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Editorden...

2020 Haziran saysi ile yeni yilin ilk sayisini ¢ikarmig
olacagiz. Dergimiz her sayida giderek kalitesini arttir-
makta ve daha fazla talep gormektedir. Siirt Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SUIFD) bu yil itibariyle otuza
yakin indekste taranmaktadir. Ulakbim stirecinde olan
dergimiz yayin kalitesinden 6diin vermemeyi kendine
ilke edinmistir.

Yeni yilin ilk sayisinda yirmi makale ve iki adet ki-
tap tamtimi yer almaktadir. Ilk makale yazar Mus-
tafa KARABACAK’a aittir. Yazar “Cemaleddin el-
Aksarayi'nin Hadisciligi: E/-Es’ile Vel-Ecvibe Ornegi”
adli ¢aligmasinda Cemaleddin el-Aksardyi’nin, e/-Es’ile
ve'l-Ecvibe adli eseri ekseninde eserin igerigi, Aksariyi’nin
meselelere yaklasim metodu ve eserdeki hadislerin sihhat
durumunu incelemigtir.

Ikinci makale Arap¢adir. Ahmet HAMITOGLU na
ait bu c¢alismanin adi “Kur’an-1 Kerim Cergevesinde
Islam Dininde Kadin, Kadinin Haklar1 ve Evlilikteki
Gorevleridir. Yazar, ¢alismasinda kadina verilen haklar
gercevesinde kadinin Islam'daki yeri ve haklari baglamin-
da kazandig1 deger tGzerinde durmustur. Derginin diger
bir makalesi iki yazarlidir. Ridvan KALAC ve Hayrul-
lah ENGIN tarafindan kaleme alinan ve adi “Miirsel
ve Midelles Rivayetler - Ibni@l-Mibred El-Makdisi
(0.909/1503) Ozelinde” olan bu ¢alismada yazarlar, ge-
sitli eserlerinden hareketle Ibni’l-Mibred’in miirsel ve
miudelles rivayetlerle ilgili yaklagimi incelemislerdir.

Derginin dordiincii makalesi Ahmet AKTASa aittir.
Yazar, “Sark Medreselerindeki Islev Kaybinin Nedenleri



Uzerine Bir Alan Aragtirmasi” adli calismada, sark medreselerinin devami ni-
teliginde olan Guineydogu Anadolu Bolgesindeki medreselerinin islevsizles-
mesinin nedenlerini Siirt ili 6rneginde ele almugtir. Dergiye katki sunan bir
diger yazar Mehmet ODEMIS'tir. Yazar “Kullanush Bir Teolojik Silah Olarak
Tekfir”isimli calismastyla mezheplerin tekfir anlayiglarina iligkin bir degerlen-
dirme ortaya koymustur.

Ahmet GEZER, “Kur'anda Sirkin Iptalinde Varit Olan Ifadelerin Dil-
sel Ozellikleri” adl: makalesiyle baz1 ifadelerin kullanimlarinin sirk tanrila-
rinin iptalinde ifade ettikleri mana ya da manalar1 ortaya ¢ikarmak ve ¢ikan
bu manalarin sirk tanrilarinin iptalinde oynadig: roli tGizerinde durmusgtur.
Yazar Abdurrahim KAPLAN ise “Ibn Atiyye Tefsirinde Sefaat” adli calig-
mastiyla dergiye katki sunmugtur. O, calismasinda Ibn Atiyye tefsiri bagla-
minda sefaat meselesini ele almigtir.

Iki yazarli makalelerden biri de Islam BATUR ve Cuma TANIK’a ait-
tir. Yazarlar “Edebiyat Elestirisi Baglaminda Hz. Peygamber‘in Siir Deger-
lendirmelerinin Arap Edebiyatindaki Yerine Bir Bakig” isimli bu ¢alismada
siir degerlendirmelerinin birer edebiyat elestirisi olup olmadigini tartigmig
ayrica bu degerlendirmelerin Arap edebiyatindaki yeri ve 6nemi tizerin-
de durmuslardir. Bu sayinin diger Arapca makalesi Shawish MURAD’a
aittir. Yazar, El-Lamisi’nin “Kitab Fi Usali’l-Fikh” Kitabinda Yontem” adli
bu aragtirmasinda “Hanefi Ekold” yontemini benimseyen miitekaddim
usulu’l-fikih 4limlerinden olan Lamisi'nin “Kitdb fi Usali’l-Fikh” eserini
ele alarak usuli fikih ilminin tedvin yoéntemlerinden bir yontemin sekil ve
ozelliklerinin 6nemini izah etmistir.

Son makale Hafsa KESGIN'e aittir. Yazar, “Giintimiizde Ibadetle-
rin Forma Indirgenmesinin Dini ve Ahlaki Sonuglar1” adli bu ¢aligmasinda
formel ibadetlerin toplumsal ve bireysel 1slaha nasil etki ettigini, namaz,
orug gibi sekilsel ibadetlerin hangi ahlaki ilkeleri tesis etmek maksadiyla
gonderildigini ve formellestirilen dindarligin hangi dini ve ahlaki sonuglari
ortaya koydugunu ele almugtir.

Bu sayida iki adet kitap tanitimi yer almaktadur. Ilk tanitim, Necati
SUMER'indir. Yazar, “Mitoloji 101” adli bu kitabin Eski Yunan ve Roma
mitolojisi hakkinda bilmemiz gereken mitoslar1 detayli olarak anlattigini
ifade etmistir. Tkinci kitap tanitimimin yazari Harun BICAKCTdir. Yazar
Maciej Potz'un, Political Science of Religion - Theorising the Political Role
of Religion adli ¢aligmasini tanitmugtir.

Iyi okumalar...
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CEMALEDDIN EL-AKSARAYI'NIN HADISCILIGI: EL-
ES'ILE VE'L-ECVIBE ORNEGI*

Mustafa KARABACAK**

Oz

Cemaleddin el-Aksarayi, Osmanli Devri kurulug devri hiikiimdarlarindan
I. Murat déneminde Amasya, Konya ve Aksaray gibi Anadolu toprakla-
rinda yagamis alim ve mutasavviftir. Soyunun dérdiinct kusaktan Fahred-
din er-Razi'ye ulagtigs belirtilen Cemaleddin el-Aksardyi, Cemali nisbe-
siyle taninmugtir. Aksaray'daki Zinciriye Medresesinde hocalik yapmis ve
Aksaray'da vefat etmis 6nemli bir alimdir. Tefsir, bagta olmak tizere hadis,
fikih, ahlak, tip, dilbilim gibi ¢esitli alanlara ait Arapca, Farsca ve Tiirkge
eserler yazmistir. Aksardyi’nin farkli alanlarda ve dillerde eserler kaleme al-
masi kendisinin ¢ok yonli bir 4lim oldugunu géstermesinin yani sira 14.
asirdaki ilmi birikime 151k tutmasi bakimindan da 6nemlidir. Cemaleddin
el-Aksardyi'nin hadise dair e/-Es’ile ve’/-Ecvibe olarak sohret bulmug Ser-
hu Miiskiloti’l-Kur'ani’l-Kerim ve Serhu Miiskilati Ehadisi Rabbi'l-Alemin
adli bir eseri bulunmaktadir. Eserin mukaddimesinde belirtildigine gore
Cemaleddin el-Aksaréyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe’yi, Amasya Emiri Kutlu $ah’in
oglu Semsiddin Ahmed el-Hac Sadgeldi Pasa i¢in ve onun isaretiyle bolge

*  Bu Makale 25-27 Ekim 2018 tarihinde Aksarayda gerceklestirilen ITI. Uluslararas: Aksaray
Sempozyumu’'nda sunulan bildirinin igerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tiretilmis halidir.

* Dr. Ogr. Uyesi, Selguk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Hadis
Anabilim Dali. karabacakm67@hotmail.com. orcid.org/0000-0002-8190-3513.
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halkini da dikkate alarak Fars¢a yazmugtir. Eserin Amasyada kaleme alindig:
bilinmekle birlikte yazim zaman konusunda net bir tarih vermek mimkiin
degildir. Eser, e/~Es’ile ve'l-Ecvibe Tefsir ve Hadlis Ilmine Dair Sorular ve Ce-
vaplar ismiyle Necattin Hanay ve Mehterhan Furkani tarafindan Tiirkgeye
cevrilmistir. Bu ¢caligmada Cemaleddin el-Aksarayi’nin, e/-Es’ile ve’l-Ecvibe
adl eseri ekseninde eserin igerigi, Aksardyi’nin meselelere yaklasim metodu
ve eserdeki hadislerin sthhat durumu incelenecektir.
Anahtar Kelimeler:
Hadis, Aksaray, Metot, Cemaleddin el-Aksariyi, el-Es’ile ve’l-Ecvibe.

JAMALUDDIN AL-AKSARAYI AS A HADITH SCHOLAR: AL-
ASTLA WAL-AJWIBA EXAMPLE

Abstract

Jamaluddin el-Aksarayi is a scholar and mystic who lived in the Anatolian
lands such as Amasya, Konya and Aksaray during the period of Murad I.
in the time of the reigns of the Ottoman Empire. Jamaluddin el-Aksarayi
who is the forth branch descendant of Fahruddin al-Razi was known by the
name of Jamali. At that time he was an important scholar who used to teach
at the Aksaray Zinciriye Madrasa (Theological School) and he passed away
in Aksaray in. He has written his works on Persian and Turkish languag-
es belonging to various fields such as hadith, islamic law, morality, medicine,
and linguistics. Aksarayi has addressed his works with various fields and dif-
ferent languages, demonstrating that he is a multi-directional scholar, it is
also important to keep the scientific accumulation of the 14th century. He
has a work named Sharhu Mushkilat al-Qur’ani’l-Karim and Sharhu Mush-
kilati Ahadisi Rabbi’l-Alamin, which it became famous by the name of al-
As’ila Wa'l-Ajwiba. According to introduction part of al-As’ila Wa'l-Ajwiba’
Jamaluddin al-Aksardyi dedicated his work to Kutlu Shah's son Shamsuddin
Ahmad al-Haj Shadgaldi Pasha, who he and his father were the command-
ers of Amasya. At the same time he considered his and people of the region’s
sign influential towards to write this book. It is not possible to give a clear date
about the book written time, although it is known that the work was written
in Amasya. The work has been translated to Turkish by Necattin Hanay and
Mehterhan Furkani under the name of el-Es’ile ve’l-Ecvibe Tefsir ve Hadis
Ilmine Dair Sorular ve Cevaplar (al-Es’ile ve’l-Ecvibe: Questions and An-
swers. About Tafsir and Hadith). The work will consist of his methods in this
subject and the validity of hadith which he wrote in this book.

Keywords:
Hadith, Aksaray, Method, Jamaluddin al-Aksardyi, al-As’ila wa al-Ajwiba.
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GIRIS

Cemileddin el-Aksariyi, Osmanli Devri kurulus devrinde Amasya,
Konya ve Aksaray gibi Anadolu topraklarinda yagamis alim ve mutasav-
viftir. Farkli alanlarda eserler vermistir. Hadise dair eserlerinden biri de e/-
Es’ile ve'l-Ecvibedir.

Bu ¢aligmada Cemaleddin el-Aksarayinin e/-Es’ile ve'/-Ecvibe adl1 ese-
rindeki hadis¢iligi incelenecektir. Cemaleddin el-Aksariyi’nin séz konusu
eserdeki hadis¢iligine ge¢cmeden 6nce hayat: hakkinda kisa bilgi vermek

istiyoruz.

1. CEMALEDDIN EL-AKSARAYI'NIN HAYATI

Cemileddin el-Aksariyi’nin asil adi Mehmed'dir. Kaynaklarda dogum
yeri ve tarihi kesin olarak belirtilmemekle birlikte 1313-1314 veya 1317-
1318 yillarinda Aksarayda veya Tebrizde dogdugu tahmin edilmektedir.
Babasinin ve dedesinin adlari da Mehmed'dir. Fakat Aksaray'da yagadigi ve
Aksarayli anlamina gelen el-Aksariyi nisbesini kullandig1 bilinmektedir.

Cocukluk ve genglik yillarini Aksaray veya Tebriz'de gegiren Cemaleddin
el-Aksarayi, ilk tahsilini babasindan almigtir. Aksardyi ilk tahsilinden sonra
Amasya’ya gidip orada kendisiyle ayn1 ad: tagiyan hemsgehrisi Ceméleddin
Ibrahim’in oglu Fahruddin Ilyas Ramiden dersler almistir. Aksardyi daha
sonra Amasya Emirligine kadar yiikselecek olan Hact Sadgeldi ile ayni
hocadan dersler almiglardir. Haci Sadgeldi Paga Amasya Emiri olunca
Cemaleddin Aksaray’yi Amasya Kadiligr'na ve Daru’l-Ilim Miiderrisligi-
ne getirdi. Amasya Kadiaskeri Pir Nizameddin Muhammed Ciircani (3l.
768/1366-67) olince de Cemileddin Aksardyi’yi emirligin kadiaskerligi-
ne getirildi.2 Cemaleddin Aksariyi Amasyadan ayrildiktan sonra Bagkent
Konya'ya geldi. Konya'da hakim olan Karamanoglu Alaeddin Bey tarafin-
dan Konya Kadiligi'na atandi.3 Konya Kadiligi'ndan sonra dogdugu yer

1 Ibrahim Hakk: Konyali, Aksaray Taribi, 2 Cilt, (Istanbul: Fatih Yayinevi Matbaasi, 1974),
2/2278. Hayat: hakkinda bkz. Ramazan Ata, Selcukludan Osmaniiya Aksaray Okulu 1142-1566
(Konya: Hiiner Yayinevi, 2016), 109-112; Mahmut Ulu, Ulu Seyh Cemdleddin Aksardyi Hayatr
ve Eserleri (Aksaray: Aksaray Belediyesi Yayinlari, 4. Basim, 2017), 13-111; Yusuf Kiigtikdag,
Piri Mehmet Paga (Aksaray: Aksaray Belediyesi Yayinlari, 2017), 5-8.

2 Konyaly, Aksaray Taribi, 2/2278-2279;Ul, Cemdaleddin Aksariyi Hayat1 ve Eserleri, 14, 30.

3 Konyali, Aksaray Turibi, 2/2280

13
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olan Aksaray’a geldi. O, Ismail b. Hammad el-Cevheri’nin (61. 400/1009)
Sthahu'l-Liga’sinin ezberden bilinmesi sart kilinan* Aksaray'daki Zinciri-
ye Medresesinde hocalik yapmus ve birgok 6grenci yetistirmistir. Oliinceye
kadar da burada miderrislik yapmigtir.5

Seyhiilislami6 kabul edilen Molla Fenari (61. 834/1431)dir.7 Arap Dili, Ke-
lam ve Fikih alimi Seyyid Serif Ciircani (61. 816/1413) kendisinden istifade
i¢in gelmigse de Cemileddin el-Aksardyi’nin cenazesine rastlamigtir.8 So-
yunun dordiincii kugaktan Fahreddin er-Razi’ye (61. 606/ 1210) ulastig1 be-
lirtilen Ceméleddin el-Aksaréyi, 14. ytizyilda Anadoluda Fahri Razi ekolii-
niin en biytik temsilcisidir? ve Cemali nisbesiyle taninmugstir. Cemaleddin
el-Aksarayi, Aksaray'da (6l. 791/1388-899) vefat etmis ve kabri Ervah
mezarhigindadir.10

Cemileddin Aksarayi, Osmanli Devri kurulug devri hikimdarlarindan
I. Murat déneminde Amasya, Konya ve Aksaray gibi Anadolu toprak-
larinda yagamis alim ve mutasavviftir. Kadilik basta olmak tizere degisik

gorevlerde bulunmugtur. Tefsir, hadis, fikih, ahlak, tip, dilbilim gibi ¢esitli

4 Ibrahim Hakk: Konyali, Zinciriyye Medresesinin Vakfiyesinde Sihah-1 Cevheri'yi ezber bilen-
lerin tayin edilecegine hakkinda bir sart bulunduguna ihtimal vermemektedir. Ona gore lugat,
Kur’an gibi ezberlenmez. Bk. Konyali, Aksaray Tariki, 2/2282

5 Konyali, dksaray Taribi, 2/2282; Abdulhak Adnan Adivar, Osmanh Tiirklerinde Tlim (Is-
tanbul: Remzi Kitap Evi, 6. Basim, 2000), 25; Ulu, Cemdleddin Aksardyi Hayatr ve Eserleri,
44;Mustafa Oz, “Ceméleddini Aksaray?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 7/308.

6 Bk.Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, Tsirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/91-96.

7 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri (Hazirlayanlar: A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen) 3 Cilt
(Istanbul: Meral Yayinlar, 1333/1915), 1/291; Tsmail Hakki Uzuncargili, Osmank Taribi, 6
Cilt (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988), 2/592; Abdulhak Adnan Adwvar, Osmanis
Devrinde Ilim (Istanbul: Remzi Kitabevi, ts.), 25; Oz, “Cemaleddini Aksardyi”, 7/308; Ismail
Hakk: Aydin, “Molla Fenari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 1993), 30/245-247; Sadreddin Gimiis, “Seyyid Serif Clircani”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 8/134.

8 Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/291; Konyali, Aksaray Taribi, 2/2284; Gumis, “Seyyid Serif
Clircani”, 8/134.

9 Konyali, dksaray Tarihi, 2/2278,2285; Yusuf Kiigtikdag, Cemali Ailesi (Aksaray: Aksaray Bele-
diyesi Yayinlari, 2017), 5; Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 12/89.

10 Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 1/291. Vefat tarihini farkli verenler de vardir: Bk. Konyali, Aksaray
Tarihi, 2/2280
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alanlara ait Arapga, Farsca ve Turkge eserler yazmugtir.11 Aksarayi'nin farkls
alanlarda ve dillerde eserler kaleme almas: kendisinin ¢ok yonli bir lim
oldugunu gdstermesinin yani sira 14. asirdaki ilmi birikime 151k tutmas:

bakimindan da onemlidir.

2. CEMALEDDIN ELAKSARAYI'NIN EL-ESILE VEL-
ECVIBESI

Cemaleddin el-Aksardyi'nin hadise dair e/-Es’ile ve'l-Ecvibe olarak soh-
ret bulmus Serhu Miiskilati’l-Kur'ani’l-Kerim ve Serbu Miiskilati Ehddisi
Rabbi’l-Alemin adli bir eseri bulunmaktadir. Eserin mukaddimesinde be-
lirtildigine gore Ceméleddin el-Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe’yi, Amasya
Emiri Kutlu $ah’in oglu Semsiddin Ahmed el-Hac Sadgeldi Pasa (ol
783/1381)12 i¢in ve onun isaretiyle bolge halkini da dikkate alarak Fars-
¢a yazmustir.13 Eserin Amasyada kaleme alindig: bilinmekle birlikte yazim
zamani konusunda net bir tarih vermek miimkin degildir. Eser, e/-Es’ile
ve'l-Ecvibe Tefsir ve Hadis Ilmine Dair Sorular ve Cevaplar ismiyle Necattin
Hanay ve Mehterhan Furkani tarafindan Turkgeye cevrilmigtir.

el-Es’ile ve’l-Ecvibe, soru cevap tslibuyla yazilmis ve iki boliimden olug-
maktadur. Tefsirle ilgili birinci béliminde 152; hadisle ilgili ikinci bolimde
ise 52 olmak tizere toplamda 204 soru bulunmaktadir. Bu sorular, bagkalar:
tarafindan Cemaleddin el-Aksarayi’ye yoneltilmis olabilecegi gibi zihinler-
deki muhtemel soru isaretlerini gidermek i¢in kendisi tarafindan da kur-
gulanmis olabilir. S6z konusu kitaptaki baz: sorularin “Hadis Problemleri”
adiyla giinimiizde yazilan eserlerle benzerlik arz etmesi ve kitaptaki so-

rularin geneli itibariyle hadis konusunda ancak birikimi olan kisilerin so-

11 Eserleri i¢in bkz. Tahir, Osmanl Miellifleri, 1/291; Kuctukdag, Piri Mebmet Paga, 5-8; Oz,
“Cemaleddini Aksarayi”, 7/308-309. Cemaleddin Aksaréyi’ye atfedilen kag tane eseri oldugu-
na dair degisik rakamlar vardir: Bunlar: 3,7,8,9, 10, 13, 18 gibi. Bk. Ulu, Cemdleddin Aksariyi
Hayati ve Eserleri, 95-111.

12 Sadgeldi Paga hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Mehterhan Furkani, “Siyasi ve Tlmi Bir Kisilik:
Amasya Emiri Hac1 Sadgeldi Pasa ve ed-Duirerii’l-Mensiretii fi'I-Furi Adli Eserin Kendisine
Nispeti”, Uluslararas: Amasya Alimleri Sempozyomu, (Ankara: KIBATEK, 2017), 389- 398;
Mehterhan Furkani, “Risaletiid-Diireri’l-Mensure li-1z el-Hanefi: Dirase ve Tahkik”, Miite-
Jekkir, 4/8 (2017),411-412.

13 Cemileddin Muhammed b. Muhammed el-Aksarayi, KizabiiI-Es'ile ve’l-Ecvibe, Sileymaniye
Ktp. Ayasofya nr. 71, vr. 2b-a.
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rabilecegi sorular olmasi da bu sorularin Aksardyi tarafindan kurgulanmig
oldugu ihtimalini artirmaktadur.

Eser hakkinda bu kisa bilgiden sonra Cemaleddin el-Aksarayi’nin, e/-
Es’ile ve'l-Ecvibe adl eserindeki hadisle ilgili sorularin igerigi ve onun soru-

lara verdigi cevaplarda kullandig1 metotlara gegebiliriz.

3. ESERDEKI SORULARIN ICERIGI VE CEVAPLARDA
KULLANILAN METOTLAR

3.1. Eserdeki Sorularin Icerigi
Bu baslik altinda Cemaleddin el-Aksariyi’nin séz konusu eserindeki

hadislerin igerigi ve kullandig1 metotlar tizerinde durulacaktir.

3.1.1. Hadislerde Kullanilan Kelimelerin Dogru Anlagilmas: ile Ilgili
Sorular

Cemileddin el-Aksarayinin, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe'deki bazi sorular ha-
dislerde kullanilan kelimelerin dogru anlagilmas: ile ilgilidir: Ornegin,
“Develerin sayist yirmi bese ulagirsa bir yagini bitirip iki yasina basmug
kiz (bint-i mehad), disi (linsd) bir deve zekat olarak verilir’14 mealindeki
hadiste kullanilan “ slss &3 soziinden disi deve anlagilirken ayrica disi
“,::if” kelimesinin klIllamlma/myla ilgili sorul5 bunlardandir. Cemaleddin
el-Aksarayl bu soruya séyle cevap vermektedir: “Muhaddislerden bazilar:
bunu tekide hamletmektedirler. Muhakkik hadisgiler ise “ibn” ve “bint” ke-
limelerinin insan digindaki varliklar i¢in kullanildiginda cins anlami ifade
ettigini sdylemislerdir. Nitekim deveye ister disi ister erkek olsun “¢6l kiz1”
anlamindaki “binti’l-felat” ifadesi kullanilir. “Gelincik” hayvanina da disi
olsun erkek olsun “ibni'l-1rs” denilmektedir.”16

Hadiste kullanilan kelimelerin dogru anlagilmasiyla ilgili bir bagka
soru da sudur: Bir kutsi hadiste $6yle buyrulmaktadir: “Yiice Allah “Ku-

14 Eba Abdillah Muhammet b. Ismail el-Buhari, e/~Camiu’s-Sakhibh (Istanbul: Cagri Yayinlari,
1401/1981), “Zekat”, 38.

15 Aksarayi, Cemaleddin, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe Tefsir ve Hadis Ilmine Dair Sorular ve Cevaplar, gev.
Hanay, Necattin- Furkani, Mehterhan (Ankara: Demirok Matbaacilik, ts.), 122.

16 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 122.
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lum bana (farzlara ilaveten yaptig1) nafile ibadetlerle yaklagir, nihayet ben
onu severim. Kulumu sevince de ben onun isiten kulag, géren gozii, tutan
eli ve yiriiyen ayag: olurum. Ben, yapacagim herhangi bir seyde, miimin
kulumun ruhunu kabzetmekteki tereddidiim kadar hi¢bir hususta tered-
dit etmem. (Zira) o, 6limi sevmez, ben de onun sevmedigi seyi sevmem”
buyurmaktadir.17 Allah hakkinda kullanilan semsi’, basar, yed, ricl ve tereddiit
ifadelerinin kullanilmas: ile ilgili soru bunlardandir.18

Cemaileddin el-Aksardyi bu soruyu soyle cevaplamaktadir: “Allah isit-
me vasitasiyla elde edilen bilgiyi vasitasiz olarak ona bahsedecegini yani
“ona kuvvesi olmadan, vasitasiz ilim verecegim” buyuruyor. Diger insanlarin
aksine o, maksadini elde etme hususunda isitme yetisine ihtiya¢ duyma-
yacaktir. Ayni gekilde gorme, el ve ayak da tzerinde diginildigiinde bu
sekilde anlagilir.”1® Ceméleddin el-Aksarayi yine hadiste gecen Allah’in
tereddiidiine “Tereddutten kastedilen ise Allah’in bir kuluna hastalik, aglik,
yuksekten diigmek, zararli hayvanlarin saldiris1 vb. 6liim sebeplerinden biri-
ni géstermesi ve bunlari bazen 6liimle sonuglandirmasi, bazen de sonuglan-
dirmamasidir. Bu durum insanin tereddit etme haline benzer. Mitereddit
biri, bazen bir isi yapmaya bazen de yapmamaya karar verdigi icin Allah’in
bu eylemi ile benzetme yoluyla bu sekilde ifade etmistir”20 diyerek Muzhi-
ruddin Ahmet’ten alint1 yaparak cevap verir fakat bu cevabi yeterli gérmez
ve “Bendeniz de soyle der: Yukarda ifade edilen yorum hadisin “o, 6limi
sevmez, ben de onun sevmedigi seyi sevmem” kismini izah edememektedir.
Bana gore en iyi en miinasip yorum “Bu hadiste kastedilen, miiminin haline
Allah’in son derece itina gostermesi ve onun mutlulugunu istemesidir. Bu
ifade miisebbibin zikredilip sebebinin kastedilmesi kabilindendir. Ornegin
dostlarindan ayrilmak istemeyen birisi uzun bir sefere ¢tkma mecburiyetin-

de kaldiginda mutlaka tereddiitleri olur”1 diyerek kendi yorumunu verir.

17 Buhari, “Rikak”, 38.

18 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 123- 124.

19 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 124.

20° Muzhuri, Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hiseyin, e/-Mefitih fi serhi’l-Mesabib, thk. Nuraddin
Talip (Kuveyt: Daru'n-Nevadir, 1433/2012), 3/137-138.

21 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 124.
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3.1.2. Hadisin Dogru Anlasilmas ile Tlgili Sorular

Cemileddin el-Aksarayi'nin, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe'deki bazi sorular da
hadisin dogru anlagilmasiyla ilgilidir. Bir hadiste “Miisliiman, elinden ve
dilinden diger Musliimanlarin giivende oldugu kimsedir”22 buyrulmakta-
dir. Bu ifadeye gére zarar veren kimselerin Musliiman olmamas: gerekmek-
tedir. Halbuki bir Musliman bir kimseye zarar verdigi i¢in kafir olmaz.
Ayrica bir kimsenin bagka birine herhangi bir gekilde zarar vermesi caiz
degilken, hadiste 6zellikle dil ve elin zikredilmesinin sebebinin?3 sorulma-
st bundandir. Cemileddin el-Aksardyi bu soruya “Bu hadiste kastedilen
Miisliiman, dindar ve kimil Miisliimandir. Ozellikle el ve dilin zikredilmesi
ise insanlara zarar vermenin genelde bu ikisi ile yapiliyor olmasindandir”
seklinde cevap vermektedir.24

Diger bir soru “Kul zina ettiginde iman ondan ¢ikar ve golgelik gibi ba-
sinin Gzerinde durur. Bu isi biraktiginda da iman tekrar kendisine doner”25
hadisiyle ilgilidir. “Bilindigi gibi iman tasdikten ibarettir. Tasdik ise zina
yaparken de kisinin kalbinde sabittir” seklinde hadisin dogru yorumunun
nasil olmasi gerektigi sorulmaktadir.26 Cemaleddin el-Aksarayi bu soruya
“Burada zina eden kimsenin imaninin zail olmas: kast edilmemektedir. Ni-
tekim zina ederken 6len kimsenin cenaze namazi kilinir ve Misliiman olan
varisleri terekesinden pay alir. Bu ifadeyle zina fiilinden uzak durmanin ge-
rekliligine vurgu yapilmaktadir. Yani miimin bir kimse asla zina etmemeli-
dir. Iman ve zina bir arada bulunmay1 hak etmeyen birbirine zt iki husutur.
Zina edenin baginda imanin durmas: ifadesinde de zit iki seyin bir araya
gelmeyecegine dair bir tesbih s6z konusudur. Ciinkd her hangi bir konuda
birinin gelmesiyle digerinin gitmesi iki zit seyin 6zelligidir. Ayrica imanin
zina eden kimsenin baginda durmasi da kiginin imanla tamamen alakasinin

kesilmedigini gosteren bir karinedir”27 gseklinde cevap vermektedir.

22 Buhari, “Iman”, 4, 5; Miislim, Ebwl-Huseyin Muslim b. Haccac el-Kuresi, e/~Camiu’s-Sahih
(Istanbul: Cagn1 Yayinlari, 1981/1401), “Iman”, 64-66.

23 Aksarayi, e/~Es’ile ve'l-Ecvibe, 108.

24 Aksarayi, e/-Es'ile ve'l-Ecvibe, 108.

25 Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, es-Siinen (Istanbul: Cagr Yayinlari, 1401/1981),
“Iman”, 11.

26 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 112- 113.

27 Aksarayi, e/-Es’ile ve’l-Ecvibe, 113.
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Hz. Peygamber’in “Mumin bir kimsede su iki 6zellik bir arada bulun-
maz: Cimrilik ve kétii ahlak”8 bagka bir rivayette ise “Cimrilik ile iman bir
kulun kalbinde asla bir arada bulunmaz”2? seklindeki hadislere dair sorular
iceriginin dogru anlagilmas: ile ilgilidir.30 Aksarayi bu soruya ‘Hadiste mi-
minden kastedilen kimil miimindir. Zira miimin kelimesinin nekre olarak
kullanilmas: tazim i¢indir. Bu iki 6zelligin hadiste beraber zikredilmesinin
sebebi ise genellikle ikisinin birbirinden ayrilmayan iki vasif olmasidir” di-
yerek cevap vermektedir.31

Aksarayi, bir rivayette Allah “Ademoglunun yaptig1 her iyiligin mikafat:
ondan yedi yiiz katina kadar verilir. Fakat orug hari¢ o benim i¢indir. Onun
miikéfatini sadece ben bilirim”32 buyurmaktadir. Oysa biitiin ibadetler Allah
i¢in yapilmaktadir. Bu hadiste oruca 6zel bir yer verilmesinin sebebi nedir?”33
sorusuna “orugta riyanin olmayisidir” seklinde cevap vermektedir.34

Hz. Omer, Hz. Peygambere “Ey Allah’in Rasali! Bir kimse senenin
tamamini (savm-1 dehr) oruglu gegirse nasil olur?” diye sordu. Hz. Pey-
gamber de “Yilin tamamini oruglu gegiren ne orucu tutmustur ne de
tutmanstir”35 buyurdu. Tki eylemin bir arada bulunmasinin nasil olaca-
gindan sorulmaktadir.36 Aksardyi bu soruya “béyle bir orucun baz: kisile-
rin viicudunu zayiflatacag: ve kisiyi cihattan ve farz ibadetleri yerine getir-
mekten alikoyacagini” sdyleyerek bunun da bazi kimselere has oldugunu ve

bunlarin bu gekilde oru¢ tutmalarinin mekruh oldugunu belirtir.37

28 Tirmiz, “Ilim”, 19; Buhari, el-Edebil-Miifred, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru’l-Begairi’l- Islamiyye, 3. Basim, 409/1989), 106.

29 Nesai, Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, es-Siinen (Istanbul: Cagr Ya-
yinlar, 1981/1401), “Cihad”, 8; Buhéri, e/~Edebu’l-Miifred, 106.

30 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 122.

31 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 122.

32 Buhari, “Savm”, 9; Mlslim, “Siyam”, 164; ayrica bk. Aksarayi, e/~Es’ile ve’l-Ecvibe, 125.

33 Aksardyi, e/~Es’ile ve'l-Ecvibe, 125.

34 Aksariyi, e/~Es’ile ve'l-Ecvibe, 125.

35 Miislim, “Siyam”, 36; Ebt Davad, Sileyman b. Eg’as es-Sicistan: el-Ezdi, es-Siinen (Istanbul:
Cagri Yayinlari, 1401/1981), “Savm”, 53; Tirmizi, “Savm”, 56.

36 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 126.

37 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 126.
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3.1.3. Hadisler Arasindaki Celiskilerin Giderilmesi ile Ilgili Sorular

Eserdeki baz:i sorular, aralarinda ¢eliski gibi goriilen hadisler arasinda
uzlaginin nasil saglanacag: ile ilgilidir. Cibril hadisinde38 (1, 2 ve 3. soru-
larda) imanu, inangla tanimlarken, “Iman yetmis kiisur subedir. Bunlarin en
ustind “lailahe illallah” s6ziidir; en agag: mertebede olani da yolda bulunan
rahatsiz edici bir seyi oradan kaldirmandir. Haya imanin bir subesidir”39 bu
hadiste ise tas, diken vb. zarar verici seylerin yoldan kaldirilmas: gibi hissi
ameller imandan sayilmaktadir. Bu iki hadis arasinda nasil bir uzlag: sagla-
nabilir? seklindeki sorularla zaman zaman iki hadis arasinda anlama iligkin
problemin nasil ¢oziilmesi gerektigine dair soru bunlardandir.40 Aksarayi
bu soruya “Hadiste yer alan “su’be”, sézlitkte “agacin dali” anlamina gelmek-
tedir. Dalin ise mutlaka bir govdesi olmak zorundadir. Asil gévde imandir
ve dallar ise govde tizerine bina edilen amellerdir. Bu hadiste zikredilenler
ise o govde tizerine bina edilen amellerdir. Bu hadiste zikredilenler ise ima-
nin bizzat kendisi degil; imanin yansimalaridir. Bu da imana/gévdeye sahip
olan kimse i¢in s6z konusudur” seklinde cevap vermektedir.41

Bir hadiste Allah’in ilk yarattiginin kalem oldugu, baska bir hadiste ise ilk
yaratilanin Hz. Peygamber’in nuru oldugu belirtilmistir. Yine bir rivayette ilk
inen ayetin “Téra™2, diger bir rivayette “Ya eyyiibe l-miiddessir™3 oldugu nak-
ledilmistir. Bu hadislerdeki uzlagi nasil saglanacaktir?44 Aksardyi bu soruya
“Kalem cinsinden ilk yaratilanin “kalem” ve nur cinsinden ilk yaratilanin da
Hz. Muhammed'in nuru” oldugudur. Magarada ilk inen ayet “Ikra”, evde ilk
inen ayet ise “Ya eyyithe’l-miiddessir’dir” diyerek cevap vermistir.45

Aksarayi'nin, Israilogullarindan rivayetin yasaklandigina46 ve caiz ol-

38 Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1.

39 Buhari, “Iman”, 3; Miislim, “Iman”, 57.

40 Aksarayi, e/-Es'ile ve'l-Ecvibe, 107.

41 Aksarayi, e/-Es'ile ve'l-Ecvibe, 107.

42 el-Alak, 96/1.

43 el-Miiddessir, 74/1.

44 Aksarayi, e/~Es’ile ve'l-Ecvibe, 114.

45 Aksarayi, e/-Es'ile ve'l-Ecvibe, 114.

46 Ahmed b. Hanbel, e/~Miisned, thk. Arnadd, Suayb- Miirsid, Adil, 44 Cilt (Beyrut:
Miiessesetiir-Risale, 1421/2001), 22/468; Beyhaki, Ebd Bekir Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali b.
Musa el-Husrevcirdi el-Horasani, $uabii’l-Iméan, (Hindistan: Mektebeti'r-Riisd, 1423/2003),
1/199-200.
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duguna#’ dair rivayetler bulundugunu bu iki rivayetin nasil uzlagtirilmasi
gerektigiyle ilgili soru bu konu ile ilgili 6rneklerinden biridir.48 Aksaréyi bu
iki hadis arasindaki celigkiyi ilk hadiste Musa seriatini yazmanin yasakli-
gindan ikinci hadiste ise inek, Samiri’nin buzags, Tih ¢6li vb. kissa ve hika-
yelerin nakledilmesinin caiz oldugunun ifade edildigini Mesabih kitabinin
sarihi Muzhiruddin Ahmet’ten4’ alint1 yaparaks0 cevap vermektedir.

Bir hadiste “Temizlik imanin yarisidir”! denirken bagka bir rivayet-
te imanin tasdikten52 ibaret olugu belirtilmistir. Bu durumda tasdik nasil
imanin yarist olabilmektedir? diyerek iki rivayet arasinin nasil uzlagtiril-
mast gerektigine iligkin soru sorulmaktadir.53 Aksardyi bu soruya “Hadiste
iman ile namaz kastedilmistir. Nitekim Kur'anda “A//ah sizin imaniniz: zayi
etmeyecektir’>* ayetinde namaz, iman olarak ifade edilmistir. Bu yoruma gére
abdestin namazin yarist olarak ifade edilmesi, bir seyin varligi kendisinin
yarisinin varhigina bagl oldugu gibi namazin gegerliligi de abdestte bagh
olmasindandir. Diger bir yoruma gére de imandan maksat temizliktir. Yani
insani temizleyen iki sey vardir: Batinini temizleyen sey, tasdik anlamindaki
iman; zahirini temizleyen de abdesttir”>5 gseklinde cevap vermektedir.

Bir hadiste “Kisi 6ldtigiinde Gizerinde bulunan elbise ile hagredilecektir”56
baska bir hadiste “Insanlar yalin ayak ve ciplak hagredilecektir”s7 buyrul-
mustur. Tki hadis arasindaki uzlaginin nasil saglanacag sorulmaktadir.58
Aksarayi bu soruya “ilk hadisteki elbiseden maksat, amellerdir. Nitekim iyi-
lige siar, takvaya da libas denilmektedir”? diyerek cevap vermektedir.

47 Buhari, “Enbiya”, 50.

48 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 115-116.

49 Muzhuri, el-Mefitib fi serhi’l-Mesibib, 1/299.

50 Aksardyi, e/~Es’ile ve'l-Ecvibe, 116.

51 Miislim, “Taharet”, 1.

52 Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1.

53 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 118,123, 124-125.

54 el-Bakara, 2/143.

55 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 118.

56 Ebta Davad, “Ceniiz”, 18; Hakim en-Neysaburi, ibm’j’l—Beyyi’ Eba Abdillah Muhammed b.
Abdillah, e/-Miistedrek ales-Sahihayn, thk. Mustafa Abdilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-
Tlmiyye, 1411/1990), 1/490.

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/418.

58 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 121.

59 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 121.
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3.1.4. Hadis Tarihi ile Ilgili Sorular

Eserdeki bazi sorular hadis tarihi ile ilgili degerlendirilebilecek tirden-
dir. Hz. Peygamber, Hz. Muaz’a hitaben ‘Ey Mudz! Allakin kullar: dize-
rindeki hakk: ile kullarin Allah iizerindeki hakkinin ne oldugunu biliyor mu-
sun?” Muiz “Allah ve Rastli daha iyi bilir” dedi. Hz. Peygamber “A//ah’in
kulu tizerindeki hakkr O’na kulluk etmeleri ve hicbir seyi ortak kosmamalaridsr.
Kullarin Allah tizerindeki hakki ise kendisine hicbir seyi ortak kosmayana azap
etmemesidir” buyurdu. Muéz “Ey Allab’in Rastli bunu insanlara mijdele-
yeyim mi?” dedi. Hz. Peygamber “Hay:r! Bu durumda gevseklik gosterirler”
cevabini verdi.60

“Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’e bu miijdeyi yaymasina izin verme-
diyse, bu hadisin rivayeti bize nasil ulasti?” denilerek hadisin bize intikali
sorulmaktadir.61 Aksarayi bu soruya “Hz. Muaz, bu izin yasaginin Islam’in
ilk yllar: i¢in gecerli oldugunu anlamigti. Ciinkd ilk dénemlerde insanlarin
cogunda Allah’a itaat ve ibadetin zevki ve hirst bulunmuyordu. Daha sonra
dine ragbetin kemal noktaya vardigina ve gevsekligin olmayacagina kanaat
getirdiginde bunu nakletmistir”62 diyerek cevap vermistir.

Cemileddin el-Aksariyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe adli eserinde hadisle ilgi-
li sorularda farkli metotlar uyguladig: goriilmektedir. Sorular genel olarak

hadislerin daha dogru anlagilmas: ile ilgilidir.

3.2. Aksarayi’nin Sorulara Verdigi Cevaplarda Kullandig: Metotlar
Cemileddin el-Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe isimli eserinde kendisine
yoneltilen sorulara cevaplar verirken farkli metotlar uygulamistir. Bu basghik

altinda bunlar incelenecektir.

3.2.1. Hadisin Anlamini Ayetlerden Deliller Getirerek Desteklemesi
Aksarayi, daha 6nce de deginilen Cibril hadisi diye bilinen rivayetteki
“Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet ederim, demendir” ifadesi yerine
“Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet etmendir”63 ifadesinin kullani-

60 Buhari, “Rekaik”, 37, “Libas”, 99; Miislim, “Iman”, 10.
61 Aksarayi, e/-Es'ile ve'l=Ecvibe, 112.

62 Aksaréyi, e/-Es'ile ve'l=Ecvibe, 112.

63 Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1.
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mundaki incelige iliskin soruya ayetten delil getirerek soyle cevap vermek-
tedir: “Hadisteki incelik sudur: “Sehadet etmek” sadece kuru bir ifade degil;
aksine itikadi da izhér eden (kalpteki inanca uygun) bir ifade bi¢imidir.
Dolayisiyla itikat olmadan hakiki sehadet gerceklesmez. Bundan dolay:
munafigin dil ile ikrari, ldgavi bir boyun egmeden ibaret olup ser’i bir tes-
limiyet olmadig: bilinmektedir. Su ayette “Biz senin gercekten Allahin elgisi
olduguna sehidet ediyoruz™* diyen minafiklara karsilik Allah’in “A/lab sahit-
tir ki miinafiklar bunu soylerken kesinlikle yalan soyliyorlar™5 buyurmasi da
bizim séyledigimizi destekliyor demektedir.66

Aksarayi “Temizlik (abdest) imanin yarisidir”67 hadisini yorumlarken
de ayni metoda bagvurur. Ona gére bu hadiste iman ile namaz kastedilmis-
tir. Nitekim Kur'anda “A/lah sizin imanimzi zayi etmeyecektir™8 ayetinde

namaz, iman olarak ifade edilmistir.69

3.2.2. Hadisin Bagka Tariklerinden Istifade Etmesi

Bitiinsel yaklagim da denilen ve hadisin dogru anlagilmas: i¢in bagka
tariklerden de istifa etmek Cemaleddin el-Aksardyi’nin kullandig1 metot-
lardan biridir. Aksaréyi, Cibril hadisiyle?0 ilgili soruda rivayetin bagka ta-
rikinden istifade ederek cevap vermektedir. Aksardyi, “Bir immi veledin
kizinin, annesinin efendisi (=) olarak adlandirilmasi ne anlama gelir?”
sorusuna “Mezkar hitkim kiz ¢cocugu hakkinda sabit ise erkek ¢cocuk hak-
kinda gegerli oldugunu zikretmeye bile gerek yoktur. Clinku (6rfen) erkek
cocuk kizlara gére daha tstiin ve daha sereflidir. Ayrica bagka bir rivayette
kiz degil, “4)"71 erkek gocugu zikredilmektedir.”72 seklinde cevaplandir-

maktadur.

64 el-Miinafikin, 63/1.

65 el-Miinafikin, 63/1.

66 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 105-106.

67 Miislim, “Taharet”, 1.

68 el-Bakara, 2/143.

69 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 118.

70 Buhari, “Iman”, 37; Mislim, “Iman”, 1.

71 Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 5, 7; Nesai, “Iman”, 6.
72 Aksaréyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 106.
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3.2.3. Hadisin Anlagilmast ile Ilgili Ihtimallere Deginmesi

Hadisin dogru anlagilmas: i¢in o konudaki ihtimalleri vermek de onun
metotlarindan biridir. “Ug haslet vardir ki bunlara sahip olan kimse imanin
tadina varir: Allah ve Rasili, kendisine onlarin disindakilerden (mimma
sivahima) daha sevimli gelen kimse...”73 Bu hadiste Hz. Peygamber
“Lal.” tamlamasinda Allah ve Rastliine isaret eden tesniye/ikil (hiima) za-
miri 1/<u]1an11m1§t1r. Bir bagka rivayette ise “ 5+ ala: D255 358 A8 0 Uganc
1 37 seklinde konusma yapan bir hatibe “Ne kétii bir hatipsin! (C,ii/m—
lenin ikinci kismini) goyle getirmeliydin: “255 s < Selsy Aksarayi, bu iki
hadisin uzlagtirilmasiyla ilgili su ihtimalleri deéerlendirmek’cedir:

1. Bazilarina gbre, hatip “’%; Lewx?” deyip bir siire sustuktan sonra “iis
5" demistir. Hz. Peygamber de iki ifade arasindaki suskunluktan dolay1
kendisini azarlamistir.

2. Bazilarina gore ise Hz. Peygamber’e itaat ve isyan Allah’a itaat ve
isyana tabidir. Dolayisiyla “3%5 Lex al) ﬁ,’»j}” ifadesinin aksine “3) Ugwar?
ifadesinde bu anlam glkmamakta{dlr. N

3. Bazilarina gore de Hz. Peygamber, Allah ve Rastli igin ikil zamir
kullanmay1 yasaklamistir. Hz. Peygamber’in kullanmas: ise ona 6zgudiir.
Bunu ifade etmek i¢in gaire uyarida bulunmustur.

Aksarayi, kendi kanaatini ise goyle agtklamaktadur: “ s adat <l Bl ile “C
a5 A 3,47 arasinda daha fazla bir uyum vardir. Bu da Fz. Peygamber’in

itiraz1 i¢in yeterli bir sebeptir.74

3.2.4. Hadis Usuliine Iliskin Kavramlar: Kullanmas:
Cemaileddin el-Aksardyi az da olsa sorulara verdigi cevaplarda hadis
usulii kavramlarini kullanmakta ve onlar: agiklamaktadir. Hz. Peygamber’in
“Allah Teala g6yle buyurdu...” diye baslayan bir s6zii Allah kelam: oldu-
guna gore bu sekilde baglayan ciimleler Kur'anda olmas: gerekmez mi?
sorusuna verdigi cevapta bunun Kutsi hadis oldugunu belirterek onu da

sOyle tarif etmektedir: Bu tiir hadisler manas: miragta ya da riiyada Hz.

73 Hadis kitaplarinda “thteda” yerine “ragede” fiili gegmektedir. Bk. Buhéri, “Iman”, 9, 14, “Tkrah”,
1,“Edeb”, 42.
74 Aksarayi, e/~Es’ile ve'l-Ecvibe, 108-109.
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Peygamber’e bildirilmis ve o da kendi ciimleleriyle bunu ifade etmistir. Bu
sebeple diger hadis ¢esitlerinde oldugu gibi bu hadisler muciz degildir. Kut-
si hadislerle diger hadislerin farks, digerlerinin aksine bunlarin Allah’tan

rivayet edilmesidir.7>

3.2.5. Kelimelerin Anlamina Deginmesi

Bir hadiste Eba Huzime “Ey Allah’in Rastli! (Hastaliklardan kurtul-
mak i¢in) rukye olarak okudugumuz duayz, tedavi oldugumuz ilact ve ken-
dimizi korumak i¢in kullandigimiz arag¢-geregleri nasil degerlendiriyorsu-
nuz. Allah’in takdir ettigi seyleri degistirme konusunda bunlarin herhangi
bir etkisi var midir?” diye sordu. Hz. Peygamber de ona “O (saydigin seyler
de) Allah’in takdir ettiklerindendir”76 cevabini verdi.

Cemaleddin el-Aksardyi hadiste gecen “_3:4)” kelimesini “Kur’anda yer
alan ve almayan dualar1 okumasini birinden istemektir” olarak tarif etmek-
tedir. Aksarayi yine hadisteki “su” kelimesini “kisinin kendisini serlere karg:
korumak i¢in kale ve silah gibi seyler” olarak tanimlayarak’? okuyucunun,
hadiste anlamakta glicliik ¢ekecegini distiindigi baz: kelimelerin anlamini

aciklamaktadir.

3.2.6. Sahabe Soézlerinden Istifade Etmesi
Hadislerin anlagilmas: i¢in zaman zaman sahabe yorumlarindan da
istifade etmigtir. “Riizgar esmeye bagladigi zamanlarda Hz. Peygamber
“Allah’im! Ruzgarlar (riyah), bereketli eyle; serli rizgar (rih) riizgar eyle-
me!” diye dua ederdi.”8 Aksarayi, Hz. Peygamber’in, ayn1 varlikla ilgili ola-

»

rak duasinda talebini dile getirirken “~\;,” seklinde gogul, sakinirken de “x,
seklinde tekil ifade bi¢imini kullanmasinin sebebine iligkin soruyu agik-
larken Abdullah b. Abbas’in “Kur’an'da genellikle fayda verici rizgarlarin

75 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 110-111.

76 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/218-219.

77 Aksariyi, el~Es’ile ve'l-Ecvibe, 115.

78 Eba Ya'la, Ahmed b. Ali el-Miisenna b. Yahya b. Isa b. Hilal et-Temimi, e/~Miisned, thk. Hi-
seyin Selim Esed (Dimagk: Daru’l-Me'man 1i't-Tiiras, 1404/1984), 4/341; Taberani, Ebi’l-
Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyab, e/~-Mu'temiil-Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 2. Basim, 1415/1994), 11/213; ed-Dudu Ii't-Taberini, thk.
Mustafa Abdilkadir Atd (Beyrut, Daru’l-Kitibi'l-Ilmiyye, 1413), 303.
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riyah seklinde ¢ogul; zarar verici olanlarin ise i seklinde tekil kullanildig:”
seklindeki yorumunu nakleder”? ve hadiste kullanilan bu iki ifade arasinda-
ki farkliligin sebebi olarak da bunu belirtmektedir.80

3.2.7. Edebi Sanatlar1 Kullanmasi
Aksarayi, Dehr hadisi diye bilinen “Dehre sévmeyin...”8! hadisini agik-
larken insanlarin kizmalarini/gazabini gerektiren sey “eziyet” sayildigindan

dolay1 hadiste “eza etme” ifadesinin Allah hakkinda mecazen kullanildigini

«.°

belirtir.82 Aksaryi, ayn hadisin baginda kullanilan “;33 225 ¥” ifadesiyle

uyum saglamast i¢in misikele83 sanat: bakimindan Bakara suresi 138. ayet-
te ‘Szbgatullah’s4 ifadesindeki kullanimda oldugu gibi Al Lﬁj” ifadesinin
kullanildigini belirtir.

Hz. Peygamber “Allah Teila soyle buyurdu: Kibriya kaftanim (rida),
azamet gomlegimdir (izér). Her kim bunlarin biri hakkinda benimle ¢eki-
sirse, onu atege atarim’8> hadisinde ridé ve izér ifadelerinin kullaniminda
tesbih degil; migebbeh (benzeyen) ve misebbeh bih (kendisine benzetilen)
zikredildigi i¢in istidre soz konusudur. Ayrica beyan alimlerinin ifadesine
gore burada (benzetme edat: bulunmayan) tegbih-i miiekket vardir. Tegbih
yoni ihtisastir. Nasil ki rida ve izar onu giyene 6zel ise ve onu kimseyle

paylasmiyorsa, bu iki sifat da Allah’a 6zeldir ve hi¢ kimse bu sifatlarda O’na

«

79 1bn Abbés buna su ayetleri 6rnek vermektedir: .. (4d kavmine) soguk bir rizgr (riban sar-
saran) gonderdik” (el-Fussilet, 41/169), Ad kavmine de kaswp kavuran rizgar: (er-riba’l-akim)
gonderdik.” (ez-Zariyat, 51/41); “Biz riizgarler: asilaywci olarak (er-Riyiha’l-levikib) gonderdik”
(el-Hucr, 15/22), “(Alllah’in) mijjdeci olarak riizgarlar: (er-Riyiha) gondermesi delillerindendir.”
(er-Raim, 30/46). Safii, Eba Abdillah Muhammed b. Idris b. el-Abbas b. Osman, e/-Miisned
(Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, h. 1400), 81.

80 Aksarayi, e/-Es'’ile ve'l-Ecvibe, 120.

81 Buhari, “Tefsir”, 1, “Tevhid”, 35, Edebi, 101; Miislim, “Elfaz”, 1, 2.

82 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 111.

83 S6z iginde bir kelimenin bagka bir anlam ve baglamda tekrar edilmesi, bicim benzesmesi
baglaminda edebi sanattir. Bk. Ibn Hicce el-Hamevi, Ebi’l-Mehasin Takiyyiiddin Eba Bekr
b. Ali b. Abdillah, Rizanetiil-Edeb ve Gayetiil-Ereb, thk. Isam Sakik, 2 Cilt (Beyrut: Daru’l-
Mektebeti’l-Hilal, 2004), 2/252.

84 el-Bakara, 2/138.

85 Eba Davad, “Libas”, 27; Ibn Mace, Eba Abdullah b. Yezid el-Kazvini, es-Ssinen, 2 Cilt, (Istan-
bul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981), “Ziihd”, 16.
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ortak olamaz. Bu sebeple Allah, kendisiyle bu konuda niza edeni atesle
tehdit etmektedir.86

3.2.8. Farkli Kaynaklardan Nakiller Yapmasi

Aksarayi, hadisleri yorumlarken baska kaynaklardan da istifade etmistir.
“Ben, yapacagim herhangi bir seyde, mimin kulumun ruhunu kabzetme-
deki tereddiidiim kadar hicbir hususta tereddit etmem...”87 rivayetindeki
Allah hakkinda tereddiidiin nasil anlagilmas: gerektigi ile ilgili soruyu ce-
vaplarken Serhu’l-Mesabih sahibi Muzhiruddin Ahmed (61. 727/1326) bunu
soyle aciklamigtir88 diyerek ondan nakilde bulunmaktadir.89 Cemileddin
el-Aksarayi’'nin e/-Es’ile ve'l-Ecvibe adli eserinin hadisle ilgili ikinci kis-
minda hadisleri serh ederken en fazla istifade ettigi eser?0 Muzhiruddin
Ahmed’in Mesdbih Serhi diye bilinen el-Mefatih fi serhi’l-Mesibihidir.91

Aksarayi, hadisleri agiklarken hadis kaynaklarindan nakiller yaptig gibi
tefsir kaynaklarindan da nakiller yapar. Ornegin “Thlas suresi Kur'an'in tigte
birine denktir”2 hadisini agiklarken “7efsir-i Kebirde Kur’an ayetlerinin
ilahiyat, ahiret ve diinyaya dair hiikiimler ve kissalar olmak tizere ti¢ kisma
ayrildig ifade edilmektedir”3 diyerek Fahreddin Razi'nin (1. 606/1210)
eserinden alint1 yapmaktadir.94

Aksarayi, zaman zaman yakin anlamli kelimeler arasindaki fark: agikla-

mak i¢in de kaynaklardan nakilde bulunur. Ornegin “Hamd etmek, siikriin

86 Aksardyi, e/~Es’ile ve'l-Ecvibe, 111.

87 Buhari, “Rikak”, 38.

88 Muzhuri, e/-Mefitih fi serhi’l-Mesabih, 3/137-138.

89 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 124.

90 Bk. Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 116,124,126,

91 Bu eser, Ebd Muhammed el-Hiseyin b. Mes'ud el-Ferra el-Begavi'nin (6l. 516/1122)
Mesabibu's-Siinne adl eserin serhidir. Mesabibu’s-Siinne; Begavi'nin Tbn Mace'nin Szinen’t harig
Kiittiib-i Sitte ve Darimi'nin Sinen’inden sectigi yaklagtk 4931 (Sah Veliyyullah ed-Dehlevi
bu say1y1 4793 olarak vermektedir) hadisin serhini yaptig1 bir eserdir. Eser hakkinda bk. Mu-
hammed b. Ca'fer el-Kettini, Hadis Literatiirii, ¢ev. Yusuf Ozbek (Istanbul: Iz Yayincilik,
1994), 380; Abdilaziz b. Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, Biistani'l-Mubaddisin, cev. Ali Osman
Kogkuzu (Ankara: Diyanet Tsleri Baskanlig1 Yayinlari, 1986), 230; Ismail Lutfi Cakan, Hadis
Edebiyat: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 20. Basim, 2016), 142-144.

92 Buhari, Fedailii’'l-Kur’an, 13; Miislim, Misafirtin, 259; Tirmizi, “Fedaili’l-Kur’an”, 11.

93 Bk.Eba Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiseyin b. el-Hiiseyin er-Rézi, ez-Tefsiru’l-Kebir
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, 3. Basim, 1420), 1/156, 20/231, 352, 26/321.

94 Aksardyi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 128.
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bagidir. Allah’a hamd etmeyen stikiir de etmemektedir”™®> hadisinde belir-
tilen hamd ile stikiir arasinda nasil bir fark vardir? Hamd etmenin giikriin
bast olarak ifade edilmesinin sebebi nedir? Sorularina cevap verirken e/-
Fiik sahibi Zemahgeri’nin (61. 538/1144) stikriin ancak bir nimete kargilik9

olduguna dair gorisiint nakleder.97

3.2.9. Cevaplarda Tevakkuf Etmesi

Tevakkuf, aralarindaki zithk i¢in bir ¢6ziim bulunamayan hadisler
arasindaki ihtilafa bir ¢6zim bulununcaya kadar amel edilmemesidir.98
Cemaileddin el-Aksarayi hadisler arasindaki tenakuzda bu metodu da kul-
landig: gorilmektedir.

Eba Hiireyre’nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber soyle bu-
yurdu: “Allah’a ibadet edilecek giinler i¢inde Zilhiccenin ilk on gliniinden
daha sevimli giinler yoktur. O giinlerde tutulan her giiniin orucu bir se-
nelik oruca, her gecesinde kilinan namazlar Kadir Gecesi'nde kilinanla-
ra denktir.”99 Hz. Aise de soyle demektedir: “Rasalillah’s zilhiccenin on
guninde orug tutarken hi¢ gérmedim.”100 Bu giinlerde oru¢ tutma husu-
sunda buyiik muikafatlar igeren ilk rivayet ile Hz. Peygamber’in bunu terk
etmesine dair rivayetin nasil uzlastirilacag: sorulmaktadir.101 Aksarayi buna
Muzhiruddin Ahmed (1. 727/1326)'in Mesdbih isimli eserden “bu giin-

lerde Hz. Peygamber'in orug tuttugunu ve Hz. Aise’nin bunun gérmemis

95 Beyhaki, Suabiil-Iman, 4/96.

96 Ebi’l-Kassm Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, e/-Fiik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ali
Muhammed el-Becavi- Muhammed Ebi’l-Fadl Ibrahim, 2. Basim (Liibnan: Daru’l-Ma'ife,
ts.), 1/314.

97 Aksarayi, e/~Es’ile ve'l-Ecvibe, 110, 129.

98 Abdullah Aydinli, Hadis Istilablar: Sozligii (Istanbul: TFAV Yayinlari, 4. Basim, 2011), 319,
Osman Demir, “Tevakkuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 2011), 40/579.

99 Tirmizi, “Savm”, 52; Ibn Mace, “Siyam”, 39.

100 Miislim, “Styam”, 9.

101 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 112, 126.
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olabilecegini”102 nakleder fakat bu yorumun uzak bir ihtimal oldugunu, bu
isin hakikatinin Allah’in bilecegini belirtir.103

3.3. E/-Esile Ve I-Ecvibedeki Hadislere Iliskin Sorularin ve Cevaplarin
Mabhiyeti

el-Es’ile ve'l-Ecvibe'deki sorularin icerigi farklihik géstermektedir. Bu
sorularin 13’4 iman, 5’i Allah’in sifatlari, 5’1 kader, 5’i orug, 4 dua, 44 su-
relerin fazileti, 4G sadaka, 2’si Miminlerin 6zellikleri, 2’si hagr, 2’si namaz,
2’si temizlik, 1’1 melekler, 1’1 selam, 1'i Ramazan ve Zilhicce aylarinin ek-
sik olup olmamasi ve 1’1 ise Israilogullarindan rivayet etmenin mahiyetine
iligkindir. Bu itibarla sorularda konusal agidan bir ¢esitlilik gorilmektedir.
Sorularin 334 hadisin dogru bir sekilde anlagilmasiyla ilgili iken; 19'u ise
verilen hadisler arasindaki tenakuzun nasil giderilebilecegiyle ilgilidir.

Bazi sorular hala giincelligini korumakta ve giinimiz hadis problemleri
arasinda yerini almaya devam etmektedir. Ctnki toplumlarda bazi sorunlar
zamanin ihtiyaclarina gore degisse de bazi ortak sorunlar vardir.104

Girigte belirtildigi gibi bu sorular, bagkalar: tarafindan Cemaleddin el-
Aksarayi’ye yoneltilmis olabilecegi gibi zihinlerdeki muhtemel soru isa-
retlerini gidermek i¢in kendisi tarafindan da kurgulanmis olabilir. Zaman
zaman medrese 6grencileri tarafindan kendisine yoneltilen kendisinin de
bunlara bazi ilaveler yaparak sorular: olusturma ihtimali yiksektir. Ciinkd
sorular dini ilimler alaninda belirli bir bilgi birikimini gerektiren sorulardir.
Birkag¢ 6rnek sunlardir:

Bir hadiste “Kur’an hakkinda mird kiftirdtir”105  buyurmaktadir.
“Mira’dan kastedilen nedir?106

102 Muzhuri, hadisin yorumunda devaminda “Bir fiilin yapildigina ve yapilmadigina dair rivayetin
olmas: halinde yapildigina dair rivayet digerine tercih edilir” (Muzhuri, e/-Mefatib fi serhi’l-
Mesibib, 3/39-40) diyerek Eba Hiireyre'nin rivayet ettigi zilhiccenin ilk on gliniinde orug
tutmanin faziletiyle ilgili rivayeti tercih etmistir.

103 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 126.

104 Sorularin bazisi gintimiizde sorulan sorularla paralellik arz ettigi gibi Hz. Peygambere
yonelttigi sorularla da paralellik icermektedir. Bk. Mustafa Karabacak, Hanimlardan Hz.
Peygambere Sorular (Istanbul: Ozgii Yayinlar, 2015).

105 Ebt Davad, “Stinnet”, 5.

106 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 117.
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Hz. Peygamber “Melekler, i¢inde suret, kopek ve clintip bulunan eve
giremez”107 buyurmaktadir. Bu hadise gére sayilanlardan birinin hanede
bulunmas: durumunda kisi bir amel iglediginde bunu yazacak meleklerin
de yaninda olmayacag: anlagilmaktadir. Oysa durum béyle degildir. Clinki
Kur’anda “Evet, insan ne zaman bir s6z s6ylese yaninda mutlaka onu kay-
deden bir melek hazir bulunur”108 buyrulmaktadir. Ayrica bir bagka hadiste
“Sizinle her daim beraber bulunanlar vardir. Oyleyse Allah’tan sakinin ve

onlardan haya edin”109 buyurmaktadir.110

3.4. Soru ve Cevaplarda Kullandig:r Hadislerin Sthhat Durumu ve
Kaynaklarinin Degeri

Cemileddin el-Aksarayi'nin e/-Es’ile ve'l-Ecvibe isimli eserinde kullan-
dig1 hadislerin kaynagini belirtmemigtir. Kullandig1 hadislerin tahrici ya-
pildiginda gorilmektedir ki tamamina yakini alt: hadis kitab: diye meshur
Buhari'nin (6l. 256/870) el-Cémiu’s-Sahih’i111, Mislim’in (6l. 261/875) el-
Camius-Sahih’i112, Eba Davidun (6l. 275/889) es-Siiner’1113) Tirmizi'nin
(61. 279/892) es-Siinen’il14, Nesai’nin (6. 303/915) es-Siiner’ill5 ve Ibn
Mace’nin (61, 273/887) es-Siinen’indendir.116 Bununla birlikte az da olsa
MaliK'in (61.179/795) el-Muwvatta'1117, Ahmed b. Hanbel'in (61. 241/855) /-
Miisned 118, Safit’nin (6l. 204/820) e/-Miisned’i119, EbG Ya2'la el-Mevsili'nin
(61. 307/919) el-Miisned'1120, Buhari'nin e/-Edebi’l-Miifred 1121, Darimi’nin

107 Eba Davad, “Taharet”, 91, “Libas”, 47.

108 Kaf, 50/18.

109 Tirmizi, “Edeb”, 42.

110 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 118-119.

111 Aksarayd, e/-Es'ile vel-Ecvibe, 105, 107, 108, 110, 112, 113, 116, 119, 121, 122, 123, 124, 125,
127,128.

112 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 105,107, 108,110, 112, 113, 118, 119, 121, 123, 125, 126, 127,
128.

113 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 111,117,118,119, 121, 123,125, 126, 128.

114 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 113,118,119, 122,123, 126,127,128, 129.

115 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 113,122.

116 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 106,,111,117,119, 126, 127.

117 Aksarayi, e/~Es’ile ve’l-Ecvibe, 106,119.

118 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 113,115,116,117,118, 121, 123, 126, 128, 129.

119 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 123.

120 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 120.

121 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 122.
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(6l. 255/869) es-Sinen’1122, Taberani’nin (8l. 360/971) ed-Dua’si123,
Darekutni'nin (6l. 385/995) es-Siiner’1124, Hakim'in (6. 405/1014) e/-
Miistedrek'1125, Beyhaki'nin (61. 458/1066) es-Siinen’i126 ve Suabiil-Iman127
adli eserlerini de kullanmigtir. Bu kitaplar da hadis ilminin temel kaynakla-
ridir. Sahih kabul ettigi bu kitaplardan sectigi hadislerin dogru anlagilmasi
ve hadisler arasinda zahirde ¢eligki gibi goriinen baz: ihtilaflar1 gidermek

i¢in bu kitabin telif ettigi anlagilmaktadur.

SONUC

Cemaleddin el-Aksarayi, I. Murat dsneminde Amasya, Konya ve Aksa-
ray gibi Anadolu topraklarinda yagamis 4lim ve mutasavviftir. Cemali nis-
besiyle taninmigtir. Aksaray'daki Zinciriye Medresesinde hocalik yapmus ve
Aksaray'da (61. 791/1389) vefat etmis 6nemli bir alimdir. Tefsir, bagta olmak
uzere hadis, fikih, ahlak, tip, dilbilim gibi ¢esitli alanlara ait Arapga, Farsca
ve Turkge eserler yazmigtir. Aksardyinin farkli alanlarda ve dillerde eserler
kaleme almas: kendisinin ¢ok yonli bir 4lim oldugunu géstermesinin yani
stra 14. asirdaki ilmi birikime 1s1k tutmasi bakimindan da 6nemlidir.

Cemaleddin el-Aksariyi’nin tefsir ve hadise dair e/-Es’ile ve'l-Ecvibe
olarak sohret bulmus Serhu Miiskilati’l-Kur'ani’l-Kerim ve Serbu Miiskiliti
Ebadisi Rabbi’l-Alemin adli bir eseri bulunmaktadir. Eser soru cevap
tslabuyla yazilmig ve iki boliimden olugmaktadir. Tefsirle ilgili birinci bo-
limiinde 152; hadisle ilgili ikinci bolimde ise 52 olmak tizere toplamda
204 soru bulunmaktadir. Bu sorular, bagkalar: tarafindan Cemaleddin el-
Aksarayi’ye yoneltilmis olabilecegi gibi zihinlerdeki muhtemel soru isaret-
lerini gidermek i¢in kendisi tarafindan da kurgulanmis olabilir. S6z konu-
su kitaptaki bazi sorularin “Hadis Problemleri” adiyla giinimizde yazilan

eserlerle benzerlik arz etmesi ve kitaptaki sorularin geneli itibariyle hadis

122 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 127.

123 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 120, 128.

124 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 108, 120, 123.
125 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 121.

126 Aksarayi, e/-Es’ile ve'l-Ecvibe, 120.

127 Aksarayi, e/-Es’ile ve’l-Ecvibe, 116,129.
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konusunda ancak birikimi olan kisilerin sorabilecegi sorular olmas: bu so-
rularin Aksarayi tarafindan kurgulanmig oldugu ihtimalini artirmaktadur.

el-Es’ile ve'l-Ecvibe’deki sorular iman bagta olmak tzere kader, hagr, te-
mizlik, namaz, orug sadaka, dua ve bazi surelerin fazileti gibi ¢ok cesitli
konulardan olugsmaktadir.

Sorularda, bir hadisteki kelimenin veya hadisin dogru anlagilmasi, ha-
disler arasindaki geligkilerin giderilmesi ve hadisin bize kadar nasil ulagti-
gyla ilgilidir. Agirlikl olarak sorular, hadisin dogru anlagilmas: ve ¢eligki
gibi goriinen hadisler arasindaki tenakuzun giderilmesiyle ilgilidir.

Aksariyi, sorulara verdigi cevaplarda da farkli metotlar takip etmistir:
Hadisleri ayetle agiklamasi, hadisin bagka tarikinden istifade etmesi, hadi-
sin yorumuyla ilgili ihtimalleri vermesi sonunda kendi gortisiinii de belirt-
mesi, hadis usulii kavramlarini kullanmasi, hadisteki kelimelerin anlamini
agiklamasi, sahabe goruslerine yer vermesi ve edebi sanatlari kullanmasi
gibi farkli metotlar uygulamgtir.

el-Es’ile ve'l-Ecvibe'deki sorularin iceriginde izafilik s6z konusu olmakla
birlikte 13’G iman, 5’1 Allah’in sifatlar, 5’i kader, 5’1 orug, 4U dua, 44 su-
relerin fazileti, 44 sadaka, 2’si miminlerin 6zellikleri, 2’si hagr, 2’si namaz,
2’si temizlik, 1’1 melekler, 1’1 selam, 1'i Ramazan ve Zilhicce aylarinin eksik
olup olmamasi ve 11 israilogullarindan rivayetin durumu ile ilgilidir.

Sorularin yaklagik 33’ hadisin daha dogru bir sekilde anlagilmasiyla
ilgili iken; 19’u ise verilen hadisler arasindaki tenakuzun nasil giderilebile-
cegiyle ilgilidir.

Sorularda bir ¢esitlilik s6z konusudur. Bazi sorular hala giincelligini
korumakta ve giinimiiz hadis problemleri arasinda yerini almaya devam
etmektedir. Ciinkii toplumlarda bazi sorunlar zamanin ihtiyaglarina gére
degisse de aynidur.

Kullandig: hadisler hadis ilminin temel kaynaklarindan bagta Kiizib-i

Sittéden olmak Gzere zaman zaman bagka kaynaklardan da kullanmistur.
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KUR’AN-I KERIM CERCEVESINDE ISLAM DININDE KADIN, KADININ
HAKLARI VE EVLILIKTEKI GOREVLERI

Oz

Bu ¢alismanin konusunu kadina verilen biyiik haklar cercevesinde kadinin
deger kazandigi Islam dinideki yeri olusturmaktadir. S6z konusu haklarin
ilki ve en onemlisi kiz ¢ocuklarin diri diri gémilmesinin haram kilinma-
sidir. Bu haram kilma iglemi ile tegrideki ilk maksat olan canin korunmas:
ilkesi gézetilmigtir. Sadece bununla da yetinilmemis kadinlara karst mua-
melelerinde giizel davrananlara, onlara ihsanda bulunanlara cennet kargilik
kilinmistir. Caligmanin giris bolimiinde Kur'an ve hadislerde vérid oldugu
sekilde kadimin Islam dinindeki yeri agiklanmigtir. Caligmada kadimin gii-
niimiizde kaybolan haklarinin teslim edilmesini vurgulamak ve Islam dinin-
deki yerini tekrar ispat etmek amaglanmigtir. Daha sonra Kur’an'daki kulla-
nimlar dogrultusunda #,1i(mer’e) ve dxg;ll (zevee) kelimelerinin arasindaki

farklar ele alinmigtir. Ayn1 sekilde nikah ve evlilik kavramlari ¢ergevesinde

* Dr. Ogr.Uysi. Agn Ibrahim Cegen Universitesi, Islami Tlimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim
Daly, ahha982@yahoo.com, orcid.org/0000-0003-1748-7938
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kadinlarla kurulan dini bag ele alinarak Kur’an ve stinnet dairesinde bu ba-
gin mesruiyeti ve sartlar agiklanmigtir. Daha sonra kadina has olan haklarin
ve gorevlerin agiklandigi es olarak yerine getirmesi gereken gorevleri ele
alinmigtir. Evlilik esnasinda kadinin elde ettigi en 6nemli haklardan biri mi-
hirdir. Mihir, Yahudilerin inandi1 gibi kadini elde etme kargiliginda verilen
bir tcret degil ona verilen bir hediyedir. Daha sonra zina kavrami altinda
kadinla kurulan ve ser’i olmayan bag agiklanmugtir. Kur'dn'da ve hadislerde
zinanin nasil yasaklandig ele alinmigtir.
Anahtar Kavramlar:
Tefsir, Kur’an, Kadin Haklar1, Nikah, Kadin.

MARRIED WOMEN’S RIGHTS AND DUTIES IN ISLAMIC LAW
BYTHE HOLY QURA'AN

Abstract

This study demonstrates how the Islam law honored women by granting
them high statuses and great rights. First and foremost that it forbade bur-
ying newly-born girls and that accomplish the first goal of legislation which
is to save lives; it not only did that, but also granted heaven to those who
treated them well and honored them. This study includes an entry that in-
dicates women statuse as it is mentioned in the holy Qura’an and Sunnah;
the purpose of which is to confirm the status that was given to women by
Islam and to emphasis the importance of performing their rights that are
taken from them nowadays. It explained the difference between women and
wives, then clarified the differences among the phrases that the Quraan
contains. Also it includes the legal relationships (marriage), its terms and
conditions, and it elucidates how it is legalized by Qura’an and Sunnah.
Then the marital rights and duties that belong to the wife, one of the most
important ones is the dowry when tying the knot, which is a gift to the
pride, not a price to obtain her as Jews think. In addition, it talked about the
illegal relationships and affairs(adultery), and how Allah forbade such acts
in multiple surat and hadeeth about fornication. Another theme was forced
marriages, or in better terms, rape. And the punishment of such thing. Cir-
cumcision; it was allowed by Islam to be done by her as one of her rights, it
never have been an obligation.

Keywords:

Exegesis, Qur'an, women’s rights, marriage, woman.
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Oz

Trsal terimi, hadis istilahinda tabian neslinden olan birinin sahabeyi atlayarak
dogrudan Hz. Peygamberden hadsis riviyet etmesidir. Ustl alimleri ile bazi
fikih¢ilarin kullanimina gére ise irsél, hadisi senedinde yer alan bir veya bir-
kag raviyi dugtirerek rivayet etmektir. Bu durumda irsal yaparak hadis riviyet
eden réviye miirsil; bu sekilde irsil eyleminde bulunan ravinin rivayet ettigi
hadise de miirsel hadis denilmigtir. Tedlis ise hadis 1stilahinda herhangi bir
rivinin gdrismedigi veya gorustigi halde kendisinden hadis dinlemedigi
hocasindan isittigi vehmini uyandiracak sekilde riviyette bulunmasidir. Bu-
radan hareketle bir rivinin naklettigi hadisin isnadinda muhatab: aldatarak

goriismedigi veya gorustigi halde hadis riviyet etmedigi hocasindan isittigi
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zannini uyandiracak bicimde rivayet ettigi hadise miidelles hadis denilmis-
tir. Mirsil ve midellis ravinin irsal ve tedlis yaparak naklettigi hadisin hiik-
mi degeri konusunda alimler muhtelif gorisler ileri sirmiglerdir. Ancak
genel olarak bu tiirden olan riviyetler, zayif hadis kategorisinde degerlen-
dirilmigtir. Mirsel ve miidelles hadis, ayn1 zamanda hadis ustlintin énemli
konularindan biridir ve hadis tarihinde bu konuyla ilgili pek ¢ok muhaddis
alim énemli malumatlar kaydetmistir. Bu muhaddislerden birisi de Tbnii’l-
Mibred el-Makdisidir (6.909/1503). Bilhassa Hadis ilimleri ve Hanbeli
fikhinda temayiiz eden Ibni’l-Mibred, dért yiizlin tizerinde eser kaleme al-
mustir. Bu ¢alismada cesitli eserlerinden hareketle Ibni’l-Mibred’in miirsel
ve mudelles rivayetlerle ilgili yaklagimi incelenecektir.
Anahtar Kelimeler:
Hadis, Irsal, Tedlis, Miirsel, Miidelles.

MURSAL AND MUDALLAS NARRATIONS -SPECIFIC TO IBN
AL-MIBRAD AL-MAQDISI (D.909/1503)

Abstract

The term of irsil, in the hadith statement means narrating the hadith directly
from the Prophet by one of the generation of successors by passing the Com-
panions. According to the use of methodologist scholars and some jurists, the
irsdl, is narrating by dropping one or more narrators in hadith. In this case, the
narrator who narrates hadith by 7754/ is named mursil; in this way, the hadith
narrated by the narrator who acting irsd/is named mursal hadith. The zadlis in
the hadith contest in a way that awakens he heard from his teacher, when he
did not meet or listen to hadith, even though he did not meet him. From this
point of view, the hadith narrated by a narrator, deceiving the interlocutor in
the name of the hadith narrated by him, or narrating that he had heard from
his teacher that he had not heard the hadith although he had met, was called
the mudallas hadith. Scholars have suggested various opinions about the judg-
ment value of hadith that narrated by mursil and mudallis narrator who do-
ing irsdl and zadlis. However, narrations of this type are generally evaluated in
the weak hadith category. Mursal and mudallas hadith are also one of the im-
portant issues of the hadith methodology and many scholars in the history of
hadith recorded important information. One of these hadith scholars is Tbn
al-Mibrad al-Magqdisi (d.909/1503). Ibn al-Mibrad who made an appeal es-
pecially in hadith sciences and Hanbali jurisprudence, wrote more than four
hundred works. In this study, based on his various works, the approach of Ibn
al-Mibrad that regarding mursal and mudallas will be examined.

Keywords:
Hadith, Irsal, Tadlis, Mursal, Mudallas.
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GIRIS
Ifal babindan mastar olan “irsil” kelimesi, sozliikte gondermek, saliver-
mek, haber vermek, bir kimseyi kigkirtarak digerinin tizerine saldirtmak ve
kendi haline birakmak gibi ¢esitli anlamlara gelmektedir.! Miirsel hadis
kavraminin hadiscilerin ve fikih ustlctilerinin 1stilahinda birbirinden farkli
tarifleri yapilmigtir.2 Burada hadisciler ve fikih¢ilar tarafindan mirsel hadis
i¢in yapilan tarifleri zikretmek uygun olacaktir.

Mubhaddislerin 1stilahinda miirsel hadis i¢in yapilan tanimin daha dar
kapsamli ve 6zel oldugu goriilmektedir. Nitekim Ibnii’s-Salah (6.643/1245),
Nevevi (6.676/1277), Ibn Kesir (5.774/1373), Ibn Hacer (5.852/1449) ve
Suyati (6.911/1505) gibi hadisgilere gore miirsel hadis; ister buyiikleri ister
kiigiikleri olsun, tabitinun sahabeyi zikretmeden Hz. Peygamberden nak-
letmis olduklar: hadistir.3 Tabidnun biyiiklerinin sahabeyi atlayarak Hz.
Peygamberden hadis nakletmesi, miirsel hadis kapsaminda ele alinmis ve
kibar-1 tabitinun bu tir rivayetlerinin mursel hadisin kapsaminda degerlen-
dirilmesi noktasinda alimler arasinda ihtilaf s6z konusu olmamugtir.4

Fikih ustlciilerinin 1stilahinda miirsel hadis daha genis kapsamlidir.
Onlara gore miirsel hadis, muttasilin mukabili olarak kullanilmis ve senedi
muttasil olmayan her hadis bu kapsamda degerlendirilmistir. Buna gére is-

nadin neresinde bulunursa bulunsun senedinde kopukluk olan hadis miirsel

1 Ibn Manzar, Ebi’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem, Lisini/-Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts.),
11: 285: Selahattin Polat, Miirse! Hadlisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri, (Ankara: TDV Yay.,
2010), 61-63; a.mlf., “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 32: 52-54; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, (Ankara: TDV
Yay., 2018), 163-164.

2 Miirsel hadisin muhaddisler ve fakihler arasinda yapilan tarifi, delil olma degeri ve bu konuda
6n plana ¢ikan yaklagimlar hakkinda ayrintil bilgi i¢in bkz., Polat, Miirse/ Hadisler, 61-165.

3 1bn Salah, Eba Amr Takiyyiddin Osman b. Salihiddin es-Sehrazari, Mukaddimetu Tbni’s-
Salah fi ‘Ulimi’l-Hadis, thk. Ebu Abdurrahman Salah b. Muhammed, (Beyrut: Dart’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1995), 48; Nevevi, Eba Zekeriyya Yahya b. Serefuddin, Sabibu Miislim
bi-Serhi'n-Nevevi, (Musir: el-Matba‘ati’l-Misriyye, 1929-1930), I, 30; Ibn Hacer, Ahmed b.
Ali el-Askalani, Niizheti'n-Nazar fi Tavdihi Nubbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ebli’l-Eser, thk. Ab-
dullah b. Dayfullah er-Rehili, (Riyad: Mektebetii'l-Melik Fahd el-Vataniyye, 2001), 100-101;
Ibn Kesir, IAtisaru Ulimi’l-Hadis, thk. Mahir Yasin el-Fahl, (Riyad: Déru’l-Meyman, 1431),
135-136; Suyati, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribiir-Ravi fi Serhi Takribi'n-
Nevevi, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2009), 104-105.

4 Ibn Salah, Mukaddime, 48; Nevevi, er-Tukrib ve't-Teysir li Ma'rifeti Siineni’l-Besiri'n-Nezir,
thk. Abdullah Feyzi Kocaer, (Ankara: Miitercim Yay. 2017), 39; Suyati, Tedribu’r-Ravi, 104.
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adini alir. Bu durumda isnadda pes pese veya ayr1 olarak birden fazla ravinin
dismesi halinde de ilgili hadis miirsel olur. Netice olarak hadisgilerin 1s-
tilahinda munkati, mu‘dal, midelles veya muallak denilen hadisler, fikih
ustlciileri tarafindan mirsel hadis kapsaminda degerlendirilmigtir.5 Fikih
ustlciilerinin mirsel hadise dair bu yaklagimi, meshur muhaddislerden Hatib
el-Bagdadi (6.463/1071) tarafindan da benimsenmistir. el-Bagdadi'nin
konu hakkinda zikrettigi bilgilerden anlagildigina gore o, tabitn neslinden
olan kimselerin Hz. Peygamberden dogrudan yaptiklar: nakillerin yaninda
tiabitndan sonraki nesillerden olan kimselerin de Hz. Peygamberden veya
muasirt olmadig bir kimseden rivéyet ettikleri hadisleri mursel cinsinden
kabul etmigtir.6

Karanlik, zulmet anlamina gelen ‘w5’ kok fiilinden tireyen ve tef'il 61-
clsiinde mastar olan “tedlis” kelimesi ise sozliikte aligveris esnasinda sati-
cinin malin ayibini misteriden saklamast, gizlemesi anlamina gelir.7 Hadis
terminolojisinde tedlis, ravinin bir kusuru veya hos gorilmeyen bir vasfi
bulunan bir hadisi, bu kusurun bulunmadigini zannettirecek bir bicimde
rivayet etmesidir.8

Révinin seyhinden isittigi ve isitmedigi hadisleri birbirinden ayirt et-
meksizin nakletmesi de tedlis kabul edilmistir. Ciinki ravi bu sekilde igit-
medigi hadisler hakkinda isitmis vehmi uyandirmis olur.? Diger taraftan
herhangi bir ravinin, muasirt oldugu halde gériismedigi veya goriismiis

oldugu halde hadis almadig1 bir seyhten hadis isitmis gibi rivayette bulun-

5 Ibn Salah, Mukaddime, 48; Nevevi, et-Tukrib, 40; a.mlf., Sahibu Miislim bi-Serhi'n-Nevevi, 1,
30; Suyati, Tedribu’r-Rdvi, 104-105; Polat, Miirsel Hadisler, 64-65.

6 Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali Eba Bekr, e/~Kifiye fi Iimi’r-Rivaye, thk. Zekeriyya Umeyrat,
(Beyrut: Dari1-Kiitibi'I-Ilmiyye, 1971), 333.

7 Ibn Manzir, Lisdniil-Arab, 6: 86.

8 Misfir Garamullah ed-Dimeyni, ez-Tedlis fi'l-hadis, (Riyad, 1992), 35-36; Salih b. Said
Avamir el-Cezairi, ez-Tedlis ve abkimubu ve asarubi'n-nakdiyye, (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2002), 33; Rezan Muhammed Macid Arafe, “el-Hadisu’l-Mudelles: Diraseten Te’siliyye Tat-
bikiyye”, Mecelletii Camiatii’l-Kudiis el-Meftihe Ii'l-Ebbds ved-Dirgsat, 2/30 (2013), 340; Ali
Toksari, “Miidelles Hadis ve Sahabeye Tedlis Tsnads”, Erciyes Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5 (1988), 221-236; Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlars Sozliigi, (Istanbul: MUIFAV
Yay., 2012), 312.

9 Nasir b. Hamd el-Fahd, Menheciil-mutakaddimin fi't-tedlis, (Riyad: Advau’s-Selef, 2001) ; 58-
59; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlart, (Ankara: AUIF Yay. 1980), 432.
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mast da tedlis faaliyeti olarak kabul edilir.10 Bu durumda tedlis kavramini
agitklamak gerekirse su hususlar 6n plana ¢ikmaktadir: Bir ravi ayni asirda
yasadig1 bir seyhle gorismemistir ya da gorigmistir; ancak ondan hadis
isitmemigtir. Durum bdyle iken ravi, bu seyhten goriismiis gibi rivayette
bulunursa yaptig1 bu ige tedlis ad1 verilir. Ayrica ravi, yalnizca bir veya iki
hadis isittigi seyhten aslinda isitmemis oldugu hadisleri ona isnad ederek
naklederse bu da tedlise girer.11

Rivayetlerinde tedlis yapan raviye midellis ravi denilir. Ravinin tedlis
yoluyla nakletmis oldugu hadise ise midelles hadis adi verilmis ve bu
tir riviyetler zayif hadis kategorisinde degerlendirilmistir. Hadis usali
alimlerine gore tedlis, 6nemli bir cerh sebebidir. Nitekim alimlerin bi-
yik ¢ogunlugu isnadinda tedlis olan rivayetleri reddetmislerdir. Alimler
tedlisin ¢esitli sekillerde gergeklesebilecegini ifade etmislerdir. Dolayisiy-
la tedlisin muhtelif sekilleri bulunmaktadir. Nitekim kaynaklarda tedlisin;
tedlisul-isnad, tedlisu't-tesviye, tedlisus-suyih, tedliswl-atf, tedlisu's-sukiit,
tedlisul-bilad, tedliswl-kat, tedliswl-hazf, tedliswl-iskat, tedlisul-icazet,
tedlisw'l-metn, tedlisul-miindvele, tedlisu’l-vicade gibi pek ¢ok ¢esidinin ol-
dugu zikredilmektedir.12

Gorildigu tzere pek ok tedlis cesidi bulunmaktadir. Révinin tasar-
rufuna gore isim alan bu tedlis gesitlerinin ortaya ¢ikisi da bazi amaglara
matuftur. Bagka bir ifadeyle ravileri tedlise iten 6nemli sebepler bulunmak-

tadir. Révileri tedlise iten sebeplerden en ¢ok rastlanani, midellisin hadis

10 el-Fahd, Menbhecil-mutakaddimin fi't-tedlis, 60-62.

1 Ugur, Hadis Terimleri S6zligii, 395.

12 Bkz., Ibn Hacer el-Askalani, “Ta‘tifu Ehlit-Takdis bi Meratibil-Mevstfine bi't-Tedlis
(Tabakatwl-Midellisin),” cev. Veysel Ozdemir, Bings! Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii
Dergisi, 4/8 (2014), 186-187; el-Ceziiri, er-Tedlis ve abkimubu ve asarubiin-nakdiyye, 54-79;
Rezin Muhammed, “el-Hadisu'l-Mudelles: Diraseten Tesiliyye Tatbikiyye”, 344-347; Toksari,
“Midelles Hadis ve Sahabeye Tedlis Isnads”, 221-223; Kogyigit, Hadis Usilii, (Ankara: TDV
Yay., 2013), 78-83; Ugur, Hadis Terimleri Sozligi, 396-398; Aydinly, Hadis Istilablar, 312-314;
Biinyamin Erul, “Tedlis”, Téirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40: 262-264; Cineyt Coskun, Hadis Rivayetinde Tedlis ve Cesitleri, (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 12-36; Mustafa Tanrwverdi,
Miidelles Hadis ve Tedlis Yapan Raviler, (Igdir: Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2013), 47-65; Veysel Ozdemir, “Ebt Hureyre'ye Yoneltilen Tedlis Tsnad: Bagla-
minda Sahabe Zamaninda Tedlisin Imkan yada 1mkﬁn51zhg1”, Istam Medeniyetinin Kurucu Nesli
Sababe-1I -Sahibe ve Rivayet Tlimleri- Teblig ve Miizakereler, 2016, 301-302.
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aldig1 seyhinin mecruh olmasidir. Dolayisiyla bu tedlis islemi sonucunda
mudellisin ilk hedefi, cerhe ugramis bir seyhten rivayette bulundugunu bir
sekilde gizleyerek boyle bir cerhe ugramaktan kendisini korumaktir. Raviyi
tedlise iten diger bir sebep ise, senetten bir raviyi dusiirip hadisi sayica
daha az raviyle Hz. Peygamber'e ulagtirmak yoluyla 4li isnad elde etmesidir.
Ancak boyle bir tedliste midellisin asil gayesi, mecrith olan hocasin gizle-
mektir. Diger taraftan tedlis yapan révi, riviyette bulundugu kisinin yagin-
dan ve muhaddisler arasindaki menfi konumundan rahatsizlik duyarak da
tedlise bagvurabilir. Ayrica miidellis tedlis yaparken, gosteris yapmayi veya
kendi hadislerini daha degerli hale getirmeyi de amag edinebilir.13

Onemli bir hadis uslii kavrami olan irsal ve tedlis mevzuuna pek gok
ustlci alim eserlerinde kayda deger 6l¢tide yer vermigtir. Bu alimlerden bi-
risi de Ibni’1-Mibred el-Makdisi'dir (6.909/1503). Bu calismada bir hadis
ustli konusu olan mirsel ve mudelles rivayetler ile irsil ve tedlis olgusu
Ibni’l-Mibred el-Makdisi perspektifinden ele alinacaktir. Ancak Ibnit’l-
Mibred’in konuyla ilgili yaklagimina yer vermeden 6nce onun hakkinda
kisaca baz1 bilgiler vermek uygun olacaktir.

Asil adi Cemaluddin Ebu’l-Mehasin Yisuf b. Hasen b. Ahmed b. Hasen
b. Ahmed b. Abdiilhadi el-Makdisi olan Ibnii'1-Mibred, 840/1436-909/1503
yillar1 arasinda Dimagk Salihiyye Mahallesi'nde yagsamis ve déneminin 6nde

gelen Hanbeli fakihleri ve muhaddisleri arasinda yerini almigtir. 14

13 Ravileri tedlise iten temel sebepler hakkinda detayl bilgi i¢in bkz., Coskun, Hadis Riviyetinde
Tedlis ve Cesitleri, 44-60. Yapilan bagka caligmalarda tedlisin sebepleri sunlar da siralanmigtar:
Ttikadi nedenler, kabul gorme egilimi, aligkanlik, yas faktort, ali isnad istedi, ilmi rekabet, tez-
yin/stisleme, metnin isnada tercih edilmesi. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Toksar1, “Miidelles Hadis
ve Sahabeye Tedlis Isnadr”, 223-226; Tanrwverdi, Miidelles Hadis ve Tedlis Yapan Raviler, 40-
47; Ali Celik, “Tedlis Yapmakla Itham Edilen Basrali Raviler”, Bingol Universitesi Ilahiyat
Futiiltesi Dergisi, 13 (2019), 190-191; Ozdemir, “Eba Hureyre’ye Yoneltilen Tedlis Isnadi
Baglaminda Sahabe Zamaninda Tedlisin Imkén ya da Imkansizhg:”, 304-306.

14 Sehavi, Ebuwl-Hayr Muhammed b. Abdirrahman, ed-Dav’il-Lami‘ li-Ebli'-Karni't-Tési’,
(Beyrut: Darul-Cil, 1992), 10: 308; Necmuddin el-Gazzi, Muhammed b. Muhammed, e/~
Kevdkibu's-Saire bi Ayini’l-Mieti'l-Asire, thk. Halil Mansar, (Beyrut: Dﬁrﬁ'l—Kﬁrﬁbi’l—ilmiyye,
1997), 1: 317; Kemaluddin el-Gazzi, Muhammed Kemaluddin b. Muhammed el-Amiri, en-
Na'tul-Ekmel Ii Ashabi’l-Imém Abmed b. Hanbel, thk. M. Muti el-Hafiz, (Dimagk: Darii’1-Fikr,
1982),67; Kettani, Eba Abdillah Muhammed b. Ca'fer, Fihrisii/-Fehdiris ve'l-Esbat ve Mu ‘cemii’l-
Me dcim ve'l-Mesyahit ve'l-Miiselselit, nsr. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1982),
12: 1141; Nasir b. Sutd es-Selame, Mu temii Miiellafat: Yisuf b. Hasen b. Abdiilhadi el-Hanbeli
el-Mahtita bi Mektebati’l-Alem, (Riyad: Dari i§biliyye, 1999), 7; Ferhat Koca, “Ibni’l-Mibred”,
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ed-Dimagki, es-Salihi, el-Hanbeli gibi ¢esitli nisbelerle anilan!5 Yasuf

b. Hasan, dedesi Ahmed b. Hasan'in lakab: olan Mibred'den dolay: kaynak-
larda daha ¢ok Ibni’'l-Mibred lakabiyla meshur olmugtur.16 Ibni’1-Mibred,
biiyiik dedelerinden Abdiilhadi’ye nispetle Ibn Abdiilhadi lakabiyla da
anilmigtir.17 el-Mibred lakab: ise dedesi Ahmed b. Hasana elinin sertligi

ve gucliliiginden dolayr amcasinin takmig oldugu bir lakaptir.18

Mubhtelif alanlarda pek cok eser telif eden Ibni’l-Mibred, Hadis ilmi ve

Hanbeli fikhinda daha ¢ok temaytiz etmigtir. Hadis ilmindeki birikimini

mensup oldugu Beni Kudame ailesi muhaddislerinin yani sira Dimagk’in

meshur muhaddislerinden tahsil etmistir. Aslinda Ibnii1-Mibred’in ¢e-

sitli mekéanlarda hadis ahzettigi ve kendilerinden hadis yazdig: hocalarin

sayist bir hayli ¢oktur.19 Yasadig: asirda Dimasgk'in pek ¢ok medresesin-

de hadis 6grenen Ibni’l-Mibred, Dimagk'in meshur muhaddislerinden
olan Burhanedddin Ibn Miflih (5.884/1479), Seyh Burhaneddin ez-
Zurai, Ebu Abdullah b. Ceviris, Burhaneddin el-Ba‘uni, Ebu’l-Ferec b.
Halil, Ebu’l-Abbas b. Hilal, Fatima bnt. el-Herestani gibi pek ¢ok kisi-
den hadis dinlemigtir.20 Ibni’l-Mibred, Ibn Hacer ve Kasim b. Kutlubo-
ga (6.879/1474), Takiyuddin es-Stiminni (6.872/1468), Sihabuddin el-

15

16

17

18

19
20

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2000), 21: 126.

Sehavi, ed-Dav’il-Lami* 10: 308; Ibn Imad, Abdiilhay b. Ahmed el-Hanbeli, Sezeriti’'z-
Zeheb fi Abbiri men Zeheb, thk. Abdilkadir el-Arnatt-Mahmad el-Arnaat, I-XI, (Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 1986-1993), 10: 62; Kemaluddin el-Gazzi, en-Na'‘tu'l-Ekmel, 67; Kettani,
Fihrisiil-Feharis, 2: 1141; Kehhale, Omer Riza, Mu ‘cemairl-Miiellifin Terdcimii Musannifi’l-
Kiitiibi’l- ‘Arabiyye, (Beyrut: Mektebetti’l-Misenna-Daru ihyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—‘Arabi, ts.) 13: 289.
Necmuddin el-Gazzi, e/-Keviakibus-Saire, 1: 317; Kemaluddin el-Gazzi, en-Na‘tu'l-Ekmel,
67; Kettani, Fibrisi'l-Feharis, 2: 1141; Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin, 13: 289; Selahaddin el-
Miineccid, Mu'cemiiI-Miierribin ed-Dimagkiyyin ve Asiruba’l-Mabhtita ve'l-Matbid, (Beyrut:
Diri’l-Kitabi'l-Cedid, 1978), 272; es-Selame, Mu temii Miiellafat, 7.

Ismail Paga el-Bagdadi, Hediyetirl-Arifin ve Esmau'l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, (Bey-
rut: Daru ihyai’t—Turasi’l—Arabi, 1951), 11, 560.

Ibn Molla el-Halebi, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed, Muz4zil-Ezhin mine't-Temettui
bi'l-Akran beyne Terdcimis-Suyih ve'l-Akran, thk. Selahattin Halil eg-Seybani, (Beyrut: Dari
Sadr, 1417), 11, 839; Kemaluddin el-Gazzi, en-Na tu'l-Ekmel, 67.

Bu hocalarin genis listesi igin bkz., es-Selame, Mu temii Miiellafat, 9-25.

Ibn Hamid, Muhammed b. Abdullah b. Himid en-Necdi, es-Sububul-Vibile ‘als Deraihi’l-
Hanébile, Mektebetii’l-imam Ahmed, 1989), 488.
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Hicazi, Eba Abdullah Ibni’l-Fehd gibi alimlerden hadislerini rivayet i¢in
icazet almigtir.21

Temel Islami ilimlerden hadsis, fikih, kelam, tasavvuf bagta olmak tzere
gesitli dallarda telifatta bulunan Ibni1-Mibred, kaleme aldig1 eserlerin say1-
styla da dikkat ¢ekmistir. Nitekim kaynaklar onun 400'den fazla eser kaleme
aldigim kaydetmistir.22 Esasinda Ibni’1-Mibred, telif ettigi kitaplarin cesitli-
ligi ve sayis1 bakimindan Celaleddin es-Siytti’ye benzetilmigtir. Ancak onun
kitaplarini telif ederken itinasiz bir yazi ve tislup kullanmasindan dolay: eser-
leri glic okunmus ve bu durum okuyucu agisindan bir problem arz etmistir.
Netice olarak Stiyiti’nin kitaplar: daha ¢ok meshur olmugtur.23

Ibnir’'1-Mibred’in hadis ilimlerine dair kaleme aldig1 bazi 6nemli eserle-
rini gu sekilde siralamak mimkandiir:

1. Bulgatirl-Hasis ila Ilmi’1-Hadjs

2. Zibedt’l-Ulim ve Sahibu’l-Manttk ve’l-Metham

3. et-Tahricu’s-Sagir ve’t-Tahbiru’l-Kebir

4. Zeyli Tbn Abdiilhadi ‘ala Tabakati Ibn Receb

5. TezkiretI-Huffaz ve Tebsiret1-Tkaz

6. el-Ihtilaf beyne Ruvati’l-Buhari ani’l-Firebri ve Rivayat an Ibrahim

b. Ma‘kil en-Nesefi

7. el-Cevheri'l-Munaddad fi Tabakiti Miiteahhiri Ashabi Ahmed

8. Bahru'd-Dem fi men Tekelleme fihi el-imam Ahmed bi-Medh ev Zem

9. Zabtu men Gaber fi men Keyyedeha Ibn Hacer

10. ed-Diirert’l-Kebir fi Tabakati’s-Safilyye

11. Irsadu’s-Salik ila Menakib: Malik

12. Mu‘cemu’l-Buldan

13. Bugyetil-Hasis fi Fadli Ehli’l-Hadis

14. Edebu’l-Miirtea fi [Imid-Dua

15. en-Nihaye fi Ittisali’r-Rivaye

16. el-Erbetne’l-Muhtare min Hadisi’l-imam Ebi Hanife24

21 Kemaluddin el-Gazzi, en-Na'tu'l-Ekmel, 68.

22 Tbnirl-Mibred’in hayaty, ilmi faaliyetleri ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz., Ridvan Kalag,
Kudime Ailesi ve Hadis, (Van: YYU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 156-178.

23 Koca, “Ibni’'l-Mibred”, Di4, 21: 126-127.

24 Bu eserler hakkinda detayh bilgi icin bkz., Kalag, Kudime Ailesi ve Hadis, 161-178.
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1. IBNU’L-MIBRED’E GORE MURSEL RIVAYETLER

Ibni’'l-Mibred miirsel hadis tarifini olduk¢a genis tutmugtur. Ona gére
miirsel hadis, bir kisinin kendisiyle Hz. Peygamber arasinda bulunan bir
raviyi veya ravileri digtrerek ‘Rasulullah soyle dedi’ ifadesiyle rivayette bu-
lunmasidir. Ibni’1-Mibred, riviyeti aktaran kimsenin isnatta distirdiigi
ravilerin tek kisi veya daha fazla kisi olmasi arasinda bir fark gérmemigtir.25

Ibnir1-Mibred’in miirsel hadise iligkin yapmis oldugu bu tanimin, fikih
ustlcilerinin tanimlariyla benzer oldugu gorilmektedir. Bu tanima gére
tabiln sonrast donemde de ravinin kendisiyle Allah Rasali arasindaki va-
sitalar1 digtirip dogrudan Hz. Peygamberden naklettigi riviyetler miirsel
adin1 almaktadir. Bu durumda Ibni’l-Mibred’in miirsel hadise dair yap-
t1g1 tanimdan anlagildigina gére o, miirsel hadisi sadece sahibe ve tabitn
tabakasi ile sinirlandirmamigtir. Bilakis sahabe ve tibitin asrindan sonra
herhangi bir asirda yagayan birinin kendisiyle Hz. Peygamber arasinda bu-
lunan ravileri digiirerek dogrudan dogruya Hz. Peygamberden naklettigi
merfu hadisler de mirsel kapsaminda degerlendirilir.

Ibnii’'l-Mibred’in, miirsel hadisin tarifi noktasinda hadis ustlcileriyle
aynt yaklagimi benimsemedigi, bilakis miirsel hadisin kapsamini olduk¢a
genis tutarak, fikih ustlcilerinin yaklagimina kail olmas: dikkat ¢ekicidir.
Nitekim onun yaklagimina gore isnadda yer alan her tiirli kopukluk mirsel
tabiri ile ifade edililir. Esasinda onun fikih ustlctlerinin miirsel hadis kav-
ramina dair yapmus olduklari tanima kail olmasi, hadisci kimligi tagimasi-
nin yaninda ayni zamanda 6nemli bir Hanbeli fikih ustlciisii olmasinin bir
yansimasi oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii Hanbeli fikih ustlciilerin hadis
metodolojisine yonelik yapilan ¢aligmalarda onlarin miirsel hadisin kapsa-
munt oldukga genis tuttuklar: tespit edilmistir.26

Ibni’1-Mibred’e gére miirsel hadisin delil olma degerini ele almadan
once bu tiir riviyetlere dair genel yaklagimi sunmak uygun olacaktir. Belirt-
mek gerekir ki miirsel hadisin delil olarak kabul edilip edilmeyecegi meselesi

hakkinda alimler arasinda ihtilaf vuku bulmugtur. Bu ihtilaflarin temelinde,

25 Ibni'l-Mibred, Cemaluddin Yasuf b. Abdilhadi, Serbu Gayetis-Sil ila Iimi’l-Usil, thk. Ahmed
b. Tariki el-Anzi, (Beyrut: Dﬁrii’1—Be§ﬁiri’1—islﬁmiyye, 2000), 245.

26 Hanbeli ustlciilerin miirsel hadis yaklagimlari hakkinda genis bilgi igin bkz., Ramazan Oz~
men, Hanbeli Usulciilerin Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2018), 320-347.
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adalet agisindan mechul olan ravinin rivayetinin kabul edilip edilmeyecegi
meselesi yer alir. Nitekim miirsel rivayette disen ravinin kimligi belirsiz
oldugu i¢in adélet durumu da cerh ve ta‘dil agisindan belirsiz olmaktadir.
Mechiil olan raviden rivayette bulunan ve adaleti sabit olan ravinin bu fiili,
ismi anilmayan réavi i¢in ta'dil sayilip sayilmayacagy, tartigmalarin odak nok-
tasini olusturmaktadir. Miirsel hadisin delil olarak kabul edilip edilmeye-
cegi noktasinda alimler arasinda temelde ti¢ yaklagim ortaya cikmugtir. Tlki,
miursel hadisin mutlak anlamda delil olarak kabul edilecegi; ikincisi miirsel
hadisin mutlak anlamda kabul edilmeyecegi; digeri ise miirsel hadisin bazi
sartlar1 hiiz olmas: durumunda kabul edilecegi yonindedir.27

Mirsel hadisin mutlak anlamda delil olarak kabul edilecegine dair go-
riistin sahibi Eba Hanife (6.150/767), Imam Malik (6.179/795), Cessas (6.
370/981) gibi ehl-i re’ye mensup alimlerdir.28 Miirsel hadisi delil olarak ka-
bul eden alimlerden biri de Hanefi fakihlerden Isa b. Eban'dir (6.221/836).
Belirtildigine gore Isi b. Eban, hiiccet olmasi agisindan miirsel hadisin
musned ve mevsul hadisten daha saglam oldugunu savunmaktadir.29

Mirsel hadisin delil olma degerini tartisirken, sahdbe miirsellerinin de-
lil olup olamayacag: hakkinda da bilgi vermek gerekmektedir. Bir sahabinin
kendisi gibi bir sahabiden isitmis oldugu halde onu zikretmeksizin dogru-
dan Hz. Peygamberden isitmis gibi nakletmis olduklar: rivayetlere sahdbe
miirseli denilmistir.30 Sahabe mirselleri Hz. Peygamber hayattayken ¢ocuk
veya geng olan sahabilerde ve Islim’a ge¢ giren kimselerde daha cok mey-

dana gelmistir.31

27 Buyaklagimlar: benimseyen dlimler ve buna dair delilleri hakkinda bkz., Polat, Miirsel Hadisler,
116-165; a.mlf., “Miirsel”, DIA, 32: 52-54.

28 Tarihte miirsel hadisi mutlak anlamda kabul eden alimler su sekilde siralanmigtir: Eba Ha-
nife, Evzai (6.157/774), Sifyan es-Sevri (6.161/778), Malik b. Enes (6.179/795), Ibn Cerir
et-Taberi (6.310/923), Cessas, Tahavi (6.321/933), Seyfuddin el-Amidi (6.631/1233), Ibn
Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350), Tbn Kesir (6.774/1373), Mutezile’'nin cumhuru, Maliki ve
Hanefi fukahasinin ¢ogunlugu. Bu alimlerin miirsel hadisin delil olacagina dair ileri stirdiikleri
deliller hakkinda bkz., Polat, Miirse! Hadlisler, 117-128.

29 154 b. Ebén ve bu goriste olan alimlerin konuyla ilgili savundugu gériise dair deliller hak-
kinda ayrintili bilgi i¢in bkz., Ibn Abdiilhadi, Semsuddin Ebu Abdullah, Mecmiu'r-Resdil el-
Hifiz Ibn Abdi’l-Hadi, thk. Ebt Abdullah Hiiseyin b. Ukkase, (Kahire: el-Furikul-Hadisiyye,
2006), 123-133.

30 Aydinly, Hadis Istilablar:, 215; Polat, Miirsel Hadlisler, 88.

31 Suyati, Tedribu’r-Ravi, 112; Kogyigit, Hadis Istilahlars, 297.
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Ibni’1-Mibred, sahabe miirselinin delil olarak kabul edilecegini ifa-
de etmis ve bu gorlsin alimlerin ekserisi tarafindan benimsendigini
kaydetmistir.32 Sonraki asirlarin mirsellerinin delil olup olmayacag: me-
selesini de tartigan Ibni'1-Mibred, bu konuda iki farkli yaklagimin oldugu-
nu ifade ettikten sonra mirsel/munkati hadisin bazi durumlarda misned
hadisten isnad a¢isindan daha saglam oldugunu ifade ederek miirsel hadisin
delil olarak kabul edilecegi goriisiine kail olmugtur. Ibni’1-Mibred’in be-
lirttigine gére Hanbeli alimlerin 6nemli bir kismi da miirsel hadisin delil
olacag: goriisiini benimsemislerdir.33

Miirsel hadislerin mutlak anlamda delil olarak kabul edilecegi yoniin-
deki Ibniwl-Mibred’in bu yaklagimi dikkat ¢ekidir. Ibni’l-Mibred, bu yak-
lagimiyla klasik hadis ulemasindan ayrilmistir. Nitekim hadis alimlerinin
ekserisine gore isnatta disen ravinin kimligi belirsiz oldugu i¢in miirsel
hadsis, zayif hadis kapsaminda degerlendirilmistir. Ancak miirsel hadis bag-
ka kanallarla misned bir hadis tarafindan desteklendiginde, hadisciler bu
tir hadislerin delil olarak kullanilabilecegini ifade etmislerdir.34

Netice olarak Ibni’l-Mibred, miirsel hadisin tarifi noktasinda
hadiscilerden ayrildig: gibi bu tiir hadislerin delil olma degeri hakkinda da
hadiscilerle ayn1 zeminde yer almamuig bilakis Eba Hanife, Isa b. Eban ve

Cessis gibi ehl-i re’ye mensup alimlerle ayn: yaklagima sahip olmustur.

2. IBNU'L-MIBRED’E GORE MUDELLES RIVAYETLER
Ibnir1-Mibred tedlis kavraminin tanimina yer vermemis, ancak miidel-
les hadisin tanimina yer vermistir. Ona gore miidelles hadis, miidellis olan
kimse ile hadisin isnad edildigi kimse arasinda lika/kargilasma ihtimalinin
bulunduguna delalet eden ‘an (<) gibi riviyet sigalarindan herhangi biriyle
nakledilen hadistir. Ibni’l-Mibred’e gore ravinin muasiri olmakla birlikte
kendisiyle mulaki oldugu seyhten isitmedigi halde hadis isitmis gibi rivayet

etmesi sonucu tedlis faaliyeti gergeklesmis olur.35 Burada tizerinde dur-

32 [bni’l-Mibred, Serhu Gaye, 244; a.mlf., Gayetiis-Sil ila Iimi’l-Usil, thk. Bedr b. Nasr, (Kuveyt:
Daru Guris, 2012), 80.

33 Ibni’l-Mibred, Serhu G’dye, 244,

34 Tbn Salah, Mukaddime, 48-49; Nevevi, ez-Tukrib, 41; Suytti, Tedribu'r-Ravi, 106.

35 Ibni’l-Mibred, Ziibediil-Uliim ve Sahibu'l-Mantik ve'l-Mefhim, thk. Abdullah b. Huseyin
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mamiz gereken 6nemli bir husus, Ibni’'l-Mibred’in miidelles rivayetler ile
murseli hafi/gizli irsil ayrimina36 dikkat ¢ekmis olmasidir. Nitekim ona
gore ravinin muasiri olmakla beraber mulaki olmadig: kimseden isitmis
gibi rivéyet ettigi hadis, midelles riviyet olmayip bilakis bu tiir riviyetler
mursel-i hafi adin alir.37

Buradan hareketle alimlerin tedlise dair yer verdigi “ravinin muasir ol-
dugu halde goriigmedigi bir kimseden rivayette bulunmasi” seklindeki ta-
nimlarin Ibni’l-Mibred'e gére midellesin degil bilakis miirsel-i hafi’nin
tanimi oldugunu séyleyebiliriz. Alimlerin miidelles rivayete dair yapmug
olduklar1 tanimdan da anlagildigina gore onlar, ravi ile seyhi arasinda li-
kanin/gorismenin olup olmadigina itibar etmeyip ¢agdas olmalarini ye-
terli gérmis ve miidelles rivayetin tanimini buna gore yapmuglardir. Ni-
tekim Ibn Hacer'den 6nce miidelles ve miirsel-i hafi ayrimina pek dikkat
¢ekilmemis ve midelles hadise yapilan tariflerde miilikat meselesi pek goz
o6niinde bulundurulmayip muasart meselesi séz konusu edilmistir.38 Or-
negin hadis tarihine bakildiginda klasik hadis ulemasindan Ibnii’s-Salah ve
Nevevi basta olmak tizere hadisgiler, miirsel-i hafi’yi de miidelles hadis igin
yapmis olduklari tanimin i¢ine soktuklari gérilmektedir. Ibnii’s-Salah mii-
delles hadisi, ravinin milaki oldugu seyhten isitmeden veya muasiri olup

da gorismedigi bir kimseden miilaki olmus gibi rivayet ettigi hadis olarak

el-Mican, (Mekke: Merkezii’'l-Kevn, 2010), 1: 287-288.

36 Esasinda midelles ile miirsel-i hafi ayrimina dikkat ceken ilk alim Tbn Hacer oldugu goriil-
mektedir. Nitekim Ibn Hacer'e gére miidelles ile miirsel-i hafi arasinda ¢ok ince bir fark vardir.
Ona gore miidelles, ravinin yalnizca miilaki oldugu seyhten isitmeden rivayet ettigi hadistir.
Miirsel-i hafi ise, muasir olan ancak miildkat: olmayan iki kimse arasinda isitme olmaksizin
nakledilen rivayettir. Ayrica Tbn Hacer'e gére eger tedliste sadece muasartla iktifa edilmig ol-
saydi muhadramlar da miidellis sayilirdi. Ciinkii bu kimseler Hz. Peygamber ile ¢cagdas olma-
larina ragmen ona miildki olmamiglardir. Oysa bunlarin dogrudan Hz. Peygamber'den yapmug
olduklari rivayetler miidelles olmayip miirsel-i hafidir. Ibn Hacer'in kaydettigine gore tedliste
likayr sart goren kimseler arasinda Imam Safii, Eba Bekir el-Bezzar ve Hatib el-Bagdadi de
bulunmaktadir. Bkz., Ibn Hacer, Mizhetii'n-Nazar, 103-105; Miirsel-i hafi rivayetler ile mii-
delles rivayetlerin birbiriyle iligkileri hakkinda cerh ve ta'dil dlimlerin gorisleri i¢in bkz., Serif
Hatim b. Arif el-Avni, e/~Miirselii'l-hafi ve aldkitubii bi't-tedlis: dirdse nazariyye ve tatbikiyye
ala merviyyat1 el-Hasan el-Basri, (Riyad: Dart’'l-Hicre, 1997), 1: 43-216.

37 Ibnil-Mibred, Zibedwl-Ulim, 1: 287-288.

38 Ibn Hacer dncesi bu iki kavrama yiklenen anlamlar igin bkz., el-Avni, e/-Miirseliil-hafi
ve aldkdtubii bi't-tedlis: 1: 143-216; Rezan Muhammed, “el-Hadisu’l-Mudelles: Diraseten
Te'siliyye Tatbikiyye”, 341-343.
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tanimlamigtir. Nevevi ise, rAvinin muasirt oldugu seyhten isitmedigi halde
kendisinden hadis isitmis intibai vererek nakletmis oldugu hadis seklinde
tarif etmistir.39

Ancak Ibni’I-Mibred, tedlisin olabilmesi icin ravi ile seyhin ¢agdas ol-
masina ilave olarak bu iki sahsin gérismis olmas: gerektigine kail olmus-
tur. Dolayisiyla Ibni’l-Mibred’e gére ravi ile seyhi arasinda muasir olmak
yeterli olmadig1 i¢in muasir oldugu halde miilakati/g6rismesi olmayanla-
rin rivayetleri tedlis faaliyeti olarak sayilmaz. Bilakis bu sekilde nakledilen
rivayetler miirsel-i hafi kapsamina girer.40 Netice olarak Ibni’l-Mibred’e
gore mudelles hadis, seyhe miilaki oldugu bilinen riviye mahsus olmakta-
dir. Mirsel-i hafi ise seyhe ¢agdas olan ancak milakat: bilinmeyen raviye
has bir durumdur.

Tedlisin farkl: gekilleri vardir. Ibni’'l-Mibred’e gére ravinin ayni asirda
yasadig1 ve miilaki oldugu seyhinden bazi hadisleri isitmis ve rivayet etmis
oldugu halde, ondan isitmedigi bir hadisi isitmis izlenimi vererek rivayet
etmesi tedlis olur. Ibni’l-Mibred bu sekilde yapilan tedlise isnad tedlisi
demistir.41 Dolayisiyla bu tedlis ¢esidine goére ravi aslinda milaki oldu-
gu seyhten dogrudan isitmedigi, ancak baska bir kimseden isitmis oldugu
hadisi aradaki vasitay: kaldirarak hocasina nispet eder.

Ibni’l-Mibred’in kaydettigine gore bu tedlisin olusum sekli soyledir:
Ravi, bir hadisi A isimli hocasindan isitmistir. Ancak A isimli hocas1 da
bu hadisi B isimli hocasindan sema yoluyla almigtir. Ravi her iki hocayla
muastr ve milaki olup B isimli hocadan da birtakim hadisler isitmistir.
Révi, A hocasindan isitmis oldugu ancak B isimli hocadan isitmedigi bir
hadisi A isimli hocasini digtirerek dogrudan B hocasindan isittigi izlenimi
olugturacak sekilde nakletmesiyle isnad tedlisi yapmis olur. Ibni’l-Mibred
bu tiirden olan rivayetlerin delil olup olamayacagina dair kendi kanaatine

yer vermemistir. Ancak Ibni’'1-Mibred’in kaydettigine gére bu tiir yapi-

39 Ayrintih bilgi igin bkz., Ibn Salah, Mukaddime, 58-59; Nevevi, Eba Zekeriyya Yahya b.
Serefuddin, ez-Tukrib ve't-Teysir i Ma'rifeti Siineni’l-Besiri'n-Nezir, thk. Abdullah Feyzi Ko-
caer, (Ankara: Miitercim Yay. 2017), 46.

40 Tbni'l-Mibred, Zibedu'l-Ulizm, 1: 287-288.

41 Tbnir'l-Mibred, Bulgatii'l-Hasis 114 Iimi’l-Hadis, thk. Salah b. 1yﬁz, (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1995), 22.
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lan tedlisin hiikmii ve miidelles rivayetin kabul edilip edilmeyecegine dair
alimler ihtilaf etmigtir.42

Burada hadiscilerin bu tiirden olan tedlise dair yaklagimlarina deginmek
uygun gorinmektedir. Bazi hadisciler tedlisin en agir ve en ¢irkin sekli-
nin isnad tedlisi oldugunu ifade etmislerdir. Ornegin Safit’nin (6.204/820)
Su‘be b. Haccac’tan (6.160/776) naklettigine gore o bu tir tedlis hakkinda
soyle demistir: “Zina etmis olmam isnad tedlisi yapmamdan daba hafif gelir.”43
Yine Subeden nakledildigine gore o “Tedlis yalanin kardesidir.” demistir.
Ancak Ibni’s-Salah’'in kaydettigine gore isnat tedlisinin hitkmii hakkin-
da alimlerin ekserisi mekruh olduguna kail olmus ve bu tiirden yapilan
tedlisi ayiplamuglardir.44 Bunun yaninda Ibnis-Salah ve Nevevi'ye gore
bu tiirden olan miidelles rivayetleri toptan reddetmek dogru bir yaklagim
degildir. Onlara gore bu tirden rivéyetler i¢in ravinin rivayette kullanmig
oldugu sigalara bakmak suretiyle hitkiim vermek en sahih olan goristir.
Sika bir mudellisin hadjisi isittigine kesin bir sekilde delalet eden ‘semi‘tu,
haddesena ve ahbarand’ gibi rivayet lafizlar1 kullanmasi durumunda bu tiir
rivayetler delil olarak kullanilabilir.45

Ibni’l-Mibred’in ifade ettigine gore tedlisin diger bir gesidi ise suyih
tedlisidir. Bu tedliste ravi, isnadi zikrederken hadis almis oldugu seyhini
meshur ve ma‘ruf olan isim, kiinye, kabile, belde ve kéyi ile degil de hocasi-
nin taninmamast i¢in onu bilinmeyen bir isim, kiinye veya lakabiyla anarak
zikreder. Ibni’'1-Mibred, bu tiirden yapilan tedlisin hitkiim agisindan isnad
tedlisinden daha hafif oldugunu ifade etmistir. Ancak Ibni’'1-Mibred, niha-
yetinde bu tiirden olan tedlisin kerahet durumunun miidellisin hadis rivayet
durumuna ve maksadina gore degisecegini sozlerine eklemistir.46 Nitekim
raviyi boyle bir tedlisi yapmaya sevk eden amiller arasinda seyhinin sika
olmayisi, seyhin gec vefat etmis olmasi, ravinin kendisinden hadis aldig:

hocasinin yasca kendisinden kii¢iik olmas: veya ravinin seyhten yaptigi

42 Ibni’l-Mibred, Bulgetiil-Hasis, 22.

43 Ibniis-Salah, Su’be b. Haccac'in bu ifadesinin tedlisten nefret ettirmek ve ondan sakindirmak ko-
nusunda miibalagaya hamledilmesi gerektigini belirtmistir. Bk., Ibnit's-Salah, Mukaddime, 60.

44 Tbnii's-Salah, Mukaddime, 59-60.

45 Tbniv's-Salah, Mukaddime, 60; Nevevi, et-Tukrib, 46-47.

46 Ibni’l-Mibred, Bulgetiil-Hasis, 22.
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riviyetlerin olduk¢a ¢ok olmas: sebebiyle, hocasinin ismini tek bir gekilde
¢oke¢a anmak istememesi yer alir.47

Ibni’l-Mibred’in ifade ettigine gore tedlisin diger bir cesidi ise zesviye
tedlisidir. Bu tedlis ¢esidinde ravi, sika raviler arasindaki zayif bir raviyi
atlamak suretiyle hadisin hep sika ravilerden rivayet edildigi zannini uyan-
dirmak amaci tagir. Ibni’l-Mibred’e gore bu tedlisin olusum sekli soyledir:
Raévi, hadisi sika/giivenilir bir seyhten, bu seyh de zayif bir seyhten, zayif
olan geyh ise sika bir seyhten rivayet etmistir. Hadisi birinci sikadan isitmis
olan mudellis ravi, isnattaki zayif raviyi distrir. Daha sonrasinda hadisi
muteber yollardan olan lafizlardan biriyle, sika olan seyhinin diger sika olan
kimseden aldigini gosterecek bir bigime sokar ve isnadin tamamini sika
raviler olarak diizeltir. Ibni’1-Mibred’in ifade ettigine gore bu tiirden olan
tedlis, hiikiim agisindan tedlis ¢esitlerinin en koétiisii ve en ¢irkini olup bu
nevi rivayetler kabul edilmez.48

Bazi alimler, bu tiirden olan tedlisin zemmedildigini ve ¢irkin oldugu-
nu ifade etmis ve Bakiyye b. el-Velid (6.197/812) ile el-Velid b. Mislim’in
(6.195/810) tesviye tedlisi yapmakla sohret kazanmis kimseler olduk-
larin1 belirtmiglerdir. Ayrica bu alimlere gore gore Stfyan b. Uyeyne’nin
(6.198/814) yaptig1 gibi sadece sika kimselerden tedlis yaptii bilinen
kimselerin bu tiirden rivayetleri kabul edilir, bunun digindakiler ise kabul

edilmez.49

SONUC
Onemli bir hadis ustlii konusu olan miirsel ve miidelles rivayetlerle ilgili
Ibni’1-Mibred’in yaklagimi dikkat cekicidir. Nitekim Ibni’'l-Mibred, miirsel
hadisin tarifi noktasinda hadis ustlcileriyle ayni yaklagimi benimsememis,
bilakis miirsel hadisin kapsamini olduk¢a genis tutarak, fikih ustlcilerinin
yaklagimina kail olmustur. Bu yaklagima gore isnadda yer alan her tiirli ko-
pukluk miirsel tabiri ile ifade edilmistir. Ibni’I-Mibred’in fikih ustilciilerinin

mursel hadis kavramima dair yapmis olduklari tanima kiil olmasi, her ne

47 Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 61.
48 Tbni’'l-Mibred, Bulgetirl-Hasis, 23.
49 bn Abdiilhadi, Mecmiin'r-Resail, 275.
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kadar hadisci kimligi agir bassa da ayni zamanda 6nemli bir Hanbeli fikih
ustlciisti olmasindan ileri gelmektedir. Esasinda hadisgiler ile ustilciler ara-
sinda miirsel hadisin tarifine dair kapsam agisindan biiytik bir farklilik oldugu
goriilse de pratikte bunun ne kadar uygulandig: akla gelebilir. Mirsel hadis
bahislerinin ele alindig: fikih ustline dair eserlere bakildiginda ustlciler te-
oride her ne kadar miirsel hadisin tanimini olduk¢a genis kapsaml: ele al-
mugslarsa da zikrettikleri 6rnekler agisindan pratikte hadiscilerle ayni zeminde
bulugtuklarini ifade etmek mimkin gozikmektedir.

Miirsel hadislerin delil olma degeri hakkinda da Ibni’'l-Mibred’in yak-
lagimu dikkat ¢ekicidir. Nitekim sahidbe miirselinin delil olacagina kail olan
Ibni’l-Mibred, sonraki asirlarin miirsellerinin delil olabilecegini hatta mir-
sel hadisin bazen musned hadisten isnad agisindan daha saglam oldugunu
savanmugtur. 1bni’l-Mibred, bu yaklasgimiyla klasik hadis ulemasindan
ayrilmistir. Nitekim hadis alimlerinin ekserisine gére miirsel hadis, sened
teknigi acisindan yani seneddeki inkitadan dolay: zayif hadis kapsaminda
degerlendirilmistir. Dolayisiyla bu tiir riviyetler onlara gére delil olarak ka-
bul edilmez. Ibni’I-Mibred, her ne kadar Hanbeli/Ehl-i hadis bir ¢izgiye
sahip olsa da bu yaklagimiyla Isa b. Eban, Eba Hanife, Cessds ve Imam
Mailik ile ayn: safta yer alarak ehl-i rey ¢izgisine yakin durmustur.

Onun miidelles rivayetlerle ilgi yaklagimi da dikkate degerdir. Nitekim
hadis ustli kaynaklarinda Ibn Hacerden énce gelen ve miidelles hadis
riviyeti meselesine yer veren alimler, daha ziyade tedlisin kapsamini irsali
icerecek sekilde genis tutarak tedlisin olabilmesi i¢in ravi ile seyhin ¢ag-
das olmasini yeterli kabul etmis ve bunun yaninda miilakat meselesini sart
olarak sunmamislardir. Ancak Ibn Hacer'den sonra bu anlayigin degistigi
ortaya ¢tkmaktadir. Nitekim Ibn Hacer, tedlisin olabilmesi igin muasaratin
yaninda lika sartin1 da ileri siirmistiir. Ibn Hacer’in bu anlayiginin kendisin-
den sonra gelen pek ¢ok alimi etkiledigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu alimlerden
birisi de Ibni’'l-Mibred el-Makdisi'dir.

Ibnirl-Mibrede gore tedlisin olabilmesi igin ravi ile seyhin muasir olma-
sina ek olarak miildkatin gerceklesmis olmas: gerekir. Ayrica muasir sartina
ek olarak miulakat sartini saglamayan kimsenin rivayeti miirsel-i hafi olur.
Bunun i¢in midelles hadis, seyhe miilaki oldugu bilinen raviye; miirsel-i hafi

ise seyhe muasir olan ancak miildkat: bilinmeyen raviye has bir durum ol-
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maktadir. Ibnit1-Mibrede gore tedlisin isnad, suyih ve tesviye olmak iize-
re Ug¢ ¢esidi bulunmaktadir. Bunlardan hitkkiim agisindan en kotiisi zesviye
tedlisiy en hafifi ise suyih tedlisidir. Hadis alimleri, fesviye ted/isi tirtinden olan
rivayetlerin kabul edilmeyecegini ve tedlisin en kotii olaninin bu tiir oldugu-
na kail olmuglardir. Ibni’l-Mibred’in miidelles hadis ile miirsel-i hafi ayri-
mina dikkat ¢ekmesi, miirsel ve midelles hadisin benzerlikleri ve birbirinden
ayrilan yonleri izerinde ayrica durulmasim gerekli kilmigtur.

Midelles hadis ile miirsel hadisin kabul edilmeme gerekgesinin oldukga
benzer oldugunu ifade etmemiz gerekir. Nitekim her ikisinde de senedde bir
inkita s6z konusu olup gizlenen ravinin durumu bilinmemektedir ve bu sebeple
ikisi de zayif hadis olarak kabul edilmigtir. Ancak miirsel ve miidelles hadise
dair kaydedilen bilgilerden de agik¢a anlagildigina gore mudelles hadiste ravi,
isnattan zayif olan raviyi diigiirmek gibi veya bagka nedenlerden dolay: bilingli
bir sekilde rivayetin reddine sebep olabilecek bir kusuru gizleme gayreti igerisin-
dedir ve bu faaliyet her tabakada meydana gelebilir. Miirsel hadiste ise ravinin
irsal faaliyetinde bulundugu yani distirdiigii tabaka daha ok sahabi tabakasidir.
Dolayistyla mursel rivayetler ilk iki asirla ilgiliyken miidelles rivayetler her asirla
ilgili olabilmektedir. Netice olarak miirsel rivayetlerin mudelles rivayetlerden
daha saglam oldugunu ifade etmemiz gerekir. Cinkd bu durumda senedden
dugtirtlen ravi sahabidir ve 4limler nezdinde sahabenin adalet sahibi oldugu
6n kabuli vardir. Ayrica miidelles rivayetlerde ravi ¢agdast ve miildki oldugu
ve aslinda kendisinden bazi hadisler isitmis oldugu kimseden, isitmedigi bir
hadisi nispet ederek aktardig: i¢in bunu tespit etmek oldukga zor bir durum-
dur. Ancak miirsel riviyetlerde, tabitnun Hz. Peygamber’i gérmedigi kabuliin-
den hareketle miirsilin kendisinden riviyette bulundugu kimseden hadis isitip
isitmedigi bellidir. Dolayisiyla rivayette irsali gergeklestirenin, tedlise nispetle
izah1 daha kolay gibi gériinmektedir.
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Oz

Islam medeniyetinin temel kurumlarindan birisi olan medreselerin tarihi
Islamiyet’in ilk yillarina dayanmaktadir. Selcuklular déneminde kurum-
sallagan medreseler, Osmanli Imparatorlugu déneminde zirveye cikmustir.
Osmanli’'nin son iki asrinda medreseler islevini yitirmeye baslamigtir. Bu ig-
levsizlesmenin arka planinda birgok faktér etkili olmustur. Séz konusu iglev
yitimi Sark medreseleri i¢in de gecerlidir. Bu ¢aligma, sark medreselerinin
devamu niteliginde olan Guneydogu Anadolu Bélgesindeki medreselerinin
islevsizlesmesinin nedenlerini Siirt ili 6rneginde ele alan bir alan aragtir-
masidir. Aragtirma kapsaminda medreselerin tarihsel stireci islendikten
sonra, sark medreselerinin etkisizlesmesinin nedenleri, alandan elde edilen
cercevesinde degerlendirilmigtir. Aragtirmanin 6rneklemi segilirken kartopu
orneklem se¢me teknigi kullanilmigtir. Nitel bir aragtirma olarak tasarla-
nan ¢alismada farkli yas ve meslek kategorilerinden 25 kisi ile derinleme-
sine milakat yapilmistir. Sahadan toplanan veriler analiz edilmek i¢in 6nce

bilgisayar ortaminda yaziya gegirilmis, ardindan da analiz edilmeye hazir
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hale getirilmek i¢in temalara ayrilmistir. Caligma sonucunda, medreselerin
islevlerini yitirmesinde etkili oldugu digtintilen dort farkli tema tespit edil-
migtir.
Anahtar Kelimeler:
Egitim, Medrese, Siirt, Islevsizlesme

A FIELD STUDY ON THE CAUSES OF LOSS OF FUNCTION IN
THE EAST MADRASA

Abstract

The date of madrasahs, one of the basic institutions of Islamic civilization,
dates back to the first years of Islam. The madrasahs, which were institu-
tionalized during the Seljuk period, peaked during the Ottoman Empire.
Madrasahs began to lose their function in the last two centuries of the Ot-
toman Empire. Many factors have influenced the background of this dys-
function. This loss of function is also valid for Sark Madrasahs. This study
is a field study that deals with the reasons for the dysfunction of the madra-
sas in the Southeastern Anatolia Region, which is the continuation of the
oriental madrasahs, in the example of the province of Siirt. After process-
ing the historical process of madrasahs within the scope of the research, the
reasons for the ineffectiveness of the madrasahs were evaluated within the
framework obtained from the field. While selecting the sample of the re-
search, the snowball sample selection technique (or chain sample technique)
was used. In the study designed as a qualitative research, in-depth inter-
views were made with 25 people from different age and profession catego-
ries. After the data is written, it is devoted to themes to be ready for anal-
ysis. As a result of the study, four different themes that were thought to be
effective in losing their functions were identified.

Keywords:
Education, Madrasah, Siirt, Nonfunctionality

GIRIS
Tarihsel siiregte toplumlar: yonlendiren, onlarin siyasal, sosyal, kiiltirel,
egitsel ve ahlaki agidan sekillendiren kurumlar var olmugtur. Bu kurum-
lar, donemin sartlar1 gergevesinde toplumsal alanda 6nemli roller istlen-
mislerdir. S6z konusu bu kurumlar, degisen sartlarla beraber kimi zaman
toplumda daha niifuzlu bir konuma gelirken kimi zaman da unutulup yok
olmaya ylz tutmugtur. Toplumsal alanda 6nemli fonksiyonlar Gstlenmis

olan kurumlardan biri de siiphesiz medreselerdir. Medreseler, faaliyette bu-
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lunduklar: cografyalarda sosyo-kiiltiirel ve ahlaki alanda 6nemli hizmetler
sunmugtur.l

Islam medeniyetinin temel egitim kurumlarindan birisi olan medresele-
rin tarihi, Islamiyet’le yasittir. Bu egitim kurumlari, Islamiyet’in ilk yillarin-
da mescitlerde faaliyet yiiritirken, Selguklular doneminde daha kurumsal
bir yapiya kavugmugstur. Selguklular ile baslayan kurumsallagma stireci Os-
manli Imparatorlugu ile zirve noktaya ulagmustir. Bu siirecte bilim tarihine
yon veren bir¢ok 4lim bu kurumlardan yetiserek medeniyete 6nemli katki-
larda bulunmugtur.

Osmanli imparatorlugunun son 200 yilina gelindiginde bu egitim ku-
rumlarinda birtakim bozulmalar yasanmustir. S6z konusu kurumun 1slahi
i¢in bir¢ok girisimde bulunulmug ancak medreseler bir daha o eski ihtigam-
l1 ginlerine kavugamamigtir. Cumbhuriyetin ilaniyla birlikte baglayan stireg-
te ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat kanunu ile birlikte bu egitim kurumlari resmi
olarak kapanmistir. Ancak 6zellikle kirsal alanlarda veya devlet otoritesinin
nispeten zayif oldugu bolgelerde, medreseler gizli bir sekilde varliklarini
sturdirmuslerdir. Medreselerin Osmanli’'nin son iki yizyilinda baglayan bo-
zulma siirecine cumhuriyetle birlikte kanuni olarak yasaklanma stireci de
eklenince bu kurumlarin etkileri gittikge zayiflamigtir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu kapsaminda medreseler resmi olarak yasak-
lanmasina ragmen; aragtirma sahamizdaki medreseler varhiklarini stirdir-
mustir. Bolgedeki medreselerin gayr-i resmi olarak faaliyetlerine devam
etmelerine kargin; toplumsal alandaki etkinlikleri sinirlanmigtir. Gegmisle
kiyaslandiginda, 6zellikle son 30-40 yillik donemde, bu etki yitimi artmug
vaziyettedir. Medreselerin yagamis oldugu bu etki yitiminde birgok neden-
den bahsedilebilir. Biz de bu ¢aligmada, Sark medreselerinin devami nite-
liginde olan bolgedeki medreselerin etkisizlesmesinde rol alan faktorleri

Siirt ili 6rneginde ele alacagiz.

1. ARASTIRMANIN METODU
Nitel bir aragtirma olarak tasarlanan bu c¢alisma bir alan aragtirmasi-

dir. Aragtirma kapsamunda “Gegmisle kiyaslandifinda medreselerin etkisiz-

1 M. Halil Cicek, Sark Medreselerinin Serencam: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2009), 7.
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lesmesi soz konusu mu? (Sayet etkisizlesme soz konusu ise) bunun nedenleri
nelerdir?”sorusuna cevap aranmistir. Aragtirmada ¢aligilan konunun kendi
baglami icerisinde anlagilmasi hedeflendigi icin, katilimli gézlem ve miila-
kat gibi aragtirma teknikleri kullanilmistir. Calisilan konunun anket vasita-
styla derinlemesine anlagilmayacag: distiincesinden hareketle nitel yontem
agirlikl olarak kullanidmistir. Aragtirmada yari yapilandirilmis soru formu
cercevesinde derinlemesine miilakat teknigi kullanilmigtir. Bu teknik, arag-
tirilan konuyla ilgili, daha ¢ok agik uglu sorularin soruldugu ve detayl: ce-
vaplarin alinmasina imkan taniyan bir veri toplama teknigidir.2 Miilakat
tekniginin yani sira gozlem, literatiir taramasi gibi veri toplama araglar: da
kullanilmgtir.

Aragtirmanin evrenini Siirt ili olugturmaktadir. Calismamizda 6rnek-
lem se¢iminde kartopu teknigi kullanilmigtir. Bu kapsamda farkli meslek
ve yas kategorisinden 25 kisi ile derinlemesine miilakat yapilmistir. Ornek-
lem se¢iminde seyh, seyda, miderris, seyh ailesi tiyesi, medrese mezunu ve
tarikat mensubu gibi hem medreseler ile dogrudan ilgisi olan hem de bu
kurumla ilgisi olmayan kisilerle gérisilmeye calisilmistir. Boylelikle elde
elden verilen tek tarafli olmas: engellenmeye ¢aligtlmigtir. Miilakatlar 2019
yili Mart-Eylil aylar1 arasinda yapilmistir. Milakat yapilan kisiler K1, K2,
K3 seklinde kodlanmistir. Katilimeilar ait bilgiler ¢aligmanin sonunda liste
halinde verilmistir.

Nitel veri analizi konusunda siklikla bagvurulan analiz tirlerinden biri-
si fenomenolojik analizdir.3 Biz de aragtirmamizda desen olarak fenome-
nolojik aragtirma deseni benimsedik. Bu deseni benimsememizin nedeni,
aragtirmaya konu edilen olgu hakkinda detayl bilgi sahibi olma istegidir.
Bu kapsamda, ¢aligmamizda kesin agiklamalar yapmak yerine anlayict bir
yaklagim benimsenmigtir Aragtirmamiza konu olan olay, olgu, deneyim ve
algilarin katilimceilarin diinyasinda nasil algilandig: kesfedilmeye ¢aligilmig-

tir.

2 Hasan Hiiseyin Tekin - Hasan Tekin, “Nitel Aragtirma Yonteminin Bir veri Toplama Teknigi
Olarak Derinlemesine Gériigme” Iszanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi 3/13, (2006), 101

3 Murat Ozdemir, “Nitel Veri Analizi: Sosyal Bilimlerde Yontembilim Sorunsal Uzerine Bir
Caligma” . Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 11/1, (2010), 323.
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2. TARTHSEL SURECTE MEDRESELER

1slamiyet’in ilk devirlerinde, 6gretim, mescitlerde yapilmaktayd:.4 Med-
reselere gelinceye kadar Hz. Muhammed déneminde, 6nce Mekke'de Ebul
Erkam’in evinde, hicretten sonra ise Medine'de insa edilen mescidin bir
parcast olan Suffada ilmi ¢aligmalar strdirilmistir.> Medine’ye hicret
sonrasinda yapilan Mescid-i Nebevi, ibadet edilen yer olmanin yaninda
egitim Ggretim faaliyetlerinin de yiiritildigi bir mekand:. Islamiyetin ilk
yillarinda mescid ve camilerde yapilan dersler, ders programlarinin genisle-
mesi ve artan ilimlerin bir diizen iginde 6gretilmesi gerekliligi egitim i¢in
o6zel binalar kurulmas: ihtiyacini dogurdu.

Abbasiler doneminde ilmi faaliyetler kapsaminda Bagdad'da Beyri/
Hikme agilmis, Halife Me’'mun zamaninda buras: biyik bir ilim merkezi
haline gelmistir. Bu kurum daha sonra Halife Miitevekkil doneminde ka-
patilmus, yerine Daru’l-ilm adli miiessese kurulmustur. Bu miesseselerden
ilki IX-X. asirlarda Musul'da kurulmugtur.6

Islam egitim tarihinde déniim noktast olarak kabul edilebicek dénem-
lerden birisi Selguklular donemidir. Zira medreselerin kurumsallagma
stirecinin Selguklular déneminde basladigini gérmekteyiz. 1040 yilinda
Nisaburda Tugrul Bey tarafindan a¢ilan medrese Selguklularin ilk medrese-
si olmustur. Takip eden siiregte Sultan Alparslan doneminde vezir Nizam’il
Miilk’iin 1066 yilinda Bagdat’ta agtigi Nizamiye medresesi, Islam diinyasin-
da sistemli egitim faaliyetlerinin baslangi¢ tarihi olmugtur. Nizamd’l-Milk
zamaninda kurumsal bir yapiya ve olgunluga kavusmus olan medreseler, bu
tarihten sonra Bagdat, Musul, Basra, Belh, Herat, Isfehan, Rey gibi farkli
cografyalarda gelismeye baslamistir.” Selguklular déneminde bigim, icerik
ve teskilat bakimindan st seviyeye ulagan bu egitim miiesseseleri, daha da

gelistirilerek Osmanlilar dsneminin temel egitim kurumu olmustur.8

4 George Makdisi, Orzagagda Yiiksek Ogretim (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004), 71-72.

5 Ahmet Turan Yiiksel, Islamda Bilim Taribi -Baslangigtan Osmanh Doneminin Sonuna Kadar- (
Konya: Kitap Diinyasi, 2016), 51.

6 Ziya Kazict, Islam Medenyeti ve Miisseseleri Turihi, (Istanbul: M.U. Hahiyat Fakdltesi Vakfi
Yayinlari, 2016), 333.

7 Mehmet Dag - Hifzirrahman Oymen, Islam Egitim Taribi ( Ankara: Milli Egitim Basimevi,
1974), 122.

8 Gbeydullah Pilatin, Gineydogu Anadolu Bolgesinde Faaliyet Gosteren Geleneksel Egitim Kurum-
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Osmanli Devleti’'nin kurulugunu takip eden stirecte padigahlar ve devlet
adamlarinin 6nem verdigi hususlardan birinin de egitim ve 6gretim faali-
yetleri oldugu gorilmektedir. Osmanli hiitkiimdarlari, ilk medreseleri ku-
rarken Selguklu, Misir ve Tirkistan medreselerinin tegkilatindan istifade
ettiler.9 Tk Osmanli Medresesi Iznik'te Orhan Gazi tarafindan 1330da
kurulan Iznik Orhaniyesidir. Osmanl devletinde resmi kurumlar olarak
medreselerin devlet diizeni igerisinde diizenli bir yapiya kavusmasi, Fatih
Sultan Mehmet’in kendi adiyla a¢tig1 Fatih Medreseleri ile baglamigtir.10
Sahn-1 Seman olarak da bilinen bu medreselerde kelam, hadis, tefsir, fikih
usulii gibi din derslerinin yan: sira; mantik, riyaziyat ve felsefe de okutul-
maktaydi. Ozellikle medrese egitiminin st kismin teskil eden Sahn med-
reselerinde felsefe dersleri 6nemli bir yer isgal etmekteydi.1l Kanuni D6-
neminde devletin genisleyen sinirlarina paralel olarak egitim, yargi, fetva ve
yonetim alaninda ortaya ¢ikan yetismis eleman ihtiyacini kargilamak adina
yeni medreseler kurulmugtur.12

Osmanli devletinin son iki asrina gelindiginde medreselerde bozulma-
lar baglamugtir. Osmanli devletindeki medreselerin kiiresel 6l¢ekte yaganan
gelismeler sonucunda ortaya ¢ikan yeni diizene karsi kendini yenileyeme-
mesi, sadece dini ilimlerin agirlikli olarak okutulmas: ve bu egitimin de
aktarmaci bir egitimden 6teye gecememesi gibi nedenlerle, medreseler eski
islevselligini kaybetmeye baglamigtir.

Aragtirma sahamizdaki medreselerin tarihsel strecine baktigimizda,
Osmanlrdaki gelismelerle paralel bir siire¢ yagsadiklarini séyleyebiliriz. Sark
medreseleri olarak tarif edilen medreselerin bolgede faaliyet gostermeye
bagladig: tarih kesin olmamakla birlikte, Hz. Omer déneminde bolgede
baglayan fetihlerle beraber ilmi kurumlarin da varlik géstermeye bagladi-
g1 kabul edilmektedir. Bélgedeki medreselerde okutulan 7asrifa Kurmanci
(Kirtge Tefsir) isimli eserin hicri 1000 yilinda yazilmis olmas: bolgedeki

lar1. (Elazig: Firat Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 11; Kenan Yakuboglu, Os-
manl Medrese Egitimi ve Felsefesi. (Istanbul: Gokkubbe Yaynlar, 2006), 17.

9 Nafi Atuf, Tiirkiye Maarif Tarihi -Bir deneme-. (Ankara: Mualim Ahmet Halit Kitaphanesi,
1930), 17.

10 Remzi Kilig, “Osmanli Devleti'nde Medreseler” Tiirk Kiiltiiri, 39/456, (2001), 210.

11 Atuf, Tiirkiye Maarif Tariki -Bir deneme-,17.

12 Yahya Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2010), 67.
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medrese tarihinin uzun bir gegmise dayandiginin kamitidir.13 Sark Med-
reseleri, Osmanlidaki genel medrese yapilariyla benzerlik tagimaktadir.
Bélgede imparatorlugun direkt etkisi altinda olan medreselerin sayis: az-
dir. Bu medreseler, “Resmi” medrese sistemine alternatif egitim kurumlar:
statiisindeydi. Bu medreselerde icazet alan biri, Osmanli medrese sistemi-
ne dahil olmak istedigi zaman kurulan bir komisyon tarafindan imtihana
tabi tutulmaktaydi. Bu imtihandan bagarili bir sekilde ayrilan kisi Osmanlh
medreselerinden icazet alan hocalarla ayni statiye kavusuyordu.14 Bu du-
rum Osmanli Devleti déneminde alternatif medrese yapilanmas: seklinde
ifade edilebilir. Bélgedeki otonom yap: medreseler i¢in de gegerliydi. Ancak
imparatorluk genelinde medreselerde yasanan aksakliklarin, bélge medre-
seleri icinde gegerli oldugunu ifade edebiliriz.

Osmanli déneminde bolge medreseleri daha ¢ok Mirlerin destekleriyle
varligini siirdiirmekteydi. Zira medreselere verilen destek Mirler i¢in bir
takva gostergesi olarak kabul edilmekteydi. Ote yandan Mirlerin medre-
seye destek vermesi, onlarin, hem tebaasinin hem de ulemanin saygisini
kazanmasinda etkiliydi.1> Zamanla beylerin verdigi destegin zayiflamasiyla
medreseler, sehirlerdeki varliklarina alternatif olarak yeni etki alanlar: ara-
maya bagladilar. Bu durum medreselerin kirsala dogru kaymasina neden
oldu.

Mirlikler ddneminde medreselerin sayisindaki artig bolgede egitim se-
viyesinin yikselmesini saglamistir. Ancak mirliklerin tasfiye edilmesiyle
medreseler ekonomik anlamda sikintilar yasamaya baglamistir. Bu sirecte
medreseler kirsala kaymak zorunda kalmig ve kirsal alanda bu kurumlarin
devamini saglamada Naksibendi tarikati 6nciilik etmistir.16 Bircok seyh,
ya bizzat kendi medresesini kurarak ya da uygun gordiigi bir 6gretici ara-
ciligiyla faaliyet yliriterek medrese gelenegi ile yakin iligki icinde olmustur.

Bolgede tarikatlar ve medreseler bazen yan yana birbirini tamamlayarak

13 Cigek, Sark Medreselerinin Serencami, 33-34.

14 Musa Kazim Yilmaz, “Kirtlerde Din Egitimi ve Medreseler” Kiirtler, ed. Adnan Demircan
vd. (Istanbul: Nida Yayincilik, 2015), 111.

15 Metin Atmaca, “Seyh, Sah ve Sultan: Kirtlerde Tarikat ve Devlet Iligkisi®, Ulustararasi Seyyid
Tihi-i Hakkari Sempozyumu Bildiri Kitab (Istanbul: Hakkari Universitesi Yayinlari, 2014), 232.

16 Sakir Epozdemir, Medreseyén Kurdistané. (Istanbul: Nubihar Yayinlari, 2015), 25.
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bazen de ayn: ¢at1 altinda birleserek var olmuglardir.17 Bazi medrese hoca-
lar1, bulunduklar: bélgedeki insanlarin tarikat mensubu olduklarini bildik-
leri i¢in onlarla yakin iligkiler gelistirmeye ¢alismiglardir. Zira tarikata kargi
bir pozisyon alan bir¢ok medrese o bdlgede faaliyet yiiriitemiyordu. Med-
reseler, tarikatlarla benzer gayeler pesinde olduklar: i¢in (ya da en azindan
bazi hususlarda ortak gayelere sahip olduklarindan) tarikatlarla iyi iligkiler
kurmuslar ve miderrislerin biiytik bir kismi bir gekilde tarikat/geyh ile ya-
kin iliskiler icinde olmuglardir. Oyle ki, bolgede ilim ve irfanlariyla 6nemli
bir itibar goren Molla Halil es-Siirti, Molla Halit el-Ureki, Seyh Alieddin
Obini gibi zatlar ayn1 zamanda bir tarikat mensubu veya seyhidir.18 Med-
rese ve tarikat arasindaki iligki bazi yerlerde o kadar i¢ igedir ki ayn: mekan
hem medrese hem de dergih olarak kullanilabilmektedir. Ornegin, Kuzey
Irak'in Siileymaniye kentine bagh Halepcede bulunan Biyare Medresesi,
Mevlana Halid’in ilk halifesi olan Seyh Osman Siraciddin et-Taviliden
(6.1283/1866) bugtine kadar hem medrese hem de tekke olarak hizmet
vermistir.19 Bu medreselerde egitim gorenler miifredatlarindaki dersler er-
cevesinde egitim gormelerinin yani sira tasavvufi egitimden de gegirilmig-
tir. B6ylece buradan icazet alanlarin bir kismi tarikat icazeti alarak halife
olurken digerleri de tarikata bagli miderrisler olarak farkli bolgelerde faa-
liyet gostermislerdir.20

Yenilesme politikalar: ¢ercevesinde modern okullarin agilmasinin yani
sira medreseleri finanse edecek gii¢ de ortadan kalkinca, bu egitim kurum-
lar1 da ortadan kalkmaya bagladi. Kent merkezlerinde agilan modern egitim
kurumlarina alternatif olarak kirsal alanda Naksibendi seyhlerinin medre-
seleri agilmaya baglandi. Giinimiize kadar varhigini siirdiren medreseler-
den biytik bir kismi Naksibendi seyhleri tarafindan kirsalda agilan medre-
selerdir. Cok az olmakla beraber beylikler doneminden kalma medreseler

de bulunmaktadir. Mirlerin agtiklar1 medreselerin aksine seylerin agtiklar:

17 Nihat Karademir, Sultan Abdsilhamit ve Kiirtler , (Istanbul: Nabihar Yayinlari, 2016), 423.

18 Cigek, Sark Medreselerinin Serencamyi, 156.

19 Abdulcebbar Kavak, Mevlini Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavouf Gelenegnin Taribsel Gelisim
Siireci (Erzurum, SBE, Doktora Tezi, 2013), 157.

20 Abdulcebbar Kavak, “Halidiyye Medreselerinin Anadolu'daki flim ve Kiiltiir Hayatina Katki-
s1”. Uluslararas: flabiyat ve Islami Ilimler Kavsaginda Medreseler Sempozyumu, (Bingdl: Bingol
Universitesi Yayinlari, 2013), 280.
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medreseler koylerdeydi. Medreselerin seyhlerin etkisine girmesiyle nere-
deyse her kéyde bir medrese agilmaya baglamistir. Ciinkii icazet alan bir ta-
lebe imamlik yapmak tizere gittigi bir koyde eger kdy dogrudan seyhe bagh
ise dogal olarak, eger seyhe bagl degilse de koyliler masraflarini kargilama-
y1 kabul ederse medrese agabiliyordu. Béylece kisa bir siire i¢inde neredeyse
her kdyde fegilerin yetismeye bagladig1 bir durum ortaya ¢ikmugtir.21

Kirsala kaymayla birlikte, medreselerin, sehirlerdeki hayat akusi, yeni
bilgi ve gelismelerden haberdar olma sanslari azalmistir. Bu durum med-
reselerin toplumsal hayatta kokli dontsiimler yapma giciini sekteye ug-
ratmugtir. Kirsala dogru kayzs, belli bir stire sonra medreselerin kendi i¢ine
kapanmasi, dis diinya ile fikri, ilmi ve akademik baglantilarinin kesilmesini
beraberinde getirmigtir. Medreselerin yasakli kurumlar haline gelmesi de,
onlarin ¢agdas ilim dunyasiyla irtibata gegme imkanlarini kisitladi. Boy-
lelikle medreseler kapali kurumlar seklinde kendi mifredatlarini olustur-
mak zorunda kaldi. Medreselerin dis diinya ile olan baglantisinin kesil-
mesi, mifredatlarinin dénemin gereklerine uygun bir sekilde diizenleme
imkéanini zayiflatmistur.

Ozetleyecek olursak, kokleri Islamiyet’in ilk yillarina dayanan medrese-
ler, Anadolu Selguklular: déneminde diizenli bir yapiya kavusmug, Osmanls
déneminde ise en parlak donemlerini yasamugtir. Gerek mifredattaki de-
gisiklikler gerekse medreselerin i¢yapisindan kaynakli sorunlardan dolay:
medreselerin kendilerini yenileyememesi, bu kurumlarin islevsizlesmesine
neden olmugtur. Osmanli Devletinde 1776'dan itibaren Bati tarzinda askeri
okullar ve Tanzimat yillarindan itibaren yine Bati'dan ilham alinarak Rigdi-
ye, 1dadi, Sultani gibi okullar agilmaya baslanmistir. Maarif Vekaletine bagl
bu kurumlarin yaninda Mesihat, Ser’iyye ve Evkaf Nezaretine bagli med-
rese ve egitim kurumlarinin olmasi egitimde iki baglhilik olusturmaktaydi.22
Cumbhuriyetin ilk yillarinda egitimdeki bu iki baglilig1 ortadan kaldirma
maksadiyla ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat kanunu sonrasinda medreseler resmi

olarak kapatilmigtir. Ancak devlet kontroliiniin nispeten zayif oldugu kirsal

21 Serdar Sengiil, Bilgi, Toplum, Iktidar: Osmani ve Cumburiyet Modernlesmesi ile Karsilasma Sii-
recinde Dogu Medreseleri, (Ankara: Hacettepe Universitesi, SBE, Doktora Tezi, 2008), 95.
22 Akyiiz, Turk Egitim Tarihi, 329.
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alanlarda bazi medreseler gayr-i resmi olarak faaliyetlerini stirdirmuslerdir.
Faaliyetlerine devam eden medreselerin biiyik bir kismi, Osmanli done-
minde Sark Medreseleri olarak adlandirilan medreselerin devami niteligin-
de olan Dogu ve Glineydogudaki medreselerdir.

Medreseler gayr-i resmi olarak faaliyetlerini stirdirmis olsalar da, bu
kurumun ge¢miste Ustlendigi islevler ile ginimiizdeki islevleri arasin-
da 6nemli farkliliklar olmustur. Gelinen siiregte gegmisle kiyaslandiginda

medreselerin toplumdaki etkilerinin azaldig: soyleyebiliriz._

3. MEDRESELERIN ETKILERININ AZALMASININ
NEDENLERI

Medreselerin tarihsel siire¢te bozulmalarinin nedenlerine yukarida de-
ginmistik. Burada medrese geleneginin hala canli oldugu bir il olan Siirt
ili 6rneginde medreselerin etkilerinin azalmasinin nedenlerini ele alacagiz.
Medreselerin ge¢mise oranla etkilerinin kaybolmasinda birgok faktor etkili
olmugtur. Aragtirmanin uygulama kismi kapsaminda topladigimiz verilere
bakildiginda dort ana temanin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz.

3.1. Medreselerin Guncellenme Sorunu

Osmanlidaki medreseler, degisen sartlar karsisinda etkili bir dontisim
yapamamustt. Cagin gereklerine uygun bir yenilenme siireci geciremeyen
medreseler zamanla asil islevlerinden uzaklagmaya baglamigtir. Sark med-
reselerindeki durum da bundan pek farkli sayilmazdi. Imparatorlugun son
asrinda yogunluk kazanan ve cumhuriyet ile beraber zirveye ulagan degisim
rizgir1 karsisinda medreseler kendilerini yenileme konusunda efektif sa-
yilabilecek adimlar at(a)madilar. Tki hatta ti¢ asir nce kullanilan miifre-
dat programiyla egitim-6gretim faaliyetlerini siirdirmede 1srar ettiler. S6z
konusu miifredattan ilk etapta fenni ilimlerden bazilari ¢ikartilmig, daha
sonra da Islami ilimler ikinci plana itilmigti. Bu siirecten sonra medreseler
artik agirhikh olarak dil egitimine dncelik vermeye baglamistir. Dinyanin
tarkli bolgelerindeki medreseler radikal sayilabilecek degisimlere girmeleri

ragmen sark medreseleri 200 yillik mifredatin biyik 6l¢tide kirpilmig hali
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ile is gérmeye ¢aligtr. Dolayisiyla bu miifredat da kokli degisimler yagayan
toplumun ihtiyaglarini kargilamaktan uzakt:.23

Bizim ¢aligmamizda da medreselerin iglevsizlesmesinde etkili olan hu-
suslar konusunda siklikla kodlanan temalarin baginda bu giincelleneme-
me sorunu gelmistir. Bu sorun ile ilgili farkhi nedenler 6ne stirdlmuastir.
Medresesi olan bir seyh ile yaptigimiz milakatta bu konuda su ifadeler
kullanilmigtir:

Bugiinkii durumda medrese ile toplum arasinda eski zamanlardaki etki ma-
alesef cok azaldh. Ozellikle medreselerin resmi olarak kapatilmasi bunda cok et-
kili oldu. Medreseler donduruldu; ama toplum degismeye devam etti. Son yillar-
da medreseler agisindan wygun ortam olusmaya baslayinca medreseler buzlarin
kirmaya baslad ama gozlerini actiginda icinde bulunduklar: toplum artik eski
toplum degildi. Toplum degisti ama medreseler donduruldugu icin eski usulde
kaldr. Eski usul ile yeni sartlardaki topluma uyum saglayamads, onun iizerinde
etkili olamads (K19).

Medreselerin degisen toplumun karsisinda, farkli nedenlerden dolay:
duragan bir stire¢ yasamast, bu kurumun etki alanimi kisitlayici bir faktor
olmustur. Ozellikle Cumhuriyet ile birlikte bu kurumun yasaklanmast, bu
streci daha da hizlandirmigtir. Tevhidi Tedrisat Kanunu ile i¢e kapanan
medreseler, giniimiizde toplumsal ihtiyaclara kargilik verme kabiliyetlerini
kaybetmeye basglamistir. Son yillarda medreseler i¢in yeni imkanlar olug-
masina ragmen, degisen topluma eski yontemlerle nifuz etme gabalar:
medreselerin etkisini sinirlandirmistir. Medreselerin gerek miifredat gerek-
se 6gretim yontemleri konusunda kendilerini giincelleyememeleri, onlarin
etkinligini simirlandirmistur.

Cigek, medreselerin bu kendini yenileyememe sorununun yeni olmadi-
gini, aslinda bu viriisiin Osmanlinin son yillarinda medreselere bulagtigini
ifade etmektedir. Bu “kendini yenileyememe” virtisiiniin o zamanlarda ku-
luckaya yattigini séyleyen Cigek, bu sorunun cumhuriyet 6ncesi donemde
oldirtci ozelligi pek hissedilmedigini ancak cumhuriyetten sonra 6ldiri-

cti 6zelliginin daha belirgin hale geldigini ifade etmektedir.24

23 Cigek, Sark Medreselerinin Serencami, 168.
24 Cigek, Sark Medreselerinin Serencami, 170.
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Medreselerdeki giincellen(e)meme sorununun nedenlerine baktigimiz-
da g alt temanin ortaya giktigini gérmekteyiz. Bu temalar: foplumdan so-
yutlanma, alet ilimlerine agirlik verme, ezbere dayal egitim sistemi'dir. SOz
konusu bu hususlar aslinda bu glincellenememe sorununun hem nedeni
hem de sonucu olarak degerlendirilebilir. S6yle ki; medreseler bir taraftan
toplumdan soyutlandigi i¢cin gerekli doniisiimi yapamazken; diger taraftan
bu doéntsimi saglayamama durumu medreselerin toplumdan soyutlanma-
sin1 derinlestirmigtir. S6z konusu hususlar medreselerin toplumsal alandaki

etkisinin azalmasina neden olmaktadur.

3.1.1. Toplumdan Soyutlanma

Medreselerin giincellenme sorunu kapsaminda ortaya ¢ikan birinci alt
tema medreselerin toplumdan soyutlanmasidir. Toplumdan soyutlanma,
Medreselerin giincellenme sorununda hem sebep hem de sonug olarak de-
gerlendirilebilecek bir husustur. Medreseler toplumdan soyutlandik¢a ya-
sanan degisimi algilamakta sorun yagamis ve yeni sartlara uyum konusunda
gerekli refleksi gostermekten uzak kalmislar. Ote yandan toplumdan so-
yutlandig1 i¢in degisimi yakalayamama durumu, medreseleri gittikce icine
kapanan bir kurum haline getirmistir.

Medreselerin ¢agin gerekliliklerinin farkinda olmadigini, dolayisiyla
toplumun ihtiyaci olan bilgi ve beceriyi de bilmediklerini séyleyen bir kati-
limer (K11) bu durumu goyle ifade etmistir:

Toplumun nabzini bilmiyorlar. Kendi dergahina kapanmigslar. Etraflarin-
daki insanlara baktigimizda elestiren, sorgulayan kisiler degiller. Daha ¢ok itaat
merkezli bir yaklasim var. Belli bir kitap sirast var medreselerde. Bu kitaplar cok
onemli. Burada hemfikiriz ama hayat sadece bu kitaplardan ibaret degil. Sadece
bunlara yogunlastiginizda bu sefer toplumdan kopuk bir kesim yetistiriyoriar.
Bu nedenle toplumun sorunlarina ¢oziim iiretecek kisiler yetismiyor (K11).

Medreselerin son yillarda yasadig: donisimlerden dolayi, bu kurumun
toplumun nabzini tutma, onun ihtiyaglarina cevap verebilme kabiliyetinin
azaldig1 distintlmektedir. Medreseler, toplumun nabzini tutma konusun-
da gerekli yeterlige sahip olmayinca, toplumdaki sorunlarin kaynag: ve bu
sorunlarin muhtemel ¢6ziim yollarin: tespit etmede efektif olamamaktadur.

Medreselerdeki egitimin sadece burada okutulan “sira kitaplar1” ile sinirl
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olmasi, bu kitaplarin da ezberlenmesinden 6teye gegilmemesi glincel prob-
lemler hakkinda herhangi bir fikir éiretmeyi sinirlamaktadur.

Medreseler aslinda sadece dini egitim veren kurumlar degildir. Tarihsel
strece baktigimizda astronomiden matematige, tiptan mantiga kadar bir-
¢ok ilim dalinin bu kurumlarda okutuldugu bilinmektedir. Medreselerde
belli bir siire sonra fenni ilimlerin ihmal edilip sadece dini ilimlerin oku-
tuldugu bir déneme girmistir. Bu uygulama medreselerin genel bir egitim
kurumu olmaktan ¢ikip sadece dini egitim veren kurumlar haline gelmesi-
ne neden olmustur. Dolayistyla medreselerin toplumdan soyutlanmasinda
egitim kurumu olan medresenin tarihsel sirecte bu egitimi sadece bir alan
ile sinirlamasinin da etkili oldugu séylenebilir. Bu konuda K12’nin “Gi-
niimiiz medrese egitiminin sadece dini egitim ile sinirli olmasi medreseler
i¢cin ¢ok ciddi bir dezavantajdir. Béyle olunca sosyal hayattaki problemlere
care Uretecek bir egitim ve buna bagh olarak 6grenci profili yetismiyor.”
seklindeki ifadeleri bu durumu destekler niteliktedir.

Medreselerde yaganan bu déntsiim, ¢agin gerekleri konusunda baz: ak-
sakliklarin yagsanmasina neden olmustur. Bu aksakliklardan birisi de top-
lumdan soyutlanma seklinde ifade ettigimiz i¢ine kapanma sorunudur.
Medreseler, sadece dini konulara yonelince dinyadaki gelismelerden yete-
rince haberdar olamama sorunu ile karsilagtilar. Degisen sartlar hakkinda
yeterince bilgi sahibi olamayan bir kurumun toplumun ihtiya¢ duydugu
seyleri sunmasi pek kolay olmamaktadir.

Medreselerin toplumdan habersiz olmalari, dolaysiyla toplumla ilgili
konularda bir misyon ustlenmelerine ket vurmaktadir. Agir1 korunmact bir
tavir, medreselerin toplumsal sorunlarda aktif rol almalarini kisitlamakta-
dir. Bu ¢ekincelerin altinda toplumu yeterince analiz edememe ve onun
sorun ve ihtiyaglarindan haberdar olmamanin etkili oldugu kanaatindeyiz.
K13’un “kaplumbaga misali tehlike aninda kabuguna gekiliyorlar” seklin-
deki ifadesi bu durumu izah etmesi agisindan 6nemlidir.

Medreselerin halini “kapali kutu” metaforu ile ifade eden K11, bu duru-
mun sonuglarini $6yle izah etmistir:

Medreselerin dis diinya ile baglantilarimin ok zayif oldugunu, dolayisiyla
10 yil boyunca burada egitim gorip mezun olan birsinin toplumla baglarinin

zayifladigini ifade etmistir. Toplumu yeterince tanimayan birisi nasil onun so-
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runlarina cozim iiretebilir ki? Teshisi koyabilmek ve tedavi onerebilmek icin
dnce hastayi taniman gerekiyor (K11).

Egitimin, bireylerin entelektiiel gelisimlerine katkida bulunmak kadar,
toplumun ihtiya¢ duydugu alanlarda bilginin tretimi, kalifiye eleman ye-
tistirme, vb. ihtiyaglari kargilamaktir. S6z konusu bu amaglara ulagabilmek
i¢in, toplumun ihtiyaglari hakkinda bilgi sahibi olmak ve bu kapsamda
programlar hazirlamak gerekmektedir. Egitim programlar: hazirlanirken
pedagojik, teknik, sosyolojik, siyasal vb. bircok husus géz 6niine alinmak-
tadir. Bu hususlar g6z 6niine alinmadan hazirlanan programlarin istenilen
hedeflere ulagtirma imkani sinirli olabilmektedir. Belirlenen hedeflere ulag-
mak i¢in bircok yonden toplumun ihtiyaglarinin belirlenip bu ihtiyaglar
dogrultusunda programlarin hazirlanip uygulanmas: gerekmektedir. Top-
lumdan soyutlanmis veya sadece dar bir alan ile sinirh kamig bir egitim
programinin toplumun ihtiyaglarina cevap verme potansiyelinin azalmasi
muhtemeldir. Toplumdan soyutlanmig bir egitim kurumu olan medrese-
lerin bu kapsamda toplumu etkileyebilecek bir egitim politikas: belirleyip

onu uygulamasi da zorlagmaktadir.

3.1.2. Alet Ilimlerine Agirlik Verilmesi

Medreselerin giincellenememe temas: altinda gelisen ikinci alt tema ise
alet ilimlerine agirlik verilmesidir. Medreselerin fenni ilimleri miifredat di-
sinda tutmasindan sonra tamamen dini egitim denilebilecek bir mifredat
uygulanmaya baslanmigtir. Daha sonra ise Islami ilimlerin ana omurgasini
olusturan hadis usuld, fikih usuld, mezhepler tarihi, dinler tarihi gibi ilimle-
rin programdaki agirligi azaltilmig ve neredeyse sadece Arapgaya yogunlag-
mis bir program uygulamaya konulmustur. Bu program sadece alet ilimleri
denilen ilimlerin 6gretilmesinden olugmaktadir. Bu durumun, medresele-
rin etkilerinin azalmasinda 6nemli bir rol oynadig1 séylenebilir. Yaptigimiz
milakatlarda, kendisi de medrese egitimi almis olan bir katilimci, medrese-
lerin bu konudaki eksikligini s6yle ifade etmistir:

Burada 10-15 yil boyunca Arapcanin biitiin yonleri ogreniliyor. Fakat bu
egitimin birkag agidan problemi var. Bunlardan biri de, medreseler dilin iize-

rinde ¢ok durduklar: icin asil problemlerine, dinin bizzat kendisi ile ilgili olan
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kismina gelemiyorlar. Yani cok fazla alet ilimlerinin izerinde durulmas: prob-
lem olmugstur (K2).

Katilimciya gore, Arapganin biitliin yonleriyle medreselerde 6gretilmek-
te, ancak dilin tizerinde ¢ok durulmasi dolayisiyla meselenin aslina geleme-
mektedirler. Alet ilmi olan Arapg¢anin ¢ok detayli bir sekilde medreselerde
ogretiliyor olmasi 6nemli bir husus iken; medrese egitiminin sadece Arapca
ogretiminden ibaretmis gibi algilanmasi problem teskil etmektedir. Alet
ilimlerinin 6gretilmesine verilen agirlik din 6gretiminin ihmal edilmesine
neden olmaktadir. Dolayisiyla, medreselerde Arapca dil egitimi etrafinda
sekillenen bir egitim programinin diger alanlarin ihmal edilmesine neden
oldugunu séyleyebiliriz. Medreselerde artik sadece ilimlerin anahtari deni-
lebilecek diizeyde bir bilgi verildigini sdyleyen bir katilimcinin, “medrese
anahtari veriyor, kapiyr agmak ve oradaki seyleri kesfetmek talebeye kalmig-
tir” seklindeki ifadeleri, medresenin genel bir egitimdeki konumunu ifade
etmesi a¢isindan dikkate degerdir.

Medreselerde asgari diizeyde verilen ilmi aletlerden sonra talebe buralarda
[fikih, hadis gibi ilimlerin yan: sira diinyadaki fikir akimlar: vb hakkinda oku-
malar yapmayinca, toplum icerisine ciktiginda ne soyleyecegini bilmiyor. Niye?
Clinkii medresede sadece ilim Ggrenebilecegi alet ilimleri 6grenmis. Yani anahta-
r1 almis ama kapryr agmamas. Boyle olunca toplumda ne olup bittigini, diinyada
neler olup bittigini bilmiyor. Boyle bir medrese mezununun toplum tizerinde
etkili olma sanst da kalmuyor (K19).

Medreselerde yaklagik 10 yil boyunca verilen egitimi, katilimci “anahta-
r1 almig kapiyr agmak ona kalmig” olarak ifade etmektedir. Oysa egitimde
10 yillik bir stire azimsanacak bir siire degildir. Medreselerin bu konuda
yeni bir yaklagim benimsemeleri gerekmektedir. Zira 10 y1l boyunca sadece
“anahtar1 verebilmek” buradaki egitim metodunda bir eksiklik oldugunu
gostermektedir.

Medreselerin sadece asgari diizeyde egitim verdigini ifade eden katilim-
c1 K21, durumun bu hale gelmesinde medreselerin yasakli olmasinin etkili
oldugunu ifade etmistir. Ona goére medreselerin yasadig: sikintilar, onlar:
béyle bir siirece zorlamugtir. Béyle bir siirecte medreselerde, “biz alet ilim-
lerini 6gretelim ondan sonra bireyler bu ilimler sayesinde kendi ¢abalariyla

diger ilimleri 6grensinler” anlayisinin gelistigini ifade etmistir.
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Askin'in yaptigi ¢alismada,25 katilimcilara medrese ve devlet okullar:
(ilahiyat fakilteleri ve imam hatipler) arasindaki fark soruldugunda; ka-
tilimcilar, medreselerin ilahiyat fakiiltelerinden daha iyi oldugunu ifade
etmis; buna gerekce olarak da Arapca bilgisi sunmuglardir. Medreselerin
daha kaliteli oldugu vurgulanirken, Arap¢anin siirekli 6n planda tutuldugu
goriilmektedir. Medreselerde yillarca verilen Arapga egitimi, buradan me-
zun olan kisilerin bu konuda detayl1 bilgiye sahip olmalarini saglamaktadir.
Ancak buradaki temel problemlerden birisi, medrese egitiminin agirlikli
olarak Arapca egitimi Uizerinde durmasidir. Arapca bir alet ilmidir. Bu alet
aracithigiyla ilme ulasmak hedeflenir. Bu egitim anlamli olmasinin yolu, bu
alet ilimlerini aldiktan sonra ilme ulagilacak bir egitimin de olmasidir. An-
cak bolgedeki medreselere bakildiginda egitim stiresinin neredeyse tamami
bu alet ilimlerinin 6gretilmesiyle ge¢mektedir. Dolayisiyla sadece alet ilim-
lerine agirlik verilmesi, medreselerin etkinligini sinirlayici olabilmektedir.
Medreselerde Arapca dil egitimi o kadar ¢ok 6nemsenmis ki egitim nere-
deyse tamamen Arapga 6grenmeye esdeger olarak gorilmeye baglanmistir.
Giinimizde medreseler, genel bir egitim merkezi olmaktan ¢ikmis adeta

bir Arapga dil merkezi hiiviyetine birinmistir.

3.1.3. Ezbere Dayali Egitim Sistemi

Medreselerin giincellenememe temas: altinda gelisen ti¢linci alt tema
ise ezbere dayali egitim sistemi olmugtur. Katilimcilarin verdikleri cevaplara
baktigimizda, ‘ezbere dayali egitim sisteminin’ medreselerin toplumsal etki-
sini azalttig1 disiincesinin hakim oldugunu séyleyebiliriz.

Ezber bir¢ok egitim kademesinde kismi olarak bagvurulan bir yéntem-
dir ancak egitimin tamami bu ezber tizerine inga edildiginde bir stire sonra
kendisini sadece ona sunulan metni ezberlemekle sorumlu tutan bir 6gren-
ci profilinin yetigmesi olasidir. Bu sistem analitik disiinme becerilerinin
zayiflamasina neden olabilmektedir. Béyle bir durumda kisinin bildiklerini
sosyal hayata aktarmas: ve kargilagtig1 problemlere ¢6zim tretme kapasite-

sinin azalmasi muhtemeldir.

25 Deniz Askin, -Din Gelenek ve Modernlesme- Tiirkiyede Sark Medreseleri ve Seydalar, (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2018), 308 vd.



SARK MEDRESELERINDEKI iSLEV KAYBININ NEDENLERi UZERINE BiR ALAN ARASTIRMAS| *

Cigeke gore, sark medreselerinde kok salmig olan ezbere dayali sistem,
medrese mensuplarinin diisinme melekelerini ¢ok olumsuz etkilemistir.
1960’1 yillara kadar medreselere gidenlerin zeka seviyelerinin iyi diizeyde
oldugunu ama medreselerin bu potansiyeli bilgi tiretme, distinceyi yenile-
me ve yeni bilgileri kesfetmede degil; bilakis sadece bilgiyi ezberlemede ve
tekrarlamada kullanmistir. S6z konusu ezberci zihniyet medresedeki bulug-
cu ruhu 6ldiirmis, bu yizden de sark medreselerinde kesfedici ilmi gelenek
zayiflatmigtir.26 Calismamamizda ulastigimiz sonuglar, Cigek'in bahsettigi
bu husus ile paralellik arz etmektedir. Katilimcilar, ezbere dayali sistemin,
medreselerde toplumun ihtiyaglarini kargilayacak ilmi diizeyin olugmasini
engelledigini ifade etmigtir. Medreselerdeki egitimin biyiik bir kisminin,
okutulan kitaplar: ezberlemekten ibaret olmasi, bir siire sonra egitimin sa-
dece ezberlemeye indirgenmesine neden olmaktadir. Ezberlemeye endeksli
bir egitim programinin analitik disiinme becerisini gelistirmesi sinurli ol-
maktadir.

Medreselerdeki ezber sisteminin bir siire sonra hayati yorumlama ve
analiz etme becerilerini korelttigini belirten bir katihmcinin “Med'reselerde
olan bilginin exberlenmesi on plana ¢tkmistir. Ezber de onemlidir ama sadece
ezber ile bu isler artik olmuyor. Burada elde edilen bilgilerle hayat1 yorumlama,
degerlendirme analiz etme gibi hususlar pek fazla one ctkmayor (K2).” seklin-
deki ifadeleri, medreselerdeki ezberci egitim sisteminin hangi olumsuz so-
nuglar dogurdugunu gostermektedir.

Medreselerde belli bir sira ile okutulan kitaplar bulunmaktadir. Bir 6g-
rencinin hangi seviyede oldugunu 6grenmek istendiginde “hangi kitab:
okuyorsun?” seklinde sorulur. Bu okutulan kitaplarin bagtan sona ezberlen-
mesi gerekmektedir. Ginliik dersinden ge¢mek isteyen talebe o dersi ez-
berlemek zorundadir. Ozellikle ilk sira kitaplarinda baz: talebeler anlama-
dig1 halde ezberleyerek o dersi gegebilmektedir. Yaptigimiz milakatlarda
medrese egitimi alan kisilerden siklikla duydugumuz “medrese egitiminin
ilk zamanlarinda baz: kitaplar: anlamadigimiz halde ezberleyip geciyorduk”
6zl bu durumu izah etmektedir.

Yukarida da degindigimiz gibi ezberleme, her egitim kademesinde ilgili

26 Cigek, Sark Medreselerinin Serencami, 175.
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derse ait asgari diizeyde bilgi sahibi olmak i¢in bagvurulan bir yontemdir.
Ancak egitimin tamamini bu yéntem tizerine inga etmek belli bir siire son-
ra sadece okudugunu ezberleyen bir ve bunun disinda pek fazla bir zihinsel
¢abaya girmeyen bir 6grenci profilinin ortaya ¢ikmasina neden olabilmek-
tedir. Bu durumda talebe, bilgi dretmekten ziyade onu tiiketen bir pozis-
yona gelmektedir. Bilgiyi ele alip ondan hareketle karsilastigi yeni prob-
lem alanlarina uyarlayamayan, eldeki bilgiden hareketle karsilagtig1 farkli
sorunlara ¢6zim tretemeyen bir talebenin sosyal hayatta etki edebilecegi
alanlar da sinirl diizeyde kalmaktadur.

Medreselerin glincellenmesi konusunda “sorunun ne oldugu bilindigi
halde giincellenme adina nigin reform yapilmadigini sordugumuzda, med-
rese hocalarinin “degisim adina bazi dizenlemelere gidilirse ve bu diizenle-
meler kotl sonuglanirsa” ¢cekincesine sahip oldugu ifade edilmistir. Kimse-
nin bdyle bir vebal atina girmek istemedigi ifade edilmistir. Bu vebali almak
istememe durumunun, medreselerin gittikce toplumdan soyutlanmasina

neden oldugu kanaatindeyiz.

3.2. Pedagojik eksiklik/Usul eksikligi

Medreseleri islevsizlesmesinde etkili olan ikinci ana tema, medreselerin
pedagojik eksiklikleridir. Medreselerin egitim metotlarini ve materyalle-
rinin se¢imi noktasinda yasadiklari sorunlar onlarin etki giiclini azaltan
hususlardan birisidir. Son yillarda Medrese Alimleri Vakfi'nin (MEDAV)
kurulmasi ve bu ¢at1 altinda ¢aligtaylarin diizenlenmesi, bu sorunlar: agma-
ya yonelik ¢abalar olarak gériilebilir. MEDAYV, bu kapsamda kendileri i¢in
belirledikleri hedefleri s6yle siralamaktadur:

1. “Bolgede yonlendirici ciddi bir kitle roliinde olan medrese mensupla-
rin1 ve alimlerini bir vahdet ¢atis1 altinda toplamak,

2. Su ana kadar illegal bir sekilde faaliyet gosteren bu egitim kurumunu
legal bir yapiya kavusturmaya gayret etmek,

3. Toplum nezdinde ciddi sayginliklar: olan bolge alimlerini toplumu
irsat etmeye motive etmek ve bu irgat faaliyetlerini ulagilamayan kesimlere
gotirmek ve dinin degisik nedenlerle bozulan imajini diizeltmek igin stra-
tejiler gelistirmek,

4. Toplumda yayilmaya yiiz gosteren ve gittikce daha fazla yayginlik ka-
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zanan uyusturucu, sigara, fuhus ve kumar gibi sari hastaliklarla micadele
etmek,

5. Medrese miifredatini revize ederek ¢agin taleplerini kargilayabilecek
bir program gelistirmek ve medreseleri yeniden insa etmek,

6. Ilahiyat gibi modern egitim géren kurumlarla klasik yontemlerle egi-
tim gbren medrese arasinda iletigim kurmak icin gayret etmek. Zira her
iki kurumun da birbirlerinde istifade edebilecekleri ¢ok ciddi hususlarin
oldugu kesindir.

7.Uzun vadede toplumu yonlendirecek ilim insaninda tefekkiir meleke-

sini gelistirecek stratejiler gelistirmek.27

Vakfin kendisine hedef olarak belirledigi hususlara baktigimizda, ge-
ligtirilmek istenen hususlar ile aragtirmamizda katilimcilar tarafindan be-
lirtilen sorunlar arasinda paralellik oldugunu gérmekteyiz. Bu durum ¢a-
lismamizda ulagtigimiz sonuglarin teyit edilmesi anlamina gelmektedir.
Ote yandan, béyle bir vakfin kurulmus olmasi, bu kurumlardaki kisilerin
sorunlarin farkinda olduklar: ve buna gore bir strateji gelistirmek istedik-
lerini gostermektedir. Ancak vakfin ¢aligmalarina ragmen hala medreseler
arasinda egitim yaklagimlar: ve materyaller konusunda ortak bir programin
ortaya ¢ikmamasi s6z konusu sorunlarin devam ettigini gostermektedir.

Yaptigimiz miilakatlarda da benzer sorunlarin varligindan bahsedilmis-
tir. K16'in “... Eksiklikler var tabii ki. Mesela medreselerin oturmug bir prog-
ramz yok. Her medresenin kendisine gore bir program: var. Yani biitiin medre-
selerde ayni sekilde uygulanan bir program yok. Eskiden beri siiregelen bir kitap
sirast var ona gore gidiliyor.” seklindeki ifadeleri, medreseler arasinda heniiz
bir esgiidimin olusmadigini géstermektedir. Biitin medreselerde sirayla
okutulan bir kitaplar olmasina ragmen, medreseden medreseye degisen bir
farkliliklar olabilmektedir.

Medreselerdeki egitimim modern higbir yaklagimi kabul etmedigini,

dolayisiyla anti-modern oldugunu ve tek tip 6grenci profili yetistirdigini

27 Medrese Alimleri Vakfi (MEDAV), http://medresealimleri.com/hakkimizda/ (Erigim:
15.02.2020)
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ifade eden bir bagka katilimci, bu egitimlerini sosyal hayatta bir karsiliginin
kalmadigini ifade etmistir.

Medreselerin ortak herbangi bir egitim metotlar: yok. Modern hichir egitim
yaklasimini kabul etmiyorlar. Bundan 50 yil 6nce ne okutuyorlarsa simdi hala
onu okutuyorlar. Eski usul devam ediyorlar. Okuttuklar: kitaplar da degismez.
Dolayistyla medreseden ¢ikan birisinin profilinin bilirsin. Tek tip insan yetis-
tiriyorlar. Devlet ile paralel bir egitim anlayislar: yok. Oradaki egitimin sos-
yal hayatta bir karsilig1 yok. Yani havada kalvyor cocuk. Gelecegine etki eden,
onu meslek sahibi edecek, entelektiiel bilgi kazandiracak hichir fonksiyonu yok
(K20).

Medreselerin islevini yitirmesinde etkili pedagojik eksiklik konusu med-
reselerde kati bir gelenegin devam etmesinde etkili olmaktadir. Medrese-
deki muderris, kendisi nasil bir egitim metoduna tabi tutulmusgsa o da ayni
metodu uygulamaktadir. Cagdas gelismelerin takip edilmesi, yeni 6gretme
stratejilerinin belirlenmesi vb. bir ¢abanin igerisine girmemektedirler. Ayni
konular: daha etkili bir sekilde anlatan yeni eserler olmasina ragmen, sira
kitaplarinda herhangi bir degisiklik s6z konusu olmamaktadir. Ogrenme
psikolojisi, egitim psikolojisi, 6zel 6gretim yontemleri gibi egitimde ¢ok
onemli etkisi olan hususlar, miiderrisler tarafindan pek de itibar edilmeyen
konulardur.

Medreselerin ¢agin gelismelerine kapali bir yapiy: stirdiirme ¢abast, on-
larin topluma dokunabilme gliglerini kisitlayict olabilmektedir. Toplumsal
alana mudahil olamayan medreseler, asil islevlerini yetire getirme konu-
sunda sorunlar yasabilmektedir. Seyh olan ve ayni zamanda medresesi olan
K19un, geldigimiz asamada medreselerimiz, ‘toplum igin medreseden medrese
igin medreseye dondii’ seklindeki ifadesi, asil islevi toplumun egitim ihtiyaci-
n1 kargilamak olan medreselerin artik kendi devamini saglamaya ¢aligan bir
yaptya donistiglini gostermektedir. Bu durum dogal olarak medreselerin

islevsizlesmesine neden olmaktadir.

3.3. Yasal Engeller ve Statiisiizliik
Medreselerin etkilerinin azalmasinda etkili oldugu dustinilen tgunci
ana tema bu yapilarin belirli bir statiilerinin olmamasidir. Son yillarda AK

Parti hikiimetleri tarafindan bu kurumlara Kur’an Kursu adi altinda bir
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statli verilmeye calisilmig olsa da medreselerin resmi olarak statiisii hentiz
netlesmis degildir. Ote yandan buradan alinan icazet belgesinin resmi an-
lamda bir kargilig1 hentiz bulunmamaktadir. Bu durum da medreselerin
tercih edilme diizeylerini azaltmakta ve dolayisiyla etki alanini da kisitla-
maktadir. Asagida iki katihlmeadan aktardigimiz ifadeler bu duruma 6rnek
olarak verilebilir.

Eski giicii ve etkisini siirdiiren medreseler kalmad. Buralarda Ibrahim Hak-
k1, Sultan Memduh vb. gibi dlim zatlar yetismiyor artik. Osmanli’'nin son do-
nemlerinde medreselerde baslayan yozlasma Cumburiyet donemiyle illegal hale
gelince etkileri iyice azaldi. Burada sucu hep medreselere ve miiderrislere atmak
insaflica olmaz. Devlet bir anda bu kurumlar: yasaklayinca onlarin etkileri do-
gal olarak azaldi. Bir ara form olarak diyanet biinyesinde kurs olarak faaliyet
gosteriyorlar ama bu da net degil (K4).

Medreselerin resmi statiide olmamast problemdir. Resmi olmayinca verdikle-
ri icazetname de bir karsilik bulmuyor. Buradan aldig icazet eger bir lise diplo-
mast yerine gecseydi buradaki 6grenci ve egitim kalitesi de artardr. Boyle olunca
milletin cocugunu burada 15 yil tuttuktan sonra burast bitince git basinin care-
sine bak diyemiyoruz (K15).

Her iki katilimcinin ifadelerine baktigimizda, medreselerin etkisizles-
mesinde bu kurumlarin resmi bir statlisiniin olmamasi ve buna bagl olarak
vermis olduklar: icazet belgelerinin yasal bir karsiliginin olmamasinin etkili
oldugu gorisi 6n plandadir. S6z konusu bu statistizligiin, bu kurumlar:
etkisizlestirdigi digtinilmektedir.

Resmi olarak medreselerin herhangi bir statiisiiniin olmamas: ve ortak
bir programa tabi olmamalari, bu egitim kurumlar arasinda farkliliklara
neden olabilmektedir. Medreselerden alinan diplomanin resmi olarak bir
karsiliginin da olmamasi, buralarda egitim gorecek 6grenci bulmay: zorlag-
tirmaktadir. Medreseler artik tercih siralamasinda sonlarda yer almaktadir.
Yaklagik 10 yillik bir egitimden sonra herhangi bir is imkini sunamayan
medreselere 6grenci bulmak zorlagmig durumdadir. Herhangi bir gelecek
vaat edemeyen medreselerin 6grenciler tarafindan tercih edilme ihtimali
de digmektedir.

Egitimde 6nemli girdilerden birsi de stiphesiz 6grencinin biligsel 6zel-

likleridir. Parlak bir zekéya sahip bir 6grencinin basarili olmasi, fikir tret-
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mesi daha muhtemeldir. Medreselerin altin ¢aglarini yasadiklar: dénemlere
baktigimizda keskin zekah talebelerin buralarda egitim goérdigini gore-
biliriz. Giniimiizde gelinen noktada medreselere giden 6grenci profiline
bakildiginda ayni seyi séylemek pek mimkiin gériinmiyor. Medreseler es-
kiden tercih siralamasinda ilk siralarda bulunurken artik son se¢enek olarak
gorilmeye baslanmistir. “medreseye gitsin bari dinini 6grensin” anlayisi ile
ogrenciler buralara gonderilebilmektedir. Egitiminde bagarili olan 6grenci-
ler kolay kolay medreselere gonderilmiyor. Dolayisiyla medreselerin etki-
sini azaltan hususlardan birisi de, daha dustk profilli 6grencilerin burarla
gonderilmesidir. Zira bu medreseler herhangi bir statiiye sahip olmadig:
i¢in buralardan mezun olan kisiler herhangi bir i imkanina kavugamamak-
tadir. Medreselerin islevsizlesmesini buralara gonderilen 6grenci profilinin
dustikligine baglayan bir gérismeci durumu soyle ifade etmistir:

Egitimde onemli olan baska bir husus da zekadir. Cocuk ilkokulu bitirdi, or-
taokulu bitirdi Anadolu lisesine giremiyor, dersleri kotii babast onu alyp medrese~
ye gonderiyor. Yani belli bir seviyenin altindaki cocuklar medreseye gonderilmeye
baslands. Fen lisesini kazan cocugunu kimse medreseye gondermiyor (K22).

Normal okulda herhangi bir bagar1 yakalayamamus kisilerin aileleri ta-
rafindan “belki bir sey ¢ikar” imidiyle medreseye gonderilen distik profilli
ogrencilerden dolay: kalitenin distigind ifade eden katilimer K4, medre-
sedeki egitim kalitesindeki distikligii ve buna bagli olarak islevsizligini bu
hususa baglamistur.

Dustik profilli 6grencilerin medreselere gonderilmesi yukarida ifade
edildigi gibi medreselerin toplumsal alandaki etkisini azaltan nedenlerden
birisi olarak gosterilebilecegi gibi, medreselerin etkisizlesmesinin bir sonu-
cu olarak da gosterilebilir. Zira insanlarin medreseleri tercih etmemeleri-
nin nedeni, bu kurumlarin sosyal hayatta etkinliklerini yitirmis olmasidir.
Medresenin herhangi bir gelecek vaat edememesi, insanlarin bu kurumu
tercih etmemelerine neden olmaktadir. Béyle bir durumda medrese ilk ter-
cih olmak yerine en son segenek olarak kabul edilmektedir. “Belki bir sey
¢tkar” veya “bari dinini 6grensin” digtincesiyle medreselerin son ¢are olarak
tercih edilmesi, bu kurumun toplumdaki etkisinin azalmasinin hem sonucu

hem de nedeni olarak degerlendirilebilir.
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3.4. Soy Seyhliginin Artmast ve Medreselerin Itibar Aracina
Doniismesi

Medreselerin yetkinligini kaybetmesi konusunda olusan dordiincii ana
tema ise soy seyhligi ve buna bagli olarak liyakatsiz kisilerin bu kurumlarin
bagina gegmesidir. Naksibendi-Halidi gelenegindeki “tekke medrese birlik-
teligi” dligtincesi, seyhlerin yetkin olduklar: ve egitime 6nem verdikleri d6-
nemlerde, bolgedeki egitim faaliyetleri agisinda 6nemli hizmetlerin saglan-
masinda etkili olmugstur. Hem seyhlik hem de egitim konusunda liyakatli
kisilerin varlig1 tekke-medrese birlikteligini iyi bir sekilde strdirmistiir.
Bu birliktelik 6yle bir boyuta gelmis ki tekkesiz medrese digtinilemeyecek
bir hal almigtir. Her seyhin tekkesinin yaninda bir medresesi olmustur.

Tekke-medrese birlikteligi, egitim alaninda 6nemli hizmetlerin icra
edilmesini saglamig; ancak bu iligki kirilgan bir zemin tzerinde olmustur.
Kirilganlik, medresedeki egitimin tekkenin bagindaki zatin inisiyatifinde
olmasindan kaynaklanmaktadir. Seyhin liyakatli oldugu zamanlarda bu ki-
rilganlik pek hissedilmemistir. Ancak seyhlik kurumundaki bozulmalardan
sonra bu durum daha belirgin bir sekilde gérialmeye baglanmistir. Seyhligin
bireysel ¢aba ile elde edilen bir makam olmaktan ¢ikip, soy tGzerinden de-
vam etmesi, liyakat konusunda problemler yaganmasina neden olmustur.
Bir kisinin babasinin seyh olmasi, onun seyh olarak kabul edilmesi igin
yeterli bir sebep olarak kabul edilmeye baslandiginda, hem tasavvufi terbi-
ye hem de ilim olarak yetersiz kisilerin seyhlik iddiasinda bulunmas: daha
muhtemel hale gelmistir.

Bu durumun egitim ile iligkisine baktigimizda, yetkin olmayan bir sey-
hin medresenin baginda olmas: dogal olarak medreselerdeki egitim kali-
tesini de olumsuz etkilemeye baglamugtir. Liyakatsiz seyhlerin artmasiyla
birlikte medreselerde ortaya ¢ikan kalitesizlikle ilgili K5 su ifadeleri kul-
lanmgtir:

Bugiin seyh diye ortalikta olanlarin biiyiik bir kismi ashnda seyh degildir.
Babadan kalma bir seyhlik soz konusu. Soydan kaynaklanan bir seyhlik soz ko-
nusudur. Bunlar tarikat seyhi degiller; babalar: seyh oldugu icin seyh deniliyor
bunlara. Bunlar medrese egitimini biraktilar. Cok cihiz bir medrese egitimi var.
Kendileri yetkin degil ki iyi bir egitim verebilsin. Her oniine gelen medrese ag1-
yor. Kalite dersen cok zayif (K5).
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Katilmcinin ifadelerinden hareketle, medrese agan kisilerin egitimli
olmasi gerektigi distincesinin hakim oldugunu séyleyebiliriz. “Her 6ntne
gelen kisi medrese aciyor” ifadesi medreseler tizerinde saglanmak istenen
bir itibar elde etme ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Medrese sahibi olmak
kisiye toplum icerisinde bir itibar sagladig1 i¢in, islevsel bir arag olarak kul-
lanilmas: giindeme gelebilmektedir. Kisinin sahip oldugu medresenin bii-
yikligi ve 6grenci sayisinin ¢oklugu ile dogru orantili olarak toplumsal bir
sayginlik s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla seyhe/seydaya bagl medrese-
lerin sayist ve 6grencilerinin ¢oklugu toplumsal sayginligini arttirici bir fak-
tor olabilmektedir. Birgok yerde ¢ok az sayida talebe olmasina ragmen 4-5
katli medreselerin yapilmasi, yapilan bu medreselerin bir kisminin ¢ok liks
imkanlara sahip olmasi, medrese tizerinden bir gli¢ gosterisi yapmaya kadar
varabilmektedir. Bu durum, kurumsal olarak azalan itibarlarin binalar {ize-
rinden ifade edilmeye ¢alisildig izlenimi uyandirmaktadir. Bir katilimeinin
su ifadeleri medreselerin nasil bir islev gérdiklerini ifade etmektedir:

Medreseler, kurumsal sayginlk saglamada islev goriiyor. Medreselerde veri-
len egitim ve din adami rolii medrese aracthgryla o kuruma bir sayg: duyulmasi-
n1 saglvyor. Fakat toplumu bilgilendirme, yonlendirme ve ihya etme konusunda
ok eksik kaliyorlar hatta zarar bile verebiliyorlar. Ciinkii pek cok modern ko-
nuya ¢oziim tiretemiyorlar. Bunlar biiyiik eksiklikler. Kendini yenileyemiyorlar
(K20).

Bu iste artik ihlas kalmadigini ve bazilarinin bu isi sadece gosteris icin
yaptigini ifade eden bagka bir katilimer ise sunlari sGylemistir:

Artik o eski iblis yok. Bu isi rant icin yapanlar bile var. Ortalhikta mantar
gibi medrese bitiyor ama alim yetismiyor. Kendini ilme adamyorlar. Samimi-
yet kalmadr. Gésteris isine cevirmis bazilart. 100 talebe yetistirecegine 10 tane
yetistirsin ama en azindan yetkin olsunlar. Bakiyorsunuz bir sirii 6grenci var
ama icazet alinca topluma yon verecek pek kimse cikmuyor (K6).

Medreselerin asil islevlerinden uzaklastigini, eskiden 6nemli hizmetler
sunmalarina ragmen ginimuizde bu islevlerini kaybettigini sdyleyen bir
katilimer ise (K7) “medreseler artik ailenin ekmek teknesi haline gelmis.” sek-
lindeki ifadesiyle bu egitim kurumunun nasil donistigini ifade etmistir.

Ozetle, medreselerin baginda bulunan kisilerin yetkin olmamasi ve

medreselerin asil iglevinden siyrilarak birer itibar araci olarak kullanilmast,
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bu kurumun iglevsizlesmesinde etkili olmugtur. Medreselerin itibar araci
olarak kullanilmasinin yani sira bazilari tarafindan bir gegim kaynag olarak

gortilmesi de bu kurumun islevsizlesmesinde etkili olmustur.

SONUC

Bu ¢aligmanin sonucunda, medreselerin etkisizlesmesinde birden fazla
faktorin etkili oldugu sonucuna ulagilmigtir. Bunlardan ilki medreselerin
degisen sartlar karsisinda kendisini giincelleyememesidir. Medreseler gii-
niin ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde gerek miifredat gerekse 6gretim
metotlarini glincellemedikleri i¢in, tarihsel stirecte tUstlendikleri rollerden
uzaklagsmiglardir. Medreselerin giincellenememesinde, medreselerin top-
lumdan soyutlanmast, alet ilimlerine agirlik vermeleri ve ezbere dayali bir
egitim sistemi benimsemelerinin etkili oldugu sonucuna ulagilmistir. G-
nimizdeki medreseler, kapsayict bir egitim merkezi olmaktan ¢ikip ne-
redeyse sadece birer “dil egitimi merkezleri” haline gelmistir. Bu durum,
medreselerin perspektifinde bir daralmaya neden olmugtur. S6z konusu
daralma, medreselerin topluma etkilerini sinirlamistir.

Medreselerin bilgi tiretmeyi birakip sadece mevcut bilgiyi ezberlemeye
caligmalari da bu kurumun etkisizlesmesinde 6nemli rol oynamugtir. Gini-
muzdeki medreselerdeki egitim, okutulan “sira kitaplarinin” ezberlenmesi
ile sinirlandirilmig vaziyettedir. Bu durum medreseleri “bilgi tretim mer-
kezleri” olmaktan ¢ikarip “bilgi tiiketim merkezlerine” ¢evirmistir. Bu ayni
zamanda bir pedagojik eksikligi de dogurmustur.

Medreselerin yasal zeminde bir statiilerinin olmamas: da bu kurumun
etkisizlesmesinde énemli bir faktor olmustur. Ozellikle cumhuriyetin ila-
niyla birlikte yasakli duruma gelmeleri, bu kurumun faaliyetlerini sinirlayici
olmustur. Medreselerin mezun ettigi talebelerine verdikleri icazet’in yasal
bir gegerliliginin olmamas: da bir bagka etken olarak ifade edilebilir.

Medreselerin islevsizlesmesinde etkili olan hususlardan birisinin de
soy seyhligi oldugunu sdyleyebiliriz. Bilindigi tzere, Naksibendi gelenekte
tekke-medrese birlikteligi s6z konudur. Seyhlerin ehil oldugu dénemlerde
tekke-medrese birlikteli sorunsuz bir sekilde ilerlerken; liyakatsiz seyhlerin
ortaya ¢tkmasiyla birlikte medreselerdeki egitimin kalitesi de dismustir.
Liyakatsiz seyhlerin tiremesinde, seyhligin babadan ogula gecen bir olgu
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olarak algilanmasi 6nemli olmustur. Liyakatsiz seyhlerin onciilik ettigi
medrese egitimi de dogal olarak bu siiregten olumsuz etkilenmistir.
Bolgede medreselerin birer itibar araci haline gelmis olmas: da bu egi-
tim kurumlarinin islevsizlesmesinde 6nemli rol oynamistir. Bolgede med-
rese sahibi olmak bireye toplumda 6nemli bir statii saglayabilmektedir. Bu
statli ugruna yeterli bilgi birikimi olmadan medrese agma durumu s6z ko-

nusu olabilmektedir.
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Oz

Tekfir baslangicta, Hz. Peygamberin vefatindan sonra bas gésteren olayla-
rin tetikledigi siiregte politik bir enstriman olarak kullanilmigtir. Sonralar
muarizlari susturmadaki pratik faydasi kesfedildiginde, entelektiiel diinyaya
hakim olmus ve Islam dininin ruhuna aykiri bir hosgdriisiizlik ve taham-
miilsiizliik 6rnegi haline gelmistir. flerleyen siirecte “elfaz-1 kiifiir” kitaplarty-
la kurumsallagmig, normal ve megru bir uygulama haline gelmigtir. Aslinda
tekfir basit bir 6tekilestirme araci degildir. Dini, hukuki ve iktisidi sonuglar:
goz 6ninde bulunduruldugunda agir yaptirimlar igeren bir uygulamadir.
Islam kendisini hak din olarak deklare etmesine ragmen baska din mensup-
larinin inang ve fikir hirriyetini koruma altina almig ve saygi duyulmasini
emretmigtir. Miisliman olmayanlara bile bu hakk: taniyan Islam’in men-
suplari ise ilk nesilden itibaren gerek fikri gerekse fiili diizeyde entelektiel
siddetin dozunu artirmug ve tekfir mezheplerin tesekkiilinden itibaren hiz
kazanmistir. Teolojik ve epistemolojik bir problem olarak degerlendirdigi-

miz tekfir, dini tolerans ve ¢ogulculuga aykiridir. Tekfirin siyasal, toplumsal,
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kultirel, tarihsel ve dini pek ¢ok nedeni vardir. Bu ¢aligmada mezheplerin
tekfir anlayiglarina iligkin bir degerlendirme sunulacaktir.
Anahtar Kelimeler:
Kelam, Tekfir, Mezhep, Biiyiik Giinah, Tolerans.

TAKFIR AS A USEFUL THEOLGICAL WEAPON

Abstract

In the beginning, takfir (accusing someone heretic) has been used as a po-
litical instrument in the process triggered by the incidents that emerged af-
ter the death of the Prophet Mohammad. Later, when its practical effect
has been discovered on winning advantage against the opponents, it be-
came dominant in the intellectual domain and became an example of intol-
erance which is against the core of the Islam. In the following period, it be-
came institutionalized with “elfdz-1 kiifiir” (the expressions which cause to
unbelief) books and became a normal and legitimate practice. Takfir is not
a simple othering tool. Considering its religious, legal and economic con-
sequences, it is an enforcement with heavy sanctions. Although Islam de-
clared itself as a true religion, it protected the freedom and belief of oth-
er religious members. Islam granted this right even to non-Muslims but
the dose of intellectual violence has increased among its members since the
first generation, and it has gained momentum since the establishment of
sects. Takfir, which is considered as a theological and epistemological prob-
lem has many political, social, cultural, historical and religious reasons. In
this study, an evaluation will be presented about the understanding of tak-
fir among different sects.

Keywords:
Kalam, Takfir, Sect, Cardinal Sin, Tolerance.

Giris

Tekfir, bir Miislimanin bagka bir Misliman: herhangi bir digtincesi
ya da davramgsi sebebiyle Islam disi olarak tamimlamasi seklinde Gzetle-
nebilecek fikhi ve kelami bir terimdir. Islam tarihi boyunca bir bagkasini
kafiir (dinden ¢ikma) ile ilan etme davranigi, ne yazik ki olduk¢a yaygin bir
uygulama olarak kendini géstermistir. Hariciler, sistematik tekfir sorunuyla
yizlesmemizin ilk musebbipleridir. “Miirtekib-i kebire”, yani biiyik glinah
isleyenin dinen ve hukuken vaziyetinin ne olacag hakkindaki minakasalar,
ortaya ¢ikist itibariyle dini olmaktan ¢ok siyasi karakterlidir. Mislimanlar
i¢in gelecegin kaderini belirleyen tarihi siire¢, daha ¢ok Allah Resuliinden
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sonraki ¢eyrek asirda yagananlarla ilgilidir. Bu zaman zarfinda cereyan eden
hadiselerin yarattig1 travma ve kriz, ge¢misi sekillendirdigi gibi bugiini ve
yarint da gekillendirme giictinii haizdir. Dogu toplumlarinin karakteristik
ozelliginden kaynakli olarak gegmis cogu zaman gegmemekte, bazen bir yas
kiltiirt araciliiyla bazen de ‘recmen bi’l-gayb’ (gaybr taglamak) diizeyinde-
ki metafizik tartigmalarla aktiielin bir ciizii olmaya devam etmektedir.

Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte zuhur eden hadiseler, Hz. Osman’in
(6l. 35/656) katli, Cemel ve Siffin savaslari, Emevi iktidarindaki ayaklan-
malar ve bunlarin 6nlenmesinde yasanan trajik olaylar (Kerbeld ve Harre
ornekleri) hafizalarda kalic1 izler birakmigtir. Bilhassa Cemel vakasi ve
bu savagta her iki taraftan hayatini kaybeden binlerce Mislimanin “dini
durum”™ hakkindaki suallere verilen cevaplar Hariciyye, Miircie, $ia,
Mu‘tezile ve Ehl-i Stinnet akimlarinin dogmasinda etkili olmusgtur.

[lk donem Haricileri meseleye lafizc1 yaklagmis ve daha sonra literatiire
“miirtekib-i kebire” isimlendirmesiyle girecek teolojik bir probleme 6nciilitk
etmislerdir. Bu radikalizme tepki olarak ortaya ¢ikan Mircie, hem Hz. Ali
(6l. 40/661) ve Osman hem de Cemel ile ilgili kétiicil yaklagimin 6niine
gecmek i¢in iman tarifinin sinirlarini genisleterek eylemdeki ahlaki so-
rumlulugu ahirete ertelemeyi 6nermistir. Mutezili alimler ise bu sorundan
hareketle gelistirdikleri “e/-menzile beyne’l-menzileteyn” nazariyesiyle ken-
dine 6zgi bir kavramsallagtirmayi tercih etmisler ve ¢6ziim igin bir orta yol
bulmakla problemden kagmak arasinda (el-menzile beyne’l-menzileteyn)
kalmiglardir. Islam diigtincesinin kaidesini olugturan Ehl-i Stinnet diisii-
niirlerinin ise bu konudaki en belirgin tavri susmak ve hiitkiimden kagin-
mak olmusgtur. Onlar tarafindan bu kelami mesele zaman zaman Allah’a
havale edilmis, zaman zaman ise her iki tarafin da hakli oldugu belirtilerek
olaylarin geri planindaki faillerin rolii irdelenmemigtir.1

Sahabe ve tabiin donemleri, Mislimanlar agisindan her bakimdan tari-
hin en dinamik dénemlerindendir. Bu dénemlerde askeri gelismeler, siyasi
calkantilar ve entelektiiel hareketlilikler yogundur. I1k siyasi ayriliklarla bir-
likte fikri aykiriliklar da bu déneme rastlar. Ortaya ¢ikan mezheplere bak-

1 Mehmet Odemig, Kullanigh Bir Teolojik Silah Olarak Tekfir II, Dirilis Postas: (26 Haziran
2016), 3.
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tigimizda Mu'tezile Vasil b. Ata'nin (6. 131/748) buiyiik glinah isleyenin
durumu ile ilgili itirazdan, Es‘ariler aslah problemi ile ilgili tartismalardan,
Hariciler hakem olayindaki tutumlarindan, Miircie Harici 6tekilestirmenin
siddetine tepkiden, $ia ise Hz. Ali'nin magduriyeti tizerinden bir mezhebi
inga stireci yagamigtir.2

Harici hurug ile baglayan tekfir zamanla inang¢ konularina iligkin tartig-
malarda muhaliflere psikolojik agidan istiinlik elde etmek i¢in mezheple-
rin bagvurdugu araglardan birisi olagelmistir. Savundugu goriisten emin ve
delili saglam firkalar, tekfire dogal olarak pek ihtiya¢ duymamiglardir. Bu
sebepten tekfire daha ¢ok, makul olmaktan ve ilmilikten uzak ehl-i bidat
firkalarinin miiracaat ettigi gorilse de zamanla her kesin bagvurdugu bir
ara¢ haline gelmistir.3 Baslangicta biyiik giinah isleyen miminin dinden
cikip ¢cikmadigi hususuyla sinirl kalan tekfir, mezheplerin tesekkiilinden
sonra farkli bir boyut kazanmis ve mezhep mensuplar1 hemen her meselede
mubhaliflerini kiifirle su¢lamaya yonelmigtir.4

Tekfir, Islam’in ilk asrindan itibaren ¢oziimii bulunamayan teo-sosyolojik
bir problemdir. Bu fikri viriis adeta her ¢agda kendini yenilemekte ve giin-
cellemektedir. “Kalplerde olanin sadece Allah tarafindan bilinebilecegi”>
ilahi prensibi hafizalarda dylece dururken Allah Teala adina ona inananlar
kufir ile itham edip 6tekilestirmek, iman dairesinden ¢ikarmak ve hatta
cesitli yaptirimlara maruz birakmak kimin yetkisindedir? Béyle bir yetki
s6z konusu ve gerekli ise bunu kim yapacaktir? Sinir1 ve yontemi nedir?
Bu yetki, Islam’1 her tiirlii zararli ve yabanc fikirden korumakla kendini
vazifeli addeden herkes i¢in gegerli midir?

Bu aragtirmada, tarih boyunca ve hatta bugiin sikga bagvurulan tekfi-
rin sebeplerine kisaca deginip mezheplerin bu konuya temel yaklagimla-
rinin ne oldugunu anlamay: amaglamaktayiz. Bu makalenin amaci Harici,

Mu'tezili, $ii, Mircie ve Stinni digtincenin tekfir problemine yaklagimlar

2 Salih Aydin, Is/am Diigiincesi I (Istanbul: Killiyat Yayinlari, 2016), 60.

3 Recep Ardogan, “Ehl-i Stinnet Keliminda (Esariyye ve Matuiridiyye) Tekfirde Sinurlar’, Kah-
ramanmarag Siitgii Imam Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 25,
(2015), 315-342.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 20 Nisan
2020).

5 Fatir, 35/38
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hakkinda genel bir degerlendirme imkéani verebilmektir. Konuyu ¢éziimle-
meye imanin tanimiyla baglamak, Islam'da miiminin belirlenmesi ve asgari

ozelliklerinin tespiti agisindan yararli olacaktir.

1. Tekfirde Anahtar Tanumlar
1.1. Imanin Tanum

Iman; ‘emn’ kokiinden tiiretilmis olup birini emin kilmak, bir seyden
emin olmak, kalbi siikiina kavugturmak manalarina gelir.6 Amene fiilinden
if’al babinda bir mastar olan iman, kisinin s6yledigi bir sozle iligkisini kur-
mak demektir.7 Iman ligatte, “mutlak tasdik” anlamindadir.8 Haber, kisi ya
da hitkiim nev’inden bir seye icten gelerek inanmak, onu dogrulamaktir. Bu
tasdik sayesindedir ki kalp sekinet ve sitktina kavusur. Imam Matiridi (61.
333/944) de iman kelimesinin kok anlaminin ‘tasdik’ oldugunu belirtir.?
Tasdik ile bilgi arasinda sart-megrut iligkisi vardir ¢tinki bilgi olmadan bir
seyin dogrulanmas: imkénsizdir.10

Iman istilahta, Allah tarafindan peygamber vasitasiyla ulastigi kesin
olan haber, dini ilke ve ahkdmin dogruluguna siiphe etmeksizin inanmak
ve kabul etmektir.11 Allah’in vahdaniyetini kabul etmekle birlikte Hz. Pey-
gamberin getirdiklerini tasdik etmeyen iman etmis sayilmaz.12

Iman,“dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir”ifadesi Eba Hanife'den (51. 150/767)
milhemdir.13 Uzuvlarla amelin, imanin ayrilmaz bir pargasi olup olmadi-
g1 ise ihtilafli bir meseledir. Iman kalbin, dilin ve diger azalarin fiilinden

ibarettir anlayis1, Ehl-i Hadis, Mu'tezile, Hariciyye, Zeydiyye, Ahmed b.

6 Saduddin Mestd b. Omer Taftazani, Serbu'l-Akiid, Haz. Stleyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2015), 55.

7 Ebu’l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanii'l-Arap, ngr. Ahmed
Faris eg-Sidyak (Beyrut: t.s.), “Tman”, 13:21.

8  Muhammed Tehanevi, Kegsdf~ii istilahiti'l-fiinin. y.y., t.s., “Iman”, 1:297

9 Eba Mansur el-Matiridi, Kizibi't-Tevbid, thk. Fethullah Huleyf (Misir: Dari’l-Camiati’l-
Misriyye, t.s.), 377.

10 K4di Ebubekir Muhammed b. Tayyip el-Bakillani, Kizdbi't-Tembidi'l-eviil ve telbisiid-deldil,
thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut:1987), 389.

11 Taftazani, Serbul-Akiid, 55, Elmalils M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, ngr. Ismail Kara-
¢am, Emin Isik, Nusreddin Bolelli, Abdullah Yiicel (Istanbul: 1994), 1:170.

12 Tehanevi, “Iman”, 1:297.

13 Ebu Hanife, e/~Alim ve’l-miiteallim, haz. Mustafa Oz, Imam- Azam’in Beg Eseri (Istanbul:
MU ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2015), 18.
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Hanbel (51. 241/855), Imam Malik (61.179/795), Evzai (5l. 157/774) ve
Imam Safinin (6. 204/820) goriisidiir. Hatta Hadisgilerin bazisi nafileleri
bile imandan sayar.14 Mu‘tezile, imani1 “gerek farz gerek nafile tiim taatler”
15 olarak tanimlar.

Kelamecilarin ¢ogunlugu ise imani, kalp ile tasdikten ibaret kabul etmisgtir.
Eba Bekir Bakillani (61. 403/1013), Ciiveyni (61. 478/1085), Imam Gazzali
(61.505/1111), Sehristani (61. 548/1153), Seyfiddin Amidi (5. 631/1233),
Matiiridi ve 1sfcrﬁyini (6. 471/1078) bunlarin 6nde gelenleridir.16 Mez-
hepler tarihinde ameli imanin butiintiyle disinda tutmasiyla bilinen ve ay-
kar1 bir yeri olan Mircie'den bir grup ise iman sadece bilgiye indirgeyerek
tanimlamigtir. Bu gruba gére iman; Allah’s, peygamberi ve Allah’tan gelen
seylerin hepsini bilmektir.17

Amelin imandan bir ciiz olup olmadig: konusu, tekfir i¢cin kritik bir
husustur. Islam miitefekkirleri arasinda bu hususta ihtilaflar yasanmug ve
mezheplerin tekfirle miinasebetleri iman tanimlarina gore degismistir.
Iman, kalbi bir tasdik/katilim ve zihni bir tutum seklinde tanimlandiginda
miimin olmak kolaylasmaktadir. Ancak dini pratikler ve 6devler, ahlak ve
muamelat dihil edildiginde sinirlar hem belirginlesmekte hem de muglak-
lagmaktadir. Iman tezahiirleri (davraniglar) izerinden degerlendirildiginde,
ol¢me kolaylagsmakta fakat 6lgiitlerin tespitindeki zorluk muglakliga yol ag-
maktadir. Bir farzin terki ya da haram sayilan bir igin icrass, kisiyi digerle-
rinin géziinde geri doniilmez bir yola sokabilmektedir. Imanin igine dinle
dogrudan alakali olmayan hususlarin dahil edilmesi (imamet) ise hem sos-
yolojik hem de teolojik fay hatlarinin olusmasina sebebiyet vermektedir.

Islam diistincesinin tegekkiil etmeye bagladig: siire¢, Emevilerin iktidar
dénemiyle paraleldir. Siyasi hegemonyanin etkin oldugu bu vetirede kader
ve insan hiirriyeti gibi iman tanimlari da siyasi etkiden bagimsiz sekillenme-

mistir. Imanin neligi meselesi statiiko, devrim ve iktidar tiggenindeki miica-

14 Tehanevi, “Iman”, 1:299-300.

15 Ebwl-Hasan Ali b. Tsmail el-Esari, Makalatirl-islamiyyin ve'btilafiil-misallin, nsr. Helmuth
Ritter (Wiesbaden: 1980), 266.

16 Ahmed Saim Kilavuz, iman—Kijszr Sinir1 (Istanbul: Marifet Yayinlar1,1984), 20-21.

17 Es‘ari, Makalit, 132. Cehm'in bu taniminda, bilgiyle tasdiki kastetmis olmas: da muhtemeldir.
Bk. Kilavuz, fman—KlJtﬁr Siniry, 125.
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delelerde, kitleleri mobilize etmenin pratik bir araci olarak kullanilmigtir.18
Bu etkiden iman gibi zidd: olan kiifir kavrami da payini almustir. Imanin

kapsami daralirken kiifriin baglami genislemisgtir.

1.2. Kiifriin Tanimi

“Kufr” kelimesi, liigatte bir seyi 6rtmek demektir. Bu baglamda nime-
tin sikrini eda etmeyen nankdre, hakikati 6rten, saklayan kimseye; kilicin
kinina, silahli kisiye “kafir” denilmistir. Kifrin 6ne ¢ikan ligat anlamlars,
ortmek, nankorliik ve inkardir. 19 Kiifir bir seyi 6rtme ve perdeleme ma-
nasina geldigi icin geceye; tohumu toprakta gizledigi icin ¢iftciye kafir adi
verilmistir.20 Isfehani kiifiirle es anlaml kullanilan inkari, cehaletle baglan-
til olarak imanin degil, irfanin z1dd1 olarak degerlendirir.21

Dini bir terim olarak kafir, biiyik azab: hak eden, nikih, miras, Mis-
liman mezarhigina defnedilme gibi haklardan mahrum birakilan kim-
seye denir. Zira kafir, Allah’in kendisine verdigi nimetleri inkdr etmis ve
onlari 6rtmeye kalkismig kisidir.22 Kur’anda kok halinde kirk bir yerde
gegen kiiftir,23 iman kavraminin ziddidir.24 Bunda tam bir icma oldugu
soylenebilir.25 Kifir, hem Allah’t bilmeyen hem de Allah’in varligini delile
dayali olarak bildigi halde herhangi bir sebepten inkéar ederek yalanlayan
kisiye denir.26 Fakat bilgisizliginden dolay: Allah’a inanmayan ile bildigi
halde onun varligini kendi i¢inde ve zahirde inkar eden kisinin dini duru-
mu ayni degildir.27

Tekfir ise bir kisiyi, kafir olmakla itham etmek, herhangi bir eylemi ya

18 Aydin, Islam Diigiincesi I, 63.

19 Ebi'l Kasim Hiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, e/-Mifredit elfaziil-Kuran, thk.
Savfan Adnan Davadi (Beyrut: 1996), “Kufur”, 714.

20 Ebuwl-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Usili’l-Hamse, haz. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2013), 2/635.

21 Jsfahani, “Inkar”, el-Miifredat, 823

22 Kadi Abdiilcebbar, Usali’l-hamse, 2/637.

23 Mustafa Sinanogly, “Kiifiir”, Thirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 4 Nisan 2020)

24 Bakallani, Kitabi't-Tembid, 394.

25 Tehénevi, “Kiifiir”, 2:1368.

26 Bakillani, Kitabi't-Tembid, 394.

27 Ebu Hamit Gazzali, Faysalii't-tefrika beyne’/—fs/am ve'z-zendeka, ¢ev. Stileyman Uludag (Istan-
bul: 2014), 63.
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da distincesi nedeniyle kiifriine hikmetmektir. Tekfir yerine “idfar” kav-
ramu da kullanilmaktadir. Ulema kiifri; “kiifr-i inkari, kifr-i cihad, kiifr-i
inadi, kiifr-i nifak”28 geklinde tasnif etmistir. Inkari kiifiir Allah’in varligin,
niibiivveti ve nebiden gelen bilgileri agiktan inkdr anlamindadir. Fakat bu
inkar daha ¢ok bilgisizlikten kaynaklanir. Kifr-i cithtid, kalben kabul edilen
imani bahislerin zikren reddedilmesidir. Inadi kiifiir, kalben ve delile dayal
olarak Allah’t ve peygamberi agik bir bilgiyle bilmesine ragmen haset, 1rk-
cilik, sosyal bask: ve gesitli ¢ikarlarin kayb: endisesi gibi sebeplerle inkér

halidir. Kiifr-i nifak ise miinafigin kifriind ifade etmek i¢in kullanilir.29

2. MEZHEPLERDE TEKFIR ANLAYISI
2.1. Hirici Diisiincede Tekfir

Harici, “kars: ¢ikan”isyan eden” anlaminda bir isim fiildir. Siffin savagin-
da Hz. Ali’ye isyan eden ve Hakem olayinin ardindan ordudan ayrilan bir
grup bu hareketin ¢ekirdegini olusturur.30 Daha sonra muhalifleri onlar1
“insanlardan, dinden, haktan ve yonetime kars: gelerek cemaatten ayrilanlar
anlaminda anmugtir. Islam'da tekfiri ilk baslatanlar Haricilerdir.31 Oyle ki
Haricilik adi, fanatizm ve siddet terimleriyle 6zdeslesmistir.32 Onlar, bu
yontemi mezheplerinin ana karakteristigi haline getirmislerdir.

Harici distincede, kiigik-biiytik tim glinahlardan kaginmak imanin bir
geregidir. Ciinkd her masiyet, kiifiirdiir.33 Onlara gére iman kalp ile tas-
dik ve dille ikrar oldugu kadar uzuvlarla da ameldir. Imanin sinanma alan
ya da tasdikin sadakatini ispat edecegi yer, muamelattir. Tlging olan su ki
Haricilerin ¢izdigi bu kati ¢ergeve, daha sonra diger mezheplerin nazariye-

lerinde, “elfaz-1 kufiir"34 kavramsallagtirmasiyla kendine yer edinmigtir.35

28 Kilavuz, fman Kifiir Stnir1, 59.

29 Kilavuz, Iman Kiifiir Simars, 59.

30 Sehristani, e/~-Milel ve'n-nibal, 1/106.

31 Kilavuz, Iman Kiifiir Sinirt, 243.

32 Mehmet Evkuran, Sinni Paradigmay: Anlamak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 71.

33 Tehanevi, “Kiifiir”, 2:1368

34 Bkz. Ahmet Ziyaeddin Gumishanevi, Ciminl-miitin fi hakki envdis-sifiti’l-ilihiyye ve
elfizi Tkiifri ve tashibi'l-a'malil-acibiyye, ev. Abdiilkadir Kabakei-Fuad Giinel (Istanbul: Bedir
Yayinevi, 2015).

35 Aydin, Islam Diisiince I, 69.
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Hiriciler, Hakem olayindan sonra Hz. Ali’yi terk etmisler ve onu Kur’an
dis1 davranmakla itham etmiglerdir. Bu anlamda belki de ilk tekfir ettikleri
kisi, Hz. Ali olmugtur. Hakem olayina once sicak bakarken sonra siddetle
mubhalefet etmelerinin nedeni, Cahili gegmisin geri gelmesiyle ilgilidir. Ca-
hiliye ddneminde kabileler diinyevi miilahazalarla ittifaklar kurarlar ve ikti-
dari beseri akilla saglarlardi. Kur’an ise bu paradigmayi alt tst ederek vahiy
merkezli ilkelerden miitesekkil bir iktidarin tegekkilini teklif etmekteydi.
Onlar hakem olayinda iktidarin ‘nas’in (vahyin) yetkisinden alinip yeniden
‘nas’in (insanlarin) uhdesine dontstini gérmisti.36

Hz. Al'nin Muaviye (6l. 60/680) ile mucadelesinde, Hariciler'in itici
kuvveti “urra” toplulugudur. Kurralar coskulu dindarliklari ve mutaassip
kisilikleri sebebiyle Harici grubun ana omurgasini olustururlar. Onlar, hem
egitim seviyelerinin digtikliginden hem de digiincelerini kuramlagtira-
cak dugstnsel imkana sahip olmadiklarindan 6tird literal okuma hatasi-
na digmisglerdir.37 Harici toplulugun 6nemli bir kesimi, hizli bir sosyo-
ekonomik degisim yagamustir. Onlarin ¢ogu, Islam’a girmeden 6nce siddetli
takirlik icindeyken Islam'dan sonra refaha ermis kigilerdi.38 Toplulugun ka-
hir ekseriyetini Araplarin olusturmasinin nedeni onlarin Arap olmayanlar-
dan pek haz etmemeleridir.3?

Islam diigiince tarihinde biiyiik giinah tanimlamasindan hareketle tekfire
kalkisan ilk grup olan Hariciler, immetin kahir ekseriyetinin aksini savun-
masina ragmen; bu radikal fikirlerinden 6diin vermemiglerdir. Bu yoniyle
fundamentalist bir karakteristige sahiptirler. Kendi anlayislarini dinin ha-
kikatiyle 6zdes kabul etmis ve zahire gore hareket etmeyi prensip edinmis-
lerdir. Muhakkimetii’l Gladaki tutumlarinda bunu gérmek mimkiindiir.40

Harici topluluk imanin ne oldugundan ¢ok kiifriin ve biyik giinahla-
rin neleri kapsadigiyla ilgilenmistir. Hariciler, “kim miimindir?” yerine “kim

kéfirdir?” sorusunu immetin boynunda kili¢ gibi gezdirmislerdir. Harici

3¢ Evkuran, Sinni Paradigmay: Anlamak, 78.

37 Omer Aydin, Kuran-i Kerim'de Iman Amel Iliskisi (Istanbul: Tgaret Yayinlari, 2016), 59.

38 Muhammed Ebu'z-Zehra, Tirihiil-mezahibi’l-Islimiyye (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, t.s.),
1/59.

39 Ebu'z-Zehra, Tdrz'/yd’/—mezd/yibi’/—fxldmiyye, 1/60.

40 Ebt Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, e/-Fark beyne'l-firak, ngr. Mu-
hammed Bedir (Kahire: t.s.), 73-76.
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harekete kadar kavlen de olsa Misliimanlik iddiasinda bulunan birisi, ma-
linin, caninin ve onurunun masuniyetini elde etmis sayilirdi.41 Haricilerin
yeni tip Mislimanlik tanimi, negatif bir din formilasyonu inga etmis ve
fetihlerle birlikte Islam ile heniiz tanismakta olan topluluklarin Islam’a
isinmalarini zora sokmugtur.

Hz. Ali’nin vurguladigi gibi#2 ‘onlar hak bir sézle batils kastederek™3 teror
ve tedhis tretmigler ve aralarinda sahabenin de bulundugu pek ¢ok masum
Miislimanin kanini dkmislerdir. Kur’an anlayiglar: hususunda lafizeidir-
lar ve ayetleri baglamindan kopararak anlarlar; ayetleri anlama ve yorumla-
ma gartlarindan biri olan Kur’an'in butiincilliginit goz ardi ederler. Aslin-
da iddialarinda samimi olmakla birlikte44 ilahi metni dogru anlayamamus

ve kendilerinden menkul bir kaosun failleri konumuna gelmislerdir.

2.2. Miirciede Tekfir

IrcA’nin manasy, tehir etmek ve timit vermektir. Miircie isminin veril-
mesinin nedeni, “amelin imandan ayr1 tutulmas:” ve “kiifiirle birlikte taatin
yarari olmadig1 gibi imanla birlikte de masiyetin zarar1 yoktur” anlayisi-
n1 savunmalariyla ilgilidir.45 Onlarin bazisina gore Allah’s, peygamberi ve
peygamberin getirdiklerini bilmek diginda ne ikrar ne tasdik ne de uzuv-
larla amelin imanla bir ilgisi yoktur.46 Ayni Miircii grup, iman: bilgiden
ibaret saymanin tabii bir sonucu olarak kiifrii de Allah’s bilmemek seklinde
tarif etmistir.47 Hanefi gelenek ve Imam Matiiridi bu grubun imani sadece
marifete indirgemesine itiraz etmistir.48

Denilebilir ki Haricilik'in ortaya ¢ikmasina neden olan tarihsel ve top-
lumsal ortam Mircie’'nin de ortaya ¢tkma sebebidir. Ancak irca digtincesine

sebebiyet veren en 6nemli etki Harici bagnazhigidir. Hariciler'in kendileri

41 Muhammed Micahid Diindar, T¢sekkiil Dénemi Kelim Problemlerine Devrin Siyasi Sosyal Ha-
diselerinin Etkileri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2013), 173.

42 Sehristani, e/~-Milel ve'n-nihal, 1/109.

43 Kastedilen soz: “La hiikme illa lillah” ifadesidir.

44 Ebu'z-Zehra, Tdri/yii’l—meza‘bibi’l—jsla‘mzyye, 1/59.

45 Sehristani, e/-Milel ve'n-nibal, 1/137.

46 Es‘arl, Makalat, 132.

47 Eg‘ari, Makalat, 141.

48 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, 73; Matiridi, Kizabi't-Tevhid, 380.
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gibi disinmeyenleri hatta kendileri gibi amel etmeyenleri digsmanlagtir-
mast, Mircie’nin dogmasinda en 6nemli faktordir. Yeni fethedilen yerler-
deki sosyo-politik yap: da Harici radikalizmden ziyade Miircii séylemlerin
benimsenmesini saglamistir. Bu isin 6nctligind, hem Harici teolojiden
hem de Emevi teokrasiden mustarip olan mevaliler yapmistir. Miircii fikir-
lerin énciisii olarak Abdullah b. Omer (61. 74/693), Hasan b. Muhammed
(6l.100/718), Hammad b. Ebi Stileyman (1. 120/738) ve Eba Hanife (5l.
150/767) gibi isimler zikredilse de bu ekol, bir isimden ziyade bir fikrin
etrafinda tesekkiil etmigtir.49

Temel doktrini geregi Mircii paradigmada sistematik bir tekfirden s6z
etmek mimkin degildir. Mircie'nin konumuz agisindan 6nemi, onlarin
Harici distinceye tepki olarak kapsamini gelistirdikleri iman tanimi, biiytik

gtnah igleyenin durumu ve hikmiin ahirete ircas: temelindeki fikirleridir.

2.3. Mu'‘tezili Diisiincede Tekfir

Mu‘tezile’nin ortaya ¢ikist, donemin kritik tartismalarindan biri olan
“bityiik giinah isleyenin durumunun ne oldugu” meselesinden kaynaklan-
mugtir. Mu‘tezile’nin 6nciist sayilan Vasil Bin Ata, Hasan-1 Basri'nin (6l
110/728) talebesiyken bu konuyla ilgili hocasina sorulan bir soruya, daha
hocas1 yanitlamadan farkli bir cevap vermis ve bu distincesiyle halkadan
ayrilarak Ashabt’l-Adl'in kurulmasina 6nciilik etmistir. Hasan-1 Basri,
Ehl-i Stinnet kelaminin 6ncii isimlerinden biri olmasi hasebiyle 6nemli bir
sahsiyettir. O, biytik giinah sahibinin munafik olacagini belirterek belki de
Haricilerden bile daha sert bir hiikimde bulunmug olsa da kanaatimizce
onun kastettigi itikadi nifak degil, ameli nifaktir.

Visil, ¢agdaglarindan farkli olarak buyik ginah isleyeni “e/-menzile
beyne’l-menzileteyn” seklinde tavsif etmistir. Bu yeni kavramsallagtirma,

‘mirtekib-i kebire’yi kafir yapmazken miimin olarak da kabul etmiyordu.

Onlar bu durumdaki kigiye ‘fasik’>0 adini vermis ve fisk ile kiifriin hikmi-

49 Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Etkileri (Ankara: TDV Yayinlari,
2000) 58-59.

50 Fasik negatif iman1 temsil eder. Bu iman, kisiyi ateste ebedi kalmaktan koruyan imandir. Po-
zitif iman (itaatkdr miiminin iman) ise kisiyi atese girmekten koruyan imandir. (Aydin, Is/am
Diigiincesi I, 72)
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nin aynt olmadigini vurgulamiglardir. Mu‘tezile bu konudaki hakliligini
hem sahibe uygulamasina atif yaparak hem de akli istidlallere bagvurmak
suretiyle ispata ¢aligmigtir.51

Mu'‘tezile, Havéric ile Miircie arasinda bir orta yol tutturmaya ¢aligmig
ama olduk¢a muglak ve kebire sahibinin durumu hakkinda net bir hiikiim
vermekten uzak durusuyla problemi ¢6zememis adeta gecistirmigtir. Onlar
biyik ginah isleyen hakkindaki teorilerini “miimin de degildir, kafir de
degildir” diyerek bir ¢ikmaza sokmuglardir. Fasikin miimin oldugu husu-
sunda net bir duruslar1 yoktur. Bu ytizdendir ki bu 6zgiin teori ne kendi
dénemlerinde ne de tarih igerisinde yeterince kabul gormistiir.52 Yine de
imanin sinirlarini alabildigine daraltan Harici savrulma ile imani bilgiye
hasrederek sinirlarint muglaklagtiran Mircie tavir arasinda orijinal bir na-
zariye gelistirmiglerdir. Mu‘tezile’nin ‘miirtekib-i kebire’nin ahiretteki du-
rumundan ¢ok diinyevi konumuyla ilgili olarak bu yaklagimu ileri strdigi
soylenebilir. Vasil ve Amr’in (6l. 144/761) kuramlarinin sekillenmesinde
siyasi tarafsizliklarinin etkisi gorilmektedir.53

Fasik, bitin mezheplerde biiyiik giinah meselesi ile iligkili olarak kul-
lanilan bir terimdir. Biyiik giinah isleyeni Hariciler “kdfir-fisik”, Mircie
“miimin-fasik”, $ia “nimet-i kafir-fasik”, Hasan el-Basri “miinafik-fisik” sek-
linde adlandirmistir. Buyiik giinahla ilgili olarak butiin gruplar fasik ismi
tzerinde birlesmisken Vasil ve Amr, “iki yer arasinda bir yer” ifadesiyle tar-
tigmaya ilk kez kullanilan farkli bir kavramsallagtirmayla katilmigtir.54

Mu'‘tezile’'nin 6nemli temsilcilerinden Ebtl-Huzeyl (6l. 235/849),
“imanin tamami Allah’a imandir” diyerek ameli imandan kismen ayuirir.
Ona gore taatlerin bir kisminin terk edilmesi kiftirdir bir kismu ise kii-
tiir olarak degerlendirilmez. Namaza ve Ramazan orucuna riayet etmemek
kufir degil fasikliktir.55 Abbad b. Sileyman (6l. 250/864), iman1 Allah’a

iman ve Allah i¢in iman seklinde kategorize eder. Allah’a iman, onun em-

51 Kadi Abdiilcebbar, Usili’l-hamse, 2/635-643.

52 Abdiilhamit Sinanoglu, fmam Ebu Hanife ve Vasil Bin Ata (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012),
165.

53 Abdiinnastr Siit, Mu texile ve Ablak - Kidi Abdiilcebbar Ornegi (Istanbul: 1z Yayincilik, 2016),
74.

54 Sinanoglu, Ebu Hanife ve Vasil bin Ata, 141.

55 Eg‘ari, Makalit, 267.
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rettigi farzlarin ve 6nemsedigi nafilelerin timiduar. Allah i¢in imansa bazi
taatleri kapsar ki terki kisinin fiskina yol agarken diger bir kismu kii¢ik gii-
nahlar kabilindendir.56 Nazzam'in (61. 231/845) kisinin dinden ¢tkmasina
neden olan buyiik giinahlar tarifi daha insaflidir. Biiytik giinahlar, hakkinda
vaid bulunan giinahlardir.57 Ciibbai (1. 303/916) de ameli imandan sayar
ve Allah’in kullarina farz kildig1 her seyin imandan oldugunu belirtir. O,
fasik-1 milli seklinde bir kavramsallastirmaya giderek, miimin oldugu halde
biiytk giinah igleyen kisinin lafzen/ismen miimin sayilsa da gercekte/dinen
mimin olamayacagini kaydeder.58

Ge¢ donem Mu'tezili kelamcilardan Kadi Abdulcebbar (61. 415/1025)
ise seleflerinin gorislerini yer yer tenkit, yer yer de tashih eder. O’na gore
biytik giinah isleyen miimin geklinde tesmiye edilmez. Binaenaleyh kigi-
nin biytik giinah nedeniyle zem, lanet, istihfaf ve ihanete miistahak oldu-
gu sabittir. Ancak o, mutlak anlamiyla olmasa da mukayyet olarak kebire
sahibine miimin denmesine cevaz verir.59 Ote yandan biiyiik giinah igle-
yene kifir de denmez. Zira o, kfirin karg1 kargiya kaldigi uygulamalara
maruz birakilmaz. Kadi, el-menzile beyne’l-menzileteyn kuramina, Hz.
Aliden delil getirir. Hz. Ali Hariciler’i 6ldiirmemis ve onlar1 kafir olarak
isimlendirmemistir.60 O, Hz. Ali’'nin Hariciler hakkindaki degerlendirme-
sinin hukuki ve dini olmaktan ¢ok siyasi bir degerlendirme olma ihtimalini
g6z ard1 eder.

Kur’an'in kadim oldugunu séylemek, iktidarla yakin iligki kurmak, in-
sanlarin fiillerinin yaratildigina inanmak, Allah’in ahirette gorilecegine
inanmak Mu‘tezile'den bazilarinin kifiir nedenleri arasinda yer alir. 61 Ay-
rica onlar, Allah’in birlesik ve sinuirli bir cisim oldugunu, zulmi ve cehaleti

yarattigini iddia edeni de kafir kabul ederler.62

56 Es‘ari, Makalit, 268.

57 Es‘ari, Makalit, 268.

58 Es‘ari, Makalit, 269.

59 Kadi Abdiilcebbar, Usi/-i hamse, 2/621-629.

60 Kadi Abdilcebbar, Usil-i hamse, 637. Hz. Ali'ye Haricilerin kafir olup olmadig1 soruldugunda
“kiifiirden kactilar” demistir. “Onlar Miisliiman midir?” diye soruldugunda ise “Eger Miisliman
olsalards onlaria savasmazdik. Diin kardeslerimizdiler, bize baskaldirdilar” buyurmustur. (Kadi,
Usil-i Hamse, 637.)

61 Sehristani, Milel ve'n-nihal, 1/60-61.

62 Egari, Makilit, 266-267.
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Her ne kadar Mu'tezili kelamcilarin tekfire bagvurdugu hususlar burada
saymaya imkan vermeyecek kadar ¢oksa da bu ekoliin tekfir konusunda
onemli bir yeri vardir. Onlar, Haricilerin ziddina buyiik giinah isleyenin
kafir sayilamayacagini Kur’an, Stinnet, sahabe uygulamas: ve akli delillerle
ispat ederek toplumsal ve entelektiiel bir kaosun engellenmesinde kritik bir
fonksiyon ifa etmiglerdir. Bu tarihi islevin degeri; Miusliman topluma y6-
neltilen tekfir anlayis: ile akademik tartigmalarda kullanilan tekfir anlayisi
arasindaki fark kadar agiktur.

2.4. §ii Diisiincede Tekfir

Siflik'in esasini, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yerine gegecek ha-
lifenin Hz. Ali olmasi gerektigi gortist teskil eder. Sia'nin temel doktrini
imamet kurami tizerine bina edilmistir. Bu bakimdan Sia’y1 diger Islam
mezheplerinden farklilagtiran ayirt edici karakteristik, siyaset teorisinde te-
bariiz eder. $ia, timiiyle din dig1 bir meseleyi (imamet) iman esaslarindan
birisi haline getirerek $ii olmayanlarla arasina agilmaz duvarlar 6rmusgtir.
Sit diigiincenin Islami teoloji ve sosyolojide meydana getirdigi en biiyiik
tahribat budur.

Baz: aragtirmacilara gore Sia'nin ortaya cikigt tiimiyle siyasi-muhalif
bir tutuma baglhdir.63 Cinki Sia'nin ortaya ¢ikisinda savundugu fikirler ve
hareket tarzi bir siyasi parti tutumu gibidir. ‘Sia’ tabiri grup ve hizip anla-
minda farkli gekillerde kullanilmigsa da Hz. Ali’nin nasla Hz. Peygamber-
den sonraki imam/halife olarak tayin edildigi fikriyle birlikte istilah haline
gelmistir. $iilik’in tarihsel seyrini tespitin zorlugundan dolay: mezhebin or-
taya cikusiyla ilgili cesitli teoriler ortaya atilmakla birlikte64 hicri ikinci asrin
baslarindan itibaren $ii diigtincenin neset etmeye bagladig1 soylenebilir. 65

Teolojik bir inceleme olarak niibtivvet bahsi ilk defa $ia tarafindan ele

alindig1 gibi niibuvvetin Hz. Muhammed ile sona ermedigine iligkin ilk

63 Julius Wellhausen, Is/amiyet’in Ilk Devrinde Dini-Siyasi Mubalefet Partileri, ev. Fikret Isiltan
(Ankara:1989), 89.

64 Halife Keskin, Kendi Kaynaklar: Isjginda Sia'nin Inang Esaslart (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2000), 26.

65 Hasan Onat, Emeviler Devri §ii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 2. Baski (Istanbul: Endilis
Yayinlar, t.s.), 142.
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fikirler de agir1 Sit’ler tarafindan ortaya atilmigtir. Zamanla Sii disincede
halife ile nebinin islevleri benzesmeye baslamis;6 bu islevsel benzerlik, iler-
leyen siiregte yerini aksiyolojik olarak aymiliga birakmustir. Imametin halka
birakilamayacak kadar 6nemli ve kamu maslahatindan 6te olusu onu, dinin
esaslarindan biri haline getirmistir. Stinni digtince risaletin tamamlandigini
savunurken Sia, Allah ile insanlar arasindaki irtibatin imam aracihigiyla de-
vam ettigini iddia etmistir. Buna gére imamet, risaletin miitemmim ciizi-
dir ve imameti inkar, niibiivveti inkdrdir. Kur’an'i tefsir etme, din hakkinda
konusma ve hikiim verme isi ancak peygamber soyundan gelen yetkin bir
kisi eliyle miimkiindiir.67

Sii distince boylece ‘kutsal soy’ inhirafi Gizerinden rakip partilere ve
mezheplere Ustiinlik saglamanin yolunu agmig; Kerbela olay1 ve Emevi yo-
netiminin hatalar: da eklenince kolayca taraftar toplayabilmistir. Yahudilik-
ten devsirilen yas kiiltiird, Iran kiiltiriinden iktibas edilen beseri ululagtir-
ma gibi faktorler tesekkiil etmekte olan mezhebin karakterini belirlemistir.
Zamanla $ii doku imamet konusunda epistemolojik zorunluluk digtince-
sinden ontolojik zorunluluk dastincesini gikarmustir ki bu durumda imam
artik sadece akillara marifet fezeyan eden bir varlik degil, ayn1 zamanda
baslangicta ve sondaki her seyi yapan bir varlik haline gelmistir.68

Siflikin bir siyasi grup olarak ortaya c¢ikip taraftar bulmasinda
Hariciler’in etkili oldugu kuskusuzdur. Sosyolojinin tepkime kuralina bagh
olarak Hariciler tarafindan Hz. Ali ve taraftarlarina yonelik gelistirilen asi-
r1 ve abartili tekfir sdylemi, Ali taraftarlarinda ayni oranda sahiplenme ve
yuceltmeyle kargilik bulmugtur. Baslangicta sadece siyasi bir tutumu ifade
eden hareket, politik nedenler ve kiiltiirel etkilesim strecinin etkisi ile ken-
di akaidini Gretmistir. Sii diigiincenin tesekkiiliinde kadim Pers kiltiriniin
etkisi aciktir. “Persliler mi Islamlagmugtir, Islam mi Perslilesmistir?” sorusu
bile bu kiltiirel etkiyi ifade eder.

Siiller Hz. Ali'nin imametini temellendirmek i¢in Kur’an'dan delil ge-

66 Ali Mebruk, Teolojiden Tarik Felsefesine Niibirvvet, cev. Muhammed Cogkun (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2014), 121.

67 Eba Cafer Muhammed b. Ali el-Kummi, Risdletiil-I ‘z‘ikﬂddti/—fmdmzyye, ¢ev. Ethem Ruhi
Figlah, (Ankara:1978), 109-110.

68 Mebruk, Teolojiden Turih Felsefesine Nitbiivvet, 148.
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tirmeye ¢alismig, bunun igin ayetleri zorlama tevillere maruz birakmugtir.69
Sia’nin, kendi i¢inde en ¢ok béluniip firkalagan ekol olmasinin nedenlerin-
den biri, kelami alt yapisindaki zayiflikta aranabilir.

Sta, imanin mahiyeti konusunda tg firkaya ayrilmistir. Onlarin cumhuru
imani; peygamberi, imami ve bu ikisinin haber verdigi her seyi ikrar etmek
seklinde tarif ederler. Bu bilgileri ifade eden ve bilen ancak miimin ve Miis-
limandur. Séyleyen fakat bilmeyen ise Mislimandir fakat miimin degildir.
Ikinci grup ameli imana dahil eder ve butiin taatleri iman, biitiin ginahlari
ise kiifiir kabul ederler. Ugiincii firkaya gore iman bilgi, ikrar ve diger taatler
i¢in bir isimden ibarettir. Allah’in farz kildig hususlardan herhangi birini
yapmak i¢in gayret etmeyen ve terk eden kisi miimin degil, fasiktir. Yine de
bu durumdaki kisi Misliman sayilir, nikih ve miras hukukuna sahiptir.70
Sia'nin genel itikad: tGzerinde Mu'tezile'nin etkisini gozlemlemek mim-
kindur. Kendileri gibi diisiinmeyenleri tekfir ederek kanlarini ve mallarini
helal goren bir grubun tizerindeyse Harici damar fark edilir. 71

Sii gruplar igerisinde digtinceleri itibariyle Ehl-i Stinnet’e en yakin ol-
dugu bilinen Zeydiyye imani; bilgi, ikrar ve hakkinda vaid bulunan isle-
ri yapmaktan sakinmak seklinde tanimlar. Hakkinda vaid bulunan seyler
(btytik gtnahlar) sirke degil, kifre neden olur. Bu onlarin cumhurunun
gorigidir. Zeydiyye'den bir bagka grup ise vaid bulunan seyleri yapmay1
kiifir olarak nitelemez.72

Sii gruplarda bir cedel yontemi olarak tekfire sik bagvurulmustur. Aym
mezhep mensuplart muhtelif fikri ayriliklardan dolay: birbirlerini kiftr ile
itham etmiglerdir. Ornegin Sii-Zeydi gruplardan Siileymaniyye ve But-
riyye, Hz. Ebubekir (6l. 13/634) ve Omer’i (6l. 23/644) tekfir ettigi icin
Caradiyye’yi; Caradiyye de Hz. Ebubekir ve Omer’i tekfir etmedikleri i¢in
onlar: tekfir etmisgtir.”3

Sia’nin tekfir konusundaki negatif katkisi imameti, “zarurat-1diniyye”den

69 Keskin, Kendi Kaynaklart Inginda Sia’min Inang Esaslari, 140-142.

70 Es‘ari, Makalat, 53-54.

71 Ebu’l-Huseyn Muhammed bin Ahmed Abdurrahman el-Malati, er-7enbib ve'r-red ale'l-ehli™-
ehvdii ve'l-bid a, (Beyrut: 1968), 20-22.

72 Eg‘ari, Makalat, 89.

73 Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, 34.
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biri haline getirmesidir. Iktidar miicadelesi, gii¢ ve itibari ilgilendirdiginden
insanlik tarihi boyunca en ¢ok kanin dékiildiigi hususlardandir. Kur’an bu
konuya sadece ilkesel diizeyde yaklagmis, zamana ve mekana gore degisik-
ligi gerektirdiginden tarihi dondurucu sabit bir ilke vaz etmemistir. Ancak
Sia, imameti iman esaslarina dahil ederek immet i¢inde hareketli ve kiril-

gan bir tekfir frekansinin tesisini saglamugtur.

2.5. Ehl-i Siinnet Diisiincesinde Tekfir

Enes b. Malik (1. 612-709) Ehl-i Siinnet’in tarihsel bir tarifini “Ilk iki
halifeyi seven, ondan sonraki iki damat halifeyi karalamayan ve mest tizeri-
ne meshi caiz gorendir”74 geklinde yapar. Tarihsel stirecte kurumsallasma-
sin1 tamamlayan Ehl-i Stinnet’in iki temel 6zelligi vardir. Birincisi siinne-
te uyma, ikincisi ise cemaat kavramidir ki bu ikinci 6zellik; ¢ogulculugu,
kapsayiciligi, miisamahay1, maslahati ve fikir hiirriyetini icermektedir. Ehl-i
Stinnet’in Islam’in tegekkiil etmis en gegerli ve yaygin yorumu sayilmasinin
sebebi, yukarida 6zetledigimiz temel nitelikleridir.”>

Ehl-i Stinnet ulemasinin genel goriisi; imani dil ile ikrar, kalp ile tas-
dikten ibaret saymak seklindedir. Sadece dil ile ikrar etmek de sadece kalp
ile tasdik edip izhar etmemek de iman degildir. Bu sebepten zor ile kifiir
sozcugu soyletilen ve zorlama altinda dillendirilen iman hakikatinde iman
degildir. Imanin asil yurdu kalptir.76 Ciinkii “¢asdi#” dedigimiz psikolojik ve
epistemolojik hal, kalpte gergeklesen bir hadisedir. Iman kalpte olup biten
bir tasdik ameliyesidir fakat dil ile ikrar, 6ncelikle diinyevi hitkim/durum
icin bir gerekliliktir. Stinni digtincenin daha arkaik modeli kabul edilen
Ehl-i Hadis, “Iman dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve uzuvlarla amel etmekten
ibarettir” der.77 Ashabi’l-Hadis ile Ashabtir-Rey arasindaki temel ayrim-
lardan biri, imanin tarifi hakkindadir. Hadisciler, ameli imandan bagimsiz

ve ayr1 gérmezler.

74 Taftazani, Serbu'l-Akadid, 75

75 Mehmet Odemis, Tulita Kum (Ankara: Maarif Mektepleri, 2019), 164.

76 Bakillani, Kitabi't-Tembid, 389.

77 Nurettin es-Sabani, e/-Bidiye fi usilid-din, thk. Bekir Topaloglu (Istanbul: 1976), 87; Ebu’l-
Muin en-Nesefl, Kitabi't-Tembhid li kavdidi't-tevbid, cev. Hiilya Alper (Istanbul: Iz Yayincilik,
2007), 144-145.
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Amelin imana dahil edilemeyecegini yiiksek sesle savunarak Havaric
ve Miircie’nin drettigi ¢itkmazi, ilk sonlandiran mezhep Imam: Ebu
Hanife'dir. O, amelin imana dahil edilemeyecegini Hz. Yunus,”8 Hz. Musa
ve Hz. Yusuf’un79 kardesleri hakkindaki ayetleri 6rnek gostererek delillen-
dirir. Yine Allah Teala, Hz. Muhammed'e “Senin gegmis ve gelecek giinahi-
n1 Allalh’in affetmesi icin”80 buyurmus, “giinahini” yerine “kiifriini” itadesini
kullanmamigtir.81 O’nun Hz. Ali’yi Ehl-i Stinnet’in 6nciist olarak nitele-
mesi, hem Harici distinceye bir cevap hem de savundugu fikirleri delil-
lendirme niyetiyle ilgilidir. 82 Helal saymamak sartiyla biyiik ginahlardan
herhangi birini isleyen mimin kéfir degil, giinahkér olur. Son nefese ka-
dar imanini muhafaza edebilen kisi fasik da olsa cehennemde strekli kalict
degildir.83

Stinni teolojinin 6nemli isimlerinden biri kabul edilen Imam Matiiridi,
imanin yerini kalp olarak tayin eder.84 Matiridi, bu tezini ispat etmek i¢in
akli ve nakli delillere bagvurur.85 O, imani sadece dille ikrara ya da bilgiye
indirgeyenleri elestirir.86 Zira kalp yani tim distince edimlerinin gergek-
lestigi organ olan beyin ve onun bir epifenomeni kabul edilen zihin imanin
gercek yurdudur. Zira kisi, kalbiyle tasdik etmedikge bilse ve bildigini ilan/
ikrar etse de yani zahiren miimin gibi goriinse de gercekte sadece miinafik-
tir. O, iman igin bilgiyi, bilgi igin de akli sart goriir. Imani bilgilere ancak
akilla erisilir.87 Ciinkii gercek anlamda igsellestirilmis bir dindarlik i¢in ak-
lin igsel olarak iknasi garttir.88

Sabtni’nin ifadesine gore Ehli Stinnet’in genel kanust, kiifiir harig buytik
glinah igleyenin imandan ¢ikmadig: yoniindedir. Bu durumdaki kisi tevbe
etmeden Olurse Hak Teala ya bir sefaat¢inin sefaati ile ya da kendi lutf-u

78 Enbiya, 21/87

79 Yusuf, 12/97

80 Feth, 48/2

81 Ebt Hanife, e/-Fikhu'l-ekber, 62.

82 Ramazan Biger, A1/ ve Irade Kapisi Imam Matiiridi (Istanbul: Erdem Yayinlari, 2018), 44.
83 Eba Hanife, e/-Fikhu'l-ckber, 73-74.

84 Matiiridi, Kizdbii's-Teobid, 377.

85 Matiridi, Kitabi't-Tevhid, 374-377.

86 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 373.

87 Matiiridi, Kitabiit-Teobid, 378.

88 John Locke, Hosgorii Ustiine Bir Mektup, gev. Melih Yirigen (Ankara: 1998), 19.
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keremi ile onu bagislar ve yahut sugu nispetince cezalandirdiktan sonra cen-
nete girmesine izin verir.89 Yakin dénem miifessirlerden Elmalili da imanla
kiifrii sadece zit degil miitenakiz kabul eder. Bir arada bulunmalari miim-
kin degildir. Bir kisi ya miimin ya kafirdir ya da glinah: 6l¢iistinde fasiktur.
O, el-menzile beyne’l-menzileteyn kavramsallagtirmasini reddeder.90
Gazzili'ye gore Allah’a, Resuline ve ahiret giiniine iman diginda ka-
lan hususlar fer’idir. Bir mesele hari¢ firuatla ile ilgili hususlarda kimse
kifirle itham edilemez. Mistesna olan husus; “Hz. Peygamberden tevatiir
yoluyla bize gelmis oldugu kesin bir sekilde bilinen dini bir esasi reddetmek’tir.
91 Stinni paradigmada epistemolojik nedenlerle tekfirin 6niine gegmek icin
mutevitir haber, 4had haber ayrimina gidilmis; bu kavramlar Gzerinde tam
bir uzlagma saglanamasa da haber-i vihidle gelen haberin tekfire konu edi-
lemeyecegi tizerinde mutabik kalinmugstir. Bir kimseyi reddettigi bir goris/
inang nedeniyle tekfir edebilmek i¢in o gorigiin dayandig: delilin mitevatir
olmas: gereklidir. Haber-i vaihide dayanan bir inanci benimsememek kufri
ve tekfiri gerektirmez. Ciinkii haber-i vahid zanni delildir. Iman ile kiifrin
sinur1 ise ancak kati bir delille tespit edilir.2 EbG Hanifeden Gazzali’ye
kadar pek ¢ok miitefekkirin “Ehl-i kible tekfir edilemez.” dlisturunu be-
nimsemesi, tekfir hastaligina kars1 alinan 6nlemlerden bir digeridir.93
Gerek iman tanimi gerekse miirtekib-i kebire hakkinda Ehl-i Siinnet’in
genel tutumu, Kur’an'in diyalektigine daha uygun olmakla birlikte hem
kendi i¢lerindeki tartigmalarda hem de muarizlarina kars: yurtttikleri fikri
miucadelede, tekfiri susturucu ve tahrip edici bir silah olarak kullanmaktan
geri kalmamuglardir. Eg‘ari ile Bakillani’'nin Nazzam'1 tekfir i¢in ayri ayr
kitap yazmig olmalar: sadece bir 6rnektir.94 Stinni diinyada tekfire en ¢ok
muracaat, Ehl-i Rey ile Ehl-i Hadis arasinda cereyan eden tartigmalarda
vuku bulmustur. Daha sonra “Selefiyye” seklinde anilacak olan bu grubun
Hariciler'den sonra tekfire en ¢ok bagvuran ekol oldugu kabul edilir.

89 Sabini, e/-Bidaye, 88.

90 Ahmet Akbulut, “M. Hamdi Yazirda Kelami Problemler”, E/malily Mubammed Hamdi Yazir
Sempozyumu (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 270.

9 Gazzali, Faysali't-tefrika, 27.

92 Ardogan, “Ehl-i Stinnet Keldiminda (Esariyye ve Maturidiyye) Tekfirde Sinirlar”, 315-342.

93 Gazzall, Faysalii't-tefrika, 49.

94 Bagdadi, e/-Fuark beyne’l-firak, 115.
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Stinni ekolde yaganan 6rneklerden bazilarini zikrederek tekfirin neden
oldugu felaketlerin bir resmini vermek, Ehl-i Stinnet’in de biitin misama-
hali tutumu ve vaz ettigi ilkelere ragmen tekfirle arasina mesafe koyamadi-
gin1 gosterecektir.

Hanbeliler, “Nebi’nin haber verdigi fevk ve istivay: tekzip ediyorlar”, gerek-
cesiyle Es‘ariler’i; Es‘ariler ise “Allah’in misli olan hi¢hir sey yoktur™5 ayetini
yalanlayarak haberi sifatlar yoluyla tesbihe dusiiyorlar diyerek Hanbeliler’i
tekfir etmislerdir. Es‘ariler, “ri’yatullah’, ilim ve kudret gibi sifatlarin varhg:-
n1 inkar ettiler” diye Mu‘tezile'yi de tekfir etmistir.9 Imam Safi de halku’l-
kur’an tartigmalarinda tekfire yonelenlerdendir. 97 Es‘arilerle Maturidiler
arasinda bile birbirlerinin kaninin dokiilmesine, medreselerin ve camilerin
yakilmasina yol agacak kadar siddetli kavgalar yaganmistir.98 Saymakta ol-
dugumuz bu tziici olaylarin tek sebebi, dini hosgoristizlik degildir. Politik
kamplagmalar ¢ogu zaman dini bir kisve altinda ytritilmas, kitleleri yo-
netmek isteyenler dini duygularin pratik yararindan istifade etmistir.

Hem bir tarih¢i hem de fakih olan Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923),
kendi anlayisina binaen Ibn Hanbel'i fakihten ziyade muhaddis olarak gor-
diigii igin “Ihtilafiil-Fukahd” adli eserinde ismini zikretmemistir. Bunun
uzerine Bagdat Hanbelilerinin gadrine ugramus, evi muhasara edilmis ve
taglanmugtir. Taberi’nin 8liimiiniin ardindan cenazesi, korku nedeniyle gece
evinin i¢irisine gdmilmustiir.?? Yine Imam Malik (1. 175/795), bask: al-
tindaki bogsanmanin gegersiz olduguna dair verdigi fetvadan dolayr muha-
liflerinden dayak yemis ve eli fel¢ kalmigtir.100

Stinni keldmin zirve isimlerinden ve her firsatta Ahmet bin Hanbele
duydugu saygiy1 dillendiren Ebu’l-Hasen el-Eg‘ari’nin (61. 324/935) bag:-

na gelen de farkh degildir. Oliimiinden sonra kabri maruz kaldig tacizler

95 Sura,42/11

96 Gazzili, Faysalii't-tefrika, 29.

97 Kogyigit, Hadis¢iler ile Keldmeilar Arasindaki Tartismalar, 255.

98 Wilferd Madelung, “71.-13. Asirlarda Hanefi Alimlerin Orta Asyadan Batiya Gogii”, Imam
Matiiridi ve Mattiridilik, ngr. Sonmez Kutlu (Ankara: Otto Yaynlari, 2016), 374-378.

99 Taceddin es-Stbki, Tubakitis-Sifiiyyeti’l-kiibri, ngr. Abdilfettah Muhammed el-Hulv-
Mahmud Muhammed et-T'inahi (Kahire: 1966), 3/124-125.

100 Abdiilhamid Ebu Stleyman, Miisliman Aklin Krizi, ¢ev. Yasemin Savur (Istanbul: Mahya
Yayincilik, 2012), 38.
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sonucunda ortadan kaldirilmis ve belirsiz hale getirilmistir.101 Onun 6lim
dosegindeki son sozleriyle ilgili iki farkli rivayet yer alir. Ozellikle ikincisi
konumuz agisindan 6nemlidir: “Bu kibleye mensup hi¢ kimseye kafir de-
mem. Onlar bir Allah’s kabul ederler, fark sadece kullanilan kelimelerdedir.”
Diger rivayet ise onun Mu'‘tezile hakkindaki goriigtidir: “Allah Mu'tezile'ye
lanet etsin, onlar yalanlar uydurup durdular.”102

Islam diisiince tarihinde en ¢ok tartigilan ve felsefi diistinceyi durdurdu-
gu elestirisine muhatap olan tekfir hareketi ise Imam Gazzali’nin filozoflara
yonelik ithamlaridir. Oyle ki giiciinii ve etkinligini tarih boyunca koruyan
Gazzali’nin filozoflar hakkindaki siddetli tenkitlerinin bir sonucu olarak
Islam diinyasinda felsefi diigiincenin akamete ugradigi tespitleri yapilir.
Gazzali’nin son yazdig: eser olan Mustasfida bu fikirleri tadil ettigi ileri sii-
rilmekle birlikte bu bahis hala tartismalidir. Gazzali “Tehafiiti’l-Felisife'de,
filozoflar: tenkitten cok tekfir ederek onlari Islam dis1 davranmak, Islami
epistemolojiye ve teolojiye yapisal ve kokli zararlar vermekle suglar. Oysa
bir kelamci, filozof ve mutasavvif olarak Gazzili, digiincenin 6neminin
pekald farkindadir. Onun ne felsefeye ne de bilime diigman oldugu s6yle-
nemez. O, klasik bir Es‘ari tavriyla ilahiyatla ilgili konularda daha temkin-
li, sistemli ve metodolojik konusmayi teklif ederken tercihini dogal olarak
insandan yana kullanmamustir. Pek ok keldmcinin tekfir ettigi Mu'‘tezile’yi
tekfirden kaginan Gazzali’nin filozoflara yonelik tutumunu, baska sekilde
anlamak gerekir.103 Gazzali, tevilde bir metodoloji gelistirerek Musliiman-
lar arasinda yaganan Stekilestirmelerin 6niine gegmeye ¢alismistir. Onun
filozoflar1 kiifiirle suglamas: fikhi bir tekfir olmaktan ziyade felsefi tekfir
kategorisinde degerlendirilebilir ki bu tekfirin ameli tekfirdeki gibi hukuki
sonuglar: yoktur. Onlar: tekfir etmekle birlikte katilleri hakkindaki soruyu
cevaplamamasindan ¢ikarilabilecek sonug budur.104

Sadece fikri zenginlik ve entelektiel farklilik olarak degerlendirilmesi
gereken hususlarda ortaya konan tekfir séylemi, kelim ilminin tesekkiliin-

den Once baglasa da sonralari kelamcilar tarafindan da kolayca aragsallagti-

101 Ferhat Koca, “Islam Diigiince Tarihinde Selefilik”, Lahiyat Akademi, 1/1-2, (2015), 40.
102 Arthur Stanley Tritton, Islam Kelimz, gev. Mehmet Dag (Ankara: 1983), 164.

103 Gazzali, e/-Miinkizu mine'd-dalal, ngr. Ramazan el-Bati, (Sam: 2. Basim, 1992), 50-55.
104 Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife, thk. Sileyman Diinya (Misir: Dari’l-Medrif, 1966), 307-310.

121



122 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 7 * SAYI 1

rilmistir. Oysa kelamciya diisen iman-kifiir stnirini kesin deliller 1s131nda ve
ilkeler diizeyinde net bir sekilde belirleyerek105 dogmatizme set ¢ekmek ve
distincenin 6nilinii agmaktir. Olmas: gereken akide ile kelami ya da felsefe-
yi birbirinden ayirmaktir.106 Felsefe ya da keldm yaparak tiretilen digtinceyi
akidelestirmeye ¢abalamak da bu distinceyi akideyle ¢arpistirarak zindiklik
yaftasi iretmek de medeniyetimizin kodlariyla 6rtiismemektedir. Diistince,
epistemolojinin konusu olarak dogru-yanls yargilariyla degerlendirilirken
inancin konusu edildiginde iman-kufir baglaminda irdelenmektedir. Aslin-
da fikih kiltirimuizdeki efal-i ibad baglig: her seyin siyah ya da beyaz ikiligi-
ne mahkim edilemeyeceginin bariz bir 6rnegi niteligindedir. Farz ile haram
arasinda ara kategoriler vardir. Imani meselelerde de kategorik yaklasimdan
uzak durarak ara kategorilerin olabilecegini varsaymak ve meseleye dogru-
yanlis methumlariyla yaklasmak daha isabetlidir. Namik Kemal'in “Barika-i
hakikat, miisideme-i efkirdan dogar” vecizesi bu hakikati 6zetler. Tefkirin
(disinmenin) olmadig: yerde tekfirin, tekbir getirerek nasil can aldigina dair
dinler tarihi yeterince 6rnege sahiptir.107 Sahihligi tartismali da olsa “Umme-
timin ihtilafi rahmettir” hadisi/s6zi108, hakikate farkli yollardan erisilebile-
ceginin ve bunun megrulugunun agik bir ifadesidir. Hakikate giden yolun tek
olmas ise rahmet degil ancak izdiham tretir.109

Tekfirin sadece tarihsel degil; politik, sosyolojik, epistemolojik ve te-
olojik nedenleri oldugu vakiadir. Fakat bunlar diginda dilsel ve semantik
bir faktoriin varhigindan da s6z etmek gerekir. Zira bir dinsel gelenege ait
olmak ayn: zamanda bir dilsel gelenege de ait olmaktir. Mensup olunan
dil, ‘séze erisimin yegine yoludur. Insan kendini ve diisiincelerini, bagh
oldugu dil ve kiltiirtin imkéanlar: gergevesinde ve o imkénlara hikmettigi
nispette ifade eder. Dil kisisel diinyanin, tahayytil ve tasavvurun sinir1 oldu-
gu gibi, din de dinselligin siniridir. Miimin ne kadar asli ve hakiki oldugu

kanisini tagisa da dine erigimi kismi bir erisimdir ve bagkalarinin da farkli

105 Recep Ardogan, Akideden Keldma (Istanbul: Yeni Asya Yayincilik, 2015), 146.

106 Ardogan, Akideden Keldma, 240.

107 Mehmet Gérmez, “Dindarhigimiz Gosterisin Kurbani Oldu” (Gorigmeci: Emeti Saruhan: 19
Kasim 2018).

108 Halil Ibrahim Kutlay, “Ummetimin Thtilafi Rahmettir S6zi Uzerine Bazi Miilahazalar”, Ha-
dis Tetkikleri Dergisi 2/1 (2004), 81-104.

109 Aydun, Islam Diisiincesi I, 36.
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sekillerde bu kaynaga erisme imkani vardir. Bunu kabullenmek, biyik bir
dini hosgori ve tevazunun gostergesidir.110 Bilgisizlik, bilmedigini bilme-
mek, bildigini gercekligin buitiinii sanmak, dini bilgiye taklit yoluyla erigim,
taassup, siyasi ikbal i¢cin dini suistimal gibi nedenler de tekfirin sebepleri
arasindadur. Patolojik bir maraz olarak kendinde Allah adina hareket etme
yetkisi gérme, epistemolojik inhisar ya da hakikat tekelciligi,111 mezhebi
taassup, insan onurunu géz ardi etme, tévbenin ve dogruyu bulmanin za-
mansal imkédnina firsat tanimama, siyasal ihtilafin itikadi ve fikhi ayriliklar:
tetiklemesi, siyasal ve entelektiiel liderligin ayrismas: (bilgisiz yoneticilerin
iktidara gelmesi), bilgi tiretilemedigi i¢in koyu taklit¢iligin benimsenmesil12
ve en 6nemlisi de Kur'an'in ruhunu kavrayamama ya da timiyle kavradig:
iddiasinda bulunma tekfirin basta gelen sebepleri arasindadir. Bir seye de-
lalet edenle bir seyden dalalet eden arasindaki fark: fark etmek i¢in bazen
ilim (malumat) yetmemekte, irfan da gerekmektedir. “Alemlerin Rabbi”
vurgusuyla baglayip “insanlarin Rabbi”113 vurgusuyla biten bir kutsal kitap-
tan hosgoriden, dini ¢ogulculuktan, disinme ve eyleme 6zgirliginden

bagka bir mesaj ¢tkarmak mimkiin degildir.

SONUC
Tekfir, tamamiyla dini anlamlar yikli bir methum olarak kendi onto-
lojisi ve epistemolojisinin diginda miikeffir ile miikeffer arasinda gelisen ve
cogu zaman ladini nitelikli iligkinin kurbani olmustur. Tekfir, tarih boyunca
“tevil alel ahsen” ilkesinin ytirtrliikten kalkmasinin dogal bir sonucu ola-
rak negatif bir din 6rnegi sergilenmesine yol agmigtir. Bu ise miinazara-
nin nazari bereketini tiiketmesine, toleransin cografyamizi terk etmesine

ve tefrikanin artmasina yol agmustir. Tekfiri fikir ayriliklarinda pratik bir

110 Jean-Pierre Changeux - Paul Ricoeur, Neden Nasi/ Diigiiniiriiz? Etik, Insan Dogas: ve Beyin
Uzerine Bir Tartisma, cev. Ismet Birkan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 245.

111 Kuran'da “Her bilenin tzerinde daha iyi bir bilen vardir.” (Yusuf, 12/76) “Allah bilir, siz bil-
mezsiniz.” (Bakara, 2/216) gibi ayetlerle insana bilebilmesinin sinirlari ve bilgisinin mutlak
olamayacag hatirlatilir. Zira bilginin mutlak kabul edilmesi, bagka bilgi ve fikirlere gozleri kor
eder. Hakikat donar.

112 Taha Cabir Alvani, [htilaf; Farkin Farkindalgt, gev. Ibrahim Kapaklikaya, (Istanbul: Mahya
Yayincilik, 2011), 127-135

113 Saban Ali Dizgiin, Din, Birey ve Toplum, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013), 7.
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enstrimana donistirmek, tarihi siiregte oldugu gibi bugiin de bilimsel ve
dustnsel hosgorisiizliklere yol agmakla kalmamakta; bilimsel, toplumsal
ve dini problemlere sebebiyet vermektedir.

Tekfir, kutsalin her gegen giin bireyin hayatindan azaldig1 ya da sekiiler
tenomenlerle yer degistirdigi bir vetirede, evrensel deger kabul edilen din
ve diigiince 6zgiirliigiiniin yanlis yorumlanmasinin bir sonucudur. Insanin
fitrat1 ve ilahi hikmet geregi ihtilaftan daha dogal bir sey yoktur. Ancak
ihtilaf ahlakini gézetmeden yapilacak tartigmalar, hakikati paylagmaktan
¢ok onu pargalamakla sonuglanacaktir. Her teoloji, mezhebi goris ya da
dini telakki, dinin kendisi degil; dinden anlagilan hitkmiindedir. Dini inang
ve pratiklere bu nazarla bakmak, horgéri yerine hosgériiniin yayilmasini
saglayacaktir. Misliimanlarin kaybettikleri gliclerine yeniden kavugmalari-
nin birinci yolu, bilgiyle kopan/koparilan baglarin yeniden insa edilmesine
baglhdir. Digtince gelenegimizde yer alan ictihatlardaki ihtilafin rahmet
olarak tamimlanma yaklasiminin yayginlagtirilmasi, bilimsel distincenin

ontindeki engellerin agilmasini kolaylastiracaktur.
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Oz

Kur'an'n indirilisindeki birinci gaye, insanlar1 tevhid inancina ulagtirmak, bu
inanci benimsemelerini ve 6ziimsemelerini saglamaktir. Bu ise ilkin tevhide zit
fikir ve inanuglar1 ortadan kaldirmakla miimkiindiir. Tabii olarak Kur’an bunlar-
la miicadele etmeye yonelmis ve toplumu biitiin yonleriyle saran sirk anlayigini
bertaraf etmeye ¢aligmistir. Kur’an, migriklerin toplumsal yapilarini, temayil-
lerini ve ruh hallerini g6z 6niinde bulundurarak, sirki ve sirk tanrilarini iptal
icin muhataplariyla muhtelif ustllerle micadele etmistir. Bu ctimleden olarak,
Araplarin 6teden beri aligageldikleri tislubu da muhafaza etmis, bildikleri bir
tslupla onlarla miicadele etmeye ihtimam gostermisir. Siklikla kullandiklars ifa-
deleri Kur'an da en mitkemmel bi¢imde kullanmig ve bu yolla da onlar1 ikna
etmeyi hedeflemigtir. Ornegin, Araplar kasemi sikhikla kullanmuglardir. Bakti-
gimizda kasem Kur'anda da ¢ok gelmistir. Ayni sekilde te’kid, istitham, tegbih
ve tekrar gibi kullanimlar siklikla gelmistir. Gayemiz bu tir kullanimlarin girk
tanrilarinin iptalinde ifade ettikleri mana ya da manalari ortaya ¢ikarmak ve ¢1-
kan bu manalarin sirk tanrilarinin iptalinde oynadig: roli dikkatlere sunmaktir.
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RELIGIOUS FEATURES OF EXPRESSIONS THAT ARE
INHERITED IN THE CANCELLATION OF THE COMPANY IN
THE QUR’AN

Abstract

The first goal in the resurrection of the Qur’an is to bring people to the
belief that they are committed, to embrace this faith and to assimilate. This
is possible by eliminating the opposite ideas and beliefs in the first place.
Of course, the Qur’an is directed to fight them. He tried to dispel the shirk
mentality that surrounds society in all aspects. The Qur’an is a qur'an. He
targeted all sections, such as Jews, Christians, Sabii, Muslims and polythe-
ists, and proved that their beliefs and gods were sacred. He never tolerated
any of this in this sense; he declared war against all of them. Taking into
account the social structures, themes and moods of the polytheists, he fo-
ught various methods with his interlocutors to cancel the shirki and the
shiraz gods. In this sentence, the Arabs have kept the style they have been
accustomed to from a long time, and they are eager to fight them in a style
they know. He used the phrases they often used in the Most Perfect Way in
the Qur’an and in this way he aimed to convince them. For example, Arabs
often used my kame, and when we look at the Qur’an, we see that my kasis
is very much in the Qur’an. Likewise, it is seen that uses such as te’kid,
hoarding, re-use often come. We tried to establish the meaning symposia or
meanings expressed in the cancellation of such uses.

Keywords:
Tafseer, Qur’an, Shiran, Polytheists, Gods.

GIRIS
Kur’an-1 Kerimde tevhid inancini kéklestirmek, bunun yaninda sirkin
her tirlistind ¢iritmek, gecersizligini ortaya koymak genis bir yer tutar.
Onda, bu ilkelerin yerlesmesi ve a¢iklanmasi i¢in degisik yollar, esitli ts-

luplar ve pek ¢ok vasitalar kullanilmigtir.1
Misrikler ¢ok miicadeleci olduklarindan ve sirkte israr ettiklerinden do-
layr Kur’an, onlar1 yumugatmak ve bu israrlarindan vazgegirmek adina her
turld 6rnedi zikreder.2 Birgok stirede, kavrayabilecekleri ve ibret alip putlara
tapmay1 birakmalar1 yoniinde onlara etki edecek gerekli her turli delil ve ge-

1 * Seyyid Kutub, Fizildli’l-Kur'an, 17/41 hk. (Beyrat: Daru’s-Surtk 1991), 4: 2230.
2 Kadi Ebu Said Abdullah b. Omer Nasruddin el-Beydavi, Enviru't-tenzil ve esraru't-tevil,
18/54 hk. 2. Basks, (Misir: 1968) 3: 285.
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rekgeleri sunar.3 Kur’dn'in sirk tanrilarini red usliini anlamak i¢in onun, bu
husustaki delil ve gerekgeleri nasil, ne tir ifadelerle ve nasil bir dil kullanarak
sundugunu tespit etmenin de 6nemli olduguna inaniyoruz.

Kur’an'in sirk ve sahte tanrilari reddederken kullanmis oldugu biitiin
ifadeler 6zenle secilmis, muhataplarin batil inaniglari redededilirken bunun
etkili, ikna edici ve netice almaya y6nelik olmasina ihtimam gosterilmigtir.

Simdi Kur’an'in bu manada kullanmis oldugu ifadeleri ele alacagiz.

1.ICAZ

Sozlikte “sozii kisaltmak™ anlamina gelen icdz, terim olarak “bir mak-
sat ve fikrin en az sézle aciklanmas1” demektir.5 Icazli séze veciz ve micez,
denir.6

Bir davanin ispati ya da inkérinda soziin ¢ok biiyiik bir 6nemi ve giict
vardir. Bu itibarla kullanilan sézlerin muglak ve miphem olmamasi, muha-
taplar tarafindan anlagilir olmas: gerekmektedir. Zira bir sé6zden amaglanan
seyin, muhataba ulagmas: ve ona tesir etmesi i¢in ilk 6nce o séziin anlagi-
labilir olmas: sarttir.” Bu nedenle Kur’dan indigi toplumun diliyle inmistir.
Yine butiin peygamberler de kavimlerinin diliyle gonderilmiglerdir. Aksi
halde muhataplar hicbir sey anlamayacak ve yliklendikleri sorumluluktan
kagmak i¢in bunu mazeret olarak 6ne siirebileceklerdir.8

“Bu, bilen bir toplum i¢in Arapga bir Kur'an olarak ayetleri genisce
agiklanmug bir kitaptir.” (Fussilet, 41/3.)

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara
(Allah’in emirlerini) iyice agiklasin.” Ibrahim, 14/4.)

Bu usdl, Kur'an'in sirk iptalinde ve batil tanrilarin reddinde gelen ifa-
delerinde de kendini gostermektedir. Nitekim Kur'an'in ilgili ifadelerinin

son derece agik ve net oldugu, kelimelerin mitkemmel bir bi¢cimde dizil-

3 Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu'l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'an, 18/54 hk.
(Basim yeri yok: Miiessesetu’r-Risale 2000) 18: 48.

4 Muhammed b. Mukrim Ibn Manztr, Lisiniil-arab, “EKD” md. (Beyrtt: Daru Sadr

1414/1993), 5: 427.

Seyyid Serif el-Ciircani, ez-Tirifiit, (Beyrat: Darw'l-Kutubi'l-Timiyye 1988), 41.

Ibn Manztr, Lisdniil-arab, 5: 427.

Abdulkerim Zeydan, Usiliid-da’ve, (Bagdad: Matba’atu Selman el-Azami 1972), 452.

Zeydan, Usiliid-Da’ve, 452.
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digi, ctimleye en ufak bir miidahelede belagat ve gizelliginin bozulacagy,
muglaklik ve karigikliktan ari ve giiphe uyandlrmaktan uzak oldugu ¢ok
rahat bir sekilde goriilmektedir.9 Ornegin: -\?‘} 3 (.SQJJ “Tanriniz bir tek
tanridir.” (el-Bakara, 2/163.) Bu ifade; zatiyla, esma ve sifatlariyla bir ve tek
ilahlar1 oldugunu, mahltiklardan herhangi bir esi ve benzerinin olmadigini
cok net ve kolay anlagilir bir sekilde insanlara beyan etmektedir.10

U] allt Y1 ag Lagd O J “Eger yerle gokte Allah’tan bagka tanrilar olsayd,
ikisi de bozulurdu. Argin Rabbi olan Allah, onlarin vasiflandirdiklarindan
munezzehtir.” (el-Enbiya, 21/22). Burada s6ziin ifede edilisindeki belagat,
icaz ve giizellik ortadadir. Eger bunun ardindanall ¥1 dgh Ligd el buud Log
“bozulmamiglardir, o halde yerde ve gokte Allah’tan bagka tanrilar yoktur.”
denseydi bu s6z, ¢ok ciliz ve basit olur, Kur’an'in belagatina yakigmazdi.”11

Bu ciimleden olarak, sirk tanrilarini reddeden ayetlerde nehyi-sarih
(agik nehiy) siklikla varid olmug ve muhtelif suretlerde gelm1§t1r :12

a. Sirkin her tiriine yonelik olarak gelen nehiy:tus & \3§ 55 Y o 19is
“Allah’a kulluk edin, O>na bir seyi ortak kogmayin.” (en N1sa, 4/36).

b. Sirkin herhangi bir tiirii igin gelen nehiy: 7 L@S\ A.U\ & ﬁ'\" Y5 “Allahsla
beraber bagka tanri tutup tapma.” (el-Kasas, 28/88). Burada nehiy, sirk tir-
lerinden biri olan dua ve ibadetteki sirki reddetmek i¢in gelmistir.

c. Nehym peygamberlerm sahsinda muhataplara yonelik gelisi: Ps\ u\j
JS de\ o u.giu ‘ﬂj [P u.o-\.U J.@rj «Yiziint, dogruya yonelmis olarak dine
¢evir, sakin puta tapanlardan olma” (Yanus, 10/105). Peygamberler tevhid
ve iman bakimindan en mikemmel ve sirke en uzak insanlar olmalarina
ragmen nehyin onlara yoneltilmis olmasinin sebebi sirkin ¢irkinligine, gii-
nah olarak biytiklugiine ve ne kadar tehlikeli olduguna dikkatleri ¢ekmek,
ozellikle, onlarin sahsinda miminlerin dikkatini cekmek i¢indir.

d. Nehyin bazi peygamber ve silih kisilerin dlhyle 21kred11m1§ olmast.
Mesela; Hz. Ibrahim’in babasina su ¢agrisi gibi: ¢ e Y5 4 o Y G s ¢ w\ L

9 Abdussettar Fethullah Said, e/~Medhal, el-Medhal ile't-tefsiri I-mevdui, (Kahire: Daru’t-Tevzii
1991), 116.

10 Taberi, Camiu'l-beyin, 2/163 hk. 3: 265.

11 Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmui fetivi Itn Teymiyye, Medine:
Mecma'v’l-Melik Fehd Li't-Tibaeti ve'n-Nesr 1995), 14: 60.

12 Muhammed Abdulhalik Azime, Dirdsatun 5'Uskibi’l-Kur'an, (Kahire: Daru’l-Hadis ts), 2: 26.
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s el ‘5.-3 ¥y “Babacigim! Isitmeyen, gormeyen ve sana bir faydast olma-
yan seylere nigin tap1yorsun>” (Meryem, 19/42) Yine Lokman in ogluna
oguti gibi: «Ja& P.UaJ JJ...J\ u\ 4.Ub A ‘ﬁ e c\.!a:u 'y M‘ﬂ Ul Ji ;\3“Lokman
ogluna 6giit vererek: ‘Ey ogulcugum! Allah’a es ko§ma, dogrusu es kogmak
buyiik zulimdir demigti.” (Lokman, 31/13).

e. Bazen dogrudan §1rkten deg11 de §1rkle mutta51f olmaktan
nehyedilmistir: wf,w-d\ o ‘}'jgd ‘ﬂ; H-«‘ o Jj‘ o,f\ of «.J,e\ @\ Jﬁ ‘Gokleri ve yeri
yaratan, beslenmeylp besleyen Allah’tan bagka bir dost mu edinirim? de.
‘Dogrusu ben ilk musliiman olmakla emrolundum’ de; asla ortak kosan-
lardan olma!” (el-En'am, 6/14). Burada, sirkle muttasif olmaktan (migrik
olmak) nehyedilmigtir. Bu, birine “zulmetme” yerine “zilim olma” demek
gibidir. Ikincisinde zulme “bulagmaktan” nehiy séz konusu iken, birinci-
sinde ise zulim sifatiyla muttasif olmak yani “zalim olmak’tan nehiy séz
konusudur. Boylece bu, 6biiriinden ¢ok daha belig olmaktadir. Onun igin
Kur’anda bu ifade tarzi tercih edilmigtir.13

Sirkin iptalinde varid olan ifadeler ister miicerret haber ister nehiy ola-
rak gelsin hepsinin ortak 6zellig; acik, net ve herkesin kolayca anlayabilece-

gi bir sekilde gelmis olmasidur.

2. Te’kid

“EKD” kékunden tiireyen te’kid sozlikte “gliclendirmek, saglamlastir-
mak, pekistirmek” demektir. Vekd ve Kur'anda da gectigi sekliyle “tevkid”
(Bk. en-Nahl, 16/91). de ayn1 manada gelir.14 “S6zi pekigtirmek” anlamin-
da daha ¢ok “te’kid”, “yemini pekistirmek” anlaminda ise tevkid kelimesi
tercih edilir.15 Kur'anda, sirk tanrilarinin iptalinde pek ¢ok ve farkl sekil-
lerde te’kid gelmistir. “inne”, “lam”ve “kasem”le te’kid onlardan bir kagidir.16
Gelen ayet bu her i te k1d tiirlinii de 1ht1va etmektedir:

g U uayﬂ\j Slgled) < .w,s (.QJ‘ o\ \;: uuuu S u\j,‘)u A uu\..a)\j

13 Muhammed b. Yasuf Eba Hayyan, e/-Bebrul-mubit, (Beyrat: Daru Thyai't-Turdsi’l-Arabi
1990), 6/14 hk. 1: 437.

14 Tbn Manzir, Lisdniil-arab, 1: 100.

15 Ebu’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Tsfehani, el-Miifredat, “VKD” md.
(Beyrtt: Daru’l-Marife ts), 531.

16 Abdussettar, e/~-Medhal, 116.
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t) )\-i-;j‘ Ci33“Sira sira duran ve dnlerindekini surdiikge stiren ve Allah>1 an-
dﬁ«;a anan meleklere and olsun ki, sizin Tanriniz birdir; goklerin, yerin ve
ikisi arasinda bulunanlarin Rabbidir.” (es-Saffat 37/1-5).

Te’kid manasi “hasr” ile de gerceklesmistir ve Kur'anda farkli sekillerde
hasr ornekleri bulunmaktadir. Sozlukte “kusatmak, kisaltmak, daraltmak,
sikistirmak, hapsetmek, menetmek” gibi anlamlara gelen hasr, belagat y6-
niinden bir icdz ve tekit tiirdi sayilir. Edebiyat terimi olarak hasr, bir ifade
i¢inde bir lafiz veya lafizlar kimesinin diger bir lafiz veya lafizlar kimesine
ozel bir yolla tahsis edilmesini ve sadece onu belirtmesini ifade eder.17 $im-
di 6rneklere bakalim:

a. Nefly ve istisna ile gerceklesmis olan hasr: i ‘zl\ ay “Stiphesiz Ben
Allah’im, Benden bagka tanr1 yoktur” (Taha, 20/14). o

b. “Wi”ile olan:& 5? ,:.j s 56 50 sob i ) » Wl «O ancak tek tanridir, dog-
rusu ben ortak ko§m2;1nlzdfan ﬁzaélm; de.” (el—En’ﬁm, 6/19).

c. Takdim ve tehir ile olan: X 861”Ancak Sana kulluk ederiz” (el-Fatiha,
1/5). Bu climle aslinda “8uas” §eklinciedir. Nesnenin (84) takdim (6ne alin-
ma) edilmesiyle hasr manasi olusmustur. Yani biz sadece Allah’a ibadet
ederiz, Allahtan bagka hi¢bir varliga tapmayiz.

d. Ciimlenin her iki tarafinin marife olmasiyla da hasr manas: gergek-
lesmistir: w‘ £ 15 Lisy 7% 4...15- ¢ 1) i “Allah, benim Rabbimdir. O’na giivenirim
ve O’na yonehrlrn. es-Sara, 42/10). Burada haberin () marife olmas:
miibtedaya (1) hasredilmis oldugunu gésterir. O zaman da mana soyle
olmaktadir: Ancak Allah rabbimdir, rubtbiyyet O’na hastir.18

Yukaridaki ayetlerde oldugu gibi, Kur'andaki pek ¢ok ayette Allah’tan
bagka bir varligin ilah olamayacag: belirtildikten sonra, ayrica bu, “te’kid”
ile pekistirilip saglamlagtirilmistur.

3. KASEM
Kasem yemin demektir.19 Kur’dnda bu baglamda bir¢ok yeminler var-

dir. Allah Tedla’nin Kur'an'da kendi zatina ve isimlerine, Kur'an-1 Kerime,

17 Abdurrahman b. Ebi Bekir Celalettin es-Suytti, e/~Iz&in, (Kahire: 1974), 2:
18 Abdussettar, e/~-Medhal, 117.
19 Tbn Manzir, Lisanu'l-Arab,”KSM” md. 5: 3630.
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kiyamet giiniine, giines ve ay gibi gok cisimlerine, peygamberlere, peygam-
berlerin zuhur ettigi bolgelere, meleklere, kiinata ve yiyeceklere yemin et-
tigi gorilmektedir. Gece, glindiiz, kusluk vakti gibi zaman dilimlerine de
yemin edilmigtir.20

Kur’an-1 Kerim her tirli akli delillerle muhataplarinin tamamina ulag-
may1 hedeflemistir. Ancak muhataplarindan bazilarinin akli muhékeme ya-
pabilecek kapasitede olmadiklar: bir gercektir. Bu kesimin ihmal edilmesi
olmazdu. Iste bunlar i¢in kasem tislubu ¢ok miiessir olacakti. Kur'an boyle-
lerini ikna ve irgdd etmek, onlara tesir etmek, diisiinceye sevketmek, kabul
ve tasdike hazir hale getirmek i¢in kasem tslabunu kullanmigtir.21

Islamiyet’ten 6nceki Araplarin sosyal hayatlarinda yeminin biiyik bir
rolti vardir. Kur’an-1 Kerim de Araplarin 6teden beri aligageldikleri Gsltibu
korumus, yeminler bu usliba uygun sekilde gelmistir. Allah Teala indirmis
oldgu ayetler ve delilleri bu yeminlerle desteklemistir.22

Kur'an'in temel meselelerinden biri batil tanrilari red oldugundan bu
husus da kasemle teyit edilmistir. Clinki kasem, muarizi daima tasdike sev-
ketmese de, ekseriyetle onun fikrini zayiflatir, gevsetir ve derin distinceye
sevkeder.

Gelen ayetler tevhid i inancinn, kasemle teyit edilmesi ve guglendlrllme—
sine de 0rnekt1r Slpled) Ny .w,s (&@‘ &) LS: uuuu ) u\;\)u io uuuj‘, 23
é )Lw-éj‘ & ) e U & ﬂb “Syra sira duran ve onler1ndek1n1 sirdikee siren
ve Allah>1 andik¢a anan meleklere and olsun ki, sizin Tanriniz birdir; gok-
lerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbidir.” (" es-Saffat, 37/1-5).
Melekler Allah’a her daim ibadet ettikleri, bir an bile O’na isy4n etmedik-
leri i¢in Allah Teala bu dyetlerde onlarla yemin etmek suretiyle hem onlar
onurlandirmig?4 hem de ultihiyyet ile rubabiyyette bir ve tek oldugunu bil-
dirmek suretiyle ayn1 zamanda girk tanrilarini reddetmistir.25

Burada kendisi i¢in yemin edilen ve béyle birden ¢ok kaseme cevap tegkil

20 Tsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: TDV 2013), 168.

21 Kazim Fethi er-Ravi, Esalibw'l-kasem fi'l-lugati’l-arabiyye, (Bagdat: 1976), 30-31.

22 Suyti, el~Itkan, 4: 53.

23 Abdussettar, e/~Medhal, 116.

24 Muhammed b. Ahmed el-Kurtabi, e/-Cdmi’ li'abkimi’l-Kur'dn, 37/1-4 hk. (Beyrit: ts) 15: 62.
25 Seyyid Kutub, Fizilali'l-Kur'dn, 37/1-4 hk. 5: 2981.
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eden mihim meseleyi beyan i¢in s6yle buyurulmustur: Ey insanlar! Sadece
kendisine kulluk etmeniz emredilen Rabbiniz birdir. O’'nun herhangi bir
benzeri ve ortagi yoktur. O halde sadece O’na kulluk edin. Ibadetlerinizde
higbir seyi O’na ortak kogsmayin. Cinki O, Halik-1 kiinat olan Allah’tir.26
Kainatin sahibi, yaratan1 ve hiikimdar: kim ise, gergek ildh ve mabud da

ancak o olabilir.

4.ISTIFHAM

Kur'anda sirk tanriari reddedilirken sik gelen dsliplardan biri de
istithimdir. Lugat anlami, anlamay: istemek, anlamaya caligmak2? olan
istithAmin terim anlami ise bilinmeyen bir seyi 6grenmek i¢in bazi 6zel
edatlar kullanmaktir.28 Istitham Kur'an'da daha ¢ok Mekki surelerde varit
olmugtur.29 Bu, istithdmin ekseriyetle inkdr, taacciib, tevbih, vaid ve tahkir
anlamlarini ifade ettiginden ve muhataplari da mukezzib ve muannit oldu-
gundan dolayidir.30 Istitham, sirk tanrilarinin reddinde ekseriyetle takrir ve
inkar manasini ifade eder.

Birincisine 6rnek: )Lg.al\ .\.r\,i\ Ay ?‘ oot g:)sfw ub)\\ u"“"‘ Gru L “Ey mah-
pus arkadaglarim! Ayr1 ayr1 bir stirt uydurma rabler mi daha iyidir, yoksa her
seyden Ustiin tek Allah mi?” (Yasuf, 12/39). Bu ayetteki istithimdan mak-
sat Hz. Yasuf’un zindan arkadaglarini Allah’in ulGhiyyet ve rubabiyyetini
ikrar etmelerini saglamaktir. Hz. Yasuf istitham ile onlarla diyaloga ge¢mek
istemigtir. Ciinki eger dogrudan delil getirerek bunu yapsayd: onlar ken-
disinden uzaklasacaklardi. Bundan dolay: istithim vasitasiyla kendileriyle
diyalog kurmaya ¢aligmistir. Bu sekilde de hakikati (Allah’in birligini) itiraf
etmelerini amag¢lamigtir.31

Taknr ifade eden istithama bir diger 6rnek: 3\ 0yl 3 (.S,w J.m Je
Osas 3\ vayuu ‘Ibrahim: ‘Cagirdiginiz zaman sizi duyarlar veya size bir
fayda ve zarar verirler mi? demisti. (es-Su’ara, 26/73). Ayette “\»” edatiyla

26 Taberi, Camiu'l-beyin, 37/1-5 hk. 21: 9.

27 Ibn Manzar, Lisanu'I-arab, “FHM” md. 12: 459.

28 Hamid Avni, e/~-Minhdcu'l-vidih Ii'l-belage ve’l-Hikem, (Mektebetu’]-Ulam: ts), 2: 108.

29 Abdulalim es-Seyyid Fevde, Esalibul-istifham fi'l-Kur'dn, (Basim yeri yok: Muessesetu Dari’s-
Said ts), 496.

30 es-Seyyid Fevde, Esd/ibu’/—fstg%dm f1'1-Kur'an, 496.

31 Ebt Hayyan, e/-Bebru’l-mubit, 12/39 hk. 12: 274.
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gelen istitham, mugriklerin delili ikrar etmeleri i¢in varit olmugtur. Miig-
riklere sGylenen sudur: Eger bu tanrilariniz sizlere ne bir fayda ne de zarar
veremiyorlarsa onlara tapinmanizin anlami nedir? Bunlara tapmamaniz
gerekir.32 Onlara tapinmaniz beyhudedir.

Aynu sekilde istitham-1 inkar ile sirk tanrilari reddedilmektedir. Mesela:

P P

Sl (5 36 2y B o 1 Comis § ol 09 o 520 e 1l 55 “Allabs
blrjelklpﬁda, klyﬁmét éﬁflﬁne’ kadar cevap v/ere;neye/cek §eyiere yalvarandan
daha sapik kimdir? Ciinkd, yalvardiklar: seyler yalvariglarindan habersizdir-
ler.” (el-Ahkaf, 46/5). Ayetteki inkari istithdm climleye su anlami vermis-
tir: Magrikler kadar haktan ve hakikatten sapmis ve uzaklagmis hi¢ kimse
yoktur. Clinkii onlar kiyAimete kadar kendilerini duymayacak ve dualarini
isitmeyecek sirk tanrilarina dua ediyorlar. Bunun akilla izih edilecek bir
tarafi yoktur. Ancak dalélette ¢ok ilerlemis kimseler bunu yapar.33 O halde
béyle bir duruma dismekten sakinmak gerekir.

Su sunacagimiz ayette de istitham-1 inkar ile sirk iptal edilmigtir: ‘,a.s\
o;jf-b St :;iau Y u«f :;i;u “Hig yaratan, yaratamayana benzer mi? Ibret al-
maz misiniz?” (en-Nahl, 16/17). Burada Allah’tan bagka varliklara tapan-
lara, “Hig yaratan ile yaratmayan bir ve denk olur mu?” denilmistir. Bunun

mimbkiin bir sey olmadig belirtilmigtir.34

5. TEKRAR
Tekrar, manay1 pekistirir, kuvvetlendirir; stipheyi ortadan kaldirarak
uyarty: artirir. Verilmek istenen mesajin muhataplara etkili bir sekilde ulag-
tilmasinda ehemmiyet arzeder.35 Insana verilmek istenen mesaj tekrar-
landikga, onun kalbine yerlesir ve orada koklesmis bir akide durumuna ge-
lir. Tekrarlanmayan bir mesajin kalici olmasi ve beklenen etkiyi vermesi ¢ok

zordur.36 Onun icin bazilar, “Iddianin hakiki bir tesir husule getirmesi icin

32 Bk. Kurttbi, e/~-Cami’ li'ahkéami’l-Kur'én, 26/73 hk. 13: 74.

33 Muhammed b. Mustafa Ebt’s-Sutd, Irsadu’l-aklis-selim ila mezaya’l-Kitabi'l-Kerim, (Beyrit:
Daru Thyai’t-Tarasi’l-Arabi ts), 46/5 hk. 8: 78.

34 Eba Hayyan, e/-Bebru'l-mubit, 7/191 hk. 8: 215.

35 Bedreddin ez-Zerkesi, e/-Burhdn, (Beyrut: Dﬁru’l—Kutubi’l—ilmiyye 1408/1987), 3: 9.

36 Carullah Ebt’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahgeri, el-Kessif an hakdiki gavimidi't-tenzil
ve ‘uyini’l-ekdvil fi vucihi't-te'vil, (Beyrat: Daru’-Fikr ts), 39/23 hk. 4: 127.
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muimbkiin oldugu kadar ayni kelimelerle tekrar edilmesi sarttir”demislerdir.37
Insan nefsinin vaz ve nasihate karsi soguk durmast ve bundan kagmasinin
oniine ge¢menin bir yolu da, verilen vaz ve nasihatin kendisine tekrar edil-
mesidir. Clinkii ancak bu sayede ona tesir etmesi miimkiin hale gelebilir.38

“Tekrar’da hicbir fayda olmadigini zannederek, onu fesahat tsluplarin-
dan addetmeyenler olmugstur. Ancak bunlarin yanildiklarini séylemek ge-
rekir. Ciinkud tekrar, 6zellikle birbirleriyle alakali olan meselelerde gelirse,
en giizel fesahat tsluplarindan oldugu muhakkaktir. Araplar, hitaplarinda
anlagilmayan bir sey kaldiginda onu tahkik etmek yahut beddui kasdolun-
dugunda, manay: giclendirmek i¢in onu tekrarliyorlardi. Kur'an onlarin
diliyle nézil oldugundan hitap tarzinin da onlarin aralarinda cari olan tslu-
ba gore olmasindan daha tabii bir sey olamazdi.39 Bu giizel iislip, Kur'an'in
bir¢ok konular: i¢in gegerli oldugu gibi sirk tanrilarinin reddinde varid olan
deliller ve ifadeler i¢in de gegerlidir. Akkad (6. 1383/1964), her cins top-
luma ve ¢aglara hitap ettiginden dolayr Allah’in varligina, birligine dair
delillerin, Kur’dn'da oldugu kadar hig bir semavi kitapta tekrarlanmadigini
séylemektedir.40 Bu delillerin Kur'an'in miiteaddit yerlerinde tekrarlandi-
g1 gormek mimkiindir. Bununla hedeflenen de, insanlar: sirk tanrilari
hususunda uyarmak ve bunlarin batil olduklarina onlar: ikna etmektir.41

Mekke'deki miigrik Araplarin Islam davasina karsi gosterdikleri siddetli
mukavemet, husimet ve fenalik bilinen bir husustur. Onlarin putperest-
lik ve sirk hususundaki israrlarina karst cevap olarak uyar: ve tehditlerin
ehemmiyetini yikseltmek, ifade ve hitkimlerin kuvvetini artirmak i¢in id-
dialarin: giiriiten delilleri barindiran ifadelerin de tekrarlanmasindan daha
tabii bir sey olamazd1.42 Bu itibarla Kur'anda, 6zellikle kissilarla mesellerin
i¢inde sirk tanrilarini iptal eden delillerin tekrar tekrar vérit oldugu goril-
mektedir.

Bunu bir 6rnekte gorelim. Mekki olan Hid stresinde tevhide ve sadece

37 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Cev. Selahaddin Demirkiran, (Istanbul: Yagmur Yayinevi
1974), 124.

38 Zerkesi, e/-Burhan, 3: 9.

39 Zerkesi, e/-Burhan, 3: 9.

40 Abbas Mahmad el-Akkad, “A4/ah”, (Beyrat: el-Mektebetu'l-Asriyye ts), 225-226.

41 Abdulkadir Halil el-Melkéavi, Akidetu't-tevhid fi'l-Kur'an, (Riyad: ts), 350.

42 Cerrahoglu, Tefsir Usili, 173.
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bir tek Allah’a ibadete davet, dort defa tekrarlanmaktadir. Kur’an bu strede,
geemis peygamberlerin kavimlerini tevhide davet etmelerini onlarin dilin-
den zikreder:

PR [Pt Y of e o Pii < asyd «5“ =y \..Lﬂ)\ 35 “And olsun ki biz Nah'u
kendi milletine gé’)n/der;:lik; ben sizin i¢in apagik bir uyariciyim; Allah’tan
bagkasina kulluk etmeyin.” (Had, 11/25).

Bunu takiben Had, Salih ve Suayb (asm)’in kavimlerini davet ederler-
ken “Allah’a kulluk edin. Sizin O’ndan bagka higbir ildhiniz yok.” seklindeki
sozleri, ayni strede ug defa tekrarlanmaktadlr (Bk. Huad, 11/50, 61, 84).

Benzer sekilde ¢ S 45‘ Lo vil G b s 53 t “‘Ey milletim! Allah’a kulluk
edin; O’'ndan bagka tanriniz yoktur” (el- Mi’mintn, 23/23, 32). ifadesi, bir
defa Hz. Nuh, bir defa da bir kavmin i¢inden se¢ilmis Resul’in dili tGze-
re Miminin stresinde varid olmaktadir. Béylece biitiin peygamberlerin,
insanlari sadece bir tek olan Allah’a kulluk etmeye davet ettikleri, O’'ndan
bagkasina kulluk etmekten sakindirdiklar: bildirilmektedir. Bu, dinin birin-
ci temelini olusturdugundan ve her zaman ve ¢agda yagayan insanlari en
fazla alakadar eden husus oldugundan tekrar edilmesine ihtiya¢ hasil ol-
mustur. Boylelikle, dinin temel prensibi insanlarin zihinlerine yerlestirilmisg
olmakta, onlarin en ¢ok ayaklarinin kaydig: hususta uyarilmaktadirlar.43

Gelen ayetlerde de, Allah’tan bagka bir ildhin olamayacagini vurgulamak
i¢in A 5 & » 3 “Allah ile birlikte bagka ildh mi var!?” ifadesinin beg defa tek-
rarland1g1n1 goriiyoruz:

“Yahut gokleri ve yeri yaratan ve size gokten yagmur yagdirip, onunla,
agaclarini sizin yetigtiremeyeceginiz gonil alici glizel bahgeler meydana
getiren mi? Allah ile birlikte bagka ilah mi var!? Hayir, onlar (Allah’a) es
tutan bir kavimdir. Yahut yerytiziini karar kilma yeri yapan, iginde nehir-
ler akitan, onun i¢in oturakli daglar yapan ve iki denizin arasina bir engel
koyan mi1? Allah ile birlikte bagka bir ilah m1 var!? Hayir, onlarin ¢ogu
bilmiyor! Yahut kendisine dua ettigi zaman zorda kalmisa cevap veren ve
basa gelen kotilugu kaldiran, sizi yerytiziiniin halifeleri kilan mi? Allah ile
birlikte bagka ilah mi1 var!? Ne kadar az dustniiyorsunuz! Yahut karanin

ve denizin karanliklarinda size yolunuzu gosteren ve rahmetinin 6niinden

43 Muhammed Celik, Kuran'in Tkna Husisiyeti, (Izmir: Caglayan Yay., 1996), 246.
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riizgarlari bir mijdeci olarak génderen mi? Allah ile birlikte bagka bir ilah
mu1 var!? Allah, onlarin ortak kostuklarindan yiicedir. Yoksa, baglangicta ya-
ratmay1 yapan, sonra onu tekrarlayan ve sizi gokten ve yerden riziklandiran
mi1? Allah ile birlikte bagka bir ilah mi var!? De ki, Eger dogru soyleyenler
iseniz kesin delilinizi getirin.” (‘en-Neml, 27/60-64).

Bu ayetlerde Al & 41f ifadesinin tekrarlanmasindan gaye, “Allah’in
bir ve tek oldugul ve O'ndan bagka bir ildhin olmadig:” fikrini putperest
mubhataplarina kabul ettirip, tevhid inancinin kalplerine niifuz etmesini

kolaylagtirmaktir.44

6. KIYAS

Kur’an, insanlarin fitraten dogru bilecekleri, giivenli, yararli ve kesin
sonuglari, bunlarin tam tersi olan tehlikeli, korkulu ve stipheli olanlariyla
mukayese ettirerek, onlar1 digiindiirmek ve dogruyu bulmalarini saglamak
ister.4> Allah ile sirk tanrilari arasinda, Allah’in sonsuz kudreti ile yap-
tiklarini ve sirk tanrilariin son derece aciz ve ¢aresiz olmalari sebebiyle
yapamadiklarini kiyaslamak suretiyle sirk tanrilarini reddetme yoluna git-
migtir. Her iki tarafin durumunu izdh ederek insanlara, hangisinin daha
hayirls, Gstiin ve sahip olduklar: vasiflari géz 6niinde bulundurarak ilih ol-
maya kimin layik oldugunu onlara buldurmay: hedeflemistir. Sunacagimiz
ayetlerde bunu gériyoruz:

“De ki: Hamd Allah’a mahsustur, se¢tigi kullarina selam olsun. Allah mi
daha iyidir, yoksa O’na kostuklar1 ortaklar mi? Yoksa gokleri ve yeri yaratan,
gokten size su indirip onunla, bir agacini bile bitirmeye giliciiniziin yetme-
digi, gtizel giizel bahgeler meydana getiren mi? Allah’in yaninda baska bir
tanr1 m1? Hayir; onlar taptiklarini Allah’a esit tutan bir millettir. Yoksa yeri,
yaratiklarinin oturmasina elverigli kilan ve aralarinda irmaklar meydana ge-
tiren, yerylziine sabit daglar yerlestiren, iki deniz arasina engel koyan mi?
Allah’in yaninda bagka bir tanri m1? Hayir; ¢ogu bilmezler. Yoksa, darda
kalana, kendisine yakardig1 zaman karsilik veren, bagindaki sikintiy: gide-

ren ve sizi yerylziinin sahipleri yapan m1? Allah’in yaninda bagka bir tanr1

44 Eba Zehra, e/-Mutizet w'l-kiibra el-Kur'an, (Misir: Daru’l-Fikri’l-Arabi 1970), 119.
45 Veli Ulutiirk, Kur'an-1 Kerim Allah’ Nasi! Tanitvyor, (Izmir: Nil A.S. Yay., 1988), 208.
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m1? Pek kit digtiniiyorsunuz. Yoksa, karanin ve denizin karanliklarinda size
yol bulduran, riizgarlar: rahmetinin 6niinde miijdeci génderen mi? Allah’in
yaninda bagka bir tanri m1? Allah, kostuklar: eslerden yticedir. Yoksa, 6nce
yaratan, sonra da yaratmayi tekrar edecek olan; size gokten ve yerden rizik
veren mi? Allah’in yaninda bagka bir tanri mi? De ki: Eger dogru sozliiler-
den iseniz, agik delilinizi getirin. De ki: Goklerde ve yerde gayb: Allah’tan
baska bilen yoktur. Ne zaman diriltileceklerini de bilmezler.” (en-Neml,
27/59-65).

Gorildigi tzere bu ayetlerde, misriklere birtakim sorular yoneltilerek
onlardan iddialarini dogrulayacak bir cevap talep edilmistir. Allah’in varlig:
ve birligine isaret eden vasiflar1 Uzerinde durularak, misriklerin Allah’tan
bagka taptiklar: tanrilarinin bu zikredilen 6zelliklerinden hi¢birini tagima-
diklari, boylece de onlarin tanri olamayacag: fikri ortaya konulmustur.

Mukayese yoluyla sirk tanrilarinin reddedildigi bagka ayetler de var:
“Allah’a kostugunuz ortaklardan nasil korkarim? Oysa siz, Allah’in hak-
kinda size bir delil indirmedigi bir seyi O’na ortak kogmaktan korkmu-
yorsunuz. Iki taraftan hangisine glivenmek daha gereklidir, bir bilseniz.”
(el-En'am, 6/81). Burada Hz. Ibrahim putperestlere sunu demektedir:
Kendisinden basgka tanri olmadifi ve benim kendisi hakkinda kanitlara
sahip oldugum halde benimle Allah hakkinda mi tartigtyorsunuz? Sizin
fasit sozlerinize ve asilsiz stiphelerinize nasil doniip bakarim? Tanrilarinizin
higbir etkilerinin olmadig1 ve sizin onlar hakkindaki sézlerinizin batil oldu-
guna benim onlardan korkmamam ve onlari umursamamam bir delildir.46
Ayette putperestlik ile tevhid biribirileriyle mukayese edilirken, tevhidin
kesin delili oldugu, putperestligin ise hicbir delili olmadig: bildirilmistir.
O halde bunlarin hangisi korkulardan emin olmaya hak sahibidir? Elbette
selim akil, tevhidin lehine cevap verecektir.

Gelen 4yetlerde de Hz. Ibrahim’in putperestleri ikn4 ve irsad igin muka-
yese islubundan genisce istifade ettigini goriiyoruz:

“Onlara Ibrahim’in kissasint anlat. Ibrahim, babasina ve milletine: Ne-

lere tapiyorsunuz? demisti. Putlara tapiyoruz, onlara baglanip duruyoruz

46 Ismail b. Omer Ibn Kesir, Teﬁiru’/—l(ur’dni’l—zfzz‘m, Thk. Sami b. Muhammed, (Basim yeri
yok: 1999), 6/81-82 hk. 3: 293.
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demiglerdi. Ibrahim: Cagirdiginiz zaman sizi duyarlar veya size bir fayda
ve zarar verirler mi? demigti. Hayir ama, babalarimiz1 da bu sekilde ibadet
ederken bulduk demislerdi. Ibrahim: Eski atalarinizin ve sizin nelere tap-
tiklarinizi goriyor musunuz? Dogrusu onlar benim diismanimdir. Dostum
ancak alemlerin Rabbidir. Beni yaratan da, dogru yola eristiren de O'dur.
Beni yediren de, igiren de O'dur. Hasta oldugumda bana O sifa verir. Beni
oldirecek, sonra da diriltecek O'dur. Ahiret giintinde yanilmalarimi bana
bagislamasini umdugum O'dur.” (es-Su'ard, 26/69-82).

Bu ayetlerde 6nce putlarin acizligi, caresizligi, cansizlii, fayda veya zarar
vermekten aciz olduklar: abitlerine itiraf ettirilmigtir. Daha sonra da yiice
Allab’'in sonsuz kudretiyle kainattaki her geyi idére ettigi, en kii¢iigiinden
en buylgine kadar, canli-cansiz her seyin midebbiri oldugu anlatilarak,
muhataplarin mukayese yaparak, hakikati gormeleri i¢in kendilerine imkan
taninmigtir.47

Gelen ayetlerde ise, Allah'in ilk defa mahlikati yaratip liimlerinden
sonra tekrar diriltme, dogru yolu géterme, insan bilgisine kaynaklik etme
gibi vasiflari ile tapinilan putlarin vasiflar: kargilagtirilmigtir:

“De ki: Kostugunuz ortaklardan, 6nce yaratan, sonra, bunu tekrar eden
var mudir? De ki: Allah 6nce yaratir, sonra bunu tekrar eder. Nasil da don-
dirdlirsiniz! De ki: Kostugunuz ortaklardan gergege eristiren var midir?
De ki: Ama Allah gergege eristirir. Gergege eristiren mi, yoksa, birisi go-
tirmezse gidemeyen mi uyulmaga daha layiktir? Ne bi¢im hiikiim veri-
yorsunuz?” (Yanus, 10/34-35). Bu gokler ve yeri yaratmaya baglayan, sonra
onlardaki yaratiklari var eden, g6k cisimlerini ve yeryiiziini ayiran, onlarda-
kileri yokluga ceviren ve sonrada yaratiklar: yeni bir yaratiligla tekrar eden
kimdir? Tek ve ortag: olmaksizin bir bagina bunlar1 yapan Allah’tir. Siz de
biliyorsunuz ki, Allah’tan bagka taptiginiz tanrilar, sapkinliga diigmis birini
hidayete eristiremezler. Saskinhiga ve dalilete diisenleri hidayete eristiren,
kalpleri dalaletten hidayete ¢eviren ancak kendinden bagka tanri olmayan

Allab’tir.48 Su halde Allah’a mi, yoksa diger tanrilara m1 tapmak gerekir.

47 Celik, Kur'an'in Tkna Husisiyeti, 274-275.
48 Tbn Kesir, Téfsir, 10/34-35 hk. 4: 267.
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Elbetteki sarih akil Allah’a tapmanin daha dogru ve akilc1 oldugu sonucuna
varacaktir.

Gelen ayette ise muvahhid kul ile migrik kulun durumlar: bir mesel ile
tasvir edilmis, daha sonra da bunlar birbirleriyle kiyaslanmigtir:

“Allah, gecimsiz efendileri olan bir adamla, yalmiz bir kisiye bagli olan
bir adam1 misal olarak verir. Bu ikisi esit midir? Oviilmek Allah icindir, fa-
kat ¢cogu bilmezler.” (ez-Ziimer, 39/29). Bir tarafta birbirleri ile anlagama-
yan birka¢ ortagin milki olup hepsinden farkli emirler alan, bu yiizden de
sasirip kalan, bir metotta sabit kalamayan, bir yol tutturamayan, dolayisiyla
farkli tercih ve zevkleri bulunan sahiplerinden hi¢birini razi edemeyen bir
kole; diger tarafta ise tek bir sahibi olan, sahibinin isteklerini ve belirledigi
vazifeleri bilen ve bu sayede rahat, tutarli olan bir diger kéle. Durum olarak
bu ikisi esit olur mu? Esit olmayacaklar1 muhakkaktir. Tek bir efendiye bo-
yun egen istikamet tayininde zorluk ¢ekmez, yoni tek, enerjisi biitin, yolu
agiktir. Birden fazla ve anlagamayan efendilere sahip olan digeri ise azap
i¢indedir, bir hal Gzere kalamaz ve birak efendilerinin hepsini memnun et-
meyi, tek birini bile memnun edemez.4?

Kur’anda, sirk tanrilarinin iptalinde kiyas tiirlerinden biri olan “kiyas-1
evla” (basiti zora kiyaslama) siklikla gelir. Hatta Ibn Teymiyye, Kur'an'daki
kiyaslarin hemen hepsinin bu tiir kiyaslardan ibaret oldugunu séylemistir.50
Bu ¢esit kiyasta basit olan bir sey, kendisinden daha zor olan bir seye
kiyaslanir. Mahlkata ait kemal sifatlarinin tamamina Allah Teala sahiptir.
O halde bir mahliikun bile kendisine yakistirmadig, kendisini tenzih ettigi
olumsuz sifatlardan ylice Yaraticinin miinezzeh olmasi evladir. Kur'an'in
Allah’a yakistirilan kiz evladini Allah’tan nefyederken, migriklerin bunu
kendileri i¢in dahi kabul etmediklerine isaret etmesi bu kiyas tiirtintin bir
ornegidir. Miilkinde ve tasarruflarinda Allah’in ortaklari olmasini nefye-
derken, efendilerinin miulklerinde ve tasarruflarinda kolelerini kendilerine

ortak kabul etmediklerine isaret etmesi de boyledir. (Bk. er-Ram, 30/28).

49 Seyyid Kutub, Fizilali'l-Kur'in, 39/29 hk. 5: 3046.
50 Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Muvafeketu sahihi’l-menkil lisarilima’kil,
(Kahire: es-Stinnetu’l-Muhammediyye 1951), 1: 15.
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Kur’an bu kiyas tiirtiyle, en giizel 6rnek sahibi Halikin bu tiir yakigtirmalar-

dan uzak ve miinezzeh olmasinin evla oldugunu bildirmektedir.51

7. TESBIH

Tesbih, ligatte “bir seyi bagka bir seye benzetmek”2 manasindadir. Is-
tilahta ise tesbih; muayyen bir amag icin, bir edat ile aralarindaki musterek
vasiftan dolay1 bir seyi bagka bir seye benzetmektir.53 Diger bir ifadeyle
tesbih, bir veya birkag seyin bir veya daha fazla 6zellikte musterek olduk-
larini beyan etmektir.54 Temsili ve tegbihi ifadeler, Kur'an'in edebi glizelli-
ginin acikea sergilendigi anlatimlar olarak kabul edilmektedir. Bu aslipta
mesela; bazi ayetlerde giizel s6z koki saglam bir agaca (Bk. Ibrahim,
14/24), Allab’in nuru cam bir fanus i¢indeki is13a (Bk. en-Nur, 24/35).
diinya hayat: gokten inen bir yagmura (Bk. Ytnus, 10/24), arz besige (Bk.
en-Nebe, 78/6), daglar ¢adir kaziklarina (Bk. en-Nebe, 78/7), gece elbiseye
(Bk.en-Nebe, 78/10), glines kandile (Bk. en-Nebe, 78/13), dalgalar daglara
(Bk. Had, 11/42) benzetilmistir.

Tegbih, Kur'an tslabunun bir pargas: ve Kur'andaki en gli¢lii anlatim
araglarindandir.55 Kur’an zihni manayz, psikolojik durumu, gériilen sahne-
yi, insan 6rnegini ve beseri tabiat: hissedilir ve hayal edilir sekilde resmeder.
Insan bir bakar ki anlatilan o zihni mana, psikolojik durum, insan 6rnegi;
bir gergeklik, somut bir cisim durumuna gelmistir. Sanki tasvir ve tesbih;
olaylari, sahneleri, kissalar1 ve gortintileri birden bunlari, i¢inde hayat ve
hareket olan, zihinde canlanan belirgin varliklara ¢evirmigtir.56

Tegbih ile anlatmak, konuyu dogrudan anlatmaya oranla muhatab: daha
fazla etkiler, ona tesir eder. Kur’an da en derin konular: en giizel tegbihlerle
anlatir. Bunlarin baginda da tevhid gelmektedir. C)rnegin; Kur’'an, Allah’a
ortak kosan kimsenin i¢inde bulundugu durumun vehametini, “Kim Allah’a

ortak kosarsa o, sanki gokten diigmiis de kendisini kuglarin kapistig1 veya

51 Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin, (Lahor: Maarif
1976), 150.

52 Ibn Manzar, Liséniil-érab, “SBH” md. 3: 2190.

53 Nesrettin Bolelli, Belagat, (Istanbul: MUIF Yay. 2013), 34-35.

54 Bolelli, Belagat, 34-35.

55 Seyyid Kutub, Kur’anda Edebi Tasvir, Cev. Tsmail Aslan, (Istanbul: Ravza Yay. 1999), 53.

56 Seyyid Kutub, Kur'anda Edebi Tasvir, 53.
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rizgirin onu uzak bir yere striikledigi nesne gibidir” (el-Hac, 22/31) di-
yerek anlatir. Bir bagka yerde ise inkédr edenlerin amellerinin ige yarama-
yacagini Kur’dn su ifadelerle anlatir: “Onlarin amelleri, firtinali bir giinde
rizgirn siddetle savurdugu kile benzer. (Diinyada) kazandiklar: higbir
seyin faydasini (dhirette) gérmezler.” (Ibrahim, 14/18). Kur'an miigriklerin
infaklarinin hicbir fayda vermeyecegini s6yle bildirir: “Onlarin bu diinya
hayatinda harcadiklari mallarin durumu, kendilerine zulmeden bir toplu-
lugun ekinlerini vurup mahveden kavurucu ve soguk bir riizgarin durumu
gibidir. Allah, onlara zulmetmedi. Fakat onlar kendi kendilerine zulmedi-
yorlar.” (Al-i ‘Imran, 3/117). Gelen ayet de, mugriklerin inanglarinin an-
lamsizligini, bozuklugunu; tanri diye inanip taptiklari varliklarin zayifligini
ve yararsizhifini soyle tasvir eder: “Allah’tan bagkalarini dost edinenlerin
durumu, kendine bir ev edinen ériimcegin durumu gibidir. Evlerin en daya-
niksizi ise stiphesiz 6riimcek evidir. Keske bilselerdi!” (el-Ankebat, 29/41).
Bu, Allah Teéla’nin, O’ndan baska ildhlar edinip onlardan yardim ve rizik
dileyen, zor zamanlarinda onlara yonelen musgrikler hakkinda verdigi bir
misaldir. Migrikler bu durumlarinda zayiflik ve boslugu itibariyle 6rimcek
evine benzerler. Onlarin tanrilarindan ellerinde kalacak olan, sadece oriim-
cek evine siginan, tutunan kimsenin elinde kalacak olan gibidir. Stphesiz ki
bu, hicbir sekilde ona bir fayda vermeyecektir. Misrikler bu durumu bilmis
olsalards, kesinlikle Allah’tan bagka ilahlar edinmezlerdi.5”

Razi, 6rimcek misaliyle ilgili sunlari kaydeder: Bir evin, saglam bir du-
vari, golgeleyen bir tavani, kilitlenen bir kapisi ve bunlar gibi benzer bazi
seylerinin olmasi garttir. En azindan, soguga ve sicaga karsi koruyan bir
duvar ve tavani olmasi icab eder. Eger bu iki sey de olmazsa o ev ev degildir.
Fakat 6riimcegin evi ne orter, ne kapatir. Kendisine tapilacak olan varli-
gin da, yaratici, rizik verici, fayda verici ve zarar1 defedici olmas: gerekir.
Eger bunlarin hepsini kendisinde cem etmezse en azindan zarar1 defeden
ve faydali olan bir varlik olmasi gerekir. Ciinkd boyle olmayan varlik ile yok
olanin varhigi aynidir. O halde 6riimcegin o evi yapmast ile bir evde bulun-

mast gereken seylerden hi¢bir seyin meydana gelmemesi gibi, misrigin de

57 Tbn Kesir, Téfsir, 29/41 hk. 10: 512.

145



146 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 7 * SAYI 1

putlar: dost ve mabud edinmesinde, kendisi i¢in bir dosttan beklenen hi¢bir
sey meydana gelmez.58

Bu gibi tegbih ve tasvirleri okuyan kisi adeta bunun bir 6rnek oldugunu
unutup, bizzat sahit oldugu bir olay gibi onu gozii 6niinde canlandirir. Oyle
ki kisi sanki tasvir edilen sahislardan biriymiscesine bu sahneden etkile-
nir ve bu, duygularini jest ve mimikleriyle agiga vurur.5? Dolayisiyla sirkin
¢irkinligini, vehametini ve uzak durulmas: gereken bir durum, bir inang

oldugunu derinden hissederek, bundan sakinmaya meyleder.

SONUC

Kur’anda sirk, yanls inang tiird bakimindan her seyden 6nce reddedil-
mektedir. Allah’tan bagka ildh olmadig1 ve O’ndan bagka Rab bulunmadig
fikri hassasiyetle vurgulanmakta; sirkin insanlik i¢in biiytik ve yakin bir teh-
like oldugu goz 6ntine alinarak, putperestligin iptaline biyiik bir ihtimam
gosterilmektedir.

Kur'an'in sirk tanrilariyla miicadelesi ¢ok boyutludur. Akli, pskolojik,
teolojik, tarihi, edebi ve benzeri bir¢ok yoni bulunmaktadir. Kur’an edebi
agidan ¢ok zengin olan bir bolgeye inmistir. Nitekim bu bolgedeki muha-
taplari olan Araplar, beseri belagatin ilerisinde olan bir toplumdular. Kur’an,
onlarin ¢okea kullandiklar1 ve asina olduklar: bir dille sirk tanrilarini red-
detmistir. Béylece miisrik muhataplarina tesir etmeyi hedeflemistir. Cok iyi
bildikleri ve sik kullandiklar: ifadelerle onlari maglup etmistir, adeta kendi
silahlariyla onlar1 vurmustur.

Kur’an-1 Kerim her tiirlii akli delillerle muhataplarinin tamamina ulag-
may1 hedeflemigtir. Ancak muhataplarindan bazilar1 akli muhikeme ya-
pabilecek kapasitede degildi. Bu kesimin ihmal edilmesi olmazdi. Kur’an
boylelerini ikna ve irgdd etmek, onlara tesir etmek, distinceye sevketmek,
kabul ve tasdike hazir hale getirmek i¢in ifadeleri gliclendiren ve onlar1 zen-
ginlestiren te’kid, tekrar, kasem vb. kullanimlardan siklikla yararlanmistir.

Bunu sirk tanrilarini red baglaminda gelen ifadelerde de siklikla yapmugtir.

58 Razi, Tefsir-i kebir, 18: 23-24.
59 Seyyid Kutub, Kur'an'da Edebi Tasvir, s. 54.
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Oz

Endiiliis medeniyetinin yetistirdigi biiyiik alimlerden biri olarak kabul edilen
ibn Atiyye el-Endelisi, (6. 541/1147) Islami ilimlerin birgok alaninda eser
kaleme almugtir. Mellifi asil sohrete ulagtiran e/~Mubarraru'l-veciz fi tefsiri’l-
kitdbi’l-aziz isimli tefsiridir. Eserini rivayet agirlikli bir yéntemle yazmasina
ragmen kendi goris ve tercihlerine yer vererek eserine dirayet yoni de kazan-
dirmugtir. Eseri hakkinda ¢ok sayida ¢alisma yapilmus, cesitli konularda gori-
stine bagvurulmustur. Tefsirinde birgok konu ve kavrama titizlikle yaklagan
miiellif, fslam toplumunda fikir ayriliklarina sebep olan sefaat konusunu da
detayli islemigtir. Sefaatin Allah'in iznine bagli olarak belli kimselere verilece-
gini ifade eden Tbn Atiyye, Miiminlerin sefaatten faydalanacagini, misriklerin
ise iddia ettiklerinin aksine istifade edemeyeceklerini vurgular. Miiminlerin her
haliikarda sefaatten istifade edecegini vurgulayan Tbn Atiyye, giinahkarlar da-
hil biitlin miminlerin gefaatten istifade edecegini savunmustur. Biiyiik giinah
isleseler bile miminlerin sefaatten istifade edecegini savunmast, sefaatin olma-
yacagina dair ayetlerin ise mugrikleri kapsadigim s6ylemesi, sefaat hakkinda
onu farkl kilan gériislerindendir. Sonug olarak bu caligmada Tbn Atiyye tefsiri
baglaminda sefaat meselesi izerinde durulmustur.
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INTERCESSION IN THE TAFSIR OF IBN ATIYYA

Abstract

Ibn Atiyye el-Endelusi, considered one of the great scholars trained by An-
dalusian civilization, has written works in many fields of Islamic sciences
(d. 541/1147). The tafsir titled al-Muharraru’l-veciz fi tafsiri’l-kitabi’l-’aziz
is his most important work that make him famous. Although he wrote his
work with a narrative method, he also included his own views and prefer-
ences which make his work wisdom. Many studies have been done about his
work and he has been consulted on many issues. The author, who meticu-
lously approached many issues and concepts in his tafsir, also elaborated on
the issue of intercession, which caused disagreements in Islamic society. Ibn
Atiyye stated that the intercession will be given to certain people depend-
ing on the permission of Allah, stressing that the believers will benefit from
intercession, and that the polytheists will not be able to benefit as opposed
to what they claimed. Ibn Atiyye emphasized that the believers will bene-
fit from intercession, in any case, arguing that all believers, including sin-
ners, will benefit from intercession. He claimed that the believers will ben-
efit from intercession even if they commit great sins, and the verses about
the intercession are descended for the polytheists, and such ideas about in-
tercession made him different than others.

Keywords:

Tafsir, Quran, Ibn Atiyye, al-Muharraru’l-veciz, Intercession.

Girig
Asil adi Ebd Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdirrahman b. Ga-
lib el Muharibi el-Girnati el-Endeliisi olan ITbn Atiyye, 481/1088 yilin-
da Girnatada (Granada) dogdu.! Ik tahsilini babast Ebu Bekr Galib b.
Atiyyeden alan mdellif, tarih¢i, edip, muhaddis, mufessir, fakih, ligatci,
nahivci unvanlarina da sahiptir.2 Ilme diiskiin bir aileden gelmesi ve kendi-
sinin de keskin bir zekéya sahip olmas1 onun taninmig bir miifessir olmasi-

na yardimei olmustur.3 Zamaninin bir¢ok aliminden ders almig ve Kurtuba,

1 Ibn Atiyye Eba Muhammed Abdwl-Hakk, Fibrusu Ibn Atiyye, thk. Muhammed Ebul-
Ecfan/Muammed ez-Zahi, (Beyrut: Daru’l-Garbr’l-1s1ami,1983), 12.; Muhammed Hiiseyin
ez-Zehebi, er-Tefsir ve'l-Miifessirin, (Kahire: Mektebeti Vehbe, 2000), 1: 170.

2 Yasin Casim Muhaymid, Dirdsitu'n-nahviyye fi tefsiri Ion Atiyye, (Beyrut: Daru Thyait-
Tiirasi’l-Arabi, 2001), 43.

3 Ibn Hakan el-Feth b. Muhammed b. Ubeydullah el-Igbili, Kaldidwl-ikyan ve mebisinw'l-a’yin,
(Misir, Mektebetu menir, 1989), 3: 636.
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Isbiliyye, Melensiye, Belensiye gibi sehirlere ilmi seyahatler diizenlemistir.4
El-Meriyye sehrinde bir donem kadilik yapmasindan dolay: kad: tinvanina
da sahip olan miiellif, orada gorev yaptig: sirada el-Meriyye halkiyla bircok
savasa da katilmistir.5 Olim tarihi ile ilgili farkli nakiller olmakla beraber
541/1147 yilinda Lorca'da vefat ettigine dair rivayet 6ne ¢ikmaktadir.6

Ibn Atiyye'nin tefsir kaynaklar1 ve miifessirler arasinda ok kiymetli bir
eser olarak kabul edilen e/~-Mubarrarul-veciz adli eseri, rivayet ve dirayet
tefsir yontemiyle yazilmus essiz bir eserdir.” Ilmi yetenegi sayesinde miiellif,
ayet ve sareleri derinlemesine mutalaa edebilmektedir. Ilmi bir derinlige
sahip olan muellif, dyet ve strelerin derin manalarini vermede istin bir
zekaya sahiptir. Rivayet yontemiyle kaleme alinan eseri sahabe, tabitin ve
sonraki donem alimlerinin gorislerine yer vermesi ile dirayet alaninda da
degerlendirilmesini saglamigtir. Bircok konuda miifessirlerden farkli go-
riglerde bulunmus, kendisinden nakilde bulundugu Taberi (6. 310/923)
gibi bircok miifessirin de bazi goriislerini tenkit etmistir.8 Eserinde, soz
konusu ayetleri te'vil edebildigi kadariyla yorumlama yoluna gitmistir. Bir-
cok ayetin tefsirinde siirle istishad yontemini kullanmis, kelimeleri nahiv
yoniinden ele alarak dil bilimine de agirlik vermistir. Kiraat farkliliklarina
deginerek, bunlar1 naklederken sahih kiraatleri nakletmek igin titiz dav-
ranmustir. Rivayet tefsirlerinde yer alan birgok israili nakle yer vermezken
hadislere ise sithhat derecesine gore ehemmiyet vermistir. Ele alinmas: ge-
reken bitlin konular: tefsirine alan miifessir, tefsircilerin ihtilafa digtiikleri
konularda da goris belirtmekten geri durmamugtir. Tefsir ilmi bagta olmak
tizere birgok ilim dalinda diger alimlerden farkli goriislerde bulunmugtur.
Ibn Atiyye, tefsir alimlerinin ihtilaf ettigi hususlarda da agik bir sekilde
gorislerini dile getirmistir. Bu hususlardan biri de sefaat meselesidir. Tefsir

ilminin tedvininden bugiine kadar sefaatin varlig1 kabul edilmekle beraber,

4 Abdulhamit Birisik, “I6n Atyye el-Endelist”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 338.

Hayreddin ez-Zirikli, e/~A47am, (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i'1-Melayin, 2003), 3: 282.

Omer Riza Kehhale, Mu'emu'l-Miiellifin, (Beyrut: Miessesetu’r-risile, 1993), 2: 59.
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, e-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1: 171.

Bk. Eba Muhammed Abdul-Hak b. Galib ibn Atyye, el-Mubarrarwl-veciz fi tefsiri’l-
Kitibi'l-Aziz, thk. Abdusselam Abdu’s-Safi, (Beyrut: Dariﬂ—Kiitubil—ilmiyye,1422), 1:401; 2:
38;2:52.
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sefaatin ne gekilde, nasil ve kimler i¢cin gerceklesecegi ihtilaf konusudur.
Sefaat kavraminin Islam alimleri arasinda farkli yorumlanmas: bu konuda
bir¢ok ¢alismanin yapilmasina kapi aralamistir. Ulkemizde de bu konuda
birgok kitap yazilmis; doktora tezi, yiksek lisans tezi ve makale gibi aka-
demik ¢aligmalar da yapilmigtir. Her miiminin sefaatten istifade edecegini
savunan Ibn Atiyye el-Endeliisi'nin sefaat konusuna yaklagimi tarafimizca

merak edilmis ve bu minvalde ¢alisma yapilmugtar.

1. SEFAAT KAVRAMININ DILSEL BOYUTU
1.1. Sefaat Kelimesinin Sézliik Anlami

En genel anlamiyla sefaat, yardim etmek veya yardim istemek mana-
sindadir. “Aracilik yapmak, vesile olmak, dua etmek” gibi anlamlara da gel-
mektedir. Sefea (x42) fiili, «birisi hakkinda sefaatci olmak, aracilik yapmak,
vesile olmak, bir is hakkinda kullanildiginda ise o iste yardimct olmak an-
lamlarina gelir.»? Sef (cx) kokiinden tireyen ve g-f-a> (~i2) nin mastar:
olan gefaat, «bir seye bir mislini ekleyerek ¢ift kilmak, tek olan bir seyi de bir
bagka seyle birlestirmek» anlamindadir.10 Sefaat, “riitbece yiiksek birinin
daha agag1 birine katilmasi, tek iken ¢ift yapmasi”anlamina da gelmektedir.11
Ibn Atiyye’ye gore sefaat kelimesi sefea (s4) kokiinden tiremistir. sis ise
¢ift/ikil manasindadir. Bu kelimeden tiireyen #ils ve gsics kelimeleri ise
iki kisinin birbirleriyle olan ortakligini ifade etmek igin kullanilir. xis ise
taksim edilmeyen sey olarak bilinir.12 ~is kavrami yiiksek mevki sahibi
olmayi zorunlu kilar. 3o kelimesi, gokga paylagma ve yardimlagmayi, ve>
kelimesi ise birbirleriyle sirlarini paylasan yakin dostlar manasinda olup
ikisi de s4s kalibindan tiiremistir.13 Ibn Atiyye, tefsirinin baska bir yerinde
ise gefaatin, suf'a iz vb. kelimelerin asli olan ~is kelimesinden tiiredigini

ve ¢ift anlamina geldigini ifade eder. Ona gére giinah isleyenin cifti afi*

9 Ragip el-Tsfehan, Miifredar’ii Elfizi’l-Kur'an, tre. Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu, (Istan-
bul: Cira Yayinlari, 2014), 556.

10 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztr, Lisainu’l-4rab, (Thk.: Abdullah Al el-
Kebir v.dgr.), (Kahire: Daru’l-Ma‘rif, tsz. s-f-a. Maddesi.

11 Ebg Cafer Ibn Cerir et-Taberi, Cami‘u'l-beyin fi te'vili ayi’l-Kur'an, thk. Ahmed. Muhammed
Sakir, (Beyrut: Mieessesetii’r- Risale, 2000), 1: 33.

12 bn Atyye, el-Mubarraru’l-veciz, 2: 86.

13 ibn Atiyye, el-Mubarrary'l-veciz, 4: 236.
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(#1+) olur. Ibn Atryye, giinah isleyenin ilk basta tek basina giinah isledigini,
gunah isledikten sonra ise kendisine sefaat edecek birine ihtiya¢ duydugu-
nu ifade eder. Guinahkar kisiye sefaat edenin giinahkarin ikincisi oldugunu
sdylemekle bu konuda farkl: bir goriis ortaya koyar. Ibn Atiyye, sis kelime-
sinin misterinin aldig1 ikinci mal i¢in kullanildigini dolayisiyla ikinci mal

aldiginda ~.i5 vasfina sahip oldugunu da ifade eder.14

1.2. Sefaat Kelimesinin Terim Anlami

Terim olarak “birisi i¢in bagka bir sahistan herhangi bir seyi talep etmek,
yalniz olan birinin yaninda bulunarak ona gii¢ vermek” gibi manalara gelen
sefaat, “kiyamet giininde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih
kullarin miiminlerin bagislanmas: i¢in Allah katinda niyazda bulunmas:
veya bir kimsenin bagka birine hayir ve ser konusunda yardimci olmasi, ona
aracilik etmesidir.”15 Zor durumda olan birinin bagkasina aracilik etmesi,
onu kurtarmasi, ona 6nciiliik etmesi gibi anlamlar da verilebilir. Fahreddin
Rézi’nin (6. 606-1209) ifadesi ile sefaat, yardim edenlerin olmasi ve onlarin
yardimu ile ilahi azabin zail olmas: veya insanlarin daha 6nce yaptiklarin-
dan farkli bir sey yapabilmeleri i¢in Allah’in kendilerini yeniden diinyaya
gondermesi icin yardimer olmasini talep etmeleridir.16 Tbn Atiyye sefaati,
bir insanin sikintiya diismesi halinde sikintidan kurtulmak i¢in bagkasinin
kendisine yardimci olmasi veya onu kurtarmasi sebebiyle ona fidye vermesi
ornegiyle degerlendirir. Sikintiya diisen sahsa yardim edildiginde bu sahsin
sikintidan kurtulacagini bunun da bir nevi sefaat olacagini ifade eder.17 Ibn
Atiyye, sefaat kelimesinin sozliik anlamindan ¢ok sefaatin nasil anlagilmas:
gerektigi tizerinde durur. Tefsirinde sefaat konusuna ziyadesiyle deginerek
bu kavramin gectigi her ayeti biitiin yonleriyle ele almistir. Konuyu islerken
¢ok sayida hadis kullanmasinin yaninda bir¢ok miifessirin goriisiinden de

faydalanmigtir. Allah, izni olmadan O’nun katinda kimsenin sefaat ede-

14 bn Atwyye, el~-Mubarraru’l-veciz, 4: 236.

15 Mustafa Alici, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlars,
2010), 38: 410.

16 Fahruddin er-Rézi, Tefsir-i Kebir Mefitihu'l-Gayb, (Beyrut: Daru Ihyﬁi Tiirasi’l Arabi, 1420),
14: 254.

17 ibn Atiyye, el-Mubarraru'l-veciz, 1: 139-140.
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meyecegini, kendisinden bagka dost ve sefaatci arayanlarin hayal kiriklig1-
na ugrayacagini (es-Secde, 32/4), ancak kendisinin izin verdigi kimselerin
ise sefaat edebilecegini haber verir (en-Necm, 53/26). Sefaat izninin nasil
ve ne sekilde gerceklesecegi itikadi-ameli mezhep imamlari arasinda go-
rig farkliliklarina sebep olmakla beraber mifessirler arasinda da tartigma
konusu olmustur. Sefaat, Kur'anda on dokuz stirede olmak tzere sozlik
anlami diginda kullanilan bir yer disinda otuz bir ayette ge¢mektedir. Bun-
larin on ti¢tinde sefaat kavrami olarak gegerken diger yerlerde ise fiil ve isim
kaliplar: seklinde yinelenmektedir.18

Kur’an, sefaatten bahsederken iki ¢esit sefaate vurgu yapar. Birincisi miig-
riklerin kendilerini kurtaracagina inandiklari put vb. seylerin sefaati ki bu
Allah tarafindan kesin bir sekilde reddedilmigtir (Ytnus, 10/18; ez-Ziimer,
39/3; el-Miiddessir, 74/43). Ikincisi miiminlerin kiyamette elde etmek iste-
dikleri sefaat tirtidir ki bu miimkiin olmakla beraber bu tiir sefaat Allah’in
iznine baglanmustir (el-Enbiyé, 21/28; en-Necm, 53/26; Ta-ha, 20/109;
Sebe, 34/23). Cunkt Allah, “iman edenlerin velisidir; onlart karaniklardan
nura ¢ikarir; kiifredenlerin velileri ise taguttur; onlary nurdan karanhklara ¢1-
karir” (el-Bakara, 2/257). Allah insan1 yaratti§1 zaman ona gitmesi gereken
yolu gostermis, hangisinin dogru oldugunu ve dogru yola nasil gidilece-
gini agtkca belirtmigtir. Ayrica insana her iki yola da gidebilme imkéan ve
yetkisi tanimus, takvéya yahut fiicura uymas: kendi iradesine birakilmigtir.19
Allah’s, Restliini ve iman edenleri dost edinen, onlara yonelen herkes ts-
tin gelecektir (Maide, 5/56). Giinahkar kullarin ise akibetlerinin ne olaca-
g1, Allah’in izin verecegi sefaatgiler aracilifiyla af olunup olunmayacaklar:
Islam alimleri arasinda tartisilagelmistir. Bu tartismalarin odagini alimle-
rin gefaat kavramina yikledikleri farkli manalar olusturmaktadir. Aslinda
alimler arasinda ihtilafa sebep olan husus sefaatin var olup olmadig: tar-
tigmasindan 6te bir geydir. Sefaatin nasil ve kimler tarafindan gerceklese-
cegi, sefaat edilecek kisilerin kimler oldugu tartismanin asil konusudur. Bu
sebeple sefaat konusu ile ilgili birgok ¢aligma yapilmigtir. Sefaatin Allah’in

iznine bagl oldugunu ve onun rizas: dogrultusunda gerceklesecegini haber

18 Mustafa Alici, “Sefaat”, 38: 411.
19 Ali Unal, Kur'anda Temel Kavramlar, (Istanbul: Beyan Yayinlari, tsz.), 454.
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veren ayetler oldugu kadar (el-Enbiya, 21/28; en-Necm, 53/26), sefaat yet-
kisinin hi¢ kimseye verilmedigini ifade eden ayetler (el-Muddessir, /4/48;
es-Suard, 26/100) de mevcuttur. Ayrica herkesin yaptigindan sorumlu ol-
dugunu ve bundan hesaba ¢ekilecegini ifade eden ayetler (es-Saftat, 37/24-
26; en-Nisa, 4/123-124) sefaatin herkesi kapsayacag: seklinde savunulan

gortslerin irdelenmesini zorunlu kilmaktadr.

2. IBNATIYYE'NIN SEFAAT KAVRAMINI
DEGERLENDIRMESI
2.1. Sefaatin Allah’in Iznine Baglanmas:

Allah, kullarinin kendisine ibadet etmesini (el-Bakara, 2/21), baglari-
na gelen musibette kendisine iltica etmelerini (el-Bakara, 2 /156), dileme-
leri halinde kendilerine yakin olacagini ve taleplerini kargilayacagini (el-
Bakara, 2 /186) haber vermektedir. Aslinda Allah, kendisine sirk kogsulmasi
disinda bitiin giinahlar: affedebilecegini ve bunu birtakim araci olmadan
yapacagini haber vermektedir (en-Nisa, 4/48-116). Allah kotilikten sonra
tevbe edip kendini 1slah edeni bagislayacagini mijdelemektedir (el-En'am,
6/54). Butiin bunlar Allah’in bagkasinin araci olmasina gerek kalmadan
kullarini affedeceginin isaretidir. Insanlar1 kendisinden bagkasina kulluk
etmemelerini, aksi takdirde onlar1 ac1 bir azapla cezalandiracag: hususun-
da uyarmaktadir (Had, 11/26). Allah’a sirk kosarak bagkasinin kendilerine
sefaat edecegini digiinen inkirct kullari ise su ayetle uyarmaktadir:” Onlar
Allab’s birakip kendilerine kar veya menfaat vermeyen seylere tapryorlar ve Al-
lah nezdinde sefaatcileri olduklarini soylityorlar, De ki: “Siz Allah’'a goklerde ve
yerde bilemeyecegi bir seyi mi haber veriyorsunuz? Hasa! O, onlarin ortak kos-
tuklarindan uzak ve yiicedir” (Yunus, 10/18). Ayet, Nadr b. Haris'in kiyamet
guninde Lat ve Uzz&'nin kendisine sefaat edecegini iddia etmesi Uzerine
nazil olmugtur.20 Ayet, muigriklerin putlarin aracihigiyla affedilme beklenti-
lerinin bosa ¢ikacagini, sefaatten mahrum kalacaklarini vurgulamaktadir.21
Mimin kullarin ise, Allah’'in izin verecegi kisilerin sefaati ile affedilecek-

lerini haber vermektedir. Sefaatin sadece Allah’'in iznine bagli olmas: ge-

20 Suyati, Celaliddin Abdurrahman, ed-Diirriil-mensir, (Beyrut: Daru’l-Fiks, ts.), 4: 349.
21 ibn Atwyye, el-Mubarraru'l-veciz,4: 331.
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faat olunacak sahislarda birtakim vasiflarin olmasini gerekli kilmaktadir.
Oncelikle sefaat olunacak sahsin Allah’in kendisinden razi oldugu sahis
olmalidir. Sefaat edecek kisinin de o sahsa sefaat edebilmesi i¢in Allah’'in
iznini almis olmas: gerekmektedir.22

Sefaatin, Allah’'in iznine bagli oldugunun vurgulanmasi, inkarcilarin
iddialarini yalanmaya yoneliktir. Ciinkii ginahlar1 Allah’tan bagka hi¢
kimse bagislayamaz. Kullar1 bagislamak ancak O’na mahsustur. Bagisla-
mak istedigi kullarini ise kendilerine izin verilen kisilerin aracilig1 Gzerin-
den de yapabilmektedir. Islam dininde buna sefaat yetkisi denilmektedir.
Allah, bu yetkiyi basta peygamberler olmak tizere salih kimselere vermis-
tir. Kendisine sefaat yetkisi verilenler bunu Allah’'in izin verdigi miktarda
kullanabilmektedir.23 Nitekim, bu durum Kur’anda séyle haber verilmek-
tedir: “Takva sahiplerini heyet halinde cok merhametli olan Allah’in huzurun-
da toplayacagimiz giin giinahkdrlar: da susuz olarak cehenneme siirecegiz. O
giin Rahman (olan Allah)’1n nezdinde soz ve izin alandan baskalarinin sefiata
gligleri yetmeyecektir.” (Meryem, 19/85-87), “O giin, Rabman’in izin verdigi
ve soziinden hoslandigindan bagkasinin sefaati fayda vermez.” (Ta-Ha, 20/19)
ayetleriyle Allah, sefaatin kendi iznine bagli oldugunu, kendisi diginda hi¢
kimsenin sefaat edemeyecegini haber vermesine ragmen ayetler tizerin-
de farkli yorum ve gorisler inga edilmistir. Konuyla ilgili goris belirten
Ibn Atiyye, miiminler icin sefaatin gerceklesecegini, kafirler i¢in ise bu-
nun miimkiin olmayacagini naklettigi su hadisle savunmaktadir. “ Kzyamet
glintinde melekler, peygamberler, salibler, sehitler ve alimler miiminlere sefaatci
olacaklardir. Sonra Allah, kullarim sefaatci oldu, simdi sira bendedir diyecektir.
Boylece kalbinde iman olan hi¢ kimse kalmayacaktir.”24

Ibn Atiyye, sefaat ile ilgili gorisiini ifade ederken miiminlerin bundan
istifade edecegini ifade etmis, ancak bunun miiminlerin hangi fiilini kapsa-
yacag1 konusunda goris beyan etmemistir. Onun bu yaklagimi birgok alim-
den farkli yol izledigini géstermektedir. Cunki sefaatin olup olmayacagy,

olacak ise kimleri kapsayacagi meselesi mezhepler arasinda tartisma konu-

22 Algsi, Sihabuddin Mahmud b. Abdillah, Rabu'l-me'ani fi tefsiri’l-Kur'dnil-Azim ve’s-seb’il-
mesdni, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8: 117.

23 Ahmet Ak, Hanefi-Maturidi Alimlerine Gore Sefaar Kitabr, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 62.

24 Buhari, “Tevhid”, 24.
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su olmugtur. Mutezile, glinahlardan tévbe eden miiminlerin, Mircie fasik-
larin, Eg’arf ise Peygamber’in immetinden giinahkarlarin sefaatten istifade
edecegini soylemis; Allah'in izin verecegi belli kimselerin de miiminlere
sefaatci olacaklarini savunmugtur.25> Biitin bunlar, bu konuda mezhepler
arasinda goris birliginin olmadigini géstermektedir.

Ibn Atiyye, sefaatin Allah’in iznine bagh oldugunu éne ¢ikarmaktadir,
Ona gore, sefaat edecek ve sefaat olunacak kimseler rastgele belirlenmeye-
cek, bunlar belli vasiflara sahip sahsiyetlerden segilecektir.26 Konuyla ilgili
olarak su ayeti delil getirir. “Géklerde nice melek var ki onlarin sefaatleri, di-
ledigi ve hosnut oldugu kimse icin Allah'in izin vermesi disinda, bir ise yara-
maz” (en-Necm, 53/26). Ibn Atiyye, Allah’'in bir kisim melege de sefaat izni
verecegini ifade etmektedir. Meleklerin gefaatinin de Allah’in iznine baglh
oldugunu, istedikleri herkese sefaat edemeyeceklerini savunmaktadir. Buna
mukabil Kureys musriklerinin iddia ettigi gibi, taptiklar1 put ve bir kisim
meleklerin kendilerine sefaat¢i olamayacaklarini savunmaktadir. Mugrikle-
rin bu iddialarini yalanlayan Allah, inkarcilarin kendisi diginda bagkasindan
sefaat dilemelerinin biyik bir yanilg: oldugunu, edindikleri sefaatgcilerin
hicbir seye gii¢ yetiremeyecegini, sefaat yetkisinin kendisinde oldugunu
haber vermektedir (ez-Ziimer, 39/43-44). O gtn, Allah’in kendisine izin
verdigi sahuslar diginda hi¢ kimse bagkasina sefaat edemeyecektir.2”

Razi de kafirlerin gefaat olunmayacaklar: gibi magfirete ehil olamaya-
caklarim da soyler. Ayet, tevbe etmeden biiyiik giinah isleyen kisileri kapsa-
maktadir. Razi, ayetin buyik giinah isleyen miminlerin sefaat olunacagina
delalet ettigini ifade eder.28 Ibn Atiyye’ye paralel gériiste bulunan Elmalil,
ayetin putlarin sefaat davasini iptal ettigini, sefaat sahibinin Allah oldugu-
nu, ger¢eklesmesinin onun iznine bagl oldugunu, kendilerine sefaat izni
verilenlerin de onun rizasin1 digiinerek sefaat edebilecegini ifade eder.29

Kur’an, Allah’in dilemesi diginda hi¢ kimsenin bagkasina fayda saglama-

25 Sileyman Narol, Fabreddin Razi ve Kadi Abdiilcebbar'in Sefaat Konusundaki Ayetlere Yaklasima
ve Degerlendirilmesi, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/26
(2015),131.

26 Tbn Auyye, el-Mubarraru’l-veciz, 5: 201.

27 Seyyid Kutup, Fizilali'l-Kur'in, (Istanbul: Hikmet Yayinlar: ts.),10: 80.

28 Fahreddin Razi Mefatibu'l- Gayb (Beyrut: Daru ihyau't-Turasi’l- Arabi, 1420), 3: 494-495.

29 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (Istanbul: Akgag Yayinlari, 2016).7: 172.
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yacagini haber vermekte oldugunu bunlara meleklerin de dihil oldugunu
sOyle haber vermektedir: “Goklerde nice melek var ki onlarin sefaatleri,
diledigi ve hognut oldugu kimse i¢in Allah’in izin vermesi diginda, bir ige
yaramaz.” (en-Necm, 53/26) Inkarcilarin, melekler tarafindan sefat oluna-
caklar: seklindeki sdylemlerine karsilik birgok ayet, aslinda meleklerin mii-
minler i¢in dua ettiklerini (Muhammed, 47/19), dualarinda miminler i¢in
magfiret dilediklerini (eg-Sara 42/5), miminlerin cennete yerlegtirilmele-
rini istediklerini ve bunun da miminler i¢in talep edecekleri sefaat olarak
degerlendirilebilecegini gostermektedir.30 Bircok ayette Allah’'in kulla-
rina yakin oldugunu, dua edenin duasini kabul edecegini haber vermesi
(el-Bakara, 2/186), baskasina dua edilse bile hi¢bir yararinin olmayacagini
hatirlatmas: (Fatir, 35/13-14), Hz. Peygamber’in ve miminlerin Allah’tan
magfiret dilemesinin emredilmesi (en-Nar, 24/62; Mimin, 40/55) af ve
magfiretin Allah’'in diledigi sekilde gergeklesecegini ve buna araci gerek-
meyecegini de gostermektedir. Inkarcilarin putlardan medet ummalar, on-
larin kendilerine sefaat edeceklerini iddia etmeleri gibi bir¢ok husus hem
onlar1 yalanlama hem de sefaatin Allah’in iznine ve birtakim sartlara bagh

oldugunu vurgulayan ayetlerin nazil olmasina sebep olmus olabilir.

2.2. Inkarcilarin Sefaatten Yoksun Kalmalar:

Insani yaratan ve onu en iyi taniyan Allah’tir. “Kendisine birtakim ni-
metler verilen insan, ¢ogu zaman bu nimetlerin hakkini vermez. Kendi ya-
raticisini unutur. Kendisini bela ve musibetlerden mustagni goriir. Ekolojik
denge igerisinde yerini ve gorevini idrak edemez. Oliimii ve hesap verme-
yi diiginmez ve Allah’a girk kogar.”31 Musrik, ytiksek makamda oldugunu
disindigl put vb. cisimlerin kendisine menfaat saglayacagini, kendisini
her ttrlii zarardan kurtaracagini disiinir. Bununla birlikte 4hirette de talep
etmesi halinde putlarin kendisine sefaat edebilecegini diisiinir.32 Putpe-
rest Mekke halkinin hiret giniinde sefaat beklentisini tagimas: akillara

slimden sonraki hayata inanip inanmadiklarini getirmektedir. Ayetlerden

30 Bursevi, Ismail Hakk, Rihu'l-beyin, (Istanbul: Mektebetu Eser, 1969), 8: 157.
31 Mehmet Yolcu, Kur'an'da Inkér Psikolojisi, (Istanbul: Cira Yayinlary, tsz.), 132.
32 Kadi Abdiilcebbar, SerbuI-usili'I-hamse, (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2013), 606.
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anlagildig1 kadariyla Mekkeli mugriklerde Allah inanci vardir (el-Ankebat,
29/61-63; Lokman, 31/25). Mekkeli migriklerin saf Tanr1 tasavvurunun
tahribata ugradigini, Allah ile kendileri arasinda aract koymaya caligtikla-
rini da “Allal’s birakarak, kendilerine fayda da zarar da veremeyen putlara
tapmalarindan ve “Bunlar, Allah katinda bizim sefaatgilerimizdir.” (Yunus,
10/18) demelerinden anliyoruz. Miisrikler arasinda ahiret hayatina inan-
mayan belli bir kesimin oldugunu33 da “Biz 6ldiikten, toprak ve kemik y1-
gin1 haline geldikten sonra, biz mi bir daha diriltilecegiz.” el-Vakid, 56/47)
seklindeki sorularindan anlamaktayiz. Kur'an ayetlerine butiincul yaklas-
tigimizda Mekkeli mugriklerin tahrife ugramig tanr tasavvuruna ve tahrif
edilmis 4hiret inancina da sahip olduklarini anlamaktay1z.

Misriklerin bir kismi put ve benzeri cisimlerden medet umarken (er-
Ram, 30/13) Ehl-i Kitab ise “Sayi/i ginler disinda bize ates degmeyecektir.”
(el-Bakara, 2/80) diyerek kendilerini kandirmaktadir. Cennete girmeyi “Ya-
hudi ve Hristiyan olmadikea kimse cennete girmeyecektir.” (el-Bakara, 2/111)
distincesiyle Yahudi ve Hristiyan olma sartina baglayarak ilging bir iddiada
bulunmaktadir. Ancak biitiin bu iddialar Kur’an tarafindan reddedilmistir.
Ibn Atiyye, miisriklerin ve Ehl-i Kitab'in iddia ettigi gibi Allab'in kendi-
lerine yardim etmeyecegini ve sefaatten mahrum kalacaklarini ifade eder.
Ayrica kendilerine gefaat edecekleri digtincesiyle taptiklar: putlar, onlardan
kacacag: gibi aralarindaki sahte dostlugu da inkar edecektir34 Kendileri-
ne kiyamet giintinde gefaat eder dustincesiyle taptiklar: putlar onlar yiz
Gistii birakacaktir.35 Israilogullar: ise kendilerini Allab'in ¢ocuklari hatta
cocuklarinin ¢ocuklar: olarak tanitmakta dolayisiyla babalarinin kendile-
rine gefaat edecegini iddia etmektedirler.36 Bu tarz bir iddia da Kur’an ta-
rafindan su ifadelerle yalanlanmaktadur: “ Oyle bir giinden korkun ki, o giinde
hig kimse baskast igin herhangi bir édemede bulunamaz; hi¢ kimseden (Allah

izin vermedikee) sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da

33 Ebt Ubeyde, Ma'mer b. el-Miisenna, Mecizi'/-Kur'dn, thk. M. Fuad Sezgin, (Kahire: Mekte-
betu Hanci, 1381), 2: 271.

34 Ibn Atyye, el-Mubarraru’l-veciz, 4: 330.

35 1bn Kayyim el-Cevziyye, Semsiiddin Eba Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, thk. Abdiirrez-
zak el-Mehdi, Zadi'l-Mesir, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1422), 3: 418.

36 ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1: 138.
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yapiimaz.”(el-Bakara, 2/48). Kur’an, onlarin bu tarz bir beklenti igerisine
girmelerinin beyhude oldugunu, bu konuda yanildiklarin: séyle ifade eder:
“Inkar edenlere gelince, onlarin amelleri, 1551z ¢ollerdeki serap gibidir ki susayan
onu su zanneder; nihayet ona vardiginda orada herhangi bir sey bulamamas, is-
telik yanibasinda da (1 inanmadigi, kendisinden sakinmadig ) Allah’s bulmustur;
Allah ise, onun hesabini tastamam gérmiistiir. Allah hesabr ¢ok cabuk gorir.”(
en-Nr, 24/39)37 Bu ayet, miisriklerin Hz. Ibrahim ve Hz. Ishak'in ¢ocuk-
lar1 olduklarini, kiyamet giiniinde Allah’in bu peygamberlere sefaat yetkisi
verecegini ve onlarin da kendilerine sefaat edeceklerini iddia etmeleri tize-
rine nazil olmugtur.38 Taberi, muisgriklerin bu iddialarinin asilsiz oldugunu,
tevbe etmeden sirk tizerine 6lmeleri halinde sefaatten yoksun kalacaklarini,
kendilerine herhangi bir yardimin da yapilmayacag: gortisiini savunur.3?
Aslinda misriklerin uyarildigi husus, kiyamet gliniinde mimin bir nefsin
misrik bir nefse yardiminin dokunamayacagidir. Bitiin bu ayetler, Allah’in
kiyamet giiniinde mugriklere sefaat etmeyecegini ortaya koymaktadir.

Ibn Atiyye, Bakara stresi 123. ayette buna benzer uyarilarin yapildi-
g1 ifade eder. Ona gore kiyamet gliniinde higbir sahis bagkasinin adina
herhangi bir 6demede bulunamayacaktir. Hi¢ kimsenin 6deme teklifi de
kabul edilmeyecektir. Inkarci olarak 6len kimse sefaatten istifade edemeye-
cek, hi¢ kimseden de yardim gérmeyecektir.40 Ibn Atiyye’ye gore miisrikler,
kiyamet giniinde sefaatten istifade edemeyecekleri gibi boyle bir talepte
dahi bulunamayacaklardir. Nitekim talebinde bulunulamayan bir seyin ger-
ceklesmesi de imkansizdir. Ona goére ahiretteki sefaat, diinyadaki sefaate
(yardimlagmaya) benzemez. Inkarcilarin kiyamet giiniinde elde edecekleri
sefaat hesaba ¢abuk ¢ekilme olarak anlagilmalidir. Yoksa misgriklerin sefaat

olunmalar: s6z konusu degildir.41 ibn Atiyye, kafirlerin kiyamet gliniinde

37 Maverdi, kiyamet giintinde sefaat edecek olanlarin melekler ve insanlar oldugu seklinde iki
gorts oldugunu soyler. Ancak bunlarin kimler oldugu ile ilgili detayli bir bilgiyi nakletmez.
Ancak Ibn Atiyye, sefaat edecek olanlari agiklama cihetine gider. Bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Mu-
hammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, Ibn Abdilmaksad b. Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-
Kiitibi’1-lmiyye, ty.), 4: 178.

38 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru'/-‘uliim, (Basim yeri ve yayinc1 bilin-
miyor) 1: 50.

39 Taberi, Cimi‘ul-beyin fi tevili ayi’l-Kur'an, 1/ 33.

40 ibn Atyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1/ 205.

41 bn Atyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1/ 205.
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yasayacaklar1 pigmanliklari su ayetle 6rneklendirmektedir: “Inkarcilar orada
birbirlerine diisecek ve soyle diyecekler: Allah’'a yemin olsun ki, bizler biiyiik bir
sapiklik icindeymisiz ciinkii biz putlari Allah ile bir tutuyorduk. Bugiin de haliyle
sefaatcilerimiz olmadig gibi yakin bir arkadasimiz da yoktur. Bizim diinyaya
geri gonderilme imkanimiz olsaydr ve biz de miimin olsaydik ne giizel olurdu.”
(es-Suari, 26/96-103). Ibn Atiyye’ye gore cehennem ehli ateste iken birbir-
lerini suglayip kinayacaktir. Kendilerini buytiklerinin ve ginahkar kimsele-
rin saptirdigini, taptiklar: putlar: Rableriyle bir tutarak biyiik bir sapkinlik
icerisine girdiklerini itiraf edeceklerdir. Cehennemde yanma sebebini de
baskalarina yikacaklardir. Inkarcilar, kiyamet giiniinde meleklerin, peygam-
berlerin, alimlerin ve dostun dosta sefaat¢i oldugunu gordiiklerinde “Simdi
artik bizim ne sefaatyilerimiz var, ne de yakin bir dostumuz” ifadeleriyle care-

sizlik ve pigmanliklarini dile getireceklerini ifade etmektedir.42

2.3. Miigriklerin Sefaat Arayiglari

Miigrikler, cehenneme konulacag: vakit ahirete hazirliksiz gitmeleri se-
bebiyle pigmanlik duyacaktir. (el-Fecr, 89/23/24). Mugriklerin pismanlig:
daha diinyada iken baslayacaktir. “Insan Olim anina gelip élim onu yaka
paga yakaladiginda: ‘Beni bu oliimden kurtaracak yok mudur?” (el-Kiyame,
75/26-27) diyerek feryat edeceklerdir. Ibn Atiyye'ye gore miigrikler ki-
yamet gliniinde birtakim arayiglar icerisinde olacaklardir. Kendilerini sa-
ran azaba teslim olmamak i¢in sefaatgi arayacaklardir. Ancak inkarcilarin
sefaatci arayislar1 kendilerine fayda saglamayacag: gibi onlar1 azaptan da
kurtarmayacaktir.43 Halbuki miisrikler hentiz diinyada iken Kur’an tarafin-
dan ¢etin giin i¢in uyarilmig fakat bu uyariy: dikkate almamiglardi. Konuyla
ilgili ayet s6yledir: “Yaklasan giin hususunda onlar: uyar! Ciinkii o onda dehbget
icinde yutkunurken yiirekleri agizlarina gelmistir. Zalimlerin ne dostu ne de
sozii dinlenir sefaatgiss vardsr.” (Miimin, 40/18) Ayette Allah, peygamberine
musgrikleri uyarmay1 emrederek i¢ine diisecekleri ¢aresizlik i¢in tedbir alma-
larini istemektedir. Cetin giinden korunabilmelerinin tevhid inancina y6-

nelmelerine bagli oldugunu haber vermektedir. O giin hi¢ kimsenin kendi-

42 bn Atyye, el-Mubarraru’l-veciz, 4/ 236.
43 bn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 4: 552.
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lerine dost olmayacag: gibi kendilerine sefaat edecek kimseyi de bulamaya-
caklardir. Ancak ayetten anlagildig: kadariyla inkarcilar azaptan kurtulmak
i¢in ¢ikis yollar1 arayacaktir. Ancak bu arayiglar hisranla sonuglanacaktir.
Ibn Atiyye, inkarcilarin kiyamet giiniinde sefaat arayisinda bulunacaklari-
n1 bunun ise sonugsuz kalacagini su kissa ile haber vermektedir: “Rivayet
olunur ki kafirler Iblisten kiyamet giiniinde kendilerine sefaatgi olmalarini
isteyecektir. Iblis, onlara sefaat etmek icin ayaga kalkacak, ancak ondan gok
kot bir koku yayilacaktir. Bu koku mahser ehlini o kadar rahatsiz edecek
ki Iblis, daralip mahcup olup oray: terk edecektir.”4 Bu ifadenin sithhat
derecesi tartistlmaya agik olmakla beraber, anlagildigi kadariyla onlardan
herhangi biri bagkasina sefaatgi olmak istemesi halinde kendisine sefaat
izni verilmeyecegi gibi sefaat talebi de kabul edilmeyecektir. Biitiin bu ri-
vayet ve gortsler kafirlerin kiyamet giiniinde buyiik bir ¢aresizlik icerisine
gireceklerini ve bu durumdan kurtulmak i¢in kendilerine sefaat¢i bulmaya
calisacaklarini gostermektedir.

Ibn Atiyye'ye gore misrikler kiyamet giiniinde sadece Iblis'ten sefaat
dilemeyecektir. Diinyada iken taptiklari putlardan da sefaat dileyecekler
ancak bu da sonugsuz kalacaktir. Halbuki putlara taptiklarinda bunlarin ki-
yamette kendilerine sefaatci olacaklarini umarak tapiyorlardi.4> Kur'an on-
larin bu beklentilerinin bosa ¢ikacagini su dyetle haber vermektedir:: “nd
olsun ki, sizi ilk defa yarattiimiz gibi size verdiklerimizi ardinizda birakarak
bize birer birer geldiniz; iginizde Allah’in ortaklar: oldugunu sandiginiz sefa-
atilerinizi beraber gormiiyoruz. And olsun ki aranizdaki baglar kopmus, ortak
sandiklarimiz sizden ayrilmiglardir.” (el-En’am, 6/94) Bu ayet onlarin yalniz
olarak hesaba ¢ekileceklerini ve kendilerine sefaatci olacaklarini umduklari
putlarin da yanlarinda yer almayacagini haber vermektedir. Taberi, ayetin
sebebi niizulu olarak kabul ettigi su nakli getirir: “Ona gére bu ayet Nadir b.
Hiris hakkinda nazil olmugtur. Ciinki o kiyamet giintinde Lat ve Uzza'nin
kendisine sefaatci olacagini iddia etmigti. Ayet Nadir b. Haris'in iddias:
tizerine nazil oldu” diyerek bu konuda kiyamet giintinde Lat ve Uzza gibi

putlarin kafirlere sefaatci olamayacaklarini, iddialarinin bosa ¢ikacagini ifa-

44 Ibn Atyye, el-Mubarrary'l-veciz, 4: 552.
45 ibn Atyye, el-Mubarraryl-veciz, 3: 111.
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de eder.46 Kur'an, musriklerin Allah’s birakarak, kendilerine fayda da zarar
da veremeyen putlara taptiklarini onlar icin: “Bunlar, Allah katinda bizim sefa-
atgilerimizdir” dediklerini Yiice Allab’'in kendilerine “Goklerde ve yerde, Allakh’in
bilmedigi bir seyi mi O’'na haber veriyorsunuz?” (Yunus, 10/18) diyerek bu
konuda Allal’in, migriklerin taptiklar: putlardan beri ve yiice oldugunu
haber verir. Ibn Atiyye’ye gére burada kastedilenler Kureys miigrikleridir.
Onlarin ileri gelenlerinin “Bunlar, Allah katinda bizim sefaatsilerimizdir”
seklinde ifadeler kullanmalari Gzerine bu 4yet nazil olmustur. Kiyamet
gininde putlarin kendilerine sefaat¢i olamayacaklar: gibi onlara yapa-
may1z veya gictimiz yetmez deme kabiliyetleri dahi yoktur. Ayrica ayette
“Goklerde ve yerde Allahin bilmedigi bir seyi mi O'na haber veriyorsunuz?”
seklinde gelen sorunun sebebi Araplardan bir kisminin meleklere ibadet
edip kendilerine sefaatgi olacaklarini ummalarindandir.47 Ibn Kesir'e gore
Allah’s birakarak kendilerine gefaat edecegini iddia ettikleri putlara tapan
misriklerin yaptiklar: davranis kerih gériilmektedir. Kendilerine taptiklar:
putlar kimseye fayda ve zarar veremeyecegi gibi inkarcilarin beklentileri de
gerceklesmeyecektir. 48

Ibn Atiyye, miisriklerin sefaat kavramina farkli bir anlam yiikledikle-
rini disinmektedir. O, inkarcilarin kiyamet giinindeki sefaat taleplerinin
affedilmeye yonelik bir talep olmayacagini, bunun yerine farkli bir talebin
olacagini ifade eder. Ibn Atiyye’ye gore miigrikler, kiyamet giiniinde cetin
bir azaba maruz kalmalar: sebebiyle, dinyaya tekrar geri gonderilme tale-
binde bulunacaktir. Ginahkar olduklarindan bu talebi kendileri dile getire-
meyecektir. Bu sebeple onlara sozciiliik yapacak, kendilerine sefaat edecek
birini bulmaya ¢alisacaklardir. Ancak éyetten anlagildig: Gzere bu konuda
da bagarili olamayacaklardir. Mellif, inkarcilarin diinyaya geri génderilme
talebinde bulunacaklarini su ayetten ¢ikarmaktadir: “Kur'dn’in onlara bil-
dirdigi akibetten farkh bir durum mu bekliyorlar. Kendilerine bildirilen viki
oldugu vakit diinyada iken Allah’t unutmus olan inkarcilar, “Rabbimizin pey-
gamberleri siiphesiz bize gercegi getirmisti, simdi bize sefaat etsin, yahut geriye

46 Taberi, Cami‘u'l-beyan, 11: 547.

47 Ibn Auyye, e-Mubarraru’l-veciz, 3: 111.

48 Tbn Kesir, Ebtl-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru'l-kur’ani’l-azim, thk. Sami Mahmud Selame,
(Beyrut: Daru Taybe, 1999), 4: 356.
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cevrilsek de islediklerimizin baska tiirliisiinii islesek” derler. Halbuki bu tavirla
ahiretlerini heba ettiler. Diinyada iken wydurduklar: yalanlar onlari coktan terk
etmigtir” (el-Arif, 7/53). Mugrikler, yaptiklari yanlisi telafi etme adina din-
yaya tekrar geri gonderilme talebinde bulunacaklardir. Sefaatin peygam-
berler vasitasiyla gerceklesecegini bildiklerinden bu taleplerini peygamber-
lere iletmeye calisacaklardir. Ibn Atiyye’nin yaptigi bu yorum inkarcilarin
sefaate farkli bir anlam yiiklediklerini géstermektedir.49 Ancak Ibn Kesir,
bu konuda Ibn Atiyye gibi diisiinmez. Ibn Kesir, inkarcilarin diinyaya geri
gonderilme taleplerinde samimi olmadiklarini ifade etmektedir. Inkarci-
larin geri gonderilmeleri halinde kendilerine haram kilinan her seyi yapa-
caklarini, bu taleplerinin yalandan ibaret oldugunu En’am suresi yirmi se-
kizinci ayeti delil getirerek itiraz etmektedir.50 Miisrikler diinya hayatinda
iken kendilerinden medet umduklar: putlar:1 Allah’a sirk kogmus, ahirette
de bu putlarin kendilerine sefaatci olacaklar: inanciyla hareket etmistir. Bu
ylizden inkarcilar kiyamet giiniinde sefaatten mahrum birakilacak, sefaat

elde etmek i¢in gosterdikleri butiin ¢abalar sonugsuz kalacaktir.

3. SEFAAT ELDE EDECEKLER VE BU YETKIYE SAHIP
OLANLAR
3.1. Mliiminlerin Elde Edecekleri Sefaat
Kur'an'a gore yaratilanin en asli vazifesi, Allah’t bilip ona tabi olmak-
tir (el-Bakara, 2/177-218). “Musliman, ahiret gergegine yakinen inanir.
Ahirette Allah’in huzurunda mahcup olmamak i¢in tedbir alir. Bunlan
yaparken Kur'an'a uyar, gonderilen peygamberi sever, kendi arzu ve 6z-
lemlerinin Allah’in ve peygamberinin emrettigi seyin 6niine ge¢mesine
izin vermez.”51 Miiminler, Allah’t hognut etmek i¢in ¢aba igerisine girer-
ken miugrikler ise boyle bir ¢abaya ihtiya¢ duymamaktadir. Mugrikler, ne-
fislerinin isteklerine boyun egerek Allah'in dyetlerini yalan sayma, Allah’s
birakip sahte tanrilara yonelme (en-Necm, 53/25) gibi davraniglarda bu-

lunurlar. Bu sebeple migrikler, iddia ettiklerinin aksine kiyamet giniinde

49 Tbn Atiyye, e/-Mubarraru’l-veciz, 2: 408.

50 Ibn Kesir, Tefsiru'l-kur'ani’l-azim, 3: 426.

51 Fahrettin Yildiz, Kur'an Aydinhginda Hayatr dogru Anlamak, (Istanbul: Tsaret Yayinlar, tsz.),
196.



iBN ATIYYE TEFSIRINDE SEFAAT *

affedilmeyecekleri gibi kendilerine sefaat de edilmeyecektir. Islam alimleri,
musgriklerin sefaatten mahrum kalacaklar1 konusunda ortak gérise sahip-
tirler. Miminlerin hangi sartlarda gefaatten istifade edebilecegi konusu ise
alimler arasinda ihtilafa sebep olan konudur. Alimler, Miminlerin gefa-
at elde edip etmeyecegi konusundan ¢ok, kimlerin hangi sartlarda sefaat
edecegi veya sefaat olunacag: hususu tizerinde durmuglardir. Diinyada iken
muiminlerin simsiki sarildig1 tevhid inanci ve salih amelllerinin kiyamet
guninde affedilmelerine vesile olacagini, sefaat olunacaklar: tmidini kuv-
vetlendirmektedir. Bagta Imam Maturidi (6. 333/944) olmak iizere biitiin
mezhep imamlari gefaatin miminler i¢in hak ve sabit oldugu konusunda
mutabiktirlar.52 Ancak sefaatin Allah’'in iznine bagl oldugunun vurgulan-
mast (en-Necm, 53/26; Sebe, 34/23; Meryem, 19/87), kiyamet gliniinde
Allah’in raz1 oldugu kimsenin gefaatten istifade edecegini haber vermesi
(el-Enbiya, 21/28) gibi bir¢ok ayet sefaat edilecek kisilerin sinirli olacaginin
delili olarak gérilmektedir. Boyle olunca da giinahkar ve asi kullarin sefaa-
tin diginda kalacag goriisii birgok miifessir tarafindan dile getirilmistir. Ibn
Atiyye ise ginahkir miiminlerin sefaatten istifade edebilecegini savunarak
bu konuda farkli goriigte bulunmugtur. Ibn Atiyye’ye gore peygamberler
ummetlerinden atese diigmils ginahkar kimselere sefaat edeceklerdir. Ona
gore peygamberlerin immetleriyle irtibati onlarin sadece onlara iman et-
mis olmalarindandir. Aralarinda herhangi bir dostluk veya yakinlik yoktur.
Ibn Atiyye, biiyiik giinah isleyerek giinaha gark olmug miiminlere peygam-
berlerin sefaat¢i olamayacaklarini ancak bunlara Allah’in gefaat edecegini
ifade etmektedir.53 Tbn Atiyye, biitin miiminlerin sefaatten istifade ede-
bilecegini savunurken Zemahgeri (6. 538/1144) ve Fahreddin er-Razi gibi
birgok miifessir ginahkar ve asi kullarin sefaatten istifade edemeyecegini
dillendirmektedir. Ornegin Zemahseri (6. 538/1144) ayetin, giinahkar ve
asi kullarin seffatten istifade edemeyeceklerine, sefaat etmek isteyen kiginin
de sefaatinin kabul gérmeyecegine delil oldugunu savunmaktadir.54

Fahreddin er-Razi “Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hig kimse

52 Mataridi, Eba Mansur, Kitabu'l-Tevhid, thk, Fethullah Huleyf, (Istanbul, y.y.y. 1981), 324.

53 Tbn Atyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1: 340-342.

54 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Tefsiru’l-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve
‘Uyiini’I-Ekavil fi Viicihi't-T¢ "vil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1408), 1: 137.
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bagkas: i¢in herhangi bir 6demede bulunamaz; hi¢ kimseden (Allah izin
vermedikge) sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da
yapilmaz” (el-Bakara, 2/48) ayetinden yola ¢ikarak ginahkérlarin sefaat-
ten istifade edemeyecegini savunur. Ona gére kiyamet giiniinde bir kim-
se bagkas: adina 6demede bulunamayacag: gibi, bir nefis bagka bir nefis
adina da sefaat edemeyecektir. Sefaat etse dahi kabul edilmeyecektir. Hz.
Peygamber’in Eba Biirde b. Yaser (r.a) i¢in: “Bu kurban sana kifayet eder,
fakat senden bagka kimseye kifayet etmez.” seklindeki uyaris1 kiyamet gii-
niinde herkesin ameliyle bagbaga kalacagini gostermektedir.55 Meragi'ye
(6.1952) gore kisiyi atesten kurtarmak i¢in 6denmek istenen fidye kabul
edilmeyecegi gibi bir nefsin glinahkar bir nefse yapacag: sefaat de kabul
edilmeyecektir. Hz.Peygamber’in: “Ey Muhammed’in kizi Fatima! malim-
dan diledigin seyi iste vereyim ancak Allah’in azabindan hig¢bir seyi senden
def edemem”>6 geklindeki uyarist kimsenin kimseye sefaat edemeyecegi
seklinde yorumlanmistir.57 Ayrica “Yaninda din kardeginin 1rzi, mali ve
makami bakimindan bir hakk: bulunup da bu hak kendisinden alinmadan
ondan hellalik isteyen kimseye Allah merhamet etsin. Clinkii ahirette ne
bir dinar ne bir dirhem vardir. Eger o kimsenin iyilikleri varsa, kardesinin
hakk: onun iyiliklerinden alinir. Eger iyilikleri yok ise o zamanda tizerinde
hakki: olan kardesinin giinahlarinin bir kismi ona yiiklenir.58 Bu ve buna
benzer hadisler de kiyamet giiniinde sefaatin giinahkarlar kimseler i¢in ger-

ceklesmeyeceginin delili olarak goriilmektedir.59

3.2. Sefaat Yetkisine Sahip Olacak Sahislar
Ibn Atiyye, kiyamet giiniinde miiminlerin sefaat elde edecekleri husu-
sunda Islam alimleri ile parelel bir goriise sahiptir. Bununla beraber ken-
disine sefaat yetkisi verilecek olanlarin kimler oldugu tizerinde durmakta-
dir. Konuyu agikliga kavugturmak icin su ayeti delil getirmektedir: “A4//ah,

onlarin onlerindekini de, arkalarindakini de (yapz‘zklarmz da, yapacaklarin

55 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefitibu'l-Gayb, 6: 532.

56 Buhari, “Vesaya”, 11.

57 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Merigi, (Misir: Mustafa babi el-Halebi, 1946), 1: 207.
58 Tirmizi, “Kiyame” 2.

59 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefitibu'l-Gayb, 6: 533.
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da) bilir. Allah rizasina ulasmis olanlardan baskasina sefaat etmezler. Onlar,
Allah korkusundan titrerler!” (el-Enbiya, 21/28). Ibn Atiyye, kiyamet gii-
niinde gefaat yetkisine sahip olacaklarin Allah’in kendilerinden hosnut ol-
dugu kimselerden secilecegini ifade etmektedir. Bunlarin baginda da Hz.
Peygamber olmak tizere Hz. Isa, Hz.Uzeyr, melekler ve alimler oldugunu
soylemektedir.60 Ibn Atiyye, istisnai olarak Hz. Isa ve Hz. Uzeyr'in, miig-
riklerin kendilerine taptiklari halde miiminlere sefaatci olabileceklerini su
ayetle delillendirir: “A/lah’s birakip da taptiklar: putlar, sefiat edemezler. Ancak
bilerek hakka sahitlik edenler bunun disindadir.” (ez-Zuhruf, 43/86) Ona gore
ayette kendilerine sefaat izni verilecek kisiler istisna edilmistir. Ibn Atiyye,
Katade’nin bunlarin Hz. Isa ve Hz. Uzeyr ve meleklerin oldugu seklindeki
goriisiinii nakletmektedir.61 Tbn Atiyye, tefsirinin baska yerinde sefaat icin
Allah’in izninin kaginilmaz oldugunu ve gefaat edeceklerin peygamberler,
ulema ve diger salih insanlar oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, yalnizca
Allah’in kendilerinden hognut oldugu kimseler sefaat edebileceklerdir.62
Ibn Atiyye’ye gore meleklerin vazifeleri arasinda sefaat yetkisinin de
olacag: su ayetten anlasilmaktadir: “Melekler Rablerini iverek teshih eder ve
yerytiziinde bulunanlar icin O'ndan bagislanma dilerler. fyi bilin ki Allah siip-
hesiz bagislayandur, merbametli olandir.” (es-S0ra, 42/5) ve “Arst yiiklenen ve
cevresinde bulunanlar, Rablerini 6verek tesbih ederler; O'na inanirlar. Miimin-
ler igin: “Rabbimiz! Ilmin ve rahmetin her seyi igine almustrr. Tevbe edip senin
yoluna wyanlar: bagisla; onlart cehennemin azabindan koru diye bagislanma
dilerler” (Mimin, 40/7). Kur'an, meleklerin 6zelliklerinden bahsederken
onlarin miiminler i¢in bagislanma talebinde bulunacaklarini haber vermek-
tedir. Ibn Atiyye’ye gore alimlerin ve salihlerin sefaat edecekleri sahuslar
stnirhidir. Bu sahislar salih amel sayesinde atese diismemis olanlar veya atese
digmiis ancak salih ameli cokg¢a olan kimselerden olusacaktir.63 Ancak mii-
fessirlerin ¢ogunluguna gore sefaat ediciler Lailahe illallah diyen herkese
sefaat edebileceklerdir.64 Ibn Atiyye, Hz. Peygamber'in su hadisinden yola

60 Ibn Atwyye, el~-Mubarraru’l-veciz, 4: 79.
61 fbn Auyye, e-Mubarraru’l-veciz, 5: 67.
62 Tbn Auyye, e-Mubarraru’l-veciz, 5: 201.
63 Tbn Atyye, el-Mubarraru’l-veciz, 4: 79.
64 ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 4: 79.
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¢ikarak alimlerin kiyamet giintinde sefaat edebilecegini séylemektedir. Ko-
nuyla ilgili Hz. Peygamber’in hadisi soyledir: “Kiyamet giininde ti¢ ziim-
re sefaat eder: Bunlar peygamberler, alimler ve sehitlerdir.”65 Sem’ani (6.
489/1096) ise Ibn Atiyye'den biraz farkli olarak kiyamet giiniinde gefaat
edeceklerin peygamberler, melekler ve miiminler oldugunu ifade eder.66

Kur’an bir ¢ok peygamberin, immetleri i¢in af ve magfiret talebinde
bulundugunu haber vermektedir. Kur'andaki su ayetlerden yola ¢ikarak
peygamberlerin sefaat ettigi sonucuna ulasilabilir: “Mallarinin bir kismi-
ni, kendilerini temizleyip aritacak sadaka olarak al, onlara dua et; senin duan
onlar i¢in bir giivendir. Allah isitir ve bilir” (et-Tevbe, 9/103). “Ogullar:: “Ey
Babamiz! Suglarimizan bagislanmasini dile, bizler hi¢ siiphesiz sucluyuz” de-
diler.” (Yusuf, 12/97-98) “Peygamberleri onlara séyle dedi”: “Biz ancak sizin
gibi birer insaniz ama, Allah, kullarindan diledigine iyilikte bulunur. Allah’in
izni olmadikca biz size delil getiremeyiz. Inananlar sadece Allab’a glivensin”,
“Rabbimiz! Hesap goriilecek giinde, beni, anami babam: ve inananlar: bagisla”
(Ibrahim, 14/41). Biitiin bu 4yetler kiyamet giiniinde sefaat edecekler ara-
sinda peygamberlerin olacagini ortaya koymaktadur.

Ibn Atiyye, peygamberlerin sefaati diginda bagka kimselerin de kiyamet
guniinde sefaatci olacaklarini ifade etmektedir. Hz. Peygamber diginda salih
kimseler ile sehitlere sefaat yetkisinin verilecegini su hadislerle delillendir-
mektedir: Abdullah b. Sakikden riyavet edildigine gére Peygamber efendi-
miz soyle buyurmustur: “Benim sefaatimden bagka immetimden bir kisi-
nin sefaati ile Beni Temim kavminden daha fazla kisi cennete girecektir.”67
Ayni sekilde Tbn Atiyye'nin Katadeden naklettigi su soz sehitlerin gefaat
etme yetkisine sahip olacaklarini ve etraflarinda bulunan yetmis kisiye sefa-
at edebileceklerini haber vermektedir. S6z konusu ifade su sekildedir: “Bir
sehit 70 kisiye sefaat edecektir.” Ibn Atiyye, Katade’nin bu séziini sehitle-
rin kiyamet gliniinde etrafindaki miiminlere sefaatci olabilecekleri seklinde

yorumlamaktadir.68 Nitekim Hz. Peygamber sehitlerin kiyamet giininde

65 Buhari, “Ilm”, 14.

66 Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem’ani,
Tefsiru’l-Kurin, thk. Yasir b. Ibrahim -Anim b. Abbas, (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 4: 56.

67 Tirmizi, “Sifatu’l-Kiyame”, 12.

68 Tbn Atyye, el-Mubarrary’l-veciz, 5: 265.
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muminlere sefaatgi olabilecekleri ile ilgili bir hadiste sunlar1 ifade eder:
“Allah katinda sehitler i¢in alti haslet vardir: Dokilen ilk kan damlasi igin
gtinahlar: silinir ve cennetteki yeri kendisine gosterilir. Kabir azabindan
korunur, en biiyik korkudan emin olur. Kendisine iman elbisesi giydirilir,
hurilerle evlendirilir. Akrabalarindan yetmis kisiye sefaat etme talebi kabul
olunur.”69 Hz.Peygamber’in bir ¢ok hadisinde sehitlerin akrabalarina gefa-
atci olacaklarini haber vermesi sehitlik mertebesinin ulviligini ortaya koy-
maktadir. Bununla beraber sefaat edecek olanlarin Allah’in segkin kullar:
arasindan segilecegini gostermektedir. Konuyla ilgili olarak Eba Hayyan
(6. 745/1344), sefaat edecek olan sahsin Allah’in rizasini kazanmus, fazilet
ve sevap konusunda belli mertebeye ulasmis Allah dostlar: tarafindan ger-
ceklesebilecegini, kafirlerin bu vasiflara haiz olmamalar: sebebiyle sefaatten
mahrum birakilacaklar: gibi kendilerine sefaat etmek isteyen kimselerin de
sefaatlerinin kabul edilmeyecegini ifade eder.70

Ibn Atiyye, Hz. Peygamber'e diger peygamberlerden farkli olarak ona
has bir sefaat yetkisi taninacagini ifade etmektedir. Sadece ona taninacak
sefaat, mahser glintinde hesabin ¢abuk goriilmesi i¢in Allah’tan talepte bu-
lunmas: seklinde olan sefaattir. Nitekim Hz. Peygamber'e has olan bu se-
faat yetkisi butiin insanlari kapsayacaktir. Bu gsefaat miiminler i¢in hesab:
kolaylastirici, kéfirler igin ise azabin bir an 6nce gerceklestirilmesi seklinde
olacaktir.7t Hz. Peygamber'e has kilinan bu sefaat cesidi Islam alimleri ta-
rafindan gefaati uzma olarak tanimlanmaktadir.72

Allah, her peygamberin bir duasini kabul edecegini beyan etmistir. Bir-
cok peygamber dua hakkin: diinyada kullandi1 halde Hz. Peygamber Gim-
metine sefaat etmek maksadiyla bu hakkini ahirete birakmigtir. Nitekim
Hz. Peygamber Allah’a ortak kogsmamak kaydiyla, butiin giinahkar kulla-
rin bundan yararlanacagini haber vermistir.73 Hz.Peygamber’in ilk sefaati

ahiretin ilk merhalesi olan mahgerde gergeklesecektir. Diinya hayatinin he-

69 Tirmizi, “Fezailu’l-Cihad”, 25.

70 Eba Hayydn Muhammed Yasuf b. Ali el-Endeltsi, e/-Babru'l-Mubit fi't-Tefsir, Thk. Sidk
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), 9: 247.

71 fbn Atyye, el-Mubarraru’l-veciz, 1: 342-343.

72 Akif Akay, Islam Inancinda Sefaat, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimleri
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2012), 26.

73 Buhari, “Tevhid”, 31.
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sabini vermek i¢in uzun siire bekleyen insanlar hesabin bir an 6nce bagla-
tilmasi igin bir ¢ok peygambere bagvuracak ancak higbir peygamber buna
cesaret edemeyecektir. Sonug itibariyle bu konuda sefaat talep etme vazife-
si Hz. Peygamber'e kalacaktir.74 Tbn Atiyye, peygamberler arasinda sefaat
yetkisini en ¢ok kullanacak olanin Hz. Peygamber oldugunu, diger pey-
gamberlerin kendilerine sefaat i¢in yapilacak miracaatlari Hz. Peygamber'e
havale edeceklerini su hadisle ifade eder: “Miminler kiyamet giiniinde bir
araya gelir ve Rabbimizin huzurunda bize sefaatci olacak birini bulalim
derler. Bunun tizerine Hz. Ademke giderler. Hz. Adem’in kendileri i¢in gefa-
at¢i olmasini isterler. Hz. Adem ise cennette iglemis oldugu giinahtan 6ti-
ri bunu yapamayacagini onlara, Hz. Nuh’a gitmelerini tavsiye eder.Bunun
tzerine miminler Hz. Nul’a gider, kendilerine sefaat¢i olmasini isterler.
Hz. Nuh ise ben dua hakkimi diinyada kavmimin helak: i¢in kullandim
diyerek Hz. Ibrahim’e gitmelerini tavsiye eder. Miiminler Hz. Ibrahinte gi-
der, ancak o da onlari Hz. Isa’ya gonderir. Hz. Isa’ya giden miiminler de
olumlu bir cevap almaz. Ancak Hz. Isa onlari Hz. Peygamber'e yonlendirir.
Hz. Peygamber ise miiminlerin bu taleplerini kabul eder ve Allah’in huzu-
runa ¢tkmak i¢in izin talebinde bulunur. Hz. Peygamber, Allah’in huzuruna
gider, secdeye kapanir. Allah ise biitiin taleplerini kargilayacagi mijdesini
verir. Nitekim Hz. Peygamber Allah’in huzurundan iimmete sefaatci olarak
déner.”75 Ibn Atiyye, bu hadisten yola ¢ikarak sefaat hakkinin kullanilma-
sinda Hz. Peygambere 6ncelik taninacagini ifade etmektedir.76 Nitekim
Kur’an, Hz.Peygamber’in ahirette hosnut olacag: sekliyle kendisine her
tiirlii nimetin bahsedilecegi miijdesini verir (ed-Duha, 93/5). Tbn Atiyye’ye
gore kiyamet gliniinde Hz. Peygamber’e verilecek nimetler arasinda ailesi-
nin cehennem azabindan kurtulmas: ve immetine yapacag: sefaat vardir.””

Anlagildig1 kadariyla Ibn Atiyye’nin, biiyiik giinah isleyenler dahil biitiin
muiminlerin sefaatten istifade edecegini savundugu goérilmektedir. Razi,

Zemahseri gibi bircok miifessir ise biiyiik giinah isleyenlerin sefaatten mah-

74 Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaas” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2010), 38: 412.

75 Buhari, “Tevhid”, 19/36/37.

76 ibn Atyye, el-Mubarraru’l-veciz, 4: 33.

77 ibn Atyye, el-Mubarrary'l-veciz, 8: 426.



iBN ATIYYE TEFSIRINDE SEFAAT *

rum kalacaklarini savunmaktadir. Distiincelerini delillendirmek igin agag1-
da zikredecegimiz bir¢ok ayeti delil getirmektedirler: “Kimsenin kimseden
taydalanamayacagi, kimseden bir sefaat kabul edilmeyecegi, kimseden bir
fidye alinmayacagi ve yardim gorilmeyecegi giinden korunun (el-Bakara,
2/48), °Simdi artik bizim ne sefaatgilerimiz var” (es-Suara, 26/100), “Artik
sefaatcilerin gefaati onlara fayda vermez” (el-Muddesir, 74/48), “Yaklagan
gun hususunda onlar: uyar! Ciinki o anda dehset i¢inde yutkunurken yii-
rekleri agizlarina gelmistir. Zalimlerin ne dostu ne de sozii dinlenir sefaat-
¢isi vardir” (el-Mi'min, 40/18), “Herkesin yaptiklar: islere gore dereceleri
vardir. Rabbin onlarin yaptiklarindan habersiz degildir” (el-En’am, 6/132),
“Ne sizin kuruntulariniz ne de ehl-i kitabin kuruntular: (gergektir); kim bir
kotilik yaparsa onun cezasini gorir ve kendisi i¢in Allah’tan bagka dost da,
yardimer da bulamaz” (en-Nisa, 4/123), “Andolsun ki, mallariniz ve canla-
riniz konusunda imtihana ¢ekileceksiniz” (Al-i Imran, 3/186), °Onlar1 tu-
tuklayin, ¢tinki onlar sorguya cekilecekler” (es-Saffit, 37/24). O Sar’a tfu-
ruldigl zaman var ya, iste o giin zorlu bir giindir (el-Muddesir, 74/8-9).
Ibn Atiyye'ye gore bu ayetlerin muhatabi miisrikler, Yahudiler ve Hrusti-
yanlardir. O, bu yaklagimiyla miiminleri ayr1 tutmaktadir.78 Ibn Atiyye’nin
sefaat ile ilgili goriigiini daha net anlamak i¢in tefsirinde gtinah isleyenlerin
cezalandirilacagini ifade eden ayetleri degerlendirdigimizde agirlikh olarak
bu ayetlerin miisrikleri kastettigini savundugu goriilmektedir. Tlging olan
bagka bir husus dogrudan miiminlere hitap eden “Kim bir miimini kasden
oldirtirse cezasi, i¢inde ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap
etmis, onu lanetlemis ve onun i¢in biytk bir azap hazirlamigtir” (en-Nis4,
4/93) oldirme ile ilgili ayetin tefsirinde aslinda bu sugu isleyenin cehen-
nemde yanmay1 hak ettigini ancak “Allah’in diledigi kimseyi bagislayabile-
cegi” (en-Nisi, 4/48) ayetini delil getirerek konuya esnek yaklagmasidir.7?
Kur’anda Allah’'in rizasini kazanmanin ve cennette birtakim nimetlere
sahip olabilmenin salih amel iglemeye bagli oldugu sartina baglanmas: (el-
Bakara, 2/25; en-Nisa, 4/57; el-Maide, 5/93), Islam alimleri arasinda sefaat

78 Tlgili ayetlerin tefsirinde Ibn Atiyye'nin goriisii icin bk. Ibn Atiyye, e/~-Mubarraru’l-veciz, 2: 86;
1: 139; 4: 236; 5: 399; 2: 347; 2: 116; 1: 549; 5: 394.

79 Tbn Atiyye’nin biiyiik giinah igleyenler ile ilgili goriisleri icin bk. Tbn Atiyye, el-Mubarrar’I-
veciz, 1: 171; 1: 174; 2: 111; 2/94.
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ile ilgili farkli gorisglerin olmast gibi birgok husus miiminlerin sefaat ko-
nusunu iyi tahlil etmesini zorunlu kilmaktadir. Her halikirda miminlerin
sefaat olunacag digsiincesi onlari bir¢ok glinaha sevk edecegi gibi bircok

ilahi emri yerine getirmede ihmalkar davranmalarina sebep olacaktir.

SONUC

Islami ilimlerin bircok alaninda sefaat ile ilgili caligmalar yapilmustir.
Bu ¢aligmalarin sefaatin anlagilmasina katki: sagladig: kanaatindeyiz. Bu se-
beple sefaat ile ilgili bircok goriis olusmustur. Ibn Atiyye kiyamet giiniinde
sefaatin gerceklesecegi konusunda net bir goriise sahip bir mifessirdir. O,
bu konuya 6nem vermis, kendi goriislerini ayet ve hadisler 1s1g1nda ortaya
koymaya caligmugtir. Ibn Atiyye, sefaati inkarcilarin yaklagimiyla tahlil ettigi
gibi, miminlerin bakis acisiyla da tahlil etmigtir. Ona gore inkarcilar kiya-
met gliniinde sefaatten mahrum kalacaklardir. Diinyada iken taptiklari, gii-
vendikleri ve medet umduklar1 putlar, iddia ettiklerinin aksine kendilerine
sefaatci olamayacaktir. Mugrikler, cetin bir azaba stiriklenirken etraflarinda
yardimc1 veya arkadas da bulamayacaklardir. Tbn Atiyye, inkarcilarin sefaate
ayr1 bir anlam ytiklediklerini savunmaktadir. Ona gére kiyamet giininde
inkarcilar diinyaya tekrar geri gonderilmek i¢in peygamberlerden yardim
talebinde bulunacaklardir. Ancak girisimleri sonugsuz kalacaktir.

Ibn Atiyye, giinahkar ve asi kullar dahil biitiin miiminlerin gefaatten
istifade edecegini savunmaktadir. O, bu goristyle bircok miifessirden ay-
rilmaktadir. Halbuki Zemahseri, Razi gibi mufessirler giinahkar ve asi kul-
larin sefatten istifade edemeyecegini diisinmektedir. Yapilacak her koti-
ligiin hesabinin sorulacagini ifade eden éyetler ve Hz. Peygamber’in kizi
Fatima’ya: “Allah’in azabindan hicbir seyi senden def edemem” demest,
sahabeden Eba Biirde b. Yaser’e (ra) : “Bu kurban sana kifayet eder, fakat
senden bagka kimseye kifayet etmez” seklinde ifade edilen ayet ve hadisler,
kiyamet giininde kimsenin kimseye sefaat edemeyecegini savunanlarin
kullandiklar: delillerdir. Tbn Atiyye, peygamberlerin az veya ok giinah is-
lemis miminlere sefaat¢i olacaklarini savunmakla beraber, Allah’in butin
muminlere sefaat edecegini iddia etmektedir.

Ibn Atiyye, sefaat yetkisine sahip olan kisileri ayetlerden yola ¢ikarak
agiklamaya ¢aligmaktadir. Ona gore Hz. Peygamber, ge¢mis immetle-
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rin peygamberleri, melekler, sehitler ve salih kullar Allah’in izin vermesi
halinde kiyamet giiniinde sefaatci olabilecektirler. Bununla beraber Hz.
Peygamber’in diger peygamberlerden daha ¢ok sefaat yetkisine sahip ola-
cagini ifade etmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Atiyye, miiminlerin her halukirda
sefaatten istifade edecegini ileri stirmektedir. Kanaatimize o, bu goriisiiyle
bu konuda abartiya kagmgtir. Giinah isleyenlerin cezasiz kalmayacag: bir-
cok ayette haber verildigi gibi bu konuda birgok hadis de mevcuttur. Ayrica
alimler arasinda sefaatin nerede, ne gekilde ve hangi sartlarda gerceklesebi-
lecegi ile ilgili ihitilaflar dikkate alindiginda Ibn Atiyye’nin ise her miiminin
sefaatten istifade edebilecegini savunmasi onun bu konuda farkl: digtindii-
gunt gostermektedir. Kald: ki béyle bir diistince miminleri rehavete de
sevk edecektir. Allah’in kendilerinden hognut oldugu miiminlerin sefaatten
taydalanacagi, geriye kalanlarin ise faydalanmayacag: seklinde miufessirler

tarafindan ortaya konulan goriigiin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.
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Oz

Araplarda edebiyat elestirisi 6zellikle siir ekseninde ortaya ¢ikmug bir faali-
yettir. Clinki siir Arap toplumunda oldukg¢a 6nemli bir yere sahiptir. Ancak
ilk dénem siir elestirileri edebi gayeden ziyade kabile taassubu etkisiyle ger-
ceklesmistir. Siirin oldukga yaygin oldugu bir dénemde Hz. Peygamber’in
Islam dinini teblig etmesi gesitli sdylemleri beraberinde getirdi. Islamiyet’in
gelmesiyle birlikte Hz. Peygamber'e inanmayanlar onu sair olmakla sugla-
muglardir. Onun sair olmadig: ve soylediklerinin de Allah kelam: oldugu
ayetlerle agiklanmigtir. Ayetlerin ilk etapta siir konusunda olumsuz ifadeler
icerdigi anlagilmigtir. Ancak Hz. Peygamber’in agiklamalariyla siirin 6ziinde
kotl olmadigs ortaya ¢ikmistir. Kuskusuz Hz. Peygamber ne bir edip ne de
sairdir. Ayrica o bir edebiyat elestirmeni de degildir. Rivayetlere gore Hz.

Peygamber baz: siirleri degerlendirmistir. Bu degerlendirmeler belli él¢titler
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cercevesinde gelismistir. Bu olgtitlerin bir kism1 dini ve ahlaki, bir kismu ise
belagatla ilgilidir. Bu makalede onun siir degerlendirmelerinin birer ede-
biyat elestirisi olup olmadif: tartigilacaktir. Ayrica bu degerlendirmelerin
Arap edebiyatindaki yeri ve 6nemi tizerinde durulacaktir.
Anahtar Kelimeler:
Beligat, Edebiyat elestirisi, Siir, Kur’in, Peygamber.

AN OVERVIEW OF THE PROPHET’S POETRY
EVALUATIONS IN ARABIC LITERATURE IN THE CONTEXT
OF LITERARY CRITICISM

Abstract

Literary criticism in the Arabs is an activity that emerged especially in the
poetry axis. Because it’s important for Arabs. But, at first poetry criticism
was realized more with tribal infiltration rather than literary purpose. In a
period when poetry was widespread, the Prophet’s presentation of the re-
ligion of Islam brought along various discourses. With the Islam, who did
not believe in Islam accused him of being a poet. It is explained in verses
that he was not a poet and what he said was the words of Allah. At first it is
understood that verses contain negative expressions about poetry. But, with
the explanations of him, it was revealed that poetry in essence is not bad.
Undoubtedly, he is neither a author nor a poet and also not a literary crit-
ic. The prophet evaluated some of the poems. These evaluations have de-
veloped within the framework of certain criteria. Some of these criteria are
religious and moral, and some are related to retoric. In this article, it will
be discussed whether his poetry evaluations are literary criticism. In addi-
tion, the importance of these evaluations in Arabic literature will be em-
phasized.

Keywords:
Rhetoric, Literary criticism, Poetry, Quran, Prophet.

GIRIS
Yazin diinyasinda ‘e/estiri” ile ayni anlamda kullanilan “%rifik” kelimesi,
Yunanca sozciik olan ve “yargilamak” anlamina gelen “kriné”ve “yargi ya
da jiiri diyesi” anlamina gelen “rités” kelimesinden tiiremistir.! Séz konusu
kelimenin Arapgadaki karsilif1 ise #-%-d” kokinden tiiremis olan “nakd”

sozctigudir.

1 Charles E. Bressler, Yazinsal Elestiri Kuramsal ve Pratik Bir Giris, (Ankara: Birlesik, 2017), 10.
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Edebi elestiri, anlamlar1 inceleyen bir sanat dalidir.2 Diger bir degisle
edebi elestiri, sanat yapitlarini tanimlama, inceleme, ¢6zimleme, yorum-
lama ve degerlendirmeye ¢aligan disiplinli bir faaliyet raporudur. Matthew
Arnold’un (1822-1888) da dedigi gibi ‘edebi elestiri, diinyada bilinen ve dii-
stiniilen en iyi seyleri G§renmeye ve cogaltmaya yonelik tarafsiz gayrettir. Ona
gore yazinsal elestiri denen bu disiplin, ‘elestirmenin bir metni degerlendir-
mesini saglayacak estetik ve metodolojik ilkeler formiile etmeye calisir.”

Her kiiltiirde oldugu gibi Araplarda da edebiyat elestirisi 6zellikle siir
elestirisi ekseninde ortaya ¢ikmistir. Bunun nedeni, Araplarin Islamiyet’ten
onceki ve sonraki hayatlarindan kalan en biiytik sanat eserinin giir olmasidir.4
Araplarda edebi elestiri, ‘nakd” sozcugiyle ifade edilmistir. Lisdnu'/~arab
ve el-Mu‘cemu'l-vasit gibi eski ve ¢agdas sozliklerde “nakd” kavrami icin;
toplama, igneleme, darp etme, miinakasa etmek gibi birtakim anlamlara rast-
lanmaktadir. Edebi elestirinin, Araplarca ortaya atilmis en bariz ve en yay-
gin tanimi ise “Ij)inin kotiiden, semizin siskadan, dogrunun yanhstan ayirt
edilmesi™ seklinde karsgimiza ¢ikmaktadir. Bu tanim daha ¢ok dirhemle
ozdeslestirilmis ve soyle denilmistir: “Sarraf dirhemleri inceledi.” (Nakada
es-Sayrefiyyu ed-derihime.) Abbasi donemi elestirmelerinden Eba Ahmed
Yahya b. <Ali el-Muneccim'’in (6. 300/912) agagidaki beytinde de gorildigi
tizere elestirmenlik, sarrafliga benzetilmigtir:®

DL Cleall S, 3 5 b e 0K s &

Ne ¢ok siir ele;tird;'m - Sarmf;n din;r}arz sectigi gibi

Sarraf, dirhemin iyisini kotistinden ayirmak i¢in onu dikkatlice inceler.
“‘Nakd” (Elestiri) kelimesinin istilah anlamu ise; iy siirin ve séziin, kotiisiin-
den ayirt edilmesidir.7 Elestiri yapan kisiye ndkid (elestirmen) denir. Bu ke-
limenin dizenli cogulu ndkidin (elestirmenler), kirtk cogullar: ise nukkad
ve nakadadir.

Edebi elestiri icin birgok tamm yapilmigtir. Ornegin Ahmed Emin

2 Roland Barthes, Yaz: ve Yorum, (Istanbul: Metis, 2015), 83.

3 Bressler, Yazinsal Elestiri Kuramsal ve Pratik Bir Giris, (Ankara: Birlesik, 2017), 10.

4 Siirin Araplardaki toplumsal roline dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Nihad M. Cetin, Eski Arap
Siiri, (Istanbul: Kap: Yaynlari, 2019).

5 cAbdullah Hidr Hamd, *Itticahitu'n-nakdi’l-arabiyyi’l-kadim, (Liibnan: Darw’l-Kalem, tsz), 9.

6  Hidr Hamd, Itticahatun-nakdi I-carabiyyi’l-kadim, 11.

7 fsa el-<Akab, e- Tefkiru'n-nakdi “inde’l-‘arab (Suriye: Daru’l-Fikr, 2012), 14.
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(1886/1954) soyle bir tanim yapar: “Edebi elestiri, edebi bir eseri arastiran ve
tahlil eden; birtakim objektif temel ve yontemlere dayanarak onu yorumlayan
ve degerlendiren bir sanattir.” Dolayisiyla edebi elestiri ister kismi ister
kapsamli olsun edebi olguya yonelen; onun incelenmesini, ¢éziimlenmesini
ve agiklanmasini hedefleyen, kaliteli ve kalitesiz, gliclii ve giigsiiz yonlerini
belirleyen ve sonucu hakkinda hiikiimler ¢ikaran filolojik bir deneyim ola-
rak tanimlanabilir.

Tenkit, yani elestiri, insanoglunun dogustan sahip oldugu bir yeti olup
begeni duygusu ile dogrudan baglantilidir. Insan, bir olay1 ve durumu, akil
ve duygu siizgecinden gecirip kiyas ve diger mantiki dayanaklarin da des-
tegiyle inceler. Bu sayede elestiriye konu olan seyi begenip begenmedigini
agiga ¢ikarir. Ancak her insan, dogustan sahip oldugu elestirme guidistini
kullanamayabilir. Bunun i¢in, eldeki malzemeyi elestiri edebilecek yetkinli-
ge ulagsmak gerekir. Bu da belli bir birikim ve sorgulama yeteneginin olma-
sina bagli olarak zaman i¢inde kazanilacak bir durumdur. Burada her eles-
tirinin ilmi ve edebi elestiri olamayacag: gercegine ozellikle dikkat ¢cekmek
gerekmektedir. Sevki Dayf’in (1910-2005) da belirttigi tizere elestiriden
kasit, edebi bir metni sanatsal agidan inceleyip degerlendirmektir. Metnin
iyi mi kéti mii oldugunu belirtip 6vmek ya da yermek degildir.?

Edebi elestirinin hemen hemen her toplumda var oldugunu séyledik. Elde
edilen bulgular neticesinde edebiyat elestirisinin ilk defa Antik Yunanda bag-
ladig1 séylenmektedir.10 Nitekim tespit edildigi kadariyla felsefe, siyaset ve
diger akli ilimlerin ilk niiveleri eski Yunanda ortaya ¢tkmistir. Ancak eski
Yunanda elestirinin siirle sinirh kaldig1 s6ylenebilir. Yani burada tam bir ede-
biyat elestirisinden s6z etmek mimbkiin degildir.1l Araplarda ise edebiyat
elestirisinin baglangici cahiliye doneminde diizenlenen Ukaz panayirlar ol-
dugu konusunda yaygin bir kanaat s6z konusudur. Zira burada séylenen siirler
belli bir degerlendirme ve tahlilden gegmis, dolayisiyla edebiyat elestirisinin
bir nevi ilk érnekleri sergilenmistir. Ancak cahiliye donemi edebiyat elestiri-

sinin basit, sade ve hissiyattan uzak, tamamen kisisel zevke dayanan ve gairler

8  Ahmed Emin, en-Nakdu'l-edebi, (Kahire: Muesseset Hindawi 1i't-Ta’lim ve’s-Sekafe, tsz), 13.
9 Sevki Dayf, en-Nakdu'l-edebi, (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1926), 9.

10 Bkz. Dayf, en-Nakdu'I<edebi, 7-15.

11 Dayf, en-Nakdu'l-edebi, 9.
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konusunda hikim veren bir yapida oldugu séylenmektedir.12 Bu dénemde
kabileler arasinda yogun bir mucadele ve tstinlik yariginin 6n planda olusu,
edebiyat elestirisinin giirden ziyade kisi merkezli olmasina neden olmustur.
Her kabile kendisini diger kabilelerden tstiin gérmis ve bu dogrultuda sa-
irlerden siir sdylemesini istemistir. Dolayistyla bu dénemde yapilan siir eles-
tirileri genelde diismanlara cevap verme ve onlar siir tizerinden elestirmek
seklinde gerceklesmistir. Bu dénemin inancina paralel olarak putperest bir
Arap siirinin varligindan da s6z edilebilir. Bu siir, kabile yagami, 6¢, hamaset
ve Ustlinliik gibi konular tzerine inga edilmistir. Dolayisiyla bu dénem siiri,
sanatsal yanindan ziyade bizim i¢in Islam 6ncesi sosyal yasami yansitmast
acisindan 6nemlidir.13 Cahiliye dénemi edebiyat elestirisinin basit, sade ve
hissiyattan uzak olusu Emeviler dénemi i¢in de s6ylenebilir. Ancak Abbasi-
lerle birlikte edebiyat elestirisi, sosyo-kiiltiirel hayatin da gelismesi sayesinde
6nemli bir mesafe kat etmistir.14

Bu ¢alismada miimkin mertebe ilk donem kaynaklari kullanildi. Calig-
manin hadis alaniyla baglantili olmasi nedeniyle zuzub-i sitte'nin igerisinde
yer alan hadis kaynaklarina referansta bulunuldu. Ancak konu Arap Dili
ve Edebiyat: agisindan incelendiginden hadislerin usul ilminde ne sekilde
degerlendirildigi meselesi tizerinde durulmadi. Bunun yerine zayif rivayet-
lere yer verilmeyip sahih olup Arap dilcilerinin de referans ettigi hadis ri-
vayetleri esas alind1. Bunlarin arasinda ilk basta sabibayn diye bilinen Imam
Buhari (6.256/870) ve Imam Miislim'in (6.261/875) kitaplarinda gegen
hadisler vardur.

Siirin Araplar nezdindeki 6nemi ve daha bir¢ok konuyla ilgili siire olan
bakis agisini irdelemek igin ilk dsnem kaynaklarindan olan Ibn Kuteybe'nin
(6.276/889), es-Sir ves-su‘ara ve Muhammed b. Sellim el-Cumahi’nin (6.
231/846( Tabikatus-sucaréd® adl eserlerini kullandik.

Konunun edebiyat elestirisi ile ilgili yerlerinde kullanilan kaynak-

lar, alanla ilgili en ¢ok referans alan kaynaklar olup su sekildedir: Sevki

12 M. Akif Ozdogan, “Klasik Arap Edebi Tenkidine Genel Bir Bakis”, KSU Sosyal Bilimler Der-
gisi, 12/1 (2015), 2.

13 Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiiri, ¢ev. Azmi Yiiksel, Rahmi Er, (Ankara: 1maj Yayin-
lar1, 1993), 21.

14 Dayf, en-Nakdw'l-edebi, 30.
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Dayf, en-Nakdu'l-edebi, el-cAkab, et-Tefkirun-nakdi <inde’l-‘arab, Taha
Ahmed Ibrahim, Thribu'n-nakdil=edebi <inde'l-carab mine’l-asri’l-cihili
2ild’l-karnir-rdbi¢ el-hicri. Bunun yaninda ilkemizde yapilan ¢aligmalara
da referans edildi. Bunlardan bazilari: Mehmet Yalar'in “Islami Arap Siiri
ve Peygamber”, Ismail Giilegin, “Islamda Siir ve Sair Algisina Dair Kimi
Tespitler”, Osman Nedim Yektar'in, Hadlis Rivayetleri ve Hz. Peygamber’in
Siire Bakisi, Mehmet Y1lmaz'in Hz. Peygamber’in Siire Yaklasimi baslikl ¢a-
lismalaridir. Bu makaleler genel olarak Kuran ve Stinnetin siire olan bakig
agisint irdelemekte olup bu alanda 6nemli bir boglugu kapatmaktadir.
Yaptigimiz okumalar ve aragtirmalar neticesinde Hz. Peygamber’in siir
degerlendirme 6l¢titlerinin nasil oldugu, neye dayandig1 ve bu degerlendir-
melerin Arap Dili ve Edebiyat: temel alindiginda birer edebiyat elestirisi
sayilip sayilmayaca@ tizerinde herhangi bir ¢aligmanin olmadigini fark et-
tik. Yapilan ¢alismalarin genel manada Kuran ve Siinnetin siire olan bakig
acist izerinde yogunlagmakla birlikte Hz. Peygamber’in siir degerlendir-
meleri tizerinde fazla durmadigini gérdik. Dolayisiyla bu ¢alismada Hz.
Peygamber ve siir konusuna bagka bir zaviyeden bakmaya ve bu dogrultuda
Hz. Peygamber’in siir degerlendirmelerini daha iyi anlamaya gayret ettik.

Gayret bizden bagar1 her daim yiice Mevladandur.

1. ARAPLARDA SIIRIN ONEMI VE SIIR ELESTIRISI

Hemen hemen her toplumda siir vardir. Araplarin da siire olan sevgisi
ve baghilig1 devenin yavrusuna olan sevgisine ve bagliligina benzetilmistir.
Hatta, “deve, yavrusuna olan diiskiinliigiinii terk etmedikce Araplarin da siiri
terk etmeyecekleri”!S soylenmistir. Siirle bu kadar siki baglari olan bir top-
lumda siir elestirisinin ortaya ¢ikmasi haliyle ka¢inilmaz olmustur.

Ancak Edebi elestiri, olduk¢a dikkat ve emek isteyen ilmi bir faaliyettir.
Edebi elestirinin malzemesi siir olunca bu zorluk daha da artmaktadir. Ni-
tekim elestirinin zorlugundan bahseden rivayetler de mevcuttur. er-Ragib
el-Isfehaniden (h. V. /X1. yizyilin ilk yaris1) naklen ¢‘Amr b. el-°Ala° (6.
154/771), elestirinin zor bir sanat oldugunu iddia edip g6yle der: “Siir eles-

15 Mehmet Yalar, “Islami Arap Siiri ve Peygamber”, U. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1 (2009), 69.
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tirisi siir yazmaktan daha zordur...”\6 “Siir elestirisi” ile “iyisini kétiisinden
ayiran” meselelerini ayni ¢ati altinda isleyen yazarlar olmustur. Yani bir d6-
nem siir elestirisi, yalnizca “Gyi” ve “&étai” siirden ibaret sayilmistir. Bunun
en bariz kanit1 Kudime b. Cacfer’in (6. 337/948) Nakdu’s-si‘r eserindeki ifa-
deleridir. O bu anlamda s6yle der: “Daba énce kimsenin siir elestirisi ve siirin
iyisini kotiisiinden arindiran konularinda kitap yazdigin gérmedim.” Kudame
b. Cacfer, burada siir elestirisi konusunda eser ortaya koyan ilk kisinin ken-
disi oldugunu soyler ve siir elestirisinin “iyi siirin kétii siirden ayiklanmas:”
tizerine kurulu olduguna isaret eder.17 Bu iddia, erken dénem siir elestirile-
rinin bilimsellikten ne kadar uzak oldugunu gostermektedir.

Arap edebiyat: kiiltiriinde elestiri, Cahiliye déneminden itibaren var
olagelmis ve siirle paralel bir gelisme gostermistir. Cahiliye doneminden
itibaren siir, Araplarin sosyal ve siyasi yasamlar1 igerisinde vazgecilmez bir
savunma, 6viilnme ve yergi araci olarak giinimiize kadar ulagsmis edebi bir
tirdar. $iir, Araplarin bitiin bir yasamini yansittigy icin ‘divinu'l-arab”
olarak tabir edilmigtir.18

Araplarda siirin dogusu ve gelisimi, yasadiklar1 ¢6l hayatiyla iligkilen-
dirilmektedir. Araplar ¢6lde bineklerinin tizerinde giderlerken, su birikin-
tilerinden su alirlarken, develerini gtiderlerken, develerinin daha stiratli
yiriimesi i¢in ve iglerini rahatlatmak i¢in siir soylemiglerdir. Araplara gore
soyledikleri siirde, yaptiklari iste motive olmay1 ve bu iste bagarili olmay:
saglayan efsunlu bir gii¢ vardi. Onlarin hayat tasavvurlarinda siir, yalnizca
agizdan ¢ikan sesler degil, aksine dinleyiciyi etkisi altina alan, muhatabi-
nt cezbeden 6nemli bir aracti. Bu ytizden siir sdyleyenler, siradan insanlar
degil, alg1 dizeyleri st seviyede olan sahsiyetlerdi.1® Cahiliye doneminde
elestiri gelenegi siirle beraber gelisme gostermistir. Bu yiizden siiri estetik
agidan degerlendiren elestirilerin tarihi, siir kadar eskidir.

Cabhiliyede elegtirmenler cogu zaman iyi birer gair, bazen de bir kabilenin

16 el-cAkab, et-Tefkiru'n-nakdi <inde’l~arab, 13.

17 el-<Akab, et-Tefkiru'n-nakdi <inde’l~arab, 14-15.

18 Emin, “en-Nakdu'l~edebi”, 358. Ayrica bkz. Mustafa Cagrict (ed.), Islam Oncesi Araplarda Dil
ve Edebiyat, (fstanbul: Kuramer, 2019), 173.

19 Taha Ahmed Ibrahim, Thribu'n-nakdil=edebi <inda’l~arab mine’l-casri’l-chili *ila’l-karni’r-
rabi¢ el-hicri. (Mekke-i Miikerreme: el-Fasile, 2004), 21-22.
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tamami olarak 6n plana ¢ikmaktaydi. Sair-elestirmen olgusu, en-Nabiga
ez-Zubyani (6. 604) olarak bilinen buyiik sair Ziyad b. Mu‘aviyede acik¢a
gorilmektedir. el->’Asmaci'den (6. 216/831) rivayetle; Ukaz panayirinda en-
Nabiga i¢in bir ¢adir kurulurdu ve gairler buraya gelip siirlerini ona sunardi.
Yine bir panayir déoneminde en-Nabiga'ya 6nce el-*Acsa (6. 7/629) sonra
da Hassén b. Sabit (6. 60/680) gelip siirlerini sunmuslardir. Sair Hassan b.
Sabit, agagidaki beyti okuduktan sonra en-Nabiga ez-Zubyani, el->Acsa ve
Hassan b. Sabit’i karsilagtirarak bu beyitleri farkli agilardan elestirmistir.
S6z konusu beyit ve Turkgesi agagida verilmigtir:20
Us @i G ShE WLAT il S8 20 Sl W

“Sabahleyin p;r/aya;z tencerelerimiz/ mazlumliar icin kan akitan kiliclari-

miz var.”

Denildigi gibi en-Nabiga ez-Zubyani, Hassan b. Sabit'e ait yukaridaki
beyti elestirmeden énce Hassan b. Sabite yonelik, “Sayet Ebi Basir — yani
el->Asa — bana siir okumamas olsayds senin cinlerin ve insanlarin en biiyik sairi
oldugunu soylerdim’, deyince Hassan da buna karsilik olarak, “— Yermin olsun
ki — ben senden, babandan ve ondan daha sairim,” seklinde karsilik verir. en-
Nabiga ez-Zubyani daha sonra Hassan'in yukaridaki beytini kullandig ke-
limeler baglaminda elestirir. Ornegin fencereler anlamindaki Ui (cefendt)
kelimesi yerine oL~ (cifan) kelimesini kullanmasini 6nerir ¢tinkd kullandig:
cogul kelimenin azlik (cemeu killet) bildirdigini ifade eder. Ayn: nedenden
oturt kiliglar anlamina gelen Sl (esyaf) yerine <5 kelimesini kullan-
masini 6nermistir. Yine kugluk vakti anlamindaki @;J! (ed-duhi) kelimesi
yerine gecenin karanlig1 anlamindaki fjj' (ed-ducd) kelimesini kullanma-
sin1 gerektigini, ¢clinkd sabahleyin degil de geceleyin parlayan tencerelerin
bir degerinin olabilecegini sdylemistir.21 ez-Zubyani’ye gore Hassan, azlik
bildiren ¢ogul kelimeleri kullanirken, farkinda olmadan kendi kabilesini
ovmek yerine al¢altmigtir.

Bu ve benzeri elestiri gelenegi, Cahiliye doneminde de gliniimiiz ede-
biyat kuliiplerine benzer yapilarin oldugunu géstermektedir. Zira sairler

Urtinlerini aralarinda siir estetiginden anlayanlarin da oldugu bir topluluga

20 el-cAkib, et-Tefkiru'n-nakdi “inde’l~arab, 19-20
21 el-cAkab, et=Tefkiru'n-nakdi “inde’l-arab, 20-21-22.



EDEBIYAT ELESTIRISI BAGLAMINDA HZ. PEYGAMBER'IN SiiR DEGERLENDIRMELERININ *

sunar, boylece bu uriinler elestiriye tabi tutulurdu. Sonugta sairlerin arasin-
da bir se¢im yapilir, kabileler de kendi sairleriyle 6viintrda.

Bir diger husus, Cahiliye doneminde elestirilerin genel olarak dogagla-
ma (fitri) olarak yapilagelmis olmasidir. Diger bir ifadeyle yapilan elestiriler
¢ogunlukla dogrudan ya da dolayl: olarak kisisel zevklere gore yapiliyor-
du. Ornegin Tarafa b. el-*Abd’in (6. 564) sair el-Mutelemmis’in (6. 569)
agagidaki beytine yaptig1 elestiri, dogaglama elestiri tirtine 6rnek olarak
gosterilebilir.

P Bl e b olanty S 200 G 35

“Uzerinde disi deve;zin l‘é;kﬂl;é;tfuﬂ;ﬂl/ de:veszyle geldiginde/ tiim dertlerimi

unuturum adeta”

el-Mutelemmis yukaridaki beyti okuyunca, Tarafa miidahale ederek bey-
tin hatali oldugunu; £,+22) kelimesinin disi develer i¢in kullanildigini, oysa bu
beyitte erkek deve igi/n kullanildigini, daha sonra da alayct bir dislupla G32)
Jiolj‘ diyerek, “disi devenin erkek deveye dontstiglini” ifade etmistir. Ba§ke{
bir rivayete gore Temim kabilesinden ez-Zeberkén b. Berd, el-Muhbel es-
Sacdi, “Ubda b. et-Tayyib ve °Amr b. el-Ehdem gibi sairler bir icki meclisinde
toplanarak her biri kendi siirinin en iyisi oldugunu iddia ederek bir tartisma-
ya girmislerdir. En sonunda kendi aralarinda bir hakem tayin edip hakemlik
yapmasini istemiglerdir. Bunun tizerine hakem, hangi sairin daha iyi, hangi-
sinin kétii olduguna dair birtakim elestiriler yapmigtir.22

Ahmed Emin (6l. 1954), en-Nakdu'l-edebi adli eserinde Cahiliye done-
minde tig tiir elestirinin oldugunu belirtmektedir. I1ki, yukarida da deginil-
digi gibi, siirde kullanilan s6zciiklere ve harfi manaya; ikincisi de sairleri kar-
silagtirarak aralarindaki tstiinliik ve kusurlara dikkat ceker. Ugtincii elestiri
yontemi de bir siirin bagka bir siirle estetik agisindan kargilagtirilmasidir.
Her ti elestiri yontemi de ilkeldir.23 Edebi elestiri faaliyetleri Islamiyet 6n-
cesi Cahiliye toplumunda her ne kadar fitri olup, kisisel begenilere gore ge-
lisme gostermigse de Islamiyet’le baglamak tizere sonraki dénemlerde daha
sistematik bir hal almigtir. Arap edebiyat: aragtirmacisit H. A. R. Gibb’in bu
konuda soyledikleri dikkate degerdir:

22 Emin, “en-Nakdu'l-edebi”, 357.
23 Emin, “en-Nakdw'l-edebi”, 358.
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“Lisaniyat ekollerinin yorulmak bilmez faaliyetleriyle desteklenen edebi
tretimdeki bu muazzam gelisme, zamanla dikkate deger derecede bir tek-
nik edebi elestiri killiyat: ihtiyacini dogurdu. Tabii ki ilk lisaniyatcilar, ge-
nellikle 6zel bir tutumla, belirli sair ve siirlerin degerleri tizerine gorislerini
ozgiirce ifade etmislerdi. Daha sistematik bir elestiri yolunda ilk adim ise
el-Cahiz (6. 868) ve Ibn el-Mu'tez (6. 869) tarafindan atilmists, belagat
ustast Kudime b. Ca'fer de (6. 922) siirsel “gtizellikler” ve “yanliglar”in sinif-
landirilmasini yapmugti. 10. Yiizyilin sonu itibariyle Eba Hilal el-Askeri (6.
1005) siir ve nesrin, yapisal, belagat araglar: ve soz sanatlar: gergevesi icinde
eksiksiz bir elestirel tahlil sunmugtur.”24

Kuskusuz Islamiyet’in gelmesiyle birlikte Kur'an-1 Kerim siir ve sair
olgusu iizerinde algilarin degismesine neden olmustur. Bu durum siir eles-
tirisi Gzerinde de gozle gorilir etkiler birakmigtir. Konunun daha iyi anla-
silmasi i¢cin Kur’dn-1 Kerim'in yani sira Hz. Peygamber’in siinnetinin siire

ve gaire olan yaklagimini ele almak gerekmektedir.

2. KUR’AN-1 KERIM VE SUNNETTEN HAREKETLE SIiR VE
SAIR OLGUSU

Apagik bir Arapg¢a?s ile inen Kuran-1 Kerim indigi ginden bu yana ede-
biyat diinyasina cesitli acilardan katk: sagladigi goriilmektedir. Islamiyet’in
gelmesiyle birlikte siir ve sair olgusuna olan bakig Kuran ve siinnetin belir-
ledigi ilkeler 15131nda yeniden sekillenmistir.

Hz. Muhammed, siirin 6nemli bir toplumsal etmen oldugu bir zaman
ve zeminde peygamber olarak gorevlendirildi. Ancak Islam’a kargi ¢ikan-
lar onu cesitli sekillerde itham ettiler. Bu ithamlardan belki en ¢ok dillen-
dirileni onun siir 6grenen bir sair olduguydu. Ciinki onlara gére sairler
biiytilenmis kimseler olup giizel s6z s6ylerlerdi. Hz. Peygamberin aktardi-
g1 ayetler onlara oldukga giizel ve etkileyici gelmisti. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamberi itham ederlerken en ¢ok tekrarladiklar: sey onun sair olduguydu.

Ancak butiin bu itham ve karalamalar kargisinda Allah, resuliini ayetlerle

24 H. A.R. Gibb, drap Edebiyatr, (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2017), 95-96.
25 eg-Sucdra, 26/195.
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inkarcilardan korudu. Nitekim Kurin-1 Kerimde siir ve sairlerle ilgili aga-
gidaki ayetler indi:26

Onlar dediler ki: “Hayir, bunlar karma karisik yalanci dislerdir. Hayur,
onu kendisi uydurdu; hayur, o bir gairdir...” (el-Enbiya, 21/5).

“Yoksa onlar, “O bir sairdir; onun, zamanin felaketlerine ugramasini
bekliyoruz” mu diyorlar? (Tur, 52/30).

“O, bir sairin s6zi degildir. Ne de az inaniyorsunuz!” (el-Hakka,
69/41).

“Biz, Peygambere siir 6gretmedik. Bu, ona yarasmaz da. O (na verdigi-
miz) ancak bir 6glit ve apagik bir Kuran'dir.” (Yasin, 36/69).

“Biz deli bir sair i¢in ilahlarimizi m1 terk edecegiz diyorlard:.” (es-Saffat,
37/36).

“Yoksa onlar, “O bir sairdir; onun, zamanin felaketlerine ugramasini
bekliyoruz” mu diyorlar.” (Tur, 52/30).

“Sairler (e gelince) onlara haddi agan azginlar uyarlar. G6rmez misin ki
onlar, her vadide saskin saskin dolasirlar ve yapmadiklar: seyleri soylerler.
Ancak iman edip salih amel igleyen, Allah’t cok anan ve haksizliga ugratil-
diktan sonra O¢lerini alanlar bagka. Zulmedenler hangi akibete ugrayacak-
larin1 goreceklerdir.” (es-Suara, 26/224-227).

Allah ve resuliinii inkar edenlerin iddiasi, ayetlerin siir, Hz. Peygamber’in
de sair olduguydu. Onlarin bu biihtanlarina cevaben yukaridaki ayetler in-
migtir. Bu ayetler, belli bir siyak sibak icerisinde sebeb-i niizul faktori de
goz 6ntinde tutularak degerlendirilmelidir. Ancak bu, bizim maksadimizi
agacagindan konunun tefsir ilmi ile ilgili kismina girmek istemiyoruz. Ama-
cimiz ayetleri tefsir ilmi baglaminda degerlendirmekten ziyade Kur'an-1
Kerim'in siire kars1 yaklasgimini ve Hz. Peygamber’in de bu konudaki g6-
riglerini ve elestirilerini degerlendirmeye ¢alismaktir. Buradan hareketle
Kur’an-1 Kerim'in elestirdigi siirin Allah ve resuliini inkdr etmeye davet
eden siir oldugu agik bir sekilde gorilir.

Ayetlere bakildig1 zaman ilk etapta siirin yerildigi anlagilmaktadir. Nite-
kim Kacb b. Malik (6. 50/670), Hassan b. Sabit ve <Abdullah b. Revaha (o.

26 Ayet mealleri verilirken Diyanet Isleri Baskanhiginin 2012 yilinda yapilmig 14. baskili Kuran-1

Kerim Meali esas alinmigtir.
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8/629) Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in Resulii! Biz helak olduk! Allab,
sair oldugumuzu bildigi halde bu ayetler nazil oldu.” diyerek Gziintilerini bil-
dirmiglerdi. Hz. Peygamber onlara cihadin kili¢ ve dille yapildigini, Miis-
liman sairin siiriyle ve diliyle diismana ok attigini séyleyerek onlar: teselli
etmistir. Daha sonra eg-Sucaré suresinin 227. ayetinin inmesiyle birlikte bu
sairlerin sikintilar: giderilmigtir.27

Muallaka sairlerinden Lebid b. Rabica'nin (6. 40/660) Islam’s kabul et-
tikten sonra siir séylemedigi rivayet edilir. Hz. Omer (6. 23/644) kendisin-
den siir séylemesini isteyince; ‘e/~Bakara ve Al-i Imrin Sireleri indikten son-
ra bana siir séylemek diigmez.” seklinde cevap vermesi ayetlerin farkli sekilde
de anlagildigini gostermektedir.28

Hadis rivayetlerine bakildig1 zaman siir ve gairle ilgili Hz. Peygamber’in
nasil bir tasavvura sahip oldugu anlagilmaktadir. Kuskusuz Hz. Peygamber’in
siir konusundaki yaklagimi ve siir anlayisi rivayetler ¢ercevesinde anlagila-
cak ve degerlendirilecek bir husustur.29 Ancak baz: rivayetlerde siir ovii-
lirken bazi rivayetlerdeyse yerilmektedir. Burada siir konusunda olumlu ve
olumsuz bazi hadis rivayetleri incelenecek ve bu sayede Hz. Peygamber’in
siir anlayig1 hakkinda bir ¢ikarimda bulunulacaktir. Ardindan rivayetlerden
hareketle Hz. Peygamber’in siir degerlendirme olgutleri ve bazi siir deger-
lendirmelerinden 6rnekler ele alinacaktir.

Cabir b. Semureden rivayet edildigine gére Hz. Peygamber bircok kez
mescidde sahabelerle oturup siir okur ve cahiliye meselelerinden bahsedip
tebessiim ederdi.30

Ibn Resik el-Kayrevani'nin (6.456/1064) e/~<Umde’sine bakildigi zaman
siir konusunda Hz. Peygamberden bize kadar su sézlerin rivayet edildigi
gegmektedir:

“Siir, soziin hakka wyanlar: giizel, uymayanlari ise kitii olan bir sozdiir.”

“Siir de nihayetinde bir sozdiir ve bu sozin iyisi de vardir, kotiisii de.”

27 Tsmail Giileg, “Islam'da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, Divan Edebiyat: Arastirma-
lar1 Dergisi, 13 (2014), 17.

28 Giileg, “Islam'da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, 8.

29 Bu konuda ayrintili bilgi igin bk. Mehmet Yilmaz, “Hz. Peygamber’in Siire Yaklagimi”, I.U.
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (2013), 177-206.

30 Bk. Ahmed b. Hanbel, e/~-Musned, thk. Sucayb Arnavut vd. (Muessesetu’r-Riséle, 2001/1421),
34/436.
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“Siirde hem giizel soz hem de cirkin soz vardir. Sen sen ol iyi olanin al kitii
olanini ise birak.”31

Hz. Peygamber, ilahi mesajlara kargi ¢ikarak miminlere saldiranlara
kargilik sadece kiligla savasmadi. Ayni zamanda siirin de bir silah olarak
kullanilmasini uygun gordii ve miisriklerin aleyhinde siir sdylenmesini ser-
best kild1.32 Nitekim bir kistm Kureysli sairin Hz. Peygamber’i hicvetmesi
tzerine Hassan b. Sabit 6tkelenmis ve Hz. Peygamberden bu sairlere siirle
kargilik vermek i¢in izin istemis, bunun tzerine Hz. Peygamber Hassian
b. Sabite soyle buyurmustur: “Ya Hassan, onlar: hicvet! Sunu bilmelisin ki
Cibril seninle beraberdir; senin sozlerin kilictan daha tesirlidir.” sézleriyle onu
ovmiustir.33 Ayrica Hz. Aigseden (6. 58/678) rivayet edildigine gére Hz.
Peygamber Hassan b. Sabite mescidde siir okumasi i¢in bir minber tah-
sis etmisti. Buradan Hassan b. Sabit, Hz. Peygambere hicvedenlere cevap
verirdi.34

Denilebilir ki Hz. Peygamber’in siir ve sair konusundaki digiince-
leri Kur'dn-1 Kerim'in belirledigi yolla sekillenmistir. Bu noktada Hz.
Peygamber’in kars1t oldugu siir ve sairler Kur'an-1 Kerim'in bahsettigi ve
elestirdigi siir ve sairlerdir. Nitekim Allah ve Peygamber inancini besleyen
ve bu yolda kalemiyle miicadele eden sairler 6vgiiye her zaman mazhar
olmuslardir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in siir anlayisini bu sekilde deger-
lendirmek gerekmektedir.

Hz. Peygamberin bizzat kendisi herhangi bir siir yazmamugtir. Ancak
bazen sevdigi siirlerden beyitler okudugu rivayet edilmistir. Ornegin; Buh
ari (6. 256/870), Bera® b. ¢Azib (5. 71/690)den sOyle bir rivayet aktarir35:

“Ahzab savaginda Resulullah’in bizimle beraber toprak tagirken séyle
dedigini isittim”

31 Bk.Ibn Regik el-Kayrevani, e/~<Umde fi mehasinis-sicr ve *ddibih, thk. Muhammed Muhyiddin
¢Abdulhamid, (Daru<l-Cil, 1981), 1/27.

32 Muhammed ¢Arif, “er-Resitl ve’n-nakdu’l-edebi”, el~-Camiatu’l-Islamiyye Dergisi, 1/58 (h.
1403), 274.

33 Bk. el-Kayrevani, e/-<Umde, 1/31.

34 Bk. el-Kayrevani, e/-<Umde, 1/27.

35 el-Buhari, e/~-Cami‘u’s-sapip, thk. Mustafd Dib el-Buga, (Beyrit: Dar Ibn Kesir, 1987/1407),
Kitabu'l-kader, 6/2441.
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Allah bizi hidayete erdzrmeseydz, tutmazdik orug, kilmazdik namaz/ O
yiizden (Ey! Rabbim) siikunet indir iizerimize, Ve diismanla karsilastifimizda
kuvvet ver bize/ Miisrikler ki mubakkak bize diismanhk gosterirler/ Sayet fitne
isterlerse gelmeyiz oyunlarina (reddederiz)”

Siirini okudugu sairlerden biri Abdulldh b. Revaha idi. Bir rivayette Hz.
Peygamber mealen goyle buyurmustur:

“Trinizden bir kardesiniz var ki kitii soz soylemez, o da 1bn Revapa'dir. Al-
lah ondan razi olsun ki ,soy/e demistir:"36

& JG G & uu}» 4 L\J}Lu A 35 s vt
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“Yanhs yoldayken bize dogru yolu gosterendzr o/ Ona inancimiz tamdir, de-
dikleri hakikattir,

Kdfirler yataklarinda uyurken/ o yan tarafina yatmaz (gece namaz: kilarak
sabahlar)”

Daha 6nce belirttigimiz tizere Mekkeli miigrikler, sairleri Islam’a ve
peygambere bir saldiri araci olarak kullandiklar1 zaman, Hz. Peygamber
Islam’in izzetini korumak maksadiyla Fassan b. Sabit, Kacb b. Malik ve Ab-
dullah b. Revaha’ya misriklerin aleyhinde siir okumayi serbest kilmigtir.37

Yine rivayete gore Hz. Peygamber, Kab b. Malik'ten misriklerin aley-
hinde siir sdylemesini ister, Ka‘b da okurdu. Hz. peygamber tekrar okuma-
sini ister ve Kach siiri ti¢ defa okurdu. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Tse
bu, onlara oklarin saplanmasindan daha etkilidir” diye buyurmustur.38

Bagka bir rivayette Hz. Peygamber, Umeyye b. Ebu’s-Salt’tan aktarilan
¢ok beyit dinlemis, onun hakkinda daha sonralari “Her ne kadar o iman

etmemis olsa da dili (siirleri) iman etmistir” demigtir.39

Ebi Siifyan, cAmr b. As ve Abdullah b. Zibaa gibi cogu Kureysli olan

36 el-Buhari, e/~Céami‘us-sahpip , 5/2278.

37 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Taribhi II-Sadru’l-Islim Dénemi, (Erzurum: Fenomen,
2010), 35.

38 Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi II-Sadrucl-Islam Dinemi, 36.

39 ibn Kuteybe, ¢5-Sicr ve-su‘ard®, (Kahire: Darucl-Hadis, h.1423), 1/450.
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miusrik sairlerin hticumlar: artinca Hassan b. Sabit, Kacb b. Malik ve Ab-
dullah b. Revaha gibi Misliman sairler bunlara kargilik vermek i¢in Hz.
Peygamberden izin istemis, o da izin vermis; ancak, “Ben de Kureystenim,
beni onlardan nasil ayirip da hicvedeceksiniz?” deyince Hassan, “Seni onlardan
hamurdan kil ceker gibi ayiririm” cevabini vermistir. Bunun Gizerine Restl-i
Ekrem, Hassan’a kabilelerin eski eyydm, mesalib, ahbar ve ensib: hakkinda
bilgi edinmesi i¢in Hz. Eba Bekir'e bagvurmasini tavsiye etmigtir.”40

Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise validemiz de siire oldukga ilgili biriydi.
Mikdad b. el-Esved (6. 33/653) onun hakkinda, “Resulullah’in ashab: ara-
sinda onun kadar siir bilen kimseyi tanimiyorum” seklinde rivayet etmektedir.
Hz. Aise’nin siirlerini begendigi bircok sairi takdir ettigi gorilir. Hz. Pey-
gamber yanindayken Ziiheyr b. Cenab’in (6. 60/564) su misralarini okudu-
gu rivayet edilir.

Sl Ll oSl gy Lk s 20 Y s 35
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“Diismiise yardim et ki onun durumuna dii;me;yesin/ ola ki bir giin onun
basina gelen senin de basina gelir,

Elbet bir giin yaptigin iyiligin karsiligini alirsin/ ya da belki bunun yerine
oviiliirsiin bir giin.”

Bu siiri dinleyen Hz. Peygamber; “Dogru soyledin Aise, mubhakkak ki in-
sanlara siikretmeyen Allab’a da siikretmez” buyurmustur.41

Siir konusunda olumlu rivayetlerin yani sira olumsuz birtakim rivayet-
ler de mevcuttur. En yaygin rivayetlerden biri “Birinizin iginin kusmukla
dolmast siirle dolmasindan daba iyidir™#? anlamindaki hadistir. Bu hadisin
hangi baglamda séylendigi Hz. Aise tarafindan agiklanmistir. Hz. Aige’ye
gore Ebu Hureyre (6. 58/678) hadisin bagini ezberlemis ama sonunu ez-
berlememistir. Ciinkdi bu hadis migriklerin Hz. Peygamber’i hicvetmesi

lizerine sdylenmistir.43 Baz1 hadislerin eksik metinle gelmesi Ibn Hacer’in

40 Tsmail Durmus, “Siir,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari,
2010),39/148.

41 Tbn Abdurrabbih, el~<Ikdu’l~ferid, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-<IImiyye, h.1404), 1/235.

42 el-Buhari, e/-Camicuss-sapip, thk. Muhammed Zuher b. en-Nasir, (Dar-u Tavku’'n-Necit,
2001/1422), 8/36; Miislim, Sahihu miislim, thk. Muhammed Fuat Abdubaki, (Beyrat: Dar-u
ihyﬁict—Turﬁsicl—Arabi, ts.), 4/1769.

43 Ebu Cacfer Tahavi (6. 321/933), Serh-u meéni’l-dsar, thk. Muhammed Zehra, Muhammed
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de belirttigi tizere ravi kaynakli bir durumdur. Dolayisiyla Ebu Hureyre’nin
bu hadisi eksik aktarmasini bu agidan distinmek gerekir.44

3. HZ. PEYGAMBER’IN SiiRI DEGERLENDIRME
OLCUTLERI

[lk bagta belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber kesinlikle ne bir edip ne de
bir sairdir. Onun gair olmadi: ve sairligin de ona yakismayacag: Kur'an-1
Kerim ayetiyle sabittir.45 Ciink beger diizeyinde distinildigi zaman pey-
gamberlik mertebesinin tizerinde hicbir mertebe yoktur. Dolayisiyla pey-
gamberlik gdrevinin yaninda sairlik ona yakismaz.

Bunun yaninda Hz. Peygamber belli bir edebi birikime ve yiksek bir ah-
laka sahiptir. Ayrica o yiiksek bir edebi zevk ve begeni duygusuna da sahiptir.
Bunlarin yan sira yetistigi ortamda 6zellikle siirin yaygin olmasi onun bu
alanda birikim sahibi olmasini saglamigtir. Nitekim Hz. Peygamber bir ri-
vayete gore kendisini “Kureysten olmasi ve Sad b. Bekr ogullar: icinde yetisme-
sinden dolay: Araplarin en fasihi oldugunu” s6ylemistir.46 Hz. Peygamber son
derece fasih ve agik bir Arapga konusurdu.47 Duydugu siirlere karg1 olan be-
genisini ifade etmis, baz siirleri begenmedigini, hatta okunmasini hos kargi-
lamadigini belirtmis ve bazi siirleri de belli diizeylerde elestirmistir. Ornegin;
Nibiga el-Cacdi'nin (6. 65/685) siirlerini cok begenmis ve ona ‘agzina saghk,
Allah dislerine saghk ve sihhat versin” anlaminda bir s6z sdylemistir.48 Rivayet
edildigine gore Hz. Peygamber’in bu duasindan sonra Nabiga émiir boyu
diglerinden yana bir sitkint1 yasamamis ve hicbir digini kaybetmemistir.49

Hz. Peygamber'in siir elestirisi salt elestiri olmayip belli bir edebi biri-

kim tzerine yapilan ilmi elestirilerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in edebi eleg-

Seyyid, (Beyrut: Alemu¢l-Kutub, 1994), 4/296.

44 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-béri serbu sabibu‘l-buhari, (Beyrtt: Daru’l-Macrife, h. 1379),
10/549; Osman Nedim Yektar, “Hadis Rivayetleri ve Hz. Peygamber’in Siire Bakis1”, EKEV
Akademi Dergisi, 20/65 (2016), 410.

45 Yasin, 36/69.

46 Tbn Sinan el-Hafaci, Sirru'l-fesipa, (Beyrit: Daru'l-Kutubuel-<flmiyye, 1982), 59.

47 Celaleddin es-Suytti, (6. 911/1505), e/~-Muzbir fi uliimi’l-luga ve enva<ihd, thk. Fuad Ali
Mansar, (Beyrat: Daruel-Kutubu'l-<Timiyye, 1998), 7.

48 Eba “Usman ¢Amr b. el-Cahiz (6. 255/869), e/-Beyan ve't-tebyin, thk. el-Muhami Fevzi °Atavi,
(Beyrat: Dar-u Sab, 1968), 147.

49 Ibn Hamdan, et-Tezkiretu'l-pamdimiyye, (Beyrat: Dar-u Sadr, h. 1417), 6/42.
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tiri Slgiitleri Islam’in ruhuna uygun ahlaki bir zemin tizerine insa edilmis ve
Islam’in faziletleri gercevesinde gelisen dlgiitlerdir. Bunlar hosgéri, tevazu,
adalet, ihsan ve giizel ahlak gibi hasletlerdir.50 Islam’in ruhuna uygun bir
sekilde sdylenen siirlerin temel amaglar: kisaca su baghiklar altinda toplana-
bilir: Allah yolunda her tiirli cihada tegvik, kisiyi azimli, kararli ve ¢aligkan
olmaya tesvik, nefsi siirin hikmetinden faydalandirip rahata ermesini sagla-
ma, Islam digmanlarini hicvetme.51

Kuskusuz yiiksek bir s6z sanatina sahip olan Kur’an-1 Kerim Arap ede-
biyatini tslup, igerik, konu, terim, mana ve daha bir¢ok yonden bariz bir
sekilde etkilemigtir. Arap edebiyatinda Kur’dn-1 Kerim'in etkisini dizyazi,
siir, gramer ve edebiyat elestirisinde gormek mumkindiir. Arap edebiya-
timn yani sira diger Islami ilimler de bu etkilenmeden nasibini almustir.
Onun edebi elestiri 6l¢utlerini kisaca iki baglik altinda toplamak mimkin-

dur. Birincisi dini ol¢iitler, ikincisi beyani/belagi dl¢iitlerdir.52

3.1. Dini ve Ahliki Olgiitler

Siirin din ve ahlak ekseninde degerlendirilip degerlendirilmeyecegi
edebiyatcilar arasinda tartigma konusu olmustur. Dini ve ahlaki kuralla-
rin siir i¢in 6l¢lit oldugunu savunanlarin yani sira, siirin bu 6l¢iitlere gore
degerlendirilemeyecegini savunanlar da olmustur. Ornegin; el-Asmaci (6.
216/831) ve Ebubekir es-Sali’ye (6. 335/946) gore siir, din ve ahlak ekse-
ninde degerlendirilemez ve higbir gair dininden 6tiirii de yerilemez. Onlara
gore siiri, dini ve ahliki ol¢itlerle anlamaya c¢alismak -6rnegin Cahiliye
déneminde putperest bir inanca sahip olan Mutenebbi (6. 354/965) ve
gayri ahlaki siirler yazan Ebt Nuvas (6. 198/813) gibi sairlerin yerilme-
si- anlamina gelmektedir. Halbuki siir, bu tiir 6l¢iitlerden uzak bir sekilde
degerlendirilmelidir.53

Siirin din ve ahlaktan bagimsiz oldugunu savunan bu géruse karst ¢i-

kanlardan biri Bakillani (6. 403/1013) olmustur. Ona gore dini ve ahlaki

50 Arif, “er-Resil ve'n-nakdu’l-edebi”, 273.

51 Bkz. Emin Muhammed, Selam Muhammed, “eg-Sicru fi'l-hadisi'n-nebevi”, Merkezu Bupi’s-
Siinne ve’s-Sire Dergisi, 10 (2001), 573-596.

52 cArif, “er-Restl ve'n-nakdu’l-edebi”, 273.

53 Thsan cAbbas, Thriku'n-nakdu'l-edebi <inde’l-<arab, (Beyrat: Daru’s- Sekafe, 4. Basim, 1983), 31.
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zaviyeden de edebiyat elestirisi yapilabilir. Bu yiizden Imruulkays (6.
hicri 540 civar1) gibi sairlerin siirleri bu 6lgiitler etrafinda elestiriye tabi
tutulmalidir.54

Bilindigi izere Hz. Muhammede (s.a.v) peygamberlik gorevi verilmesi
siirin olduk¢a yaygin oldugu bir zaman ve zeminde gergeklesmistir. Hz.
Peygamber'e inanmayanlarin temel dayanaklarindan biri onu bir sair ola-
rak gostermekti. Bu iddiasin: stirdiren inkarcilar siirle Hz. Peygamber'e ve
Islam dinine saldirmaya baslamislardi. Hatta masrikler, sairlere para verip
Hz. Peygamber ve Islam dini aleyhinde siir okumalarini istemislerdi. Buna
karsilik Hz. Peygamber, Islam dinini inkarcilarin saldirilarindan siirle ko-
rumaya ¢alisan sairleri her zaman takdir etmigtir. O, Allah inancina vurgu
yapan ve insanlari her tiirli kot ahlaktan men eden siirlerin huzurunda
okunmasinda herhangi bir beis gérmemistir.

Hz. Peygamber Allah’in bir kulu ve elgisi olmasi hasebiyle dinin prati-
gini en giizel 6rnek (tsve-i hasene) vasfina yakigir bir gekilde sergilemis-
tir. Dolayisiyla onun edebi elestiri 6lgiitlerinin en 6nemlisini dini olgttler
olusturmaktadir. Dini 6lgttler her tirla ahlaki 6l¢ita de i¢inde barindir-
maktadir. Bu ahlaki él¢ttleri tagtyan Hz. Peygamber ayetle 6vgiiye mazhar
olmugtur. Nitekim Allah (c.c) “(Ey Resuliim!) Muhakkak ki sen pek yiice bir
ablak iizeresin™5 buyurarak toplumun da ahlakina ve giivenirligine kefil ol-
dugu yiice peygamberini 6vmustiir. Hz. Peygamber de Allahs ve yiice dini-
ni 6ven sairleri takdir etmistir. Ornegin; kelimelerin en dogru ve en giizel
olaninin Lebid b. Rebi®a’nin gu beyt1 oldugunu buyurmu§tur :56

J;\ dwywﬁ Jbbwwwum;wyw

“‘Mubhakkatk ki Allahtan éa;,éa her sey batildir/ Ve her nimet de mutlaka yok
olmaya mahkimdur”

Hz. Peygamber, zaman zaman huzurunda okunan siirleri degerlendirip
begenip begenmedigini ifade etmistir. Bu degerlendirmelerde bulunurken

yine dini élgiitleri géz 6niinde bulundurdugu anlagilmaktadir. Ornegin;

54 cAbbas, Tiribu'n-nakdu'l-edebi <inde’l-carab, 31.

55 Kalem, 68/4.

56 el-Buhari, e/-Camicus-sahib, 3/1395; Ibn Mace, es-Sunen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki,
(Beyrat: Darul-Fiks, ts.), 2/1236; Lebid b. Rabica, Divin Lebid b. Rabi‘a el-<Amiri, (Daru’l-
Macrife, 2004), 85.
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Kacb b. Milikin Hendek savasinda okudugu siirin son beytinde Kureysli
miusriklere hitaben:
SR DL L T 8i5
“Sahine (Kurey;lz'ler) rablerine kars iisz‘/z’in geleceklerini iddia etti, ancak
nafile, zira her seye iistiin gelene (Allab’a) iistiinliik taslayanlar kuskusuz yenil-
giye mahkimdurlar” siirini dinleyen Hz. Peygamber bu séze karsi Allah'in
rizasint mijdeleyerek onu takdir etmigtir.57
Bu rivayeti iki yonden incelemek gerekmektedir. Birincisi migriklerin
Allah’s inkar etmelerine kargilik Musliimanlar siirle de cevap verme yoluna
gitmistir. [kincisi ise savaglarda Miisliimanlara moral ve motivasyon amagh
siir okundugunu gérmekteyiz. Bu ylizden Hz. Peygamber, Kab b. Malik
tarafindan okunan bu siire kargilik begenisini ifade ederek siire kargi olan
tutumunu bir kez daha belirtmistir.
Bagka bir rivayete gore Hz. Peygamber bir sefer esnasinda Kacb b.
Malik’ten siir okuyarak develeri siirmesini ister. Bunun tzerine Ka<b su siiri

okumugtur:8

Gl A T s s e
G i L35 S S L 3 5

“Tihame ve Hayberde her dciin hiikmiinii yerine gez‘iniikz‘en sonra kiliglar:
kimina soktuk/ Eger bu kiliglar konusacak olsalards, onlarin keskin olanlar: dile
gelir ve bize Devs ya da Sakif topluluklarindan birini haber verirlerdi.

Siiri dinleyen Hz. Peygamber Allakh’a yemin olsun ki bu séz onlara kil
saplanmasindan daha beterdir” diyerek bu siire karg1 olan begenisini ifade
etmistir.5% Burada Hz. Peygamber’in siiri bir savunma ve karg: tarafi eleg-
tirme araci olarak kullanilmasini serbest biraktig1 hatta bu konuda tegvik
ettigi de anlagilmaktadur.

Bir diger rivayet ise Kab b. Malik ile Hz. Peygamber arasinda ge¢mistir.
Bir giin Ké<b siir okurken Hz. Peygamber igeri girer. Onu géren Kéb ¢ok
utanur. Hz. Peygamber ona ne yaptiklarini sorar, o da siir soyledigini deyin-

ce Hz. Peygamber “O halde séyle” der. Bunun tizerine Kab siirlerini soyler.

57 el-Cumahi (Muhammed b. Sellim), Zabakitus-su‘ar®, nsr. Joseph Hell, (Beyrut: Daru’l-
Kutubu’l—cnmiyye, ts), 89.

58 Muttaki el-Hindi, Kenzu'l-cummal,3/870.

59 Demirayak, Arap Edebiyat: Taribi II-Sadru’l-islim Dénemi, 37.
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Ancak siirin bir yerinde i Jf ol 55 GAE “Gshmizdan soz etmemizx ber
tiirlii takdirin distindedir” anlamindaki bir beytl okumasi tizerine Hz. Pey-
gamber araya girer ve ona ftys Se BAS 1,85 O CJ“"-‘ ‘ashmizdan soz etmemiz
yerine dinimizden 5oz etmemiz demen daha dogru olmaz mi12” seklinde siiri
degistirmesini ister. K4°b da siirini o sekilde duzeltir.60

Bu da gésteriyor ki Hz. Peygamber cahiliye asabiyetini canlandiracak
hi¢bir ifadenin kullanilmasini hos kargilamamistir. Nitekim o meshur veda
hutbesinde de hi¢bir irkin diger irka Gstinliginin olmadigini, dstinligin
ancak takvayla oldugunu belirtmigtir.

Hz. Peygamber abart: olmamak kaydiyla Allah ve resuliini 6ven siirlerin
okunmasini da uygun gérmistir. Ancak siirde uygun gérmedigi ifadelerin
bagka ifadelerle degistirilmesini istemigtir. Mesela Kacb. b. Zitheyr meghur
“‘Banet Su‘ad” kasidesinin bir beyitinde soyle dem1§t1r

SO e 0y
“Kendisiyle aydmlamlan bir z;zktzrﬂl/a/) 1 elgisi/ kmmdan crkarilmas bir
Hint kilicidrr adeta”
Bu beyti dinleyen Hz. Peygamber beyitte gecen .wJ\ Sy S+(Hint kilig-

o r e

larindan biri) yerine <l 5.2 S (Allah'in klhglarmdan b1r1) denilmesi gerek-
tigi suretiyle siiri ele§t1rm1§, ardindan Kash. b. Ziheyr de siirini bu sekilde
degistirmistir.61 Kaynaklarin ¢oguna bakildig: zaman siirin Hz. Peygamber
tarafindan degistirilmis sekliyle rivayet edildigi goriilmektedir.62

Hz. Peygamber her tirli agir1 miibalaga, kibir ve ahlaksiz ifadelerin siir-
de kullanilmasindan hognut olmamugstir. Bunu su rivayetten anliyoruz: Ebu
Leyla kiinyesiyle hitap edilen en-Nabiga el-Ca°di Misliiman olduktan son-
ra Hz. Peygamber’in huzurunda onu methetmis ve su beyitleri okumustur:

bt olU5 G358 Bam d Uly  Udgilry Ullows sLedl Uil
“Tzzet, comertlik ve serefimizle goklere ulastik biz/ Ancak bunun da iizerin-

de bir makamda olmaktir asil gayemiz”

60 el-Muberred, e/-Fiadil, (Kahire: Daru’l-Kutubu'l-Misriyye, 3. Basim, h. 1421), 12; Ibn Hisam,
es-Siretu'n-nebeviyye, thk. Mustafa Saka vd., (Misir, 2. Basim, 1955), 2/136; Ayrica bk. Kenan
Demirayak, Arap Edebiyat: Taribi II-Sadrul-islam Dénemi, 38-39.

61 Demirayak, Arap Edebiyatr Taribi II-Sadrul-islam Déonemi, 38.

62 Ornek i¢in bkz. Tbn Hisam, es-Siretu'n-nebeviyye, 2/512.
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Bu beyti dinleyen Hz. Peygamber ilk bagta biraz kizmistir.63 Clnki
beyitte cahiliye diisiincesine benzer bir hissiyatin oldugunu sezmigé4 ve ona
hangi makamda goriinmek istedigini sormustur. O da ‘ennerte” gérinmek
istedigini séyleyince bu cevap Hz. Peygamberin hosuna gitmis ve “insallah”
diyerek ona kargilik vermistir.65

Bu da gosteriyor ki cahiliye distincesini hatirlatici ifadelerin kullanil-
masint Hz. Peygamber, hos karsilamamigtir. Cinki cahiliye demek basta
soy ve nesep olmak uzere bir¢ok konuda taassup sahibi olmak ve kibirli
davranmak demektir. Nitekim Cahiliye donemi siirlerine bakildigi zaman
siirlerin, yogun bir kabile taassubuyla siirlerin yazildig: da gérilmektedir.
Islam dini ise taassuba kars: bir dindir. Her konuda ifrat ve tefrit arasinda
mutedil dedigimiz ¢izgiyi tavsiye eder.

Hz. Peygamber, siirlerinde dini 6lgiitlerin yaninda toplumsal ahlaki ku-
rallara riayet etmeyen siir ve sairleri elestirmigtir. Ornegin; Muallaka sairle-
rinden Imruulkays her ne kadar sairligi konusunda bazi rivayetlerde viil-
musse de siirlerinde fuhus, zina ve mahrem konular1 iglemesinden dolay:
elestirilmis ve onun hakkinda Hz. Peygamber'in ‘cehenneme giden sairlerin
bayraktarhgini yapacak olan kisidir 0” dedigi rivayet edilmistir. Bu rivayet
her ne kadar zayif olarak kabul edilse de66 onun toplumsal ahlaka uymayan
siirleri Hz. Peygamber tarafindan tasvip edilecek tirden olmadig: da bir
hakikattir.

3.2. Beyini/Belagi Ilgili Olgiitler
Kuran-1 Kerim yiiksek bir belagat ve i°ciza sahip bir kitaptir. Nizuli es-
nasinda ayetlerin yiksek bir edebi 6zellige sahip olusu herkesi etkilemistir.
Bu etkilenme iman etmek isteyenler i¢in bir delil, iman etmek istemeyenler
icin ise tirli iftiralar i¢in bir bahane olmustur. Inkércilar bu denli belig
ifadelerin ancak bir gairin sozleri olabilecegini iddia etmislerdir. Ancak bu
s0z, hicbir beger s6zline benzemiyordu. Kur'an-1 Kerim'in dil ve edebiyat

yoniinden benzersiz olusu Hz. Peygamberin edebi zevkini ve fasih konug-

63 cArif, “er-Resl ve'n-nakdu’l-edebi”, 276.

64 Demirayak, Arap Edebiyat: Taribi II-Sadru'l-islam Dénemi, 39.
65 Bk. Ibn Kuteybe, es-Sicr ves~sucara, 1, 280.

66 Ahmed b. Hanbel, e/~Musned, 12/27.
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masint da oldukea etkilemigstir. Edebiyat yontinden olduk¢a mesafe kat
etmis bir toplumun igerisinde yetisen Hz. Peygamber, Kur’dn-1 Kerim'in
ayetlerinin de niizuliiyle birlikte Gst diizey bir edebi yetiye ulagmigtir. O,
yetistigi toplumun dil ve edebiyat zevkine de son derece hakim biriydi.

“Kur’an’in indigi Arap toplumunun, edebi yonden ileri diizeyde olma-
sindan dolay1 Allah, Hz. Peygambere onlar: ikna edecek ileri seviyede dil
yetenegi vermistir. Ayrica bu toplumda dogup biiytidigiinden, onlarin dil
ve edebi kabiliyetlerini hem fitri hem de aralarinda yetiserek almisti. Bu
nedenle Hz. Peygamber, muhataplarin: ikna etmede dili en giizel sekilde
kullanmigtir. Onun kisa ve veciz hadisleri, dil ve edebiyat kaynaklarinda
degisik amaglarla kullanildig: gorilir.”67

Hz. Peygamber kendisine, veciz ve 6zli bir bi¢cimde konusma, az sozle
¢ok sey ifade etme anlamina gelen “cevami’ul-kelim” 6zelliginin verildigini
ifade etmistir.68 O, soziin kisa ve veciz olanini tercih eder ve bunu tavsiye
ederdi. Ayni sekilde siirin de veciz olanini begenirdi.69

Fasih konu§mayanlar1 su sozlerlyle uyardlgl rlvayet edilir:70

QWQ &,:Wg Ry MLA\ t5 L,A,u 6,5 .5.\;3 S\
“Kryamet giiniinde bana en uzak olacak olan kimseler konu;masz karmagik
olanlar, sozii gereksiz yere uzatanlar ve abartils bir sekilde konusanlardir.”

Siirleri karmagik olanlarin da siirlerini Hz. Peygamber’in begenmedigi
bu rivayetten anlagilmaktadir. Ciinki o, séziin kisa, veciz ve abartisiz olanini
severdi. Bu husus Kur'an-1 Kerim'in de tizerinde durdugu bir meseledir. Ni-
tekim Kur'an-1 Kerim'in biitiincil bir bakis agisiyla okundugu zaman dogru,

kisa, abartisiz ve saglam soziin ve konugsmanin tavsiye edildigi anlagilir.

67 M. Akif Ozdogan, “Arap Dili ve Edebiyati Kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Dil ve
Edebiyattaki Yerine Bir Bakug”, Din Bilimleri Akademik Arastrrma Dergisi, 5/4 (2005), 242.

68 Bk. el-Buhari, e/~Cami’us-sapip”, 1087.

69 Hz. Peygamber’in hadislerine bakildigi zaman onun birgok belagat sanatini kullandig:
goriliir. Bu konuda daha ayrintili bilgi igin bkz. M. Akif Ozdogan, “Arap Dili ve Edebiyat:
Kaynaklarinda Hz. Peygambertin Dil ve Edebiyattaki Yerine Bir Bakis”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 5/4 (2005), 223-242.

70 Sehabeddin er-Remli, Serhu siinen-i ebi divid, thk. Halit er-Rebat vd., (Misir: Daru’l-Fellah,
2016), 19/167; Muhammed Murtada ez-Zebidi, Tacu'l-caris min cevahiri’l-Kamiis, (Daru’l-
Hidaye, ts), 36/333; el-Cahiz, e/-Beyin ve't-tebyin, 223.
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Sirf giizel konugma amaciyla agzini ve dilini normalin disinda kullanan

kisilere karg1 ise Hz. Peygarnber in §0er dedigi rlvayet olunur 71
WLk PRI sy JLM G I e ) ks il g

Allah, guzel konu;amgzm dzye mekler gibi dilini agzinda dola;tzmn kim-
seden nefret eder.”

Hz. Peygamber’in bazi durumlarda zor ve anlagilmaz kelimelerin kulla-
nilmamasi konusunda uyarilarda bulundugu da rivayet edilmistir. Ornegin;
Cerir'e s6yle ded1g1 rivayet edilir:72

J&wwu@uufjuwmﬁ.b
“Cerir! Konustugun zaman sozin veciz olsun, meramini ifade edip maksa-
dina ulastigin zaman da sozii daha fazla uzatma”

Hz. Peygamber uzun ve gereksiz soziin Allah katinda da makbul olma-
diginin da altin1 ¢izmistir. S6ziint uzatan bir adama soyle dedigi rivayet
edilir:73

- AT mf& & j,.j\ J,.J PR (S & 3l ,Q 5

ﬂlla/,: $0Ztinti uzamndan Z)o;nuz‘ olmaz. Rabbim soziinde veciz olanin ve
sozinii kisa kesenin yiziinii aka ¢ikarsin.”

Hz. Peygamber, kisinin fasih bir dile sahip olmasinin 6nemini su soziiy-
le dile getirmigtir:74

“Insanin glizelligi fasih bz';di}e sa/yip/olmasmdan gelir”

Konugmada ifade gliciinin 6neminden bahseden su rivayet de olduk¢a
onemlidir: 75

| 0Ll cpp Ol LS a2l o0 O}
“‘Mubhakkak ki ;;'im’e hikmet, beyanda (ifade giicii) sibir vardr.”

71 Bk. Ahmed b. Hanbel, e/~-Musned, 11/101.

72 el-Muberred, e/-Kamil fi’l-lug  a ve'l-edeb, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Kahire:
Daru’l-Fikricl-°Arabi, 1997), 10; Rivayetin bir bagka versiyonu i¢in ayrica bkz. Muttaki el-
Hindi, Kenzu'l-ummal, thk. Bekri Hayani, Safve es-Sika, (Muessesetu'r-risale, 1981), 3/346.

73 Ibn Regik, el-Umde, 1/241.

74 Bk. Ismacil b. Muhammed el-*Acltni, Kesfir'l-haf> ve mizilu'l-ilbis, (Kahire: Mektebetu’l-
kudsi, h.1351), 333.

75 Bk. Ibn Cinni (8. 392/1002), e/-Hasdis, thk. Muhammed °Ali en-Neccar, ( Beyrut: cAlemu’l-
kutub, ts), 1/220.
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SONUC

Cahiliye ve Islami donemde elestiri edebi kurallar ercevesinde degil de
tamamen sezgiye dayali ve dogaglama olarak yapilmigtir. Ancak bu iki do-
nemde elestirinin temelleri atilarak sonraki donemlerde belli bir kuramsal
erceveye oturtulmasi saglanmistir.

Hz. Peygamber’in siir elestirilerinin biitiniyle edebi gayeler tasidigi-
n1 séylemek yanlis olur. Ciinkii o bir sair degildi, ona siir 6gretilmedi ve
kendisi de higbir zaman siir yazmadi. Dolayisiyla onun siir elestirilerini,
Peygambere has bir bakis agisiyla yapilmis degerlendirmeler olarak kabul
etmek gerekir. Ancak bu elestirilerin salt degerlendirme olarak kabul edil-
mesi de yanhgtir. Ciinki Hz. Peygamber belli bir edebi zevke sahip olup
Arap dilinin de inceliklerine hakkiyla vakif bir sahsiyetti. Yetigtigi toplu-
mun edebi birikiminden ve Kurdn-1 Kerim'in de icaz 6zelliginden besle-
nen bir peygamberdi. O yizden onun siir degerlendirmeleri dini, ahlaki ve
saglam bir edebi zevk ve begeni tizerine insa edilmis 6nemli elestirilerdir.
Bu elestiriler Arap edebiyati agisindan son derece 6nemlidir. Nitekim onun
siir konusunda yaptig1 elestiri ve dizeltmeler neticesinde bir¢ok sair tolu-
mun ahlakina uymayan konular hakkinda siir yazmay1 birakmig ve Allah’in
razi olacag: siirler yazmaya ¢aligmiglardir. Bu bile Arap edebiyat: agisindan
uzerinde ¢ok¢a durulmas: gereken 6nemli bir noktadir. Sonug olarak Hz.
Peygamber’in her ne kadar baz: elestirileri edebi 6zellikler tagisa da onun
ana gayesi din ve ahlak ekseninde dilin de veciz ifadelerle kullanilmas: sure-
tiyle siirlerin ingad edilmesi ve bu suretle Islam’in kendisine ait bir edebiyat
dilinin inga edilmesinin saglanmasidir. Hz. Peygamberin yaptig1 her tirla
edebiyat elestirisinin ve siir degerlendirmesinin sairler tarafindan dikkate

alinmas: da son derece 6nemi haizdir.
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EI-LAMISI'NIN “KITAB FI USULI’L-FIKH” KITABINDA YONTEM

Oz

Bu aragtirma, “Hanefi ekoli” yontemini benimseyen miitekaddim usulu’l-
fikih 4limlerinden olan Lamisi'nin “Kitab fi Usali’l-Fikh” eserini ele alarak
usuld fikih ilminin tedvin yéntemlerinden bir yéntemin, sekil ve 6zellik-
lerinin 6nemini agiklamistir. Lamisi’yi, kitabin bélimlerini sunmadaki
tarzi ve igerigini aktarmadaki metodunun 6nemli hatlarini inceleyerek
sonunda Lamisi'nin fukahd yontemini izledigi, metodunda furd-i fikih
meselelerini ¢okga zikrettigi, usul ve furGu bagdagtirdig1 sonucuna ulag-
tik. Ayrica mutekaddim Hanefilerin gértslerini zikretmeyi, ayristirmayi,
bagimsizlagtirmayi, bu gortisleri Hanefl ekoliniin diginda kalan Mutezile
ve diger kelamcilarin gorisleri ile kiyaslayarak tercihte bulunmayi, kelam
ve mantik meselelerini usulle kaynastirarak Hanefi mezhebinin delillerini
cogaltmay1 ve tanimlari 6nemsedigini gordik. Objektif ve bilimsel meto-
du takip etmesinin agik bir sekilde gorilmesi eserini ¢ok faydali kilmakta,
sahasinda onu 6nemli oldugunu géstermekte ve sonra gelen bir¢ok kisinin

istifade etmesini saglamaktadir. Ancak fira-i fikhin biitin meselelerini

Dr. Ogr. Uyesi. Hakkari Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku/ Arap Dili ve Belagati
Anabilim Dali. murad1980m1980@gmail.com / 0000-0001-7872-9705
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ele almamas: ve sadece kendi mezhebine mensup fakihlerine tolerans gés-
termesi bir eksiklik olarak atfedilebilir. Aragtirmada biitiin bunlari dogru-
layacak 6rnekler vererek konuyu ayrintiya kavusturmaya calistik.
Anahtar Kelimeler:
Ustl-i fikih, Fird-i fikihy Hanefi Mezhebi, Yontem, Lamisi.

AL- LAMASHI APPROACH IN HIS BOOK ‘A BOOK ON THE
ORIGINS OF JURISPRUDENCE”

Abstract

This research clarified the importance and status of one of the methods of
codifying the science of jurisprudence, and its most important of its fea-
tures, which is the method of jurists “Hanafi method”, by studying the ap-
proach of a scientist of advanced scholars of jurisprudence, imam Lamshi
in his book “Book in the Origins of Jurisprudence”, Through his recogni-
tion and his book, and his approach in presenting the subject of the book,
and the most important features of his approach in presenting the contents
of the book, to reach in the end that he followed the approach of jurists, and
that it is a method characterized by the frequent mention of the branch-
es of jurisprudence and linking it between branches and origins, and taking
care of the mention of the applicants the Hanafi, scrutinizing, editing and
weighting each other with comparison with the origins of other speakers
and mu’tazil, and his frequent inference of the Hanafi doctrine, with its in-
tegration of some issues of speech and logic in the origins and the connec-
tion between them, and his attention to the limits His approach was based
on his objective scientific approach, which made his book very useful, im-
portant in his section, benefited many of those who came after him, but one
of his weakness is not to mention every issue of doctrinal branches, and to
have mercy only on the scholars of his doctrine. We mentioned all this in
the research with examples from his book as approve to what we say.

Keywords:
Origins, Jurisprudence, Hanafi , Method , Al-Lamchi.
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- GUNUMUZDE IBADETLERIN FORMA
INDIRGENMESININ DINI VE AHLAKI SONUCLARI

Hafsa KESGIN*

Oz

Gelencksel fikihta ibadetler Islami ilimlerin ayrigmasinin dogal bir sonucu
olarak ahlaktan ayr1 bir baglikta degerlendirilmektedir. Bu farklilik, glinii-
miizde toplumsal ve bireysel bazda ibidet-ahlak arasindaki iligkinin zayif-
ligini kendini gosterebilmektedir. Ibadet agisindan hassas olan bireylerin
ahlaki zaafiyet tagimasi siradan bir durum olarak algilanirken dindarligin
glicii ibadetlerin fazlalig1 ve niceligiyle 6l¢tlir hale gelebilmektedir. Na-
maz, orug vb. ibadetlerin kisilerin hayatlarinda karsilik bulan anlami “sadece
Allal’in bir emrini yerine getirmek, Allah’in rizasin1 kazanmak” anlayigiyla
sinirli kalabilmektedir. S6z konusu bu anlayisin nihai siirecte geldigi nok-
ta anlam ve ahliktan yoksun olan ve sadece forma/sekle indirgenmis bir
dindarlik anlayig1 yaninda ibidet kavraminin da anlam ve eksen kaymasina
ugramasidir. Bu durum namaz kilan ancak insanlara karg: enaniyet ve ego-
sundan bir sey kaybetmeyen, zekit veren ancak toplumsal sorunlarla ilgilen-
mekten uzak kalan, orug tutan ancak Allah i¢in degil bireysel ¢ikar ve goste-
rig i¢in bir is yapan bir zihniyetin de tezahiir etmesine zemin hazirlamigtir.
Burada sorunun odag: dinin formel ve zahir kismini temsil eden ritiellerin
sadece uygulanmas: gereken birer emir olarak telakki edilmesi ve ahlakla

*  Uzman Vaiz.Dr.,Diyanet i§1eri Bagkanligy, Tslam Hukuku Anabilim Dals, Bursa (hafsasenses@
hotmail.com) orcid.org/0000-0003-3603-7422
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olan irtibatlarinin kesilmesidir. Caligmada formel ibadetlerin toplumsal ve
bireysel 1slaha nasil etki ettifini, namaz, orug gibi sekilsel ibadetlerin hangi
ahlaki ilkeleri tesis etmek maksadiyla gonderildigini ve formellestirilen din-
darligin hangi dini ve ahlaki sonuglari ortaya koydugunu irdeledik.
Anahtar Kelimeler:
Din, Ibadet, Ahlak, Form, fndirgcme

THE RELIGION AND MORAL RESULTS OF RECUDING
WORSHIP TO FORMS AT THE PRESENT TIME

Abstract

Worship in traditional figh is evaluated in a separate title from morality with
a natural result of the separation of Islamic sciences. Today, this different top-
ic can be reflected in the weakness of the relationship between worship and
morality on a social and individual basis. While the moral vulnerability of in-
dividuals who are sensitive to worship may be perceived as an ordinary situa-
tion, the power of religiosity has been measured by the abundance and quanti-
ty of worship. The meaning of performing salaat, fasting, etc. could not go be-
yond the understanding of “only fulfilling the order of Allah, gaining the con-
sent of Allah”in the lives of people. This understanding ultimately reaches the
point where the understanding of religiosity is reduced to only form/shape
and lacks meaning and moral as well as experiencing a change in the concept
of worship because the dominance of a religiosity understanding in Muslim
societies which perform salaat and give zakat despite possessing serious weak-
nesses in moral principles has become inevitable. This issue described as “im-
moral religiosity” constitutes the most serious problem of today’s society. The
focus of the problem here is that the rituals that represent the formal and ap-
parent part of religion are considered only as orders to be followed and their
connection with morality is cut off. In this context, what moral principles the
rituals such as performing salaat and fasting might have been sent to establish
and which religious and moral results/problems may the formalized religiosi-
ty could emerge will be examined by revealing how formal worship affects so-
cial and individual betterment.

Keywords:
Religion, Worship, Moral, Form, Recuding

GIRIS
Din—ibﬁdet ve ahléak birbiriyle iligkili olan kavramlardir. Bu iligkinin bo-
yutu dinin inang, ibadet ve ahlaki barindiran ilahi bir sistem olarak

tanimlanmasinda gortilmektedir. Bu sistemin hedefi ise insanin 1slah ve in-
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sasidir. Dinin muhatap aldif1 insan belli emir ve yasaklarla istenilen diizeye
getirilmeye ¢alisilir. Kotiliklerden uzak tutulmasi, onurunun korunmas: ve
belli bir ahlaki olgunluga ulagtirilmas: s6z konusu bu hedefin sonuglaridir.1
Dinle baglantili ve kisinin dine olan yakinhigini ifade eden dindarlik kavrami
ise daha 6zel bir tecriibeyi icerdiginden objektif bir tanima sahip degildir.2
Ancak inanilan dinin emirleri dogrultusunda yagamay: ifade eden ve inang,
bilgi, tecriibe, ibadet, etki gibi boyutlar: olan bir kavrami ifade eder.3 Yani
her dine inanan kisinin dindarhigindan séz edilmesinin belli sartlar: vardir.
Giintimiize bakildiginda dindarlikla muttasif olanlarin ibadetler agisindan
dikkatli ve devamh kisiler oldugu gorilebilmektedir. Boylesi bir durum dinin
sadece ibadetler boyutuna vurgu yapilmasina sebep olmaktadir.

Ibadetlerin kiginin dindarhginin artirilmast amaciyla gonderildigini sa-
vunmak, dinin gaye ve hedeflerini tam olarak ifade etmez. Ibadetler insa-
nin, fitratina uygun hale gelmesine destek olmak amaciyla emredilmigtir.4
Diger bir ifadeyle séz konusu bu ibadetler bireyin ahlaki gelisimini tesis
etme maksadini tagimaktadir. Ancak modern dénem dindarlik anlayisinda
bu hedefin kesintiye ugradig: gorilmektedir. Ortaya ¢ikan bu kesintinin se-
bepleri arasinda ibadet-ahlak arasindaki iligkinin yeterince anlagilamamast,
sekiilerlesme, gortiniir olma istegi gibi nedenler sayilabilir. Zihin diinya-
sinda ve dini algida meydana gelen bu anlayislar, baz: fertleri ibadetin sekil
ve niceligine 6nem vermeye sevk etmistir. Sonugta ibadetlerin gayesini an-
lamayan ve sadece form eksenli olan bir dindarlik anlayisi bag gostermeye
baglamustir. S6z konusu bu anlayis niceliksel dindarlig1 ve gosterisi artirsa
da ahlaken bir gerilemeye yol agmustir.

Toplumun ve bireyin ahlaken bozulmasinin arkasindaki etkenlerden bi-

rinin de ibadetlerin bilingsiz ve suursuzca yapilmasi oldugu sdylenebilir.

1 Siileyman, Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 35.

2 Yasin Aktay-M. Emin Koktas, Din Sosyolojisi (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 252-270.

3 Ejder Okumus, “Bir Din Istismar1 Olarak Gésterisei Dindarlik”, Lslamiyat, 5/4 (Ankara
2002),194-195.

4 Insamun belli fitrat Gizerine yaratildigina ve s6z konusu bu fitratin temiz oldugunu ifade eden
“her dogan Islam fitrats tizere dogar” seklindeki hadis i¢in bkz. Buhari, “Cenéiz”, 79; Mislim,
“Kader”, 22: Ayrica fitrat kavramini tahlil ve degerlendirmesi i¢in bkz. Hayati, Hokelekli, Din
Psikolojisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 124 vd..
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Burada temel soru ibadetlerin ahlaki boyutunun olup olmadig: ve sayet var-
sa nasil anlagilmas: gerektigidir. Bu baglamda 6nce dinin gayesinin ne oldu-
gu ele alinmali sonrasinda din-ibadet ve ahlak arasindaki iligki baglaminda
ibadetlerin ahlaki boyutlar: belirtilmelidir. Dindarlik ve ahlak arasinda bu-
lunmas: gereken siki bagin zayiflamasi veya kopmasi bitiin dindarlarin so-
runu olmasa bile 6nemli bir kesimin bu durumda bulundugu, yasadigimiz
dénemin kayda deger sorunlarindan biridir.

Bu amagla 6nce ilgili kavramlarin tanimi verilip aralarindaki iligki ele ali-
narak temel ibadetlerin ahlaki amaglari belirtilecek, ibadetin sadece seklen
yapilmast durumunda ahlaktan yoksun bir dindarlik tehlikesine vurgu yapi-

larak s6z konusu bu durumun dini ve ahlaki sonuglarina deginilecektir.

1. DINDARLIK, IBADET VE AHLAK ILISKISI
1.1. Kavram Olarak Dindarlik, Ibadet ve Ahlik

Dindar olma diye tanimlanan dindarlik, kisinin herhangi bir dinsel ya-
ptya bagli olma ve dinin gereklerini dikkatle ve istekle yerine getirme, ki-
sinin benimsedigi dinin inang, ibadet ve sembollere dair onay, yogunlasma
ve mesgul olma derecesi olarak tanimlanmaktadir.5 Bir bagka tanimda ise
dindarlik, dinin yapilmasini emrettiklerini yapma, yasaklarindan ka¢inma
yani tedeyyln hali olarak tanimlanmig bunlar: yapan kisiye ise dindar, mi-
tedeyyin ismi verilmistir.6 Ancak dindarhigin pratik dini hayatin kigilerin
6zel hayatinda anlamini bulan gérece bir kavram oldugu ve bu baglamda
subjektifligi iceren bir boyutunun bulundugu da vurgulanmalidir. Zira bu
kavram bazen ibadet boyutuyla 6ne ¢ikarilirken bazen de bilgi ve ahlak
temelinde one ¢ikarilmigtir.”

Arapga “abd” fiil kokiinden tliremis olan ibadet kavrami kulluk etmek,
tapmak, itaat etmek, boyun egmek manalarina samildir.8 Terim olarak ise;

Allah’a yakinlagsmak gayesiyle, usuliine uygun olarak yapilmasinda sevap

5 Abdurrahman Kurt, “Dindarhig: Etkileyen Faktorler”, Uludag llabiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/2
(2009), 1-26, 2.

6  Mehmet Dogan, Biiyik Tiirkee Sozliik (Istanbul: Beyan Yayinlar: 1987), 262.

7 Mustafa, Oztiirk, “Bilgi-Ahlik-Dindarlik”, Diyanet Aylk Dergisi, 200 (Agustos, 2007),5-7, 5.

8 Cevheri, Ismail b. Hammad, es Sthab ( Thicw'l-liga ve sihahiil- arabiyye), ngr. Ahmed Abdilgafur
Attar, (Misir: Dartl-Kitabi’l Arabiyye, ty.), 2: 503; Firuzabadi, Muhammed b. Ya'kub
Firuzabadi Sirdzi, e/-Kamus'il mubit, (yy.: ty.), 1: 308.
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olan hareket ve davraniglar butiini olarak tanimlanmistir.? Bu a¢idan in-
sanin Allah’a kars olan bagliligini s6z ve davranislarla ifade etmesinin bir
yontemi olarak da ifade edilebilir. Yapmis oldugu ibadet ve uygulamalarla
askin olanla bir bag kurma gayreti olarak da anlagilabilecek bu yakinlagma,
insanin Allah’a olan minnet duygularini temsil etmektedir. Diger bir ifa-
deyle ibadet, agkin bir varliga gosterilen saygy, itaat, tevazu ve tazimi goste-
ren en yiice gosteris bicimidir.10 Esasen Islam diisiince sisteminde ibadetin
sadece Allah’a yapilan belli rittiellerden daha 6te bir anlami vardir. Allah’in
rizasini gozeten gizli agik her davranig ibadet olarak nitelenmektedir.11
Bu baglamda ibddetin ¢ok genis bir anlam dinyasinin oldugu ortaya
¢ikmaktadir.12 Ibadet kavramina bu kadar genis bir anlam yiikledigimizde
ve Allah’in rizasina muvafik her isi ibadet!3 olarak telakki ettigimizde bir
sorun gorinmemektedir. Ancak ibadetin ritiiel yani seklen emredilen bo-
yutuna gelindiginde o alanda bazi sorunlar ortaya ¢ikabilmektedir. Diger
bir ifadeyle forma donistiiriilmis bir bicimde edi edilen ibadetlerde bir
anlam boglugu meydana gelmektedir. Bu anlam boslugu, din ve ahlak ara-
sindaki kopmaz bag ne kadar gii¢li olursa o kadar azalmaktadr.

Arapga hulk ya da huluk kokinden gelen ve onun ¢ogulu olan, huy, tabi-
at, seciye, mertlik, din ve yaratilig vb. s6zliik manalari ihtivi eden ahlak kav-
ramil4 terim olarak iyi ve kotii sonuglari olan insan ruhundaki bir melekels

veya nefiste/ruhta kokli bir sekilde yerlesip kendisinden fiil ve davraniglar

9 Ibn Manztr, Lisdnul-arab (Beyrtt: Daru’s-Sadr, 1990), 4/ 260-262; Muhammed Hamdi,
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Negriyat, 1982), 1/95.

10 Begavi, Ebd Muhammed el-Huseyn b. Mesud, Meé/imii-‘t-tenzil, ngr. Muhammed Abdullah
enNemr, Osman Cuma’ Damiriyye, Stileyman Miislim el-Haris, (Riyad: Daru Taybe, 1987),
1: 53; Vecdi, Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler [imihali (Istanbul: Iz Yaymailik, 1995), 1/56.

11 ibn Teymiyye, Takyyid-Din Ahmed b. Abdi’l Halim b. Teymiyye, e/-Kevagifiil miidiyyet
an lalai risalti’l-‘ubudiyyet, (Iskenderiye: Dari’l Tman,2004), 7-8; Yusaf, Kardavi, Ibddet, cev.
Hiisamettin Cemal (Trabzon: Pinar Yayinlari, 1986), 42-70.

12 Tbadet insanin hem bedeni olan maddi yonini hem de ruhi/kalbi olan manevi yonind
kugatan iki yonli bir 6zellige sahiptir. Hayati, Hokelekli, “Ibadet”, Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 148-252.

13 Ferhat, Koca, “Ibadet: Insani Varolusun Anlami”, Islima Giris, (Ankara: DIB Yaymnlari, 2007),
256.

14 Seyyid Serif el-Ciircani, er-Ta¥ifir (Beyrut: yy., 2009), 105. Ibn Manzur, Liséniil arab,
“HLK.”md.

15 Omer Nasuhi, Bilmen, Biiyiik Islam Iimibali, (Istanbul: VY., ts.), 462.
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disinmeden zorlamaya ihtiya¢ duymadan kolaylikla meydana gelen bir hal
olarak tanimlanmigtir.16 Toplum i¢inde insanlarin uymasi gereken davranig
ve kurallar biitliini olarak ifade edilebilecek ahlak, olmas: gerekeni esas alur,
evrenseldir ve her toplum i¢in s6z konusudur. Bu baglamda ahlik kamu

otoritesinin kanunlagmis sekli olarak da yorumlanmigtir.17

1.2. Dindarhik-Ibadet Iliskisi

Dindarligin hem ibadet hem de ahlékla iligkisi bulunmaktadir. Bu du-
rum birey ve toplumlarin 6zelliklerine gore degiskenlik gosterebilir. Toplu-
mun 6nceledigi dindarlik tiplemeleri bireyleri de etki altina aldigindan baz1
bireylerde ibadi bazilarin da ise ahlaki boyut daha baskindir. Ginimiz ag1-
sindan degerlendirildiginde sekilselligin, gorselin ve formun 6n planda ol-
dugu ibadetlerin nihai hedefi olan ahlikin ise daha geri planda tutulabildigi
goze ¢arpmaktadir. Bu anlays, ibadetlerin i¢inin bogaltilmasini ve sadece

forma indirgenen bir ibadet anlayigini sorun olarak ortaya ¢ikarmigtr.

1.2.1. Ibadetlerin Forma Indirgenmesi Sorunu

Tarihsel siire¢ icinde zaman zaman Islam toplumlarinin ibadet ve amel-
lerine kutsal metinler yerine gelenek yon verebilmigtir. Modernlesme ve
bunun sonucunda da diinyevilesme sebebiyle ibadet kavrami ¢ok ciddi bir
anlam kaymasina ugramistir. Daha ziyade deruni ve igsel tarafi agir basan
ibadetler giderek sekle ve forma indirgenen ritiieller haline gelmistir. Haya-
tin butiin yonlerini kusatan ibadet kavraminin kapsami daraltilarak Allah’a
ibadet sadece namaz, orug, hac gibi sekli ibadetlerle sinirlandirilmigtir.

Giinimiizde artik sekli ibadetlere baghlik gosteren namaz kilan, orug
tutan, tesettlire biirtinen, hacca giden ancak s6z konusu bu ibadetlerin igsel
anlamindan haberdar olmayan dindar/nicelik olarak ibadeti artiran ancak
ahlaki zaafiyetler gosteren bir dindarlik anlayigina sahip bir kesimin var-
ig1 gorilmektedir. Kisilerin ibadete dair sordugu sorulardan ahliki yan-
Lishiklardan daha ziyade sekilsel yanlishk yapmamay: daha dikkate deger

16 Husameddin, Erdem, Son Devir Osmani: Diisiincesinde Ablak (Konya: Sebat Ofset Matbaacilik,
1996), 55.

17 Tsmail, Killioglu, Abiak Hukik Higkisi, (Istanbul: Marmara Universitesi iléhiyﬁt Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1998), 325.
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gorduikleri anlagilmaktadir. S6z konusu bu durumu, ilk dénemin aksine
sonradan yapilan tasnifte ilmihallerde ibadetlerin sadece sekilsel bilgi ve
hikimler agisindan ele alinmasi ve bu izahatlara lafiz ve ahkdm tartigma-
larinin hakim olmasiyla irtibatlandiran bazi aragtirmacilar bulunmaktadir.
Bu baglamda ibadetlerdeki sekil, amag degil arag olarak anlagilmalidir.18 Bu
agidan ilk dénem fikih risalelerinde iman, Islam ve ihsan konularinin en
basa yerlestirildigi bilgisi olduk¢a dikkat cekici bir degerlendirmedir.1® Bu
bilgi fikih ilminin ortaya ¢iktig1 ilk dénemlerde ibadetlerin imani boyutu
yaninda ahlaki boyutuna da vurgu yapildigini géstermektedir.

Imani ve ahlaki boyutu yaninda sekli boyut da elbette ihmal edilmeme-
lidir. Ibadetlerde belli bir geklin oldugu bizzat Hz. Peygamberin “benim
namaz kildigim sekilde namaz kilin”20, “hac menasikini benden 6grenin”1
gibi ifadelerinde gorilmektedir. Bu baglamda ibadette kural anlaminda bir
seklin varlig1 esastir. Diger taraftan Stinnet’te Misliman kimligini ortaya
koymak amaciyla sekle yapilan vurgu, dinde seklin de 6énemli oldugunu
gosteren verilerdir. Esasen Stinnet’in 6ne ¢ikardig: anlayis sekil-mana bir-
likteligidir. Ancak burada tartisilan sorun ibadette “dig goriinis” anlamina
gelen “sekil” degil “6zii, icerigi yeterince 6nemsemeden yalniz bigim tze-
rinde durma, bi¢ime agirlik verme” anlamindaki “sekilcilik’tir. Islam'da iba-
detlerde ve yasantida seklin bulunmast, i¢i bosaltilmis sekilcilikten 6te bir

Islami kimlik olusturma cabasi olarak anlagilmalidur.

1.2.2. Ibadette Nicelik-Nitelik Ikilemi
Ibadetlerin sekil sartin ortaya ¢ikaran temel goriiniim onlarin siirekli tek-
rar edilmesidir. Namaz ibadetinin giinde bes vakit olmasi, orug ibadetinin bir
ay boyunca devam etmesi ve s6z konusu bu ibadetlerin nafile olarak da yapil-
mas1 bahsettigimiz tekrar: ifade eder. Esasen her tekrar insanda yeni ve farkl
manalar kazanmay1 saglama agisindan 6nemlidir. Ancak zamanla s6z konusu

ibadetlerin siirekli tekrari insanda aligkanliga ve bilingsizlige dontisme tehli-

18 Yiiksel, Kanar, [#ddet, (Istanbul: Beyan Yayinlar1,1984), 63.

19 Tuncer, Naml, “Fikih¢ilarin Allah Algist (Namaz 6rnegi), Eskiyeni Sosyal Bilimler Dergisi, 33
(Giiz 2016), 7-26, 8-9-16.

20 Buhari, “Ezan”, 18.

21 Eba Davad, “Menasik”; 5.
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kesini de beraberinde getirmektedir. Bu baglamda ibadetlerin bilingten ziya-
de “taklid” boyutu daha da 6n plana ¢ikmaktadir. Terimsel manada “taklid”
olarak ifade edecegimiz bu durum ibadetin niteliginden ¢ok niceligine vur-
gu yapmaya sebep olmaktadir. Bu sorunun farkinda olan Islam ulemasi, Hz.
Peygamber’in ibadet hayatin1 uygulamayi, bilinci disarida birakan “taklid”
kavrami yerine suur ve biling odakl “ittiba” kavramiyla ifade etmislerdir. Bu
baglamda da ibadette “taklid” yerilirken “ittiba” terimi maksad: daha iyi ifade
etmesi sekil ve mana butinlagini de icermesi bakimindan 6viillmugtiir.22

Burada su soruyu sormak elzemdir. Ibadette aslolan nicelik mi yoksa ni-
telik midir? Ilim ¢evreleri bu soruya nitelik cevabi verseler de giiniimiiz halk
Islam’inda ibadetlerin niceliksel tarafi daha fazla 6nemsenmis ve insanlarin
dindarlik boyutu bu sayisal verilerle 6l¢iilir hale gelmistir. Nitekim su kadar
namaz kildim, su kadar orug tuttum ve su kadar tavaf yaptim ibareleri toplum
i¢inde ¢ok sik¢a duydugumuz ifadelerdir. Toplumda ibadete dair bu alg1 olsa
da ulema ibadette niceligi degil niteligin/niyetin esas oldugunu vurgulamis-
tir. Islam agisindan davraniglarin hukukiligi ya da ahlakiligi yerine esasinda
daha tist bir kavram belirlenmistir. Insanun i¢ benligini terbiye eden bir anla-
yis benimsenmis ve bu baglamda davraniglarin temeline “niyet” konulmustur.
Islar’a gére davransslarin Allah katindaki nihai degerini, davranist yapanin
niyeti belirler. Niyet, ibadetler yaninda huktka tekébil eden Islam Ceza
Hukuku'nda da baz: suglara ceza takdir etmede belirleyici bir unsur olarak
kabul edilmistir.23 Ulemadan bazisina gore “niyet” anlayisi, Islam’in hukuk
sahasina dahil ettigi ve hukukun temel kavramlar: arasinda yer verdigi ori-
jinal bir kavramdir. Bu baglamda Imam Gazzalinin (6. 505) ibadette temel
kriter olarak ilmi esas almasi ve ibadetlerin temeline niyet, ihlds ve samimiyeti
koymas: zikre degerdir. Ona gore ihlasla yapilan her ibadet bilingli yapilmas:
yaninda Allah’a yaklasmaya vesiledir. Dolayisiyla bu gekilde eda edilen bir
ibadet nicelik olarak az da olsa nitelik agisindan ¢ok degerlidir.24

22 Ekrem, Sarik¢ioglu, Din Fenomolojisi (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, 2002), 94.

23 Alauddin Ebut Bekr b. Mes'ud, Kasani, Beddi‘us-sandi fi tertibi s-serif, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1997), 7: 233; ‘Abdi’l-Gani el-Ganimi, Meydani, Libab fi serhi’l-Kitib,
(Istanbul: , ts.), 3: 141, 189.

24 Vahdettin, Bage1, Gazalide [badet Kavraminin Felsefi Tablili (Erzurum: yy.,1994), 65, 69.
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1.3. Din, Ibadet ve Ahlak Iligkisi

Ibadetin ahlikla olan baglantisini anlayabilmek dinin ahlakla olan
baglantisini anlamakla paraleldir. Bu baglamda énce din-ahlak iligkisinin
temellendirilmesi gereklidir. Diger bir ifadeyle dinin emir ve yasaklarinin
hedefi ortaya konmali ve ibadetle irtibati belirtilmelidir.

Zorunlu olan ve streklilik arz eden davranig ilkeleri olarak tanimlana-
bilecek ahlak, yukarida da ifade ettigimiz gibi fikri bir milahaza olmadan
nefiste kendiliginden ortaya ¢ikan bir durumdur. Din ve ahlik arasindaki
iligkiyi ele aldigimizda ahlakin kaynaklarindan birinin hatta en kapsamli-
siin din oldugunu gormekteyiz.25 Esasen Islam diigiince tarihinde dinin
mi ahlakin kaynag1 oldugu ahlakin mi dinin kaynag1 oldugu konusunda bir
tartisma oldugu gorilir. Ahlakin kaynagini din olarak ortaya koyan bir an-
layisa kargin dinin kaynaginin ahlak oldugunu savunanlar da vardir. Ahlak:
dine dayandiranlar dini boyutu agir basan bir ahlak anlayigini benimserken
bunun tersini savunanlar ahlak agirlikli bir din anlayisini benimsemislerdir.26
Bizim burada konu aldigimiz dinin ahlaki esash yagsanmasinin gerekliligi
dinin kaynaginin ahlak olmas: anlayigiyla sonug olarak benzerlik gosterse
de mabhiyet itibariyle farklilik arz etmektedirYani ahlakin dine dayandig:
ancak dinin de ahlak y6niniin 6n plana ¢ikarilmas: gerektigidir. Bu bag-
lamda bu iki anlayisin mezcedilmesi s6z konusudur. Din salt ahlaktan iba-
ret degildir, ancak ahlak dinin vazgecilmezi ve ana unsurudur.

Din ve ahlik arasinda kopmaz bir iligki mevcuttur. Yani din olmadan
ahlak, ahlak olmadan da din eksik kalir. Dinler insanin Allah’la, insanin in-
sanla ve kainattaki biitiin varliklarla olan iligkisini diizenler. Amag insanin
kamil bir hale gelmesi, fitratinda olan o ulvi karaktere biirinmesi, ahliken
ingd ve 1slah olarak iyi insan olmasini saglamaktir. Dinin ortaya koydugu
emir ve yasaklarin hedefi insan1 iyilige tesvik edip kotiilikten alikoyarak
ahlaki gelisimini tamamlamaktir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in “Ben gii-

zel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim”27, “Terazide en agir basan amel

25 Erol, Guingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ablik (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2008).

26 Din ve ahlak arasindaki iligkinin neligine dair degerlendirme ve tahliller i¢in bkz. Lokman,
Cilingir, “Din mi, Ahlak m1”, International Journal of Sicience Culture and Sport, (Haziran,
2014), 714-715.

27 Muvattd’, “Hiisnt’'l-hulk”, 8.
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guzel ahlaktir“28, “En hayirliniz ahlakga glizel olaninizdir”9, “Mi’minlerin
iman bakimindan en mitkemmel olani, ahlak: en iyi olanidir”30 geklinde-
ki ifadeleri dinin ahlakla olan baglantisini gdstermesi bakimindan oldukg¢a
onemlidir. Ahlaki davranis ve ilkelerin tek kaynag: din olmasa da biiyiik bir
kismini dinin olusturdugu sdylenebilir. Zira “Din, glizel ahlaktir” ibaresi
bu gergegi en agik bigimde ifade eder. Din 6zelde Islam dini miintesibi
olanlara bir ahlak sistemi teklif eder. Oyle ki, s6z konusu bu sistemin ya-
sanabilirligi bizzat Hz. Peygamber tarafindan gosterilmis bu husus Kur’an
tarafindan “Gergekten sen ytice bir ahlak sahibisin”31 hitabiyla da vurgu-
lanmistir. Sonug olarak din ve ahlakin ortak gayesi “insan ruhunu temizle-
mek, yiikseltmek ve sonsuza dogru yoneltmektir”32 denebilir.

Din ve ahlak arasindaki iligkinin mahiyetine iligkin verdigimiz bilgilerin
temel hareket noktas: dinin emri olan ibadetlerin ahliki boyutunun olup
olmadig1 meselesidir. Zira dinin getirdigi salt ahlaki kurallarin amaci ve
hedefi agiktir. Hirsizlik yapmak, adam 6ldiirmek, zina etmek vb. fiillerin
haram olmasinin ahlakl ve erdemli bir toplum olugturmaya matuf emir ve
yasaklar oldugu aklen de anlagilmaktadir. Ancak 6zellikle temel ibadetler
olarak kabul ettigimiz sekli ibadetlerin sekilden ve emredilen bir fiili yeri-
ne getirerek sadece Allah’'in rizasin1 kazanmaktan bagka bir amacinin olup
olmadig1 da anlagiimalidir. Ozellikle ibadetlerin bireyin ya da toplumun
ahlaki seviyesine ve gelisimine bir katk: saglayip saglamadigi, Misliman-
lar agisindan olayin ahlaki boyutunun nasil anlagildig: tizerinde de durul-
malidir. Zira modern dénem Misliimanlar: agisindan ibadetlerin yapilma
gerekeesi cogunlukla Allah’in emirlerini yerine getirip rizasimi kazanma
baglaminda anlagilmis ve bu sebeple ibadetin ahlakla olan baglantis1 geri
plana itilmistir. Dolayisiyla burada vurgulanmasi gereken en 6nemli husus
ibadetlerin bireysel ve toplumsal ahlaki insay: gerceklestirme amacinin ol-
dugudur. Zira Allah tarafindan emredilen hicbir emir bir amag ve gayeden
beri degildir.

28 Tirmizi, “Birr”, 62.

29 Miislim, “Fedail”, 68.

30 Buhari, “Edeb”, 39.

31 Kalem, 68/4.

32 Nurettin, Topou, Ahlik (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 29.
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Buagidan dinin emrettigi namaz, orug, hac ve zekit gibi temel ibadetlerin
amag ve hikmetini dogru ortaya koymak gerekmektedir. Bu hikmetin idrak
edilmesi dinin esas hedefinin ahlakli, erdemli ve faziletli bir birey ve top-
lum olusturma ¢abast 113inda anlagilmalidir. Ibadetlerin sekil ve 6z/mana
olmak tizere iki boyutu bulunmaktadir. Bu boyutlarin biri digerine tercih
edilemez. Yani bir ibadet seklen yapilip mana boyutu geri planda birakilirsa
kisi sadece forma indirgenmis bir hareket yapmaktan 6teye gegemez. Tersi
durumda, mesela namazda aslolan dua, zikir ve Allah ile olan iligkidir, bu
baglamda geklini uygulamaya gerek yoktur da denilemez.

Mekke déneminde inen ayetlerde temel ibadetlerden 6nce imani ve
ahlaki ilkelere vurgu yapilmasi33 yine akabe biatlarinda Mislimanlardan
imani ve ahlaki hususlara uymalarinin istenmesi dinin ahlaki olana verdigi
degeri gostermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Esasen vahyin inig sirasi-
na bakildiginda Mekke doneminde ahlaki Medine doneminde ise hukuki
ayetlerin agirlikta oldugu gorilir. Bu baglamda 6nce ahlakin daha sonra

hukukun inga edildigi anlagilmaktadir.34

2. FORM EKSENLI IBADET ALGISININ DINI VE AHLAKI
SONUCLARI
Ibadetlerin form eksenli uygulanmasinin hem dini hem de ahlaki sonug-
lar1 olmustur. Dini olarak ortaya ¢ikan en 6nemli sorun, ibadetlerin 6ziintin
anlagilamamasidir. Bu durumda amacina ulagamayan bir dindarliktan s6z
etmek gereklidir. Zira sekil ve 6z birlikteligi bozulan bir ibadet, eksik bir
Miisliiman sahsiyet ortaya ¢ikaracaktir. Nasil ki, Islim Hukaku'nun ilkeleri
ve ahlakin ortaya koydugu kurallar hem huktiku hem de ahlak: ayakta tut-
mak ve toplumda istikrari saglamak i¢inse35 ibadet ilkeleri de ancak ahlika

doéntstiginde bireyin istikrarini saglayabilir.

33 Toshikio, Izutsu, Kur'anda Dini ve Ablaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar
Yay. ty.), 129-137.

34 Mekki ve Medeni ayetlerin konu bagliklarina dair bkz. Atilla, Yargici, “Mekki ve Medeni
Surelerin Ana Mesajlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, 17/4
(2004), 281-294, 288 vd. . Ahlakla ilgili ayet 6rnekleri i¢in bkz. Kalem, 68/4, 10-14; Araf,
7/199; Hakka, 69/33-34; Hiimeze, 104/1-9; Matn, 107/1-3.

35 Hamidullih, Muhammed, “Miislimanlarda Hukuk Felsefesi”, cev, Ibrahim Kafi Dénmez,
Islam Medeniyeti- Mecmausi, 4/4 (Istanbul,1980), 25; Yaman, Ahmet, “Islam Ahlakinin
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Diger bir problem ise sekle yapilan vurgunun bilincin 6niine gegirilmesi
ve ibadetlerin edasinda biling ve suur kaybinin ortaya ¢ikmasidir. Bu iki
sorun ise son yillarda genglerin sekli uygulamalarin gereksizligini, din veya
ibadetten daha ziyade “iyi insan” olmanin énemli oldugunu savunmalarina
ve sonugta, dine ve ritiiele karg: bir tavir gelismesine sebep olmustur.36

Bireyde ve toplumda ortaya ¢ikan ahlaki yozlasma ve bozulma ise en
negatif ahlaki sonugtur. Bunun yaninda dindarlikla ibadetin 6zdesleserek
ahlakin geri planda birakilmasi, toplum iginde ahlak: dikkate almayan bir
dindarlik algisinin yerlesmesine yol acacag: gibi gosterige ve riyaya dayali

sekilci ve ddeten ibadet yapan bir dindarlik anlayigina da kap: aralamakta-
dir.

2.1. Dini Sonuglar
2.1.1. Ibadetlerin Oziiniin Anlagilamamas: Sorunu

Vahiy kaynakli din, insanlarin hem bu dinya hem de 6teki diinya
mutlulugunu saglamak maksadiyla gonderilmis bir sistem olarak tanim-
lanmaktadir. T1ahi dinlerin gonderilis gayesi, bireysel ve toplumsal kemale
ulastirmadir. Sekilsel ibadetlerin bireylerin hayatlarina dahil olma siirecine
bakildiginda s6z konusu ibadetlerin 6ncelikle taklidi olarak uygulandiklari
gorilir. Bu durum kisilerin yaptig: ibadetlerin 6ziinii anlamasinin 6niinde-
ki engellerden biri olarak zikredilebilir.37

Ibadetlerin sadece bigimsel ve formel davraniglardan ibaret olmadig
daha ziyade kutsal ve agkin olanla bir bag kurmak oldugu bilinmelidir. Bu
baglamda ibadi davraniglarin toplumsal ve ahlaki bir boyuta da sahip oldu-
gu vurgulanmalidir.38 “Tyilik, yiizlerinizi dogu ve bat taraflarina ¢evirmeniz
(den ibaret) degildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret giintine, meleklere, kitap ve

peygamberlere iman edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakin-

Ameli Boyutu: Ilkeler ve Uygulamalar”, Cagimizin Ahlik Bunalimi ve Coziim Arayislari, (
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 210.

36 S6z konusu bu durum gorevli oldugumuz alan geregi lise genglerinin dilinden bizzat tecriibe
edilmigtir.

37 Ibrahim, Kutluay, “ Giizel Ahlaka Déniistiirilemeyen ve Adetlesen Ibadetler Sorunu: Hadisler
Baglaminda Bir Inceleme”, Gegmigten Gelecege Ablik Sempozyumu, ed. Asife Unal (Bartin:
Eflal Matbaacilik, 2015), 323.

38 Certel, Hiseyin, “Dini Yagayis Agisindan Orug”, Tiirk Yurdu, 15/90 (1995), 50.
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lara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolay1) isteyene ve
(6zgurlikleri i¢in) kélelere verenlerin; namazi dosdogru kilan, zekat: veren,
antlasma yaptiklarinda s6zlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve
savagin kizigtiF1 zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davranisla-
ridir. Iste bunlar, dogru olanlardir. Iste bunlar, Allah’a kars: gelmekten sa-
kinanlarin ta kendileridir”39 ayeti ibadetlerin 6ziine bir vurgu yapildigini,
sekille birlikte 6ziin korunmasinin esas oldugunu ¢ok agik bir sekilde ifade
etmektedir. Bu manada kullanilan “Doguda Allah’indir Bati'da, ne tarafa
yonelirseniz yoneliniz, Allah’in yiizii iste o taraftadir”0 dyeti de bu gercegi
ifade etmektedir.

2.1.2. Ibadetlerde Suur Yoksunlugu

Sozliikte bilmek, hissetmek, anlamak, idrak etmek#! gibi manalar: ihtiva
eden suur kavramy, biling kavramiyla es anlamli kullanilan ve fikih ilminde
hak ve sorumluluklara etki eden bir terimdir.42 Biling esasen hayatimizin
her alanini kugatmas: gereken ve sorumluluk alanlarimizla birebir iligki-
li olan bir kavramdir. Ozellikle insan ile baglantili diisiinildigiinde insan
cinsini diger canlilardan ayiran unsurlardan biri olarak zikredilebilir. Zira
kainattaki her varligin Allah’a olan bir kullugu ve boyun egisi s6z konusu-
dur. Bu durumu giines, ay, dag, tas gibi varliklarin Allah’a secde ettigini bil-
diren 4yetler®3 ortaya koymaktadir. Diger taraftan tek gorevi sadece Allah’s
tazim olan ve O’na boyun egen melekler i¢in de ayni ibareler kullanilmig
onlarin da Allah’a boyun egdigi ve kulluk yaptig1 vurgulanmigtir.44

Kainattaki varlhiklarin tamam: disinildiginde insan digindaki tim

39 Bakara, 2/177.

40 Bakara, 2/115.

41 Hikmet, Ozdemir- Ismail, Karakullukcu, Arapea-Ingilizce-Tiirkse Modern Lugat (Istanbul:
Gonca Yayinlari, 1987), 342.

42 Suur kavraminin biling ve benzeri kelimelerle olan iligkisi ve fikih ilmindeki hak ve
sorumluluklara etkisinin boyutunu anlayabilmek ve detayl: degerlendirme ve tahliller i¢in
bkz. Cemalettin, Sen, Islam Hukukunda Bilincin Hak ve Sorumiuluklara Etkisi (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 49-64.

43 Ayetin tam metni “Goklerde ve yerde olanlarin, giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar
ve insanlarin birgogunun Allah’a secde ettigini gormez misin?”seklindedir. Hac, 22/18.

44 Hgili ayetler icin bkz. Araf 7/206; Rad 13/13; Enbiya 21/19-20; Zimer 39/75; Gafir 40/7,
Fussilet 41/38; Sara 42/5.
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varliklarin Allah’a olan boyun egisleri ve itaatlerinde herhangi bir eksiklik
ve noksanlik goriilmez. Allah’a itaat etme ve boyun egme konusunda tek
zaafi olan varlik insandir denebilir. Ancak biitiin bu gergeklere ragmen Al-
lah insana deger vermig4S ve kainattaki varliklarin tamamini kendisi i¢in
yarattigini ifade etmis#6, meleklerin dahi insana secde etmesini emretmig47
ve boylece insanin diger varliklar icindeki konumunun yiksekligini agik
bir bi¢cimde belirtmistir. S6z konusu éyetlerle insanin ve diger varliklarin
Allah’a kars1 olan davraniglari birlikte distinildigiinde insanin dezavan-
tajli durumuna ragmen nasil boyle bir konumla konumlandirildig: cevap-
lanmas: gereken bir sorudur. Burada biraz zihni miilahazadan sonra insanla
diger varliklarin Allah’a olan itaat ve boyun egislerinin bir karsilagtirilmas:
yapildiginda kanaatimizce en 6nemli fark, insanin bu boyun egis ve itaatini
biling, suur ve irade halinde yapmasina karsilik diger varliklarin s6z konusu
bu biling ve suurdan yoksun bir teslimiyet igcinde olmalaridir. Diger bir ifa-
deyle insan tirtintin her tercihinde bir biling ve suur hali vardir ve Allah’a
boyun egisi bilingli bir tercihi icermektedir. Giines dénerken, 1sitirken ve
wsitirken s6z konusu bu biling halinin kendisinde oldugunu séylemek ak-
len muhal bir durumdur. Ancak o ve benzeri varliklar biling olmasa da
gorevlerini eksiksiz yapsalar da tistiin olan insandir. Insana bu iistiin olma
serefini bahseden seyin kendisinde bulunan irade, biling ve suur hali oldugu
soylenebilir. Bu baglamda ibadetlerin bilingten yoksun olarak sadece sekle
indirgenmis, belli hareketleri yapmaktan ibaret hale getirilmesinin, insanin

kemale ulagma yolculuguna katkisini azaltacag: bilinmelidir.

45 Tlgili ayet soyledir: “Andolsun ki biz, insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Karada ve denizde
tagitlara yiikledik ve temiz yiyeceklerden onlari riziklandirdik. Onlar: yarattiklarimizin bir
¢ogundan tstiin kildik.” Isra, 17/70.

46 Tlgili ayet soyledir: “O (Allah) ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin icin yaratti . Sonra gége
yoneldi, onlar1 yedi g6k olarak dii zenledi. O, her seyi bilir. Bir zamanlar Rabb’in meleklere:
“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. (Melekler): ” Orada bozgunculuga ve
yozlagmaya yol acacak ve kan dokecek birisini mi yaratacaksin ? Oysa biz seni overek tesbih
ediyor ve seni takdis ediyoruz” dediler. (Rabb’in): “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” Dedi”.”
Bakara, 2/ 29- 30.

47 “Ey Peygamber! Rabbinin meleklere s6yle dedigini hatirla: “Ben, kuru balgiktan, sekil verilmis
kokusmus ¢amurdan bir insan yaratacagim. Ben, onun yaratiigini tamamladigim ve ona
ruhumdan Gfledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanin. Bunun tizerine meleklerin
hepsi toptan secde ettiler.” Hicr, 15/28-30.
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2.1.3. Dine ve Ritiiele Kars1 Tavrin Gelismesi

Giuntimuzde 6zellikle genglerin temsil ettigi ve dillendirdigi bu tavir
oldukga riskli bir durumu gostermektedir. Siklikla genglerden duyulan
“Misliman boyle ise, ahlaki degerleri hice sayiyorsa ben Misliiman ola-
rak anilmak istemiyorum, kendimi “Miisliman” yerine, “iyi insan” seklinde
isimlendirmek ve tanimlamak istiyorum, bunun i¢in de ibadetlere ihtiyacim
yok, ben irademle bunu yapabilirim”8 gibi ifadeler genglerin diinyasindaki
dine ve ritiiele karg1 olan sorgulamay: ortaya koyan ¢arpici bir ibaredir. G-
niimiiz gengliginin bu ve buna benzer anlayiglara kapilmasinin arkasindaki
sebeplerden biri, sadece seklen esas alinmig i¢i bosaltilmis ve amacindan
saptirilmig bir dindarlik anlayis1 ve yasayisidir. Bu tiir bir tavrin gelisme-
sinde esasen ginlimiiz dindarlik tiplemelerinden biri olan “modernist/
hiimanist dindarlik” anlayisinin da etkili oldugunu ifade etmek gereklidir.
Geleneksel dindarlik4? anlayisinin aksine sosyal yasamin iginden ¢ekilerek
daha 6zel, ferdi ve vicdani bir alana ¢ekilmek istenen bu anlayistas0, vicdan
temizligi, iyilik, yardimseverlik gibi bazi ahlaki ilkelerin benimsenmesi 6n
plandayken dindeki kurallara riayet etme ve dini ritdelleri yerine getirme
ikincil bir durum olarak nitelendirilmektedir.5! Béyle bir digtincenin top-
lumda giderek yayginlagan bir anlayis haline gelmesinde modernizm, hi-
manizm, sekiilerlesme gibi akimlarin etkisi yaninda ibadetlerin 6zi yerine
sekline vurgu yapilmasi da etkilidir. Bu durumda hayati ve her seyi sorgula-
yan ibadetlerin yapilma gerekgesini anlamlandiramayan genglerin zihninde

ibadetlerin ve hatta dinlerin gereksiz oldugu vehmi belirmektedir.

2.2. Ahlaki Sonuglar
2.2.1. Ahliksiz Bir Dindarlik Anlayisinin Ortaya Cikmasi

Giinimiz toplumunun dindarlara dair en baskin kanaati aldatict din-

48 Gunimiz genglerinin dini algisina dair daha genis bir tahlil ve degerlendirme igin bkz.
Kemalettin Tas, Universite Gengliginin Dindarlik Kriterleri (Ankara: Alter Yayinlari, 2005)

49 Geleneksel dindarlik tolumun genelinde kabul edilen, daha ziyade ilmihal esasl dinin emir
ve yasaklarinin dikkate alindig1 ve 6zellikle inancin yaninda ibadet ve ritiiellerin de 6n planda
tutuldugu bir dindarlik anlayisidir. Daha detayh bilgi icin bkz. Tas, Universite Gengliginin
Dindarhk Kriterleri, 58-59.

50 Coskun, Ali, Sosyal Degisme ve Dini Normlar (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005, 82.

51 Tas, Universite Gengliginin Dindarlik Kriterleri, 63-64.
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darlik olarak da ifade edilen ahlaksiz bir dindarlik anlayiginin benimsenmis
oldugudur. S6z konusu bu durumun bir sendrom olarak yayilmasi, glincel
yayin ve basin organlarinda tartigilmas: bu gercegi ifade eden en 6nemli ve-
riler olarak zikredilebilir.52 Ahlakin, dinin akli ve dindarligin gayesi olmas:
gerekirken ibadetlerin ahlaksizlig: telafi eden bir yapiya dénistirtlmesi
gibi bir sorun ortaya ¢ikarmigtir.53 Diger bir ifadeyle namaz kilan, orug
tutan ve hatta nafileleri artiran, zikir halkalarindan kalkmayan, hayir ve ha-
senatta 6nde olan, hac ve umre yapmaktan beri durmayan ancak kétiliikleri
islemede 6ncii, yaptig isleri sirf gosteris ve riyd amagh yapan, davraniglarin-
da adaletsiz ve zalim insan ve Miisliman tipleri ortaya ¢ikabilmektedir.

Takva kavramiyla ahlak arasinda ¢ok siki bir iligki vardir. Zira Kur’anda
takvaya dair zikredilen ayetlerin hemen tamaminda ahlakla olan irtibat:
vurgulanmigtir.54 Ancak giiniimiizde takvali olmanin 6lgtsu kiyafetle, el-
deki tespihle ol¢tlir hale gelmistir. Yakininda olan birisini takvali olarak
tarif eden kigi onun ahlakina degil yaptig1 fazla sayida ibadetine vurgu yap-
maktadir.

Hac ibadeti dinin farz olarak bilinen ve Islaim’in bes temel sartlarindan
olan ana ibadetlerden birisidir. Hac yapan Miislimanlarin s6z konusu bu
ibadetlerini yerine getirirken haceru’l-esved denilen tasi1 6pmesi ise men-
dup olarak nitelenen ve Hz. Peygamber'den gliniimiize taginan bir siinnet
olarak kabul edilmektedir. Her yil dinyanin dort bir taratindan hac ibadeti
yapmak i¢in kutsal beldelere gelen Mislimanlar bu mendup ibadeti yap-
mak i¢in onlarca Masliimanin hayatina kastetmekte ve séz konusu bu taga
ulagabilmek i¢in Miisliman kardesini itip kakmaktan hi¢ rahatsiz olma-
maktadir. Burada ¢ok ciddi bir geliski ortaya ¢ikmaktadir. Stinnet ve men-

dup olan bir ibadet i¢in haram olan bir fiil islenmekten, insanlara kaba

52 S6z konusu haber ve yorumlara iligkin olarak bkz. https://www.milligazete.com.tr/

haber/3448971/mehmet-gormezden-ahliksiz-dindarlik-cikisi;https://www.sozcu.
com.tr/2017/yazarlar/ayse-sucu/ahlaksiz-dindarlik-olur-mu-1881008/; https://www.
diyanethaber.com.tr/sinop-muftulugu/dr-argun-ahliksiz-dindarlik-sendromu-siddetli-bir-

sekilde-yayiliyor-h8049.html, Erisim 21 Subat 2020.
53 Gormez, Mehmet, https://www.youtube.com/watch?v=I x5MsnEGRe0, 8. 51, 12.5, dk.

54 Takva ve ahlik arasindaki iligkiyi gosteren ornek yetler icin bkz. Bakara, 2/177; Maide, 5/2,
8; Ali-imran, 3/134, 135; Ahzab, 33/70.
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davranmaktan ve dolayisiyla ahlika mugayir bir hareket i¢inde olmaktan
kimse ¢ekinmemektedir.55

Sonug olarak glinimiiz toplumunda dindarlik algisinin ibadetlerin sekli
ve sayisi Uzerine oturmus olmasinin ve dinin asil gayesi olan ahlakin ikinci
plana itilmesinin dindarlik anlayiginin ahlaksizlik ekseninde degerlendiril-

mesine sebep oldugunu ifade edebiliriz.

2.2.2. Bireysel ve Toplumsal Ahlak Yapisinda Bozulma

Daha 6nce de belirtildigi gibi dinin yapilmasini zorunlu kildig1 temel
ibadetlerin esas amact birey ve toplumun ahlaki 1slahini saglamak, erdem-
li ve faziletli bir kisilik ve toplum olusturulmasina katkida bulunmak ve
ahlakin birey ve toplumda yerlesik karakter haline gelmesini saglamaktir.56
Bu baglamda yapilmas: gereken, temel ibadetlerin kisilerin hayatina ahlaki
agidan nasil yon verdigini ele almaktir. Stiphesiz her ibadetin amac1 ve hik-
meti ¢ergevesinde ¢ok uzun tahliller yapmak miimkiindir. Ancak burada
¢alismanin sinirlarini agsmamak tGzere temel ibidetlerden namaz, orug, zekat
ve hic ibadetinin ahlaki boyutunun neler oldugu agiklanip sadece seklin
esas alinmasinda bireysel ve toplumsal bazda ortaya ¢ikabilecek ahlaki so-
run ve sonuglar izerinde durulacaktir.

Ibadetlerin temeli ve diregi olarak kabul edilen namazin bireyin hem
psikolojik hem de sosyolojik hayatina dair etkileri ¢ok fazla olsa da burada
namazin ahlaki boyutuna vurgu yapilacaktir. Zira namazla ilgili en ¢arpici
ibarelerden biri “ Stphesiz ki namaz, hayasizliktan ve kotilikten aliko-
yar. Allah’s anmak elbette (ibadetlerin) en biytgtdur. Allah yaptiklarinizi
bilir”57 dyeti namazin direk ahldki ilkelerle iligkisini kuran bir cimledir.
Burada gegen “fahga” kavramina ¢ok farkli anlamlar yiiklenmistir. Bu bag-
lamda Abdullah b. Mestd’a (6. 32/652-53) “falan kisi ¢ok namaz kiliyor”
seklinde bilgi verildiginde “o, namazin hakkini veriyorsa kildig: namazin

ona bir faydas: vardir, namaz kisiye iyiligi emrediyor ve onu kétiliklerden

55 Haceru'l-esvedi 6pmek igin ortaya ¢ikan izdihami hergiin basin yayin organlarindan soz
konusu durumun yagandig1 goruntileri miigahede etmek mimkiindr.

56 Saffet, Kose, “Islam Nokta-i Nazarindan Din Ahlak-Hukak ili§kisi Baglaminda Bir
Inceleme”, Islam Hukiku Arastirmalar: Dergisi, 17 ( Nisan 2011), 18.

57 Ankebat, 29/45.
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alikoyuyorsa faydalidir, boyle degilse bu Allah’tan uzaklagtiran bir namazdir
758 seklindeki agiklamasi namazin emredilis amacini ifade etmesi yaninda
namaz ibadetinin kiginin ahlaki yapisini ingd etmeyle olan irtibatini orta-
ya koymas: bakimindan da 6nemlidir. Bu soruna “kim namaz kilar ancak
kildig1 namaz kendisini agik ve gizli kotilikten alikoymazsa o namaz sa-
hibini Allah’tan uzaklastirir”>9 soziyle isaret eden Hz. Peygamber ibidetle
koti ahlakin ayni anda bulunamayacagini vurgulamaktadir. Burada toplum
i¢cinde namaz ehli olup ahlak agisindan ciddi zaaflar1 barindiran ¢ok sayida
Miislimandan bahsetmek mimkiindir. Diger bir ifadeyle bugiin en 6nem-
li problem namaz kilan ancak kendisini kotuliiklerden koruyamayan insan
tiplerinin toplumda sayisinin ¢ogalmasidir. Bu durum namazin amacina
uygun ifa edilmemesiyle iligkilidir. Zira hem 4yet hem de hadis metinlerin-
de “dosdogru namaz” ifadesi namazin 6ziint anlayarak eda etmeyi vurgula-
maktadir. Nitekim vahyin “i¢inizde nice namaz kilanlar vardir ki, kildiklar:
namazdan gaflettedir, riya i¢in namaz kilarlar”60 ibaresi ve siinnetin “ara-
nizda nice namaz kilanlar vardir ki, kildiklari namazdan yanlarina kalan
kar bos yere zahmet ve yorgunluktur”61 ifadesi namaz ibadetinin amacina
ulasmadiginda bos yere kilindigini vurgulamaktadr.

Namazin en temel hedefi insami kétilikten alikoyarak iyi isler yapan
ve dolayisiyla iyi ahlakli bir insan olmasimi saglamaktir. Lokman (a.s)'in
ogluna yaptig1 “yavrum, namazi dosdogru ki, iyiligi emret, kotalikten ali-
koy” seklindeki nasihati namaz ve iyilik arasindaki iligkiyi gostermesi baki-
mindan dikkat ¢ekici bir tavsiyedir. Diger taraftan giinde bes defa Allah’a
boyun egmeyi ve en kiymetli gérdugi alnini sadece Allah i¢in topraga vur-
may1 basarabilen insan sayet kildig1 namazin bilinci i¢indeyse, kendisinde
bulunan ve biitiin kotiliklerin neredeyse temel kaynag: haline gelen kibir
hasletini yok ederek, hem Allah’a hem de insanlara karsi daha miitevaz: bir
kisilik ortaya koyar. Allah kargisindaki konumunu ve acziyetini namazla

idrak eden insan ahlaki agidan kot bir karakter ortaya koymaktan imtina

58 Taberi, Cimi‘ul-beyin (Beyrat: Daru’l-fikr, 1405), 10/ 145.

59 Munéavi, Feyziil-kadir serbu Camiis-sagir (Misir: Mektebetit-Ticriyyeti'l-kiibra, 1356),
6/261.

60 Madn, 107/4-5.

61 Tbn Mace, “Siyam”, 21; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 373.
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eder. Zira zaaf ve kusurlarinin farkinda olan bir kimlik ve kisilik olustur-
mugstur. Ancak namazin bu erdemi kazandirma amacinin farkinda olmayan
insan enaniyet, ego ve kibrinin zirvesinde olan bir kisilik olarak hem kendi-
ne hem de iligkili oldugu insanlara zulmederek zalimler kategorisine dahil
olur. Toplum i¢inde zalim, egoist, bencil, kibirli ve haddini agan koti ahlakl
bir kisiligi temsil etmeye baglar. Béylelikle namaz kilan ancak koti haslet-
lerle muttasif olan bir birey ve Miisliman olarak algilanir. Bu durumun
sadece kisiye degil o kisinin temsil ettigi dine ve ibadete de zarar verecegi
izahtan varestedir.

Namazin kisiyi iyilige yonlendirdigine ve iyi ahlakli bir birey olustur-
may1 hedefledigine dair bir diger boyutu ise bireyin séz verip séziine sadik
olmay1 bagarmasina katk: saglamasidir. Zira namaz, vakitleri belirlenmig62
bir ibidet olmasindan dolay1 bireyin her giin ayn: saat ve vakitte Rabbine
verdigi sozii yerine getirme iradesini gosteren bir davranigtir. Namaz bu
yoniiyle kiside irade egitimini saglama, verdigi sozde durma gibi bir sorum-
luluk ahlaki yerlestirme ve bireyin biligsel tutarliligini63 saglamasi agisindan
olduk¢a 6nemli bir ibadettir. Diger taraftan yerine getirilen her namaz-
da bireyin kendisini dogru yola iletmesinié4 talep etmesi kisilerin dogru
ve dirtst olma taleplerini ifade etmektedir. Ancak bu amacin anlagilmasi,
namazin seklen kilinmasindan ziyidde 6ziiniin ve ruhunun anlagilmasiyla
dogru orantilidir.

Namaz gibi kisiyi erdemli, faziletli ve ahlakl bir kisi olarak inga etmeye
caligan diger bir ibadet ise orugtur. Orucun neden emredildigini ve hangi
ahlaki ilkeyi tesis ettigini anlamak ise vahyin hitabina kulak vermeyi gerek-
tirmektedir. Bu baglamda “ orug sizden 6ncekilere farz kilindig: gibi size de
farz kilindi, umulur ki, takvaya erersiniz”65 dyeti s6z konusu amaci anlama
hususunda yol gosterici bir ibaredir. Burada sozii edilen takva kavramina

elbette ulema tarafindan ¢ok farkli tanim ve anlamlar yiklenmektedir.66

62 “Namaz, mi’minlere vakitleri belirlenmis olarak farz kilind1”, Nis3, 4/103.

63 Esma, Sayin, “Degerler Egitimi Acisindan Ibadetler (Namaz ve Hac Ornegi)”, Bakii Devlet
Uniwversitesi Ilmi Mecmudsi, 17 (Haziran 2012), 154.

64 “Bizleri dogru yola ilet” seklindeki dyet her namaz i¢inde okunmasi zorunlu olan bir ibaredir.
Fatiha, 1/5.

65 Bakara, 27/183.

66 56z konusu mana ve tanimlar i¢in bkz. Galip, Gezgin, “Kur’an Meallerinde Takva Kelimesinin
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Biz burada takvd kavraminin biitiin yonlerini ele almak yerine direk olarak
orug ibadetiyle olan baglantisi Gzerinde duracagiz. Zira namaz ya da diger
ibadetler i¢in direk olarak béyle bir ibare kullanimi goérilmemektedir. Bu
baglamda 6ncelikli olarak cevaplanmasi gereken soru orug ve takva arasin-
da nasil bir bag oldugu meselesidir.

Sozlik anlami itibariyle bir seyi korumak, sakinmak, korkmak mana-
larina gelen takvé, Allah bilinci, Allah’a kargi sorumluluk bilinci seklinde
tanimlanmistir.67 Takva kelimesini oru¢ ibadeti tzerinden distindigi-
miizde kiginin nefsini giinahlara kars1 korumasi anlaminin 6ne ¢iktigini
gorebiliriz. Zird orug ibadeti hem yeme i¢me hem de cinsel arzulardan
uzak durmay1 ifade eden bir ibadettir. Orug ibadetinin ahlika katkisini1 Hz.
Peygamber’in ifadelerinde bulmak mimkiindir. Zira O “ Orug perdedir,
biriniz bir giin orug tutacak olursa kot s6z sarfetmesin, bagirip ¢agirma-
sin, kendisine yakisiksiz laf edecek veya kavga edecek olursa “ben oruglu-
yum® desin”68 sozleriyle orucun ahlakla olan irtibatini acik bir sekilde or-
taya koyacak ibareler kullanmigtir. Ayni sekilde “orug kotuliklere kars: bir
kalkandir”69 ibaresi de orug-ahlak iligkisini ifade eden Hz. Peygamber’in
diger bir ifadesidir. Orucun insanin yapaca@ ahlika mugayir davranisla-
r1 engelleyici olan boyutuna vurgu yapilmis boylece kisinin bireysel an-
lamda tstiin bir ahlika sahip olmasi amaglanmigtir. Diger taraftan Hz.
Peygamber’in “yalan s6ylemeyi ve yalanla is gérmeyi birakmadik¢a Allah
tuttugunuz oruglara deger vermez”70 s6zii de orucun kabul edilme sart: ola-
rak sunulmus ve burada ibadetlerin sekilden 6te manasina vurgu yapilarak
orug ibadetiyle bireyin giizel ahlakinin inga edilmesi hedeflenmigtir. Orug
ibadetinin 6zl anlagilamayip sadece sekle indirgenmis, i¢i bosaltilmis ve
amagsiz bir ibadete donustiiriilmesinin sonucunu ise Hz. Peygamber (a.s)

“I¢inizde nice orug tutanlar var ki, tuttuklari orugtan yanlarina kalan kar

Tirkgeye Cevirisi Sorunu”, Kur'an Mealleri Sempozyumu, ed. Omer Dumlu vd. (Ankara:
Diyanet Tsleri Bagkanlig: Yayinlari, 2007), 295-315, 297-299.

67 Siileyman, Uludag, “Takva®, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar,
2010) 39/484. Takva kavraminin gectifi 6rnek ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/2; Ali Imran, 3/76;
Maide, 5/27; Tevbe, 9/4; Hicr, 15/45.

68 Mislim, “Siyam”, 164.

69 Buhari, “Savm”, 9.

70 Buhari, “Ilim”, 30; Tirmizi, “Buyu?”, 3.
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bos yere aglik ve susuzluktur””! seklinde en ¢arpici ve anlamli bir bigimde
vurgulamaktadur.

Bireysel ahlakin olugsmasini saglayan ve sembolik yoni baskin olan bir
diger sekli ibadet ise hacdir. Hac ibadetiyle ilgili riviyet edilen “Kim Allah
i¢in hacceder de kotii soz ve davraniglardan ve Allah’a kargi gelmekten sa-
kinirsa annesinin onu dogurdugu glinki gibi doner”72 hadisi haccin sonu-
cunu belli gartlara baglamistir. S6z konusu sartlarda bireyin kendisini koti
s0z ve davraniglardan uzak tutmasinin bulunmasi hac ibadetinde ulagilmak
istenen amacin kisinin ahlaki durumunda bir dénigim tesis etmek oldugu
gortilmektedir. Diger taraftan bu ibadetin belli agamalarinda kiginin bitki
ya da hayvan en kugiik canliya dahi zarar vermemesinin emredilmesi bu
ibadetin toplumsal bir davranig bi¢cimi olusturma hedefinin bir gosterge-
sidir. Hac ibadetinin bireyin nefsi bir egitim stireci olarak tanimlanmasi
mumkiindir. Zira kisinin bu ibadeti yaparken, sabir, fedakarlik, paylagma,
yardimlagma, kardeslik gibi duygularini harekete gecirmesi onun ahlaki bir
egitim siireci yasamasini saglamaktadir.”3

Yukarida ifade ettigimiz bilgiler 1s13inda dinin emrettigi temel
ibadetlerden namaz, oru¢ ve haccin bireyin ahlaki a¢idan gelisgimini
saglamaya donik hedeflerinin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Yani bu
ibadetlerin temel amaci bireysel islah, ingd ve en ist diizey kabul edi-
len bireylerin ihsin mertebesine ulagmalarina yardimci olmaktir.74 Zira
ihsan, Allah’t goriir gibi bir hayat siirdirmektir. Elbette bireyin insa-
st dolayli olarak toplumun da ingast manasina gelmektedir. Ancak bu
ibadetlerin bireyle dogrudan toplumla da dolayl: bir irtibati oldugu ifa-
de edilebilir. Sonug olarak s6z konusu bu ibadetlerin sadece uygulama
degil mana boyutu ve nihai hedefi dikkate alinarak yerine getirilmesi
halinde ahlaki erdemleri haiz bir bireyden s6z edilebilir. Yani seklen ve

adeten yapilmayan ibadetler, bencil ve kibirli olmayan, acik ve gizli ko-

71 Ibn Mace, “Sryam”, 21.

72 Buhari, “Hac”, 4.

73 Sitkrii, Ozbugday, “Haccin Hikmetleri ve Faydalari”, Diyanet Aylik Dergisi, 146 (Subat 2003),
145.

74 Sah Veliyyullah, Dihlevi, Hiccetulldhi’l-Baliga, ¢ev. M. Erdogan, (Ankara: Yeni Safak
Nesriyat, 2003), 2: 74.



244 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 7 « SAYI 1

tulik yapmaktan ¢ekinen, yalan sdylemekten kagan, dogru sézli, uyumlu
ve fedakar, nefsani arzularinin esiri olmayan bireylerin ortaya ¢ikmasina
katk: saglayacaktir.

Ibadetlerin temel hedefi ve hitabi 6ncelikle birey olsa da ikincil amag
bireylerin olusturdugu toplum ve toplumsal ahlaktir. Zira bireylerin birbir-
leriyle iligkilerinde din, hukuk ve ahlak kurallar1 etkin degilse o toplumda
diizen yerine kaos hakimdir. Diger bir ifadeyle toplumsal diizeni ahlaki
kurallar tizerine bina edilmis bir toplumun diizeninden bahsedilebilir. Vah-
yin ulagmaya ¢alistig1 hedef sadece bireysel degil ayni zamanda toplumsal
arinmadir. Toplumsal ahlak kavraminin esasen bireysel ahlak: da igine ala-
bilecek genislikte bir kavram oldugu séylenebilir. Bu baglamda toplumun
ortak bir ahlakinin olmasinin geregi agiktir.

Temel ibadetlerden olan zekat verme ve nafile bir ibddet olan sadaka ise
bireyin paylagime bir kisilige sahip olmasini saglamasi bakimindan birey-
sel ahlaki da ing4 etmekle birlikte toplumsal ahlakin daha agirlikta oldugu
bir alani ifade eder. Bu baglamda zekat ibadetinin toplumsal mutluluk ve
refahin araci olarak kullanilmas: esastir. S6z konusu ibadet bireylerin c6-
mert ve yardimsever duygularin: isteyerek’> 6ne ¢ikarmalarini saglayarak
toplumsal yardimlagamaya vesile olur. Bdylece bireyin davranig bakimindan
egitilmesi aracilifiyla toplumsal bir sonug ortaya ¢ikar. Kur'an'in ifadesiyle
insanin zaaflarindan biri de mal ve servet edinme hirsidir. Bu duygu insanin
kibrinin artmasina yol agarak mali ve serveti olan kisiyi toplumun diger
tertlerine zulum ve iskence yapmaya sevk edebilir. Daha fazla mal ve servet
elde etmek icin diger insanlari kullanmak ve onlar1 kot emellerine alet
etmek isteyebilecektir.

Zekit sosyal boyutu 6n planda olan bir ibadettir. Zira zengin kisi ma-
linda bulunan fakirin hakkini kendisine zorunlu olarak teslim etmekle
toplum tabakalar: arasindaki mali dengeyi saglamaya katkida bulunmusg
ve bu yoniyle bireyler arasindaki sosyal adaleti saglamistir. S6z konusu
bu ibadetle bireylerin mala kars: olan tamah ve hirslarinin belirli bir sevi-

yeye getirilmesi ve toplumun menfaatine kullanilmasi hedeflenmektedir.76

75 Nedvi, Kitap ve Siinnet Isiginda Dért Riikun, 124.
76 Yavuz, Yunus Vehbi, Islan'da Zekat Miiessesesi, 5. Baski, Dogan Ofset, Istanbul 1983, 5. 54.
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Zekatin toplumsal mili denge konusunda bir katki saglama amacini
giden bir ibadet oldugu vurgulanmalidir. Diger taraftan toplum igin-
de parasizlik, aglik ve yoksulluktan kaynakli suca siiriklenmeye miisait
olan kesimin bu suglar: islemesine dolayli yoldan engel olarak toplumsal
diizen ve asayisi saglamada 6nemli rol oynar. Zira zenginin malinin bir
kismini ihtiyag sahibi olan birisiyle paylagmasi, toplum i¢inde parasiz-
lik ve aglik sebebiyle ortaya ¢ikabilecek ve toplumsal diizeni bozabilecek
durumlarin azalmasina katkida bulunur.”7 Toplum i¢indeki sosyal den-
geyi sosyal yardim araciliiyla olusturmada etkili olan bu ibadet, kigilerin
bireysel ahlaklarina da etki ederek cimrilik yerine comertligi hayat tarz:
haline getiren bireyler insa eder.”8 Diger taraftan siniflar aras1 micadele-
nin temelinde bulunan kin, hased, bugz, cimrilik, ihtiras, egoistlik, mala
diskinlik, fakirlerin hakkini yemek gibi kot ahlaki 6zelliklerin 1slahini
saglamaya ¢aligir.”9

Sonug olarak dinin yapilmasini emrettigi sekli ibadetlerin dertini ma-
nalar1 anlagilmaksizin sadece formel olarak edisi, bireyin ahlaki gelisimine
katki sunmadig: gibi toplum i¢inde de ahlik sisteminin tesis edilmesini
saglamayacaktir. Bunun sonucunda, birey ve toplumun ahlaki yapisinda de-
jenerenin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz bir hal alacaktir. Birey ve toplumlarin
kendilerini baglayict bir unsur olmadan ahlaki gelismeye ulagmalari ¢ok
zordur. Iste s6z konusu bireysel ve toplumsal ahliki diizeyi tesis eden en
onemli baglayici unsurun “din”ve dinin emrettigi “ibadetler” oldugunu s6y-

lemek yanlis olmasa gerektir.

2.2.3. Gosterisgi / Riyakar Bir Ahlik Anlayisinin Yayginlasmasi
Sozliik anlamu itibariyle “gérmek” manasina gelen re’y kokiinden tiireyen
riyd kavrami, Allah’a boyun egiyor goriinerek kullarin begenisini bekleme,
ibadeti Allah’tan bagkasi icin yapma ve onlar tizerinden diinyevi bir menfa-
at beklentisi i¢inde bulunma, Allah’in rizasindan ziyade insanlara gosteris

maksadiyla bir fiil isleme, insanlar gorsiin ve takdir etsin diye ibadeti agiktan

77 N. Haydar Nakvi, Eknomi ve Ablik, (Cev. Ithan Kutluer), Insan Yay., Istanbul 1985, s. 105-
110.

78 Karaman, Zekdt,s. 188.

79 Nedvi, Kitap ve Siinnet Isiginda Dért Rukin,s. 123.

245



246 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 7 « SAYI 1

yapmay! tercih etme gibi manalar: icermektedir.80 Kur'anda konuya vurgu
yapan ayetlerin muhtevasinda Allah i¢in degil sirf gosteris yapma amaciyla
sadaka verme8l, savasa ¢ikma82 ve namaz kilma83 seklinde t¢ sekli ibadete
vurgu yapilmis ve s6z konusu bu ibadetlerin riyd amaciyla eda edildigi ifa-
de edilmistir. Ozellikle namazla ilgili olan ayette “su namaz kilanlarin vay
haline onlar gaflettedir ve gosteris icin ibadet yaparlar”84 ibaresi ibadette
sadece forma, sekle 6nem verilmesini elestirme bakimindan ¢ok ¢arpict bir
hitaptir. S6z konusu éyetler, bedenen yapilan ibadetlerde sozli ve fiili dav-
ranslarla digtinsel ve i¢ niyetin birbirine uygunlugunun bulunmamasindan
dolayi ilgili ibadetlerin Allah katinda degersizligine vurgu yapmustir.
Gosterisci, sadece sekli esas alan dindarliga karsi vahyin ciddi uyarilar
bulunmaktadir. Bu baglamda infik ve sadakayla ilgili “Ey Iman edenler
Allah’a ve ahiret gliniine inanmadig1 halde insanlara gosteris olsun diye
malin1 harcayan kimse gibi sadakalarinizi basa kakmak ve gonil kirmak su-
retiyle bosa ¢ikarmayin”85, “Onlar mallarini insanlara gésteris yapmak icin
infak ederler”86 seklinde zikredilen ayetler, ibadette belirleyici olan ve Al-
lah tarafindan kabul edilmesini saglayan 6l¢tiniin ibadetin 6ziintin anlagil-
mastyla bir baglantisinin olduguna vurgu yapmaktadir. Toplum tarafindan
ibadetlerin nicelik ve gorsellik agisindan takdir edilmesi bireyin sadece disa
oynayan ancak kendi i¢inde samimiyetsiz bir dindarlik anlayisina itilme-
sine kapi aralar. Diger bir ifadeyle 6ziinden ve amacindan uzaklagmis bir
ibadet, bireyi Allah’in degil insanlarin rizasini kazanmaya tesvik etmesi yo-
niiyle kiside riyakar ve gosterig¢i bir ahlak anlayisinin yerlesmesine zemin

hazirlayabilir.

®
(=]

Cagrici, Mustafa, “Riyd”, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, ss. 137-138, 35, 137.

81 Sadaka ibadetine dair dyetler i¢in bkz. Bakara, 2/264; Nisa, 4/38.

82 Sadece gosteris ve sohret icin savaga katilan insan tipleri 6rnedi i¢in bkz. Enfal, 8/47.

83 Sekli ibadetlerden namazin gosteris amaciyla kilinmasinin elestirildigi ilgili ayet i¢in bkez.
Madan, 107/6.Burada gegen gosteris kavraminin “ insanlara karg1 i¢lerinde bulunmayan sekilde
davranma”, “gercek yiizlerinin aksini gdsterme” manalar1 i¢in bkz. Yahya b. Ziyad el-Ferri,
Me'ani’l-Kur'an (Beyrit: Alemi’l-Kiitiib, ty.), 3/295; M. Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, cev.
S. Karatag-A. Celen-M. Celen (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 1/194.

84 Maan, 107/6.

85 Bakara, 2/264.

86 Nisa, 4/38.
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SONUC

Dindarlik kavrami subjektif bir perspektifle tanimlanmig bir kavramdir.
S6z konusu bu tanimlama bazen ibadet bazen bilgi bazen de ahlak temel-
li olmugstur. Dindarligin gostergesinde ibadeti baz alanlar agirlikli olarak
ibadetin niceliksel tarafina vurgu yapmis ve bu manada ileri diizeyde olan
kisileri dindar olarak tanimlamigtir. Dindarhigin daraltilarak sadece ibadetle
stnirlandirilmas: bir adim daha 6teye gidilerek ibadetlerin de formelligi-
ne indirgenmistir. Bu durum ibadetlerin i¢inin bosaltilmasina sebep olarak
yanlis ve sadece forma dayali bir dindarlik anlayiginin ortaya ¢ikmasina ze-
min hazirlamigtir.

Dinin asil hedefinin ahlak oldugu distniildiginde bu tarz bir dindarlik
anlayisinin bireysel ve toplumsal bazda dine dair bir¢ok problemin ortaya
¢tkmasinda etkin oldugu séylenmelidir. Burada ortaya ¢ikan en 6nemli so-
run din-ibadet-ahlak arasindaki iligkinin koparilmasidir. Ancak vahyin bi-
tiin varliklar i¢inde insana olan hitibinin arka planina bakildiginda ahlaki
agidan kamil bir insan tasavvurunun hedef oldugu gériliir. Insan ibadeti,
Allal’'in ibadete ihtiyact oldugundan yerine getirmez. Bilakis insanin
ibadetle yiicelmeye, arinmaya ve olgunlagmaya ihtiyaci vardir. Bu baglamda
Sari tarafindan emredilen her hususun erdemli ve faziletli bir kisilik ve top-
lum tesis etme amaci oldugu ifade edilmelidir. Esasen giizel ahlakin tesisi
sadece ibadetlerin degil vahyin temel hedefidir. Hz. Peygamber’in bizzat
guzel ahlaki tamamlamak tzerine gonderildigini beydn etmesi dinin gon-
derilis amacin1 belirtmesi bakimindan 6nemli bir vurgudur.

Giintimiiz modern diinyasinda Musliimanlarin bir kismina bakildiginda
vahyin gonderilis amaci daha ziyade dindarlikla irtibatlandirilmistir. Diger
bir ifadeyle Allah katindaki deger, ahlakli bir kisilik yerine ibadeti ¢ok olan
bir kisilikle 6l¢iiliir hale gelmis, ibadetlerin 6zi yerine sekli esas alinmugtir.
Nicelik olarak fazla olan ibadet dindarligin simgesi haline getirilmistir. S6z
konusu bu anlayisin tahlil edilip vahyin ibadetlerdeki amaci sorgulandigin-
da ise ibadetin sekline degil manasina bir vurgu oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu baglamda namaz, orug, zekit ve hac gibi sekilsel ibadetlerin bireysel
ve toplumsal ahlak acisindan bir¢ok kazanim sagladig: dyet ve hadislerden
anlagilmaktadir. Ibadetlerin her birisinin ahlaki bir boyutu oldugu ve her

bir ibadetin 6zii anlagilarak yapilmasi durumunda kigiyi ahlaki olgunluga
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ulastiracag gortilmektedir. Ancak aksi bir durumda bireysel ve toplumsal
bazda dini ve ahlaki problemler bag gostermektedir. Tbadetlerin éziiniin
anlagilamamasi bilingsiz ve ruhsuz bir din anlayigina sebep olmustur. Din-
darlarin ahlaki zafiyetleri ise yapilan ritiellerin gereksiz yapildigina dair bir
alg1 olusturarak sekli ibadetlere karg1 bir tutum gelistirilmesine yol agmustr.
Diger taraftan ibadetlerin ahlakla iligkisinin kesilmesi ve ibadetlerin sadece
formuna vurgu yapilmasi ve 6nem verilmesi en bagsta toplumda ahlika da-
yali olmayan kuru bir dindarlik anlayisina sebep olmaktadir. Bu anlayisin
ortaya ¢tkardigi diger bir sonug¢/sorun ise bireyde ve toplumda ahlaki za-
fiyet ve bozulmanin yaninda riyakar ve gosterisci bir dindarlik anlayiginin
bag gostermesidir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse ibadetler sekil ve 6zden olusan bir
bitlindir. Sayet bu bitlinlik anlayist korunursa, dinin amaci olan ahlak-
Ii birey ve toplum hedefine ulagilabilecektir. Ancak ibadetlerde 6z/biling/
derinlik yerine sekil/form/gosterisin esas alinmasinin ibadetlerin erdem,
fazilet ve ahlika ulagmada istenilen diizeyde bir katk: saglamayacag: go-

rilmelidir.
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olusan kitap, Eski Yunan ve Roma mitolojisi hakkinda bilmek isteyece-
giniz her seyi 6zetleyen verimli bir calismadir. Bir Soylenceyi Tanimlamak
baghginda tutku, trajedi, savas ve kahramanlik sdylencelerine kisa bir giris
yapilir. Yazar, bu bahiste mitoslarin araladig: kapilara deginir. Yunan Oy-
kiiciileri kisminda, Kadim Yunan'in velut ykiicilerinden séz eder. Burada
Homeros, Hesiodos, Aiskhylos, Sofokles ve Euripides gibi Yunan mitosu-
nun can damarlarindan bahseder. Roma Séylencelerini Yaratanlar bashginda
Vergilius ve Ovidius gibi 6nemli iki ozanin Roma mitoslarinin en saglam
kaynaklarindan oldugu degerlendirmesini yapar.

Yazar, Kaos, Prometheus ve Insanin Dogusu bagliginda Biiyiik Patlama
Kurammin mitos dilindeki yorumlanigina deginir. Evrenin yaratihigi ve
Prometheus’un insanlara yardim etmek i¢in tanrilardan atesi ¢alist bu bas-
likta s6zii edilen diger bir konudur. Evrenin Diizeni: Giines, Ay ve Safak
basliginda Giines Tanris1 Helios, Ay Tanricas: Selene ve Safak Tanrica-
st Eos’un kisa maceralarina deginir. Pandora’nin Kutusu bashginda yazar,
Zeus'un armaganina ad olan giizel Tanriga Pandora'nin 6ykistiinden bah-
seder. Gaia ve Pontus kisminda Yunan mitoslarinda toprak tanrigas: olarak
bilinen Gaia ve deniz tanris: olarak ifade edilen Pontus’un maceralarindan
s0z eder. Ayrica yazar Pontus, Uranus ve Daglar karakterlerinin ¢ikis oykii-

lerine deginmeyi unutmaz.

Kikloplar ve Yiiz Elliler kisminda yazar, Yunan mitoslarinda yer alan hil-
kat garibesi canavarlardan s6z eder. Edebiyatta Soylenceler baghg altinda ise
mitolojinin edebiyata yansimasini ve esin kaynag: oldugu bazi yapitlar: ele
alir. Erkek ve Digi Titanlar, yazarin Coeus, Crius, Kronos, Hyperion, Tape-
tus, Oceanus ve diger alt1 6nemli Titan tizerinde durdugu diger bagliktir.
Devler kisminda yazar, Yunan mitoslarinda yer alan trkitiict bir irka tasvir
eder. Bununla ilintili olarak 7yphon adli sonraki baslikta, bu korkung cana-
varlardan biri olan Typhon'un 6ykiistinden bahseder. Kronos'un ve Zeus'un
Dogusu ve Zeus Kronosa’a Karsi.: Titanlarla Savas adli ard1 ardina gelen bag-
liklarda yazar, Kronos'un, oglu Zeus ile savasini ve bunlarin Titanlarla ilig-
kisini anlatir. Olympos Dagr ve Mitolojik Yasalar kisminda Yunan tanrilari-
nin evinden yani Olympos Dagi’'nin yasalarindan bahseder. Buranin diizeni

ve isleyisi 6zellikle tizerinde durulan temel husustur.



MITOLOJi 101 *

Olympos'taki On Iki Tanrt baslhig: altinda Sears, buranin belli bagli tanri-
larini anlatir. Ug erkek tanri Zeus, Poseidon ve Hades; ti¢ kiz kardes tanrica
Hera, Hestia ve Demeter kendisinden s6z edilen tanri ve tanrigalardir. Bu-
nun disinda Olympos’taki diger tanri ve tanrigalar ise Athena, Ares, Arte-
mis, Apollo, Hermes ve Afrodit’tir. Afrodit’in kocast Hephaistos bu baslik-
ta sozi edilen diger bir tanridir. Yazar bu baglik altinda tanrilar: siraladiktan
sonra ilerleyen bagliklarda her bir tanri ve tanrigaya ayr1 yer verir. Buna gore
Zeus ve Hera kisminda Zeus ve Hera ciftinin agk hayati ve ¢ocuklarindan
bahsedilir. Yazar, Poseiodon bélimiinde denizler tanrisi Poseidon'un sevgi-
lileri, esleri, kagamaklari, ¢ocuklari, iktidar kavgas: ve diger maceralarin
anlatir. Hades kisminda, yeralt: diinyasinin korkung tanrist Hades ve onun
mitoslardaki islevinden soz edilir. Bu baghigin devami olarak Yera/t: Diin-
yastnin Haritas: kisminda ise Hades ile baglantili yeralt: diinyasi, Styx Ir-
mag1, Kayikei, Kerberos ve diger yeralt: canavarlarindan s6z edilir. Dinlere
kaynaklik eden Cennet, Cehennem ve Araf motifleri yine bu baslk altinda
islenen mitik motiflerdir.

Sanat ve Miizikte Soylenceler bolimiinde yazar, sinemaya ve miizige
yanstyan mitolojik unsurlardan bahseder. Bu bélimi hem Yunan hem de
Roma mitoslar1 baglaminda érnekleyerek acar. Zeus'un Sayisiz Maceralar:
baghginda Zeus'un sevgilileri ve kacamaklari problem edinilir. Buna gére
Callisto, Aegina, Alcmene, Danae, Ganymede, Io, Elektra, Europa, Semele,
Leda, Maia ve Taygete Zeus'un ask yasadig1 kadinlardan birkagidir. OZim-
den Kagig: Yeralt: Diinyasi'na Giden Oliimliiler kisminda yazar, Orpheus, Ae-
neas, Theseus ve Sisifos gibi olimlilerin yeraltina inig macerasina deginir.
Sears, Yunan mitoslarinin 6nemli kahramanlariyla ilgili ayrintili bilgileri ise
art arda siralar. Buna gore Hestia baghginda mitoslarda deyim yerindeyse
“aile hekimi” olarak bilinen saghgin ve ailelerin koruyucu ocak tanrigasi
Hestiadan soz eder. Arkasindan Demeter kisminda tarim, bereket, tahil ve
hasat tanrigas1 Demeter’i anlatir. Onun comertligi ve iyi kalpliliginin yan1
sira Ofkeli olugu da bu baglikta 6n plana ¢ikan nitelikler olarak betimlenir.
Athena baghginda baris ve bilgelik tanrigasi Athena tasvir edilir. Onun Ares
ile savasi ve Ilyada Destanr'ndaki rolii tartisilir. Bekarete 6nem veren Tan-
riga Athena ile ilgili kiilte de yine bu baglik altinda yer verilir.

Yeralt: diinyasint anlatan bir diger bashik olan Olimlerin Yargiclar: kis-
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minda yazar, Aeacus, Minos ve Rhadamanthys gibi ti¢ 6nemli yarg: dagitan
kahramandan s6z eder. Yazar, devaminda gelen baghklarda on iki tanri-
y1 anlatmaya devam eder. Bu ¢ergevede Apollo baghginda yazar; okguluk,
saglik, miizik ve sanat tanris1 Apollo’yu masaya yatirir. Ayrica onun et-
rafinda olusan kiiltlere ve yasadig1 capkinlik ykilerine deginir. Dionysos
bolimiinde sarap ve senlik tanris1 Dionysos'un Yunan mitoslarindaki belli
bagh gorevlerine agiklik getirir. Eglenceyle 6zdeslesen tanriyi, onun etra-
finda yapilan senlikleri ve mitosunun bugiine yansimalarindan séz eden
yazar, Ares baghg1 altinda ise savag tanrist Ares’in 6nemi ve islevi Gizerinde
durur. Bu baslikta Ares’in soy agact, cocuklari, agklar1 ve savastaki ustalig
dile getirilir. Okgularin ve avcilarin tanrigasi Artemis, Arzemis boliimiinde
ele alinan diger bir Yunan tanrigasidir. Athena gibi Artemis de bekaretine
onem vermesiyle 6n plana ¢ikan bir tanrica olarak tasvir edilir.

Afrodit baghiginda yazar, birgok yapita ve sdylenceye konu olan agk tanri-
cast Afrodit’in Yunan mitoslarindaki 6nemine deginir. Onun Roma mito-
sunda Vents'in karsiligi oldugunu dile getiren yazar, bu tanriganin yasadig
agk maceralarindan ayrintili olarak s6z eder. Hala Coziimlenememis Gizem:
Eleusis Ayinleri kisminda Demeter’in kizinin nasil bir yas mitosuna doniis-
tigl ve onun etrafinda bir kiltin olustuguna deginir. Hephaistos bashiginda
ise zanaatkarlarin ve demircilerin tanrisi Hephaistos konu edinilir. Afrodit
ile z1t karakter olmasina ragmen onlarin agk Sykiisiinin nasil gelistigi an-
latilir. On parmaginda on marifet olan Hermes’in haberci, gezgin, spor-
cu, miizisyen ve bereket tanrisi olmasi Hermes basghg altinda dile getirilir.
Zeus'un Altr Karisi bolimiindeyse Zeus'un Metis, Leto, Demeter, Themis,
Mynemosyne ve Eurynome adli esleriyle yasadigi goniil maceralarina de-
ginilir. Bu boliimiin ardindan gelen Hera’nin Gazab: bashy, tanrigalar: kis-
kanan bir es olarak Hera'nin Zeus’a ve diger tanrigalara besledigi kiskanglik
ve Ofke krizlerinin bir anlatis1 olarak 6n plana gikar.

1lham Perileri, Orman Perileri, Satirler ve fyilik Perileri kismi, Yunan mi-
toslarinda 6nemli olan bazi perilerden séz eder. Buna gére ilham perileri
sanat tanricalari, orman perileri doga tanrigalari, satirler sehvetli tanrilar
ve iyilik perileri ise guzellik, zarafet ve dostluk tanrilar1 olarak ifade edilir.
Triton, Hekate ve Pan boliminde Poseidon'un oglu deniz tanrisi Triton,

takintili disi titan Hekate ve ormanlarin tanrisi Pan tizerinde durulur. Ard:



MITOLOJi 101 *

sira gelen ve Daba Onemsiz Diger Tanrilar baghg altinda ise Boreas, Eris,
Eros, Eurus, Kaderler, Hebe, Hymen, Iris, Nemesis, Nike, Notus, Thana-
tos, Tyche ve Zephyrus gibi Yunan mitoslarinda ikincil 6nemdeki tanrilar-
dan s6z edilir.

Sinema ve Popiiler Kiiltiirde Soylenceler baghginda Yunan ve Roma mi-
toslarinin beyaz perdeye aktarimi bazi érnekler tizerinden tartigilir. Scy/la
bolumiinde giizel bir periyken ¢irkin bir canavara déntsen Scylla'nin doku-
nakli dykistine temas edilir. Savag¢1 kadinlar Amazonlar ve onlarin kendine
ozgi 6zellikleri Amazonlar baghg altinda betimleyici bir Gslupla anlatilir.
Bundan sonra alt:1 boliim boyunca Sears, Yunan mitolojisindeki cezalandi-
rict ve korkutucu bazi varliklara temas eder. Buna gére Minotor boliimiinde
bagi boga, bedeni insan olan bir figiirden yani bogayla Pasiphane’nin oglu
Minotor'dan bahsedilir. Onun Thesus tarafindan labirentte nasil 6ldiiril-
digi betimlenir. Chimera baghginda agzindan alevler sagan canavar, disil
bir varlik olarak anlatilir. Onun kanatli at Pegasus’un ehlilestirmesi 6ykii-
sine de deginilir. Cirkin sagli bir cad: olan Mesuda ise Medusa kismin-
da ayrintili olarak dykilenir. Sentor/ar boliminde yari at yari insan olan
yaratiklar konu edinilir. Diger Canavarlar: Grispalar, Erinyeler, Harpiler ve
Lernal Hydra baghg: altinda geceleri ortaya ¢ikan yaratiklar olan Grispalar,
Erinyeler, Harpiler ve Lernali Hydra tasvir edilerek anlatilir. Sfenks boli-
miinde Sfenks adli varlik, bulmaca tanris: olarak ifade edilir.

Nasil Kahraman Olunur baghginda kahramanlarin belli bagh 6zellikleri
ve bagindan gegen olaylar dile getirilir. Herakles'in On Iki Gérevi kisminda
diger bolimiin tamamlayicisi olarak bir tanri ile insandan olan Herakles’in
Ustlendigi on iki farkli gérevden soz edilir. Eski Kan Davalari: Athena Arese
Kars: baghgindaysa bilgelik tanricast Athena ile savag tanrisi Ares’in bit-
mek bilmeyen miicadelesi anlatilir. Medusa’y: yenen tanri Perseus, Perseus
kisminda bir aile babasi, canavar avcisi ve kahraman olarak tanitilir. Bagka
bir boliim olan 7heseus'ta bir Atina efsanesinin kahramani olarak bilinen
Theseus'dan bahsedilir. Jason bashiginda Yunan mitoslarinda Argonotlarin
lideri olarak bilinen Tason’un altin postun pesindeki seriiveni anlatilir. Ben-
zer sekilde Odysseus baghginda Ithaka Krali bilge, kurnaz ve yol gosteri-
ci Odysseus’'un hayat 6ykisi kisaca dile getirilir. Akhilleus, Agamemnon ve

Diger Onemli Kahramanlar blimiinde yenilmez savaggt Akhilleus, Yunan
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komutan Agamemnon ve diger 6nemli kahramanlara temas edilir. Akhalar
ve Truvalilar arasinda savasin nigin ve nasil ortaya ¢iktig1 ise Truwva Sava-
stmin Nedenleri baghig altinda ayrintihi olarak ele alimir. 7ruva Savasi’'nin
Kahramanlar: bélimiinde kisa 6ykilerle bu savasa katilanlardan séz edilir.
Ardindan Truva’'nin Diigiisii baghiginda savagin kaybedilme sebepleri tize-
rinde durulur.

Yazar, Yunan ile Roma Séylencelerinin Kiyaslanmas: bolimi altinda iki
farkls kiltiire ait mitoslarin benzerlikleri ve farkliliklari Gzerinde durur. Ae-
neas: Truval Kahraman baghginda Roma medeniyetinin tesekkiline giden
yol anlatilir. Romulus, Remus ve Roma’nin Kurulusu kisminda Roma’y1 ku-
ran 6nemli sahsiyetlerden bahsedilir. Yazar, Romali Krallar bashigiyla adini
tarihe yazdiran 6nemli bazi krallardan s6z acar. Kathleen Seears, Giinii-
miizde Sdylenceler adli son baslikta Yunan ve Roma mitoslarinin sanat, bilim
ve glindelik yasantimizdaki izlerini strer.

Sonug olarak Mitoloji 101 adl kitap bilgilendirici, akic1 ve eglendirici
uslubuyla genis kitlelere mitolojiyi sevdirecek bir yaklagimi 6ncelemektedir.
Yazar, Yunan ve Roma mitoslarini sistematik bir diizen i¢inde ele almasa
da basarili bir ¢aligma ortaya koymustur. Mitoslar: betimleyici ve dykiileyi-
ci bir anlatim yéntemiyle kisa kisa anlatmasi olduk¢a bagarilidir. Kathleen
Sears’in bu kitab: Yunan ve Roma mitolojisine giris baglaminda herkesin

okuyabilecegi nitelikli bir ¢aligma olarak ifade edilebilir.
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olmak tzere ¢agdas demokrasilerdeki teokrasiler ve dini aktorlerin siyasi
stratejileri ile ilgilenmektedir (ix).

Kisaca bakildiginda eser ti¢ ana baglik altinda toplam alt: bélimden
olugmaktadir. Her bir kisim iki alt boliime ayrilmigtir. Siyaset bilimi igin
dini geri kazanmak (Reclaiming Religion for Political Science) bagligin
tasiyan birinci kisimda Girig:Neden Din Siyaset Bilimi Alt Dalina Thti-
yacimiz Var (Introduction: Why We Need Political Science of Religion)
ve Din Siyaset Bilimi Dali:Alanin Sinirlandirilmas: (Political Science of
Religion: Demarcating the Field) baglikli iki bolim vardir. Tkinci kistm
Teokrasiler (Theocracies) bagligini tagimakta ve Tktidarin Dini Megruiyeti
ve Teokrasi Kavrami (Religious Legitimation of Power and the Concept of
Theocracy) ile Siyasal Sistemler olarak Teokrasiler (Theocracies as Political
Systems) adiyla iki baglikta ele alinmaktadir. Demokrasiler Din (Religion
in Democracies) baslikli son kisim ise Cagdas Siyasette Dinin Rolii (The
Role of Religion in Contemporary Politics) ile Veto Aktorleri ve Paydaslar:
Polonya ve Amerikan Siyasetinde Din (Veto Players and Stakeholders: Re-
ligion in Polish and American Politics) bélimlerinden olugsmaktadir.

Yazar, Girig:Neden Din Siyaset Bilimi Alt Dalina Ihtiyacimiz Var bag-
likls ilk boliime 6zellikle son yillarda dinin siyasal 6nemi konusunda farkin-
daligin arttig: ve gesitli disiplinlerden akademisyenlerin dikkatini ¢ektigine
deginerek baglamaktadir. Siyaset bilimciler de dini siyaset caligmalarina geri
getirmek i¢in bu hareketin 6n saflarinda yer almaktadirlar (3). Ancak yazar,
mevcut ¢abalarinin bagarisiz oldugunu savunmaktadir. Bu kitabin amaci
da siyaset ve din arasindaki iligkinin irdelenmesindeki eksikligi gidermeye
yardime1 olmaktir.

Bu noktada ¢abalarin basariya ulagmasi adina din siyaset bilimi alt bilim
dali (political science of religion) diye tanimladig: alanin siyaset bilimi di-
siplininde uygun bir ¢aligma alan: olarak gorilmelidir (4). Devaminda ise
mevcut din ve siyase iligkisine dair mevcut yaklagimlarin bir kritigini sun-
maktadir. Bagat yaklagimlar olarak “kilise-devlet paradigmasi”na odaklan-
makta ve aralarindaki iligkiye dair ¢esitli sorulara cevap aramaktadir (6-8).
Sonrasinda kilise-devlet iligkisini farkli kategorilerde inceleyen ¢esitli ¢a-
lismalardan s6z etmektedir. Ancak Potz’a gore kilise-devlet iligkisine dair

mevcut yaklagimlar siyaset bilimi alani i¢in fonksiyonel degildir. Ctinki bu
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iligkinin yasalar ekseninde algilanmas: (legal blindness) (9); dinin kamusal
alandaki yerine iligkin tartigmalarin normatif olarak fazlalilig1 (normative
overload) (10); diger aktorlerden farkli olarak yapilan analizlerde 6zel bir
muamale i¢in dinin se¢ilmesi (singling out religion for special treatment)
(11-12) nedeniyle siyaset bilimi i¢inde dinin teorik ¢ergevesinin yeniden
tanimlanmas: gereklidir. Bu 6zel girisimine kargin yazar bu giris mahiye-
tindeki boliimiinde siyaset ve din arasindaki iligkiyi tartigmaya caligsa da
siyaset biliminin temel kavramlari olan siyasal iktidar, hegemonya ve devlet
gibi kavramlarin dogasini kisa da olsa tartigmamasi goze ¢arpmaktadir. Din
ve devlet iligkisine dair yasal-kurumsal yaklasimin basatligini savunurken
bu yasal-kurumsal bakigin siyasal iktidarin kurumsallasmasinin bir yansi-
mast oldugu da unutulmamalidir.

Ikinci béliim, din siyaset bilimi disiplinin sahip olmasi gerektigini dii-
siindiigii “dokuz tez’le baslar (20-21). Ornegin, din ve dini inanglara dair
son donemlerde yapilan tartigmalara da yol gdsterici olmas agisindan yaza-
rin sekizinci tezi dikkat ¢ekicidir. Sekizinci tezi su sekildedir:“Dini inangla-
rin gegerliligini veya dogruluk durumunu degerlendirmek gerekli degildir;
bireysel ve kolektif aktorleri, belirli siyasi goriis ve tutumlar: benimsemeleri
ve politik davraniglar: yerine getirmeleri konusunda tegvik ettikleri strece,
bir ¢aligma konusu olarak “gercek” ve “nesnel’dirler” (21). Bu bakis agisinin
alanda yer edinerek yeni bir dilin ikame edilmesi hem siyaset bilimciler,
hem de sekiiler oldugunu iddia eden ve iktidar: hedefleyen kisi, part ve
gruplar i¢in de siyasetin dilinin yeniden kurulmas: demektir. Bélimin de-
vaminda temel analiz 6gelerinin yeni disiplindeki (din, siyasi sistem, siyasi
aktor vb.) kavramsallagtirilmasina geger ve dinin siyasal rolinin ¢aligmasi-
nin makro, mezo ve mikro diizeylerini birlestiren teorik bir ¢erceveyi ortaya
koyar. Sonrasinda ise disiplin i¢indeki ti¢ ana aragtirma perspektifinin ana
hatlar: ile son bulur: ekonomik, sosyal hareketler teorisi (SMT) ve “kil-
turel” perspektifler (41-54). Yazara gére bu ti¢ perspektifin entegrasyonu
dinin siyasal 6neminin kapsamli bir agiklamasini sunar.

Kisim II (Bolim 3,4) ve Kisim III (Bolim 5,6) bu gergeveyi, din siyaset
bilimi alt disiplini i¢indeki temel ¢aligma konularinin bazilarini aragtirmak
i¢in kullanmaktadir.

Bu kapsamda, Bolim 3, iktidarin dini mesruiyetini tartigir, megruiyet
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temelli bir teokrasi kavramini gelistirir. Yazar, teokrasinin kaynagini doga
ustii gliclerden alan bir siyasal sistem oldugunu (66) ve iktidarin dini mesg-
ruiyetinin teokrasinin belirleyici bir 6zelligi oldugunu vurgular (63). Ctinki
dini doktrinler, siyasal iktidar i¢in megruiyet saglamakla birlikte siyasal sis-
tem i¢in uyarlanabilir ve dengeleyici mekanizmalari da sunmaktadir (78).
Bu baglamda, Potz’a gére cesitli formlariyla teokrasi, bir siyasal sistem i¢in
rasyonel ve optimal bir se¢imdir (82). Bu nedenle mesruiyet ve megruiyetin
guci ikinci boliimde bahsettigi ti¢ metodolojik perspektif icin de 6nemli-
dir.

Dordiinci Bolim iktidarin veraset mekanizmalarina, onun ku-
rumsallagmasina ve teokrasilerde siyasi kontrol olarak adlandirdig1 noktaya
odaklanir. Bunun i¢in de teorik gii¢ iligkilerinin ti¢ yoniini ele alir: yone-
ticilerin nasil se¢ildigi, gii¢lerinin sistem iginde nasil kurumsallagtirildig:
ve yonetilenlerin belirledikleri normlara nasil uyum sagladiklari (87). 1k
sorunun cevabi olarak teokratik siyasi sistemlerde tanimlanabilir en 6nem-
li halefiyet prosedirlerinden atama, adaylik, secim, igbirligi, oncelik gibi
bazilarini agiklar (88-92). Ancak halefiyet prosedirlerinde oldugu gibi,
teokratik siyasi sistemlere 6zgii ¢ok az kurumsal diizenlemenin varligina
isaret eder (95). Yazara gore teokratik kurumsal rejimler nispeten nadirdir.
Hiyerokrasilerde bile, rahip hikimdarlar kendi zamanlarinda ve kaltir-
lerinde tipik olan kurumsal diizenlemeleri yeniden tretme egilimindedir
(107). Boliimiin devaminda, yoneticiler tarafindan bilingli olarak kullanilan
toplumsal kontrol i¢in ¢esitli siyasi kontrol mekanizmalarini ortaya koyar.
Ayrica, teokrasilerde normlar dinden ¢ikarildigini soyler ancak yaptirimla-
rin kurumsal rejimin tirtine gore degistigini belirtir. Teokratik devletlerin
de sekiler muadillerinde oldugu gibi siddete bagvurduklarini ¢esitli 6rnek-
lerle tartigmaktadir (108).

Besinci Bolimde sekiilerlesme ve resmi otorite konumlarinin kaybi
kargisinda dinin ve dini aktorlerin hayatta kalma stratejilerini agiklamaya
caligir. Potz’a gére “(a) diinyadaki dindarligin azalmasi olarak anlagilan se-
kiilerlesme tezi yanlis; (b) dinin modern bir devletteki toplumsal ve politik
islevlerinin, 6zellikle de devletin gii¢ aygitlariyla kurumsal ve normatif bag-
lantilarinin kademeli olarak ortadan kaldirilmasi ve Batrdaki merkezi siyasi

roltintin bununla ilgili sinirlanmas: kesinlikle dogrudur; ve (¢) orgttli dinin
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kamusal alandan ¢ekilmesi - ¢ogunlukla yanligtir.” (117-118). Ayrica, Potz,
¢agdas Bati diinyasinin kamusal alaninda dinin stirekli varligina katkida
bulunan oldukg¢a genis iki hayatta kalma stratejilerini de tanimlar. “Birin-
cisi, din felsefi, yasal ve kurumsal diizeylerde diger inang, fikir ve degerler
sistemleri arasinda 6zel bir statii iddia eder. Ikincisi, dini orgiitler siyasal bir
sistem icinde siyasal aktorler gibi davranirlar” (121). Sonrasinda ise mo-
dern devletlerin dine bagli doniisim tirleri tablosunu bizlerin dikkatine
sunar. Bolimiin devaminda, Potz, dini 6rgutlerin, konumlarina meydan
okuyan ideolojik, normatif ve kurumsal gelismelere bagarili bir sekilde karg:
koyarak kendilerini demokratik kamusal alana sikica yerlestirebildiklerini
vurgular. Yazara gore bu “taklit” stratejilerinin (“mimicry” strategies) de-
mokratik siyaset baglaminda mesrulastirilmas: dine 6zgii olmaktan daha
kolaydir (139). Son olarak, dini asirilik¢iligin tartisiimasinda gegitli siyasi
analiz diizeylerinden agiklamalara deginerek bélime noktay: koyar.

Son bélimde (Veto Aktorleri ve Paydaglar: Polonya ve Amerikan Si-
yasetinde Din), Potz, dini orgtitleri veto aktorleri ve paydaglar olarak ele
almaktadirl. Bu baglamda, dini siyasi aktorlerin roliind, dinin son yillarda
siyasi siiregleri 6nemli 6l¢tide etkiledigi iki siyasi sistemde kargilagtirmak-
tadir: Polonya ve ABD (145). Polonya anayasasinin olusturulma stireci or-
negini kullanarak, Polonya Katolik Kilisesi'nin kamu politikasinin 6nemli
alanlarinda dikkate deger veto giiclinii gostermeye ¢aligir. Polonya Katolik
Kilisesi’'nin genel politik etkisine kiyasla Amerikan dini 6rgutlerinin etki-
lerini genellikle daha konu odakl: bir sekilde uygulayabildiklerini teorik
gerekgeleriyle sunar (172). Potz’a gére, Amerikan dini érgutleri kendi ilgi
alanlarina giren pek ¢ok siyasi meseleye dahil olmalarina karsin bu me-
selelerde siyasal paydaslardir. Polonyadaki Katolik Kilisesi'nin oldugu gibi
6nemli politika kararlarini nadiren engelleme veya destekleme yetenegine
sahiptirler. Ancak bunun, dinin Amerikan toplumunda ve siyasetindeki ro-
liniin Polonyadan daha az belirgin oldugu anlamina gelmediginin de altin

cizer (173). Bu degiskenlerin ABD ile Polonya arasindaki karsilagtirmali

1 Ona gore, secim ya da referandum sirasinda secmen gruplar: veto, ancak secimler arasindaki
gore, segim y: ¢ grup ; ¢

dénemlerde paydaglardir (36).
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analizi, farkls siyasi sistemlerde dini aktorlerin farkli potansiyellerini gozler
ontne serer.

Sonug olarak, giinimiizde din ve dinin degisen konumu hakkinda ya-
pilan tartigmalarin yerine oturabilmesi ve ¢oziimlemeler gelistirilebilmesi
adina siyaset bilimi 6nem tagimaktadir. Bu noktada da yazarin siyaset bili-
mi alani icerisinde yeni bir kirsii olarak political science of religion ismiyle
bir alt disiplinin olusturulmas: gerektigi distincesi dikkate deger bir bakis
agisidir. Ciinkd, dini riteller, semboller vb. siyasal sistemin ve devletin de-
vamliliy, insanlarin siyasal iktidara gonilli hizmetinin (kullugunun) ak-
samamast i¢in 6nemli bir aragsallik tagimaktadir. Bu noktada, din tizerine
yapilan tartigmalar: din sosyolojisi, dinler tarihi, sosyoloji ya da psikoloji
gibi alanlardaki verilere hapsolmadan siyaset bilimcilerin ayri bir kirsii ku-
rarak dine gerekli 6nemi vermeleri elzemdir. Ayrica teokrasiyi tanimlarken
sadece rahiplerin yonetimi seklinde ele almamas: ve daha genisletici bir
yaklagimla ele alarak kavramsal genislemeyi saglamasi gliiniimiiz siyasetinin

¢oziimlenmesi agisindan dikkat ¢ekici bir yeniliktir.



SHRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI YAYIN iLKELERI VE YAZIM KURALLARI * 265

SHRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

o Siirt Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 Haziran ve 30 Aralik tarihlerinde yilda
iki say1 olarak Siirt Universitesi jlahiyat Fakiltesi tarafindan yayimlanan ulusal nitelikte
akademik bir dergidir (Makale kabul tarihleri: 30 Haziran tarihli say1 i¢in 01 Ocak - 15
Mayis; 30 Aralik tarihli say1 i¢in 01 Temmuz — 15 Kasim).

* Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, dini aragtirmalar alanina dair (Sosyal ve
Begeri Bilimler/Din) makale, kitap kritigi ve sempozyum degerlendirmesi gibi ¢aligmalar:
yayinlamay: ve kamuoyu ile paylasmay: amaglamaktadir.

* Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yazim dili Turkiye Tiirkgesidir. Ancak
her sayida derginin tigte bir oranini gegmeyecek sekilde Ingilizce ve Arapea ile yazilmis
yazilara da yer verilebilir. Arapga makalelerin Tiirkge ve Ingilizce baslik ve 6zet ile Latin
Alfabesi kullanilarak yazilmig kaynakea icermesi de gereklidir.

* Aragtirma makalesi, ¢eviri ve kitap kritigi tirlerinde yalmizca doktora derecesine sahip
aragtirmacilarin ¢alismalari degerlendirmeye kabul edilmektedir.

* Makale hacmi, 7500 kelimeyi gegmemelidir.
* Metin yaz: tipi Times New Roman ve boyutu 12 punto, dipnotlar ise 10 punto olmalidur.
* Siirt Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne gonderilecek yazilarda; alaninda boslugu

dolduracak 6zgtin bir makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren,
bu konuda yeni ve dikkate deger gorisler ortaya koyan bir inceleme olma sart: aranur.

* Makalelerin Siirt Universitesi Hahiyat Fakiltesi Dergisinde yayimlanabilmesi igin,
daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tzere kabul edilmemis
olmas1 gerekir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmug bildiriler, bu durum agik¢a
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

* Bir sayida ayn1 yazara ait en fazla bir ¢aligma yayimlanabilmektedir.

* Yayinlanmak iizere gonderilen makaleler On Kontrol, intihal Taramasi, Hakem
Degerlendirmesi ile Tiirkce-Ingilizce Dil Kontrolii agamalarindan gegirilmekte-
dir. On Kontrol asamasinda ii¢ defa incelendigi halde bu siiregten gecemeyen galigma,
yazara iade edilmekte ve aym yayin déneminde tekrar isleme alinmamaktadir. On Kon-
trol agamasini gegen ¢alismalar ise ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesi cercevesinde en az iki
hakemin gérev aldig1 degerlendirme siirecine alinmaktadir.

* Hakem streci tamamlanan/hakemden gecen makalelerin en az 150 en fazla 200 kelime-
lik 6z/abstract ve en fazla 5 kelimelik anahtar kavramlar/keyword icermesi gerekir.

* Siirt Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isnad Atf Sistemini (The Isnad Citation
Style) kullanmaktadr.

o Siirt Universitesi Hahiyat Fakdltesi Dergisi yazarlardan makale degerlendirme ve yayin
stireci i¢in herhangi bir tcret talep etmemektedir.



266 - SiiRT UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 7 * SAYI 1



