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Kirgiz, Ozbek vb.) ile ilgili dil, edebiyat, folklor, tarih, sanat, kiiltiir, ekonomi gibi konularda
bilimsel makaleler, derlemeler, kitap tanitim yazilar1 ve aktarmalar da yayimlayan hakemli
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EDITORDEN

Degerli Okurlar,

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi'nin 2020/15. sayisim1 sizlerle bulusturmanin
mutlulugunu yasiyoruz. Bu sayi ile yayin hayatinda 8. yilina giren dergimiz, her gegen yil Tiirk
diinyasina ait daha kapsamli ve nitelikli yazilarla okurlarini bulusturma noktasinda
ilerlemektedir.

Dergimizin bu sayisinda Eski Uygur donemi belgeleri, Maniheist Uygurca metinler, tarihi
metinlerdeki meslek ve unvan adlar1 gibi konularin yani sira Uygur Turklerinin dili, atasozleri,
mizah tipleri, anlatilarda gecen olaganiistii tipler, giyim ve kusam 6zellikleri, tasavvuf siiri gibi
mevzularda ve Cagatayca yazilmis metinler, Kazak folkloru, Azerbaycan edebiyati ve folkloru gibi
konularda nitelikli ve 6zgiin makaleler yer almaktadir. Ayrica son yillarda Yenisey Yazitlari, Uygur
orf-adetleri ve Uygurlarin somut olmayan Kkiiltiirel mirasina iliskin yayimlanan eserlerin
tanitildig1/degerlendirildigi yazilar da ilgililerin istifadesine sunulmustur.

Uluslararas1 Uygur Arastirmalari Dergisi'nin bu sayisinin kapak tasariminda, Kazakistan'da
yasamis olan Uygur ressam Ruslan Yusuf'un “Tarihte Siradan Bir Giin” adli resmi kullanilmistir ve
kapak tasarimi Dergimizin sanat damsmam Ogr. Gor. Pinar GUNGUR tarafindan yapilmistir.
Dergimizin bu sayisinda 14 6zgiin makaleye ve 3 tanitma/degerlendirme yazisina yer verilmistir.

Dergimizde yayinlanan yazilarin ulastigi ve takip edildigi tlkelerin sayisi her gecen giin
artmaktadir. Makaleleriyle dergimize katki saglayan degerli yazarlara, hakemlere, dergimizin
kurullarinda goérev yapan bilim insanlarina tesekkiir eder, makalelerin ilgililere faydali olmasini
dilerim.

Dog. Dr. Adem OGER
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TURKISTAN HANLIKLARINA AiT BELGELERDE GECEN MESLEK VE UNVAN ADLARI

[Arastirma Makalesi-Research Article]

Naciye KARAHAN KOK*
Gelis Tarihi: 27.04.2020 Kabul Tarihi: 09.05.2020
0z

Bu ¢alismadaTiirkistan hanliklart olarak adlandirilan Buhara (1599-1685), Hive
(1704-1920) ve Hokand Hanliklarina (1710-1876) ait, Farsgca ve Dogu Tiirk yazi
diliyle yazilmis belgelerin soz varligindan hareketle dénemin sosyal ve kiiltiirel
hayatinin izleriyle yansimalarininunvan ve meslekler baglaminda tespit edilmesi
amaclanmistir. Unvan ve meslek adlart tespit edilirkenW.Wood'un2005’te
yaynladigt A Collection of Tarkhan Yarligs from the Khanate of Khiva, Yuri Bregel’in
1966°da nesrettigi Documents from the Khanate of Khiva, 17-19th centuriesadli
calismalariyla Jannatkhon Asqarova’nin Tiirkistan Hanliklart Yazismalari Dil ve
Uslup Incelemesi bagslikli yiiksek lisans tezinde yeralan soyurgal yarlik, yarlig-i
daliler ve tarhanhk yarhklariyla bitiklerden yararlanmilmistir. Séz konusu
calismalardaki meslek adlarina  gecmeden énce Tiirkistan  hanliklari
diplomatikasindaki yarlik, tarhanlik yarligi, soyurgal yarlik, hiikm-i ‘alf, emr-i ‘GIf ve
bitik gibi teknik terimler lizerinde durulup ardindan bu belgelerdeki unvan ve
meslekler ugrasi alanlarina gére bir siniflandirmaya tabi tutulmustur.
Siniflandirmaya tabi tutulan her unvan ve meslek adi ayni zamanda yapi ve kiken
bakimindan da incelenerek ilgili ad hakkinda topluca bir degerlendirmenin
yapilmast amaglanmistir. Yapi incelemelerindeéncelikle Tiirkcenin belli basli
etimolojik sozliiklerindeki veriler esasalinmistir. Unvan ve meslek adlariyla ilgili cok
6zel bir calisma varsa ona da deginilmistir. Morfolojik yapist siipheye yer
birakmayacak kadar agik olanlarda herhangi bir kaynaga atif yapilmamistir. Unvan
ve meslek adlarininsiralanmasinda ise alfabetik siralama yolu tercih edilmistir.
Calismanin sonunda Tiirkistan hanliklarinda hangi meslek ve unvanlarin
kullanildigi, bunlarin hangi tiir gereksinimleri karsiladiklari, meslek ve unvanlarin
Tiirkistan hanliklarindaki halk iizerindeki etkisi ve yeriyle kurulusunda hangi dil
kurallarinin gozetildigi sorularina cevap aranmaya calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkistan Hanliklari, Yarlik, Bitik, Meslekler, Unvanlar.

OCCUPATION AND TITLE NAMES MENTIONED IN THE
DOCUMENTS OFTHE TURKISTAN KHANATES

Abstract

In this study, it was aimed to determine the traces and reflections of social
andcultural life in the Khanate of Bukhara (1599-1685), Khanate of Khiva (1704-
1920), and Khanate of Kohand (1710-1876), which were called as the Turkistan
khanates, based on the vocabulary of documents of the khanates written in Persian
ad Eastern Turkish languages, within the context of titles and occupations.
Occupation and title names were determined using soyurgal yarliq, yarliq-i daliler,
tarhanlik yarliq and bitiks mentioned in A Collection of Tarkhan Yarligs from the
Khanate of Khiva published by W. Wood in 2005, Documents from the Khanate of
Khiva, 17-19th Centuries published by Yuri Bregel in 1966, and Jannatkhon
Asqarova’s master’s thesis entitled as A Review on Language and Style of the
Correspondences of Turkistan Khanates. Before proceeding to occupation names in
the aforementioned works, technical terms in the diplomacy of Turkistan khanates
such as yarliq, tarhanlik yarliq, soyurgal yarliq, hukm-i ‘ali, emr-i ‘dlf and bitik, were

“Dr. Ogr. Uyesi, Kafkas Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimi, e-posta:
ncykarahan@hotmail.com
Orcid: 0000-0002-5200-1924



Naciye KARAHAN KOK

emphasized and then occupations and titles in these documents were subjected to a
classification according to fields of occupation. Every occupation and title name
subjected to the classification was also examined in terms of structure and origin and
it was aimed to perform a whole assessment regarding relevant name. Structure
examinations were primarily based on the data in certain Turkish etymological
dictionaries. Present specific studies on occupation and title names were also
mentioned. No attribution was made to any reference in studies whose
morphological structure was explicit enough not to leave any doubt. The
arrangement of occupation and title names was performed in alphabetical order. At
the end of the study, it was endeavored to seek an answer to the questions; Which
occupation and title names were used in the Turkistan khanates? What kind of needs
did they meet? What were the effects and role of occupations and titles on people of
the Turkistan khanates? Which language rules were pursued in the establishment of
the khanates?

Keywords: Turkistan Khanates, Yarliq, Bitik, Occupations, Titles.

Giris

Milletlerin tarihi, kiiltiirti ve etkilesimde bulundugu toplumlarla ilgili bilgi sahibi olmada
onemli bir kaynak olan meslekler, milletlerin medeniyet seviyelerine bagli olarak
cesitlenmektedir. Karahanli, Uygur, Selguklu, Cagatay ve Timiirli gibi biiylik devletlerin
mirasi tzerinde kurulan Tiirkistan hanliklar;; Arap, Cin, Fars, Hint, [ran, Mogol ve
Ruskiiltiirleriyle yogun bir etkilesim icerisinde bulunmalar1 miinasebetiyle meslek adlar1
acisindan zengin bir literatlire sahiptirler. Bu zengin literatiiriin derli toplu zikredildigi
kaynaklardan birisi de hanligin basindakilerin ellerinden ¢ikan i¢ ve dis yazisma belgeleri
olan yarlik ve bitiklerdir.

Yarliklar, igerik yontinden hanin buyruk, emir ve isteklerini ihtiva eden yazisma tiirtdiir.
Tiirkistan hanliklar1 sahasinda yarliklarin soyurgal yarlik, tarhanlik yarligi olmak iizere
birkac tiirtine tesadif edilmistir (Asqarova 2015: 31). Hanin diledigi kisi veya zlimreye
verdigi ve verildigi kimse ile ziimreye cesitli vergi ve devlet hizmetlerinden muafiyet
saglayip maddi genis imkan ve imtiyazlar sunan yarliklara tarhanlik yarliklari adi verilir
(Ozyetgin 2005: 20). Tiirkistan hanliklar1 sahasinda tarhanlk yarliklarinin genellikle seyyit,
hace, haci, kadi, molla, miitevelli, sifi, seyh gibi din adamlarina verildigi goriilmektedir.
Soyurgal yarliklar ise hiikiimdar tarafindan yararllik gosteren din ve devlet adamlariyla
askeri personel ve sanatkdrlara basar1 ve liyakatlarinin miikafati olarak tahsis edilen
topraklarin kullanim imtiyaz icin verilen ve ayni zamanda sahiplerine vergi ve devlet
hizmetlerinden muafiyet olanag: taniyan yarhklardir. Tiirkistan hanliklarinda ise askeri
hizmetler icin arazi tahsis etmekve gorev tahsisi icin yazilmis belgelerdir (Asqarova 2015:
32). “Emir, hiiklim, karar, komuta, kuvvet” anlamindaki Arapg¢a Aiikm kelimesi ile “ytice, ulu”
anlamina gelen, Arapga ‘al/isifatinin bir araya gelmesinden tesekkiil eden Aiikm-7 ‘alidivana
gonderilen veya buraya gelerek sikdyette bulunanlarin yazilarina binaen hiikiimdarin
verdigi emirlerdir. Cesitli konularda bilgi alisverisinde bulunmak icin hiikiimdarlarin
birbirlerine gonderdikleri, emir mahiyeti tasimayan diplomatik mektuplara bitik! adi
verilir. Tiirkistan hanliklarina ait, haklarinda yukarida kisa bilgilerin verildigi diplomatik
yazismalarda, 6zellikle de tarhanlik yarliklarinin muhatap olacagi protokol iiyelerinin yer
aldig1 boliimlerin askeri ve idarl meslek gruplar1 ve unvanlar hakkinda zengin bilgiler
verdigi gorilmektedir. Bu belgelerdeki meslekler ve unvanlar incelendiginde hanligin
askeri, idari, mali, nakliyye ve ruhani islerine bakan memurlarin meslekleri olduklari
gorulmektedir. Tirkistan hanliklarina ait belgelerdetespit edilen meslek ve unvan adlari
sunlardir.

1 Kelimenin etimolojisi ile ilgili olarak bk. (Clauson, 1972: 299b; TMEN-I 717, Ozyetgin, 1996: 74-75; Vasary,
1987: 23-27).
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1.Meslek ve Unvan Adlar1
1.1. Hukuk ile ilgili Meslek ve Unvan Adlari

kadi: Arapca kazakokiinden ism-i fail olan kadrkelimesi insanlar arasinda meydana gelen ihtilaf,
anlagmazlik ve davalart ser‘i hitkiimlere gore ¢oziime kavusturmasi i¢in yetkili makam tarafindan
atanan gorevliyi ifade etmektedir (Yiiksel 2009: 171). Kelimenin Tiirkistan hanliklarindaki
terminolojik anlami han veya haninemri ile bolge hakimi tarafindan kayd-1 hayat sart1 ile tayin
edilen ve ser‘l husumetleri karara baglayan yargi¢ seklinde tarif etmek yerinde olacaktir. Kadilar;
nikah ve veraset konularindaki hassasiyeti gozeterek dogan ¢ocuklarin kaydini tutma, yetim ve
mecnunlarin mallarinin muhafazasi ile vasiligi yliriitme, evlilik ve nikdh islemlerindeki dini
ritiielleri takip etme, muhtesipler tarafindan kendisine intikal ettirilen meselelere ¢6zlim iiretme,
bolge idarecilerine vaaz ve nasihatlerde bulunma gibi gorevleri ifa etmekteydiler.

bes bu mukaddima [hirsid-kadr] [ve] asman-bedr karintaslar-ga ve hiikiimet-penah sitare-sipah
berhiirdar oglanlar-ga ve ‘ali-makam ve sa‘adet-fercam diyanet ve seca‘at{-liksa ’ib-ray] karacu
biylerge muskin-rakam ve zerrin-kalem miilk-aray ve sahib-ray feraset-likdivanlarga siyaset ve
heybet-lik arslan-layin [akripyolbarsiayin cakirgan astan-1 felek-istibahda turgan hacibler-ga ve
seri‘at-si ‘arperhiz-gar kazilar-ga ve her bab-din habe[rdar] vukif-lik aka ve erbablarga ve kiilli
‘ummal-1 sekene-1 kubbetii’l-islam H arezm husiisan Hezar-esb ahsena’llahu ahvalihum-ga ol-
kim “islAm’in kubbesi olan Harezm vilayetinin giines riitbeli, gokyiiziindeki ay (gibi yiice
makamli) kardeslerine, egemenligin siginagi, yildizlar kadar kalabalik ordusu olan, mutlu
sehzadelerine, yiice makamli, saddetli, din ve yigitlik(te) isabetli goriisii olan karagu beylerine,
misk kokulu yazi ile altin kalemi ile memleketi siisleyen, isabetli fikir, ferasetli divanlarina,
siyaset ve heybetli arslan gibi kiikreyip kaplan gibi bagiran, gokyliziinii andiranesikte duran
haciplerine, seri‘at1 siar edinen, dindar kadilarina, her bakimdan haberdar aga ve erbaplarina,
biitiin iskan eden amillerine 6zellikle Hezaresb’e -Allah, onlarin durumunu iyilestirsin!- o
ki”*(HY-T4/5).

miifti:Hanliklardaki ser‘l mahkemelerin esas organlarindan biri de miiftii idi. Miiftii, idarecilerin
resen tayin edilmesi, mirzalik gérevindenmiiftiilik gorevine terfi ettirilmesi yolu ile bu goreve
gelebiliyordu. Mahkemede birka¢g miifti yer alabiliyordu ve bunlarin en yaslisi bazen “bag
miiftii”, digerleri ise “molla” olarak isimlendiriliyordu. Bazen da sehrin en biiyiik mahkemesinde
calisan miiftiiye “bas miiftii” ismi veriliyordu. Baz1 mahkemelerde a‘lam veya mirzanin olmamast
nedeni ile miiftiiler kadmin hem a‘lam hem mirzasi olarak da gorev yapiyorlardi. Resmi miifti,
mahkemeye gelen davalar konusunda yazilan furii-1 fikih kitaplarindaki fetva, rivayet ve kavilleri
derleyip a‘lama iletmek ile gorevli idi. Ayrica, miiftiilerin furti-1 fikih tiirii eserlerinin yaninda
diger miiracaat ettigi kitap tiirleri “fetva tiirii eserler”, “cung (mezhep igi sahih ve asah goriigleri
igeren) eserler” ve “vesaik” seklinde isimlendirilmistir (Kariev 2016: 142).

merahim-1 sahane ve ‘atifet-i hiisrevane-mizdin ser-biilend ve erciimend kilip ol sahib-i fazl u
takva Molla Muhammed Misa-niy insaf ve diyaneti viifiiri Zamir-i mihr tenvirimizga risen
bolgani iiciin Hezar-esb Kal‘asi-ga ma‘a’t-tevabi‘ ve’l-levahik Molla Muhammed Nazar Ahiind
orniga Molla Ya‘kiib H'acega serik-i re’is ve Molla Seyyid Nazarga serik-1 miifii kilip nisan-1
‘alisan soyurgal kilduk‘sahane bagislarla hiisrevane iyiliklerimizden onurlanip ve sayginlasip o
takva ve fazilet sahibi Molla Musa’nin (ne kadar) insaf ve diyanetli oldugu, (hanligimizin) goniil
giinesinin nuruna aydmlik oldugu i¢inHezaresb Kalesi’ne tabi yer ve tebasi ile beraber, Molla
Muhammed Nazar Ahund’un yerine Molla Yakup Hace’ye reis yardimcisi ve Molla Seyit Nazar’a
miftii yardimcisi atayip sani bityiik (hanlik) nisani ile soyurgal kildik” (Bregel 2007: 21/6).

2 Calismada meslek ve unvan adi olan terimlerin 6nce Tiirkistan hanliklari belgelerinde gectigi asil yerler, Dogu
Tiirkcesindeki sekliyle yazilmis, hemen arkasindan ise bugiinkii Tiirkiye Tiirk¢esine aktarimlari yapilmistir. Bu
esnada herhangi bir karisikliga mahal olabileceginden Tiirkiye Tiirkcesine yapilan aktarmalar tirnak igine
alinmistir.
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tahkikei: Bir seyin dogru olup olmadigini arastirma, meydana ¢ikarma anlamlarindaki, Arapca
tef’1l veznindeki tahkik (Devellioglu 1990: 1219) kelimesine isimlerden meslek adlar tiiretmeye
yarayan, Tiirk¢e +¢f ekinin getirilmesiyle tiiretilmis bir kelimedir. Modern Tiirk yazi dillerinden
Azerbaycan Tiirkgesinde fehqiq étme, arasdirma, yoxlama isine tehqgiqat, hegigati ortaya
cixarmagq liciin yapilan tehqiq étme, arasdirma ve yoxlama islerine tehqigat aparmak; tehqigat
islerini aparan resmi sehse ise tehgigater (ADIL-IV: 291) adi verilmektedir. Tiirkistan
hanliklarinda tahkik¢ilerin cars1 ve pazarlarin kontrolii, esnafin ticaret ahldkina uyup uymadiginin
teftisi, hanlik arazilerindeki cinayet, eskiyalik, hirsizlik, karaborsacilik, yolsuzluk gibi konularin
aydinlatilmast igleriyle ilgilendikleri tahmin edilmektedir.

hazinegi ve tahkik-¢1 ve tunkatar ve barsban tigmesiinler ‘Hazineci, tahkikgi, tunkatar ve parsg1
dokunmasinlar” (HY-T2/19).

1.2. Askerlik ile ilgili Meslek ve Unvan Adlari

karagu biy: “karaci, karacu” unvani Altinordu Devleti’nin ardillar1 olan hanliklarda asil beyler
icin kullanilmistir. Karagr kelimesi, Kirim Hanliginda asker basi, asker tayfasi ile hanligin iist
kademesinde bir memur unvaniolarak kullanilmustir®. Karagi biy ise Kirrm Hanligma ait
belgelerde Kirim Hanliginda hanligin 6nde gelen dort (daha sonra bes) ailesinin -Argin, Barin,
Mansur, Sirin ve daha sonralari bunlara dahil olan Sicuvut- bagindaki liderlerini ifade etmek igin
kullanilan bir unvandir (Atasoy 2017: 557). Kazan Hanliginda Kirim karagileriyle benzer statiide
olup hukuki olarak 6nde gelen saray uyruklarinin beylerine bu unvanla hitap edilmistir. S6z
konusu bu unvan, Nogaylarda olduk¢ca onemli bir makam olup ‘“hizmetli, kul” anlamindaki
karagilerden ayirt etmek igin ayrica “ulug karacgi” unvanli kimseler mevcuttu. Yine Kasim
Hanliginda “solda karagu azamet bikleri olturup ...” ifadelerinden bu makamda bulunan
kimselerin biiylik bir itibar ve sayginliga sahip olduklar1 anlagilmaktadir (SHK I: 55-56). Hive
Hanligina ait tarhanlik yarliklar iizerine ¢alisma yapan Wood, ¢alismasindaki H. 1111/M. 1700
tarihli Document A olarak kodladigi belgede bulunan bu terim ig¢in Abu’l-Gazi Bahadir Han’da
“sadik ve sadik hizmetkarlar” anlamina geldigi ve Yadigar Han’a teslim olan bazi kabilelere
referansta bulundugu bilgisini aktarmaktadir (2005: 35-36). Altinordu, Kasim, Kazan ve Kirim
hanliklarinda oldugu gibi, Tiirkistan hanlarina ait belgelerde de bu unvana sahip beylerin, hanligin
idaresinde 6nemli yoneticiler oldugu anlasilmaktadir.

asman [her karintaslarga] ve hiikimet-penah ve sitare-sipah berhirdar oglanlarga ve ‘alimakam
ve sa‘adet-fercam diyanet ve seca‘atflik ...] karagcu biy-lerge miiskin rakam ve zerrin kalem
miilk-ardy ve sahib-ray feraset-lik divan-larga siyaset ve heybet-lik arslan-layin [akrip]
yolbarslarin cakirgan astan-1 felek-istibah-da turgan hacib-lerga ve seri‘at-si‘ar ve perhiz-gar
kadilarga her babdin haber vukiiflik aka ve erbablarga ve kiill-i ‘ummal-1 sekene-i kubbetii’l-
Islam H'arezm husidsen Hezar-esb ahsena’llihu ahvalihum-ga olkim takva si‘ar ve piirf...]
hidayet-penah Nedr Muhammed Seyhkaddesa’llahu ta‘ala rithuhu’l-‘aziz-niy oglanlar1 Stken
padsah-larniy nisanin miibarek nazarimizga kiltiirtip imz3 iltimas kildilar “1s1Am’1n kubbesi olan
Harezm vilayetinin sema(s1 olan)her kardese, egemenligin sigmagi, yildizlar kadar kalabalik
ordusu olan, mutlu sehzadelere, ylice makamli, saddetli, din ve yigitlik ... karac1 beylere, misk
kokulu yaz1 ve altin kalemi ile memleketi siisleyen, isabetli fikir, ferasetli divanlara, siyaset ve
heybetli arslan gibi kiikreyip kaplan gibi bagiran, gokyliziinii andiranesikte duran haciplerine,
seri‘ati siar edinen, dindar kadilara, her bakimdan haberdar aga ve erbaplarina, biitiin iskan eden
amillerine ozellikle Hezaresb’e -Allah, onlarin durumunu iyilestirsin!- o ki takva sahibi, ...
hidayet siginagi Nedr Muhammed Seyh’in -Yiice Allah, onun ruhunu aziz kilsin!-ogullari
mazideki padisahlarin (kendilerine verdigi) miibarek nisanin1 nazarimiza getirip imza
istediler’(Wood 2005: A/4).

3 Detayh bilgi igin bk. (qaract, Nichtadliger, Mann aus dem einfachen Volk; Nicht¢ingiside; Untertan’~qaraglly <
wmmo. qaracu id. TMEN-I 274).
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kug bigi: Her ikisi de Tiirkge olan kus ve big kelimelerinin birlesmesinde meydana gelen kus bigi,
Tiirkistan’da vezir makaminda biiytik bir riitbe, bagvekil, sadrazam (Ata 2008: 178) anlamlarina
gelir. Biiyiik emirlerden biri olan kus bigz, hanin yakin akrabalari arasindan secilmekte ve savag
bakami olarak hanla birlikte savaslara katilmaktaydi. Bregel bu terimi anlamlandirirken
birbirinden farkli iki terimin birbirine karismis olma olasilig1 {izerinde durur. Barthold’a gore
“hanlik karargahinin (kos) kumandani”; A. A. Semenov’a gore “sarayin avci bas1” (asil olarakkus
kelimesinden yola cikarak saray sahincilerinin basi) (Sisman 2012: 59). Bu unvan, Hive Hanlig1
hanlarindan Eb{’l-Gazi Allahkuli Muhammed Bahadur Han’in Buldumsazmevzisinde muilk-1
halis olarak nitelendirilen iki bin tanablik araziyi askeri hizmet i¢in o zamanin iki bin altin
parasina sattig1 kisinin unvani olarak kullanildigi goriliir.

‘inayet-i padsahanemizdin ser-efiaz kilip Nayman Ayaki atlig mevzi‘-dag: memleket-i padsahi-

ga muta‘allik yerdin tahminen on mip tanab yerni noker mevacibi lciin emine’d-devietii’l-
‘aliyyetuhu hadim-i ihlas miilazim Muhammed Murad Bik-nig ogli Muhammed RiZ3 kug-bigi-ge
on miy tilla-y1 rayiicii’l-vakiga sattuk‘padisahane indyetimizle onurlandirip Nayman Ayaki ath
mevzideki padisahin memleketine ait yerden on bin tanab(lik) yeri askermaasi i¢in yiice devletin
giiveniliri, ihlasli hadimi Miillazim Muhammed Murad Bey’in oglu Muhammed Riza Kus beyi’ne
doénemin rayic on bin altinina (tekabul eden bir meblag karsiliginda) sattik” (HY-T19/4).

kiitvel: Kokeninin Hintge, anlaminin ise ‘kale komutani’ oldugu belirtilen kelime, dizdar ve
kaledara karsilik gelmektedir (Goksu 2010: 268). Atamasi hiikiimdar tarafindan ihlas, liyakat ve
sadakat sahibi adamlar arasindan yapilan, atandigi yerde bulunan kalenin hem valilik, hem de
komutanlik ve kale muhafizligi gorevini yiiriiten kimse anlamindaki kiitvelin, Tiirkistan
hanliklarina ait yarliklarda genellikle daruga, dervaze-ban ve karavul meslekleriyle ve bdc ve
tamga vergi adlariyla birlikte kullanildig1 goriilmektedir.

[her taraf-ge ticaret ligiin] barsalar ve kilseler biy ve karavul ve ¢ihil-yek¢i ve dervaze-ban ve
kiitvel bac ve tamga tip bir habbe ve bir dinar almasunlar “her (ne) tarafa ticaret i¢in gitseler ve
gelseler biy, karavul, kirkta bir vergi tahsildari, kale kapis1 muhafiz1 ve kiitvel; bac ve tamga
(vergisi) diye bir habbe (mal) ve bir dinar (para) almasinlar” (HY-T7/12).

mir-i tiimen: ‘Emir, bey’ anlamina gelen, Farsca mir ileTiirk¢e biiylik vilayetlere bagl kiiciik
vilayetleri gosteren idari bir teknik terim olan tiimen kelimesinin birlesmesiyle tesekkiil etmis bir
kelimedir. Tiimen i¢in kaynaklarda ‘on bin asker veya on bin dinar vergi veren bdlge’
aciklamasinin yani sira Baburname’de Semerkand ve Buhara bolgesindeki idari teskilatta, bilyiik
vilayetlere bagh kiiciik vilayetleri belirten bir terim (Babiir 2006: 190) oldugu bilgisi mevcuttur®.
Tiirkistan hanliklarma ait yarliklarda kelime, askeri ve idarl bir meslek grubu olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

divan ve teraziiban ve divan bigi ve mir-i tiimen ve mir-ab ve miisrif ve dervazeban ve sigavul ve
kiitvel ve korugmal barca ‘ummal ve duhhal dahl kilmasun-lar “divan, tartt memuru, divan beyi,
tiimen emiri, su emiri, kale kapist muhafizi, saray tesrifatcisi, kiitvel, korukgu, tiim amil ile dahil
miidahale etmesin” (HY-T2/19).

noker: Cengizli ve ahfadi olan devletlerde maiyet muhafizlariyla han ve kabile reislerine hizmet
eden ve onlar efendi taniyan bagimsiz Mogol muhafiz silahsorlerini ifade eden bir terimdir.
Sozliikte “hizmetkar, yardimei, kul, arkadas” anlamlarina gelen Mogolca noker kelimesi, Farsca,
Rusca, Tiirkge gibi pek cok dile gecmistir (Vladimirtsov 1929: 287-288)°. Nokerlik kurumu
Altinordu, Anadolu Selguklulari, Anadolu Beylikleri, Cagataylilar, Ilhanllar, Celayirliler,
Cobanlilar, Timiirliller, Akkoyunlular, Karakoyunlular, Béburlular, Hive Hanligiyla
Osmanlilar’da da bazi farkli uygulamalarla varligini stirdiirmiistir.

‘inayet-i padsahanemizdin ser-efiaz kilip Nayman ayaki atlig mevzi ‘-dagr memleke-i padsahi-ga
muta‘allik yerdin tahminen on miy tanab yerni noker mevacibi iiciin emine’d-devietii’l-

4 Detayl bilgi igin bk. (TMEN-II 983 tiiman).
3 Detayli bilgi igin bk. (TMEN-I 388).
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‘aliyyetuhu hadim-i ihlas miilazim Muhammed Murad Bik-nip ogli Muhammed RiZ2 Kugs-bigi-

ge on miy tilla-y1 rayiicii’l-vaktda sattuk‘padisahane inayetimizle onurlandirip Nayman Ayaki
atlt mevzideki padisahin memleketine ait yerden on bin tanab(lik) yeri asker maasi icin ylice
devletin giiveniliri, ihlashi hadimi, Miilazzim Muhammed Murad Bey’in oglu Muhammed Riza
Kus beyi’ne dénemin rayic on bin altinina (tekabul eden bir meblag karsiliginda) sattik”(HY -
T19/4).

serdar: Asker basi, kumandan anlamlarina gelen serdar, Farsca ser ‘bas’ve daran ‘savaglar’
kelimelerinden tesekkiil etmis birlesik bir isimdir (Devellioglu 1990: 1127). Kelimenin ¢okluk
eki ile beraber kullanilmasi, hanlik ordusunu meydana getiren her birligin basindakilerin bu
unvanla aniliyor olmasini akla getirmektedir.

her kiinde etraf u cevanib-niy hakim ve serdarlaridin ebed miiddet devlet-nip sa’niga miinasib
hayr ve tartiglar yetiisiir “her giin etraf ve ¢evrenin hakim ve serdarlarindan ebediyete kadar
payidar (olan) devletin sanina miinasip yararl is ve hediyeler ulasir” (Bregel 2007: 26/9).

yiiz bagibigi: Tiirk-Mogol devletlerinde yiiz kisilik askeri birliklerin baglarinda bulunan
gorevliler. Tirkistan hanliklarima ait belgelerden hareketle hanliktaki birliklerin diger Tiirk
devletlerinde oldugu gibi, yliz beyi, bin beyi ve tiimen beyi olarak siniflandirildiklart
anlagilmaktadir: ... be-Kasgar vilayeti-niy ziimre-i serife-i tabakat-1 sadat-1 ‘izam ve nukaba-yi
kiram ve niiceba-yi eviad-1 hazret-i seyyidii’l-enam aleyhi’s-salavatu ve’s-selam ve ‘ulema-yi
huceste kelam ve fuzela-y1 takva fercam ve kuzat-1 seri‘at encam ve sudir-1 ‘ali-makam ve
hiikkam-1 zevi’l-ihtisam ve rii ‘esa-y1 niki-nam ve cumhiir-1 havas(s ) ‘avami bile tiimen bigi
miy bigi yiiz bigi aymak bigi hiirgin bigi is¢i kiisci miitevelli tavagi tiisimel kiill(1) ‘ameldar sahib
cem* bitikci-leri...“Kasgar vilayetinin serefli tabakasinin ziimreleri olan ulu seyitleri, temiz soylu
nakibleri, Allah’1n salat ve selaminin iizerine oldugu, biitiin halkin efendisi (Hz. Muhammed’in)
necip evlatlari, kelami1 hayirli alimleri Allah’tan korkmalar (hususunda ikaz eden) erdem
sahipleri, seridtin yildizlar1 olan kadilari, makami yiice olan bagkanlari, ihtisam sahibi hakimleri,
nam sahibi reisleri, ileri gelenler ve halk kalabalig1 ile tiimen beyi, bin beyi, yliz beyi, oymak beyi,
muhafiz beyi, is kii¢ (yiikiimliiliigli) memurlari, vakif yoneticisi, tavaci, tiigiimel, biitiin memurlar,
sahib-1 cem katipleri ile” (Raquette 1930: 15).

Yine Kara Yusuf’un, bazi mahallerin gelirlerini Emir Semseddin’e ihsan ettigi Rebiiilevvel
820/M. Nisan~May1s 1417 tarihli, Fars¢a soyurgal fermanda sadecatunvanina tekabiil eden askeri
bir terim oldugu anlasilmaktadir: dimera-yr ulusat ve tiimenat ve hezarecat ve sadecatve serdaran
ve hiikkam ve ‘ummal ve erbab u kelanteran ve ahali ve a‘yan ve kedhiidayan ve melikan-1
Kiirdistan ‘umiamen ve usiil ve ma‘arif ve mesahir ve miitevattinan ve sakinan-1 Bidlis ve Ahlat
ve Mils ve Hunils ma‘a tevabi‘ ve levahik be-danend ki ‘Kiirdistan’in ulus, tiimen, bin ve yiiz
emirleri, serdarlari, hakimleri, amilleri, erbablari, kelanteri, ahalisi, ayanlari ile genel olarak
Bitlis, Ahlat, Mus ve Hinis’la buralara baglh yerlerin asilleri, maarifi, mesahiri, miitevattin ve
sakinleri bilsinler ki ...” (K6k 2020: 464-466). Tiirkistan hanliklarinda yiiz asker ¢ikaran yerlerin
idarecileri icin kullanildig1 tahmin edilmektedir. Iran sahasi Tiirk devletlerinden Safavilerde 6zel
adin sonuna geldigi goriiliirken Tiirkistan hanliklar1 belgelerinde bu unvanin 6zel adin 6niine
geldigi tespit edilmistir.

bu eyyam-1 ferah-intizam ve ‘umdetii’l-evliya ve ziibdetii’[-etkiyasi-niy astane-i fayz nisanlari-
iy suyih ve cariab-kes-leri climle-si-din Nir Muhammed Seyh-niy ‘anber ferzend-leri-din biri
Yiiz bast Is Muhammed Seyh ve ‘Avaz Muhammed Seyh ve Bay Muhammed Seyh ve Kutluk-
Murad Seyh dergah-1 ‘alem-penahimiz-ga kilip du‘a ve alkis-din sogra kadimu’l-eyyam-din bu
hengam-ga-ca bu diiddman-1 ‘azimu’s-san-niy du‘a-giylari ziimre-1 sadat irken-liglarin hiimayin-
1 sem ‘imizga yitkiirdiler ‘seving intizaml bu giinler(de) velilerin dayanagi, takva sahiplerinin
seckininin feyizli esiginin seyh ve siipiirgecileri climlesinden Nur Muhammed Seyh’in
ogullarindan biri Yiizbasi Is Muhammed Seyh ve Avaz Muhammed Seyh, Kutluk Murad Seyh;
alemin s1gmagi olan dergdhimiza gelip dua ve iyi dilekten sonra gegmisten bu zamana kadar bu
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san1 bilylik hanedanin duacilart (ve) seyyitler ziimresi(ne mensup) olduklarmi padisahlik
kulagimiza ilettiler” (HY-T70/5).

1.3. i¢ Giivenlik ile ilgili Meslek ve Unvan Adlar1

daruga: Vali, askeri vali, bir bolgenin idare ve inzibatiyla gérevli memur, muhafiz; idare amiri,
sehir komutan1.’ Sahne ve baskak ile es anlamli olan daruga kelimesinin kok sekli olan daru-,
tipkibas- gibi “bask1 yapmak, zorlamak” anlamlarina gelmektedir (Schurmann 1956: 343).” Dogu
Tiirkistan’da dofga, Azerbaycan Tiirkgesinde darga sekillerini alan (Kopriilii 1983: 248), XIIL.
ylizyildan XVIII. yiizyila kadar Cin’den Kirim’a uzanan genis bir cografya iginde mevcut olan,
eski Uygurlara ait sivil belgelerinde taruga seklinde taniklanan kelime (Ozyetgin 2004: 160-161)
ile ilgili olarak Iran sahasi Tiirk devletlerinden Akkoyunlu ve Safaviler doneminde darugalarin
hizmetlerine karsilik darugagi veya riisim-1 darugagi adi verilen bir vergi aldiklart bilgisi
mevcuttur (Kék 2020: 1732).

Tarihi belgelerle edebi eserlerden biiyiik sehirlere, kiiclik kasabalara, kdylere hatta belirli bir
meslek gruplarinin {izerlerine darugalar tayin edildigi taniklanabilmektedir. Merkezi idarede
onemli vazifelerin bagindakilere tahsisatlari arttirmak maksadi ile herhangi bir sehrin
darugaliginin tevcih edilebildigi Safavilerde darugalar; sehrin asayis, inzibat ve zabita isleriyle
ilgilendikleri ve kazai salahiyetlere malik olduklar1 goriilmektedir (K&priilii 1983: 251-252).
Tiirkistan hanlarina ait tarhanlik yarliklarmin inscriptio (kitabe, yazi) boliimiinde yarligin
muhatap olacag kisilerin ve meslek gruplarinin adlar1 sayilirken gecen meslek adlarindan biri
olmasinin yami swra karavul, toksavul, bacban, kesti-ban, dervazeban, terazuban gibi vergi
toplayicilar ile birlikte anilmasi verginin toplanmasi ve hanin sarayina génderilmesi vazifeleriyle
de ilgilendikleri anlagilmaktadir.

baki nevvab u hiiccab ve sayir-i mutesaddiyan-1 esgal ve ‘ummal-1 kubbetu’l-Islam H arezm
husiisan daru’s-saltana-1 Hivak bile Hezar-esb beldesi-niy sadat-1 ‘izam kuzzat u fiiZala ahali ve
mevali vazi‘ i serif kavi vii za‘if ve her babdin vukiuflik ulug erbab daruga ve kelantari
ahsena’llahu ahvalihum-ga ol-kim. .. “islam’1n kubbesi olan Harezm’in baki naipleri ve hacipleri
ile vesayir meslek girisimcileri, amilleri 6zellikle saltanat yurdu Hive ile Hezaresb beldesinin ulu
seyyitleri, kadilari, fazillari, ahali, efendileri siradan veya soylu, giiclii ya da zayif her hususta
vakif biiylik erbap, daruga ve kelanterine -Allah, onlarin durmunu giizel kilsin!- o ki ...” (HY-
T21/8), heme bela ve bid‘atdin beri bilip siida iiciin her tarafga barsalar ve kilseler karavul ve
toksavul bacban ve kime darugalari ve kesti-ban ve dervazeban ve terazuban bir habbe ve dinar
fama“ ve tavakku ‘kilmasunlar ‘biitiin bela ve bid‘attan uzak bilip ticaret i¢in her nereye gitseler
ve gelseler karavul, yol muhafizi, bicdar, gemi darugalari, gemiciler, kale kapist muhafizi ve tarti
memuru bir habbe (mal) ve(ya) dinar beklemesin ve imit etmesinler” (Bregel 2007: 10/23).

dervaze-ban:‘Kapi, kale kapisi, sehir kapisi’ (Devellioglu1990: 211) anlamlarindaki, Farsca
dervaze kelimesine, adlardan meslek adlar1 tiiretmeye yarayan, Fars¢a+ban ekinin
getirilmesinden tesekkiil etmis bir kelime olup kale kapisi, sehir kapist muhafizi demektir.
Dervazebanlar sehir kapilarini tutarak hem sehrin giivenligini saglamakta, hem de sehre gelen
mallardan glimriik vergisini tahsil etmekteydiler (Wood 2005: 43). Kale kapis1t muhafizi olan
dervazebanlarn, hem sehir kapilari tutarak giivenligi sagladiklari, hem de sehre ticaret igin
gelenlerin mallarindan vergiler aldiklar1 anlagilmaktadir.

dervaze-ban ve bars-ban ve daruga ve kiitvel ve korukmal alardin bir habbe ve bir dinar
tama ‘kilmasunlar. .. “kale kapis1t muhafizi, pars¢i, daruga, kiitvel ve koruke¢1 onlardan bir habbe
(mal) ve bir dinar (para) beklemesinler” (HY-T67/29).

karavul: Genellikle atli askerden olusan 6ncii birlik, kesif kolu, miifreze; bekei anlamlarina gelen,
Mogolca bir kelime (Barutgu Ozonder 2011: 43).* Belgelerde biy, cihil-yekei, dervaze-ban ve

6 Detayl bilgi igin bk. (TMEN-I 193 dariga).
7 Detayl bilgi i¢in bk. (Cleaves, 1953: 59-237; Vasary, 1976: 187-197; Manz, 1985: 59-69).
8 Detayli bilgi i¢in bk. (qaravul ‘Spéhtrupp, berittene Patrouille’ TMEN-I 276).
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kiitvel gibi hanlik gorevlileriyle birlikte karavulunda bezirgan ve tiiccarlardan bac ve famga
vergisi aldiklar1 anlasilmaktadir.

her yerge barsa ve kilse biy ve karavul ve cihil-yek¢i ve dervaze-ban ve kiitvel bac ve tamga tip
bir habbe ve bir dinar almasunlar il¢ci ve yolgi is ve kii¢ tistiinde ve kiilli hassa miilazimlar ivieriga
tiistip konalga ve siiysiin tilep gele karalarindin ulag tutmasunlar “her nereye gitse gelse biy,
karavul, ¢ihil yekei, kale kapist muhafizi ve kiitvel; bac ve tamga (vergisi) deyip bir habbe (mal)
ve bir dinar (para) almasinlar. Elg¢i, yolcu, biitiin hizmetlilerile hassa miildzimlar1 evlerine (zorla)
misafir olup konalga ve sliysiin (vergisi) dileyip siirii ve hayvanlarindan ulag (hayvani)
tutmasinlar” (HY-T5/12), her yerge sidaga barsa-lar ve kilse-ler karavul ve cihil-yek¢i ve
dervaze-ban ve il¢i ve yolgr dahil ve muzahim bolmasuniar “her nereye gelseler ve gitseler
karavul, c¢ihil yekei, kale kapist muhafizi, elgi ve yolcu (onlara) miidahale edip sikinti
¢ikarmasinlar” (HY-T15/15).

korugban/korugmal:  Tirkistan  hanliklarina  ait  tarhanlik  yarliklarinda  korugban
~korugmal~korukmal sekillerinde taniklanan kelimenin etimololojisi biraz problemli
goriinmektedir. Bununla birlikte kelimenin, hana ait, yasak ve koruma altinda olan koru, kii¢iik
orman anlamindaki korz-g'tan tesekkiil etmesi kuvvetle muhtemeldir. Kelimenin tiiredigi korz-
fiili ‘korumak’ anlami ¢ergevesinde Tiirkgenin tarihi ve modern yazi dillerinin pek ¢ogunda
goriiliir (Clauson 1972: 645b-646a). Clauson sozciigii kori- ‘korumak’ eylemine dayandirmis,
‘kapal1 yer, bolge’ karsiligimi verdikten sonra sézciiglin Mogolcada koriga(n) ‘kapali yer, aviu’
bigiminde alintilandigim1i Haenisch ve Kowalevski’den aktarmistir (1972: 652b). Erdal da
sOzciigiin kokiinii kori- olarak belirtmis, sdzcliglin bu eylemin nesne adi oldugunu ifade etmistir
(Erdal, 1991: 193-194). Senglah’ta koruk seklinde yer alan ve Clauson’un ‘koruma, si§inma’
olarak anlamlandirdigi (1972: 652b) kelime i¢in diger Cagatayca sozliiklerde ‘koru, konut,
siginak, koruyan’ anlamlar1 verilmistir (DTO: 428; LC: 235a). Risdnen *korr seklinde maddebast
olarak verdigi kelimeyi ‘koruma, himaye; savunma, miidafaa; barinak, siginak’ anlamlariyla
Dogu Tiirkgesinden koruk seklinde aktarmistir (1969: 282b).

Tiirkistan’da hanin mezarinin bulundugu alan, avlagi veya ona ait mera ve otlaklar koruk olarak
nitelendirilebilir. S6z konusu alanlardan han sarayinin odun, ot, saman gereksinimleri
karsilanirdi. Bu tiir alanlara bakan gorevlilere ise korugban/korugmal adinin verilmesi ihtimal
dahilindedir. Ancak kelimenin sonundaki ma/, tarihl ve cagdas Tiirk dili alaninda tek basina
hayvan, para ve vergi anlamlar ile kullanilirken bu tiir bir kullanimi taniklanmamaktadir.
Usmanova; Tiirk¢ede amal diye bir addan ad tiiretme eki bulunmadig i¢in s6z konusu kelimenin
Tiirkce koruk ile mal, siirli, agaclik, otlak anlamina gelen, Arapca mal sozliiklerinden tesekkiil
etmis birlesik bir kelime olarak izah eder (1964: 107-109). Wood; baglamdan ve terimin korukban
seklindeki alternansh kullanimindan hareketle bu kelimenin bir vergi adi degil de, koruk vergisini
tahsil eden, resmi bir gorevli olma ihtimali iizerinde durur. Yine XIX. yiizyilda Hokand
Hanligi’'nda koruk¢r adi verilen bir gorevlinin, hana ait koruktan otlak, odun ve yakacak
toplayanlardan bir vergi topladigi bilgisini verir (2005: 41-43). Bununla birlikte, Tirkistan
hanliklarina ait tarhanlik yarliklarinda s6z konusu memurlarin tarhanlik belgesi verilen
kimselerden en ufak bir sey istememeleri ve beklenti icerisinde olmamalari hususunda
uyarildiklar goriilmektedir.

barsban ve kesti-ban ve korugban ve dervazeban bir dfinar ...] ve bir habbe tama ‘kilmasunlar
‘parse1, gemici, korukcu ve kale kapisi muhafizi bir dinar (para) ve bir habbe (mal) beklentisi
igerisinde olmasinlar” (Wood 2005: A/10), ), barsban ve kesti-ban ve korukmal ve darvaza-ban
bir habbe ve bir dinar tama‘kilmasunlar ve kazu ve kacu bigar ve hasar buyurmasuniar ‘parsgi,
gemici, korukcu ve kale kapist muhafizi bir dinar (para) ve bir habbe (mal) beklentisi icerisinde
olmasinlar. Kazu, kagu, bigar ve hasar (vergisi) buyurmasinlar” (Wood 2005: D/13), divan ve
terazil-ban ve divan bigi ve mir-1 tiimen ve mir-ab ve miisrif ve dervaze-ban ve sigavul ve kiitvel

? Detayli bilgi igin bk. (TMEN-III 1465 qoruggi, “Wichter {iber etwas, das tabuisiert ist’; Barutgu, Ozonder 2011: 38).
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korugmal barca ‘ummal ve dubhal dahl kilmasun-lar ‘divan, tarti memuru, divan beyi, tiimen
emiri, su emiri, kale kapis1 muhafizi, saray tesrifatcisi, kiitvel, korukcu, tiim amil ile dahil
miidahale etmesin”(HY-T2/19).

sigavul: <Mog. mihmandar, tesrifat¢1 (Barutgu Ozonder 2011: 43-44), saray tesrifatcis1 olarak
saray protokoliinii takip ve tertip eden gorevli (Seng. 260r28; Abus. 297; LC: 205a; DTO: 380)."°
‘Korumak, mihmandarlik etmek’ anlamlarindaki siga- fiiline, fiil kok ve gdvdelerine gelerek
genellikle topluluk adlan tiireten Mogolca asilli -GUI’'un Dogu Tiirkcesindeki sekli olan -AvUI
ekinin getirilmesiyle tesekkiil etmis bir meslek adidir (Teres 2009: 329). Tiirkistan hanliklarina
ait tarhanlik yarliklarinda sigavullarin tarhanlik belgesi verilen kimselerden en ufak bir sey
istememeleri ve beklenti icerisinde olmamalar1 hususunda uyarildiklar goriilmektedir.

divan ve terazi-ban ve divan bigi ve mir-i tiimen ve mir-ab ve miisrif ve dervaze-ban ve sigavul
ve kiitvel korugmal barca ‘ummal ve duhhal dahl kilmasun-lar “divan (memurlari), tartt memuru,
divan beyi, tiimen emiri, su emiri, kale kapis1 muhafizi, saray tesrifatgisi, kiitvel, korukeu, tiim
amil ile dahiller miidahale etmesinler” (HY-T2/19).

toksavul: Transit olarak gecen tacirlerin giivenli bir bicimde yollarina devam etmelerini saglayan
yol muhafizi, jandarma teskilat (Togan 1981: 239). Iran sahasi Tiirk devletlerinin yazismalarinda
mustahfizan-1 sevari’ve rahdar olarak ge¢mektedir.'" Tahsisatlarmin merkezi idare tarafindan
temin edilip merkezdeki biiyiik bir askeri &mirin emri altinda bulunan foksavullar, yollar tizerinde
tiireyip kervanlart yagmalayan ve keyiflerine gore vergiler alan eskiyalara kargi mallarini transit
olarak hanligin topraklarindan gegiren yahut hanlik topraklarinda kalan tacirlerle bezirganlarin
mallartyla canlarimin giivenligini temin ederlerdi.

heme bela ve bid‘atdin beri bilip sida iiciin her tarat-ga barsalar ve kilseler karavul ve toksavul
bac-ban ve kime darugalar1 ve kesti-ban ve dervaze-ban ve terazii-ban bir habbe ve dinar tama“
ve tavakku‘kilmasunlar gele ve karalaridin ulag tutup azirde-dil ve rencide koniil kilmasunlar ve
barga tekalif-1 divani ve ma ‘unat-1 sultanidinmu ‘af bilip min kiilli vucuh diremi ve dinari havale
ve mutalibe itmesiinler ‘biitiin bela ve bid‘attan uzak bilip ticaret icin her nereye gitseler ve
gelseler karavul, yol muhafizi, bacdér, gemi darugalari, gemiciler, kale kapist muhafiz1 ve tarti
memuru bir habbe (mal) ve(ya) dinar (para) beklemesin ve iimit etmesinler. Siirli ve
hayvanlarindan ulag(hayvani) tutup kalplerini kirip incitmesinler. Her tiirlii divan yiikiimliiliikleri
ile sultanlik maunlarindan muaf bilip hi¢bir sekilde (bir tek) dirhem ve dinar (vergi) yiiklemesinler
ve talepte bulunmasinlar” (HY-T54/23).

tiinkatar: Tiirkce ‘gece’ anlamindaki #in adiyla ‘eklemek, ilave etmek’ anlamindaki ka#- fiilinin
birlesmesiyle tesekkiil etmis bir meslek adidir: < T. tiinkatar [< ET (Orh) tiin “night” (Clauson
1972: 513a) < AT *tiin (Tekin 1995, 185)+ET (Orh) kat- “to mix, to add” (Clauson 1972: 594b)
-ar. Kelime ¢agdas Tiirk yazi1 dillerinden Kirgiz Tiirk¢esinde tun kat- sekli ve “biitiin gece
ylirimek” anlamiyla taniklanmaktadir (Arat 1987b: 658). Yine benzer bir kullanim
Babiirname’de de goriiliir... atlanip kecé tiin gatip yarim kecd XanYurtiga yettiik ... at binip gece
boyunca yiiriiyerek gece yarisinda Han Yurdu'na ulastik.” (Thackston 1993: 169/83a).
Dolayisiyla tlinkatar kelimesi, daha sonraki devirlerde teskil edilmis olmalidir. ||Cagatayca:”
gardien de nuit autour de la tombe ou de la demeure desrois” (Courteille 1870: 248) || tonkatar
“Nachtwitchter, nachtliche Leibwacheder Fiirsten; de nuit, garde nocturne pour le service des
princes” (Vambéry1867: 267a) || tunktar “seferde hiikiimdarin otag ve haymesinin muhafizi,
gecepasbani, bekgi; amir ata suvar oldugu anda avaz bulend ile dua edici” (Kinos1902: 196) ||
tiin kutar (Seng. 1960: 187r 7) || tin katar ‘gece ile padisahi bekleyenler’ (Kagalin 2011:
1027).Doerfer’e gore bu kelime Farsgaya da [tunqatar, tunqitar, tunqutar “Anight watchman, a
taper, rushlight”, tunqatari “The duty of a night watchman, nightly guard” (Steingass 1892: 329a)]

10 Detayli bilgi i¢in bk. (Sigavul ‘Gastbegleitere (pers. Mihmandar) ~siqavul~ sigavul~sigavul«—wmmo.*3iga’ul id.
TMEN-I 232).
1 Detayli bilgi igin bk. (totqgavul TMEN-I 124).
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gecmistir.'“Tiirkistan hanliklarina ait belgelerde han ve saraymi bekleyen gece muhafizlari
anlamiyla kullanildig1 diistintilmektedir.

hazinegi ve tahkik-ci ve tiinkatar ve barsban tigmestinler “Hazineci, tahkikgei, tunkatar ve parsgt
dokunmasinlar” (Bregel 2007: 3/19).

1.4. Avalik ile ilgili Meslek ve Unvan Adlari

bars-ban:Vahsi hayvan terbiyecisi." Eskiden beri insanlar avlarda, kendi egittikleri kaplan, kdpek,
pars ve peleng gibi hayvanlariavlanmada kullanagelmislerdir. Bu isle ilgilenen ve hanin av islerini
diizenleyenavci basilar veya parsgilar devlet idaresinde vazifeliydiler. Nitekim av esnasinda
hiikiimdarm yaninda yer alan parscilarin ilhanl, Akkoyunlu ve Timiirliilerde devlethane veya
devlethane-i padisahi olarak adlandirilan yonetim merkezinde kulluk¢t sinifinin igerisinde gorev
yaptiklar1 (Ersahin 2002: 295) belirtilmektedir. Incelememizde soyurgal ve tarhanlik belgesinin
verilip daha ¢ok vergi ve yiikiimliiliklerden muafiyet taninan kisi veya ziimrelere miidahalede
bulunulmamasi i¢in ikaz edilen meslek gruplarindandir.

bars-ban ve kesti-ban ve korug-ban ve dervaze-ban bir [dinar] ve bir habbe tama‘kilmasuniar
kazu ve kagcu hasar ve bigafr] buyurmasunlar her taratge siiddaga barsa ve kilseler ¢cihil-yek ve bac
ve tamga ve rah-darlik ve hazine-ci-lik tip hic nimerse tama‘kilmasuniar ve hi¢ vech-din Zarar
zahmet tiglirmesiinler. .. “parsci, gemici, korukgu, kale kapist muhafizi bir dinar (para) ve(ya) bir
habbe (bir mal) beklemesinler. Kazu, kacu, hasar ve bigar (vergisi ve ylkimliligii)
buyurmasinlar. Her nereye ticarete gitse ve gelseler kirkta bir, bac, tamga, rahdarlik ve hazinecilik
(vergisi) diye hi¢bir sey beklemesinler. Higbir sekilde zarar ve zahmete sokmasinlar”’(HY-T4/10).

kuscr: <kus+c1 kuscu, kus terbiyecisi (Barutcu Ozonder 2011: 38). Ad gdvdesinin kokiinii
meydana getiren kus kelimesi, Tiirk dilinin tarihi ve modern lehgelerinin tamaminda
taniklanmaktadir (Levitskaya 2000: 180). Tiirk devlet geleneginde hiikiimdarin avci kuslarininin
ve haberlesmede kullandiklar1 giivercinlerinin yetistirilmesiyle gorevli kimse, kus bakicisi, kug
terbiyecisi olup Farscadaki baz-dar,mir sikar basi-geri terimine karsilik gelmektedir.'* Incelenen
belgelerde kuscr kelimesi ile Tiirkistan sahasinda hanin hizmetinde ¢alisan, onun adina avlanan
ve av hayvanlaria tuzak kuran kimselerin kastedildigi anlagilmaktadir.

1ler ve yolgr ve kusgr ve bar-gugt ve kilgiici ve cerib-1 divani ivieriga tiisiip konalga ve siiysiin
tilemesiinler gele ve karalaridin ulag tutmasunlar “el¢i, yolcu, kusei, giden gelen, divanin cerib
(memuru) evlerine ugrayip konalga ve siiysiin (vergisi) dilemesinler. Siirii ve hayvanlarindan
ulag(hayvani) tutmasinlar” (HY-T6/10).

1.5. Biirokrasi ve Yoneticilik ile ilgili Meslek ve Unvan Adlar1

aka: Asli Mogolca olup “biiyiik kardes, agabey; bir devlet adami makami™'* olarak kullanilan bu
kelime Tiirk¢ede cok genis bir yayilma alani bulmus bir unvan ve riitbedir. Tiirkistan hanlarina
ait tarhanlik yarliklarinda erbab kelimesi ile hep bir arada anilan bu unvandan agaga, agalik, kapu
agasi, otagasi, tor aga, yol agasi(Ata 2008: 178), kurcr akasi, kullar akasi ve isik akasi (Kok 2020:
1712) gibi tliremis ve birlesik yapili unvan adlarinin tesekkiil ettigi, Safaviler zamaninda bu
unvana sahip kimselerden miitesekkil silk-i akayan-1 ‘izam ‘biiyiik agalar ziimresi” (Kok 2020:
1151) adi altinda bir grubun oldugu tespit edilmistir. Tiirkistan hanliklarina ait belgelerde bu
kimselerden her bab-din vukiflikher hususta bilgi sahibi” (HY-T2/7) olarak bahsedildigi
goriilmektedir.

12 Detayh bilgi igin bk. (TMEN-II 1965: 940 tiinqatar, ‘Nachtwichter; eine die ganze Nacht hindurch brennende
Kerze’~tlinqatar«tii. Tiin-qatar id).

13 Detayl bilgi i¢in bk. (< bars+¢1, bars “leopar”, Clauson 1972: 368a; bars¢i “Hof-Jadgepardenwart” TMEN-II 686;
Barutgu Ozonder 2011: 37).

14 Detayli bilgi i¢in bk. (qlisgi TMEN-III 1967: 1564).

15 Detayl1 bilgi igin bk. (TMEN-I 22 urspriinglich ‘lterer Bruder’~aga«wmmo. aqa id).
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Komgen mevZi‘i-dagi memleke-i padsahiga ta‘alluk tapgan yerdin hemegi ve tamami ber-keside
yigirme tanab yerni barca hukiik ve muratiki bile mevacib-i nokeriyye iictin Aka Muhammed-nin
ogl1 Baba Can-ga yiiz tilla-y1 rayicii’[-vakitga sattuk “Koémgen mevzisindeki hanin memleketine
ait olan yerden hepsi ve tamami(nin sinirlar1) ¢ekilmis yirmi tanab yeri tiim hukuk ve murafiki ile
birlikte nokerlik mevacibi icin Aka Muhammed’in oglu Baba Can’a zamanin yiiz rayic altinina
sattik” (HY-T42/4), husiisan Hivak vilayeti-nip sadat-1 ‘izam ve kuzat-1 Islam ve mesayih-i kirim
ahali ve mevali aka ve erbab ve kiilli ‘amel-darlariga ol-kim “[yd Seyh-nig ogl Yar Muhammed
Seyhve Muhammed Emin Seyh ve Huseyn Seyh ve Latit Seyh burunki étken padsahlar nisanlarin
dergah-1 ‘alem-penahda miibarek nazarim-ga kirgiiziip im7za iltimas kildi irse biz taki kériip ve
bilip kadim destiirinca nisan-1 soyurgal kilduk “6zellikle Hive vilayetinin ulu seyyitleri, Islam’in
kadilar1, kerem sahibi seyhleri ve mevalileri, aga, erbabu ile tiim ameldarlarina o ki Iyd Seyh’in
oglu Yar Muhammed Seyh, Muhammed Emin Seyh, Hiiseyin Seyh ve Latif Seyh mazideki
padisah nisanlarim1 alemin sigmagi olan dergahta miibarek nazarima girdirip imza iltimas
kildiginda biz de (bu nisanlar1) goriip ve bilip kadim destura gore soyurgal nisam verdik” (HY -
T5/7).

atalik: <ata-lik. ‘ced, baba’ anlamindaki, Tiirk¢e afa kelimesine addan ad tiiretme eki +/1K’ 1
eklenmesinden meydana gelen afalik; Tirkistan’da bir riitbe, hanin tuttugu ve pederi gibi itimat
ettigi adam, ahalinin istek ve haklarini dinleyip padisaha teblig ve arz etmeye ve babalik sifatiyla
miisfikane hal ve keyfiyetlerinden agah ve haberdar olmaga memur (Ata 2008: 177) kimseler i¢in
kullanilan bir unvandir. Selguklulardaki atabeylik ile Osmanli ve Safavilerdeki lalalik
miiessesesine tekdbul eden atalik, bir tarafiyla danigmanlik makamini diger tarafiyla yasa
dogrultusunda han ve sultanlarin verasete dayali sahip olduklari bdlgelerde siirdiirdiikleri
hiikiimranliklarina dair denetleme gorevlerini yerine getirmislerdir. Diger bir ifadeyle atalik,
Tiirkistan hanlan i¢in merkezi otoritenin saglanmasi amacina yonelik bir makamdir. Nitekim
giiclii hanlar, ataliklart kendileri atamis ve bunlarin tizerinden siirekli bilgi akigi saglamigtir.
Sehzadelerin, hanligin basina geg¢mesiyle de ataliklarin sadaret makamina getirildikleri
olmustur. Tiirkistan hanliklarinda hususi bir anlam ve 6nem arz eden atalik unvani, Cengiz
siilalesine mensup hanlarda, yani asil hiikiimdarlarda degil, bu unvam tasiyan beyler olan Ozbek
sehzadelerinden birinin elinde bulunmaktaydi. Cengiz neslinden birinin han ilan edilmesi halinde
onun namina hiikiimdarlik siiren Ozbek beyleri atalik degil de, mak unvamni kullanmislardir
(Kopriilit 1983: 157-158). Hanlarin ¢ocuklarini yetistirip egitimleri ile ilgilenen ve Ruslarin
“dadka” olarak adlandirdiklar1 bu gérevlinin oturdugu makama atalikiik ad1 verildigi belgelerden
anlasilmaktadir.

hiikkam-1 sabika-i merhiimi-lerdin ta bu kiingece te‘amiil bu kim Kinik mevz idagr atalik-Iik
bolgan yerni padsah-1 [slim-penah atalik-likmansibi-ga kim-ni miinasib koriip atalik kilsalar ol
yerni ‘amalati-nig i‘tibaridin atalik bolgan emaret-penah-ga mihriban bolur ‘merhiim sabik
hiikiimdarlardan ta bu giine kadar teAmiil bu(dur) ki Kinik mevzisindeki ataliklik olan yeri islamin
siginagl olan padisah ataliklik makamina kimi miinasip goriip atalik (tayin) kilsalar o yeri
tayininden itibaren atalik olan (o) emirlik siginagina ihsan olunur” (Bregel 2007: 30/4).

bik: Tiirk¢enin yazili ilk belgelerinden giiniimiize kadar gelen bu unvan, Tiirkistan sahasi
belgelerinde ‘asilzade’ anlamini ifade etmektedir. Hiikkiimdar, sehzade, lala, beylerbeyi, vassal
devletlerin yoneticileri, el¢i, hakim, {ist diizey ordu mensuplar1 gérevindeki kimselerin adlarindan
hemen sonra gelerek san belirttigi gibi, bigiim bigimiyle hiikiimdar siilalesine mensup bayanlar
icin kadm adlariyla veya Iran sahasinda ata big, bigler bigi, coban bigi, divan bigi, kal‘a bigi, kur
bigi gibi kelimelerle birleserek yiiksek mevki ve vergi adlar teskil etmeye yarayan Tiirk¢e bir
kelimedir (Kok 2020: 1723). Beg.'® S6z konusu unvanin, Tiirkistan sahasinda ¢ok saygin -divan
ilyesi olmas1 miinasebetiyle- ve yaygi bir idari ve miilki tabir oldugu esatin-i bargah-1 hiisrevani
“padisahlik divaninin ileri gelenleri” (HY-T2/6) oldugu goriilmektedir.

16 Detayl1 bilgi igin bk. (bék TMEN-II 1963: 828).
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behram-savlet bigler birle refi‘-menzilet-lik sadriarga kim‘ismet miilkige bani ve padsahlik
sevketi-nip nigeh-bani iriirler “Merih savletli beylerle yiice menzilli sadrlara ki (onlar) ismet
miilkine mimar ve padisahlik sevketinin gozciistidiirler”(HY-T6/4).

biy: Oguz lehgesinde beg~bey, Dogu Tiirkgesinde big seklinde olan, eski Tiirk unvaninin Kipgak
lehgesinde aldig1 sekil (Kopriilii 1983: 231)."7 Baskurt, Karakalpak, Kazak, Kirim, Kirgiz ve
Ozbek Tiirkleri arasinda kabile reisinin ortak adidir. Munis bu unvanin noyan unvani yerine
kullanilmaya baslandigindan bahsetmektedir. By riitbesi nak ve atalik riitbesinden daha asagi
bir riitbe olup Abu’l-Gazi’nin han meclisi iiyelerindendir (Sisman 2012: 62). incelememizde
soyurgal ve tarhanlik belgesinin verilip daha ¢ok vergi ve yiikiimliiliiklerden muafiyet taninan
kisi veya ziimrelere miidahalede bulunulmamasi icin ikaz edilen meslek gruplarinin
unvanlarindandir.

bac-ban ve kesti-ban ve korug-ban ve dervaze-ban ve terazii-ban biy karavul kiiteviil bir habbe ve
bir dinar tama“ ve tevakku ‘kilmasunliar ... ‘bacdar, gemici, korukeu, kale kapis1 muhafizi, tarti
memuru, biy, karavul ve kiitvel bir dinar (para) ve(ya) bir habbe (bir mal) beklemesin ve
ummasinlar’(HY-T14/15).

divan bigi: ‘Biiyiik meclis’ anlamindaki, Arapca divanile Tiirk¢e bey kelimesinden tesekkiil edip
ilk kez Timurlular doneminde ortaya ¢ikan bu makam, divan-1 ‘ala’dan sorumlu kisiler igin
kullanilan bir unvan olmustur (Sisman 2012: 62). Gorev alanlari itibariyla islam devletlerindeki
vezirlik makamina paralel bir konum eden divan bigmin sorumluluk alanina adli, askeri ve idari
konular dahildir. Bu nedenle s6z konusu makamdakilerin diyanet-pise ve emanet-endise dindar
ve giivenilir (HY-T2/6) kimseler olmasi1 gerektigi vurgulanmaistir.

divan ve terazii-ban ve divan bigi ve mir-i tiimen ve mir-ab ve miisrif ve dervaze-ban ve sigavul
ve kiitvel korugmal barca ‘ummal ve duhhal dahl kilmasun-lar “divan, tartt memuru, divan beyi,
tiimen emiri, su emiri, kale kapisi muhafizi, saray tesrifatgisi, kiitvel, korukgu, tiim amil ile
dahiller miidahale etmesinler” (HY-T2/19).

debir: Sasaniler ile Fars ve Hint kiiltiir muhitindeki bazi Isldm devletlerinde katib ve miinsi
anlamina gelen terimdir. Eski Fars¢cada dipi (yaz1), Hindistan’da Prakrit dilinde dipi ve /ipi, Orta
Farscada (Pehlevice) dipiver, dipir, dipirih, dibir sekillerinde gegen debir kelimesi Siimerce dub
(levha ve yazi1) kelimesinden gelmektedir. Bu Siimerce kelime sonradan duppu, tuppu (levha,
sayfa) sekillerinde Akadcaya, oradan da sirasiyla dup seklinde Aramiceye ve def seklinde
Arapgaya gecmistir. Kelime baslangigta daha ¢ok debirle ilgili malzeme ve yazi anlamina gelirken
sonradan bunlar1 kullanan kisiyi ifade etmeye baglamistir (bk. Kucur 1994: 63). Tiirkistan
hanliklarina ait belgelerden bu kisilerin refi‘-menzilet debirlarga yiiksek mertebeli kimseler
oldugu anlasilmaktadir.

hiikimet ve kamranlig bistani-niy barver escari saltanat ve hiikiimranlig giilistani escari-niy
halavet-bahs esmart ya‘ni sa‘adet-mend ferzendleri-bile ‘isret-ma‘as karmntaslarga seca‘at ve
mena‘at-asar bikler bile celadet ve miibarezet-si‘ar emirler-ga ve sayib-ray asif-mertebet vezirler
bile refi‘-menzilet debirlarga fesahat-disar bedayi‘-nigar zerrin-kalemmuiinsiler bile miisgin-
rakam sadakat-se<m>im divanlarga mastir-1 sadr ve sahife olkim ... ‘egemenlik ve mutluluk
bostaninin verimli agaglari, saltanat ve hiikiimdarlik giilistan1 agaclarinin tatlilik veren bitkisi,
yani saddetli sehzadeler ile isret siiren kardeslere, yiirekli ve kuvvetli beylerle yigit ve miicadeleci
emirlere, isabetli goriislere (sahip, Hz. Siileyman’in veziri) Asif mertebesindeki vezirler ile, yiice
makaml1 katiplere, fasihlik sacan, giizel suretli, altin kalemli minsiler ile misk kokulu yazilar ve
sadakat kokulu (bitiklerin ¢iktig1) divanlara sadr yazisi ve sahifesi o ki ...”(HY-T55/6).

erbaban: erbab kelimesi, Arapga bir kelime olup Arapgada, “sahip oldu, islahetti, efendi/lider
oldu, yetistirdi ve topladi” anlamlar1 ifade eden “rabbe’sdzciigiiniin cogulu olup Tiirkge Sozliikte
“bir igten anlayan, bir isi iyi yapan kimse” anlamlariyla gegmektedir (TS 1998:717). Tiirkistan

17 Detayli bilgi i¢in bk. (TMEN-II 818 &;, ‘Titel fiir 6zbekische Stammeshaupter’).
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hanliklarina ait tarhanlhk yarliklarinda ise halk liderleri i¢in kullanilan bir unvan olarak
gorlilmektedir. Erbablar, XIX. yiizyillin baglarmma kadar, kentsel bolgelerde onemli bir rol
oynamistir. Wood, erbablarin Buhara Hanliginda bir tiir sulama yetkilisiyken Hive Hanliginda
bdyle olmadigini, XIX. ylizyilda rollerinin azaldigini, yerini aksakal teriminin almaya basladigini
belirtmistir (2005: 34-35). Tiirkistan hanlarina ait tarhanlik yarliklarinda akalarla erbablar hep bir
arada anilmistir. Bilhassa hanlik igleriningoriisiildiigi Hive Hanlig1 divaninda erbablarin da han,
atalik, mak, vezir, mihter, kus bigi, divan bigiler gibi bu divanda bulunduklar1 anlagilmaktadir.

sadat-1 1‘zam ve kuzat-1 zevi’l-thtiram ve hakim-i kiram ve timera-yi sa‘adet-fercam ve viizera-yi
katiyii’l-meham ve mahreman bargah ve sahib-dahlan dergah ve erbaban ve akayan ve
cemi‘sahib-1 mansiban-1 vilayet-1 H'arezm ahsena’llahu ahvalihum bedanend ki ... ‘Harezm
vilayetinin makam sahibi biitiin efendileri, agalari, erbaplari, (han) sarayna dahil olan efendileri,
(hanlik) sarayinin samimi dostlari, yapilmasi gerekli isleri basaran vezirleri, sonu mutlu (islere
imza atan) emirleri, kerem sahibi hakimi, hiirmetli kadilari, ulu seyyitleri -Allah, onlarin
durumunu giizel kilsin!- bilsinler ki ...”(Wood 2005: B/4).

hacib/huccab: Sasaniler zamamindan beri mevcut olan, onlardan sonra Isldim ve Tiirk-Islam
devletlerine intikal eden, Arapca bir 1stilahtir. En tstiindekilerine Adcib-i kebir, hicib-i biiziirg,
hdcibii’l-hiiccab, melikii’l-hiiccab, ulug hass hacrb unvaninin verildigi hacib’in mukabili olarak
DLT’de tayangu kelimesi mevcut olup Miisliman Tiirk devletlerinde hi¢ rastlanilmayan bu
unvana sadece Kara Hitaylarda ve onlarin Maveraiinnehir’deki hakimiyetleri esnasinda tesadiif
edilmektedir (Kopriili 1983: 287-299). Krs. TMEN-III 1369 gapici, ‘Tiirhiiter, Tlirwache’~qapici
« tii. (az.) qapuéi id. Tiirk-Islam devletlerinde sadrazam, vezir ve mabeynci gibi iist diizey devlet
gorevlilerine verilen bir unvanolup sarayda gorevli olduklari, hiikiimdarlarla goriismeleri
diizenledikleri gibi kabul resmi sirasinda herkesi riitbe ve derecesine gore yerlerini tayin eden
kisilerdir. Tiirkistan hanliklarina ait belgelerde onlardan gokyiizii sekilli mahfilde duran, arslan
gibi kiikreyip, kaplan gibi bagiran kimselerseklinde bahsedilmektedir.

hilafet asmani-nip ferhunde hilali karintaslar birle saltanat biistani-niy huceste nihali ferzendlerge
libbehet-asar sadriar seri‘at-si‘ar kuzat-1 islam ve mesayih-i kiram ve sadat-1 kiram ahali ve
mevali-1 usill ve a‘yan ve esatin-1 bargah-1 husrevani bik-ler muskin-rakam miingiler diyanet-pise
ve emanet-endise divanilar arslanlayin akrip yolbarslayin cakirgan mahfil-i sipihr mesakil-de
turgan huccab ve hassa miilazimlar ve her bab-din vukif-lik erbab ve akalar daruga ve kelantar
cumhiir-1 sekene ve ‘umim-1 mutavatana-yi memalik-i H arezm ahsena’llahu ahvalihum husisan
belde-yi Hezaresb-ga ol-kim ‘Harezm memleketlerinin halifelik semasinin ugurlu hilali
kardeslerle saltanat bostanimin kutlu nihali sehzadelere, azametli sadlar, seriati siar edinen Islam
kadilar1, kerem sahibi gseyhleri, kerem sahibi seyyitleri, ahalisi, efendileri, ayani, padisahlik
sarayimin diregi beyleri, misk kokulu yazilar yazan miinsileri, dindar ve giivenilir divan (iiyeleri),
arslan gibi kiikreyip, kaplan gibi bagiran, gokyiizii sekilli mahfilde duran hacipleri, hassa
miilazimlari, her bakimdan donanimli erbabi, agalari, darugasi, kelanteri, iskan eden halki ve tim
yurttaglart -Allah, onlarin durumunu iyilestirsin!- 6zellikle Hezaresb beldesine o ki ... (HY-
T2/7), bes maksid bu mukaddimedin bu kim hirsid-kadr ve asman-bedr karintaslar birle
hiikamet-penah sitare-sipah berhiirdar ini ve ogullarga ‘ali-makam ve sa‘adet-fercam diyanet ve
seca‘at-ltksa ‘ib-ray karacu biy-lerge muskin-rakam ve zerrin-kalem miiskin-rakam divaniar birle
astan-1 felek-istibahda turgan hacibler-ga seri‘at-si‘ar ptir-hiiner kazilar-ga ve her bab-din vukit-
lig aka ve erbablarga ve kiilli ‘ummal-1 sekene-i kubbetii’l-1slam Harezm husiisan Hivak
ahsena’llahu ahvalihum-ga ol-kim ...“bu mukaddimeden maksud budur ki Is1dm’1n kubbesi olan
Harezm vilayetinin 6zellikle Hive[’nin]-Allah, onlarin durumunu iyilestirsin!- giines riitbeli,
gokyliizlindeki ay (gibi yilice makamli) kardesler ile egemenligin siginagi, yildizlar kadar kalabalik
ordusu olan, mutlu kiiciik kardes ve sehzadelerine, yiice makamli, saddetli, din ve yigitlik(te)
isabetli goriisii olan karagu beylerine, altin kalemli, misk kokulu yazi(larin ¢iktig1) divanlarla,
gokyliziinii andiranesikte duran haciplerine, seri‘ati sidr edinen, hiinerli kadilarina, her konuya
vakif aga ve erbaplarina, (burada)iskan eden biitiin amillerine o ki ...”(HY-T14/7).
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hakim: Hanlik topraklarmin eyaletlere ayrildign Tiirkistan hanliklarinda eyaletleri idare eden
valiler i¢in kullanilan, Arapga bir unvandir. Eyalet idarecisi olan hakimler genellikle biylerin kimi
zaman ise atalik unvanini kullandiklari tespit edilmistir. Ayrica hakimler bek ve nayib unvaniyla
da yéneticilik yapmuslardir (Sisman 2012: 62). Incelemeye esas alinan belgelerden bu unvanin,
sehir idarecileri i¢in kullanildig1 anlasilmaktadir.

Herat hakimi dagi yibergen tevelarga arfa ve un ve biring ve ok ve daru ytiklep yiberip 6zi dagi
Mir Ahmed Han bile molla katlasip Meymene hakimi ve Firiiz-1 Kiah hakimi ozleri-niy barca
leskeri ve top ve top-hanesi bile biz-nip hizmetimiz-ga kilmek¢i bolganlari-nip haberikildi “Herat
hakimi de gonderdigi develere arpa, un, piring, ok ve daru yiikleyip kendisi de Mir Ahmed Han
ile molla gonderip Meymene hakimi ve Friruz-1 Kih hakimi kendilerinin tiim askeri, top ve
tophanesi ile bizim hizmetimize gelmek niyetinde olduklarinin haberi geldi” (Hin-T4/11).

han: Tirkistan hanliklarinda hanligin basindaki kimseler i¢in sahis adlarindan hemen sonra
kullanilan bir unvan.'®

Abir’l-muzaffer ve’l-mansir Aniisa Muhammed Bahadur Han séziimiz “nusret ve zaferin babasi
Anusa Muhammed Bahadir Han buyrugumuz” (HY-T1/2), abi’l-fath ve’l-mansiar Seyyid
Yadigar Muhammed Bahadur Han soziimiz “husret ve fethin babasi Seyyid Yadigar Muhammed
Bahadir Han buyrugumuz” (HY-T5/1), Abii’l-gazi Seyyid Muhammed Bahadur Han séziimiz
“Ebli’l-gazi Seyyid Muhammed Bahadir Han buyrugumuz” (HY-T6/1), abi’l-muzafter ve’l-
mansir abi’l-feth Seyyid Muhammed Rahim Bahadur Han séziimiz ‘“Nusret ve zaferin babasi
Ebu’lfeth Seyyid Muhammed Rahim Bahadir Han buyrugumuz”(HY-T67/2).

katib: Sozliikte Arapga ketb ‘yazmak’ fiilinden tiiretilmig bir ism-i fail olan katip (katib, gcogulu
kiittdb, ketebe) ‘yazi isleriyle ugrasan kimse, sekreter, yazict; bilgili kisi, noter; muharrir’
demektir (Kiiciikasc1 2002: 53). Yazisma belgelerinde bahs:, bitikei, bitkeci, debir, muharrir,
miidebbir, miingi, taysi kelimeleri ile birlikte yazicilar igin kullanilan kelimedir.

bakiyyetii’l-yaviar hezimet kilip andan miiraca‘at kilip Cim-kent-ke niizil itip anca ki katib-
lerimiz-ni seriste ve miikemmel eylep yene Urusiyye iisti-ga yiirmak bolup ... “kalan diisman
hezimete ugrayip oradan geri donerek Cimkent’e niizul etmis. Oradaki katiplerimizi seriste ve ve
mitkemmel kilip tekrardan Rusya lizerine yiiriimek” (HoBH-T1/15-16).

mirze: Menseinin Farsca oldugu bu kelimehan soyundan gelen anlaminda kullanilan “emir-
zAda>mir+zade>mirza” kelimelerinin birlesmesiyle tesekkiil etmis bir unvandir (Ozyetgin 2005:
80). Tiirkistan hanliklar1 sahasina ait belgelerde toplumun ileri gelenleri ve hanlik gorevlileri
tarafindan sahis adlarindan once kullanilan bir unvan olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Mirza
mahkeme zabit katibi demektir. Kur’an-1 Kerim’de alim-satim, kiralama gibi akitlerle ilgili
belgelerin “adil katibler/katib-i adl” tarafindan diizenlenmesi istenmektedir. Hokand Hanlig1’'nda
mirzalik gorevine hukuki muamelerle ilgili belgeleri diizenleyebilecek vasiflara da sahip kimseler
tayin edilebilirdi. Bu sebeple mirza olarak tayin edilen kimse gorev yaptigi mahkemede zabit
katipligi yaninda bir noter gibi belgeleme isini de yiiriitiiyordu.

tirli mu‘amele kérsetmekke kabiiligiz bolsa yaki biz-niy memleketiimizdegi isni tafsil kilsapiz
ve sol togriga hem Mirze Hakim Bay teyerlik ve keyin i‘tibarlandurgen ve imperator-1 a‘zam
hazret-lerine meni hiirmet kilgaydin Mirze Hakim Bay bilen yiberiile turgan tupfe ve hediyeler-
ni icabet kilmakga iimid tutarmiz ki biz padsah ihlasimi hiirmet kilip yad-name biliip ozleri-nip
ulug ve kadir hem-sayesiga miiriivvet ve iltifat korgiizgeyler ‘tirli muamele(ler) gostermeye
kabuliiniiz olsa veya bizim iilkemizdeki isi tafsil etseniz, o dogrultuda hem Mirza Hakim Bey
degerli, ardindan (da) itibarlandiradurmus, (hem de) yiice imparator hazretlerine beni saygin
kilacagindan Mirza Hakim Bay ile gonderileduran armagan ve hediyeleri icabet ettigine {imit

18 Detayli bilgi i¢in bk. (han TMEN-III 1967: 1161; Kok 2020: 242-243).
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ederiz ki biz padisah ihlasim saygin kilip hatira yazisi bilip kendilerinin ulu ve kudretli gélgesine
miiriivvet ve iltifat gdsterecekler” (HoBR-T2/21).

kelanteran: Ferman veya yarligin verildigi kimsenin ya da muhatap olacagi kimselerin adlart ile
meslek gruplarimin adlarin siralandigi béliim olan inscriptio boliimii ile sanctio et corroboratio
(te’kid, teyid) boliimlerinde gecen Farsca bir birlesik sifat olan kelan-ter kelimesinin cem‘idir.
Lambton, kelanterin Selguklularda oldugu gibi reisin benzeri bir riitbe oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore kelanter, bolgenin bir nevi temsilcisidir. Ancak Selguklulardaki reisten yetki dairesinin
daha genis oldugu kamsindadir (IA, 2002: 203). Hasanzide’ye gore kelanterler; divani
memurlarin ve darugalarin esnaf ve halktan vergi toplama islerindeki yardimcilariydi (Hasanzade
2001: 213). Bu makamin gorevi hakkinda kesin ve net bir tarif verilmese de donemin
kaynaklarindan yola ¢ikarak devlet biirokrasisinin alt katmanlarinda yer aldigin1 tahmin etmek
miimkiindiir.

hilafet asmani-niy ferhunde hilali karintaslar birle saltanat biistani-niy huceste nihali ferzendlerge
iibbehet-dsar sadrlar seri‘at-si‘ar kuzat-1 Islam ve mesayih-i kiram ve sadat-1 kiram ahali ve
mevali-1 usiil ve a‘yan ve esatin-1 bargah-1 husrevani bik-ler muskin-rakam miingiler diyanet-pise
ve emdanet-endise divanilar arslanlayin akrip yolbarslayin cakirgan mahfil-sipehr mesakil-de
turgan huccab ve hassa miilazimlar ve her bab-din vukif-lik erbab ve akalar daruga ve kelantar
cumhiir-1 sekene ve ‘umim-1 mutavatana-y1 memalik-i H arezm ahsena’llahu ahvalihum husiasan
belde-yi Hezaresb-ga ol-kim ‘Harezm memleketlerinin halifelik semasinin ugurlu hilali
kardeslerle saltanat bostanmin kutlu nihali sehzadelere, azametli sadlar, seriati siar edinen islam
kadilar1, kerem sahibi seyhleri, kerem sahibi seyyitleri, ahalisi, efendileri, ayani, padisahlik
sarayinin diregi beyleri, misk kokulu yazilar yazan miinsileri, dindar ve giivenilir divan (iiyeleri),
arslan gibi kiikreyip, kaplan gibi bagiran, gokyiizii sekilli mahfilde duran hacipleri, hassa
milazimlari, her bakimdan vakif erbabi, agalari, darugasi, kelanteri, iskdn eden halki ve tiim
yurttaglart -Allah, onlarin durumunu iyilestirsin!- 6zellikle Hezaresb beldesine o ki ...”(HY-
T2/8).

miingi: Meydana getirme, yapma, bina etme; yazma, kaleme alma; diizyazi anlamlarindaki Arapca
insa (Kanar 2009: 1581) kelimesinin, ism-i faili olan muinsigin sdzliikkte ‘insa eden, kuran, yapan;
edebi kurallara gore yazi yazan, giizel iisluplu katip’(Kanar 2009: 2399) aciklamalar1 yer
almaktadir. Tiirkistan hanliklarinda hanlik islerinin yiiriitiildiigii kuruma divan, bu kurumdaki
yazigmalar yiiriiten 6zel katip, yazicilara ise miingi ad1 verildigi anlasilmaktadir.

behram -saviet bigler birle refi‘- menzilet-lik sadrlarga kim ‘ismet miilkige bani ve padsahlik
sevketi-nip nigeh-bani iriirler sahib-hibret emanet-si‘ar vezirler birle sayib fikret ba-i‘tibar
miingi-lerga kim eyalet memaliki-niy ‘adalet-pisesi ve sevket kisveri-ni<n>g hayr-endisesi
tururlar “Merih savletli beylerle yiice menzilli sadrlara ki (onlar) ismet miilkine mimar ve
padisahlik sevketinin gozciistidiirler. Tecriibe sahibi, giivenilir vezirlerle, isabetli fikirleri olan,
saygmm miingilere ki eyalet memleketlerinin adalet basgisi, sevket {ilkesinin iyilik
diistinenidirler”’(HY-T6/4).

ogul~oglan: Tiirk¢enin bilinen ilk yazili belgelerinden itibaren ¢ocuk i¢in kullanilan bu kelime,
ilerleyen siirecte anlam daralmasina ugrayarak sadece erkek ¢ocuk i¢in kullanilmistir (Ata 2008:
194). Idari teskilata ait bir unvan ad1 olarak ise Cengiz Han nesline mensup, tahta ¢ikamamis
sehzadeler i¢in kullanilmistir. Timiirli, Karakoyunlu, Akkoyunlu, Safavi ve Tiflis Hanli1’na ait
Farsca fermanlardaki férzendan(Kok 2020; 436, 487, 529, 718, 1697) kelimesine tekabiil
etmektedir."” Tiirkistan hanliklarina ait belgelerde de bu anlamiyla kullanldig: tespit edilmistir.

bes bu mukaddima [hirsid-kadr] [ve] asman-bedr karintaslar-ga ve hiikimet-penah sitare-sipah
berhiirdar oglanlar-ga ve ‘ali-makam ve sa‘adet-fercam diyanet ve seca‘at[-liksa ib-ray] karacu
biylerge muskin-rakam ve zerrin-kalem miilk-aray ve sahib-ray feraset-lik divanlarga siyaset ve
heybet-lik arsian-layn [akrip] yolbarslayin cakirgan astan-1 felek-istibahda turgan hacibler-ga ve

19 Detayli bilghi i¢in bk. (TMEN-II 1965: 502 og/an).
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seri‘at-gi‘ar perhiz-gar kazilar-ga ve her bab-din habe[rdar] vukit-lik aka ve erbablarga ve kiilli
‘ummal-1 sekene-1 kubbetii’l-islam H arezm husiisan hezar-esb ahsena’llahu ahvalihum-ga ol-
kim “Islam’in kubbesi olan Harezm vilayetinin giines riitbeli, gokyiiziindeki ay (gibi yiice
makaml1) kardeslerine, egemenligin sigmagi, yildizlar kadar kalabalik ordusu olan, mutlu
sehzadelerine, yiice makamli, saddetli, din ve yigitlik(te) isabetli goriisii olan karacu beylerine,
misk kokulu yazi ile altin kalemi ile memleketi siisleyen, isabetli fikir, ferasetli divanlarina,
siyaset ve heybetli arslan gibi kiikreyip kaplan gibi bagiran, gokyiiziinii andiranesikte duran
haciplerine, seri‘at1 sidr edinen, dindar kadilarina, her bakimdan haberdar aga ve erbaplarina,
biitiin iskdn eden amillerine 6zellikle Hezaresb’e -Allah, onlarin durumunu iyilestirsin!- o ki
.(HY-T4Y/S).

sadr: Arapca ‘gogiis’ anlamina gelen sadr, baglangigta seckin kisiler i¢in kullanilan onursal bir
unvan idi. XIII. yiizy1ldan itibaren &nem kazanan bu unvan, ilhanlilarda, 6zellikle Iran diinyasinda
dini islerden sorumlu bir memuriyet i¢in kullanilmaya baslanmistir (Horst 1956: 17). Timiirliiler
zamaninda dini, en iist makamdaki yetkiliyi ifade etmede kullanilan bu terim, Timiir’iin halefleri
doneminde de sehirlerde dini otoriteyi elinde tutan imam ve reisler i¢in kullanildig1 goriilmiistiir
(Yiiksel 2009: 144-145). Tiirkistan hanliklarina ait yarliklarda protokolde hanin kardesleri ve
sehzadelerden sonragelen en &nemli bir makam oldugu anlasilmaktadir. incelenen belgelerde
onlardan sadrazamliktan ayrilmis kimselerin unvani anlamindaki (Devellioglu 1990: 1353)
libbehet-asar biiyiiklik, ululuk sahibi (HY-T2/5) kimselerseklinde bahsedilmektedir.

behram-savlet bigler birle refi‘-menzilet-lik sadriarga kim ‘ismet miilkige bani ve padsahiik
sevketi-niy nigeh-bam iriirler sahib-hibret emanet-si‘ar vezirler birle sayib-fikret ba-i‘tibar
miinsi-lerga kim eyalet memaliki-niy ‘adalet-pisesi ve sevket kisveri-ni <n>g hayr-endisesi
tururlar “Merih savletli beylerle yiice menzilli sadrlara ki (onlar) ismet miilkine mimar ve
padisahlik sevketinin gozcisiidiirler. Tecriibe sahibi, glivenilir vezirlerle, isabetli fikirleri olan,
saygin miingilere ki eyalet memleketlerinin adalet basgisi, sevket {ilkesinin iyilik diisiinenidirler”
(HY-To6/4).

sahib-dahl: ‘Sahip, bir vasfi olan, koruyan, bir iy yapmis olan’ anlamindaki Arapga sahib
(Devellioglu 1990: 1093) ile ‘girme, karisma; niifuz’ anlamlarindaki, Arapca daf/ (Devellioglu
1990: 194) kelimesinin birlesmesinden tesekkiil etmistir. Tiirkistan sahasina ait belgelerde
dergah-1  ‘alem-pendholarak nitelendirilen hanlik divani iiyelerinden biri olduklar
anlasilmaktadir. Emir Timiir'un, seyitler soyuna mensup Ebu Miislim’in evlatlarina verdigi
780/1379~1380 tarihli inayetname yarliginda inak-/ar ve ataliklar ve taksavullar ve cagdavullar
ve odaggilar ve ilgiler ve kuscilar ve tamam alig-dar ve cemi® tahsil-dariar gibi, saltanat yurdu
Harezm’in ameldarlarindan oldugu anlasilmaktadir (Kok 2020: 424-425). Benzer goérevinin
Tiirkistan hanliklar1 doneminde de devam ettigi goriilmektedir.

hayr-endis umeralarga sahid-tedbir viizera birle zerrin-kalem ve muskin-rakam divanlarga
dergah-1 ‘alem-penahda turgan sahib-dahllar birle mahremler-ga husiisan H arezm-i irem-bezm
vilayeti-niy sadat-1 i‘zam ve kuzat-1 Islam ahali ve mevali ekabir ve esraf aka ve erbab baslik
barca ‘ameldarlariga mastir sudir-1 sahife ol kim ...“hayir diisiinen emirlere, tedbir sahibi
vezirler ile altin kalemli, misk kokulu yazi(nin yazildig1) divanlara, alemin siginagi olan dergéhta
duran sahip-dahller ile samimi (dostlara), ozellikle cennet meclisi(ni andiran) Harezm
vilayetininulu seyyitleri, Islam’1n kadilari, ahali, efendi, ulular, esraf, aga, erbap, basci (ve) biitiin
vergi tahsildarlarinayazilan sahifenin satirlar1 bu(dur) ki ...” (HY-T66/4).

tore: Clauson, sozciiglin Mogolcadan 6diinglenmis olabilecegini ileri siirmiistiir (Clauson 1972:
531b-532a). Résédnen, Mogolca tore ‘tavir, tutum’ ve Tiirkce torii arasindaki benzerlige vurgu
yapmistir (1969: 495a). Pelliot, torli kelimesini Cinceyle iliskilendirmistir (TMEN-I 134).
Hamilton, kelimenin Tiirk¢edeki torii- (veya saymaca tor-) ‘yaratilmak, olusturulmak’ fiiline -
i fiilden ad yapim eki getirilerek olusturuldugu goriisiindedir (Hamilton 1998: 226). Doerfer
tord kelimesinin Tiirkceden Mogolcaya gectigine isaret etmistir (TMEN-I 543). Sozciik,
torii>tore bicimlerinde ve ‘tore, gelenek, kanun, &greti, din’ gibi anlamlarla tarihi Tiirk yaz
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dillerinin tamaminda goriiliir. Torl glinlimiizde kuzeybati Tiirk lehgeleri ile Oguzcanin yayilma
alanlarinda varligini siirdiirmektedir (Clauson 1972: 531-532). Tiirklerin eski zamanlarindan
kalan temel politik terimlerden biri olan, il ve kagan kelimeleri ile ilgili (Kok 2019: 36) olan
kelime, Tiirkistan hanliklarina ait tarhanlik yarliklarinda hanzéde ve beyzadeler icin kullanilan
bir unvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

hazret-i cennet mekani bile Misa Téremiz-niy istihvanlar kilgec Gendiimkan havlige tistiriip
lstilerin yahsi becerip caylasunlar ‘cennet mekan hazret ile Musa Toremizin dostlar
geldiklerinde avluya konup tistlerini giizelce temizleyip yerlestirsinler” (Bregel 2007: 27/3).

vezir: Islam devlet teskilatinda halife veya hiikiimdarlardan sonra gelen, yiiksek riitbeli kimseler
icin kullamlan Arapca unvan (Devellioglu 1990: 1382). ik Tiirk devletlerinde konusan ve
Onerilerde bulunan kisilerin makami anlamindaki aygugr (Clauson 1972: 271a), Karahanlhlar
donemindeki kengesci, dge (Yagh 2014: 32) kelimelerinin muadilidir. Katiplik ve danismanlik
istidad1 tasimasi gereken vezirlik makami, Tiirkistan hanliklarinda da mevcuttur. Tirkistan
hanlarina ait belgelerden bu riitbeye sahip kimselerin tecriibe sahibi, glivenilir sahib-1 hibret ve
emanet-si ‘ar vezirler (HY-T1/10, HY-T3/5, HY-T5/5, HY-T6/4, HY-T7/6) olmas1 gerektigi
anlasilmaktadir.

sahib-[hibret emanet-si ‘ar] vezirler birle sayib-fikret ba-i‘tibar miinsi-lerga kim eyalet memaliki-
niy ‘adalet-pisesi ve sevket-i kisverif-nip hayr-endisesi tururlar]... “tecriibe sahibi, giivenilir
vezirlerle, isabetli fikirleri olan, saygin miinsilere ki eyalet memleketlerinin adalet bascisi, sevket
iilkesinin iyilik diistinenidirler” (HY-T7/6).

bahadur: ‘Kahraman, cengaver ve yigit’ anlamlarina gelen ve Cingizli fiituhatindan sonra genis
bir alana yayilarak Tiirk hiikiimdarlarinin resm1 unvanlar1 arasinda yer alan, Mogolca bu unvan;
Farsga, Urduca, Lehge ve Ruscaya gegmesinin yani sira tarihi ve cagdas Tiirk dili alaninda bagatur
(Proto-Bulgarlar), bahadir, batur, batir, matur (Cagatay, Kirgiz, Kazak, Kazan ve Bagkirt
lehgelerinde), pattir (Cuvascada), pettir, mettir (Altaycada) sekillerinde ve Yenisey
Ostyaklari’nda baha, Macarcada da bator seklinde mevcuttur (Kopriilii 1983: 173-177).
Koklerinin ¢ok eskilere dayandig1 séziim, soziimiz, siiyiiziimiz formillerinden once, yarlik veya
fermami veren hiikiimdarin adindan ise hemen sonra Ilhanh, Celayirli, Timiirlii, Karakoyunlu,
Akkoyunlu, Safavi ve Osmanli Devletlerinin yani sira Altinordu, Kazan, Kirim ve Tiirkistan
hanliklar1 diplomatikasinda da kullanilan bir formiildiir.?

Abir’l-muzaffer ve’l-mansir Aniisa Muhammed Bahadur Han séziimiz “nusret ve zaferin babasi
Anusa Muhammed Bahadir Han buyrugumuz”(HY-T1/2), abii’[-fath ve’I-mangsiar Seyyid Yadigar
Muhammed Bahadur Han soziimiz “husret ve fethin babas1 Seyyid Yadigar Muhammed Bahadir
Han buyrugumuz”(HY-T5/1), Abii’l-gazi Seyyid Muhammed Bahadur Han séziimiz “Eb0’1-gazi
Seyyid Muhammed Bahadir Han buyrugumuz”(HY-T6/1), abi’I-muzatter ve’l-mansiar abi’[-feth
Seyyid Muhammed Rahim Bahadur Han séziimiz ‘Nusret ve zaferin babast Eb(’lfeth Seyyid
Muhammed Rahim Bahadir Han buyrugumuz”(HY-T67/2).

h™ace: Yeni Farscada X. yiizyilldan beri “efendi, sahip, katip, muallim, tiiccar” gibi tiirlii
anlamlardaki bu kelime; Fars¢adaki anlamlariyla es deger bir sekilde uzun siireden beri tarihi ve
cagdas Tirk yaz1 dillerinde hoca seklinde taniklanmaktadir. Bu unvanin toplumsal ve idari
teskilatta vazifeli kimselere verildigi goriilse de Gazneli, Selguklu, ilhanlilarda hiikiimdardan
sonra devletin en biiyiik riiknii olan vezire hdce-i biiziirg, Harezmsahlarda Adce-1 cihdndiger devlet
ricaline ise Adce denilirdi. Selguklu veziri Nizamii’l-miilk’liin Siyasetndme adli eserinde ‘devlet
dairelerinde ¢alisan memurlar, yani biirokratlar’ icin Adce ve hdcegan kelimelerinin kullanildigt
goriilmektedir. Timiirli, Karakoyunlu ve Akkoyunlu déneminde biirokratlar i¢in kullanilmaya
devam eden bu unvan, Safavilerin kurulusundan sonra iran’da eski énemini yitirse de Hindistan
ve Tiirkistan cografyasinda muhafaza etmeyi basarmistir. Tiirk¢cede sahis isimlerinin 6niine veya

20 Detayl bilgi igin bk. (bahadur TMEN-II 1963: 817).
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sonuna eklenen bu unvanin (Kopriili 1983: 280-287) Tirkistan hanlig1 belgelerinde sahis
adlarmin Oniine geldigi goriilmektedir. Hanlik topraklarindaki seyitlerin de bu unvam
kullandiklar tespit edilmistir.

miistert hasiyyet Cemsid ayin karntaslar birle sitare sipah ber-hiirdar ferzendlerke ‘ali himmet
Behram-savlet bigler birle refi menzilet-lik sadriar-ge zerrin kalemve miiskin rakam divanlarge
husiisen Hezaresb ahsena’llahu ta‘ala ahvalihum-nin sadat-1 ‘izam ve kuzat-1 zevi 'I-ihtiram atalik
ve nayib aka ve erbab barca ‘ameldarlariga olkim cenab-1 siyadet-penah hidayet-destgah merhumi
Nedr Muhammed Seyh‘Azizan-niy oglanlari Haci Payende Muhammed Mahdiim ve Nir’ullah
Mahdiim ve ‘Abdu’llah Mahdiim ve ‘Abdu’l-hayy Mahdim merhiimi-nip oglanlar1 ve cenab-i1
mezkiir-niy nebireleri H'ace Tahir Mahdiim Ahiind Hace Zahir Mahdim étken padsahlar-niy
nisanlarin  zahir kilip 1mZa iltimas kildilar irse biz taki merahim-i hiisrevane-mizni
miisartinileyhiim-ler-niy ahval-leriga samil kilip seyyid-i sahihii’n-neseb bilip nisan-1 ‘alisan
soyurgal kilduk “Jipiter hasiyetli, Cemsid toreli kardesler ile y1ldizlar kadar kalabalik ordusu olan
sehzadeler, yliksek himmetli, Merih savletli beylerle yiice menzilli sadrlara, altin kalemli ve misk
kokulu divanlara 6zellikle Hezaresb’in -Allah, onlarin durumunu giizellestirsin!- ulu seyyitleri,
hiirmetli kadilari, lala, naip, aga, erbap ve biitiin ameldarlarina o ki seyyitligin siginag1, hidayetin
destgahi olan merhum Nedr Muhammed S$eyh Azizan cenabmin ogullart Haci Payende
Muhammed Mahdum, Nurullah Mahdum, Abdullah Mahdum, Aldulhay Mahdum merhumunun
ogullar1 ve adi gecen cenabin torunlari Hace Tahir Mahdum, Ahund Hace Zahir Mahdum
mazideki padisahlarin (kendilerine verdigi) nisanlarimi gosterip imza istediklerinde biz de
padisahdne merhametlerimizi ad1 gegenlerin durumlarimi kapsayip, hakiki seyyit nesepli bilip san1
biiyiik nisan(imizla kendisini) soyurgal kildik”(Wood 2005: D/7).

1.6. Diplomasi ile ilgili Meslek ve Unvan Adlar1

barguci ve kilgiici: ‘gitmek’ (Clauson 1972: 354a-b) anlamindaki bar- ve ‘gelmek’ (Clauson 1972:
715b) anlamindaki kil- fiilinin-gu/~gii, -ku/-kii sifat-fiil ekinin addan ad yapma eki +¢1/+¢i ile
genigletilmis bigimleridir. Eraslan, ekin gelecek zaman ifadesi yaninda simdiki zaman ve
devamlilik ifadesi de tasidigini belirtmektedir (1980: 91). Bayraktar ise eki, genis zaman ifadesi
tagityan sifat-fiil ekleri bashigi altinda gostermis; ancak ekin gelecek zaman ifadesi tagidigini
belirtmistir (2004: 87). Incelenen belgelerde ekin, genis zamanda gerceklesen ve fail adlar teskil
eden kelimeler tiirettigi goriilmektedir. Tiirkistan sahasina ait tarhanlik yarliklarinda bargucr ve
kilgiici bigiminde ¢ift sdz olarak kullanilan bu kelime, Iran sahasinda kurulan Tiirk devletlerine
ait Farsca yazigsmalardaki dyende ve revende kelimelerine yani diplomatik heyete veya gelip giden
misafirlere tekabul etmektedir. Bu kimselerin Tiirkistan hanlig1 arazilerindeki miikelleflerin
evlerine konuk olup onlardan konalga ve siiysiin(erzak vergisi) talep edebildikleri veya gele
karalar1 diye adlandirilan hayvan siirlilerinden u/ag (hayvam ya da vergisi) tutabildikleri
anlasilmaktadir.

1ler ve yolgr bargugt ve kilgiici ve cemi€ is ve kii¢ iistiinde yiirgen konalga ve siiysiin tilep gele
karalaridin ulag tutmasunlar ‘elgi, yolcu, giden ve gelen ve biitiin hizmetliler; konalga ve siiysiin
(vergisi) dileyip siirii ve hayvanlarindan ulag (hayvani) tutmasinlar” (HY-T3/12), ilgi ve yolgi
barguct ve kilgiici at ve tivelerin ulag tutup konalga ve siiysiin tilep ivierige tlismesiinler “elgi,
yolcu, giden ve gelen; at ve develerini ulag (hayvani) tutmasinlar, konalga ve siiysiin dileyip
evlerine (zorla) misafir olmasinlar” (HY-T4/9), ilgr ve yolgr bargugi ve kilgiici ivierige tiistip
konalga siiysiin tilemesiinler “el¢i, yolcu, giden ve gelen; evlerine varip konalga ve siiysiin
(vergisi) dilemesinler” (HY-T1/17).

il¢i: Bir devleti baska bir devlet nezdinde temsil eden kimse, sefir; bir uzlasma saglamak veya isi
bitirmek i¢in birinin yanina gonderilen kimse; yalavag, peygamber, resul, nebi. Clauson, “yabanct
iilkelerde hiikiimetin, iilkenin temsilcisi” anlamina gelen bu kelimenin memleket, iilke
anlamlarina gelen e/~7/adindan addan ad tiiretme eki +¢l ile tiiretilmis bir kelime oldugunu belirtir
(1972: 129a). Schonig “delege, diplomatik temsilci, el¢i” anlamlaria geldigi ve delege, elgi,
kurye, misyoner (Lessing, 307a) sozciigiinden odiingleme oldugunu dile getirir(1960: 94-
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95).*'Incelenen belgelerde yolg1 kelimesi ile bir arada kullanilan ilgilerin, Tiirkistan hanlig
arazilerindeki miikelleflerin evlerine konuk olup onlardan konalga ve siiysiin(erzak vergisi)
dileyebildikleri veya gele karalari diye adlandirilan hayvan siiriilerinden uz/ag (hayvani ya da
vergisi) tutabildikleri anlasilmaktadir.

1lgi ve yolgr barguci ve kilgiici ve cemi* is ve kiig iistiinde yiirgen konalga ve stiystin tilemesiinler
gele karalarin ulag tutmasunlar ‘elci, yolcu, giden ve gelen, is ve gii¢ (hizmet ylkiimliligii)
iizerinde duran; konalga ve siiysiin (vergisi) dilemesinler, siirii ve hayvanlarin1 ulag (hayvani)
tutmasilar” (HY-T3/12), her yerge siidaga barsalar ve kilse-ler karavul ve ¢cihil-yekgi ve dervaze-
ban il¢i ve yolci dahil ve muzahim bolmasuniar “her nereye ticarete gitseler ve gelseler karavul,
kirkta bir vergi tahsildari, kale kapis1 muhafizi, el¢i ve yolcu miidahil olmasinlar ve zahmete
sokmasinlar” (HY-T15/15).

tavagi: Ortacag’da bazi Tiirk ve Mogol devletlerinde kullanilan bir tiir askeri unvan olup Mogolca
‘saymak, toplamak, hesaplamak’ anlamindaki fogacadan gelmektedir (TMEN-I 260-264; Lessing
1960: 1255). Cagatay Tiirkgesinde ‘ulak dimekdiir, ba‘zilar deve ile sekirden ulakdur dimisler’
(Giizeldir 2002: 232) seklinde izah edilmektedir.

any tigiin Molla Muhammed Baba Halife-ni atasi-ni ve ini-si “lyd Muhammedni ve karintas-lart
Veys Muhammed ve Riiziim-n1 ve oglanlari birle tarhan ve merfii‘u’l-kalem kilip nisan-1 soyurgal
kilduk imdi bu humayin yarlig kérge¢c ehl-i kalem kalem-lerin ve ‘ameldariar kadem-lerini
tartsunlar ve munlar her yerde ikin ikse-ler bigar ve hasar ve kazu ve kagu buyurmasunlar Hive-
nin ve Yagi Arik ve Gazi-abad ve Sah-abad ve Zeh kazisi dip kisi tilemesii-ler ve cerib ve
tanabane ve algut ve salgut tip nimerse tilemesiin-ler ve at baglatmasunlar ve miltik salmasun-lar
ve araba almasunlar ve ipek-leridin mal almasun-lar avda ve cerik-de atlanursin dimestin-ler ve
at tilemesiinler ilgi ve yolg1r barguci ve kilgiici ve tavagi lylerige Histip konalga ve siiysiin
tilemesiinler “onun i¢in Molla Muhammed Baba Halife’yi babasi ve kiigiik erkek kardesi Iyd
Muhammed’i ve kardesleri Veys Muhammed ve Ruzum’u, ogullanyla birlikte tarfan ve
(lizerlerinden biitlin vergi) kalemlerini kaldirip soyurgal nisan1 verdik. Simdi bu hanlik yarligini
gordiiklerinde kalem ehli (mutasarriflar onlar {izerinden vergi) kalemlerini kaldirsinlar, biitiin
vergi tahsildarlar1 (da) ayaklarini (onlarin arazilerinden) ¢eksinler. Bunlar her nerede ekin ekseler
(onlara) bigar, hasar, kazu ve kacu (vergisi ve yilikiimliiliigii) buyurmasinlar. Hive’nin, Yeni Arik,
Gaziabad ve Zeh (bolgesinin) kadis1 diye adam talep etmesinler. Cerib, tanabane, algut ve salgut
(vergisi) ad1 altinda bir sey istemesinler, (arazilerine) at baglatmasinlar, tiifek attirmasinlar, araba
almasinlar, ipeklerinden mal (vergisi) almasinlar, avda ve (merada hayvan otlatirken) ata
biniyorsun demesinler ve at istamesinler. El¢i, yolcu, giden gelen, tavaci; evlerine (zorla) misafir
olup konalga ve siiysiin (vergisi) istemesinler” (HY-T2/18).

yolgr: Tiirkistan hanliklarina ait tarhanlik yarliklarinda 7i¢ci, yolgi, barguct ve kilgiici meslek
adlartyla birlikte kullanilan bir meslek adidir. ‘kilavuz, rehber’ anlamlarindaki kelimenin kokiinii
meydana getiren yol, giiniimiizdeki karsiligiyla, birtakim ses degigsmelerine ugramis bigimde
Tiirk¢enin gelisme ve yayilma alanlarinin tamaminda taniklanmaktadir (Clauson 1972: 917a-b);
Farsca, Mogolca, Tunguzca, Giiney Sibirya dilleri, Dogu Sibirya dilleri ve Sirpgaya da girmistir
(TMEN-I 226-227). Kelime ilk defa Eski Uygur Tiirk¢esi metinlerinde ‘kilavuz’ anlaminda
kullanilmigtir(Clauson 1972: 921b). Semih Tezcan, Kutadgu Bilig dizininde ‘yolcu’ olarak
anlamlandirilan yolernin  (Arat 1979: 552) ‘kilavuz, yol gosterici’ anlammin alinmasi
gerektigini dile getirmistir (1981: 76). Harezm sahasi metinlerinde de ‘rehber, kilavuz’
anlamin1 koruyan yolgr, (Ata 1997: 744) Tirkee’nin sonraki dénemlerinde genellikle ‘yolcu,
gezgin’  karsiligiyla goriiliir (Clauson 1972: 921b). Tiirkgeden Farsgaya yol¢1 ‘kilavuz’;
Mogolcaya jolsu “yolcu’; Sirpgaya joljija ‘yolcu’ bigimlerinde gegen sdzciik (TMEN-IV 225)
giiniimiizde ‘kilavuz’ kullanimiyla baglantili olarak Kirgiz Tiirk¢esinde colgu telaffuzuyla
“kilavuz” anlamiyla yasamaktadir (Yudahin 1998: 220). incelenen belgelerde yolcimn ilci
kelimesi ile birlikte kullanilmasi, Tiirkistan hanliklart elgilik heyeti arasinda onlar1 zor

21 Detayl bilgi igin bk. (TMEN-II 656 él¢i)
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gecitlerden, sarp daglardan, tehlikeli yollardan gecirmekle gorevli kimselerin de yer aldigi
anlagilmaktadir.

1lgi ve yolcr ve bargugt ve kilgiici ve cerib divani ivilerige tiisiip konalga ve siiysiin tilemesiinler
‘el¢i, yolcu, gidip gelen ve divan ceribi evlerine (zorlarina) misafir olup konalga ve siiysiin
(vergisi) istemesinler” (HY-T7/12).

1.7. Esnaf ve Zanaatkarlik ile ilgili Meslek ve Unvan Adlar1

kayrake1: Tiirk dilinde kayra- ‘bilemek, keskinlestirmek’ (Clauson 1972: 605b), kayrak ‘bilegi
tast’ (UTIL 1999: 794a), kayrak¢r da “bilegici’ anlamlarma gelmektedir. Incelemeye esas alian
Tiirkistan hanliklarina ait belgelerde Ata kulr adli birisinin meslegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Nahs-Murad Daruga ve Hasan Tarager ve Ata kuli Kayraker ve Usta ‘Avaz Niyaz ve Baba Can
ve‘Abdu’r-rahman Kelek ve Baba Can Haratve Muhammed Can Sifi ve simalen ‘Agir
Muhammed ve Baba ve Ya‘kiib Bay ve Rahman-birdi ve ba‘zi mezkir daruga ve ‘Abdu’r-
rahman Kelek ve ba‘Zi-s1 Zeh-kes ve garben Zeh-kes ve ceniiben ba‘z1 ‘Abdu’r-rahman Kelek ve
Muhammed Can Sifi ve ba‘z1 ‘amme yoli imdi bu yarlig-1 hiimayiin-1 ‘ali mazmiiniga muftfali‘
ve 4gah bolga¢ sol-ma‘liimu’l-hudid ikki kit‘a yerni musarun ileyh-niy miilk-i halisi bilip ahadi
ve aferide-1 dahil ve muzahim bolmasun ‘bir kismi Nahs Murad Daruga, Hasan Tarake1, Ata kuli
Bilegici, Usta Avaz Niyaz, Baba Can, Abdurrahman Kelek, Baba Can Harat, Muhammed Can
Sufi, kuzey olarak Asur Muhammet, Baba, Yakup Bay, Rahmanberdi, ad1 zikredilen baz1 daruga
ve Abdurrahman Kelek, bir kismi1 Zehkes, bati olarak Zehkes, giiney olarak bir kismi
Abdurrahman Kelek ve Muhammed Can Sufi, bir kismi1 amme yolu. Simdi padisahin bu ylice
fermani(nin) mazmunun(d)a(n) haberdar vebilgi sahibi olduklarinda hudutlari malim su iki kita
yeri miisariinileyhin halis miilki bilip kimse ve hi¢bir canli miidahil olmasin ve zahmet
etmesin”(HY-T38/9).

tarage1: Kelimenin kokiiniin ‘dagitmak, ayirmak, vs.” anlamlarina gelen tar- (Clauson 1972: 529a)
oldugu bu fiile 6nce fiilden ad tiiretme eki -gAk’in (Clauson 1972: 539b; Erdal 1991: 391)
getirilmesiyle targak kelimesinin, daha sonra da adlardan ad tiiretme eki +¢I’nin s6z konusu ad
govdesine getirilmesiyle bu meslek admnin tiiretildigi anlasilmaktadir. Eski Uygur Tiirkgesi
donemi metinlerinden itibaren tarihi ve modern Tiirk yazi dillerinin tamaminda su sekilde
taniklanmaktadir: Eski Ttrklerde tarakcilik meslegi i¢in kullanilan targake¢i s6zii Eski Uygurca
sonrasinda, Ibni-Miihenna Ligati’nde tarak¢i “tarak yapan” (Battal 1997: 68), Kipgak
Tiirk¢esinde taraks1 “tarak¢1.” (Toparli vd. 2003: 263), Osmanli Tiirk¢esinde tarakci “tarayici.”
(TDK 1996: 3761) olarak karsimiza ¢ikar. Targaker giiniimiizde Tiirkiye Tiirkgesinde taraket
“l. Tarak yapan veya satan kimse. 2. Taraklama isi yapan kimse.” (TDK 2005: 1905); Gagavuz
Tiirk¢esinde tarakgr “Tarake1.” (Gaydarci 1991: 238), Azerbaycan Tiirk¢esinde daraggr “1.
Tarak yapan usta. 2. Maddi menfaat karsilig1 yiin tarayan kimse.” (Altayli 1994: 232), Ozbek
Tiirkcesinde tarokci “Tarak yapan usta.” (Marufov 1981a: 128) bigimlerinde yagamaktadir.

ba‘z1 Nahs-Murad daruga ve Hasan Tarag¢r ve Ata kuli Kayraker ve Usta ‘Avaz Niyaz ve Baba
Can ve‘Abdu’r-rahman Kelek ve Baba Can Haratve Muhammed Can Sifi ve simalen ‘Agir
Muhammed ve Baba ve Ya‘kib Bay ve Rahman-birdi ve ba‘zi mezkiar daruga ve ‘Abdu’r-
rahman Kelek ve ba‘Zi-s1 Zeh-kes ve garben Zeh-kes ve cenitben ba‘z1 ‘Abdu’r-rahman Kelek ve
Muhammed Can Sifi ve ba‘z1 ‘amme yolr imdi bu yarlig-1 hiimayin-1 ‘ali mazminiga muttali
ve 4gah bolga¢ sol-ma‘liimu’l-hudid ikki kit‘a yerni musarun ileyh-nig miilk-1 halisi bilip ahadi
ve aferide-1 dahil ve muzahim bolmasun “bir kismi1 Nahs Murad Daruga, Hasan Tarakei, Ata kuli
Bilegici, Usta Avaz Niyaz, Baba Can, Abdurrahman Kelek, Baba Can Harat, Muhammed Can
Sufi, kuzey olarak Asur Muhammet, Baba, Yakup Bay, Rahmanberdi, bir kism1 adi1 zikredilen
daruga ve Abdurrahman Kelek, bir kismi1 Zehkes, bati1 olarak Zehkes, giiney olarak bir kismi
Abdurrahman Kelek ve Muhammed Can Sufi, bir kismi1 amme yolu. Simdi padisahin bu yiice
fermani(nin) mazmunun(d)a(n) haberdar vebilgi sahibi olunca hudutlar1 malim su iki kita yeri
miisariinileyhin halis miilki bilip kimse ve hi¢bir canli miidahil olmasin ve zahmet etmesin”(HY -
T38/9).
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1.8. Maliye ile ilgili Meslek ve Unvan Adlar

‘ameldar: Arapca ‘amel kelimesine Farsga, addan ad tiiretme eki+dar' in getirilmesinden tesekkiil
etmis bir kelimedir. Terim olarak devlet adina vergi toplamakla gérevli memurlar olup toplanacak
verginin miktari, taksimi ve tahsili i¢in halife, hiikiimdar veya emir tarafindan emvalin alinmasi
isine memur edilen vergi tahsildari, miitesellim, miitevelli, vali gibi kimselerin unvanidir. Amil
kelimesinin miiradifi olan ‘ameldar kelimesi, X. yiizyil sonlarinda Gaznelilerde, onlardan sonra
Hindistan Tiirk devletlerinde Altinordu Hanliginda, Timiirlillerde yaygin olarak kullanilmistir
(Kopriilii 1983: 110-111). Karahitay ve Harezmsahlarin baskak diye adlandirdiklar1 bu idare ve
maliye memurlari, IlThanli iilkesinin degisik bolgelerinden Anadolu’ya getirilmistir (Togan 1981:
238). Calismamizda yazinin muhatabi olan kimse ile meslek gruplarinin adlarmin siralandigi
inscriptio ile tehdit ve tekidin bulundugu sanctio boliimiinde tarhanlik ve muafiyet taniman
kimseler iizerinden vergi kalemlerini kaldirip higbir vergi talep etmemelerinin emredildigi vergi
memurlari arasinda adi gecen bir memuriyettir.

mertii‘u’l-kalem kilduk ehl-1 kalem kalemlerini ve ‘ameldariar kademlerini tarta tutsunlar ikin
1kseler cerib ve tanabane tilemestinler yipekidin mal almasuniar ‘(vergi) kalemlerini kaldirdik.
Kalem ehli (mutasarriflar onlar iizerinden vergi) kalemlerini kaldirsinlar, ameldarlar (onlarin
arazilerinden) ayaklarini g¢eksinler. Ekin ekseler cerib ve tanabane (vergisi) dilemesinler.
Ipeginden mal (vergisi) almasinlar” (HY-T4/9).

bac-ban: Gegis vergisi tahsildarlari, bac vergisini isteyen giimriik¢li anlamima gelen Farsga,
tiiremis bir kelimedir. Sehir pazarlarinda tahsil edilen resimler veya ticaret mallarindan alinan
vergileri ifade etmede kullanilan bdc vergisini toplayan memurlar i¢in Tiirk-Islim devletlerinde
bac-h'ah, bac-dar (Kopriili 1983: 167) gibi kelimeler kullanilirken Tiirkistan hanlarina ait
belgelerde bac-ban kelimesinin kullanildigi goriilmektedir.

karavul ve toksavul-lar ve bac-ban ve harc-ban-lar dahil ve muzahim bolmasunlar “karavul,
toksavul, bacdar ve harcdarlar miidaheledebulunup zahmete sokmasmlar” (HY-T67/28).

cihil-yekei: <¢ihilF.)+yek(F.)+¢i (T.). Gelirin kirkta biri degerinde alinan bir tiir vergi olup bu
vergiyi tahsil eden gorevlilere ise ¢ihilyekgi adi verildigi belgelerden anlasilmaktadir. Tiirkistan
hanliklarina ait belgelerde bu verginin ticaret igin bir yerden baska bir yere giden kimselerden Aer
yerge sida iciin barsa ve kilse biy ve karavul ve ¢ihilyekci ve darvazaban ve kiitvel bac ve tamga
tip bir habbe ve bir dinar almasuniar... ‘her nereye ticaret icin gitse ve gelse biy,karavul, kirkta
birci, kale kapis1 muhaftizi ve kiitvel (ondan) bac ve tamga (vergisi) diye/bahanesiyle bir habbe
(mal) ve(ya) bir dinar (para) almasinlar” (HiY-T5/10) alinan bir tiir vergi oldugu anlasilmaktadir.

her yerge siida iictin barsa ve kilse biy ve karavul ve ¢ihil-yek¢i ve dervaze-ban ve kiitvel bac ve
tamga tip bir habbe ve bir dinar almasuniar ... “her nereye ticaret igin gitse ve gelse bey, karavul,
kirkta bir vergi memuru, kale kapisi muhafizi, kiitvel bac ve tamga diye/bahanesiyle bir habbe
(mal) ve(ya) bir dinar (para) almasinlar” (HY-T6/10).

harc-ban: ‘vergi, sarf, gider’ (Devellioglu 1990: 392) anlamindaki, Arap¢a Jarc kelimesine,
adlardan meslek adlar tiiretmeye yarayan, Farsca+ban (Devellioglu 1990: 86) ekinin
getirilmesinden tesekkiil etmis bir kelime olup Aarc vergisini tahsil eden vergi memurlar: i¢in
kullanilir. Tiirkistan sahasi yarliklarinda harc~harac~haracat terimlerinin, kazan harci, mal-1 deh-
di harc “vergi, pazar resmi, bas vergisi, seyahat eden devlet yetkililerine yemek saglama vergisi;
onda bir mal vergisi” orneklerinde goriildiigii gibi gesitli tiirlerinin oldugu tespit edilmistir.
Bununla birlikte incelemeye esas alinan yarliklarda s6z konusu verginin genellikle pazar ve
(transit) yollardaki tiiccarlardan alinan bir gesit giimriik vergisi olan bac ile birlikte anildigi
goriilmiistlir. Ayrica /ace-lar bu vergileri toplayan hanlik memurlan icin ise Aharc-ban adi
verildigi tespit edilmistir.

karavul ve toksavul-lar ve bac-ban ve harc-ban-lar dahil ve muzahim bolmasunlar “karavul, yol
muhafizi, bacdar ve haracdarlar miidaheledebulunmasinlar ve zahmet etmesinler” (HY-T67/28).
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hazinegi: ‘Hazine, kiymetli miicevheratin saklandig1 yer, hazinedarlik’ anlamlarina gelen, Arapca
hazine kelimesine, mansip, hiiner ve meslek adlari tliretmeye yarayan Tiirkce +¢i ekinin
getirilmesiyle tesekkiil etmis bir meslek adidir (Barutgu Ozonder 2011: 34). Tiirkistan hanlig
topraklarinda devlet hazinesine aktarilmasi gereken vergileri toplamakla gorevli memurlar i¢in
kullanilan bir terim oldugu anlasilmaktadir. Uygur Kaganliginda toplanan vergileri teslim eden
ya da halktan vergileri dogrudan toplayan devlet haznedar1 anlamindaki agici1 (Caferoglu 1934:
21), Osmanl ve Timirliilerdeki hazinedar (Yagh 2014: 108), Kirim ve Kazan hanliklarn
yarliklarindaki hazir (Ozyetgin 1996: 215) kelimelerine tekabiil etmektedir. Hazinegi, Tiirkistan
sahasina ait incelenen bir belgede hanin askeri, hukuki ve ticari agidan pek ¢ok imtiyaz ile
vergilerden muafiyet tanidig1 belge sahibine sikinti ¢ikarilmamasi emredilen bir meslektir.

hazinegi ve tapkik-¢i ve tiinkatar ve barsban tigmesiinler. “Hazineci, tahkikgi, tiinkatar ve parsg1
dokunmasinlar’(Bregel 2007:3/19).

miilazim: Tirkistan hanliklar1 arazilerinde vergi teftisleri ve tahsili i¢in gdnderilen memurlar
ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. IThanlilar déneminde Gazan Han, 703 (1304) yilinda bazi
eyaletlerde valilerin keyfi uygulamalarina imkan veren harz ve mukaseme metotlarini ilga etmis,
her vilayet i¢cin kendi topraklarina ait defterlerin birer sliretini ¢ikarttirarak ilgili miildzimlarin
zimmetine vermis, bdylece tahrifatin 6niine gegmeye c¢alismistir. Neticede miikellefler haracin
takdiri, kesinlestirilip kayitlara gegirilmesi, pesin tahsil edilmesi, ayni verginin nakde ¢evrilmesi
islemlerinde her tiirlii ek 6demeden, memurlarin zulmiinden ve harcirahlarinin karsilanmasindan
kurtulmuslardir. Daha 6nce vilayetlere vergi teftisleri i¢in gonderilen adliye memurlarinin yerine
bagmiifettis sifat1 ve “miildzim-1 divan-1 biiziirg” unvaniyla daimi goérev yapacak ulug bitikgiler
tayin edilmistir.

imdi buyarlig-1hiimayiin-1 ‘ali mazmiiniga muttali ve agah bolga¢ yukari-da mezkir bolgan ve
mastir aylangan hace-larni ini ve oglan-lar bile tamami ma “unnat-1 sultani ve teklifat-1 divani-
din soy ve muiistesna bilip ehl-i kalem kalem-lerin ve barca ‘amel-darlar kadem-lerin tarta
tutsunlar bigar ve hasar kazu ve kacu atlanu ve tiisiibirii ve alu buyurmasun-larilci ve yolgt barguci
ve kilgiici tiyleriga tiistip konalga ve siiysiin gele ve karalari-din ulag tilemesiinler ve bas pull ve
kazan harci ve tamga iicre-si ve mir-ab vekiiteviil alumi ve karavulve taskavul ve bars-ban siyi dip
bir habbe ve dane tama‘kilmasunlar ve is ve kii¢ tistige yiirtiyturgan miilazim-lar komek puli ve
munlarga ohsas bela ve bid‘at-din tarhan ve mertii‘u’l-kalem bilip Zarar ve zahmet yitkiirmesiin-
ler “§imdi bu ylice yarligim muhtevasin(d)a(n) haberdar ve bilgili olduklarinda yukarida (adlari)
yazili haceleri, kiiglik kardes ve abileri ile sultanligin her tiir maunnat1 ve divan vergilerinden
muaf ve miistesna bilip kalem ehli (mutasarriflar onlar {izerinden vergi) kalemlerini kaldirsinlar,
biitiin vergi tahsildarlar1 (da onlarin arazilerinden) ayaklarim ¢eksinler. Bigar, hasar, kazu, kagu,
atlanu ve tiisli (vergisi ve yiikiimliligii), birli ve alu (vergisi) buyurmasinlar. Elgi, yolcu, giden
ve gelen evlerine (zorla) konuk olup konalga ve siiysiin (vergisi), siirli ve hayvanlarindan ulag
(hayvani) istemesinler. Baspulu, kazan harci tamga ticreti, su emiri hakki, kiitvel hakki, karavul
hakki, yol muhafizi hakki ve parsg1 hakki diye bir habbe (mal) ve bir dinar (para) beklemesinler.
Is ve kii¢ (hizmet yiikiimliiliigii) {izerinde duran miilazimlar kémek pulu ve bunlara benzer bela
ve bid’attan tarhan oldugunu ve (lizerinden) vergi kalemi kaldirilmis kimselerden bilip zarar ve
zahmete ugratmasinlar” (HY-T27/26).

migrif: ‘Yiiksege ¢ikmak, yiiksekten bakmak; kontrol etmek’ (Kanar 2009: 1632) anlamlarindaki
israf masdarinin ism-i faili olan miisrif; hanligin askeri ve adli teskilatlar1 disinda her tiirlii mali
islerini ve hesaplarini kontrol eden memur. Tiirk-islam devletlerinde idari ve mali konularda
denetleme ve teftis yetkisine sahip divan-1 isrAf ad1 verilen bir daire mevcuttu. Iste bu dairede
gorevli memurlar olan miisrifler; devletin maliyesinden sorumlu, memleketteki gelir ve giderleri
kayit altina alan, bu kayitlarin tutuldugu maliye defterlerini diizelten kimselerdir (Turan 2002:
160). Kendisinden 6nceki donemlerde oldugu gibi, Tiirkistan hanliklar1 déneminde demali ve
idari isleri kontrol ettikleri, icap eden yerlere memurlar gonderdikleri, hanliga ait bina
vemasraflar1 kayit altina aldiklar sdylenebilir.

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2020/15



Tiirkistan Hanliklarina Ait Belgelerde Gegen Meslek ve Unvan Adlari

divan ve teraziiban ve divan bigi ve mir-i tiimen ve mir-ab ve miisrif ve dervazeban ve sigavul ve
kiitvel ve korugmal barca ‘ummal ve duhhal dahl kilmasun-/lar “divan, tarti memuru, divan beyi,
tiimen emiri, su emiri, kale kapisi muhafizi, saray tesrifatcisi, kiitvel, koruk¢u, tiim amil ile
dahiller miidahale etmesinler” (HY-T2/19).

terazi-ban: ‘Tarti, terazi’anlamlarina gelen, Farsca ferazi kelimesi ile sonuna geldigi kelimelere
‘koruyan, sahip’ anlamlar1 katan, Farsca-banekinin getirilmesiyle tesekkiil etmis bir terimdir.
Altinordu ve Kirim Hanlig1 sahasindaki fartnaker ‘kantarci, kantar memuru’ (Ozyetgin 1996: 236)
terimine karsilik geldigi soylenebilir. Bal, ipek, kumas, ¢esitli dokumalar, pamuk, arpa, bugday,
piring yani tahil, un, yag gibi mallarin 6l¢iim ve tartiminda hile yapilmasini dnlemek i¢in kadi
naibinin nezaretinde esnaf temsilcilerinin de hazir bulunmasiyla ferazi-bamtarafindan tartilip daha
sonra da agirlik, kalite ve ¢esidine gdre narh ve vergiye tabi tutulurdu.

bac-ban ve kesti-ban ve korug-ban ve dervaze-ban ve terazii-ban biy karavul kiiteviil bir habbe ve
bir dinar tama‘ ve tevakku‘kilmasunlar hi¢c vechdin Zarar ve zahmet yitkiiriip aziirde-hatir
kilmasunlar ve her yilda taze nisan tilemesiinler ‘bacdar, gemici, korukcu, kale kapisi muhafizi,
tartt memuru, biy, karavul ve kiitvel bir dinar (para) ve(ya) bir habbe (bir mal) beklemesin ve
ummasinlar. Hicbir sekilde zarar ve zahmete ugratip hatirlarini kirmasinlar. Her y1l yeni bir nisan
talep etmesinler” (HY-T14/15).

‘ummal: Gegici veya siirekli bir vazifenin ifés1 ile miikellef memur; belirli bir bolgede harag, <sr,
himaye, ganimet gibi vergilerden birinin veya tamaminin tahsili ile miikellef maliye memuru;
biiyilik bir idari sahanin yahut biiylik sehrin umumi idaresine memur anlamindaki, Arapca ‘ami/
kelimesinin ¢ogulu. ‘Amil kelimesi, Farscanin resmi veya edebi dil olarak kullanildigi Dogu
memleketlerinde, ‘ameldar, kardar, kardan, karkiinan gibi, yine aynit manay1 ifidde eden Farsca
sekiller almistir. Bu terimler ‘amil, yani vergi memurunun es anlamlisi olarak bu memleketlerde
eski zamanlardan beri kullanilmistir (Kopriilii 1983: 108-110). ‘Amillerin hizmetlerine karsilik
olarak Akkoyunlular doéneminde reayadan riisam-1 ‘ummal (Kok 2020: 611), Safavilerde
hakku’s-sa‘y-1 ‘ummal (Kok 2020: 627) ad1 altinda vergiler aldiklar tespit edilmistir. Tiirkistan
hanliklarina ait tarhanlik ve soyurgal yarliklarinda belgenin muhatabi olan protokol iiyeleri
sayilirken ismi zikredilen meslek gruplarindandir.

divan ve terazii-ban ve divan bigi ve mir-i tiimen ve mir-ab ve miisrif ve dervaze-ban ve sigavul
ve kiitvel korugmal barca ‘ummal ve duhhal dahl kilmasun-Jlar “divan, tarti memuru, divan beyi,
tiimen emiri, su emiri, kale kapisi muhafizi, saray tesrifatcisi, kiitvel, korukcu, tiim amil ile hana
yakin beyler miidahale etmesinler” (HY-T2/19), baki nevvab u hiiccab ve sayir-1 mutesaddiyan-i
esgal ve ‘ummal-1 kubbetu’l-Islam H'arezm husiisan daru’s-saltana-i Hivak bile Hezar-esb
beldesi-niy sadat-1 ‘izam kuzzat u fuzala ahali ve mevali vazi© i serif kavi vii Za‘if ve her babdin
vukiiflik ulug erbab daruga ve kelantar1 ahsena’llahu ahvalihum-ga ol-kim ... “islam’mn kubbesi
olan Harezm’in baki naipleri ve hacipleri ile vesayir meslek girisimcileri, amilleri 6zellikle
saltanat yurdu Hive ile Hezaresb beldesinin ulu seyyitleri, kadilari, fazillari, ahali, efendileri
siradan veya soylu, giiclii ya da zayif her hususta vakif biiyiik erbap, daruga ve kelanterine -Allah,
onlarin durmunu giizel kilsin!- o ki ...”(HY-T21/7).

zek“atct: Islam devletlerinde yoksullara dagitilmak iizere hali vakti yerinde olanlarin mallarinm
kirkta birini 6demekle miikellef olduklar1 seri vergi tiiriine zekat denmektedir. Zekat, her tiirli
sermayeden degil para, menkdl mallar ve ticaret mallarmdan alinmakta; nema kabiliyeti olmayan
mallarla {iretim i¢in kullanilan sabit mallar bunun disinda tutulmaktaydi. Bu vergiyi toplamakla
gorevli memurlara ise zek af¢r adi verilmektedir. Tirkistan hanliklarinda zekét vergilerinin
toplanmasi ve gereken yerlere harcanmasindan sorumlu olan kimselere ise zekathanaci
denmekteydi (Kariev 2016: 36).

Saraz bu tahrirdin ve miidde‘a’ bu takrirdin bu kim padsah-1 Islam-penah bir kisi-ni zek ‘atg1 veya
baska mesra‘ bolgan padsah-lik-niy hidmetiga ta‘yin kilgan bolsalar ol kisi mezkar bolgan
‘amelde nigce vakt-lar bolup ... ‘bu tahrirden garez ve bu takrirden iddia edilen budur ki Islam’in
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s1ginagi olan padisah bir kisiyi zekatg1 veya mesr( olan bagka (bir) hanlik hizmetine tayin etseler
o kisi s6z konusu vazifede ne kadar siire olup ...”(Bregel 2007: 29/2).

1.9. Sulama Isleri ile ilgili Meslek ve Unvan Adlar1

mir-ab: ‘emir, bey’ anlamina gelen, Fars¢a mir ile ‘su’ anlamindaki, bir bagka Farsca kelime olan
ab’m birlesmesiyle tesekkiil etmis bir kelimedir. Sularin tanzimi isine bakan mir-2b, hanligin
arazileri lizerindeki baraj ve kanallarin insasi, bunlarin bakim ve onarimi ile su kuyularinin
muhafazasini saglayan memurlar olup ayni zamanda bu kimselerin iasesi i¢in toplanan vergiler
i¢in de kullamlan bir terimdir. iran cografyasindaki varliklarmin Selguklu éncesine dayandigi
mirablar maiyetlerinde c¢alisan gorevlilerle beraber ziral iiretimi artirmak i¢in yeni sulama
kanallarinin agilmasi ve sularin tanzimi igleriyle ilgilenmislerdir. S6z konusu donemde sayilarinin
12.000’1 buldugu mirablar hem iiretimin artmasini, hem de kdy ve sehirlerin bilyliyiip bayindir
héle getirerek ticari hayatin gelismesini saglamuslardir (Ozgiidenli 2019: 58-59). Tiirkistan hanlig1
arazilerinde nehir ve irmaklarindan temin edilen sularla biiylik tarim arazileri olusturulmakta,
daha sonra bu arazilerde arpa, bugday, dari, pamuk, piring, sebze, meyve ve ipek
yetistirilmekteydi (Kariev 2016: 44). Eski Tiirk¢e doneminde suv¢i ile karsilanan mir-2b’in
modern Tiirk yaz1 dillerindeki karsiliklar1 sdyledir: Azerbaycan Tiirk¢esinde sugu “1. Su tasiyan
kimse. 2. Ekin, tarla, bag vs. sulayan kimse.” (Altayli 1994: 1063); Kirgiz Tiirk¢esinde suugu
“1.Sulayici 2.Sulama isleriyle ugrasan” (Yudahin 1998: 670); Kazak Tiirkgesinde sus1 “1.Su
tastyicisi, saka. 2.Sulama isi yapan, sucu.” (Kog vd. 2003: 492); Ozbek Tiirkgesinde suvgi
“l.Ekinleri, fideleri sulamakla gorevli koylii, sulama uzmani. 2.Saka. 3. Su saticist. 4.Suda
bogulanlar1 kurtarmakla gorevli kimse.” (Marufov 1981: 81), Tiirkmen Tiirk¢esinde suver “Sucu,
su getiren, su tasiyan, su satan, su veren.” (Tekinvd. 1995:591), Yeni Uygur Tiirk¢esinde sugci
‘Sucu.’(Necip 1995: 364).%

mmdi bu yarlig-1 ‘ali mazmiiniga muttali‘ ve agah bolga¢ yukari-da mezkir bolgan ve mastir
aylangan h’ace-larni ini ve oglan-lar1 bile tamami ma ‘unnat-1 sultani ve teklifat-1 divani-din soy
ve miistesna bilip ehl-i kalem kalem-lerin ve barca ‘amel-darlar kadem-lerin tarta tutsunlar bigar
ve hasar kazu ve kagu atlanu ve tiisii birii ve alu buyurmasunlar il¢i ve yolgr bargugt ve kilgiici
liyleriga tiisiip konalga ve siiysiin gele ve karalari-din ulag tilemesiinler ve bas puli ve kazan harci
ve tamga iicre-si ve mir-ab ve kiiteviil alumi ve karavul ve taskavul ve bars-ban siy1 dip bir habbe
ve dane tama‘kilmasuniar “simdi bu yiice yarligin muhtevasin(d)a(n) haberdar ve bilgili
olduklarinda yukarida (adlar1) yazili yiiz bir héceyi, ogullar ile beraber algut, salgut, bigar, hasar,
kazu ve kagu (vergisi) ile bunlara benzer sultanlik maunlariyla divanla ilgili yiikiimliiliiklerden
tarhan olduklarini ve (lizerlerinden her tiir vergi) kalemlerinin kaldirilmig (kimselerden) oldugunu
bilip kalem ehli (mutasarriflar onlar {izerinden vergi) kalemlerini (kaldirsinlar), biitiin vergi
tahsildarlar (da) ayaklarini (onlarin arazilerinden) ¢eksinler.”. Bigar, hasar, kazu, kacu, atlanu ve
tiisii (vergisi ve ylikiimliiliigii), birii ve alu (vergisi) buyurmasinlar. El¢i, yolcu, giden ve gelen
evlerine (zorla) konuk olup konalga ve siiysiin (vergisi), siiri ve hayvanlarindan ulag(hayvani)
istemesinler. Bagpulu, kazan harci tamga iicreti, su emiri hakki, kiitvel hakki, karavul hakki, yol
muhafiz1 hakki ve pars¢i hakki diye bir habbe (mal) ve bir dinar (para) beklemesinler”(HY-
T27/026).

1.10.Ticaret ile ilgili Meslek ve Unvan Adlar

stidageran: ‘Tiiccar, bezirgan’ anlarina gelen, Farsca birlesik yapili bir isimdir (Devellioglu 1990:
1151). Tiirkistan hanliklarmin 6nemli gelir kaynaklarindan birini de ticaret olusturmaktaydi.
Hanliklarm, Afganistan, Hindistan, Cin, Iran, Rusya ile olan ticaretlerinde cay, seker, Kasmir
halisi, ¢iniden yapilmig egyalar, porselen esyalar, ipekli kumaslar, bez, ¢elik, demir esyalar, bal,
ayna, piring, tiitlin, pamuk, yiin, deri, ipek, ipek kozasi, kdmiir, piring, kuruyemis ve cesitli
meyveler basta gelmekteydi. Ayrica dokumacilik, dericilik, ¢omlekeilik, terzilik, boyacilik,

22 Detayl bilgi igin bk. (Sen, 2007: 70-71).
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bakircilik, demircilik, marangozluk fazla gelismistir ve bunlarin da ticareti yapilmistir (Zade
1968: 21).

oltarafdin ve ya ozge tarafdin kilgen ilgi veya sidagar bolsa alar-niy mallarin zor ve zulm birle
tartip alip azar birgen-leri ve bu ‘alemdin sulik kilgan-lari-niy barca-si hatir-1 akdesimizga
ma‘liim boldr “o taraftan veya baska taraftan gelen el¢i veya tiiccar olsa onlarin mallarini zor ve
zuliim yoluyla ¢ekip (ellerinden) alip azarlayanlari, bu dlemden onlara katilanlarin tamami
miibarek (hanlik) hatirirmiza maliim oldu” (HBR-T1/18).

1.11.Ulagim ile ilgili Meslek ve Unvan Adlar

kesti-ban: Biiyiik gol ve nehirlere yakin bolgelerde yerlesmis olan Tiirkistan hanliklarinda, suyla
ilgili mesleklerden biridir. Fatih Sultan Mehmet’in, Akkoyunlu Uzun Hasan Bey’i maglup
ettikten sonra kaleme alinan fetihnamenin on besinci satirindaki kemegi-ler-ge ‘gemicilere’
kelimesine tekabul etmektedir (Arat 1939: 185-236). Ulasim bakimindan irmak ve gollerden de
yararlanildig1 Tiirkistan hanliklarinda tliccarlar, mallarini ticari gemiler ve kayiklar ile bir kiyidan
baska bir kiytya ulastiriyorlardi. Bu gemi ve kayiklar1 yoneten kisilere Tiirkistan hanliklarinda
kesti-ban veya kime darugalar1 (HY-T54/23) dendigi anlagilmaktadir.

bars-ban ve kesti-ban ve korugmal ve dervaze-ban bir habbe ve bir dinar tama‘kilmasunlar kazu
ve kacu bigar ve hasar buyurmasunlar her tarafge sida iigiin barsa-lar ve kilse-ler bac ve tamga
ve ¢ihil-yek ve rah-darlik ve hazine-ci-lik tip hi¢ nimerse tama‘kilmasunlar ve hi¢ vech-din Zarar
ve zahmet yitkiirmestinler “parsci, gemici, korukcu ve kale kapist muhafiz1 bir habbe (mal) ve bir
dinar (para) beklemesinler. Kazu, kacu, bigar ve hasar (vergisi ve yiikiimliiliigli) buyurmasinlar.
Her nereye gitseler ve gelseler bac, tamga, kirkta bir, rahdarlik, hazinecilik (vergisi) diye hicbir
sey ummasinlar. Hicbir sekilde zarar ve zahmete sokmasinlar” (HY-T8/13), husidsan Koprat
kal‘asi-niy fiiZala ve umerasi kuzzat ve sadati baslik ahali ve mevalisi-niy barcasi-ga bu hiimayin
yarlig korgeg ol-kim miibarezet-atvar sahib-1‘timad Kutlig Muradnmy i‘tikad bile hizmetkarligr
dergah-1 gerdin-istibahimiz astane-si-nip miilazim-lariga kabil hiisni tapgani iigiin ‘indyetimiz
kuyasidin zerre ’ini ahvaliga samil kilip Berdi Biy-niy orni-ga biy kilip nisan-1 ‘ali soyurgal kilduk
‘Ozellikle Konrat Kalesi’nin fazillari, emirleri, kadilari, seyyitleri, toplum onderleri ile biitiin
efendilerine bu padisah yarlig(in1) goriince/gosterdiklerinde o ki savasg1 karakterli, itimat sahibi
Kutlu Murad’m itikat ile hizmet ettigi donen felegi andiran dergahimiz esiginin miildzimlarina
giizel kabul gormesi icin inayetimiz giinesinden (bir) zerreyi ahvélini kapsayacak bigimde
(diizenleyip) Berdi Bey’in yerine bey kilip (bu hususta) yiice nisanla soyurgal kildik” (HY-
T18/4).

1.12.Dini Meslek ve Unvan Adi

seyyid: Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in soyundan gelenlere seyyid denir. Tiirkistan
hanliklarindaki ruhaniler arasinda en saygin kimselerdi. Bilyiik niifuz sahibi olan bu ziimre
idarecilerle halktan biiyiik itibar gérmiislerdir. Seyyitler, hanlikta hiikiimdarlar tahta ¢iktiklarinda
hiikiimdarlik aldmeti olan hutbenin okunmasi, el¢ilik vazifesiyle hani temsil etme gibi énemli
gorevleri ifa ederlerdi. Belgelerde ‘ali-nihad, ‘izam, kiram, sadat-1 didman-1 mustafavi esraf-1
hanedan-1 Murtazavi ‘umdetii’l-‘ulema veziibdetii’l-umera-y1 siyadet-penah necabet-destgah
stfatlartyla birlikte verilen bu kisiler i¢in /& ‘ace, seyyid ve seyh gibi unvanlar kullanildig: tespit
edilmistir.

. siyadet-me ab hidayet-ayab merhumi Nedr Muhammed Seyh ‘azizler-ninp nebireleri H ace
Tahir Mahdim ve H'ace Zahir Mahdim ma‘a-1 ferzendler ve Haci Nire d-din Mahdim ma‘a-i
biraderler ve ferzendler ve Seyyid Mansir Mahdiimma‘a-i birader ve ferzendler ve ‘Ismetullah
Mahdiim ma‘a-i birader ve ferzendler ve Huday-dad Mahdim hasbii’s-ser‘-i serit bular-niy
seyyidlik-leri subit-1 ser‘i-ga yitiistip e’imme-i din-niy fetva-si birle bu cema‘at-i seyyid-i
sahihii’'n-neseb irkenler subiit-name-i seri natik ve nisan-lar sabik padsahlar irdi ‘Seyyitligin
s1ginagi, hidayetin iyab1 merhum Nedr Muhammed Seyh azizlerin torunlar1 Hace Tahir Mahdum
ile Hace Zahir Mahdum ile birlikte ogullari, Hac1 Nureddin Mahdum ile birlikte biraderleri ve
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ogullari, Seyyid Mansur Mahdum ile birlikte biraderi ve ogullari, ismetullah Mahdum ile birlikte
biraderi ve ogullar1 ve Hudaddd Mahdum Islam seriatina gére bunlarin seyyitlikleri serd siibutlara
erisip dini liderlerin fetvasiyla bu cemaati nesep olarak gercek(ten) seyyit olduklari(n1 gosteren)
serl belgeler ile mazideki padisahlarin nisanli (belgeleri) idi”(HY-T9/7).

Sonug¢

Sonug olarak Tiirkistan hanliklarina ait belgelerde kads, miifii ve tahkikei hukuk; karacu biy, kus
bigi, kiitvel, mir-1 tiimen, néker, serdar ve yiiz basy/bigi askerlik; daruga, dervazeban, karavul,
korugban/korugmal, sigavul, toksavul, tiinkatarig givenlik; bars-ban ve kus¢iaveilik; aka, atalik,
bik, biy, divan bigi, debir, erbaban, hacib, hakim, han, katib, mirze, kelanteran, miinsi, ogul/oglan,
sadr, sahib-dahl, tére, vezir, bahadur ve h’ace biirokrasi ve yoneticilik; barguct ve kilgiici, ilgi,
tavaci ve yolgr diplomasi; kayrakgr ve tarager esnaf ve zanaatkarhk; ‘ameldar, bac-ban, ¢ihil-
yekci, harc-ban, hazineci, miilazim, miisrif, teraziiban, ‘ummal ve zekatci maliye; mir-ab sulama
isleriyle ilgili; sidageran ticaret; kestiban ulasim; seyyid din ile ilgili meslek ve unvanlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica doneme ait incelenen belgelerde dikkat ¢ekici hususlarin basinda
yarligin muhatabin adinin degil de, unvanmin yazilmasi gelmektedir. Buradan yapilmasi
emredilen isin muhatabinin sahislar degil de makamlar oldugu anlasilmaktadir. Bylece muhatap,
muhtelif nedenlerden 6tiirii degisse de makam ayni kaldigi i¢in emrin, mutlaka yerine getirilmis
olacag: anlasiimaktadir. Yine meslek adlarina bakildiginda Cin, Hindistan, iran, Rusya gibi
iilkelere olan transit ticaretle bu ticarette kervanlarin giivenligini saglamak i¢in 6nlem alan
gorevlilere ait meslek adlarinin 6nemli bir yer tuttugu anlasilmaktadir.

S6z konusu meslek isimleri kokenleri bakimindan incelendiginde ise bu isimlerin 2’sinin
Tirkge,3’liniin Tiirkge birlesik ad, 9’unun Tiirk¢e+Tiirk¢e, 1’inin Tiirkge+Farsca, 1’inin
Tiirkce+Mogolca, 3’iiniin Arapcga+Tiirkge, 10’unun Arapga, 2’sinin Arapcat+Farsca, 4’{iniin
Farsga, 10’unun Farsca+Farsca, 2’sinin Farsgca+Tiirk¢e, 2’sinin Mogolca, yine ikisinin
Mogolca+Mogolca yapisinda oldugu goriilmiistiir. Bu durum, Arapca, Farsca ve Mogolcanin
Tiirkistan hanliklarinin sosyal ve kiiltiirel hayati iizerindeki etkisini agikca gdstermesi acgisindan
onemlidir. Yine tarhanlik belgelerindeki meslek adlarinda adlardan yeni adlar tiiretmede +cl
ekiyle kurulmus olanlarin sayisal ¢ogunlugu gozlerden kagmamaktadir. +cl ekinin yabanct
kokenli kelimelere Tiirkge karsiliklar bulunmasinda da etkin rol oynadigi goriilmektedir.
Kelimelerin sonuna gelerek “bakan, kollayan, gézeten” anlaminda Farsca baniden fiilinden
tiiremis bir sifat ile ilgili Tirk diline gecmis, bacban, barsban, dervazeban, kestiban, korugban
ornekleri tespit edilmistir.
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Abstract

Modern Uyghur is one of the Eastern Turkic languages which serves as the regional
lingua franca and spoken by the Uyghur people living in the Xinjiang Uyghur
Autonomous Region (XUAR) of China, whose first language is not Mandarin Chinese.
The number of native Uyghur speakers is currently estimated to be more than 12
million all over the world (Uyghur language is spoken by more than 11 million people
in East Turkistan, the Uyghur homeland. It is also spoken by more than 300,000
people in Kazakhstan, and there are Uyghur-speaking communities in Kyrgyzstan,
Uzbekistan, Tajikistan, Pakistan, India, Saudi Arabia, Turkey, Mongolia, Australia,
Germany, the United States of America, Canada and other countries).

The Old Uyghur language has a great number of loanwords adopted from different
languages at different historical periods. The loanwords come from sources such as
ancient Chinese, the ancient Eastern Iranian languages of Saka, Tocharian and
Soghdian of the Tarim Basin. Medieval Uyghur, which developed from Old Uyghur
and Karakhanid Turkic, is in contrast to Old Uyghur, is a language containing a
substantial amount of Arabic and Persian lexical elements. Modern Uyghur was
developed on the basis of Chaghatay Turki, which had also been heavily influenced
by Arabic and Persian vocabularies. After the beginning of the twentieth century,
however, the strong Arabic and Persian lexical influence weakened and, instead,
modern scientific and technological vocabulary got borrowed from European
languages via Russian and Central Asian Turkic languages began to increase in
proportion. From the end of the 1950s to the beginning of the 1980s, the lexical
influence of Chinese became increasingly stronger. Since the middle of the 1980s, on
the other hand, there has been a tendency to replace Chinese loanwords with
indigenous word formations, loaned translations or international terms copied from
Russian.

This paper will discuss the loanwords in the Uyghur language and their historical
and socio-cultural backgrounds. At the same time, we will clarify these loanwords by
looking at the basis of current Uyghur studies and other sources for the purpose of
elucidating the historical and socio- cultural backgrounds of Uyghur linguistic
development.

Keywords: Uyghur Loanwords, Language Contact, History, Socio-cultural
Background, Etymological Analysis.

TARIHI VE SOSYO-KULTUREL ACIDAN UYGURCADA ALINTI
KELIMELER (1)

0z

Cagdas Uygurca, yerel ortak dil olarak hizmet eden dogu Ttirk dillerinden biridir. Bu
dil, ilk dili Mandarin Cincesi olmayan Cin’in Sincan Uygur Ozerk Bélgesi'nde (XUAR)
yasayan Uygur halki tarafindan konusulmaktadir. Uygur Tiirkcesini konugan
insanlarin sayisinin su anda tiim diinyada 12 milyondan fazla oldugu tahmin
edilmektedir. (Uygur dili, Uygur vatani olan Dogu Tiirkistan’da 11 milyondan fazla
kisi tarafindan konusulmaktadir. Ayrica bu dil, Kazakistan’da 300.000°den fazla kisi
tarafindan konusulmaktadir ve Kirgizistan, Ozbekistan, Tacikistan, Pakistan,
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Hindistan, Suudi Arabistan, Tiirkiye, Mogolistan, Avustralya, Almanya, Amerika
Birlesik Devletleri, Kanada ve diger tilkelerde Uygurca konusan topluluklar vardir).

Eski Uygur dili, farkl tarihsel dénemlerde farkl dillerden benimsenen ¢ok sayida
alinti kelimelere sahiptir. Alint1 kelimeler, Tarim Havzasi’'ndan Sogdga ve Toharca,
Saka’nin antik Dogu Iran dilleri, eski Cin gibi kaynaklardan gelmektedir. Eski Uygur
ve Karahanl Tiirkcesinden gelisen Ortagcag Uygurcasi, Eski Uygurcanin aksine,
6nemli miktarda Arapga ve Farsga sézclik dgeleri iceren bir dildir. Modern Uygurca,
Arapga ve Farsca kelime dagarcigindan da etkilenen Cagatay Tiirkcesi temel
alinarak gelistirildi. Bununla birlikte, yirminci ytizyilin baslangicindan sonra, gti¢lii
Arap ve Farsga s6zcliksel etki zayifladi ve bunun yerine, Rus ve Orta Asya Tiirk dilleri
araciligiyla Avrupa dilinden 6diing alinan modern bilimsel ve teknolojik kelime
orantill olarak artmaya bagladi. 1950’lerin sonundan 1980’lerin basina kadar,
Cinlilerin sézciiksel etkisi gittikce giiclendi. 1980’lerin ortalarindan bu yana,
Ruscadan kopyalanan uluslararast terimler veya ddiing ceviriler ve yerel kelime
olusumlarti ile Cince alinti kelimelerin yer degistirme egilimi vardir.

Bu makale Uygur dilindeki alint1 kelimelerini ve onlarin tarihsel ve sosyo-kiiltiirel
gecmislerini tartisacaktir. Ayni zamanda, Uygur dil gelisiminin tarihsel ve sosyo-
kiiltiirel arka planlarini aciklamak amaciyla mevcut Uygur arastirmalarina ve diger
kaynaklara dayanarak bu alinti kelimeleri agiklayacagiz.

Anahtar Kelimeler: Alint1 Kelimeler, Dil Iletisimi, Tarih, Sosyo-kiiltiirel Arkaplan,
Etimolojik Inceleme.

Introduction

Modern Uyghur is a Turkic language of the Eastern or Chaghatay branch. Now it is
commonly known as “Uyghur” (there are several different English spellings, such as
‘Uighur’, ‘Uygur’, ‘Uyghur’ and so on). The word is the designation of the modern Turkic

language (‘Uygur tili’ or ‘Uyguréd’) which is used by the majority of the Turkic-speaking
sedentary population in Uyghur homeland. Among Western scholars, it has been referred
to by a number of names, the most frequently used being “East(ern) Turki” in general, and

“Taranchi” in reference to the Ili dialect. It belongs to the southeastern group (Karluk or
Qarluq group) of Turkic languages of the Altaic language system (It was based chiefly on the

fact that these languages share three features: agglutination [Subject+ Object+ Verb],

vowel harmony and lack of gender). As such, it is most closely related to the modern Uzbek
language (Hann, 1991: 3-5).

The number of native Uyghur-speakers is currently estimated more than twelve million.
Modern Uyghur does not serve as the official language of any independent nation. It does,
however, serve as the regional official lingua franca among the various ethnic groups in the
Xinjiang Uyghur Autonomous Region who do not use Mandarin Chinese as their first
language. The new, Modern Uyghur language was born in the early twentieth century. In
1921, an assembly of Soviet Uyghur delegates in Tashkent decided to adopt the historical
designation of “Uyghur” for the groups of speakers of Eastern Turki in Soviet Central Asia.
This name was officially accepted in Xinjiang (East Turkistan) in 1934. In the meantime, the
establishment of a Uyghur standard language started, particularly on the basis of the
northern dialect (or Taranchi dialect) that was spoken in the Ili region. This standard
language was called “New Uyghur”. It became one of the Turkic national languages that
succeeded Chaghatay Turki as a written medium in East Turkistan at the end of the 19t
century and the beginning of the 20t century.

The Uyghur standard language was thus mainly developed on the basis of the northern
dialect or central dialect and its standard pronunciation originated from the Urumgqi and Ili
accents. After the Ili revolution and establishment of the East Turkistan Republic (1944-
1949) in Ili, and especially after the establishment of the Xinjiang Uyghur Autonomous
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Region (XUAR) under the Chinese communist regime in 1955, this dialect began to be
popularized.

The currently valid pronunciation of the official standard language was formalized in a
dictionary first published in 1987 and revised in 1997 (Ghappar & Osmanov, 1987, 1997).
[t deviates a good deal from the pronunciation heard in the standard language used in the
capital Urumgqji, and still more from the pronunciation in most dialects.

Uyghur as an Turkic language has experienced three historical stages and development
processes: 0ld Uyghur, Chaghatay Turki or Medieval Uyghur, and Modern Uyghur.

0ld Uyghur is the first historical stage of the Uyghur language. It had once been used by the
Turkic-speaking ancient Uyghur tribes, first, in the territory of today’s Mongolia where the
0ld Uyghur tribes established their first nomadic empire (744-840, AD) and ruled for almost
a hundred years. And, later, in the territory of today’s XUAR (East Turkistan) and Gansu, Old
Uyghur continued to be used by the sedentary Uyghur until the fourteenth century. Old
Uyghur is a Turkic language purer than either Chaghatay Turki or Modern Uyghur, in the
historical sense. It was used for comprehensive literary productions, which were related to
various subjects.

Chagatay Turki or Medieval Uyghur was a literary written language for the sedentary Turkic
peoples, which was developed on the basis of Karakhanid Turki and Old Uyghur. In the mean
time, this language absorbed very strong lexical influence from the Persian and the Arabic
languages. During the Chaghatay period (1260-1347) the term used was “Cagatay tili”
(Chaghatay tongue) which was later replaced by “Cagatay Tiirkéisi” (Chaghatay Turki).
When slowly the Mongolian domination weakened the prefix “Chaghatay” was dropped and
“Turki” became the designation of this language, and began to serve as a written language
for the sedentary Turkic peoples, especially the Uyghur, and it continued to be used until
the early twentieth century.

Modern Uyghur is a contemporary Uyghur language which was developed since the early
1930s and serves one of the important regional official language in the Uyghur homeland.

Today, Modern Uyghur includes three dialects: the Central Dialect, the Khotan Dialect and
the Lopnor Dialect.

The Central Dialect is composed of the Ili Dialect (Taranchi Dialect), Eastern Dialect (Turfan
and Qomul sub-dialects), Northern Tarim Dialect (Aksu, Kucha and Korla sub-dialects) and
South-western Dialect (Kashgar and Yarkand sub-dialects). The Central Dialect was, and is
still, commonly believed to be the standard dialect of Modern Uyghur.

There are several small subgroups which, although ethnographically distinct from the main
oases populations, are today included within the Uyghur nationality. These small groups
speak separate dialects and their local cultures are somewhat different from those of the
Uyghur oases farmers. In the Awat, Maralbashi, Mékit areas and some of the villages of the
Yarkand oasis live the Dolans who were traditionally semi-nomadic cattle-breeders and
peddlers. Another distinct subgroup is the Lop people or Loplyks, who once lived around
Lopnor Lake and the Konchi River. They were mainly fisherman, hunters and gatherers
whose customs have been reported by Nikolai Prejevalsky and Sven Hedin in the late 19t
century (Prejevalsky, 1879; Hedin, 1940). Finally, another small group of interest is the so-
called Abdal or Eynu, a special group living in the southern edge of the Tarim Basin. Their
language is characterized by a vocabulary somewhat different from that of normal Modern
Uyghur. Its speakers, all adult men, use a special vocabulary of non-Turkic, partly Persian
origin, when they want their conversation to be unintelligible to outsiders. Whenever this
is unnecessary, for example, at home, they use normal Modern Uyghur. All of the small
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subgroups mentioned above are today included in the Uyghur population (Benson &
Svanberg, 1988: 22).

Before the advent of Islam, Old Uyghur had its own highly developed literary language and
Soghdian style script system. In pre-Islamic history, the Uyghur had used this script system
for a very long time during which they had produced the most colorful literature. After the
tenth century to somewhere around the fourteenth century, the written language began to
use the Arabic script which was adopted along with the Islamic religion. Until the beginning
of the 1930s, Eastern Turki or Uyghur was written in an “unreformed” orthography in the
Arabic script. A major reform of this traditional orthography was implemented in the early
1930s. Another major orthographic change took place in the early 1950s.

When Modern Uyghur literature and newspapers began to develop in the 1930s and 1940s,
the Northern (Ili) Dialect and the Arabic-based “reformed” script of New Uyghur were
adopted as the written form of the language.

Early in 1955 there had been plans to abolish the revised Arabic alphabet in use in XUAR in
favor of a modified Cyrillic alphabet which had been adopted in the late 1930s for the
different Modern Turkic Languages of Soviet Central Asia. This modified Cyrillic alphabet
was in its “Xinjiang-form” designed for Uyghur, Kazakh, Kyrghyz and other minorities. In
1958, the Chinese Government adopted the project for the Romanization of the Chinese
language and called it pin-yin. It also became the basis for the Romanization of the minority
languages of China. In December of 1959, the Xinjiang Uyghur Autonomous Region decided
to adopt a new Romanized alphabet for Uyghur, based on pin-yin. From the middle of the
1960s until the beginning of the 1980s Modern Uyghur was written with the so-called Yengi
Yeziq (New Script), based on the pin-yin system. The new Romanized alphabet for Uyghur
consisted of 33 letters. Since the experiment was unsuccessful, the so-called Kona Yeziq (0ld
Script), was restored to its former status as the standardized script of the Uyghur language.
[t is based on the Arabic alphabet but provided with certain diacritic signs that make it less
ambiguous. Finally, the Arabic-based modern Uyghur script was reformed again in 1984
(Jarring, 1981: 230-245).

Since the popularization of the computer and the Internet among the Uyghur intellectuals,
which began in the late twentieth century, some of the intelligentsia requested a return to
the Latinized new Uyghur script. They recently produced Latin Hdrpliri Asasidiki Uygur
Kompiyoter Yeziqi (Latinized Uyghur Computer Script), but the XUAR Government has not
yet made any decision about the matter.

At the end of the nineteenth century and the first-half of the twentieth century, European
scholars and Turcologists, came to play important roles in the linguistic discovery in the
southern part of East Turkistan. In the 1850s, three Germans, the Schlagintweit brothers,
were the first modern Europeans to penetrate East Turkistan where they gathered a
formidable body of information which they subsequently published in four volumes
(Schlagintweit, 1861-1866:vol 4). Robert Barkley Shaw, an English political agent and
explorer who visited southern part of East Turkistan several times at the end of the 1860s
and the beginning of the 1870s, compiled and published the first Eastern Turki-English
Dictionary in 1880 (Shaw, 1880:vol 1).

The pioneer in the linguistic field was Gustaf Raquette (1871-1945), a Swedish medical
missionary who, after many years of work in southern part of East Turkistan, became active
as a lecturer at the University of Lund. He published the first Eastern Turki Grammar Book
and the first English-Eastern Turki Dictionary (Raquette, 1912-1914). Raquette’s scientific
work was continued by his student Gunnar Jarring (1907-2002), an internationally famous
diplomat, Swedish ambassador, and also a famous Turcologist. Gunnar Jarring had been in
Kashgar in 1929-1930 to study the Uyghur language and collect material. The months spent
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in Kashgar were the beginning of Jarring’s long and successful career as a Turcologist.
Outside of the Uyghur world, Gunnar Jarring is probably the person who loves the Uyghur
language the most. Dr. Jarring has published numerous works in Uyghur linguistic and
ethnographical fields, and had continued his research and writing during his years in the
diplomatic service (Jarring, 1933, 1946-1951, 1964, 1991, 1997).

The German Turcologist, Wilhelm Bang and his pupil Prof. Annemarie von Gabain (1901-
1991) were also very active in the studies of Old Uyghur and Turfan documents. They
published several volumes of works on ancient Turfan texts, which have become
indispensable to the linguistic studies of Old Uyghur. Prof. Gabain continued her scientific
research on Uyghur until end of her life (Gabain, 1950, 1974), and is referred to by the
respected name of “Mariam Apa” by the Uyghur and other Turkic peoples.

In the twentieth century, former Soviet Union scholars, such as Malov (Malov, 1954), Emir
Nadjib (Nadjip, 1968), Kajdarov (Kajdarov, 1988), Sadvakasov (Sadvakasov, 1976) had also
published numerous works on Modern Uyghur.

As to Turkic languages, especially Old Uyghur, the Chinese Turcologist Geng Shimin
distinguished himself through studies on Old Uyghur and has become a leading scholar in
the field of Turfanology in China (Geng Shimin, 1981, 1999, 2006). Modern Uyghur studies
in Xinjiang owe their solid foundation to the legendary scholar Prof. Himit Tomiir at the
Central University for Nationalities in Beijing who has published specific works on Modern
Uyghur. (Témiir, 1987, 2003) Professor Mirsultan Osman, who is also very active in Uyghur
dialect studies and Chaghatay Turki research, has also published several important works
in these fields (Osmanov, 1990, 1998, 1999, 2004, 2006).

American contribution to the research on Modern Uyghur was made by Professor Reinhard
F. Hann (Hann, 1991) at the State University of Washington.

Human civilizations are enriched, developed and influenced through mutual contact,
transfer and exchange in their history. It is obvious that the different cultures of different
peoples and regions initially communicated with each other via language. To some degree,
language is a medium for communication and it is also a bridge to various civilizations.
Language contacts are actually dialogues between different cultures and different nations.

East Turkistan, the Uyghur homeland, was not only the pivot of the Eurasian Continent, but
also an important route of the ancient Silk Road. Great civilizations and several ancient
language systems had converged in this region throughout history. Among them, the Altaic,
Indo-European and Chinese-Tibetan language systems were most typically and frequently
used in communication. As the Chinese scholar Ji Xianlin had pointed out, “In the whole of
China, Xinjiang is a special region which has numerous favorable conditions for the study of
comparative linguistics that other regions lack. Obviously, Xinjiang has been a bridge
between Oriental and Occidental civilizations. Several ancient civilizations had converged
on the Silk Road which passed through Xinjiang. Although many of those ancient nations
and people no longer exist today yet we can still find traces of their cultural heritage in
Xinjiang” (Ji Xianlin, 1991:140).

Uyghur as an ancient and important Turkic language in Central Asia, has had contact with
the numerous languages in its long history. For example, with ancient Chinese, the dead
languages of the Tarim Basin, such as Saka, Tocharian, Soghdian and others like Medieval
Arabic, Medieval Persian, Modern Russian and European languages via Russian, Modern
Chinese and so on. Uyghur had also absorbed phonetic and lexical elements from these
languages throughout its history. During this process, the Uyghur language gradually
developed its vitality, and, at the same time, it had also influenced other languages of Central
Asia while playing an important role in advancing its own cultural characteristics.
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Language is the sign system of a culture. We can say that the language history of a nation is
actually its cultural history. Uyghur, being one of the ancient languages of Central Asia, has
had a very complicated history and cultural background. The Uyghurs situated at the
eastern part of Central Asia has had contact with several great civilizations of the Old World,
such as the Chinese civilization, Indian civilization, Arabic-Islam civilization and Greek-
European civilizations which had all converged in this region, and merged with the Central
Asian regional and local civilizations to create a new and unique civilization. The Uyghur
language was able to develop itself in this environment and in the process absorbed various
nourishment from the different languages and cultures. In addition, in the formation and
development of the Uyghur nationality, various ethnic groups and tribes in Central Asia,
such as the Hun (Xiongnu), Turks, Sakas, Tocharians, Soghdians, Tanghuts, Tibetans, and
the Persian-speaking peoples and Mongolians assimilated with the Uyghur and enriched
them with their ethnic and cultural elements. Today, looking back on the history of Uyghur
lexical progress, we will find various kinds of loanwords in the Uyghur vocabulary which
were derived from different languages at different times. The Uyghur people had embraced
various kinds of religions such as Shamanism, Zoroastrianism, Manichaeism, Nestorian
Christianity, Buddhism and Islam one after another. Obviously, these religions have also
influenced and enriched the Uyghur language and culture.

Therefore, studies on the language contacts between Uyghur and various languages in Euro-
Asian continent down through history, first and foremost, are not only important to Uyghur
linguistic research, but also has great value in the understanding of the cultural exchanges
between various civilization systems in Innermost Asia.

1. Loanwords in Old Uyghur in Pre-Islamic Times
1.1. Old Uyghur and Ancient Chinese

Chinese is considered one of the important languages in East Asia which had contact with
the Altaic languages, especially the Turkic languages in Central Asia in ancient history.
Among the Turkic languages, the Uyghur language was one of the old languages which had
direct contact with ancient Chinese and adopted some vocabularies from it.

According to Chinese historical documents, the Hun (Xiongnu) was an ancient nomadic
people in Northern Asia who had maintained a close relationship with ancient Chinese
Dynasties for economic and trade purposes. Although countless wars and collisions
continued for several centuries between the Hun and the Two-Han Dynasties, yet the
cultural exchange between them continued. Therefore, the Northern Asian nomadic culture
and the Inland China agrarian culture prevailed for mutual benefit.

The Huns, as an ancient nomadic people in northern Asia who appeared in Asian history
from the 5th century B.C. to the 3rd century A.D., made their living around the northern
border of China and the Gobi Desert. The Huns dominated the Gobi Desert for more than
500 years and influenced Chinese history not only through countless wars and attacks but,
more importantly, through their nomadic culture.

Regarding the Hun language, there is little, if any, recorded material available today.
Research into the language contact between the Huns and the Chinese is a difficult field for
linguists and historians. Only the name of Hun emperors and some titles and nouns have
been recorded in ancient Chinese (Two-Han Dynasties) documents. For example, chanyu (

£ F'king or emperor’), jinglu ({£# ‘knife’), juci (JBR ‘girl"), qilian (TBZ ‘God’), biyu (Lt
‘comb”), xubi (B4t ‘holy animal’), funi (BREE ‘china’), tengli (3#% ‘tengri-god"), gutugutu (
RN ‘son”), maodun (B ¥ ‘holy, hero or brave’), yanshi (FEX ‘queen, wife”), touman (
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3L2 ‘head or ten thousand’), douluo (G23% ‘pig’), tuji (BT ‘paragon of virtue and talent’),
aba (FIE ‘father’), aiqi (FR&C ‘mother’), bagei (%5 ‘uncle’), gegei (ARZE ‘son’), wuxi (BH
‘girl"), lahusai (RLFE#&E ‘mule”), etc (Lin Gan, 1988:117, 210).

Looking back to the word roots, it is not hard to find their connection to the ancient Turkic
or Mongolian vocabularies. Today most of the linguists firmly believe that the Hun language
had had close relations with the Turkic or Mongolian languages, especially with the Turkic
languages. A retrospection of the roots of some of the Hun words which are recorded in the

ancient Chinese documents will enable us to find their connection to Modern Mongolian or
Uyghur words (Han Jinglin, 1993/5). For example,

Hun words
recorded in

Chinese historical

Documents Modern Mongolian  Modern Uyghur English meaning
BT tengirxu:d tangriqut emperor

=P/ ? qiz girl

HE tenggir tangri God, Heaven
MURIME xiixed qut-qut son, happiness
B meden batur holy, hero

L tiimen tiiman ten thousand,
P abaga big gentleman

Even if we lack written materials to describe the close contact between ancient Chinese and
the Hun language, we cannot doubt that they had had remarkable political and trade
connections in ancient history.

The power of the Huns began to decline as a result of internal division, natural calamities
and attacks from Chinese troops from the 3rd to 5th centuries A. D. The first Turk Empire
was founded in 552, and erected its capital on the Mongolian plateau and Gobi Desert. The
empire inherited the territory and nomadic culture from the former Hun Empire and
expanded further west to the Tarim Basin and the Ferghana Valley. A rich nomadic Turkic
culture emerged during this period. Although countless wars and conflicts took place
between the Turk Empire and Chinese Dynasties, yet their trade and cultural relations never
ceased.

The Turk Empire exchanged their horses and livestock for inland China’s agricultural and
technical products, such as grain, silk, iron weapons and articles for daily use. Furthermore,
the political system, regime structure, daily culture, technical knowledge and other
knowledge of the Chinese dynasties continuously entered the Turk territory via the routes
of diplomatic missions or by marriage links. As a result, this relationship strengthened the
Chinese cultural influence on the Turkic culture.
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As Xue Zongzheng pointed out, there had existed close connections and long-term
communications between the Turks and the Chinese Dynasties. Hereby the ancient Turkic
language absorbed some degree influences from the Chinese language. Turkic languages
originally lacked words to describe abstract phenomena, but after the establishment of the
Turk Empire, such words began to surface and increased with the sway of the Chinese
language. Among them were many political terms borrowing from the ancient Chinese
language. For example, the ancient Turkic word turtun, means commander or ambassador,

derived from Chinese word tutun/FtH or doutong/#B%%), bu(t)un, literally means folk or
people, derived from the Chinese word buzhong/#P#X (Xue Zongzheng, 1992:718).

The German Turcologist, Annemarie von Gabain also mentioned some of the ancient Turkic
words derived from Chinese. For example, bit (to write) - bi (58, p.303), ¢ig (rule) - chi

(R, p.307), xua (flower) - hua (€, p.309), la (mule) - luo (32 - p. 318), lii (dragon)
- long (% - p. 318), miy (honey) - mi (%, p.318), sanyun (general) - jiangjun (% -

p.333), tan - si (emperor) - tianzi (X, p.340), tutuy (governor) - doudu (#FE p.348),
etc. (Gabain, 1950, 1974).

The ancient Turkic language absorbed ancient Chinese influences while the ancient Chinese
language also absorbed some words from ancient Turkic. For example, gan (H) - qam

(shaman), han (7F) - xan (king), kehan (FI;F) - qayan (emperor), wuliuzhu (S 83K) -oyul
(crown prince), juci (FB2X) - qiz (princess), chuwei (Ef4) - kiiyew (princess), touman (3k
2) - tiim - n (ten thousand cavalryman), etc. (Chen Zongzhen, 1982: 527).

The Uyghur Empire was set up in 744, and had its base by the Orkhon River on the
Mongolian highland. It inherited the territory and nomadic culture of the former Turk
Empire (552-744 A.D). At this time, the Tang Dynasty in China was undergoing a decline,
and the newly established Uyghur Empire expanded further to the west of the Tengritagh
(Tianshan) region. Eventually, the oases of the Tarim Basin and the northern part of the
Tengri Mountains were also consolidated into the Uyghur Empire.

There had existed dual external policies and attitudes between the Uyghur Empire and the
Tang Dynasty of China. This phenomenon resulted in a complicated relationship of peaceful
and friendly communications on the one hand, and undergoing wars and conflicts on the
other. These were reciprocal rather than unidirectional.

The Uyghur Empire imported necessities such as grain, textiles and other commodities from
the Tang Dynasty and the Tang Dynasty, purchased furs, skins, wool, domestic animals and
poultry products from the Uyghur Empire.

In 755-757 AD, the An Lushan Rebellion broke out in the Tang Dynasty which led to a
desperate time for the Tang nobilities, and they had to ask for support from the Uyghur
Empire to put down the rebellion. 4000 Uyghur soldiers were sent to the south and soon
the rebellion was crushed. In 762 AD, Bogii Kaghan, the Uyghur Emperor, personally
commanded troops to suppress other revolts there, and, in return, on his way back to the
north from Luoyang, Bogii Kaghan brought along four Manichean monks with him. These
monks played a key role in the spread of Manichaeism among the Uyghur.

If we look at the historical and archaeological documents of that era, it is easy to find traces
of adopted Chinese color schemes in Uyghur architectural styles which appeared in the
northern cities of Khanbaliq, Khatunbaliq and Karabalghasun. Moreover, archeologists have
not only discovered the stone monument of Bilgd Kaghan which was unearthed near the
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Orkhun River and had Chinese characters written on one side, but they had also turned up
creative styles and carving techniques with heavy Chinese influence (Weiwuerzu Jianshi,
1991: 40).

If we study the lexical system of the stone monuments and other documents of the Uyghur
Empire, we would find that there were surprisingly fewer loanwords from Chinese in the
vocabulary of ancient Uyghur than in the modern one. Nevertheless, relatively speaking, the
number of loanwords from Chinese still exceeded those borrowed from other foreign
languages. The following can be good examples of the loanwords from ancient Chinese in

0ld Uyghur: li (dragon) B long (%), sanyun (general) - jiangjun (%), santung (the
eastern province of the China) - shandong (ILZR), taluy (river) - daliu (Kiit), tabyac or
takpat (northern China or Han Chinese) - tuobashi (8K £X), tan-si (king, prince) - tianzi (
XF), tutuq (governor, army commander) - dudu (#B8%&), etc. (Geng Shimin/Yakup, 1999:
92).

Chen Zongzhen mentioned about loanwords from ancient Uyghur which were used in the
ancient Chinese vocabulary, are the following: bdg (gentlemen) - boke ({H32), xua (flower)
~hua (f&) , kimbay (golden belt) - jinbo (&5&), kég (melody) < qu (#H), likZir (calendar)
< liri (3H), mekkd (ink) < mo (), pi (third of the ten Heavenly Stems) < bing (A), ¢iy
(rule) < chi (R), busi (give alms) < bushi (#7/€), lim (wooden material) < lin (12), san (
storehouse) < cang (&), samtso (Tripitaka) < sancang (=), tayto (Tang dynasty) <
dating (K[E), taysi (great master) < dashi (KJM), titsi (pupil) < dizi (3 F), ingii (pearl) <
zhenzhu (323£), qungqo (one kind of musical instrument) < konghou (2%), toyin (Taoist
priest) < daoren (3&.A), quncuy (princess) < gongzhu (/2 %), camquy (confess) < chanhui (
1F148), stiy (guilt) < zui (38), manta (steamed bun) < mantou (1€3k), cang (a kind of musical

instrument) < zheng (£IF), etc. (Chen Zongzhen, 1982: 511-512).

[t can be concluded that Chinese have had a great influence on the Old Uyghur language. It
is highly difficult that a language can influence another’s syntax and morphological
structure, but we can say that, especially from the point of view of the vocabulary, Chinese
was very influential. For instance, not only nouns, adjectives and even formal names were
derived from the Chinese, but also some verbs with Uyghur suffixes, resulting in some very

Uyghur-like terms as yala < [ya (#) +1a] , ‘to escort’ ; sola < [suo () +1a], ‘to lock’ ;
tongla < [dong (K) +1a], ‘to feel cold’ ; pala < [fa (1) +1a], ‘to punish’ ; tingla < [ting (FT
)+la], ‘tohear’; cilla <[qing (i§) *1a], ‘to invite’, etc. (Chen Zongzhen, 1982: 514).

Uyghur power began to decline in the mid-ninth century as a result of court intrigues and
natural calamities. In 840 AD, the decadent Uyghur Empire was attacked and defeated by
the Kyrghyz troops. The Uyghur were forced to move and disperse in various directions.
Some of them migrated down to the northern borderlands of China and left the Mongolian
steppes for good. Most of them moved down to the Tengritagh (Tianshan) Region and the
Turfan Basin and blended with the local Uyghur-Turkic tribes.

In their new territories, the Uyghurs established three Kingdoms. They established the
Ganzhou Uyghur Khanate in the east which is today’s Gansu province of northwestern
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China, in 850, which never gained importance and finally succumbed to the Tanguts at the
end of the 12th century.

Larger group of Uyghur moved into the Tianshan Region where they mingled with the local
Turkic tribes and other sedentary populations and settled down in the Turfan and Qomul
(Hami) Basins. The new Uyghur power in this territory was called the Kocho Kingdom (866-
1250) with Turfan as its capital. This close relationship was built on the grounds of a lingual
interaction between the Uyghurs and the other people and we can still see traces of the great
harmony between the different cultures and religions. A rich sedentary culture emerged at
this time. Buddhism was the predominant religion while Manichaeism and Nestorian
Christianity also had many followers. It was under such a multi-cultural environment that
the realm expanded to northern parts of the Tarim Basin. However, conditions changed
when the Mongolian invaders appeared in the middle of the thirteenth century. In spite of
it, the area existed for some time as a semi-autonomous status under the Mongol Empire.
For example, the Kocho Kingdom then functioned as an important link between the West
and the East, and the Uyghur played an important role as the intermediary in the expansion
of Buddhism to China.

The third kingdom, the Karakhanid, was established in the southwestern part of the Tarim
Basin and the western part of Central Asia and designated Kashgar and Balasaghun as its
capital. The Karakhanid existed during the years of 870-1212 AD. Satuk Bughra Khan, the
king of Karakhanid converted to Islam in 957 and Kashgar developed into the leading
Islamic center of the East. It was there that an Islamicized Uyghur Turkic culture developed
which differed considerably from the Uyghur Buddhist culture of the Kocho Kingdom in the
Turfan area. From the second half of the tenth century onward, a large part of the western
Tarim Basin was Islamicized, even the predominantly Buddhist regions of the Uyghur
(Weiwuerzu Jianshi, 1991: 43-44).

During the time of the Kocho Kingdom around the years of 850-1250, the Uyghur enjoyed a
new development in language and culture. Especially when the culture of Buddhism
emerged in the Turfan Basin, it brought new meaning and energy to the process of Uyghur
language development. Its vocabulary was enriched through loanwords and their usage
turned positive. Some of the sedentary populations, such as the Tocharians, Soghdians and
local Turkic people who had settled down in the Turfan Basin before the establishment of
the Kocho Uyghur Kingdom, were mingled with the Uyghur during the long period of
agrarian culture which brought their languages and cultures together. The eastern
neighbors of the Kocho Kingdom were the Khitan (Liao dynasty, 916-1125) and Song
Dynasty (960-1127). As far as we understand, especially when we think of the political,
economic and cultural connections, there was a close relationship between the Uyghur and
these people, which was based on their lingual interaction. The Uyghur of the Turfan Basin
were able to enrich Buddhist literature after they were converted to Buddhism.

Scholars and translators have introduced a great deal of literature from Sanskrit, Tocharian
and ancient Chinese regarding Buddhism, however, most of the original texts no longer
exist, what we now have are translations from Chinese. This phenomenon is responsible for
the great number of loanwords from ancient Chinese in Old Uyghur.

The Kocho Kingdom was driven into a depression by the newly strengthened Mongolian
Empire in the first half of the thirteenth century. Along with the Mongolian invasion to the
western part of Central Asia, many Asian nations and cultures were forced to mix with each
other in a huge step during this time. Among the Mongolian armies, there were many people
of different ethnicities from Kocho (Turfan) and the Tarim Basin as well as Han craftsmen
from the China who brought with them their splendid culture and handicrafts. This
phenomenon led to a number of loanwords in the Uyghur language while each nation was
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obtaining fresh meaning from each other’s culture in this lumping Mongolian assimilation.
As matter of fact, there were many terms and phrases borrowed from Medieval Chinese in
the secular documents which were discovered in Turfan, dated around the thirteenth and
fourteenth centuries. These loanwords and loanphrases from ancient Chinese were related
to many aspects of Uyghur social life in Kocho kingdom during the reign of the Mongolian
Empire. The following are typical examples of the loanwords which had smoothly entered
the Old Uyghur vocabularies in 13th -14th century:

Terms relating to commerce and economy: boco (bank note, paper money) < baochao (E#)
), posin (guarantor) < baoren (fRA), tdyposin (deputy guarantor) < daibaoren (fXfRA),
daw (currency, paper money) < chao (£/); Terms related to national, administrative affairs
and legislation: dncasi (an official title) < anchashi (3Z%R{#), ¢unton (an official title) <
zhongtong (1 4t), quvar/quvpar (oral punish) < koufa (A1), $utza (seat of honor) <
shouzuo (& &), tdysan (big storehouse) < dacang (K €), vap (law, method) < fa (;%), vucun
(null and void) < buzhong ("), yanza (shape, appearance) < Yangzi (), totuq
(governor, army commander) < dudu (%B&); Terms related to everyday life and articles:
¢asam (tea cup) < chazhan (2%3%), latay (silk ribbon) < luodai (£ #5), qupin (wine bottle) <
hupin (&A#R), so (to lock) < suo (), sir (varnish, lacquer) < qi (i%); Terms related to
weights and measurements: siy (unit of capacity) < shi (fa), $in (unit of capacity) < sheng (
aspects: kdv (religion) < jiao (2), qa (family) < jia (2X), qay (street) < gai (i), giday
(Khitan) < gidan (32#}), taydu (capital city) < dadou (K#B), tdn (be equal) < deng (%),
toyin (a Taoist priest) < daoren (& .A) and so on. (Yasin, 2001: 70).

At the historical time around the ninth to thirteenth century, there appeared the Karakhanid
Kingdom (parallel existing with the Kocho Uyghur Kingdom) in the southwestern part of
the Tarim Basin and in Central Asia. Soon after that, Islam began to spread and eventually
became the national religion of the kingdom. As a matter of fact, the eleventh century was
the Golden Age of the Karakhanid Kingdom regarding the aspects of economy and culture
when many splendid academic and literary works appeared which hold a place in the
literary treasures of the world. The typical ones are Divan lughat-at Tiirk written by
Mahmoud al-Kashgari and Kutadgu Bilig by Yusuf Khass Hajib. According to some linguists,
there were around 240 loanwords from Ancient Chinese in Divan lughat-at Tiirk. There
were also a smaller number of Chinese loanwords in Kutadgu Bilig and Atabat-al Heqayiq
(Zhao Mingming, 1991/4; Yu Jie & Zhang Qinghong, 1991/4; Xing Guozheng & Yang Laifu,
1994/2).

During the time when Chaghatay and his descendants ruled over the whole of Central Asia,
Chaghatay Turki (Medieval Uyghur) showed a trend of borrowing Persian and Arabic words
into their vocabulary, and Chinese loanwords relatively decreased in number, but never
completely disappeared. There were certain numbers of loanwords adopted from Chinese
into Chaghatay Turki and occasionally used in literary works presented in Chaghatay

written literature. For example: yanza (tobacco pipe) < ganzi (%5 ), janza (manor) <
zhuangzi (£ F), yambo (gold ingot used as money) < yuanbao (JTE), yala (to escort) < ya

(¥8), pala (to punish) < fa ($1), yamol (government office) < yamen (f&1"]), ¢apza (window)
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< chuangzi (& F), xoxdnzdi (hero) < haohanzi (4% ), mdn (spot, speck) < ban (31), mdnz
(face) < mianzi (EF), injii (pearl) < zhenzhu (32¥K), ydnliy (shape, appearance) < yang (
1), loyi (master, lord) < laoye (35 ), etc. (Polat, 1994:166-167).

Uyghur scholar Imin Tursun gives the following examples of Chinese loanwords used in the
15t century by the Turkic poet Alishir Nawayi in his literary works: mdnz (face) < mianzi (
[HF), injii (pearl) < zhenzhu (323K), jdp (war) < zhan (f%), rdn (dye) < ran (%), pdy
(arrange, put in order) < pai (¥F), tun (tub, pail) < tong (), ydnliy (shape, appearance) <

yang (), tinla (to hear) < ting (/T), tonla (to be frozen) < dong (%), etc. (Tursun,1998/2).

But other linguists believes that some of the above mentioned words such as jdn (war), rdn
(dye) borrowed from Persian, not Chinese (Abdulla, 1999/6). Clauson emphasized that the
verb topla (to be frozen hard) was Turkic origin (Clauson, 1972: 515).

It is easy for us to find that a certain number of Chinese loanwords had been used by the

Uyghur in the seventeenth and eighteenth centuries, if we look at the Gaochangguan Za Zi (
S L= «

= &TEZF, “Idiqgqut House Vocabulary”) published in the Ming Dynasty and Wu Ti Qing

Wen Jian (AfAEX % “Comparative Dictionary for Five Languages of the Great Qing
Dynasty”) from Qing Dynasty from the following examples: bédndin (wooden bench, stool) <

bandeng (1R &), ¢ay (tea) < cha (%), xdy (shoe) <hai (%), sanza (deep-fry noodles) < sanzi

(t81F), mantu (steamed bun) < mantou (73k), pun (cent) < fen(%) (Polat, 1994:166). Such

loanwords could even be found in classical poems written in Chaghatay Turki literature as
the following:

Taj ild kiswdtkd tdrtib dyldban,

Bari kimsan birld tdzhib dyldban.

The word “kimsan” in this poem originated from the Chinese word jinxian (%£4%) means
“golden thread”.

In 1759, the Qing Empire initially consolidated East Turkistan into its realm and thus the
political, social and cultural relationship between inland China provinces and the Uyghur
homeland increased. In 1877, the Qing army invaded second time in East Turkistan and
crushed the Altishdhdar Kingdom (1865-1877) which was ruled by Yakub Beg, and
established Xinjiang province in 1884. After that, language and cultural contacts between
the newly established far-western province of Xinjiang and inland China improved with
surprising speed. Political, economic, social and cultural relationships reached new heights.
Therefore, many terms in politics, law and regulations, positions, food, vegetables, tools and
instruments were adopted from Chinese into Uyghur. Even some of the Chinese loanwords
were being commonly used in Uyghur folk literature. The following are examples of Chinese
loanwords which appeared in folk songs composed by the Uyghur legendary national hero,
Sadir Palwan, who was famous in the struggle against the Manchu-Chinese rule in the
seventies of the 19t century:

Sepil yaqisi potdy,
Yurtning kattisi dotdy.
Dillar su i¢midi munda,

Mdn dmdi qayan ketdy.
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(The cannon was by the rampart, the dotdy is the head of my town; how do I stand with
what I have, tell me where should I stay?)

Yamolga solap qoydi,
Qolumga saldi ti¢dnzd.
Hdrgiz nald qilmaydu,
Ozi batur xoxdnzd.

(They sent me to prison, manacled my hands; never did I sigh because of it, as the hero
inside me just doesn'’t care.)

Sadirni tutup bdrgdn,
Aq jangzidiki Sangyo.
Jan bagmagq liciin sattim,
Qomul Sdhridd yangyo.

(Shangyo, who lives in the white house, showed me the way to the Chinese jail; life is hard
anyway and selling potatoes in Qomul was how [ earned my living.)

Yamolning yagaclari,
Igiz qarigay ¢dngzd.
Yamolni tesip ¢igqan,
Sadir 0zi xoxdnzd.

(All I can see are the evergreen trees, in the ceiling of the prison, remember, [ once dug out
of here and that’s how I got my name)

Words like potdy (fort) < paotai (2%), dotdy (administrative head) < daotai (B #&), yamol
(administrative office) < yamen (1)), ti¢dnzd (pincers) < tiegianzi (¥k%HF), xoxdnzd
(hero) < haohanzi (§¥XF), jangza (manor) < zhuangzi (J£F), Sangyo (head of village) <

xiangyue (£ #4), yangyo (potato) < yangyu (;¥3F), &ingz (rafter) < chuanzi (%) in the
above historical folk song are loanwords from Chinese. Those folk songs were created in the
second-half of the nineteenth century and commonly song by the Ili Uyghurs during the time
of the rebellion against the Mancu-Qing Dynasty.

In addition, popular folk songs appearing in contemporary Uyghur society also included
many Chinese loanwords. For example:

Xangning ici gqaranggu,
Qolimizda dingxolo.
Dingxoloni éclirtip,
Qoglap ciqti mingxolo.

(So dark inside the mine, we dig with kerosene lamps in our hand; the flame was wiped out
by the poisonous gas and we fled away from the mine.)

Isik aldi jiisdylik,
Sdylimisdingmu sdyldklik.

San yaratmisang meni
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Zapas yarlar bdyldklik.

(There is a leek plot by my door, you never need to grow it again; you don’t like and I don't
care, many back ups are already there)

Bdsdy ydmla sasongmu,

Som hdjldmla altunmu.

Xasing algan tdxsigd,

Alma alsam turmidi.

Nadan ikan bu ¢okan,

Meni kézgd ilmidi.

(Want cabbage or scallion? Want money or gold? I tried to change peanuts into apples in my

plate, finally I realized I failed. How foolish young women are! They never show me their
feelings.)

Birimizdur Sangda,
Birimizdur xangda,

Ketdy desdm capinim dangda.
Kecisi qilimiz sdypunglug,
Kiindiizi qilimiz qassapliq.

(Some are in Sang and some in the mine. I can’t leave, my coat is in the pawnshop; I make
my living as a tailor at night, butchering is my job in the day.)

Ldgmdningni yimdymdin,
Sirkding bildn lazang yoq.
Amdi kdlsdng unimayman,
Burunqiddk yangzang yoq.

(Your noodles are tasteless, if there is no pepper and vinegar; you are no longer in my heart,
as you have lost your beauty)

Tomiir xdlpd xoxdndur,
Yawga oqlar yegiizdi.
Mdn-mdn degdn darinni
Qarang, xos-xos deglizdi.

(Tomiir Halpa is a hero, good at shooting enemies; lost is the Daren’s pride in war, and they
are no longer insolent)

The above are popular folk songs which appeared in the Qomul (Hami) and Turfan areas in
recent times. These regions are geographically closer to China’s provinces than other places
of Uyghur homeland and some amount of Chinese population has been living there since the
occupation of Qing Empire. Thus Chinese influence on the local Uyghur language and culture
of the Qomul-Turfan area is heavier than in other parts of the East Turkistan. Words in the

above folk songs such as xang (mine) < kuang (%), dingxolo (kerosene lamp) < denghulu (
KT#E), mingxolo (thousand lamps) < ming (# %), jiisdy (tuber) < jiucai (IE3), sdyld (to
sun-dry) < sai (Ffi), béyld (to arrange) < bai (3£), bdsdy (Chinese cabbage) < baicai (H %),
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sasong (scallion) < shacong (337&), xasing (peanut) < huasheng (1£4£), $ang (countryside)
< xiang (£), dang (pawnshop) < dangfu (2 ), sdypung (tailor) < caifeng (#4%), ldgmdn
(noodles) < lamian (), laza (peppers) <lazi (£F), yangza (appearance) < yangzi (£ F

), xoxdin (hero) < haohan (4%,X), darin (Excellency) < daren (X A\) were commonly used by
the Uyghur and became important elements in their vocabulary.

Results of language contacts and interactions are frequently considered to be mutual. Along
with the close relationship between the Chinese and the Uyghur in recent times, the Uyghur
language and culture have, at the same time, left their imprints on Chinese as well. If we look
back at the historical documents from the Qing Dynasty, we would find that many Uyghur
terms had been adopted into the northwestern Chinese dialect. For example, agimuboke (

R 2¥ {8 52) < hakimbég (local administrative head of Uyghur Region at the time of the Qing
Dynasty), kaerjing (£/R#t) <Kkariz (underground water conduit in Turfan and Qomul area),
maola (£HI) < molla (Islamic intellectual), ahong (F€)) < axun (Islamic scholar), kantuman
(¥x £ £) < kiatmin (a kind of mattock or hoe used by the Uyghur farmers), kankan (fR#R) <
kaka (small axe), giapan (#5#F) < ¢apan (coat), agan (FiJF) < aka (elder brother), balang (
E2ER) < bala (children), bayi (E24k) <bay (rich man), giamagu (16¥2%) < ¢amgur (local
turnip), yanggangza (7£5F) < yingga (wife), etc.

According to the statistics gathered from Hanyu Wailaici Cidian (the Dictionary of Chinese
Loanwords), there are more than 10,000 loanwords from different languages which have
been adopted in modern Chinese. Among them loanwords from Uyghur and other Turkic
languages are around 91 to 105. These terms are mainly related to the titles of
administrative posts, kinship, local products, religious names, local festivals, entertainment
and musical instrument names, etc. (Hanyu Waicaici Cidian, 1987) In the Chinese
documents presented to the Qing Dynasty, there were also some loanterms adopted from

Uyghur according to Chinese transliteration, such as the following: taha (&%) < tagar
(sack; bag), yumizhou (E55) < umac (cornmeal gruel), piyazi (25 #X) < piyaz (onion),
nang (%) < nan (bread), ziran (#4%%) <zira (caraway; Cuminum cyminum), dawazi (;GAELFX)

< darwaz (tightrope walker; acrobat), dutaer (J#5/R) <dutar (a plucked two-stringed
musical instrument, one of the most popular among the Uyghur, Uzbek and Tajiks), huda (
#A3X) < xuda (God), etc.

In A Variety of Poems of the Western Territories written in the Qing Dynasty, there are even
some phrases in semi-Uyghur and semi-Chinese style. For example, yi xi ke ya pu (—& 514
&) < isik yap (close the door), gi la ke yang dou (B%I5E 5 %%) < ¢iraq yandur (light the
candle or lamp), ke ke si sha lang (325174 R) < kigiz seling (to lay the rug), xiang dan dou

weng (Z B 2&18) < $amdanni piiwli (blow out the candle or light) , etc.!

1 Xijiang za shu shi FA58%%455 (The various poems of Western Region), Vol. 3, pp. 35-36 [You you ban hui ban

han zhi qu, ru yi xi ke ya pu men guan shang, qi la ke yang dou da dian shang, ke ke si sha lang zhan pu shang ya!
Xiang dan dou weng pu gai gai shang deng lei. Ze shang ban ju hui yu, xia ban ju han yu, mei shi chong yan, yi fan
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Such phrases were adopted and came into use in written Chinese according to
transliteration from oral Uyghur. Lin Zexu (1785-1850), a famous Chinese national figure
who led the patriotic movement of Prohibition of Opium, used many Uyghur words in his
famous The Bamboo Poems of the Muslim Region? when he was exiled to Uyghur Region
(Zhou Xuan, 1997: 271-279).

Zhao Shijie pointed out that Lin Zexu had used 25 Uyghur words in his famous poem -
Huijiang Zhu Zhi Ci. “In my opinion, Lin Zexu can be considered the Chinese poet who had
used the most loanwords from the Uyghur language than any other poet in China. Also he
created the top record in writing poems by using Uyghur words in that style. It is hard to
preserve both the original meaning of Uyghur and its lingering charm in a seven-line poem
of Chinese classical poetry. This not only shows the great literary talent of Lin Zexu but also
his admirable spirit and literary skills in the research and use of the Uyghur language.”
(Zhao Shijie, 1994/4).

In this poem, he used Uyghur 25 loanwords. They are the following: beiyinboer (A& #/K)
< paygambar (prophet), hezhuo (F15) < xoja (Islamic master), alin (FI#K) < alim (scholar),
hate (*&%F) < hit (character), maola (%)) < molla (Islamic intellectual), agimu (BJ& ) <
hakim (local administrative head), agechou (FI &) < agi¢a (Madame; lady; aunt), ananpu
(BIEE) < anapul (capital; funds), balangpu (EEEBE) < balapul (gains; benefit; profit),
pulugan (Z€ ) < purqan (Islamic book), ruze (A) < roza (Ramadan), aiyidi (ZF1%) <
heyt (Islamic festival, Eid), namazi (4835%%) < namaz (prayer), mazhaer (AA“E/R) < mazar
(grave, tomb), bashan (J\1f}) < bazaar (market), tongliu (3#;8) < tiingliik (sky-light), nang (
%) < nan (bread), baling (E2EB) < bala (children), yangge (f#3F) < yingga (wife), hutong (
#A1#) < otun (firewood), wugiake (51672) < o¢aq (furnace), qgilin (E2E#) < c¢ilim (Chinese
unicorn), gilingi (BEEEZ2) < ¢ilimdi (chilim smoker), zhada (3L%&) < yada ta$ (rain-stone),
liangga (35"8) < langgar (ancor) (Zhao Shijie, 1994/4).

Huijiang Zhu Zhi Ci is a poem with 24 quatrains. Among them, Uyghur words appeared in 14
quatrains which make up 58.3% of the entire poem. 25 Uyghur words in this poem are

expressed using 58 Chinese characters which make up 14.8% of all the Chinese characters
in the entire poem of 392 characters (Zhao Shijie, 1994/4).

Thus it can be shown that the Uyghur language not only adopted loanwords from other
languages in order to enrich its own vocabulary, but it also strongly influenced the Chinese
language which had always repelled foreign intrusion. Generally speaking, the Uyghur
language is considered a bridge between the Chinese and other Turkic languages in their
contact with each other.

1.2. O0ld Uyghur and the Ancient Languages of the Tarim Basin

There had lived some particular ethnic or linguistic groups in the southern part of the Tengri
(Tianshan) Mountains, especially in the Tarim Basin whose native languages belonged to

yiyifanghe bizhifaye (R E¥RFNZH - I —ERFERLE - ZRRAI TR E, ZRINREHE D
CEBRRABHES LS - W EFQOE - THNE  8FES - —F - FMGEZEN )
2 Lin Zexu, Huijiang zhu zhi ci [B]58774%13] (The Bamboo Poems of Muslim Region), original poem as following:

AERREI, SFRPERER - MIFSL =1+ XRFAPELS -
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the Indo-European language system such as Tocharian, Saka, Soghdians, etc. From the end
of the nineteenth century to the beginning of the twentieth century, European explorers had
discovered a great many ancient documents in Central Asia and the Tarim Basin. These
discoveries show the languages of the various ancient peoples which had once lived in the
different oases of the Tarim Basin, like the Tocharian, Saka and Soghdian. Linguists today
classified these languages as extinct ones since they were not able to exist due to the spread
of Islam and the Turkicized phenomenon at the end of the first millennium. It also meant
that they were forced to blend into the Uyghur ethnicity and as a result, their culture and
language, especially their lexical terms, naturally entered the Uyghur vocabulary. Even
today, it is not difficult to find traces of these languages used as toponyms in many parts of
the Tarim Basin.

Unfortunately, there has never been any good research in Turcology about the inter-
influence phenomenon between ancient languages which have become extinct and the
Uyghur language. However, it is important to delve into the relationship between extinct
languages such as Tocharian, Saka and Soghdian and ancient and medieval Uyghur
languages from not only a cultural and anthropological perspective, but also from a socio-
linguistic one.

A great number of ancient documents which have been discovered in the Tarim Basin since
the second-half of 19t century were written in different languages and scripts. In 1905,
Albert von Le Coq and his German expedition team discovered traces of an old library in the
ancient city of Idigqut in Astana of Turfan. Those documents were written in twenty-four
kinds of scripts and in seventeen languages which show that the Tarim Basin was once a
place where people whose native languages belonged to the Indo-European language
system (Lin Meicun, 1995:133).

The ancient sedentary populations there were the main ethnic groups who had contributed
to the resplendent Tarim culture. It was in the 6t century AD that the Turks initially
appeared in the Tarim Basin and around the southern parts of the Tengri (Tianshan)
Mountains that the Turkicizes process of the population began. Along with the western
migration of the Uyhgur in 840 from the Orkhun Valley in western Mongolia to the
Tengritagh (Tianshan) area and the Tarim Basin, the language of the Turkic-speaking
peoples naturally replaced and all the local languages and, with time, the local populations
integrated with the Turkic-speaking people at the middle or the end of the first millennium,
resulting in a growth of the Uyghur language and culture.

According to some linguists, the ancient population which lived in the oases of the Tarim
Basin are divided into two different language groups, that of Tocharian and Saka.

The Tocharian language belongs to a separate branch of the Indo-European language
system. The texts in Tocharian, all written in the Brahmi script were found in the beginning
of the twentieth century along the northern rim of the Tarim Basin, mainly in Maralbashi,
Kucha, Karashahar and the Turfan Basin. These scripts were written in two dialects which
are usually referred to as Tocharian A and Tocharian B (Enwall, 1999:121). Tocharian A was
pervasively used in Karashahar and the Turfan Basin, and it was called Eastern Tocharian
or the Agni (Karashahar) language. Tocharian B was mainly used in the Kusen (present-day
Kucha) area and called Western Tocharian or Kusen (Kucha) language (Lin Meicun,
1995:134). The influence of Tocharian on neighboring languages and peoples can, however,
be traced further back in time, both linguistically and through comparative mythology.

Another way of investigating the whereabouts of the Tocharians prior to the period of the
unearthed texts is to look at the loanwords in the Prakrit language used for administrative
purposes in both the northern settlements, like Kucha, and in the Luolan (Kroraina)
kingdom, including Niya. Many important terms were borrowed from Tocharian, which
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again show that it must have been a prestigious language. A problem of interpretation is,
nonetheless, posed by the fact that the Tocharian variety supplying loanwords to Niya and
Loulan (Kroraina) Prakrit was not identical with either of the Tocharian dialects used in the
texts found in the north. There was, most probably, a southern dialect which was the
substratum language in the kingdom of Kroraina and in Niya, but which was not committed
to writing. In Kumarajiwa’s translation of the Buddhist sutras into the Chinese in the late
fourth century, we can also find in his choice of terminology, evidence of the fact that his
mother tongue must have been Tocharian (Enwall, 1999: 121-122).

The second biggest language group which was discovered in the unearthed documents in
the Tarim Basin was the Saka. All the documents in the Saka language were recorded in
Brahmi script, which were mainly discovered around the western and southern parts of the
Tarim Basin, in Maralbashi, Khotan, Keriya, etc. The language culture of the Khotan area in
pre-Islamic times was directly related to the Saka language. The Saka people living in the
Khotan area have been relatively well documented in both Chinese and Tibetan chronicles.
Furthermore, after the early twentieth century discovery of texts in the Khotan Saka
language, an Iranian language until then unknown, the knowledge about Khotan has been
greatly increased (Enwall, 1999:124; Bailey, 1982:14).

The aforementioned name Khotan appears in Prakrit texts from Kroraina, while the
indigenous name for the country was Hvatana, a name of disputed etymology. The above-
mentioned texts in Khotanese Saka - or rather, texts discovered in the sand since the
beginning of the twentieth century - date from the fourth to eleventh centuries. (Enwall,
1999:124).

The Soghdians were a people who spoke middle Iranian language which belong to the Indo-
European language system. They had lived in the lower reaches of Oxus River long before
Zhang Qian, the Han Dynasty’s agent headed for the Xiyu (Western Territories), their tracks
had already merged into the trade route between Samarkand and Loulan (Kroraina). They
had even successfully expanded their commercial activities to the Kok Tiirk Empire (552-
744, AD) in the Mongolian highland at the end of the sixth century. In other words, the
Soghdian language can be considered an early international commercial language of the Silk
Road. Soghdian missionaries had started to enter inland China since the 7th century AD.
Some Soghdian merchants had settled down in the capital of the Tang Dynasty - Chang’an
(today’s Xi’an) and the nearby city of Luoyang. In 758, after the rebellion of An Lushan, the
Tang Court asked the Uyghur Empire for military support, and Uyghur troops liberated
Luoyang in 762. During their five months’ occupation of the city they came into contact with
Manichaeism and subsequently brought with them four Manichaean monks of Soghdian
descent to their capital of Karabalghasun where Manichaeism was proclaimed the state
religion. After the fall of the Uyghur Empire in 840, Manichaeism was brought to Kocho near
Turfan where it continued to be practiced, albeit alongside Buddhism and Nestorian
Christianity. Subsequently, Manichaeism also spread to Khotan. In the eleventh century the
Soghdian language died out in the Tarim area and was replaced by the Uyghur language
(Enwall, 1999:123).

Furthermore, old languages such as Gandhari, Bacterian, Sanskrit and Ancient Syrian which
belong to the Indo-European language system, were also used in the Tarim Basin. During
the long process of being Turkicized and Islamized, ancient languages which had been used
in the Tarim Basin since the sixth century AD, were replaced and assimilated with the Turkic
languages. Therefore, it is worthwhile to research on the influence that the dead languages
of the Tarim Basin had on subsequent Turkic languages, especially the Uyghur language.

At present, strange toponyms which are unfamiliar to Turkic languages in place names in
the Tarim Basin show us the fact that the ancient languages which had once been used in
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this area have deeply influenced the culture of East Turkistan. For example, Yarkdnd, is
known in ancient Chinese as Shache (33%), it originated from the term of Saku or Saka in
the Saka language. Kashgar Old City (today Toqquzaq county) was known in ancient Chinese
as Shule (B:&h), originated from Soghdagq in the Soghdian language. The name Khotan also

got its root from Hvatana in ancient Saka language. Kucha was known as Qiusi (8%%) in
ancient Chinese, originated from Kutsi in the Tocharian language and the term Kiistin in Old
Uyghur. Qarashdhdr was known as Yanji (5%&) in ancient Chinese, originated from Agni in

Sanskrit. Also Cdr¢in was known as in ancient Chinese as Qiemo (E.>K) originated from the

word Calmadana in the Saka language. Pdyziwat (Payzabad), known as Jiashi ({i1J) in
ancient Chinese, originated from Kascari from the Saka language (Niu Ruji, 1993/3:37-39).

The etymology of some place names appearing in the Khotan area of the southern rim of
Takla-Makan Desert is still a mystery in toponymy. There are still some place names in
Khotan of which etymology cannot yet be clarified, if we only rely on the information from
Turcology.

Among them, toponyms which end the multi-cultural and language structures of the Khotan
area. For example, there are at least hundreds of place names which end with the vowel <-
a> as, Guma, Niya, Cira, Buya, Nawa, Jiya, Zawa, Toxula, Kuya, Gulaxma, Yawa, Peshna,
Mokuyla, Piyalma, Rukiya, Mugalla, Condkla, Taqayla, Puka, Kampa, Yilwa, Buda, Ziwa, Sopla,
Cvoruqla, Ketikla, Tosalla, Sampula, Duwa, Cuda, Kula, Langqa, Soma, Pohunda, Duwula, Kasa,
Cvaqma, Sawa, Poska, Cotla, Gura, Gola, Solwa, Gapa, §1’yna, Salja, Xada, Oyla, San’ga, Gija,

Guwa, Jawa, Hanggiya, etc. There are also other place names which end with "uy” like

Hanggiy, Zangguy, Lasguy, Gaduy, Kusuy and “o” as Damiko, Sanjo, Langro (Sulaiman,
2002:138).

We can see that most of the place names mentioned had originated from the Khotanese Saka
language and this accounts for the fact that these place names, with traces of dead languages
belonging to the Indo-European language system, had once been used by people of the
Tarim Basin.

The influence of ancient languages of the Tarim Basin on the Old Uyghur language can also
be seen in the Buddhist and Manichaean documents from the Kocho Uyghur Kingdom which
were excavated from the Turfan Depression. During the time when the cultures of
Buddhism and Manichaeism were being disseminated and interacted with the local culture
of the Kocho Kingdom, the Uyghur language absorbed religious terms from languages such
as Sanskrit, Tocharian and Soghdian. Looking back on the development of the Uyghur
language, it is not difficult to see that the language contacts had contributed colorful
elements to the Uyghur language through loanwords which had enriched its vocabulary. As
a matter of fact, each language enriches its lexical development by not only relying on its
internal lexical sources but also relying on external factors, such as contacts with other
languages.

Most of the ancient religious works on Buddhism in the Kocho Kingdom were translated
into Old Uyghur from Sanskrit and as a result some professional religious terms were
naturally adopted by Old Uyghur. Writers and translators of that time pervasively used
these terms in their essays. For example, the word acari originated from acarya in Sanskrit,
meaning “master”. The word Sastir originated from sastra in Sanskrit meaning “theory”. The
word arzi originated from rsi in Sanskrit, means “God, Celestial Being”. The word bali
originated from bala in Sanskrit, meaning “power”. The word kilti originated from koti in
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Sanskrit, meaning “hundred million”. The word widjir originated from vajra in Sanskrit and
meaning “Buddha’s warrior attendant” (Zhao Yonghong, 1997:108).

In the religious works of the Kocho Kingdom, professional names, such as place names,
personal names, names of the Buddhist sutras and names of gods or goddesses were
adopted by Old Uyghur from Sanskrit according to transliteration and semi-transliteration
methods. For example, there are loanwords completely transliterated from Sanskrit, such

as the following: maha originated from maha (big, great, huge) ; ydksa originated from

yaksa (name of god) ; wasu originated from wasu (personal name) ; utpada originated
from utpada (reason). The semi-transliterated ones are the following: samadi originated
from samadhi (pass, view or opinion) ; kasip originated from kasyapa (name of the Buddha)

Cadik originated from djataka (story, legend) ; cCakir originated from cakra (wheel) etc.
(Zhao Yonghong, 1997:102-103).

There are other examples of typical religious terms written in Sanskrit in Buddhist
documents which have been directly used in Old Uygur such as samsara, nirvana, amitaba,
etc.

Besides Sanskrit, Soghdian was also considered the second important language which had
a big influence on Old Uyghur, especially evident from documents on Buddhism and
Manichaeism discovered in Turfan, we find religious terms directly adopted from Soghdian.
This language functioned as the international commercial language of Central Asia along the
Silk Road and has left behind its clear “footprints” in Old Uyghur documents from the Kocho
Kingdom. For example, the word nom in Old Uyghur documents originated from nwm in

Soghdian, meaning “scripture or volume” ; The word Samanan¢ originated from smn’nc,
meaning “clay” ; az originated from z, meaning “desire, wish or aspiration” ; nos originated

from nws, meaning “eternal, perpetual” ; tamu originated from tmv, meaning “hell” ;
nizwani originated from nyzf3’n , meaning “vexation” (Zhao Yonghong, 1997:102-103).

Yusuf Khass Hajib produced his well-known work Kutadgu Bilig (Wisdom of Royal Glory) in
Kashgar, capital of the Karakhanid Kingdom around the eleventh century, in which he used
some loanwords from Sanskrit and Soghdian languages. This shows us that the Uyghur were
still using loanwords from the ancient languages of the Tarim Basin even after they were
converted to Islam. For example, some of the terms adopted from Soghdian into Medieval
Uyghur like cdrik (2333, “soldier”), sart (2745, “merchant”), kdnd (488, “town”), aZun (488,
“world”) appeared in Kutadgu Bilig (Yusuf Khass Hajib, 1984).

The documents recorded in Old Uyghur script and discovered in Turfan date back to the
Mongolian Empire of the thirteenth and fourteenth centuries. They had loanwords from
Sanskrit, Soghdian and Tocharian, such as the following: abita was originated from Sanskrit
amitabha, acari from acariya (“Master, Sir”), maharac from maxaraja (god’s God”), patir
from part (“a kind of cup used by Buddhist monks”), sanisdvi from samghasthavira (“senior
monk”), sazin from sasana (“religious doctrine”), virxar from virhara (“temple”), nom from
nwm (“scripture, volume”), piryan originated from Tocharian paryan (“small room”), sitir
originated from ancient Greek word statir (weight unit)etc. (Yasin, 2001:78-79).

Thus, it can be seen that even in the thirteenth and fourteenth centuries, Sanskrit,
Tocharian, Soghdian and other eastern Iranian languages had continued their influence on
Old Uyghur which was used by the people who had settled down in the Turfan area.
However, loanwords adopted from the above-mentioned languages mainly surfaced in Old
Uyghur documents which were related to the fields of Buddhism and Manichaeism. Only a
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small portion of loanwords were used in the basic vocabulary of Medieval Uyghur. The
influence of Indo-European languages on Old Uyghur was phased out along with the spread
of Islam to eastern part of East Turkistan. As a result, ancient languages which belong to the
Indo-European language system and spoken by the sedentary population around the Tarim
Basin have completely disappeared from history since the eleventh century. All related
languages and cultures during this age blended into Medieval Uyghur which later resulted
in a reliance on the Arabic and Persian languages which had come from the West with the
Islamic religion. This phenomenon lasted for a thousand years.

2. Loanwords in Medieval Uyghur
2.1. Medieval Uyghur and Arabic

When it comes to the interactive history of the Uyghur and Arabic languages, we need to
retrace its history to the Uyghur conversion to Islam. As a worldwide religion which
originated from the Arabian peninsula in first-half of the seventh century, Islam was able to
unite the various Arabic tribes who lived scattered on the Arabian deserts, and was able to
eventually build a great Arabic Islamic Empire which conquered several continents. In its
historical process, different nations and cultures were united to create a brand-new
medieval [slamic civilization. According to history, when the Arab invaders crossed over to
the Iranian territory and entered Central Asia in the middle of the eighth century. (Hitti,
1995, Vol.1:243). Sutuq Bugra Khan (942 /43-955 AD.), the king of the Karakhanid Kingdom
was the first convert of Islam among the Uyghur of the Tarim Basin.

Great historical changes had begun to take place in the political, economic, social and
cultural structures of the Tarim Basin from the middle of the ninth century. The non-Turkic
local populations such as the Saka, Tocharian, Soghdian and others were integrated with the
Turkic tribes, especially with the Uyghur. This integration had a strong linguistic influence
because it triggered a big language shift. Large numbers of sedentary populations who
spoke Indo-European languages had been Turkicized long before the Uyghur exodus from
the Mongolian steppes. Later on, large groups of Turkic-speaking people, such as the Qarluk
and the Uyghur settled in the western part of the Tarim Basin and quickly grew in number
to become a dominant group of people (Johanson, 2002-2003: 257-266).

All these historical changes, to some degree, are directly related to the Karakhanid Kingdom
(870-1212), which had succeeded the Qarluk rule to become the first Islamic Turkic state in
Central Asia in the middle of the tenth century when Kashgar developed into the leading
Islamic center in the East. (Johanson, 2002-2003: 257-266). Since Islam was designated as
the national religion of the Karakhanid regime, it was able to successfully expand to the
eastern and northern parts of the Tarim Basin. During the long war which lasted for 24
years, the Karakhanid Islamic army was able to capture Khotan which was a predominantly
Buddhist region. Thus, the southwestern part of the Tarim Basin was now completely
Islamicized. Hereon, warring between the Islamicized Karakhanid Kingdom and the
Buddhist Kocho Kingdom (850-1250) of the Turfan Depression continued. No matter how
hard the Karakhanid army fought, it was unable to capture Kucha. The two completely
different two religions - Islam and Buddhism - separately dominated these two kingdoms
which designated Kucha as their borders, and remained in that campaign position for
almost two centuries.

The Mongolian invasion and the breakdown of the Kocho Uyghur Kingdom made the
eastern expansion of Islam easier. The Mongolians conquered the whole of East Turkistan
which was under their rule during the years of 1227-1261. From 1260-1347, Uyghur
homeland was ruled by the Turkicized Chaghatay branch of the Mongolian Empire. When
Tughluk Temor Khan, a Turkicized Mongolian ruler of the Eastern Chagatay Khanate and
his descendants were converted into Islam, conditions became favorable for Islam to
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expand to the northern Tengritagh (Tianshan) region and the Turfan Depression. Turfan, in
the fifteenth and sixteenth century, and Qomul (Hami), in the end of the sixteenth and the
beginning of the seventeenth century were the last places of East Turkistan to be conquered
by Islam. This conversion process took almost 600 years, beginning in the middle of the
tenth century with Kashgar and ending in the middle of the seventeenth century with
Qomul.

During this long historical process, the Arabic language and the Islamic culture had a great
influence on the language, culture, and social ideology of the Uyghur in East Turkistan. After
the tenth century to after the fourteenth century, the written form of the Uyghur language
used the Arabic script, which was adopted along with the Islamic religion. Not only did it
greatly influence the religious belief and cultural structure of Uyghur, but at the same time
italso replaced the Soghdian style Uyghur script and created a new Islamic script which was
based on the Arabic script. Arabic, being a holy language, used to honorably record the Holy
Koran and the memorandum of the Prophet Mohammed, smoothly became the common
language for the Muslim World. As Feng Jiasheng has mentioned, the Arabic language serves
as an international common language for all Muslims of the Orient just as Latin had served
the same for Christian Europe. (Zhao Mingming, 1987:18). At a later stage of the Arab
Empire, Arabic was able to increase its influence from the Tarim Basin in the East to
Morocco and the southern part of Spain in the West. Therefore, it is not difficult for us to
understand Philip Hitti’s view that the victory of Islam, in a strict sense, is the victory of a
language or a classical book (Hitti, 1995:Vol.1:105).

The language contact between Turkic languages and Arabic started from the tenth century.
The Arabic Abbasid Empire of that age was on the wane which later led to a big loss of their
power in Iran and Central Asia. Local independent kingdoms like, Saffarids (861-900),
Samanids (875-999), Ghaznavids (998-1186) appeared one by one owing to the decline of
that Empire. Soon after, Saldjukids (1037-1194) and the Karakhanid Kingdom, established
by the Turkic- speaking people, replaced the principalities. Hereon an interesting
phenomenon appeared in Baghdad, the political and cultural center of the Islamic world,
first it was politically entrenched by the Arabs, then by the Persians and lastly by Turkic
peoples in the different processes.

Mahmoud al-Kashgari wrote his famous work Divan lughat-at Tiirk at a time when “the sun
is rising on the Turkis’ sky” (Kashgari, 1983:Vol.1: 02)3 around 1072, in Baghdad. He
mentioned that the key reason he contributed this famous work was to support the fact that
the Turkic and Arabic languages were charging ahead just like two rival flying horses with
the same surprising speed (Kashgari, 1983:Vol.1:04).

Divan lughat-at Tiirk is the first comparative dictionary of the Turki and Arabic languages.
It opened a path to the contact and dialogue between these two languages which lasted all
through the Middle Ages. The second famous literary work written in Karakhanid Turkic in
Kashgar in the eleventh century was Kutadgu Bilig which also contained many Arabic terms
and its publication supported the big influence that the Arabic language had on Uyghur
society in the Karakhanid Kingdom.

Linguists have different opinions about how many words have been adopted from the
Arabic and Persian languages that appear in Kutadgu Bilig. Emir Nadjip, the former Soviet
Union linguist, has mentioned that there were 94 Arabic loanwords used in Kutadgu Bilig,
which means that most of the loanwords from the Arabic language in the Uyghur language
belong to the late medieval times (Nadjip, 1954:18). Another former Soviet linguist,
Sultanov, said that there are more than 400 loanwords from the Arabic and Persian

3 See, the original sentence that “sdltdndt quyasi Tiirkldr burcida jdwlan qilgan...”, quote from Mahmud Qasqéri,
Divan lughat-at Tiirk, Uriiméi: Sinjang Xalq Nasriyati, 1983, Vol. 1, p. 02.
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languages used in Kutadgu Bilig. These figures cannot be considered as big as the ones seen
in Turki literary works which were produced during the fourteenth century. In all, the use
Arabic and Persian words in Kutadgu Bilig far exceeds those used in Mahmoud Kashgari’s
Divan lughat-at Tiirk which were only around 20. (Sultanov, 1984/4). According to
translators of the Chinese version of Kutadgu Bilig, there are around 500 Arabic and Persian
loanwords in this book, citing A. Caferoglu’s submission (Caferoglu, 1968).

Chen Zongzhen has summed up his conclusion in a related article which said that he had
made an investigation into the modern Uyghur version of Kutadgu Bilig with Latin
transcription (Beijing: Millatlar Nasriyati, 1984) and found that there were 384 Arabic and
Persian words in the entire book. Among them, pure Persian words or words which have
Persian roots were 69. Besides, there were 136 additional words of later input which
appears in the foreword, list, subtitles, proper nouns, and other hand-written copies
appended by others. So the number of loanwords can add up to around 520 (Chen Zongzhen,
1997:126-127).

Thus it can be seen, during the early stage of Islamization of the Karakhanid Kingdom, the
Uyghur written language was forced to adopt some religious, political and abstract terms
from the Arabic language. However, that number at this earlier age was not very excessive.
Ahmed Yiikneki composed his distinguished work Atabat-al Heqayiq (The Entrance of
Truth) near the end of the Karakhanid times and it was recorded as a book at the beginning
of the thirteenth century. There were more than 200 Arabic or Persian loanwords in this
poetical work which was written in 512 lines (Geng Shimin, 1981:Vol.3).

Since the fourteenth century Islam started to expand its influence to Kucha and the vast
region east of Kucha. Accordingly, the Arabic language and culture naturally greatly
influenced the regions of the eastern and northern parts of East Turkistan. It is not difficult
to find Arabic terms used in economic and social documents which were discovered in
Turfan that date back to the thirteenth and fourteenth century. For example, hdqq (fee, cost),
qissd (story, legend), kidab (book), mal (goods), qdrslig (cost, expenses), etc. (Yasin,
2001:78-79).

To all appearances, the Arabic language has played a key role in the popularization of Islam
among the Uyghur people and their classical culture. During the medieval years, the
religious schools used Arabic in teaching. Therefore, writers and poets tried to write their
works not only in their own language but also in Arabic. While the religious principles
taught in religious schools infiltrated people’s minds the Arabic language also served to
record all the principal inflow in people’s daily vocabulary. Under these circumstances, the
Uyghur language acquired many new terms which were related to Islam and the Islamic
culture expressed with loanwords from Arabic. Not only did the borrowed terms express
new ideas and concepts but also many original terms in Uyghur started to be conveyed in
Arabic (Polat, 1994:172).

During the Timorid (Amir Timor or Tamerlane) Empire in the fourteenth to fifteenth
century, the Chaghatay Turki language produced many literary and scientific works. This
period in history has been considered the ‘second Golden Age’ of Turkic literature when
Tamerlane and his descendants ruled Central Asia. However, there were still a certain
number of “Farsguy”(Farsi-phile) Turkic poets of that time who reckoned that it would not
be possible to compose beautiful poems in the Turkic language. A group of belletristic Turki
intellectuals led by Alishir Nawayi produced literary creations using only the Turkic
language as a protest against the advocators of the Persian language. Thus, the Turkic
language began to gradually improve its status in literary compositions. Alishir Nawayi
mentioned in his parlance that Arabic was referred as the ‘honey’ language, Persian as
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‘sugar’ and Hindi as ‘salt’ language. At the same time, the Turkic language was also
considered an artistic language as in the following lines:

Ardbi hdsdl, Farsiy Sekdir,
Hindi ndmdk, Tiirki hiindr.

However, as a result of the strong influence of the Arabic and Persian languages on the
Turkic language, even Alishir Nawayi, the representative of “Turkiguy” (Turki-phile) poets,
wasn’t able to avoid the use of some Arabic and Persian words in his well known literary
works, as in the following lines from his famous romance Ferhad-Shirin:

Anga firzand Fdrhad isim qoydi,

Hurufi md’gizin bds qisim qoydi.

Firaqu, rdsku, hijru, ah ild ddrd,
Birdr hdrfibtidadin dyldban férd.

Ten words like isim (name), huruf (characters), md’giz (kernel, core), gisim (part, share),
firaq (parting, separation), rdsk (envy, jealousy), hijr (exodus, migration), hdrf (character),
ibtidah (commencement, beginning) in the above lines were derived from Arabic and two
words fidrzand (child) and ddrd (illness, pain, sorrow) were adopted from Persian. Nawayi
used 21 words in the whole text of the above poem. Among them, 10 were loanwords from
Arabic which make up half of the words used in this poem. Words in pure Turkic accounted
for only 8, which is only around 38% of all the words in this poem. This shows us clearly to
what extent the Arabic language had influenced the Turkic written language, at least in
Nawayi’s time. The Arabic influence brought about a big change in the vocabulary of
Medieval Uyghur which developed its phonetics and grammatical structure mainly along
the rules of Old Uyghur.

Chaghatay Turki, particularly Medieval Uyghur, developed and matured its lexicology while
it acquired positive elements from the Arabic and Persian languages. From the view of
language development, we can say that Chaghatay Turki, which had existed for more than
six centuries, picked and eliminated through selection the adopted Arabic words into the
Uyghur language because of the influence of Islam and the Islamic culture (Polat, 1994:173).
In time, loanwords from the Arabic language in Uyghur were related to many aspects and
became an important Uyghur lexical component. Examples can be seen in the following
catagories:

Religious terms: - Allah (God), Rdsulilla (Prophet), Mala’ikd (angels), jdnndt (Paradise),
dwliya (sage, wise man), $dri’dt (Islamic law), Sdytan (Satan), jin (demon, spirit), din
(religion), kapir (pagan, heathen), musulman (muslim), gazi (Islamic warrior), imam
(Islamic religious leader or scholar), xatip (preacher), xawaris (heretic), pilsirat (the bridge
to Paradise), aydt (Koranic verse), ibaddt (Ibada; worship; pray), gusil (ablution), mdsjid
(mosque), Qur’an (Koran), Hddis (memorandum of Muhammed), sahabd (saint, believer),
qgiyamdt (Islamic judgement day), sdjdd ( genuflection during Islamic prayer), hajj
(obligatory pilgrimage to Mecca), hadji (pilgrim), halal (justified, permitted), haram
(unclean, not permitted), ramazan (ramadan), ddhri (atheist; non-believer), du’a-tdkbir
(benediction; blessings), etc.

Cultural and educational terms: - mdddniydt (culture), ma’arip (education), kitap (book),
alim (scholar) ilim-pdn (science), mddrisd (Madrasa), mdktdp (school), tdhsil (research,
study), mutald’d (avid reading, discuss), mu’dllim (teacher, tutor), ddptdr (exercise books),
qdldm (pen), darilmu’dllimin (normal school), dariltam (orphanage), etc.
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Political and legal terms: - jinaydt (crime, guilt), mupdttis (reviser, inspector), mdhkimd
(court of law), wilaydt (district), nahiyd (county), waliy (district governor), hakim
(magistrate, county head), doldt (state), wdtdn (motherland), mdmlikdt (nation), diyar
(land, region), bdyndlmindl (international), gdtl (kill), gatil (murderer), wdzir (minister),
qarar (policy decision), ganon (law), tdswiqat (propagate), tdskilat (organization), Sirkdt
(company), jdm'iydt (society), etc.

Literary terms: - bdd’iy (artistic), dddbiy (literary), sa’ir (poet), se’ir (poem), ndzm (poem),
magqald (paper, essay, article), hekayd (legend, story), qapiyd (meter, rhyme), misra (verse),
biyit (poetry, popular saying), gdzdl (ghazal, a kind of poem about love, the number of
couplets is between 7 and 15), qdsidd (eulogy), ruba’l (a four line poem in which the first,
second and fourth lines rhyme), dsdr (work), wdzn (rules and forms of classical poetic
composition), mu’dllip (author), etc.

Terms related to folklore and customs: - dédpnd (funeral), ndzir (votive offerings of cash or
gifts brought to a shrine), nikah (marriage), sddiqd (alms, denotion), pdtd (greeting or
visiting to someone), xdtnd (circumcision), tawap (worship), tdziyd (condolence,
sympathy), murasim (ceremony), a’ild (family), jdmadit (clan), etc.

Terms related to skills and professions: — qassap (butcher), baqqal (shopkeeper), sdrrap
(bathroom), hammam (bathroom), rdssam (painter), hdttat (scribe, calligrapher), ndqqash
(master painter or embroider), rdmmal (fortune teller), hammal (bearer), etc.

Terms on courtesy and greetings: - tdqgsir (respected or honored person, sir), dssalamu
dldykum (hello; how are you; peace to you), wd'dldykum dssalam (peace to you, too),
dstdgpurulla (Allah’s forgiveness! God have mercy!), infa’alla (God willing!), alhdmdulilla
(Thanks to God), dlhékmililla (Public decision is trustful), subhanalla (praise to Allah; Oh,
God!), hdsqalla (gratitude; thankfullness), dyyuhdnnas (everybody, darn it!), barikalla
(bravo; to acclaim), etc.

Functional words: - dmma (but), lekin (but), biraq (but), wd (and), hdm (too, also), lazim
(must be), yaki (or), hdtta (even), da’ir (about, on), a’it (about, on), wahaldnki (whereas,
however, nevertheless), halbuki (however, nevertheless), wahakaza (so on, etc.), etc. (XUAR
Til-Yéziqg Komitéti, 1990-1996:Vol.1-5; Polat, 1994:173-175).

Medieval Uyghur had also adopted some Arabic combination words consisted of two parts,
For example:

sahib-: sahibjamal (beautiful woman), sahibtddbir (prudent; deliberate), sahibxan (host),
sahibgiran (lucky; born under a lucky star), sahibdéldt (rich; wealthy), sahibtdxt (king),
sahibtaj (king; emperor), etc.

daril-<darul-: daril’ajizin (relief house), darilfunun (college; institute), daril’itam
(orphanage), darilmu’dllimin (pedagogy; teaching), etc.

mu-: mu’dllim (teacher; instructor), mutdppdkur (ideologue), mutanasip (proportion),
mutd’dssip (conservative), mutdxdssis (expert; specialist), mutdkdbbur (arrogant;
conceited), muddrris (teacher at an Islamic theological school), mu’dkkil (angel), mu’dllip
(author), mu’dmma (riddle), muhajir (a national residing abroad; exile), musapir (vagabond;
outsider), musawur (advisor; counselor), muzdppdr (invincible; ever-victorious), muwdqqdt
(temporary; provisional), mugddddm (ago), muydssdr (feasible; favorable), mugdmbdr (sly;
cunning; crafty), etc. (Schwarz, 1992:appendix)

Other Arabic suffixes were also adopted in Uyghur such as < -wiy>, <-iy>, <-yi>, etc. these
suffixes could make adjectives from nouns. For example, zamaniwi (modern,
contemporary), dn’dniwi (traditional), ammiwiy (mass, popular), dunyawiy (worldly),
gayiwiy (ideological, dogmatic), gédrbiy (western), tarixiy (historical), siyasiy (political),
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iqtisadiy (economical), dqliy (mental, intellectual), ganoniy (legal, lawful), asasiy (basic,
fundamental), sdhrayi (desert), sdwdayi (crazy about, infatuated), etc. Sometimes these
suffixes can make adjectives from adverbs. For example, da’imiy (constant, perpetual,
permanent), tasadipiy (accidental, causal), etc.

-iyat/-iydt: these suffixes can make nouns from nouns and adjectives. For example, sdrpiyat
(expenditure, expenses), kdypiyat (mood, sentiment), kdspiyat (discoveries), hakimiydt
(regime, authority), hiirriydt (freedom, liberty), galibiydt (victory, triumph), mdglubiydt
(failure), Islamiyqit (Islam), mds’uliydt (duty, responsibility), islahat (reformation), qabiliydt
(ability), mdwjudiydt (existence ), muwdppdqiydt (success), etc.

-at/-at : these suffixes can make nouns from nouns and adjectives. For example, tdgsimat
(distribution), tdsirat (impression), tdrgibat (publicity; propaganda), tdskilat
(organization), tdswiqat (propaganda), tdlimat (teaching; education), hdkiimdt
(government), kamaldt (maturity; perfection), hdqqniydt (trust; justice), rdsmiydt
(officialness; formality), sdmimiydt (sincerity), Se’iriydt (poetry), etc.

-dn: These suffixes can make adverbs from nouns. For example, asasdn (basically; in
general), tamamdn (completely, entirely), xususdn (especially, particularly), jawabdn (in
response/answer/reply), hdqiqdtdn (actually; really; trully), Sdxsdn (personally), omumdn
(in general/common), tdxmindn (approximately, nearly), gqdstdn (intentionally,
deliberately), etc. (Rahman, 1999/2: 30-35)

It should be mentioned that since the advent of Islam, Uyghur names have been strongly
influenced by Arabic names. This accounts for the fact that most Uyghur use Arabic names.
Personal names, which appeared in the Koran and other Islamic books, have been the main
source of Uyghur names since the recent millennium, so it is not strange that 85% of all
Uyghur names are adopted Arabic names. We can easily support this with the following
name list of students studying at the moment in the Journalism Faculty of Xinjiang
University: there are 27 students in this class. Their names are Mahinur, Patimd, Svirin’gﬂl,
éunéigﬂl, Raziyd, BiibiMdriyd, Zulpiyd, Pdrhad, éopur, Giiliamal, Sdndm, Yusup, Amind,
Dilmurat, Mdrbiyd, Hilimd, Zubdydd, Mddind, Aliir, Rabiyd, Mutallip, §c’irqinur, Isa, Yasin,
lIsat, Hddiyd, Amind.# Among them, 19 are pure Arabic names and 8 are Arabic-Persian,
Uyghur-Arabic or Uyghur-Persian double-constituent names.

Modern Uyghur language and literature were formed from the end of nineteenth century to
the beginning of the twentieth century. From then on, the Uyghur language and culture have
eliminated their antiquated and negative elements and started their progress on a popular
and standard path in accordance with the requirement of the new age. The mysterious and
rarely used Arabic and Persian terms were naturally eradicated from the Uyghur vocabulary
and classified as archaic. Instead, the Uyghur language now preferred to adopt new
scientific and technological terms from Russian and European languages and even from
Modern Chinese. Thus the Uyghur language ended its history of adopting words from
Arabic. Meanwhile loanwords from Arabic became fewer in the Modern Uyghur vocabulary
than they had been in Chaghatay Turki.

[t should be mentioned again that loanwords from Arabic after the advent of Islam have, to
some degree, enriched the Uyghur vocabulary. Some of these loanwords became lexical
components in Medieval Uyghur and were used for several centuries, and they were also
adopted by Modern Uyghur and consolidated their position so that they have already
become an inalienable part of the Modern Uyghur lexicology. To this day, we can still see
that there are more loanwords from Arabic in the Uyghur language than there are
loanwords from other languages. According to the findings of a linguist, loanwords from

4 See, Registered book for Class 2002-2, Faculty of Journalism, Xinjiang University, Urumgqi, 2003.
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Arabic constituted 33.5% of all the words (Ren Wei, 1988/3) in a Uygur edition of a random
issue of the Xinjiang Daily published in 1944 while that percentage dropped to 28.6% in
another random issue of the same newspaper published in 1986 (Ren Wei, 1988/3).

Researchers had looked into Uygurcd Imla Sézliigi (XUAR Til-Yeziq Komiteti, 1976) and
found that there were 450 words which started with the consonant “t”. Among them, Arabic
loanwords were around 140, which made up 30% (Abduweli, 1989/3). Thus it can be
shown that loanwords from Arabic at the beginning of the twentieth century stayed around
30%-40% in the Uyghur vocabulary, but it fell off to 25%-30% at the end of the same
century. This shows a flexibility of the Uyghur language to adapt itself to the times. If we
study loanwords from Arabic in Chaghatay Turki literary language, it is not difficult to
discover that they were used at an even higher rate. Arabic loanwords in Uyghur were
mainly confined around nouns, adjectives, adverbs, auxiliary words and other lexical units.
The Uyghur language, by adhering to its own verbs - the most stable and pragmatic word
source, has successfully restricted and effectively controlled a great number of loanwords
from Arabic and Persian.

2.2. Medieval Uyghur and Persian

The history of the cultural exchange between the Turkic-speaking people and the Iranian
people can be traced back to the days of the Silk Road when there were contacts between
them in the areas of politics, trade and culture.

The extended contacts between them had virtually enhanced the Islamicization of Central
Asia which was once the center where the Iranian-speaking sedentary people and the
nomadic Turks had carried on their cultural relationship long before Islamism started in
Central Asia.

Before the ninth century AD, and much before the Uyghur became the main inhabitants of
the south-western part of the Tarim Basin, the Eastern Iranian people were considered the
main agrarian settlers in this area. Later, they blended into the Uyghur ethnicity and played
an important role in the formation of the Uyghurs. As Babajan Ghafurov has mentioned,
“since ancient times, the Eastern Iranian-speaking people and the Turkic-speaking tribes
existed together in harmony as neighbors in Central Asia. The Eastern Iranian-speaking
people were not only the main origin of the modern Tajiks, but also the main ethnic
component of the Turkic peoples.” (Ghafurov, 1985:21).

Zoroastrianism, which first appeared in ancient Iran, had widely spread to Central Asia
during the reign of the Persian (Sassanid) Empire. Many myths and legends in Avesta at a
later age had greatly influenced the oral narrative literature of the Turkic-speaking people
in Central Asia and the Tarim Basin.

At the beginning of the eighth century, Manichaeism was brought to the Uyghur Empire and
became its national religion. When the Uyghur migrated westward from the Mongol
highlands, Manichaeism was also welcomed by the local people of the Turfan Basin, at least
for a time. According to the travel diary of Wang Yandi, a Chinese tourist of the Song
Dynasty, “there were many Manicheaen temples with Iranian monks engaging in religious
activities.” (Wang Yandi, 1985:61).

In the beginning of the twentieth century, German explorers made archaeological
excavations for four times in the Turfan and Tarim Basins. They found much buried
treasures such as documents and murals, and took them back to Germany. From these
archaeological finds scholars and linguists found that since the eighth century AD many
Iranian-speaking immigrants had lived in the Turfan area for atleast several centuries. They
were mainly classified as the three following groups: the first group was Persians, their
language was called “parsig”, according to the Old Uyghur documents unearthed from

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2020/15



Eset SULAIMAN

Turfan. The second group is Arsaks or Parthias, their language was called pdhldvanig and
the third group is Soghdians, they were also called sogdaq in Turfan texts. There were
several thousand Manichaean documents written in the Old Uyghur language discovered in
Turfan and catalogued by the British Scholar Marie Bois. Among them the number of the
documents recorded in the Persian language were more than the number of all other
documents which have been discovered in Iran and other countries which were recorded
in this same language (Liu Yingsheng, 1991/01).

Thus, it can be seen that there was a close cultural relationship between the Eastern Iranian
people who lived in the Tarim and Turfan Basins and the ancestors of the Uyghur long
before Islamic religion spread into East Turkistan. Terms like pdristd (angel), kédnd (town),
gdp (gossip, speaking), paxta (cotton), ddrya (river), etc. were adopted from the Persian
language. Wei Cuiyi also mentioned in her paper that there were many ethnic groups who
spoke Eastern Iranian languages had lived in Tarim Basin and Central Asia. Their languages
had great influence on ancient languages such as Khotanese Saka, Kucha Tocharian,
Karashahar (Agni), Tajik and Uyghur (Wei Cuiyi, 1981:Vol.3).

In the tenth century, Islam started spread to Xinjiang. During this process, the Persian
language had an important position in the Islamic culture system. As the British scholar H.
A. Ghibbi had mentioned that different peoples and ethnic groups have contributed to
Arabic Islam cultural structure. Their languages, traditions and customs gradually blended
into the centralized system of ideas and beliefs under the supervision of Arabic dominators.
Only Persian, except for adopting some features of Arabic culture and Islamic religion, did
not abandon its own ideology, racial and ethnic distinguishing characteristics. After that, the
Dari-Persian language was able to flourish its literature and culture, and Persian gradually
replaced Arabic culture in the eastern part of the Arab Empire (Hitti, 1995:Vol.1:1).

Mahmoud Kashgari specifically clarified the term “tat” used in his linguistic work Divan
lughat-at Tiirk by the following explanation: generally speaking, to all Turkic-speaking
people, “tat” means Persian people. The proverb, “no hat without a head and no Turks
without a “tat”.5 Which means that if there is no head, there would be no need for a hat and
there will be no Turks if there had not been Persians. This proverb also shows the close
relationship between the Turkic peoples and Persians of that time.

Since the time of the Karakhanid Kindom, the Persian language and its cultural influence
had increased in Central Asia and the Tarim Basin. In 1006 AD, Jaffar Tegin, the sultan of
Karakhanid who was in the city of Bukhara took possession of Balkh, and soon Subash Tegin
occupied Herat. From then on, the Uyghur and other Turkic tribes started to settle down in
the Khorasan Region. In the thirteenth century, the Kocho Uyghurs followed the Mongolian
troops who were waging war to the west and marched into Khorasan and Transoxiana and
joined with the local Iranian people and some Turkic tribes. During the time of the Ilkhanid
Khanate (1259-1388), many Uyghur scholars were appointed to important administrative
and military posts. This brought a favorable atmosphere for language and cultural exchange
between the Uyghur and Persian languages.

Chaghatay Turki and Persian infiltrated each other during the Timurid times (1369-1506)
in Central Asia. Firstly, the great influence of Persian classical poets like Obulgasim
Firdawsi, Nizami Ganjiwi, Amir Khusraw Delhiwi, Hafiz Shirazi and Abdulrahman Jami used
the Persian language to create excellent literary works which had great influence on
Medieval Turki literature. Secondly, Turkic peoples and Persians were living together and
mixed with each other in the Timurid times. Alishir Nawayi has written the following in his
famous linguistic works, Muhakimat al-Lughateyn: “Turkic people and Persian people liked

5 Sea the original text: “bassiz b6k bolmas, tatsiz Tiirk bolmas”, Mahmud Qasqari, Tiirki Tillar Diwani (Divan
lughat-at Tiirk), Vol. 2, p. 409.
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to live together regardless of their age difference. They like to communicate, to contact each
other. Almost every Turki man can speak Persian. Even Turki poets can write beautiful
poems in Persian.” (Nawayi, 1988:7-8). Thus, it can be seen that the Persian language and
literature had its golden age existing together with the Turkic culture.

In the meantime, the trend of Farsguyluqg (Farsi-phile, a strong tendency to read and write
in Persian) came to be popular among the young Turki in the Timurid times because of the
golden age of Persian language and literature. Such cultural tendencies certainly had its
historical and social background. When Turkic tribes entered the Eastern Iranian territory,
they established several kingdoms, named Ghaznavid and Saldjukid, and Persian was used
as the official language of these Turkic khanates. So the Turkic-speaking peoples of Central
Asia were heavily influenced by the Persian language and culture. It became a fashion to
read, speak and write in Persian. Some Turkic writers so admired the Persian language that
they compared it to a Sugar Language (Farsiy Shekerest). In Alishir Nawayi’s opinion, this
phenomenon showed that most young Turki people like ready-made things and were
ignorant of their own mother tongue and only interested in literary activities in Persian. Yet
the Turkic language was still the deepest, richest and easiest tool to neatly express ideas. If
someone’s own language is good enough to compose well, there will be no need to express
himself in another language. If someone has the ability to compose in two languages, it is
always better to use his own more (Nawayi, 1988:26-27).

Therefore, Persian, through many channels was adopted by the Turkic language,
particularly by Medieval Uyghur. In the meantime, Persian loanwords, prefixes and suffixes
enriched the vocabulary of Modern Uyghur. Most of the loanwords from Persian in Medieval
Uyghur were mainly nouns that refer to everyday life and exact materials. For example, nan
(bread), giil (flower), gés (meat), pul (money), dost (friend), rdxt (cloth), ddrdx (tree), asman
(sky), zemin (earth, ground), etc.

Generally speaking, except for verbs, there are a certain number of loanwords from Persian
in Uyghur in every lexical category. They can be classified as the following according to their
meaning:

Religious terms: - huda (God), namaz (prayer), jdynamaz (prayer-mat), gunah (crime, sin),
dozax (Hell), namaz bamdat (morning prayer), namaz pesin (midday prayer), namaz huptan
(evening prayer), etc.

Political and social terms: - rdxbdr (leader), sdrdar (leader, chief), rdhnamd (guidebook),
jahan’gir (conqueror), etc.

Food terms: - nan (bread), g6s (meat), girdd (a kind of bread), mewid (fruit), ndspiit (pear),
xurma (persimmon), dogab (icy-water), gulab (nectar), etc.

Terms about skill and crafts: — aspdz (cook), sdrtiras (barber), miskdr (coppersmith), zdrgdr
(goldsmith), mozdoz (shoemaker), rdndd (planer), zdxmdk (a small piece of wood for
musical instrument), kamanca (small bow for musical instrument), etc.

Terms of body parts: - gdrddn (neck), pesSane (forehead), Idw (lip), etc.

Musical terms: - sazdndd (musician), ahang (melody), awaz (voice), dutar (a plucked two-
stringed musical instrument, one of the most popular among Uyghurs, Uzbeks and Tajiks),
satar (a string musical instrument about 148 cm long, with three main strings and 8-12
sympathetic strings), xustar (a string musical instrument used by the Uyghur and other
nationalities in Xinjiang), gijdk (a bow/string musical instrument about. 88 cm long, with a
spherical body, a fretless neck, 3 or 4 strings, and a skin membrane), tdmbur (a plucked
musical instrument with three or four brass strings, sixteen frets on a long solid neck and a
small, pear-shaped body. Its total length is about 147cm. It is plucked with a plectrum),
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rawab (a plucked string musical instrument of which there are several kinds), ndy (a
transverse flute, made of wood, bamboo or metal, with six finger holes), sunay (a reed
musical instrument with 5-7 finger holes), kanay/karnay (a brass wind musical instrument),
zdxmdk (plectrum), xdrdk (bridge of a dutar, rawap, and other string instruments, usually
made of wood), etc.

Furniture terms: - aptuwa (an ewer with a long spout, jug, ewer), ¢ilapéa (a dish-shaped
basin for hand-washing), pdrdd (curtain), pdgah (place in a house near the entrance),
balixana (attic, loft), gdrdin (large bowl), etc.

Terms of days and week: — ydksdnbd (Sunday), diisdnbd (Monday), sdysdnbd (Tuesday),
carsdnbd (Wednesday), pdysdnbd (Thursday), jiimd (Friday), sSdnbd (Saturday), hdptd
(week), etc.

Place names: - paytdxt (capital), ldng’gdr (anchor), dwrdz (sewer), karxana (enterprise,
workshop), dalan (entrance hall, corridor), gdristan (graveyard, cemetery), etc. (XUAR Til-
Yeziq Komiteti, 1990-1996:Vol.1-5; Schwarz, 1992)

Medieval Uyghur also adopted some combination words from Persian which consisted of
two parts. For example,

abi-: abihawa (climate; weather), abihayat (water of life; elixir), abihaywan (elixir),
abinawat (a kind of melon, produced in Xinjiang), etc.

bdt-: bdtqilig (bad habit, obscenity), bdtbdsird (homely, unattractive), bdtnam
(disreputable, notorious), bdttam (tasteless), bdtbdxt (unlucky; misfortune; bad egg;),
bdtbdsird (ugly; deformed), bdtxdj (squandering), bdtrdng (ugly-colored), bdtguman
(suspicious), bdtbuy (stench, stink), etc.

Furthermore, there are prefixes and suffixes from Persian into Uyghur which have
increased their word-making ability.

The following are the examples made by adding prefixes <abi->, <ba->,<bd->, <bdt->, <bi->,
<bdr>, <na->, <kdm->, <hdm->, <ddr->, <xus->, <sdr->, <pes->, <zdr->, <ndw->, <pay->, <ydk->,
etc. from Persian into Uyghur. For example,

ba-: bamadslihdt (discussion; consult with), batdqdir (supposedly; presumably; probably),
etc.

ba-: bdquwwidt (strong; robust), bdhozur (comfortably; freely; informally), bdhdywdt
(enormous, huge), bddoldt (rich; abundant), bdgaydt (much; very; excessive), bd’dyni (seen,
be like, as if), etc.

bi-: bi'aram (uncomfortable; uneasy), bibaha (priceless), bipayan (boundless; endless),
bipdrwa (indifferent; unconcerned), bitdrdp (neutral), bimdnd (meaningless), bigunah
(innocent), bitdldy (unlucky; unfortunate), bixdtdr (safe; secure), bixdwdr (ignorant;
uninformed), bihaya (brazen; shameless), bihérmdt (not respected), bihudd (unprofitable;
useless), bihu$ (stupor; unconscious), bi’dddp (impolite), binomus (shameless), bihesab
(countless), etc.

bér-: bdrbat (destruction; demolition), bdrpa (building; construction), bdrdas (patience),
bdrddm (cheerful; brisk), bdrhdq (correct; proper), bdrhdm (to surmount; overcome),
bdrqarar (firm; staunch), bdrkdt (abundance; prosperity), etc.

na-: nabap (inappropriate; unsuitable), napak (unclean), natayin (may not; unlikely),
natogra (incorrect, mistaken), natonus (strange; unfamiliar), nadan (ignorant; unlearned),
na’insap (dishonest), namuwapiq (unsuitable), nahdq (unjust, unfair), nastikiir (ungrateful),
najins (hybrid; impure; bastard), na’ilaj (unwillingly), etc.
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kdm-: kdmdidar (disappeared), kdmsoz (taciturn, untalkative), kdm’dqil (lack of ability),
kdmquwwidt (weak), etc.

hdm-: hdmtawaq (fellow diner; dining partner), hdmdastixan (someone who shares
dinner), hdmdadrt (fellow sufferer), hdmjdhdt (cooperation), hdmsayd (neighbor), hdmsdpdr
(travel companion), hdmséhbdt (interlocuter; interviewer), hdmndpds (having a common
destiny), hdmddm (aid; assistance), hdmpikir (like-minded), hdmsird (nurse; sister),
hdmyan (billfold; wallet), etc.

dér-: ddrguman (doubtful, suspicious), ddrwdqd (really; sure enough), ddrhal (immediately;
at once), ddrman (energy; strength), ddrhdqiqdt (indeed, in fact), ddrqdm (to someone’s
face), ddrkar (need, use), etc.

xus$-: xustar (in love), xusxdwdr (good news), xusxdt (well-written), xus¢aq¢aq (merry, fan),
xuspe’il (good hearted), etc.

sar-: sdrdar (leader;chieftain), sdrxil (elite, exceptional), sdrxus (drunk, intoxicated),
sdrldwhd (title, heading), sdrmayd (money, capital), sdrkatip (secretary general), sdrpay
(clothing; dress), sdrsan (roaming; roving), sdrwaz (infantry-man, soldier), sdrkdrdd
(commander), sdrgdz (colorful homespun cloth), sdrgtizdstd (experience), etc.

pes-: pesab (urinate), peSaywan (porch), pesand (forehead), peswa (pioneer; forerunner),
pesqdddm (senior person), etc.

zdr-: zdrbap (brocade), zdrbidar (shock brigade/worker), zdrbimisal (aphorism; proverb;
saying), zdrpecdk (dodder; bindweed), zdrdap (bile; suffering), zdrsunas (connoisseur),
zdrgdr (jewelry maker; goldsmith), zdrdigés (rage), etc.

ndw-: ndwbahar (early spring), ndwgiran (courageous; gutsy; strong), ndwjuwan (young
fellow), ndwkdr (bodyguard; servant), etc.

pay-: paypaq (socks), paytdixt (capital city), payxan (shinbone), payqdddm (pace, step),
paymal (trampled upon), paynap (upper course or reaches of a river), payndk (butthead),
paytima (footcloth), etc.

yak-: ydktil (monolingual), ydkpay (single; single-footed), ydktdk (open-neck gown), ydktiz
(one-legged), ydkcédsmd (one-eyed), ydkdil (of one heart or mind), ydksdnbd (Sunday), etc.

Following are the examples of the words made by adding suffixes adopted from Persian:

-pardas < -farast: butpdrds (Buddhist), xiyalpdrds (day-dreamer), atdspdrds
(Zoroastrianist), aptappdrds (sunflower), isrdtpdrds (entertainer), S6hrdtpdrds (vain),
xotunpdrds (womanizer), uruspdrds (war-monger), mdnsdppdrds (careerist), jahaldtpdrds
(ignoramus), dunyapdrds (money-grubber), pulpdrds (mone-worshipper), abroypdrds (vain
person; preener), etc.

-purus<-firus: kitabpurus (book-seller), dorapurus (medicine-seller), kispurus (human-
trafficker) wapurus (bootseller; street vendor), caypurus (tea merchant), almipurus (apple
vendor), latapurus (scrap collector), mdypurus (tavern owner), yundipurus (bootlicker;
lackey;), naspurus (nas merchant), dskipurus (junk; scrap; trash), etc.

-waz<-baz: gimarwaz (gambler), kdptdrwaz (pigeon or dove-keeper), iSqiwaz (admirer,
appreciator), janbaz (self-sacrificing), sdkilwaz (formalist), guruhwaz (Cliquist; Groupie),
sdpsdtdwaz (babbler), mdhdlliwaz (local nationalist), rdngwaz (swindler; trickster),
séldtwaz (ostentatious), siyasdtwaz (politician), gilicwaz (someone who uses a dagger),
tdrdpbaz (factionalist), pahisiwaz (brothel), bdc¢iwaz (sodomist), pdlsdpiwaz (glib talker),
etc.
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-pdz: aspdz (cook), saxtapdz (Hypocrite, faker, deceiver), samsapdz (a chef who makes
dumplings filled with meat and onions), mantapdz (a chef who makes steamed dumplings),
zastiypdz (a chef who cooks sheep entrails), gdjpdz (gypsum maker), jalappdz (a lewd,
lascivious person), etc.

-puzul<-fuzul: aspuzul (restaurant), dorapuzul (pharmacy), dangpuzul (pawnshop), etc.

-xan: kitabxan (reader), sahibxan (householder), gdzdlxan (ghlazal-reader or writer,
someone who is fond of ghazals), namazxan (believer, faithful), giilxan (campfire; bonfire),
dastixan (table-cloth), etc.

-xana: kitabxana (bookstore), asxana (restaurant), ¢ayxana (tea-house), isxana (office),
doxturxana (hospital), pahisixana (brothel), hajdtxana (toilet), karxana (enterprise,
workshop), bajxana (tax-office), saqcéixana (police station), sartirasxana (barbershop),
goroxana (pawnshop), nawayxana (bakery or stall which makes and sells nan), murdixana
(mortuary), yatagxana (dormitory), gezitxana (newspaper office), giilxana (florist), girxana
(weighing station), girimxana (beauty shop), rdsdtxana (observatory), soragxana (law
court; tribunal), gamagxana (jail; prison), dicixana (embassy; legation), basmixana (printing
press), butxana (temple), kafiyxana (coffee- house), suxana (wash room), etc.

-xor: cayxor (tea-drinker), jazanixor (usurer), parixor (bribe-taker, grafter), qanxor
(bloodthirsty, tyrant, bloodsucker), gésxor (predator), stitxor (loan shark; mammal), otxor
(herbivorous), addmxor (cannibal, murderer), gumanxor (highly suspicious), pitnixor
(rumormonger; tattletale; gossip), gdmxor (concerned; anxious), t6hmdtxor (slanderer;
vilifier), israpxor (wasterer; spendthrift), paydixor (profit seeker), damxor (boaster), danxor
(scavenger), hdsdtxor (jealous person), tamaxor (greedy; avaricious), xunxor (bloodsucker),
zinaxor (adulterer; fornicator), lapxor (boaster; windbag), yundixor (bootlicker), gdmxor
(concerned; anxious), datxor (crying; complaining), mdyxor (drunkard), balaxor
(troublemaker), mirasxor (legetee), jiddlxor (trouble-maker), jilixor (an impetuous person),
etc.

-dan: sudan (canteen), ¢aydan (thermos), kiildan (ashtray), oqdan (quiver, bullet-pouch),
samdan (candle-holder), xumdan (kiln), otdan (firepan), kitabdan (bookcase), gdldmdan
(pen container), siyadan (ink slab), lazidan (pepper jar), tuxumdan (ovary), isriqgdan
(incense burner), giildan (flower vase), sopundan (soap dish), tiikiiriikdan (spittoon;
cuspidor), gdpdan (eloquent), otdan (firepan), cogdan (brazier), etc.

-dar: dmdldar (official), hékiimdar (ruler), ¢arwidar (cattle-breeder; livestock owner),
xdwdrdar (informed), dangdar (famous; famed), bayraqdar (leader; flag-carrier), rdngdar
(colored; colorful), qarzdar (debtor), zemindar (landowner), dindar (believer in God),
pdrhizdar (dieter), mdnpd’dtdar (beneficiary), xeridar (customer), méhiirdar (keeper of the
seal), hoquqdar (person in power), hazidar (mourner), hamildar (pregnant), hdssidar
(shareholder; stockholder), dldmdar (officer), dukandar (shopkeeper), tdqwadar (devout or
pious person), minndtdar (grateful; thankful), sdrdar (chieftain; leader), xojidar (manager),
namdar (famous; prestigious), matdmdar (mourner), ¢igimdar (debtor), xdzinidar (treasure
keeper), giildar (flowerbed), zdrbidar (shock worker), etc.

-zar: glilzar (flower bed), ddrdxzar (grove; forest), iiziimzar (vineyard), ¢imdnzar
(blossoming meadow), bidizar (alfalfa field), bananzar (banana grove), bambukzar
(bamboo grove), etc.

-parwar: widtdnpdrwdr (patriot), tecligpdrwdr (pacifist), xdlgpdrwdr (philanthropist),
milldtpdrwdr (nationalist), mdripdtpdrwdr (educator, supporter of education), insanpdrwdr
(humanitarian), ilimpdrwdr (someone who seeks knowledge or who appreciates science),
hdqqaniydtpdrwdr (fighter for justice), hiirriydtpdrwdr (liberal), tdrdqqipdrwdr
(progressive), adaldtpdrwdr (a fair, impartial or objective person), etc.
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-Sunas: tilsunas (linguist), tarixSunas (historian), dinsunas (religions researcher),
qanonsunas (legal scholar), dsiimliik§unas (botanist), Sdrqsunas (orientalist), ma’aripSunas
(educator; pedagogue), iqtisadSunas (economist), irqsSunas (ethnologist), ilahiydtSunas
(theologian), insansunas (anthropologist), okyansunas (oceanographer), hasardtsunas
(entomologist), hoquqsunas (jurist), tdbi’dtsSunas (naturalist), etc.

-kar: sdn’dtkar (artist), binakar (architect), paxtakar (cotton farmer), hdwdskar (amatuer,
fan), gunahkar (criminal, sinner), bapkar (weaver), gorkar (grave digger), mdddtkar
(backer; supporter), mddikar (casual or seasonal worker), sdwdpkar (perpetrator),
xiyandtkar (corrupt person), jawapkar (defendant), riyakar (hypocrite), yadikar (memento;
souvenir), jinaydtkar (criminal),etc.

-gadr: dawagdr (prosecutor), sodigdr (tradesman, merchant), zdrgdr (goldsmith), dorigdr
(medicine-seller), igwagdr (provocateur, provoker), zomigdr (magnate; tycoon), sehirgdr
(magician;witch), hépigdr (craftsman; peddler), jadugdr (magician), etc.

-guy/-koy: du’aguy (prayer), turkiguy (a man who prefers to write in the Turki language, or
Turki-phile), farsiguy (a man who prefers to write in the Persian language, or Farsi-phile),
xudaguy (believing), rastkoy (sincere; genuine), xoSamdtkoy (flatterer), etc.

-gah: aramgah (relaxation spot, rest area), jadnggah (battle-field), sdyligah (picnic site, park),
heytgah (a place where religious celebrations are held), pdgah (place in a room rear the
entrance), garargah (headquarters), sdjdigah (a place for prayer), bargah (camp; campsite),
casgah (late morning), Idskédrgah (camp; garrison), mdhsdrgah (judgment place), médnzilgah
(post station), ziyardtgah (place of pilgrimage; scenic spot), carigah (one of the twelve
mugqgam), ddrgah etc.

-kas: harwikds (driver), japakds (sufferer, martyr), kirakds (renter), qdldmkds (literary
worker), haraqkds (drunkard), mehndtkds (laborer), hayankds (profitteering; usurer),
gorékads (pawnbroker; moneylender), gdddnkds (stubborn; obstinate), nimkds (half-new),
Captikds (naughty; mischievous), pdskds (base; mean), ndsdkds (a nasa smoker), mdydankds
(opium; den operator), haraqkds (drunkard; alcoholic), mdpikds (cart-driver), harvikds
(cart-driver), dpkds (shoulder pole), poctikds (mailman), dpyiinkds (opium addict), hdzilkds
(joker), awarikds (busybody), yaymikds (street vendor), zdykds (damp; humid; moist),
tdngkds (accompaniment), etc.

-nama/-nama: guwahnamd (certificate), taqdirnamd (certificate of merit), Sahaddtnamd
(affidavit, identification paper), jdngnamd (battle-record, heroic legend), yilnamd
(yearbook), salnamd (chronicle), igrarnamd (written confession), nédsdpnamd (genealogical
record), nizamnamd (constitution; regulation), xitapnamd (declaration), dhdinamd
(convention; pact), ¢agirignamd (written appeal), tdbirnamd (book used for interpreting
dreams), tdsdkkiirnamd (letter or note of thanks), tdziydnamd (obituary notice),
toxtamnamd (written contract), téwinamd (letter of repentance), palnamd (book of
divination), bayannamd (memorial; statement), sayahdtnamd ( travelog; travel diary),
jahanndma (wordbook), giblindma (compass, guide), etc.

-istan/-stan: giilistan (flowerbed; flower garden), zemistan (cold winter), qdbristan
(cemetery, graveyard), géristan (cemetery, graveyard), qazaqistan (Kazakhstan),
6zbekistan (Uzbekistan), tiirkistan (Turkestan), kurdistan (Kurdistan), afganistan
(Afghanistan), etc.

-wan/-wian<-ban/-bdn: pasiwan (guard; protector), parawan (affuent; wealthy), bagwdn
(gardener), saraywdin (innkeeper), ddrwazawdn (doorkeeper), hiindrwdn (artisan,
craftsman), sayiwdn (sunshade), etc.

-tiras < -trac: sdrtiras (barber), hdykdltiras (sculptor), etc.
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-mdn <- mand: déldtmdn (rich man), ddrdmdn (ailment, painful), sézmdn (eloquence),
dani$§mdn (philosopher, knowledgeable), sadaqdtmdn (faithful, loyal), zogmdn (enjoyable,
delightful), ixlasmdn (believer; disciple), i¢drmdn (drunkard), dekdrmdn (drug addict),
satarmdn (seller), alarmdn (buyer), ita’dtmdn (obedient), razimdn (satisfied), démdn
(hatred; revenge), 6ldrmdn (half-dead; extremely feeble), hajdtmdn (needy), bildrmdn
(cleverness in trivial matters), atarmdn-caparmdn (bootlicker; henchman), etc.

-yar: husyar (vigilant, watchful), giilyar (flowery, flowered), etc.
-gir: bajgir (tax-collector), jahan’gir (conqueror), laxsigir ( firetongs; curling tongs), etc.

-ana: dostand (friendly), Sa’irand (poetic), baturand (bravely, heroically), sahand (Imperial;
opulent), aqiland (wise, intelligent), Sadiyand (happy, joyous), dxmiqand (stupid; foolish),
xupiyand (secret; mysterious), gayiwand (invisibly; intangibly), galjirand (crazy; insane),
geriband (solitary; homeless), médrdand (brave; heroic), mdgrurand (arrogantly; proudly),
jdsurand (bravely; courageously), etc.

-andé/-anda: namayandd (representative), pdrdndd (generic word for birds), jdwdndd
(having a mixture of flour and adulterants), rdzdndd (head cold), gdzdndd (poisonous
animal), rdwdndd (grain or food dealer), parakdndd (chaotic; confused), baqiwdndd (eternal
companion), bdxsdndd (giving; bestow), sazdndd (musician), etc.

-saz: masinisaz[liq] (car-builder), qulupsaz (locksmith or repairer), sa’dtsaz (watchmaker
or repairer) kemisaz([liq] (ship-builder), etc.

-war/-wir: iimidwar (hopeful; optimistic), jinggiwar (militant; combat), diSwar (difficult),
buzrugwar (great; mighty), sdpdrwdr (mobilized), etc.

-bdxs: rahdtbdxs (relaxed; carefree), hayatbdxs (vigorous; dynamic), arambdxs (relaxed and
happy), ilhambdxs (inspiring), etc.

-tar: rdptar (situation; trend), xustar (desire; infatuation), ddstar (white turban), dutar (a
stringed musical instrument), satar (a kind of musical instrument), etc.

-kor: nankor (ungrateful), tuzkor (ungrateful), etc.
-bant: ndzdrbdnt (arrest), zdnjirbdnt (tethered; tied up), etc.

-daz: ¢dwdndaz (horse rider), payandaz (a long narrow rug, used on ceremonal occasions),
etc.

-pay : ydkpay (single; single-foot), ¢aharpay (beast, quadruped), gundipay (jailer; prison
warden), sdrpay (clothing; dress), rodipay (a legendary monster who trips people up),
ciragpay (lamp base or stand), etc.

-bardar: pdrmanbdrdar (absolutely obedient person), legdnbdrdar (toady; lackey), etc.

-siman: maymunsiman (monkey-like; ape-like), tajsiman (coronary), addmsiman
(humanoid), tuxumsiman (egg-like), haywansiman (animal-like), basaqsiman (spike-like),
yultuzsiman (star-shaped), yipsiman (string-shaped), gazsiman (gaseous; gas-like),
glimbdzsiman (dome,cupola), sazangsiman (appendicitis), halgisiman (circular, round), etc.

-zada: Sahzadd (princes), xanzadd (princes), xojizadd (decendants of a Xoja), dmirzadd (son
of an Emir), esilzadd (aristocrat), bdgzadd (son of a Beg), haramzadd (illegitimate child;
slippery fellow), etc.

-¢an<-¢and: issigcan (hot-natured), sogugcan (cold-natured), ijat¢an (creative), ita’dtcan
(obedient), intizmcan (disciplinarian), sdwirdan (patient; restrained), mis¢an (delicate;
fragile), nomus¢an (bashful; shy), sezimcan (sensitive), dtkiizii§¢an (conductive), hessiyatcan
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(full of affection), xiyalc¢an (dreamy; pensive), dmgdkcan (diligent; hardworking), etc. (XUAR
Til-Yeziq Komiteti, 1990-1996:Vol.1-5; Schwarz, 1992).

In addition, Medieval Uyghur also adopted some suffixes from Persian which had limited
word-making ability, such as the following: <ta-> ta’dbdd (forever, always), <-bin>
tamasibin (audience, spectator), <-nak> gdmnak (anxious, distressed), <-giizar> gdmgtizar
(close or intimate friend), etc. (XUAR Til-Yeziq Komiteti, 1990-1996:Vol.1-5; Schwarz,
1992).

Thus, it can be seen that a certain number of loanwords from Persian were able to enter the
Uyghur vocabulary and became an inalienable part of Modern Uyghur, especially the
prefixes and suffixes which have greatly improved the word-making ability of the Uyghur
language. Even at the beginning of the twentieth century, Persian and Arabic languages
were widely used in Uyghur traditional religious schools (Madarasa). Khoja Hafiz’s poems
written in Persian were taught together with Alishir Nawayi’s literary works in these
schools. This also added to the influence of Persian on the Uyghur language.

[t should be noted that at the same time that many Persian words were adopted into the
Turkic language, many Turkic words were also being adopted into the Persian language. As
Alishir Nawayi had mentioned in his Muhakimat al-Lughateyn that the Turkic language was
more advanced than Persian in creating terms. Persian also borrowed many terms from the
Turkic language, such as gaymaq (milk-cream), umac (porridge), qatlimd (layered pastry
made with yoghurt and butter), bulamaq (to rob), quymagq (fritter, fried batter), kémdc
(bread baked on hot ashes), talgan (browned flour), etc. (Nawayi, 1988:25). Although the
number of adopted Turkic words into Persian may not as numerous as Persian words
adopted into Turkic, still the languages had mutual influence on each other because of their
contact had continued for a long time.

Language contact between Turkic and Persian has sharply decreased since the twentieth
century owing to political, social and cultural changes in Central Asia. The once strong trend
of adopting Persian loanwords into Uyghur terminated in East Turkistan after the twentieth
century. Nevertheless, Persian loanwords already adopted into Uyghur still have an
important role in the development of Modern Uyghur. The percentage of the Persian
loanwords in Modern Uyghur is only second to that of loanwords from Arabic. There are
many Persian words and phonetic contents in Sdyxldr (Sheyhs), a sub-dialect which is also
known as Abdall or Eynu which has the typical features of Modern Uyghur that is used in the
Pahpu village of Kashgar Yengishdhar County. This can be seen as an example of the deep
influence that Persian has had in East Turkistan.
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Felsefi ve derin bir kavram olan metafor, kaynaklarda genellikle benzetmeyle ilgili
edebi bir mesele olarak incelenmis ve Tiirk edebiyati arastirmalarinda mecaz,
egretileme, degismece, deyim aktarmasi, istiare gibi cesitli terimlerle kullanilmigtir.
Fakat, kullanmim alani cok genis olan metafor yalnizca bir edebi sanat degildir. Insan
zihninin isleyisi ve dil ile dogrudan baglantili olan metaforun felsefe alanindaki
kullanimindan edebiyata, matematige, psikolojiye kadar uzanan, disiplinler arasi
genis bir kavramsal alani vardir. Cagdas Metafor Kurami ile literatiire giren
kavramsal metafor gériist, geleneksel metafor arastirmalarinin seyrini
degistirmistir. Cagdas metafor kuraminda, metafor yalnizca dille ilgili degil ayni
zamanda diisiinceyle ilgili bir meseledir ve bu kuramda kavramsal metaforlar ve
dilsel metaforlar birbirinden ayrilmistir. Soyut diistince irtint olan kavramsal
metaforlar, dilde cesitli érneklerle dilsel bir metafor olarak gériiniirler. Ornegin,
VAKIT NAKITTIR kavramsal bir metafordur. “Vaktimi bosa harciyorsun.” ciimlesi ise
bu kavramsal metaforun dilsel bir ornegidir. Dilsel metaforlara Maniheist eski Uygur
Tiirkgesi metinlerinde de rastlamak miimkiindiir. Bu ¢alismada, evrensel nitelikte
olan DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR kavramsal metaforunun Maniheist cevreye ait eski
Uygur Tiirkcesi metinlerindeki dilsel 6rnekleri taniklanmaya calisilmistir. Ayrica, bu
metinlerde bulunan bazi ¢ok anlamli sézciiklere metaforik kullanim agisindan
yaklasilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Eski Uygur Tiirkcesi, Maniheist Metinler, Cok Anlamlilik,
Metafor, Kavramsal metaforlar.

EXAMPLE OF A CONCEPTUAL METAPHOR IN MANICHAEAN
UYGUR TEXTS

Abstract

Metaphor, a deep concept in philosophical, has often been studied in research as a
literary matter related to analogy. (Research of Turkish literatiire: mecaz,
egretileme, degismece, deyim aktarmasi, istiare etc.). But, the metaphor, with a very
wide range of uses, is not just a literary art. The conceptual metaphor view has
changed the course of traditional metaphor research. In contemporary metaphor
theory, conceptual metaphors and linguistic metaphors are separated from each
other. Conceptual metaphors, the product of abstract thought, appear in language
as a linguistic metaphor with various examples. For example, TIME IS MONEY is a
conceptual metaphor. “You are wasting my time.” is a linguistic metaphor. It is
possible to find examples of linguistic metaphor in old Uygur Turkish texts. In this
study, linguistic examples of conceptual metaphor of IDEAS ARE RESOURCES in old
Uygur Turkish texts belonging to the Manichaean environment were tried to be
witnessed. In addition, some polysemy words found in these texts have been
approached in terms of metaphorical use.

Keywords: 0ld Uygur Turkish, Manichaean Texts, Polysemy, Metaphor, Conceptual
Metaphors.
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Maniheist Uygurca Metinlerde Bir Kavramsal Metafor Ornegi

Giris

Bir dilin s6z varliginda; sézctiklerin ¢ok anlamliligi, soyut kavramlar, bu soyut kavramlari
somutlastirma ve metaforlar o dilin gelismisligine isaret eden unsurlardan bazilaridir.
Sozciikler, tarihi yolculuklarinda bircok etken sebebiyle cok anlamlilik kazanmistir. Bu
etkenlerden biri de hig siiphesiz dindir. Bir inang sistemini benimseyen topluluk, haliyle o
dinin tesiri altindadir. Maniheist Uygur Tiirklerinin siyasi, askeri ve ekonomik hayatinda
dinin tesiri biiytiktiir. Bu tesirin bir yani da kiiltiireldir. Dolayisiyla, Maniheizm Uygurlarin
hayatinda oldugu kadar dilinde de birtakim degisikliklere yol a¢mistir. Uygurlar
Maniheizm’le birlikte; kullandiklar1 kavramlarda, diinyaya bakis acilarinda, maddi ve
manevi kiiltir 6gelerinde, duygu diisiince davranis bigimleri gibi bircok alanda dinin
etkisinde kalmistir. Koktiirklerde, Budist Tiirklerde veya Miisliiman Tiirklerde somut bir
kavrami ifade eden siradan bir s6zcilik, Maniheist Tiirkler icin soyut bir kavram Tanr1 adji,
bir terim veya kutsal bir sézciik hiiviyetini kazanmistir.

Bu yazida; Maniheist cevreye ait eski Uygur Turkcesi metinlerinde organ adlarinin, bazi
soyut kavramlarin ve fiillerin ¢ok anlamli, somutlastirma ve metaforik kullanim érnekleri
verilecektir. En sonunda ise evrensel nitelikte olan DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR! kavramsal
metaforunun Maniheist Uygurca metinlerde dilsel drnekleri taniklanmaya calisilacaktir.
Konu kiilliyatina dahil edilen Maniheist cevreye ait eski Uygurca metinler ve kisaltmalari
sunlardir:

BTV :Berliner Turfan-Texte V.

Chuast : Huastuanift.

ETS :Eski Tirk Siiri (Mani Muhitinde Yazilan Eserler).
IrkBit : Irk Bitig.

MI : Manichaica I.

MII  :Manichaica IL

MIII  : Manichaica III.

Pothi : The Manichean Turkic Pothi-Book.

TTII :Turkische Turfan-Texte, [I- Manichaica.

1. Kavramsal Metafor

Felsefi ve derin bir kavram olan metaforun net bir tanimina ulagsmak giictiir. Metaforun
kaynaklara bakildiginda s6z sanatiyla ilgili egretileme, degismece, mecaz, deyim aktarmasi,
istiare gibi cesitli terimlerle karsilandigi goriilmektedir. Ornegin; Tiirkiye Bilimler
Akademisi Tiirkce Bilim Terimleri S6zliigii'nde egretileme terimi ile karsilanan metaforun
tanimi su sekildedir: “Dizisel bagintilar diizleminde, aralarinda esdegerlik iliskisi kurulan
anlamli 6gelerden birini 6biirii yerine koyarak ve karsilastirma yapilmasini saglayan 'gibi'
ya da benzeri sozciikleri kaldirmakla olusan degismece tiirii; Bir s6ziin, benzetme amaciyla
aradaki benzerlik iliskisinden yararlanarak baska bir s6z yerine kullanilmasi; aralarinda
benzerlik iliskisi kurulan 6gelerden kendisine benzetilen ya da benzeyenden biri olmadan
yapilan benzetme.” (URL-1).

Aksan (2006: 62) metaforun deyim aktarmasi veya igretileme oldugunu ve Tirk
edebiyatinda uzun siire istiare terimiyle karsilandig1 belirtmistir. Yani yazara gore metafor,
istiare, igretileme veya deyim aktarmasi terimleriyle karsilanabilir. Fakat bu konuda bir
karisiklik vardir. Ornegin; Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkce Sozliik'te istiareye karsilik olarak

1 Kavramsal metaforlar, literatiirde biiylik harflerle yazilmaktadir.
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egretileme verilmistir. Ayni sozliikte metafor ise mecaz sézctigiiyle karsilanmistir. Tiirk Dil
Kurumu Sozliigii'ne gore mecaz sézciigliniin tanimi su sekildedir: “Bir ilgi veya benzetme
sonucu gercek anlamindan baska anlamda kullanilan s6z; bir kelimeyi veya kavrami kabul
edilenin disinda baska anlamlara gelecek bicimde kullanma, metafor.” (URL-2).

Tanimlarda goriildiigii gibi arastirmalarda metaforun Tiirk¢ede hangi terime veya terimlere
karsilik geldigi hususunda hemfikir yoktur. Sahan (2017: 167), insan zihninin isleyisi ve dil
ile dogrudan baglantii olan metaforun felsefe alanindaki kullanimindan edebiyata,
matematige, psikolojiye, reklamciliga kadar uzanan genis bir kavramsal alan yarattigini;
buna karsin metaforun hem Tiirkce hem de Ingilizce sozliiklerde, kisith alanlarla
aciklandigini ve benzetme iizerine temellendirilmek zorunda kalindigini belirtmistir.
Sahan’a gore (2017: 174-175) metafor bir edebi sanat degildir, retorigin iirettigi bir terim
degildir. Clinkii metafor, kendisine retorigin iirettigi bir edebi sanatlarin tanim ¢ercevesinde
ve tasnifinde yer bulamamaktadir. 2

Cagdas metafor kuramu ile literatiire giren kavramsal metafor goriisii, geleneksel metafor
arastirmalarinin seyrini degistirmistir. Cicekler ve Aydin (2019) kavramsal metafor
kuraminin ile klasik retorik veya belagat gelenegiyle ayrildigl li¢ noktay1 detayl olarak ele
almislardir. Birinci husus metafor dille ilgili degil, diistinceyle ilgili bir meseledir. Yani,
geleneksel anlayisa gore metafor yalnizca sozciikler ve sézciiklerin dildeki kullanimlariyla
ilgilidir. ikinci husus, metafor retorik bir ara¢ degildir; diinyay1 anlamlandirmamiza yarayan
bir bilissel siirectir. Bu hususta, geleneksel anlayis ile kavramsal metafor kurami tasnif
farkliligina gitmistir. Son husus ise metafor yalnizca benzerlik iliskisine dayanmaz. Yani
klasik anlayista metaforun motivasyonunun yalnizca benzerlik ilgisi olmasina karsin;
kavramsal metaforlar kuraminda benzerlik disinda deneyim, korelasyon, kaynak alanin
hedef alan olmasi gibi motivasyon tiirleri vardir.

Kavramsal metafor kurami, George Lakoff ve Mark Johnson’in 1980 yilinda yayimlanan
Metaphors We Live by adli eserinde ilk kez dile getirilmistir (Cigekler ve Aydin, 2019: 15).
Bu eserle ortaya konan ve “Cagdas Metafor Teorisi” olarak anilan teori giiniimtizde metafor
kavramini, disiplinlinlerarasi uygulamalarla bilis/zihin (cognition) ve bildirisim
(communication) ¢alismalarinin merkezine yerlestirmistir. Bilissel anlambilim (cognitive
semantics) alanindaki ¢agdas metafor teorisine gore metafor sadece dilde degildir;
diistinmede ve eylemde kullandigimiz kavramsal sistemimizin temelde metaforik bir dogasi
vardir. Yani ¢cagdas metafor incelemesi metaforu bir diisiince malzemesi, insan kavrayisinin
bir sekli olarak ve sadece bir soz figiirii degil ayni zamanda bir ‘diisiince figiiri’ olarak goriir
(URL-3).

Lakoff (1993: 206) Mark Johnson ile metaforik kavramlarin sistematiginde hangi
eslesmelerin bulundugunu hatirlamay: kolaylastirmak icin bir yontem benimsediklerini
belirtmektedir. Calismada bahsedilen bu yontem haritalama (mapping) ydntemidir. Bu
yonteme gore, HEDEF-ALAN KAYNAK-ALANDIR, veya HEDEF-ALAN KAYNAK-ALAN
GIBIDIR. Aksehirli (URL-3) bunu, ASK YEMEKTIR kavramsal metaforu iizerinden ele
almistir. Bu kavramsal metaforun dilsel 6rneklerinde biri “Bu agkin tadi kalmadi.” 6rnegidir.
Bu haritalamada somut olan “yemek” kaynak alan; soyut olan “ask” ise hedef alandir. Bu
kavramsal metafor ve dilsel 6rnegiyle ilgili sema su sekilde verilmistir:

2 Metafor kavraminin Tiirkee ve Ingilizce cesitli kaynaklardaki tanimlariyla ve hangi terimlerle karsilandigiyla
ilgili detayl bilgi i¢cin bk. (Sahan, 2017: 166-176).
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SOMUT SOYUT
Farkh Duygular
Lezzetler Aktarim
YEMEK ASK
Kaynak Alan Hedef Alan

Soyut diislince iirlinii olan kavramsal metaforlar (conceptual metaphors), dilde cesitli
orneklerle dilsel bir metafor olarak gériiniirler. insanlar farkh dilleri konussalar da
deneyimlerden otiiri benzer bir disilince yapisina sahiptirler. Dolayisiyla kavramsal
metaforlar da evrensel niteliktedir. Ornegin; Lakoff ve Johnson (1980: 7-9) TIME IS MONEY
kavramsal metaforunun Ingilizcedeki dilsel érneklerini siralamistir: You are wasting my
time “Zamanimi bosa harciyorsun.” gibi. Aksehirli (URL-3) de bu durumu VAKIT NAKITTIR
kavramsal metaforu tlizerinden Tirkcede orneklendirmistir. Bu kavramsal metaforla
insanlar zamani para ile birlikte kavramlastirmistir. “Vaktini iyi harcamalisin”, “Bana biraz
zaman ver”, “Bu ev on yilima mal oldu” sézleri VAKIT NAKITTIR kavramsal metaforunun
Tiirkcedeki birer 6rnegidir; dilsel birer metaforlaridir.

Tiirkcede metaforlarin dilsel drneklerine yine evrensel olan HAYAT YOLCULUKTUR
kavramsal metaforu lizerinden bakilabilir. Dinger (2015), bu kavramsal metaforu giiniimiiz
Tiirkcesi ornekleriyle olarak ele almistir. Calismada; hedef alanin daha belirsiz ve karmasik
olan; kaynak alanin ise genellikle daha somut olan, daha kolay anlasilan ara¢ oldugu
belirtilmistir. Buna gore HAYAT YOLCULUKTUR metaforunda hedef alan “hayat” tir; kaynak
alan ise aydinlatici bir aracg olarak “yolculuk” tur. Dinger, bu ikinci alana dair biitiin bilgilerin,
yani yolun bir yerde baslamasinin, devam etmesinin ve sona ermesinin; “hayat” ile
“yolculuk” arasindaki aktarima fiziksel temeller olusturduguna isaret etmektedir. Yani bu
kavramsal metaforun hayat-yolculuk, insan-yolcu, diinya-yol paralellikleri gibi dilsel
metaforlar olusturdugu anlatilmaktadir.

2. Maniheist Uygurcada Cok Anlamlilik ve Metafor

Degisik etkenlerle bir gdstergenin yansittigi temel anlamlarin yani sira yeni yeni kavramlari
anlatir durumda olmasina ¢ok anlamlilik denir (Aksan, 2006: 70). Agca (2015: 202),
sozcliklerin nasil ¢ok anlamlilik kazandiklarina dair tespitlerde bulunmustur. Bu ¢alismaya
gore; diller, yeni kavram ya da varliklar1 adlandirmada, diger dillerden sézciik alintilamak,
dilde var olan s6zciik tabanlarina uygun ekler getirerek yeni bir sézciik olusturmak, ayni ya
da benzer kavram alanina ait bir sozctgii belirli prensipler dahilinde semantik
degisim/gelisimlere ugratmak gibi cesitli yontemler kullanir. Yine ayni calismaya gore;
dilde herhangi bir s6zciik, ayni/benzer kavram alani ile ilgili farkli anlamlar sergiliyorsa,
baska bir ifadeyle ayni/benzer kavram alani dahilinde anlam cesitliligine ugramissa, o
sozcligiin somutlastirma, soyutlastirma, metaforlastirma gibi semantik ydntemlerle
temel/ilk anlamindan diger anlamlara dogru c¢esitlenmis olma ihtimali yiiksektir.
Dolayisiyla dillerde herhangi bir sézciik, ayni/benzer kavram alanina ait olmak tzere
birden fazla anlam yiiklenmis olabilir.

Bir dilin s6z varliginda; sozciiklerin ¢ok anlamliligi, soyut kavramlar, bu soyut kavramlari
somutlastirma ve metaforlar o dilin gelismisligine isaret eden unsurlardan bazilaridir.
Maniheist cevreye ait eski Uygurca metinlerde taniklanan ¢ok anlaml soézciikler bir yaziya
sigmayacak kadar ¢oktur. Burada, konu biitiinliigiinii bozmamak adina yalnizca organ adlari
tizerinden Orneklendirme yapilacaktir. Yine, bazi soyut kavramlarin somutlastirildigi
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orneklere de deginilecektir. Organlarin ve viicut béliimlerinin adlarinin ayni egilimle
dogadaki nesnelere aktarilarak yeni yeni anlamlar kazandiklarini goriiriiz. Bu 6rnekler artik
dile yerleserek kaliplasmis yeni anlamlar olusturmus olan “6lii deyim aktarmasi” (dead
metaphor) olarak nitelenir: dag basi, kapinin kolu, masanin ayagi vb. (Aksan, 2006: 64).
Maniheist cevreye ait eski Uygurca metinlerde de bazi organ adlarinin anlamlarindaki
cesitlilik, o sozciiklerin sadece anatominin bir meselesi olmadigina isaret etmektedir.

Asagidaki verilen 6rneklerde taniklandig {izere, Maniheist Uygurca metinlerde “viicudun
boliimi, organ” anlamlarini ihtiva eden sin s6zcligii “6ge, unsur” anlamina da gelmektedir.
Yiiz s6zciigl viicudun boliimi icin kullanilirken yiizliig sozciigii ise “tanidik simali, meshur”
anlaminda da kullanilmistir. Organ adlarindan biri olan bas s6zclgii ayn1 zamanda
“baslangi¢c” anlamindadir. Yine til “dil” organ adi til bul- yapisi ile “dillenmek, dile gelmek,
konusmak” anlamindadir.3 Kékiiz “gogiis” sozciigli “diisiince”; elig “el” sdézciigii ayni
zamanda “sahiplik, miilkiyet” anlamlarina gelmektedir. Maniheist cevreye ait eski Uygurca
metinlerde organ adlarinin yukarida verilen anlamlarinin taniklandigr bazi 6rnekler
sunlardir:

Kut sini kamag tenri yirinin ortusin icre 6g sini birdin sinar kéniil sini kiin tugsugdan sipar
saking sini kiin batsigdin siar tuymak sini birdin sinar “Kut égesi tiim gékyliziiniin igine, akil
égesi giineyden, goniil 6gesi dogudan, diistince 6gesi batidan, his égesi ise giiney taraftan ...”
(BT V:32).

Bu irk basinta az emgeki bar “Bu falin basinda biraz aci var.” (IrkBit: 57).
Atlig yiizliig “Meshur ve tamidik simali” (M 111: 42).
Bugtinkii kiine alkatmis ayka yil basiga “Biigiine, methedilmis aya, ... yil basma.” (M 111: 36).

Ayig kilingclig simnu eligintin ozgurtunuz “Kotii isler yapan seytanin elinden kurtardiniz.”
(Pothi: 70).

Kéniiliimiiz kékiiziimiiz “Génliimiiz, diisiincemiz ...” (M I: 28).

Ol édke kamag bes tiirliig tinlig turalig 1gag evin yimis tas toyagu kop til bulgay “O zaman,
tiim besg tiirlii canli, agag, meyveler, tas ve cakil (hepsi) dile gelecek.” (BT V: 40).

Organ adlarindan baska, anlatim giiciine isaret eden bir diger unsur da somutlastirmadir.
Maniheist Eski Uygurca metinlerde, soyut kavramlarin somutlastirildig1 érnekleri de
gormek miimkiindiir. Asagidaki 6rneklerde taniklandig tizere; soyut bir kavram olan kiling
“davranis” pranga vurulan bir somut bir varlik gibi ifade edilmistir. Baska soyut bir kavram
olan tiziit “ruh” yemege, gidaya ihtiyaci olan bir kavramdir. Kiivenglig “magrur” kavrami suv
“su” sozciigliyle kullanilmistir. Yine metinlerde, k6ni nom “dogru 6greti” kavrami képriig
“koprll”; taluy “deniz”, iigtiz “irmak” gibi sozciikler; buyanlig “erdemli” sézciiglyle ifade
edilmistir. Bazi soyut s6zciiklerin somutlastirildig1 6rnekler sunlardir:

Kilinglig bukagug lizteci bolalim “Davramislarimizin prangasini koparalim.” (Pothi: 347-
348).

Uziit asipa tavratsar “Ruhunun gidasina ¢aba gésterse...” (TT 11: 418).
Buyanlig taluy tigiiziig akitip “Erdemli irmak ve denizi akitip...” (Pothi: 228).

Koéni nomlug kopriigiig korkittiniz “Dogru dgretilerin képriistinii gésterdiniz.” (Pothi: 55-
56).

3 Buyonden, bu sézciik agazlan- “sdylemek” fiiline benzemektedir. Ezrua tegri atina yme agazlanmis bolt1 “Ezrua
Tanr1 adina séylemis oldu.” (M I: 25).

Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2020/15



Maniheist Uygurca Metinlerde Bir Kavramsal Metafor Ornegi

Kiivenclig suv kéznekine suklunmuslarka “Magrur denizin yansimasina dalmis olanlara.”
(Pothi: 55).

Cok anlamlilik ve metaforik kullanim drneklerini yine fiillerde de gormek miimkiindiir. Eski
Tlrkgede as “vemek” s6zcligii, +A- ekiyle asa- bicimini almistir (Erdal, 1991: 418). Asa- fiili,
eski Tiirkcede “yemek yemek; tiiketmek, yikmak; eglenmek, zevk almak; denemek, tecriibe
etmek; algilamak, anlamak” anlamlarinda goriilmektedir (Clauson, 1972: 256). Asa- fiili,
Maniheist Uygurca metinlerde, asagidaki verilen érneginden goriildigi gibi “(1s18a) maruz
kalmak” anlamindadir. Yaruk asa- “isik yemek”, dolayisiyla Bes tenri yaruki asa- sozii “Bes
Tanri'nin 151811 yemek” yani o 1s18a maruz kalmak anlamindadir. Eski Tiirkcede katil- fiili
“karistirmak, karistirilmak, katilmak; (birisiyle) iliski kurmak” anlamlarina gelmektedir
(Clauson, 1972: 601). Fiil, Maniheist eski Uygurca metinlerde, asagida verilen 6érneginde
“birlikte olmak” anlamina sahiptir. Metinlerde, Maniheizm inancinda dini 6g8retilere uymak
ve yasaklanan bazi hareketlerin daha iyi anlatilmasi icin dykiileme goérdigiimiiz bazi
fragmanlar vardir. Yine o fragmanlarin birinde yasaklanan bir hareketin vahim sonuclarina
taniklik ettigimiz bir 6rnekte 6liigke katil- s6zii “6liiyle cinsi miinasebette bulunmak, birlikte
olmak” anlaminda kullanilmistir.

Kedil- fiili eski Tiirkcede “giyilmek; reenkarnasyon gecirmek” anlamlarina gelmektedir
(Clauson, 1972: 703). Fiil, Maniheist Uygurca metinlerde reenkarnasyon inancinin da
tesiriyle “baska bedene girmek” anlamina gelmektedir. Ornekte, buzaginin aslanin bedenine
girerek baska bir ifadeyle aslanin kimligine biiriinerek giiclenmesi, titretmesi, pargalamasi
tasvir edilmistir. Bulgan- fiili, eski Tiirkcede temel anlamiyla “bulanmak” anlamindadir
(Clausun, 1972: 337). Fakat bu fiil Maniheist Uygurcada ayni zamanda “kafas1 karismak”
anlamina da gelmektedir. Kotiir- fiili de ¢ok anlamli bir gériintimdedir. Eski Tiirkcede kétiir-
fiili “kaldirmak, yiikseltmek, gotiirmek vb.” anlamlarinda goriilmektedir (Clauson, 1972:
706). Bu fiil, Maniheist eski Uygurca metinlerde “aci ¢ekmek” anlamiyla da dikkat
cekmektedir. Orneklerde, emgek kétiir- yapis1 “aci cekmek” anlamina gelmektedir. Eski
Tiirkcede “saf, temiz olmak; kutsal olmak” (Clauson, 1972: 198) gibi anlamlar1 ihtiva eden
ari- fiili, Maniheist eski Uygurca metinlerde bir 6rnekte madencilikle ilgili bir ifadededir. Bu
ornekte, altun ari- “(altin) erimek” anlaminda taniklanmistir.

Asadukumuz beg teyriyaruki “Maruz kaldigimiz (yedigimiz) Bes Tanri isigi...” (Chuast: 338-
339).

Oliigiig kocup uvutsuz bilig stirtip ol éliigke katilt1 “Oliiyii kucaklayip, ahlaksizca ol éliiyle
birlikte oldu.” (M I: 5).

Buzagu kim arslanka kedilip ...ug titretir butarlayur “Buzagi ki, aslanin bedenine girip ...
titretir, parcalar.” (M I: 18).

Tiinerigig yayduk ticiin anig kilingliglar bargca kag¢ kata bulganti “Karanlik kayboldugu icin
kétii amel isleyenlerin cogu defa kafasi karigtr.” (M 111: 6).

Emgek kétiirmeyin “Aci ¢cekmeyin.” (M 11: 6).

Kétiirteci tinliglarka tiiziike bar¢a yaztim yaniltim erser “Aci ¢ceken canlilarin hepsine karsi
glinah islediysem, yanlis yaptiysam.” (Pothi: 351).

Kalti katighg altun kisada ariyurca “Tipki, kati altin firinda nasil eriyorsa?” (M 111: 14).
2.1.  Maniheist Uygurcada DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR Kavramsal Metaforu

[k yazih eserlerine yaklasik 1300 y1l 6nce taniklik ettigimiz Tiirk dili anlatim giicii agisindan
geliskin bir dildir. Bu anlatim giicii ve geliskinlik metaforik kullanimlara da yansimistir.
Kavramsal metaforlara Tiirk-Runik harflli metinlerde rastlamak miimkiindiir. Ugan Eke
(2018) Orhun Yazitlar’'ndaki metaforlari inceledigi calismasinda; bu yazitlarda GORMEK,
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ITAAT ETMEK/TABI OLMAK/TANIMAKTIR, ISITMEK, ANLAMAK/IDRAK ETMEKTIR gibi
kavramsal metaforlarin mevcudiyetini érneklerin 1s131nda belirtmektedir. Yine ilk Islami
Tiirkce metinlerden Kutadgu Bilig’'de de bunu gérmek miimkiindiir. Gok¢e, Kutadgu Bilig’'de
yer alan algi fiillerinden biri olan ve “gérmek”, anlamak”, “idrak etmek” gibi anlamlari ihtiva
eden kor- fiilini ¢ok anlamlilik ve metafor konular1 acisindan incelemistir (2015: 62).
Kutadgu Bilig’'de kor- fiili ile ilgili BILMEK GORMEKTIR, ANLAMAK GORMEKTIR, IDRAK
ETMEK GORMEKTIR, GORMEK DOKUNMAKTIR ve GOZLER ELLER VE AYAKLARDIR gibi
kavramsal metaforlara sik¢a rastlandigi belirtmektedir.

Eski Tiirkcede, kavramsal metaforlarin kurami ve Budist cevreye ait eski Uygurca
metinlerdeki yansimalar1 hakkinda Yunusoglu da (2016) calismistir. Yunusoglu, detaylh
calismasinda metafor kavrami ve metafor kurami hakkinda teorik bilgiler vermis ve Budist
Tilirk¢e metinlerde metaforlarin yapisina, imaj kullanimi (su imaji, 151k imaji vb.) agisindan
yaklasmis ve ardindan bu metaforlarin kaynaklarini ceviri metaforlar ve Tiirkce kokenli
metaforlar olarak incelemistir. Daha sonra ise kavramsal metaforlarin Budist ¢evreye ait
eski Uygurca metinlerdeki kullanimlarini 6rnekler dahilinde ve c¢esitli semalarla
aciklamistir. Bunun disinda Giil (2009) de Budist ¢evreye ait metinlerde, eski Tiirk tarim
terimleri metaforik kullanimlar1 tzerine calisma yapmistir. Bu calismada tari-, ek-
fiilleri/miistaklar1 ve wurug sozciiginin metaforik kullanimlar1 6rnekler {izerinden
islenmistir. Burada dikkat cekici husus, eski Tiirkge s6z varliginda yalnmizca bir konu
alanindaki birkag s6zciiglin bile metaforik kullanim ¢esitliligini gérebildigimiz gercegidir.

Orhun Yazitlar'nda, Budist ¢evreye ait Uygurca metinlerde ve Kutadgu Bilig'de oldugu gibi
Maniheist Uygurca metinlerde de bazi evrensel nitelikte kavramsal metaforlarin
orneklerine rastlamak olagandir. S6z gelimi, DUSUNCE GIDADIR (Lakoff ve Johnson, 1980:
46) metaforu buna érnek gosterilebilir. Ornegin; ingilizcedeki “throw cold water over (a
idea/ a plan)” bir diisiinceye veya plana soguk su katmak; Tiirkcede pismis asa su katmak
olarak gortliir. Maniheist cevreye ait eski Uygurca metinlerde de yeme icme sozciikleri
onemli bir yer tutmaktadir. Nitekim Maniheizm’de as ickii tenri “Yiyecek icecek Tanris1”
(Chuast: 94) bile vardir. Yukarida bahsettigimiz yaruk asa- ifadesi de yine yeme icme
sozciiklerinin anlatim giiciine isarettir. DUSUNCE GIDADIR kavramsal metaforunda; soyut
kavram, hedef alan “diisiince”; somut, kaynak alan ise “gida”dir. Diislince gida ile
kavramlasmistir. Maniheist eski Uygurcada bilge bilig “bilgelik bilgisi, hikmet” tipki bir gida
gibidir. Tatigsira- ise “tadini yitirmek, tatsizlasmak” anlamina gelmektedir. DUSUNCE
GIDADIR kavramsal metaforunun Maniheist Uygurcada metinlerdeki dilsel 6rnegi sudur:

Bilge biligi tatigsirayur “Bilgelik bilgisi (hikmet) tadini yitiriyor.” (M I11: 18).

Maniheist cevreye ait eski Uygurca metinlerde, kavramsal metaforlar bir yaziya sigmayacak
kadar coktur. Burada, yalmizca DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR kavramsal metaforunun
ornekleri gosterilecektir. Lakoff ve Johnson'un (1980: 48) DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR
kavramsal metaforunda, soyut olan hedef alan “diisiince”; somut olan kaynak alan ise “1s1k
kaynag1”dir. Bu metaforla, diisiince 151k kaynagi ile kavramlagsmistir. Nitekim diisiince tirtinii
olan “bilgi”, Tiirkcede 15181, aydinligi, aydinlanmay:1 temsil etmektedir. Giincel Tiirkge
Sozliik’te aydin sozciigii “i1sik alan, 151kli, aydinlik” temel anlamlarinin yaninda “kiiltiirli, ileri
goruslii (kimse), miinevver, aydin” anlamlarina da gelmektedir (URL-2). Bilgili anlamiyla
kullanilan aydin s6zciigiiniin es anlamlis1 Arap¢a miinevver sézciigl de “i1s1k” anlamindaki
nur s6zclgiiniin bir miistakidir. Bu anlam cesitliligi Tiirkcedeki fiillere de yansimistir. Ayni
sozliikte, aydinlan- fiili “aydinlik olmak” anlaminin yani sira “bir sorun lizerine geregi kadar
bilgi edinmek, tenevviir etmek”; aydinlat- fiili “karanlig1 giderip goriiniir duruma getirmek,
1siklandirmak” temel anlamlarinin yaninda “bir sorun tizerine bilgi vermek” anlamina da
gelmektedir. Bu bilgilerin 15131nda, DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR kavramsal metaforunu,
Tiirkcede oOrneklendirebiliriz: Cumhuriyetin yetistirdigi énemli aydinlardan biri Attild
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[lhan’dir. O sempozyum sonrasinda tiim d&grenciler aydinlandi. Beni bu konuda biraz
aydinlatabilir misiniz?

Maniheist Uygurca metinlerde kullanim siklig1 olan yaruk sozciigii (<yaru-k: Erdal, 1991:
255; Clauson, 1972: 963) yaygin olarak “is1k, aydinlik” anlamindadir. Maniheist metinlerde,
yaruk sozciigliiniin kokii olan yaru- fiili “aydinlanmak” anlamindadir: Yir yarudi “Yeryiizii
aydinlandt.” (IrkBit: 26), Yarin yarudi “Sabah giin agardi.” (M I: 6). Metinlerde anlatimi
giiclendirmek i¢in ve Maniheizmdeki dualizmin de tesiriyle yaruk s6zciigi, karsiti olan kara
sozciigliyle de sikca kullanilmistir. Sézciik, +1Xg ekli yaruklug bicimiyle de “pariltily, 1s1ltil1”
anlamlarinda taniklanmaktadir: Yaruklug yasuklug “Paniltili, isiltii.” (ETS 1). Ayrica
metinlerde yaruk bol- yapisi ise “aydinlik olmak” anlamina gelmektedir (IrkBit: 26). S6zciik
bu anlaminin yani sira, Maniheizm inang sisteminde dini bir terime de dontlismiistiir: Yaruk
tepri “Isik Tanris1” (Chuast: 73), Yaruk ay tepri (M IlI: 6). Sozciiglin verilen anlamlarda
taniklanan 6rneklerinden bazilari sunlardir:

Arig tiitstik yaruk yula anta ulati “Temiz tiitst, 1s1tk, mum, mesale ve benzeri.” (M 111: 49).
Kamag iize yaruk bolt1 “Her seyin tlizeri aydinlik oldu.” (IrkBit: 26).

Tenrili yekli yarukli karali ol iidiin katildi “O zaman Tanri ve seytan, stk ve karanlik
(birbirine) karistr.” (Chuast: 6-7).

Tiirkcede “kiilttrli, bilgili” anlamlarinda ¢ok anlamlilk 6rnegi gosteren aydinhk
sozcligiiniin kullanimi, Maniheist Uygurca metinlerde de ayni sekildedir. Metinlerde, yaruk
“aydinlik, 151k” ayni zamanda gii¢lii ve bilge olan Tanri'y1 temsil etmektedir. Tlrkcede
oldugu gibi “aydin, miinevver” kisiler, Maniheist Tiirkce metinlerde de “bilgili, bilge, aydin”
kisilerdir. Asagidaki verilen 6rneklerde taniklandigi gibi Maniheizmde yaruk “aydinlik, 151k,
parlaklik” Tanrr’yy, iyiligi, bilgeligi, bilgiyi temsil etmektedir. Maniheizmde Ay Tepri “Ay
Tanris”, Kiin Tenri “Glnes Tanris1”, Yaruk Tenri “Isik Tanris1” dini terimleri de bunun bir
gostergesidir. Orneklerden hareketle Maniheist metinlerde 1siltili, parlak, aydinlik olan
Tann bilgilidir; bilgedir. Yine, Maniheizmin dini 6gretileri, buyruklar1 kutsal bir parlaklik
ihtiva etmektedir. DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR kavramsal metaforunun Maniheist eski
Uygurca metinlerdeki dilsel 6rnekleri ve hazirlanan sema su sekildedir:

(1) Turug yaruk biigii tenrimiz teyri yirinten inti “Duru, isiltili, bilge Tanri'miz,
gokyiiziinden indi.” (M 1lI: 35).

(2) Yaruk kiicliig bilgeke yalvarar biz “Aydinlik, giiclii bilgeye yalvaririz.” (ETS: 2).

(3) Vajirda étvi biligligim tiiziiniim yarukum “Elmastan daha keskin benim bilgilim,
asilim, isigim.” (ETS: 3).

(4) Anculayu yaltriyur sen cahsapathg 1duk cog yalin iize “Ogretilerin kutsal parlaklig
ile tipki alev gibi parliyorsun.” (Pothi, 253-254).

Ik ornekteki yaruk tepri “Isilili Tanr” ifadesi biigii “bilge” ile desteklenmistir. Eski
Tiirkcede, bégii/bligii s6zciigl, “bilge; sihirbaz, biiyiicii, saman” gibi anlamlara gelmektedir
(Clauson, 1972: 324). Biigti burkanlar (M 111: 34), Yaruk biigii bilge “Parlak, bilge.” (BT V:
45). Ikinci ve fliciincii érneklerde, yine yaruk ifadesi, bilge, biliglig* “bilgili, hikmetli,
marifetli” sozciikleriyle desteklenmektedir. Dérdiincii 6rnekte ise durum biraz farkhdir.
Buradaki “aydinlanmak, parlamak” anlami yaltri- fiili ile ifade edilmistir. Dordiincii 6rnekte,
alev parlakligina sahip olan sey “Tanrinin emirleri, buyruklari ve 6gretisi”dir. Metinlerde,
yaltri- / yaltra- formlarinda goriilen bu fiil “parlamak” anlamina gelmektedir: Ornegin;
Seviglig yaltragl isig yiiziintizen kériikseylir biz “Sevimli, parlak ve sicak yliziiniizii gérmek

4 Bilge bilig kavrami (Sanskritge prajiia) Uygurlarda “hikmet, marifet, idrak” gibi anlamlara gelmektedir (Arat,
1942: 64). Bu 6rnekte yer alan bilge biliglig ibaresi, tarafimizca bilge ve biliglig kavramlari olarak ayr1 ayri ele
alinmistir.
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istiyoruz.” (M I: 10). DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR kavramsal metaforunun Maniheist Uygur
Tlrkgesi metinlerindeki dilsel ifadelerinden hareketle olusturulmus sema su sekildedir:

SOMUT SOYUT
Biigti
Yaruk Aktarim Bilge
Biliglig
AYDINLIK DUSUNCE
Kaynak Alan Hedef Alan

Yukarida dilsel sonuglariyla verdigimiz DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR kavramsal
metaforunun Maniheist eski Uygurca metinlerdeki kdpiil sozciigliyle de bagi bulunmaktadir.
Eski Tiirkcede kdniil s6zcigl “goniil; akil, zihin, anlays; fikir, distince”; yarut- fiili ise
“aydinlatmak, parlatmak; bilgilendirmek” anlamlarina gelmektedir (Clauson, 1972: 731,
960). Képiil sozciglin “diisiince” anlamindan hareketle, koniil yarut- ifadesi “goniil
aydinlatmalk, fikir vermek, bilgi vermek” gibi anlamlara gelmektedir. Yine buna benzer bir
kullanim da kdniil yasu- ibaresidir. Asagidaki 6rnekte, yasu- fiili yaru- fiili gibi “parlamak”
anlamina gelmektedir. Kéniil yasu- ise “gonliin parlamasi” yani soyut birer kavramlar olan
“gonil, diisiince” gibi kavramlarin somut olan “aydinlanmak” ile kavramlagmasin
gostermektedir. Yukarida verildigi tizere, aydinlat- fili “karanhig1 giderip goriiniir duruma
getirmek, 1siklandirmak” temel anlamlarinin yaninda “bir sorun iizerine bilgi vermek”
anlamina da gelmektedir. Bu metaforun Maniheist metinlerde taniklanan o6rnekleri
sunlardir:

Menin kéniiliimin yarutugh kanim “Benim génliimii aydinlatan babam.” (M 111: 24).

Ogek sav sozleyii umagay kim ol ernen képlin yarutsar “Anlasilir séz séyleyemezler ki, o
adamin gonliinii aydinlantsin.” (M I: 15).

Uziiksiiz kiintemek anin kéniili stiziikiin yarukun yasupan eriir “Araliksiz, her giin onun génlii,
saflikla ve isikla parlamaktadir.” (M I11: 22).

SOMUT SOYUT
Yarut- Aktarim Koniil
AYDINLATMAK DUSUNCE

Tiirkcede, aydinlik s6zciigiiniin karsiti olan karanlik sézciigii de ¢ok anlamlilik ve metafor
yoniinden zengindir. Karanlik s6zctgi, Giincel Tiirkce Sozliik’te “isiksiz” temel anlaminin
yani1 sira “geregince anlasilip bilinemeyen (durum)” anlamina da gelmektedir (URL-2). Bu
durum, Maniheist Uygurca metinlerde de gecerlidir. Karanlik kavrami, Maniheist
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Maniheist Uygurca Metinlerde Bir Kavramsal Metafor Ornegi

metinlerde, kararig, tiinerig gibi sozciiklerle ifade edilmistir (Clauson, 1972: 525, 663).
Orneklerde de taniklandig gibi -Maniheizmdeki diializmin tesiriyle- karanlik gesi, aydinlik
ogesinin aksine “seytani, cehennemi, kotiiliigii, sehveti, cahilligi” temsil etmektedir. Ilk
ornekteki kararig nizvani “sehvet”; ikinci ve lglnci orneklerdeki kararig 6g, kararig
tuymak “karanlik akil”, “karanlik his”; son iki 6rnekteki tiinerig tamu ve tiinerig yekler
“karanlik cehennem” ve “karanlik seytanlar” anlamindadir.

(1) Kararig nizvanilari iize kal tilve teg ertiler “Karanhk tutkulariyla (sehvetleriyle)
cilgin gibilerdi.” (Pothi, 114-115).

(2) Kararig 6g sininten iintip yani kisi birle stipiisiirler “Karanlik akil 6gesini terk edip
yeni kisiyle savagirlar.” (M 111 17).

3) Kararig tuymak sininten “Karanlik his 6gesinden...” (M 111: 18).

(4) Tiinerig tamuka tartar “Karanlik cehenneme stirtikler.” (ETS: 6).

(5) Tiinerig yeklerle tapunugmalar “Karanlik seytanlara tapinanlar.” (ETS: 5).

Bu 6rneklerde dikkat cekici husus kararig dg “karanlik akil” ve kararig tuymak “karanlik
his” ifadeleridir. iki soyut kavram olan “akil” ve “his” somutlasmistir. Dolayisiyla, burada
kastedilen karanligin temel anlamindan ziyade “bilgisizlik” ve “cehalet”tir. Clinkii, Maniheist
metinlerde biligsiz “bilgisiz, cahil” kisiler diisman olarak goriiliir ve o kisilerle savasmak
gereklidir. Biligsiz 6g¢escilerte “Bilgisiz diismanlardan...” (Pothi: 497), Ordugaru biligsiz
stintiske kelir “Saraya dogru cehalet savasina gelir.” (M IlI: 37). Bu bilgilerin 1s181nda,
Maniheist cevreye ait Eski Uygurca metinlerde “CEHALET KARANLIKTIR” gibi bir
kavramsal ¢ikarim yapmak miimkiindiir. Bu ¢ikarim séyle semalandirilmistir:

SOMUT SOYUT
Kararig Aktarim Biligsiz
KARANLIK CEHALET
Kaynak Alan Hedef Alan

Sonug

Maniheist ¢evreye ait eski Uygurca metinler, ¢cok anlamlilik ve metafor yoniinden zengin
metinlerdir ve bu zenginlik bir yaziya sigmayacak kadar ¢oktur. Bu calismada, metafor
kavramini daha iyi anlamak i¢in Maniheist eski Uygurca metinlerde gecen viicudun boliimii
ve organ adlarinin 6lii metafor (dead metaphor) kullanimlari 6rneklendirilmistir. Yine asa-
, katil-, kedil-, bulgan-, kétiir-, ari- fiillerinin ¢ok anlamhilig1 ve kiling “davranis”, tiziit “ruh”,
buyanlig “erdemli”, kéni nom “dogru 6greti”, kiivenclig “magrur” gibi soyut kavramlarin
metaforik kullanimlari 6rnekler dahilinde kanitlanmaya ¢alisilmigtir.

Calismada, konu kiilliyatinda verilen Maniheist cevreye ait eski Uygur Tiirkeesi
metinlerdeki orneklerde, evrensel nitelikte olan DUSUNCE ISIK KAYNAGIDIR kavramsal
metaforunun yansimasinin olup olmadigi sorgulanmistir. Elde edilen drnekler 1s1g1nda, bu
kavramsal metaforun ele alinan metinlerde dilsel 6rneklerinin mevcudiyeti kanitlanmaya
calisiimistir. Sonrasinda bu 6rneklerden hareketle sema ¢izilmistir. Metinlerde, somut bir
kavram olan yaruk “isik, aydinlik” s6zctigiiniin, biigii “bilge, bilge, biliglig “bilgili, hikmetli”
gibi soyut kavramlarla ifade edildigi sonucuna ulasilmistir. Giiniimiiz Tiirk¢esinde oldugu
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gibi Maniheist eski Uygur Tiirkcesinde de bilge, bilgili kisiler “aydin, miinevver” kisilerdir.
Yine, glinlimiz Tiirkcesinde “bilgilendirmek” anlamini ifade etmek icin kullanilan aydinlat-
fiili, Maniheist Eski Uygurcada kdniil yasu- koniil yarut- yapilar ile kullanilmistir. Ayrica,
biligsiz “bilgisiz, cahil” kisilerin de kararig “karanlik” kavramiyla temsil edilmesinden o6tiirii
“cehalet karanliktir” kavramsal ¢ikariminda bulunulmustur.
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KAZAK “MUNLIQ-ZARLIQ” DESTANINDA BiR DEV ANA TiPi: MISTAN KEMPIR
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0z
Kazak Tiirkleri, diger Tiirk boylari gibi binlerce yillik tarihi gelisim igerisinde sozlii
olarak yayilan eserlerden en oOnemlisi sayillan destanlar: nesilden nesile
aktarmiglardir. Kokleri ¢cok eski zamanlara dayanan halk edebiyati érneklerinden
biri “Munliq-Zarliq” destanidir. Bu anlati, Sir Derya havalisinde, Oguz-Kipcak
zamaninda (XI-XIl. asirlar) ortaya ¢cikmistir. XIX. ylizylla kadar Kazak Tiirkleri

arasinda sozlii bir sekilde, sonradan nazim ve nesir karisimi halinde yaziya
gecirilerek hikdye-destan ya da arkaik destan olarak varligint devam ettirmisgtir.

Bu ¢alismanin temel amaci destandaki kéklii mitolojik unsurlardan biri olan Mistan
Kempir tipinin karakter ozelliklerini aciklamak, bu tiple iliskili motifleri tespit etmek
ve Yalmavuz (Kz. Jalmauiz) tipi ile varsa benzer yénlerini veya farkliliklarini ortaya
koymaktir. Calismanin giris kisminda destan kavrami hakkinda kisa bilgi verilmis
olup “Munlq-Zarlq” destaninin konusu anlatilmistir. Makalenin ana kisminda
metinde Mistan Kempir tipinin gectigi érneklere yer verilerek, érneklerden Mistan
ile ilgili motif ve epizotlar incelenmistir. Makalede destanin Kiril harfleriyle
nesredilmis “Hikayet Risale-i Muriliq-Zarhq” varyanti ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Kazak Destani, Munliq-Zarliq Destani, Mistan Kempir,
Jalmauiz/Yalmavuz, Saman/Kam.

“MISTAN KEMPIR” - ONE OF THE TYPE OF OGRESS IN THE
KAZAKH “MUNLIQ-ZARLIQ” EPIC

Abstract

The Kazakh Turks like other Turkic-speaking ethnic groups have created the most
important epics, which had been spreading verbally from the generation to the
generation. One of the brightest examples of folk literature, which has its roots in
antiquity, is the epic “Munlik-Zarlik”. This epic occurred in the region of Sir Derya at
the period of the Oguz-Kipchak (11-12th centuries). By 19th century the epic has
been continued its existence verbally and later as the mixture of poetry and prose of
the story-epic or of an archaic epic among the Kazakh Turks.

The main purpose of this study is to explain the character of the Mistan Kempir, who
is one of the deep-rooted mythological creature in the epic. Also the study identifies
motifs associated with this type of creature and reveals similar aspects or diffErences
connected with the Yalmavuz. In the introduction part of the study, is given a brief
information about epic concept and explained the point of “Munlik-Zarlik” epic. In
the main part of the study, are examined motifs and episodes related to Mistan
Kempir by giving examples of it in the text. The study based on the “Hikayet Risale-i
Munhk-Zarlik” variant of the epic, published with Cyrillic letters.

Keywords: The Epic of the Kazakh, The Epic of Munlik-Zarlik, Mistan Kempir,
Jalmauiz/ Yalmavuz, Shaman/Kam.
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Kazak “Munliq-Zarliq” Destaninda Bir Dev Tipi: Mistan Kempir

Giris
Kazak folklorunda destanlarin ¢ok onemli bir yeri vardir. Ciinkii destanlar Kkiiltiirtin en

berrak aynalaridir. Destanlar, tarihin derinliklerinden ipucu veren ve olaylar1 belli bir
tarzda motiflerle anlatan koklii eserlerdir.

Faruk Kadri Timurtas, destan kavramini séyle aciklar: “Destanlar tarihten 6nce veya tarihin
baslangici sirasinda bir milletin gecirdigi maceralari, yetistirdigi kahramanlari; tabiat, kdinat
ve cemiyet hadiseleri hakkinda diistindiiklerini ve bunlar karsisinda aldigi vaziyetleri anlatan
kahramanlik efsane ve hikdyeleridir” (Timurtas, 2005: 22).

Kazak aydini Cokan Valihanov’'a gore destan metinlerinin ilk sekilleri XIII. yiizyilldan
baslamak lizere XV-XVI. ylizyillarda ortaya ¢cikmistir. Ferhat Tamir’in (2011: 71) belirttigine
gore, Cokan Valihanov’'un bu iddialari, tiim Kazak destanlari icin gecerli olmasa bile, birgogu
icin gecerli sayilmaktadir. Rus folklorcusu A. K. Borovkov'un gériisleri agisindan bakilinca
Oguz destanlar1 [X-X. yiizyillarda, Kipcak destanlari ise XIV-XV. yiizyillarda ortaya cikmistir.
Kipcak destanlar1 icine dahil edilen Kazak destanlarinin Nogay devrinde sekillenmeye
basladig1 vurgulanmaktadir (A¢a, 2002: 49-50). Siiphesiz Kazak destanlarinin temelinde
ortak Tiirk kokeninden gelen Kipgak, Oguz, Nogay, Uysun, Kanli, Kerey vb. boylarin tarihi
yer almaktadir. Halk edebiyatinin bu tiir koklii, genel Tiirk folklor gelenegiyle yogrulan
yapitlarindan biri “Munlhqg-Zarliq” destanidir.

Farkli sekillerde tanimlanan “Munlig-Zarliq” destani, Iskak Diiysenbayev tarafindan
“Qazaqtin Liro-Epos1” (Kazak Lirik Destani) adli ¢alismasinda dogu edebiyatindan gelen
kissalar olarak lirik destanlar (Kz. liro-epostar) grubunda gosterilmistir. Ayrica destan,
Kazak bilim adamlarindan Rahmankul Berdibayev’in “Qazaq Epos1” (Kazak Destani)
eserinde arkaik destan, Avelbek Koniratbayev’'in “Qazaq Eposi jane Tirkologiya” (Kazak
Destan1 ve Tiirkoloji) adli eserinde ise masalsi destan baslig1 altinda incelenmistir (Aga,
2002: 32, 36, 50). Kahramanlik destani olarak da kabul edilen “Munlig-Zarlq” destani, X.
ylizyillda Orta Asya’nin Sir Derya havalisinde, Oguz-Kipcak doneminde meydana gelmistir
(Abilul;, 2013: 5). Anlatinin Sir Derya havalisinde ortaya ¢iktig1, destanda adi gecen yer-su
ve kisi adlarindan hareketle tespit edilmistir. Bu destan sadece Kazak Tiirklerinin degil ayni
zamanda Orta Asya Tiirk soylu halklarinin da eski devirlerden kalmis ortak mirasi sayilir.
Tirk Diinyas’'nin farkli cografyalarinda ve farkh Tirk halklar arasinda degisik basliklar
altinda varhigini devam ettiren “Munliq Zarliq” gibi anlatilar Tiirk kultiiriiniin ortak bir
kaynaktan beslendiginin acik bir gostergesidir. Ornegin Uygur halk edebiyati 6rneklerinden
“Cin Témiir Batur ve Mehtumsula” (Inayet, 2004: 143-166) masalinin ayni1 konulu olmasa
da bazi tip (Mistan, Yalmavuz gibi), motif ve epizotlar1 acisindan “Munliq-Zarliq” destani ile
benzerlik gosterdigini belirtmekte fayda vardir.

“Munliq-Zarhq” destam1 Kazak so6zlii edebiyatinin 6nemli eserlerindendir. 1895 yilinda
sozlii gelenekte nazim ve nesir karisimi halinde yasayan destanin niishalari yeniden
yazilarak Arap harfleriyle “Hikayet Risale-i Munlig-Zarliq” adiyla yazar Jiisipbek
Sayhulislamov tarafindan yayimlanmistir. Eser, 1971 senesine kadar on baski yapmistir
(Subhanberdina, 1994: 368). Destan, han ailesi, insanlik, adalet, iyilik ve kotiiliigin
miicadelesi gibi konular1 esas almaktadir. Zamanla tiir degisimlerine ugramis olsa da ana
olay 6rgiisiinii muhafaza etmistir. Anlatiya Islami unsurlarin girmesi neticesinde baz1 motif
ve epizotlarin da degisime ugradigi fark edilmektedir.

J. Sayhulislamov destandaki olaylarin Nogay yurdunda gerceklestigini su sekilde
aktarmaktadir: “..0On san Nogay elinde Sansar han atti hani bar. Gadalatst han eken, qayiri
tigen jahanga. Bir perzentke zar bolip, alpis qatin alipti...”! (Akan, 2008:11).

1“..0n bin Nogay yurdunun Sansar adli hani var. Adaletli han imis, hayr1 dokunmus cihana. Bir ¢ocuk arzusuyla
altmis kadinla evlenmis.”
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Destanin olay orgilisiine gore Nogay yurduna altmis yasinda olan Sansar adli bir han
hiikmetmistir. Altmis kadinla evlenmesine ragmen hanin hi¢ ¢ocugu olmamistir. Bir giin
Sansar Han'in riiyasina Hazret-i Hizir? girmis ve “Bir giizelle evlen, sonra kiz ve erkek ¢ocuk
sahibi olacaksin!” diye ayan etmistir. Cocuksuzluk derdiyle yasayan han, giiniin birinde
Jaudir adli balik¢inin Qansayim isimli kiziyla evlenir. Daha sonra Qansayim bir kiz, bir oglan
diinyaya getirir, bu durum hanin diger altmis haniminin kiskang¢ligini uyandirir. Dolayisiyla
altmis kadinin emriyle dogum sirasinda bayilan Qansayim’in ¢ocuklarini, Mistan Kempir
(cadi/ihtiyar kadin) uzaklara kagirir. Cocuklarin yerine de iki kopek yavrusunu birakir.
Cadi, ¢cocuklar1 Qazar (Gazar) nehrine (Hazar denizi)3 atmak isterken Gayp Eren Kirk Silten
(Kz. Gayp Eren qiriq Silten)# cocuklari kurtarir ve oglana Zarliq, kiza Muniliq isimlerini verir.
0, cocuklar1 daga gotiiriir, baslarina bir geyigi anne olarak verir. Haniminin képek yavrulari
dogurdugunu duyan han ise onu agir bir sekilde cezalandirmak ister ama Qansayim Gayp
Eren Kirk Silten’in yardimiyla cezadan kurtarilir. Buna ragmen Sansar Han, hanimini kopek
yavrulariyla beraber yerin yedi kat altindaki 1ssiz adaya birakir. Bu arada anne ve baba
sevgisini goremeyen Munliq ile Zarhq hizla biiytir. Zarliq cok giiclii kahraman olarak, Munliq
da maharetli giizel bir kiz olarak yetisir. Aradan zaman geg¢ip ¢ocuklarin 6lmedigini 6grenen
cadi, Munliq ile Zarliq'1 birbirinden ayirmak ister. Cadi, sinsi planimi gergeklestirmek icin
Munliq1 Gayp Eren kiligina girerek aldatir ve kardesi Zarliqh1 Kalmuk hani Kiilmes'in
yurduna gondermesi i¢in ikna eder. Boylece Zarlig, uzun bir yolculuga cikar ve Kalmuk
ordusuyla savasir. Neticede Kiilmes Han't korkuya diisliren, ayni anda hanin giivenini
kazanan Zarliq'a, han, Quralay adli kizim1 verir. Zarlig, Kalmuk yurdundayken Quralay’
kaciran Karadau (Kara dev) ile miicadele edip onu koruyan Gayp Erenlerin yardimiyla devi
yenip Kiilmes Han'in verdigi armaganlarla kardesi Munliq’in yanina déner. Bu arada 1ssiz
adada azap ve istirap ceken Qansayim, bir giin rityasinda Hazret-i Hizir ve Gayp Eren’i goriir.
Boylece ¢ocuklarinin yasadigini ve cadinin onlari kagirdiginmi 6grenir (Akan, 2008: 11-64).
Sansar Han ise giinilin birinde ava ¢iktiginda altin bash ve giimiis gévdeli bir geyige rastlar
ve onu oldliirmekten vazgecger. Lakin geyigi diri olarak yakalamak isteyip onu takip etmeye
baslar. Ayni zamanda hanin oglu Zarliq da bu geyigin pesine diiser. Aslinda o geyik, baba ile
oglu pesine takarak onlar1 karsilastirma niyetinde olan Gayp Erenlerden biridir (Ozcan,
2011: 35). Boylece Hazreti Hizir ile Gayp Eren Zarliq’a Sansar Han’dan bahseder. Babasini
bulan oglan ona biitiin gergekleri anlatir. Nihayetinde Sansar Han, biiyiik pismanlik ile
Qansayim’1 yer altindaki adadan azat eder ve onun ¢ocuklariyla kavusmasini saglar. Mistan
Kempir ise hak ettigi cezasimi ceker. Sansar Han, padisahligi kendisinden daha giiclii ve
adaletli olan oglu Zarliq'a birakir, yillar sonra da kendi eceli ile vefat eder (Akan, 2008: 65-
74).

1. Dev Ana Tipi: Mistan Kempir

Destanda yer alan olumsuz ayni zamanda 6nemli mitolojik kahramanlardan biri “Mistan
Kempir” dev ana tipidir. O, insanlarin yolundan sasmasi, han adaletinin sarsilmasi,
baskahramanlarin zor hayati gibi tiim kotiiliiklerin sorumlusudur. Genelde devler olumlu
ve olumsuz olmak iizere ikili karaktere sahiptir. Ama cadinin olumsuz yo6nleri daha 6n
plandadir. O, paraya diiskiin, dilini ¢ok iyi kullanan, kandirma kabiliyeti ytliksek, zalim ve
hilekar ihtiyar bir kadindir.

2 Hazret-i Hizir (Kz. Qizir/Qidir Ata), Kazak folklorunda beyaz elbiseli gezgin, aksakal kiligindaki evliya,
insanoglunun yardimcisi ve koruyucusu olarak bilinmektedir. Bk. (Akan, 2008: 289).

3 Eski Tiirkler'de Hazar Denizi ve Aral Golii civarinda cesetler cogu kez nehre atilirdi. Bk. (Roux, 2015: 107).

4 Gayp Eren Kirk Silten, islam inanisina gére insanlar1 koruyup kollayan gériilmeyen gizli yaratiklara verilen
isimdir. “Silten” tabiri Farsc¢a kokenli olup “kirk kisi” anlamina gelmektedir. Bu tabir Kazak dilline fazladan “kirk”
sozcligi eklenerek girmistir. “Gayp Eren” ise “Kirk Silten” kavraminin es anlamlisi olarak ifade edilmektedir.
Gayp, Arapga goriilmeyen ve bilinmeyen anlamina gelir. Bk. (Kortabayeva, 2019: 291). Eren ise Eski Tiirkce’'de
“er” kelimesinin ¢ogulu olup Farsca “erkek, yaren, yoldas” manasina gelir. Bk. (Uludag, 1995: 294).
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Kazak “Munliq-Zarliq” Destaninda Bir Dev Tipi: Mistan Kempir

Destandaki Mistan Kempir’in tasidig1 karakter 6zellikleri su sekildedir: Dev ve ihtiyardir
(300 yasinda), ailesi yoktur, kurnaz ve hilecidir, aldatici ve kandiricidir ve biiyii yapabilme
kabiliyetine sahiptir. Genel olarak bakildiginda bazi 6zellikleri hari¢ onun insanlardan ¢ok
da farki yoktur.

Resim 1: Kazak folklorunda Mistan Kempir (URL-1)

Mistan Kempir (Kirg. Mastan Kempir) sozciigiine Kirgiz-Rus sozliigiinde su sekilde agiklama
verilmistir: ihtiyar kadin kiligindaki seytani varlik; masal kahramani olan hileci ihtiyar
kadin (Yudahin, 1985: 20). Onun ihtiyar oldugu ve 300 yasa geldigi Sansar Han’in Barin adl
vezirinin sdyledigi asagidaki misralardan anlasilmaktadir:

“— Mistan Kempir anamiz, “— Mistan Kempir annemiz,
Biz de sizdin balariiz... Biz de sizin yavrunuz...
..Us jiiz jasqa baripsin, U yiiz yasa gelmissin,

Diiniyenin tiibin salipsin...5” (Akan, 2008: 25-26). Diinyanin dibine kadar gitmigsin...”

Cadi bedeninin biiylik ve korkutucu olmasi ise su satirlardan fark edilir: “Ol jalmauiz
Kempirdin auzina da eki kit ...(argo) de eki kist at-tonimen siyusi edi. Qiriq jigit qiriq jagqa
qastt” (Akan, 2008: 26).6 Yukarida verilen misralardan goriildigi lizere, Mistan Kempir
kizdirildiginda tipin olumsuz yonleri daha belirginleserek Yalmavuz tipi ile
0zdeslestirilmektedir. Demek ki insan kiligindaki Mistan Kempir, yaptigi koétiiliikler
yuzinden Yalmavuz olarak adlandirilabilir ya da Yalmavuz'un kendisine doniisebilir.
Mistan Kempir’'in Yalmavuz ile benzer 6zellikleri oldugu gibi farkliliklar1 da mevcuttur.

Alimcan Inayet (2010: 19-20), Yalmavuz'un cesitli adlarla (cads, cadiger, Mistan Kempir)
anildiginm belirterek, Yalmavuz tipinin karakteristik 6zelliklerini soyle siralamaktadir: Dag
ve magaralarda yasar, sekil degistirebilir, insan kani emer,” insan ve siirii etini yer, ruhunu

5 “Diiniyenin tiibin salipsin” demek, yani goriinmeyen diinyanin dibine varmak ihtiyar kadinin uzun bir siire
yasamis ve ¢ok sey gormiis oldugu anlamina gelmektedir.

6“0 Yalmavuz'un agzina da iki kisi, arkasina da atl iki kisi sigarmis. Kirk yigit kirk tarafa kagt1.”

7 Uygur Tiirklerinde Yalmavuz'un insan kanini igme motifiyle iligkilendirilen sineklerin nasil ortaya ¢iktigina
dair “Sinek nasil ortaya ¢ikt1?” adli bir masal mevcuttur. Anlatiya gore sinekler Yalmavuz'un lesinden peyda
olmustur. Bk. (Inayet, 2010: 157-162).
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baska yerlerde saklayabilir, cok basli, disi cinsiyetli8 ve hileci yaratiktir. Mistan Kempir’in
ise Yalmavuz'un kardesi oldugu iddia edilmektedir. Bu durum, iki tipin mitolojik kékeninin
ayni yerde birlestigini, zaman zaman birbirlerine karistigini gostermektedir.

S. V. Dmitriyev (2009: 318), Kazak Tiirklerindeki Mistan Kempir ile Kirgizlardaki Jalmauiz
Kempir, Ozbeklerdeki Yalmaviz/Jalmaviz Kempir tiplerini ayn safta incelemektedir. A. N.
Sidikov (2013: 36) da Yalmavuz ile Mistan Kempir’i es anlamli olarak degerlendirmektedir.
Lakin Kazaklardaki “Mistan Kempir” tabirinin Kirgizlar'da “Mastan Kempir”, Ozbekler’de
“Maston Kampir”, Bat1 Sibirya Tatarlari’'nda “Muskortka” ve Uygurlar’da “Mistan” adlariyla
rastladigi da bilinmektedir.

2. Mistan Kempir ile ilgili Motifler
1. Biiyii Yapan ve Hasta Bakan Mistan Kempir Motifi

Eskiden Tiirk boylar1 arasinda biiyii yapan kisilere “yalvi”® denilmistir. Yalvi (yalwi), biiyi;
yalvici/yalvci ise biiyiiciidiir. Kasgarli Mahmud (1941: 33), bu tabire “sehire yalvi, yelpi,
biiytictiye de yalvici denir” seklinde aciklik getirmistir. Biiyiiye, samanlikta da biiyiik 6nem
atfedilmektedir. Lakin Jean-Paul Roux’un (2015: 117) belirttigine gére eski Turkler, yalvi
biiylisli yapan yalvicilar ile Tiirkce isimleri kam10 olan samanlari birbirinden ayirmiglardir.
Eskiden kamlarin gorevleri agir hastalari iyilestirmek, her tirlii ruhlarla karsilasip onlarin
kotiiliklerini geri ¢evirmek, olillerin ruhlarini 6teki diinyaya gondermek, avciliktaki
sanssizliklar1 gidermek ve ailenin saadetini saglamak icin toérenler diizenlemek olmustur.
Saman ile kam es anlamda kullanilmistir. Kam, erkek ve kadin olabilir. Kadin kamlar ise
daha etkilidir. Saman inanisinin gereklerine kadinlar daha ¢ok uymaktadir. Bu yiizden ulu
kamlarin kadin oldugu bilinmektedir. Bu da samanligin anaerkil ddnemin {iriinii oldugunu
gostermektedir (Kalafat, 2004: 48, 100, 122-124). Kadin samanlar “utagan, udagan, ubakan,
utugan” olarak adlandirilir. Utagan, atesi!! koruyan anlamina gelmektedir (Giingér, 2010:
325).

Bu baglamda metin analizi yapilirken yalvici ve kamlarin tasidigi biiyli yapma, kiliktan kiliga
girme, hasta bakma ve tedavi etme gibi 6zellikler Mistan Kempir tipinde de fark
edilmektedir. Ornegin Mistan Kempir, dogum sirasinda Qansayim'’1 biiyii yaparak!2 baygin
hale diisiiriir. Kadinin karnini ¢eker ve hemen giimiis sach bir kiz ve altin sac¢li bir erkek
cocugu dogurtur ve yerine iki kopek yavrusunu getirir. Cocuklardan kurtulduktan sonra da
Qansayim’in kalbinin yavas attifini sezen cadi, tekrar ayni biiyiiyii uygulayip Qansayim’i
uyandirir (Akan, 2008: 19-21). Keza, cad1 magarada Munliq ile bulustugu an da biiyii yapip
kaybolur: “Bu sézdi qizga Kempir aytip saldi, sigqirmen duga oqip gayip boldi. Pirim eken desin
dep ol jalmauiz, kézine kérinbestey ayla qildi.” (Akan, 2008: 29).13

V. N. Basilov’a (1980: 439) gore samanlarin baz1 gorevlerini listlenen bu tip, kétiiligiin
baslangicidir. Kazak folklorcusu Seyit Kaskabasov (2009: 74) ise Mistan Kempir hakkinda
soyle bir aciklamada bulunmustur: “Onun Yalmavuz gibi sihir yapabilme kabiliyeti yok. O
genellikle sinsice, el altindan hareket eder ve kahramanlara karsi hilelere basvurur”. Bu
diisiinceyle hareket edilirse, Mistan Kempir'in ¢ogunlukla masalsi destanlarda rastlanan

8 Alimcan Inayet (2010: 65, 69), eserinde Yalmavuz'un genelde cift cinsiyetli oldugunu, disi cinsiyetliyken de
kizlar1 kagirdigini belirtmistir.

9 “Yalmavuz” ve “yalvi” kelimelerin ayni kokten tiiremis olma ihtimali vardir.

10 Kazak dilinde bu kamlara “baksi, bahsi, karamurt, darger” denilmektedir.

11 Ates ve duman, Yalmavuz ile Mistan Kempir’in da kullandig1 6nemli unsurlardandir.

12 Destanda “betine dem salu” (kelimesi kelimesine ¢eviri: yiiziine nefes vermek) olarak gegmektedir.

13 “Bu sézii kiza cadi séyledi, sihirle dua okuyup kayboldu. Pirim zannetsin diyerek o Yalmavuz, (kizin) géziine
gériinmeden hile yapti.”
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Kazak “Munliq-Zarliq” Destaninda Bir Dev Tipi: Mistan Kempir

Yalmavuz tipinin zamanla giiciinii yitirmis ama buyiiciiliik karakterini iyi korumus ve biraz
insanlastirilmis sekli olma ihtimali ytliksektir.

2. Cadi ve Su Motifi

Su, cadiya ait unsurlardan biridir. Béylece cadinin su alt1 diinyasi ile belli bir temas halinde
oldugu diisiiniilebilir. Kazak folklorunda su alt1 (yer alt1) diinyasi, dliiler padisahligi olarak
bilinmektedir. Yalmavuz da Mistan da bu padisahlifin temsilcileri sanilmaktadir
(Kaskabasov, 2009: 73). Dolayisiyla cadi, Munliq ile Zarliq'1 kagirdiginda onlari suya atarak
O0lime terk etmek ister. Cadinin c¢ocuklara acidig1 ifade edilse de acggozliligi
merhametinden baskin oldugu asagidaki misralarda acik goriilmektedir ve su sekilde

aktarilmaktadir:

“..Ek1 asil sultanim, “ .Iki asil sultanim
Qaniridi jiiktep baramin Kanini yiik yaptim

Alpis tabagq tilld tisin Altmis tabak altin igin

Bu bes kiindik diiniyede. Bu besg giinliik diinyada.
Tastayin desem bu suga, Atmak istesem de bu suya,
Senderd kézim qimaydi, Sizi gdzlerim kiyamiyor,
Tastamaymin desem de, (Suya) atmayayim desem de,
Alpis “anan” bolmaydi. Altmis “annen” olamaz.
Bargin, balam, Allaga, Gidin, yavrum, Allah’a
Razi bolgin qazaga.” (Akan, 2008: 19). Razi olasin kazaya.”

Bu misralardan anlasildigi {lizere paragdéz Mistan Kempir, altmis tabak altindan
vazgecemeyecegini altmis tane annenin ¢ocuklar1 rahat yasatmayacagi bahanesiyle kendi
hareketine mazeret bulmaya calisir ve aniden dile gelip yalvaran ¢ocuklarla konusur.
Neticede ¢ocuklar1 vurup aglatir ve yakalanmaktan korkarak suya atar. Boylece, Mistan
Kempir ic¢in terazinin bir tabaginda altin ve mal-miilk, ikincisinde insanlik ve sevap
oldugunda, birincisinin agirlikli oldugu gorilmektedir. Ciinkii cimrilik, bencillik ve
acimasizlik insan kiligindaki Mistan’a has degismeyen karakteristik 6zelliklerdendir.

3. Damisman ve Hileci (Keskin Dilli) Mistan Kempir Motifi

Destanda Mistan karakterinin han ve diger karakterler tizerindeki etkisi analiz edildiginde,
Mistan’in yasindan, cesaretinden ve manevi giiclinden otiiri han ailesi ve calisanlar
tarafindan ona bir nevi sayg1 gosterildigi fark edilmistir. Ornegin Sansar Han’in altmis
hanimi, hana Qansayim’in kdpek yavrularin1 dogurdugunu nasil duyuracagini bilemeden bu
isi hana sozii gecen ve kimseden utanmayan Mistan Kempir’e vazife eder. Mistan da kabul
goriip, durumu hana aglaya aglaya soyle izah eder:

“— Atinnmin basin tart, balam, “Atinin bagini ¢ek, oglum,
Ne dep otir gart maman. Ne diyor yasl annen.
Qart mamarnnin sézine Yash annenin séziine
Qulagin sal, 6rt balam, Kulak as, oglum,

Gaylp bolsin sirlasifi. Gayp olsun sirdasin.
Kepil bolip qiz bergen Kefil olup kiz veren
Jalgansi eken Jaudir sal, Yalanci iken Jaudir kart,
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Bu diiniyede oribasin, Bu diinyada iyi olmasin,
Onibasin demey ne deyin, Lanet olsun demeden ne diyeyim,
It balasin tapti joy Képek yavrusunu dogurdu

Qangsayimday joldasin...” (Akan, 2008: 22).  Qangsayim gibi yoldagsin (ydrin)...”

Danisman Mistan Kempir motifi, cadinin tiim suglar1 ortaya ¢ikana dek sik sik karsimiza
cikmaktadir. Mesela Sansar Han avdayken dagda uyuyan altin sach bir ¢ocugu (Zarliq)
gorlip ona sariliverir. Sasiran c¢ocuk, babasi olan kisiyi hemen iter. Zarliq'in giiciinden
korkan han, sarayina doéniince tahtina oturmak istemeyip dagin bile ¢ocugu olduguna
tzilir ve Allah’a yalvararak cok aglar. Bunu isiten altmis kadin, Mistan Kempir'in ham
teskin edip akil vermesini buyurur. Cadi ise hani soyle sakinlestirir:

“~ Aynalayin padisa, “Ey, padisahim,

Mistan anan kelip tur, Mistan annen geldi,
Otirip-diir qasimda. Oturuyor yaninda.

Senin tisin togermin Senin i¢in dokerim

Qan aralas jasimdi. Kanh gézyasimi.

Ne qiladi, kelgende, Ne olursun, geldigimde,

Bir kétersen basiidi. Bir kere kaldiriversen basini.
Tauga da sen barasin, Daga da sen gidersin,

Perinin kérdin balasin...” (Akan, 2008: 27).  Perinin gérdiin evladini...”

Boylece cadi, tath tath konusarak, yeri gelince de hileye basvurarak hani teselli eder,
sozlerine inandirir. Danisman gorevini iistlenen ihtiyarin sdzlerinin han i¢in bu kadar
o6nemli ve inandirici olmasi ilgi ¢cekicidir. Ciinkii cadinin konusmasindan sonra Sansar Han
hemen basini kaldirir, izlintiisiinli unutur ve islerine devam eder.

Destan orneklerinden goriildiigii gibi Mistan Kempir'in baskalarini sézlerine inandirma
6zelligi tistiindiir. Destanda onun han ve yanindakilerini her seferinde “Ben sizin ananizim!”
diyerek kandirdigi gorilmektedir. Kotiiliik timsali Mistan, Qansayim’in ¢ocuklari
hakkindaki gercegi 6grenmek isteyen han muhafizlarim1 tek soziiyle aldatir ve onlari
Qansayim’t idam etmeye striikler: “— Men de patsanin tileuin tilep jiirsem, sender minani
aytasiidar. Men nege hanga qastiq qilayin. Bul sézbenen qiriq jigit Qansayimdi darga tartti.”
(Akan, 2008: 26).14 Lakin Qansayim, Gayp Erenlerin yardimiyla 6liimden kurtulur. Ustelik
cadi Zarhq'in yasadigini 6grenir 6grenmez (nerden ve nasil 68rendigi belli degil) haberi
altmis kadina sdyler. Onlar da altin karsiligina oglani 6ldiirmesini buyurur. Boylece cadi dag
gezip ylriirken, alt1 yasar Munliq1 goriir. Magaraya kacip kurtulan kizi kendisinin Gayp
Eren olduguna inandirir:

“..Tiizdegt men bir Gayip,... “...Kirdaki ben bir Gayp,...

..Sdlem de, agan tilimdi alsin deymin, ..Selam séyle, agabeyin soziimii dinlesin.
Eline Kiilmes hannin barsin deymin. Yurduna Kiilmes Han'in gitsin diyorum.
Togsan kiindik joli bar arasinin, Doksan giinliik yol vardir arasinda,

14 “Ben de padisahin sagligini dilemekte isem, sizler bana laf atiyorsunuz. Bu sézlerle kirk yigit Qansayim’t asmaya
kalkistr.”
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Alt1 ayda at-ton alip kelsin deymin.” Alt1 ayda at ve kiirk alip gelsin diyorum.”
(Akan, 2008: 29).

Neticede dolandirici hareketleri ve hilelerine ragmen cadinin gercek yiizii, yaptigi
kotiiliikleri ve diismanligl ortaya cikar. Kagtig1 yerden yakalanip agir cezalandirilir:

“Mistan qasip ketipti, “Cadi kagip gitmis,

Barin tidzir quadi... Barin vezir kovalamis...
..Qulagin kesti quntitip, ...Kulagini kesmis kiigiiltiip,
Murnin kesti suntitip, Burnunu kesmis kiictiltiip,
Eki kézin agizip, Iki goziinii akitip,

Qu basin koydi simpitip. Basgsin koymus sergiye
Kiiye jagip betine, Kiil stirtip ytiziine,
Tirseginen tiledi. Baldirindan dilmis.
Bayterektin basina Kavagin basina

Salbiratip iled... ” (Akan, 2008: 73). Ters sarkitip asmis...”

Munlhig-Zarliq destanindaki tarihi, mitolojik ve dini unsurlarin i¢ ice gegerek bir biitiinliik
saglayarak varligim1 koruyabilmesi destanin ne kadar eski zamanlara dayandiginin bir
gostergesidir. Destanin arkaikligine dair tasidig1 6zellikleri ve baslica motifler olarak sunlar
belirtilebilir:

- Ana kahramanlar zor duruma diisiince onlarin yardimina kosan sihirli giiclerin ortaya
¢cikmasi;

- Sekil degistirme olgusu;

- Cocuksuzluk derdiyle yasama olay;

- Hanin evliyalar1 dolasip cocuk istemesi;
- Yaraticiya yalvarma ve dua etme;

- Rliyada ayan etme;

- Kahramanin uzun yolculuga cikip diisman giicleriyle ve gesitli varliklarla (dev) olan
miicadelesi ve onlar1 yenip muradina ermesi;

- Kahramanlarin birbirine kavusmasi;
- Dogaiistii varliklar (besleyen geyik, piriler, Gayp Eren Kirk Silten) ve biiyii (cadi biiyiileri);

- Anaerkil devirden kalma bazi unsurlarla birlikte onun yerine gecen ataerkil doneme ait
geleneklerin yer aldigi olaylarin gériilmeye baslamasi vs.

Anaerkil doneme ait unsurlardan olan Mistan Kempir ve Yalmavuz tipleriyle ilgili ilim
adamlarinin goriislerine dayanarak asagidaki varsayimlarda bulunmak miimkiindtr.

Alimcan Inayet’in (2010: 26) elde ettigi tespitlere gore: “Yalmavuz'un anaerkil dénemde
yasamis 6nemli bir tanriga veya savas¢l kadinin ruhu olmasi ve sonraki tarihi siirecte
kotiilenerek canavara, cine, seytana veya deve doéniistiiriilmesi muhtemeldir.” Yalmavuz,
kamlar gibi cift cinsiyetli olabilir, sekil degistirebilir, biiyii yapabilir ¢linkii samanin yarattigi
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bir tiptir. Bu ortak yonlerden yola cikarak Yalmavuz tipinin k6keninin Samanizm’le?s ilgili
oldugu tespit edilmistir (Oger, 2007: 220; inayet 2010: 67).

Bu iddialari folklorcu Sakir Ibrayev’in (1993: 69) su ifadesi destekler niteliktedir: “Anaerkil
donemi sona erip, onun yerine ataerkil devri gelince kadinlar sert diisman ve asagilik kimse
olarak gésterme mantigi vuku bulmustur”. Dolayisiyla Mistan Kempir ve Yalmavuz tipleri
ortaya ¢ikarak hep olumlu kahramanlarin karsisinda durmustur.

Sonug

Mistan Kempir tipinin Yalmavuz'un bir ¢esidi ya da degisime ugramais tiirii ve devami oldugu
diisiiniiliirse her iki tipin de kokii Samanizm inancina dayandig iddia edilebilir. Eger eski
mitlerde rastlanan kadin samanlar Yalmavuz'un prototipi ise Yalmavuz da Mistan Kempir’in
prototipi olarak kabul edilebilir. Stiphesiz halk edebiyati iiriinlerinde yer alan Mistan
Kempir, Yalmavuz, albast1 gibi kadin tipleri ve onlarla ilgili olaganiistii motifler, anaerkil
donemindeki giliclii kadin imajinin folklordaki yansimasidir. Ataerkil donemin getirdigi
yeniliklerle kadin saman tipleri, tarih caglarindan gecerek esas insani 6zelliklerini yitirip
destanlara yansiyan insan kilifina girmis seytani varliklarin ortaya cikmasina neden
olmustur.

Hiilasa Mistan Kempir tipinin ataerkil donemin baslamasiyla ve Orta Asya Tirklerinin bir
tiir inang sentezi olan Islami unsurlarla karisan Samanizm (Baksilik)’in etkisiyle ortaya
cikti1 iddia edilebilir. Kisacasi Yalmavuz tipinin bir ¢esidi ya da devami olan Mistan Kempir
tipine, kokii anaerkil donemden kalma eski Tiirk saman inancindaki kadin kamlara dayanan
ve onlarin destanlara yansiyan dev ana tipidir denilebilir.
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Azerbaycan’da Sovyet rejimi kurulduktan sonra biitiin alanlarda oldugu gibi
basinda da sosyalizm propagandast on plana ¢cikmistir. Bunun icin yeni basin
organlar1 devlet tarafindan faaliyete gecirilmistir. Once Komiinist, Sark Kadini,
Sovyet Kendi, Maarif ve Medeniyet, Geng¢ Isci, Azerbaycan Gencleri gibi yayin
organlart Komiinist, Marksist ve Leninist hareketlere hizmet etmislerdir. 1930’lu
yillarin baslarinda, devlet tarafindan bir¢ok basin organi kapatilmistir. Bu yillarda,
ozellikle edebiyat alaninda faaliyet gésteren sair ve yazarlar kendi eserlerini
yayimlayabilecek yayin organi bulmakta sikinti yasamiglar. Durum bdyle olunca
devletin destegiyle 1 Ocak 1934 tarihinde Azerbaycan Yazarlar Birliginin

biinyesinde Edebiyat gazetesi yayin faaliyetine baslamistir. Gazetenin ilk
editorliigiinii Hacitbaba Nazarli yapmigtir.

Gazetede edebiyatla ilgili yazilarin yani sira siyaset ve hukuk alaninda; dil ve alfabe
gibi toplumu derinden etkileyen Kkiiltiirel ve sanatsal bircok konuda yazilara yer
verilmistir. Giintimiizde de yayin faaliyetine devam eden gazete, farkl: yillarda hem
alfabe, hem de isim degisikligine ugramigtir.

Incelenen 1934-1945 yillar1 arasindaki sayillarindan, iilkede ve diinyada yasanan
siyasi olaylarin gazeteyi de etkiledigi gériilmektedir. Once 1937 yilinda yasanan
Stalin baskisi (represyonu), ardindan da II. Diinya Savagsi’nin baslamasi gazetenin
yayin politikasini derinden etkilemistir. Bu ¢calismada, Azerbaycan basin tarihinde
6nemli bir yeri olan Edebiyat gazetesinin 1934-1945 yillari arasinda ¢ikan sayilari
sosyal, siyasi ve kiiltiirel acilardan ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Siyaset, Basin, Edebiyat, Gazete.

AN EXAMINATION OVER THE NEWSPAPER “EDEBIYAT” IN
THE AZERBAIJANI PRESS (1934-1945)

Abstract

After the Soviet regime was established in Azerbaijan, as in all areas of life, the
socialist propaganda stood out in press. That is why new press organs were founded
by the state. In these times of the propaganda some press organs like “Communist”,
“The East Woman”, “Soviet Village”, “Education and Civilization”, “The Young
Worker”, “Azerbaijani Youths” were in the service of Communist, Marxist and
Leninist ideologies. At the beginning of the 1930's many press organs were forced to
shut down by the state. In the meantime, writers and poets had a hard time finding
proper press organs to send their works. And on January 1st, 1934 the newspaper
“Edebiyat” was founded within the structure of “The Union of Azerbaijani Writers”.

Lots of essays have been published in the newspaper about politics and law; and
cultural dimension of the society has also been important for the newspaper. Then

* Bu makale, “Edebiyat Gazetesi Uzerine Bir Inceleme (1934-1945)” adli doktora tezinden iiretilmistir (Nigde Omer
Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii-2020).
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the newspaper “Edebiyat”, which still continues working and publishing, underwent
a change of alphabet and name in different years.

It seems from the issues of the newspaper published between 1934 and 1945 that the
political events occurred in the country and the world affected the newspaper. So it
can be said that first the Stalinist repression in 1937 and then the World War Il had
a great impact upon the publishing policy of the newspaper. In this study, the issues
of the newspaper published between 1934 and 1945 were examined in political,
social and cultural terms.

Keywords: Azerbaijan, Politics, Press, Edebiyat, Newspaper.

Giris

28 Nisan 1920 tarihinde Azerbaycan’da Sovyet hakimiyeti kurulduktan sonra kiiltiir,
ekonomi, egitim gibi bir¢cok alanda komiinist ideolojiye uygun yeni bir sistem olusturulmaya
baslanmistir. Bu yeniliklere, 6zellikle basinda genis yer verilmistir. Oncelikle Azerbaycan
Halk Cumhuriyeti déneminde c¢ikan birgok basin organi kapatilmis; bazilarinin
faaliyetlerine ise kisitlamalar getirilmistir. Bu basin organlarina Azerbaycan, A¢ik S6z, Kaspi,
Ittihat gibi gazeteler 6rnek gosterilebilir.

Sovyet hakimiyetinin ilk yillarindan itibaren basinin en 6nemli gérevi biitiin alanlarda ciddi
anlamda Leninizm propagandasi yapmak olmustur. Bu yillarda iilkede Bolsevik basini
olusturularak bagiml ve tek tip gazeteciligin temelleri atilmistir. Yeni olusturulan Bolsevik
basininin esas gorevi, tek partili hiikiimete hizmet etmek olmustur (Karatas, 2018: 859). Bu
yolla hiikiimet, kendi hakimiyetini giiclendirmeye ¢alismis ve bunun icin de ideolojik
yontemlere basvurmustur.

Bu yillarda Azerbaycan’da Komiinist, Maarif ve Medeniyet, Yeni Yol, Sark Kadini, Sovyet Kendi
gibi gazete ve dergiler faaliyet gostermistir. Bu yayin organlarinda Uzeyir Hacibeyli, Salman
Miimtaz, Hiiseyin Cavit, Abdurrahim Bey Hakverdiyev, Celil Memmetkuluzade, Cafer
Cabbarli, Memmed Sait Ordubadi gibi dénemin énemli simalar1 eserler kaleme almislardir.

Lenin’in hakimiyette oldugu yillarda Azerbaycan’a kismen taninan o6zgtrlik Stalin
déneminde tamamen kaldirilmistir. Ozellikle 1930’1u yillarin basindan itibaren Moskova
merkezli yonetim, Azerbaycan’daki biitiin alanlarda kontrolii tamamen ele gecirmistir.
Yasanan siyasi gelismeler, yayin organlarina da yansitmistir. Bu yillarda ¢ikmakta olan bazi
gazete ve dergiler devlet tarafindan kapatilmistir. 1928’den itibaren “Allahsizlar Cemiyeti”
adi altinda faaliyetine devam ettirilen Molla Nasrettin’in yayin hayatina son verilmesi o
doénemin basini icin en biiyiik sikintilarindan biri olmustur. Molla Nasrettin dergisinin yani
sira, bu yillarda Hiicum, Medeni Hiicum, Komiinist Maarifi gibi yayin organlarinin faaliyetine
de son verilmistir (Asirl;, 2010: 112).

1. Edebiyat Gazetesi Hakkinda Genel Bilgi (1934-1945)

1930°lu yillarin basinda Azerbaycan yazar ve sairlerinin kendi eserlerini kaleme
alabilecekleri yayin organlar arasinda sadece Inkilap ve Medeniyet, Firka Iscisi ve Miiellime
Kémek mevcut olmustur. Bu yayin organlarinin da yilda sadece birkag sayis1 basiimistir.
Mevcut durumda donemin sair ve yazarlarinin kendi yazilarini kaleme alabilecekleri
edebiyatla ilgili yeni basin organin olusturulmasina devlet tarafindan karar verilmistir
(Asirl;, 2010: 112).

Azerbaycan Sovyet Yazarlar: Birligi'nin uzun siiren miizakerelerinden sonra Edebiyat adli
gazete 1 Ocak 1934 tarihinde faaliyete baslamistir. Gazetenin ilk editorliigiinii Hacibaba
Nazarli yapmaya baslamistir. Yeni tarzda Sovyet edebiyati olusturmak ve sosyalist realizme
hizmet etmek, gazetenin esas amaclarindan biri olmustur. Gazetede islenen edebi konular
daha ¢ok Rusya’da yasanan i¢ savas, devrim, Kiltiir reformlari, sanayilesme ve tarim
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isletmesiyle ilgiliydi (Tagiyev ve imanov, 1984: 40). Bunun yan sira edebiyat elestirisi de
gazetenin yayin politikasinda 6ne ¢ikan ve belirleyici unsurlardan biriydi. Biitiin bunlara
gazetenin 1 Ocak 1934 tarihli ilk sayisinda ¢ikan “Bdyiik Qurulusumuzun Béyiik 9dabiyyati
Ugrunda” bashikli makalede soyle deginilmistir:

“Bizda tanqid masalasi da ¢ox zaifdir. Bu tanqidgilarimizin yoxlugundan ilari galmayir,
tangidlarin ¢ap edilib yayilmasi lgiin bir nasriyyatimizin olmamasindan meydana cixir.
Marksizim tanqidi olmayan sura adabiyyati 6z yolunu diizgtin tayin eda bilmaz. Bu giin nasra
basladigimiz 9dabiyyat Qazeti bu sahada daha artiq bir rol oynaib, 6z sahifalarinda badii
asarlarin tahlil va tanqidina genis situnlar agacaqdir.

Qazetimiz firqamizin XVII-ci qurultayr arafasinda nasra baslayir. Har isimizda firqa va
hékiimatin dutdugu yol asas olmagqla onun biitiin qarar va tadbirlarinin genis oxucu kiitlasina
catdirilmasi 9dabiyyat Qazetinin borcudur. Badii adabiyyati va onun yaradicilarini firqa va
sura tadbirlori atrafina toplamaq, o qararlarin hayata kegirilmasina adabiyyat silahiyla
yardim etmak masalasi qarsimizda daha canli bir suratda durur. Neft va pambuq cabhasinda
boyliik miivaffaqiyatlari olan sura Azarbaycan’ina, bu miivaffaqiyyatlara layiq badii adabiyyat
vermak liciin qazetamiz har bir imkan va vasitadan istifada etmalidir.

Bagsda timum diinya proletaryati rahbari Stalin yoldas olmagq tizara Lenin firqasinin bilavasita
rahbarliyi altinda buna miivaffaq olacagimiza heg da siibhamiz yoxdur” (Belge-1, s. 1).

“Blitiin dovlatlarin proletarlari birlassin.” ibaresinden de anlasildig tizere bu yayin organinin
esas amacl proletaryaya hizmet etmek olmustur. Gazetenin isminin edebiyat olmasindan
dolay1 burada daha ¢ok edebi tiirlere yer verilmistir. Bunlar arasinda fikra, siir, roman,
destan, hikaye, manzume gibi edebi tiirler 6n plana ¢ikmistir. Gazetede edebiyatla ilgili
konularin yani sira diger konulara ve yazi tiirlerine de rastlamak miimkiindiir. Bunlar
arasinda mektup, devlet tarafindan verilen talimatlar ve kabul edilen yasalar, antlasmalar,
siyasi ve ekonomik haberler 6rnek gosterilebilir.

Glinlimiizde de yayin hayatina devam etmekte olan Edebiyat gazetesi, bir¢ok tarihi olaya
sahitlik etmistir. Tarihte “Bliylik Temizlik” (Great Purge) ya da biiytik teror (Great Terror)
olarak da bilinen Stalin kiyimi ve ikinci Diinya Savasi, 1934-1945 yillar1 arasinda yasanan
ve gazetenin yayin politikasini derinden etkileyen iki 6nemli olaydir.

Ulkede biiyiikk bir kiyama neden olan Stalin represyonundan énce, gazetenin yayin
politikasinda daha ¢ok edebiyatla ilgili konulara yer verilmistir. Fakat Stalin represyonu
doneminde, gazetede yazan (daha sonra kiyima ugrayacak olan) yazar ve sairlerle ilgili
elestiri ve su¢lamalar én plana ¢ikmistir. Ozellikle devlet kademesinde niifuzu olan énemli
isimlerin, bu konuyla ilgili gazeteye verdigi roportajlara sik sik rastlamak miimkiindiir.
Represyonun ilk giinlerinde Azerbaycan Komiinist Partisi'nin genel sekreteri Mircafer
Bagirov’'un “halk diismanlari”na karsi miicadelede acimasiz davranilacagina dair konusma
metni, buna ornek gosterilebilir. Metinde Mircafer Bagirov, yeni uygulamalarla ilgili
fikirlerini soyle dile getirmistir:

“Plenumun qararlari biitiin partiya taskilatlarinin isini yenidan qurmagq iictin partiyanin va
xalqin diismanlarina qarsi-Trogkici-fasist nékarlara, ziyangilara, diversantlara va casuslara va
onlara qovusan saglara va har ciir konturrevaliision millatcilara qarst miibarizada partiya
tagkilatlarini daha artiq méhkamlatmak va matinlasdirmak iiciin qiivvatli manialadir”
(Bagirov, 1937: 4).

Ozellikle bu dénemde Hiiseyin Cavit, Ahmet Cevat, Yusuf Vezir Cemenzeminli, Tag1 Sahbazi,
Mikail Miisfik, Seyit Hiiseyin gibi donemin 6nemli sair ve yazarlari, Sovyet ideolojisine
hizmet etmemekle suclanmiglardir. Buna 6rnek olarak sonradan kendisi de represyona
ugrayan Aga Hiiseyin Resulzade’'nin gazetede ¢ikan “Siralarimizda Diismanlara Yer Yoxdur”
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baslikli makalesi gosterilebilir. Bu yazida, donemin represyona ugrayan yazar ve sairleri
soyle elestirilmistir:

“Vakt1 ila Miisavat'in Istanbul’dak: safiri Yusif Vazir (Camanzaminli) Ittifaqa iizv qabul
edilmistir. Bu adam yazilarinda ag¢iq-agigina kontrrevolusia tabliq etmakdan ¢akinmamigdir
(Studentlar). Hiiseyn Cavid, M. Miisfiq, Simurq, Qantamir kibilari 0z asarlarinda miixtalif
pardalar, ciimla pasandliklar altinda kontrrevolusion milliyatgiliyi tatbiq etmislardir. Biittin bu
déziilmaz hallara ittifaqin kecmis rahbarliyi (9lakbarli, S. Vurgun, S. Riistam) indiki rahbarliyi
(Samilov, S. Vurgun va. i.a.) tarafindan yol verildiyi kibi bugiin yena da bu isa opportunistcasine
bakilmaktadir. Bu yabanci diisman linsiirlarin ifsa edilmalari ¢oxdan lazim ikan ittifaqin
rahbarliyi masalani ciirbaciir bahanalarla, dafalarlo miizakira, tahqiq va takliflor ila taxira
salird1” (Rasulzads, 1937: 3).

1937 yilindan yasanan Stalin represyonundan sonraki donemde de Lenin ve Stalin’i
metheden yazilara gazetede sik sik yer verilmistir. Fakat kiyim olayindan sonra, kaleme
alinan yazilarda donemin aydin kesimi ¢ok fazla elestirilere maruz kalmamaistir.

Represyonun halka yasattig1 agir sarsinti hala devam ederken, Nazi Almanya’sinin 1941
yilinda Sovyetler Birligi'ne hiicum etmesi de baska bir sarsint1 yaratmistir. Biitiin SSCB’de
oldugu gibi, Azerbaycan’da da halk bu savasa seferber edilmistir. Hem arka cephede hem de
on cephede diismana kars1 Azerbaycan Tiirkleri ciddi bir sekilde miicadele vererek savasin
kazanilmasinda 6nemli rol oynamislardir.

Bu savas, bircok agidan iilke glindemini etkiledigi gibi basini da derinden etkilemistir. Biitiin
yayin organlarinda savasla ilgili haberler ve yazilar 6n plana ¢ikmistir. Bu yillarda, diger
yayin organlar1 gibi Edebiyat gazetesinde de savagsla ilgili konulara oncelik verilmigtir.
Savasin ilk giinlerinden itibaren gazetenin sayfalarinda fasizmi elestiren ve Sovyet
ordusunu yiicelten yazilar kaleme alinmistir. Gazetenin yayin politikasinda edebiyatla ilgili
yazilara daha cok yer verilmesine ragmen savas yillarinda sadece edebi yazilar degil,
yapilan antlasmalar ve talimatlara gazetenin sayilarinda sik sik yer verilmistir.

Savasin ilk giinlerinden itibaren gazetede aktif sekilde faaliyet gosteren sairlerden biri olan
Resul Riza, “Doyiis¢tintiin Nogmasi” adli siirinde vatani savunan askerin dilinden duygularini
soyle anlatir:

Sevgilim alvida demiram sana
Yaxin galacakda gériisarik biz.
Giinas dlkasina, nur 6lkasina
Yayilar baxtiyar, qalib nagmamiz.
Vatan torpaginin azad balasi
dlimi swxirsan igidlar kimi.
Gézlarinda giilar zafar sevdasi
Acilan timmidli bir sahar kimi.

And olsun topraga, and olsun suya,
Korpa dodaqlarin tabassiimiina.
And olsun kénltimda cosan duyguya
And olsun galbimda qabaran kina.
Sanli bayragimin zafar rangina,

Bu qoynu baharhi yera and olsun.
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Azadliq séziiniin xos ahangina,

Farahli nagmaya, sera and olsun.

And olsun vatana, sanin géziina,

Anamin o tamiz siidiina qgasam,

Yiiz yara alsam da 6lmaram, yena

Yiiz diisman lesini yera sarmasam.

Baslarinda har tiik birar can olsa,

Qoymariq agidan qala bir nigan.

Stalin esqidir, vatan esqidir

Bizim kénliimiizda bugtin alisan (Rza, 1941: 4).

Gazetede bu yillarda, satirik siirlere de sik sik yer verilmistir. Bu siirlerde, Adolf Hitler basta
olmak iizere, Nazi Almanya’sinda yer alan tist dlizey hiikiimet rehberleri ve askerler satirik
yolla elestirilmigtir. Ozellikle Ali Nazmi, Bebir Memmedzade, Aliaga Vahit, Seyitzade Bedri
gibi donemin sairleri edebi faaliyetlerinde Nazi Almanya’siyla ilgili satirik siirlere daha ¢ok
6nem vermislerdir. Bu konuda Ali Nazmi’'nin “Fiirrer Sarsaqlamis” siiri 6rnek gosterilebilir.
Siirde, Adolf Hitler satirik yolla soyle elestirilmistir:

“Hitler 6z ‘irqin’ yasatdirmagq ti¢iin imkan gazir,
Zahr icirtmis oldugu bir xastaya darman gazir.

dl acir gah Allaha, gah gizli maclislar qurur,
Kilisayi, mascidlara - har samta har gtin bas vurur.
Diz ¢dkiir, torpaq 6piir, tazim edir, gardan burur.
Marhamat liitf axtarir, yardim umur, ehsan gazir,
Hitler 6z ‘irqin’ yasatdirmagq li¢ciin imkan gazir.
Cabhada qirgina vermigdir ii¢c milyon nafar,
Olkada qalmis qoca qoltaq, catismir indi ar.

Dul galinlarla dolubdur limhalim kandla sahar.
Onlari peyvand li¢gtin ‘zati diiriist’ german gazir,
Hitler 6z ‘irqin’ yasatdirmagq tigiin imkan gazir” (Nezmi, 1941: 4).

Savas bitene kadar gazetenin yayin politikasinda savas temali yazilar esas alinmistir. 9
Mayis 1945 yilinda Sovyet ordusunun Nazi Almanya’si iizerinde elde ettigi zafer, gazetenin
sayllarina da yansimistir. Zaferden bir giin sonra 10 Mayis tarihinde ¢ikan sayida Samet
Vurgun'un “Zafer Bayrami”, Memmed Sait Ordubadi’'nin “Qalabalorimizin ilhamina Esq
Olsun”, Mirza Ibrahimov’un “Sev, Yarad!”, Abdulla Saik’in “Boyiik Miijda”, Resul Riza'nin
“Zafar” adli eserleri yayinlanmistir. Fasizm tizerindeki galibiyeti en giizel sekilde ifade eden
sairlerden biri olan Samet Vurgun, “Zafer Bayrami” adli siirinde duygularin1 séyle dile
getirmistir:

“Qoy calib-oyanasi Vatan topragi,
Géylar sacda qilsin bu tilviyyata.

Oliimiin, ziilmatin qara bayragi
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Bu gtin taslim oldu bizim qiidrata!

Yazilisin tarixa bir qizil xatlo

45-ci ilin doqquz may giinii.

Baslansin seirla, sazla, séhbatla

Bu ellar bayrami, ellar diiyiinii.” (Vurgun, 1945: 1)
2. Editorler ve Yazar Kadrosu (1934-1945)

1934 yilinda faaliyete baslayan Edebiyat gazetesinin ilk editorliigiinii Hacibaba Nazarh
yapmustir. Ik egitimini Mirza Alekber Sabir'in “Umit” mektebinde alan yazar, bir miiddet
orduda hizmet ettikten sonra edebi faaliyetlere baslamistir. Edebiyat gazetesine kadar Kizil

» o«

Asker gazetesinin editorliigiinii yapan Nazarli;; “Casusun Yardimgist”, “Qislagdan Kanda”,
“Lagin”, “Satqin” ve “Oliilar Rags Edarkan” gibi eserleri kaleme almistir (Siileymanli, 2008:
310). Kisa bir stire Edebiyat gazetesinin editorliigiinii yapan Nazarli, daha sonra gérevden

alinmistir.

Hacibaba Nazarli’min gorevine son verildikten sonra gazete bir miiddet gecici editorler
tarafindan yonetilmistir. Daha dnce gegici olarak gazetede editorliik yapan Memmed Kazim
Alekberli, 27 Ekim 1935 tarihinden itibaren resmi olarak editorliige atanmistir.

1905 yilinda Derbent'te dogan Nazarli, ilk egitimini burada aldiktan sonra Bakii'ye
gelmistir. Bakii'de Pedagoji Enstitiisii’'nde egitimini tamamladiktan sonra Moskova’ya
gitmis ve burada egitimine devam etmistir. Daha sonra yeniden Baki’'ye dénen Nazarly,
cesitli gérevlerde bulunmustur. O, Edebiyat gazetesinin yani sira “Komiinist” nesriyatinin
miidiirliigiinii; Bakisnkiy Rabogi, Viska, Zerbeci, Siret, Inkilap ve Medeniyet, Firka Iscisi gibi
yayin organlarinin editérliglini yapmistir (9liyeva, 2020: 17). Yaklasik iki yil Edebiyat
gazetesinde editorliik yapan Nazarli, daha sonra gorevden alinarak 1938 yilinda represyona
ugramistir (Xslilzads, 2009: 7).

Hacibaba Nazarli, gorevden alindiktan sonra gazetenin editorliigii 10 Ekim 1936 yilindan
itibaren Seyfulla Samilov’a havale edilmistir. Ayni zamanda Azerbaycan Yazarlar Birligi'nin
baskanligini da yapan Seyfulla Samilov, 1902 yilinda Kazak’ta dogmustur. Egitimini Bakii’de
alan Samilov, Sovyet doneminde cesitli gorevlerde bulunmustur. Samilov, Edebiyat
gazetesinin yam sira Komiinist, Geng Isci, Inkilap ve Medeniyet gibi yayin organlarinin da
editorligiinii yapmistir (Faracov, 2010: 12). “Leninin Pedoqoji Usullar1”, “Dérdiincii 117,

“Lacin”, “Nigarin Macaralar1” gibi eserlerin yazar1 olan Seyfulla Samilov, 1937 yilinda
gazetedeki gérevinden alinarak stirgiine gonderilmistir (Ristamov, 2016: 37).

Stalin represyonunun en agir sekilde yasandig1 1937 yilinda gazete idare heyeti tarafindan
yayinlanmistir. Bu siire¢, 30 Mart 1938 yilina kadar devam etmistir. Gazetenin bu tarihte
cikan sayisinda editor olarak Gazenzfer Memmedov gosterilmistir. Gazenfer Memmedov
1905 yilinda Bakii'de dogmus ve egitimini de burada almistir. Sovyet doneminde cesitli
biirokratik gérevlerde bulunan Memmmedov, Edebiyat gazetesinin yam sira Geng Isci ve
Komunist gazetelerinde de faaliyet gostermistir (URL-1).

Gazenfer Memmedov, yaklasik bir y1l gazetede editorliik yaptiktan sonra yerini Memmed
Sait Ordubadi’ye birakmistir. Memmed Sait Ordubadi, gazetenin 5 Haziran 1939 yilinda
cikan sayisinda ilk kez editor olarak gosterilmistir. Kisa siire gazetede editorliik yapan
Ordubadi, 1870 yilinda dogmustur. Ilk egitimini babasi1 Haciaga Fakir’den aldiktan sonra
egitimine Memmed Tag1 Sitki'nin “Ehter” adli mektebinde devam etmistir (Ordubadi, 2005:
4).

Edebi faaliyetlerine XX. ylizyilin baslarinda baslayan Ordubadi, “Qaflat”, “Vaten va

» o«

Huriyyeat”,

» o« » o« » o«

Iki Cocugunun Avropa Sayahati”, “Qanli Senalar”, “Dumanl Tabriz”, “Qilinc va
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Qoalam” ve diger eserleriyle Azerbaycan edebiyat tarihinde 6nemli yere sahiptir (Habibbayli,
2012: 5). Gazetenin daha oOnceki editorlerinden farkli olarak Ordubadi'nin basindaki
faaliyetleri XX. ylzyilin baslarinda baslamistir. Bu yillarda basinda aktif sekilde faaliyet
gosteren Azerbaycan aydinlarindan biri olan Ordubadi, Sark-i Rus, Irsat, Ittifak, Seda, Taze
Hayat, Terakki, Molla Nasrettin gibi gazete ve dergilerde eserler kaleme almistir. Ordubadi,
Sovyet doneminde de Azerbaycan basininda aktif sekilde faaliyetlerine devam etmistir. O,
Edebiyat gazetesine kadar Azerbaycan Komiinist Partisi'nin merkezi organi Komiinist
gazetesinin editorliiglinii yapmistir. Bunun yani sira Azerbaycan Fukarasi, Yeni Yol, Fukara
Fiiyuzati gibi basin organlarinin kurulmasinda yakindan istirak etmistir (Mirashmadov,
2013:186).

Memmed Sait Ordubadi’'nin editorliik gérevine son verildikten sonra gazete, uzun miiddet
idare heyeti tarafindan yayin hayatina devam etmistir. Bu, Ikinci Diinya Savasi’'nin sonuna
kadar devam etmistir.

Edebiyat agirlikli yazilarin yer aldigl gazetenin yazar kadrosunda dénemin iinli sair ve
yazarlarn yer almistir. Gazetede, yayina basladigi ilk yillarda Ahmet Cevat, Hiiseyin Cavit,
Abdulla Saik, Stileyman Riistem, Mikail Miisfik, Mirvarid Dilbazi, Resul Riza, Nigar Refibeyli,
Seyit Hiiseyin, Tag1 Sahbazi, Aliaga Vahit, Yusuf Vezir Cemenzeminli gibi sair ve yazarlar
aktif sekilde faaliyette bulunmuslardir. Daha sonraki yillardaysa ilyas Efendiyev, Medine
Glilgiin, Bahtiyar Vahapzdde gibi Azerbaycan edebiyatinin o6nemli simalar1 edebi
faaliyetlerinin ilk yillarinda gazetede yazilar yazmaya baslamislardir.

Gazetede sadece Azerbaycan Tiirklerinin degil, diger milletlerden olan sair ve yazarlarin da
eserleri yaymlanmistir. Bunlar arasinda Abay Kunanbayev, Cambul, Maksim Gorki, Lev
Tolstoy, Aleksandr Puskin, Sota Rustaveli, Kosta Ketagurov, ilya Cavcavadze, ivan Franco,
Krilov, Taras Sevcenko, Vladimir Mayakovski gibi sair ve yazarlar 6rnek gosterilebilir.

3. Gazetenin D1s Gériiniisii ve icerisinde Yer Alan Goérsel Malzemeler

Azerbaycan Yazarlar Birligi'nin biinyesinde yayin hayatina baslayan gazete, iki kere isim
degisikligine ugramistir. Basta Edebiyat gazetesi olarak yayinlanan gazete, 1953 yilindan
itibaren Edebiyat ve Incesanat adi altinda yayin hayatina devam etmistir. 1990 yilindan
itibarense gazete yeniden Edebiyat adi altinda faaliyetine devam etmektedir (Heydarova,
2018:11).

Gazetenin 1 Ocak 1934 yilinda ¢ikan ilk sayisinin dis goriiniisii su sekildedir: Sol tist kisimda
gazetenin fiyat1 belirtilmistir. Onun bir alt kisminda gazetenin adina yer verilmistir. Bir alt
kisimdaysa gazetenin ait oldugu devlet organi ve yazi islerinde yer alan sahislarin adlari
gosterilmistir. Bu adlarin sagindaysa gazetenin yayin tarihi ve sayisi belirtilmistir. Sag
kosedeyse Vladimir Ili¢ Lenin ve losif Stalin’in ideolojik sloganlarina ve fotograflarina yer
verilmistir. Ozellikle Vladimir ili¢ Lenin, losif Stalin, Vyecaslav Molotov, ivan Kalinin ve
Mircafer Bagirov gibi devlet adamlarinin bu késedeki ideolojik sloganlarini ve fotograflarini
gazetenin bu yillarda ¢ikan sayilarinda sik sik gormek miimkiindiir.

Incelenen yillarda, gazetede gérsel malzemelere sik sik yer verilmistir. Gazetede fotograf,
resim ve karikattr gibi gérsel malzemeler yer almistir. Ad1 gecen gorsel malzemeler, daha
cok siyasi nedenle kullanilmistir. ideolojik yazilar ve sloganlar, anayasayla ilgili haberlerde
devlet biiyiiklerinin resimleri ve fotograflarina gazetenin oOzellikle kapak sayfalarinda
rastlamak miimkiindiir. Ayrica, gazete edebiyatla ilgili oldugu i¢in dénemin sair ve
yazarlarinin fotograflarina da burada rastlamak miimkiindiir. Donemin sair ve yazarlarinin
gazetede kaleme aldig1 yazilarin yani sira burada onlarin fotograflari1 da verilmistir. Bunun
yan1 sira gazetede, klasik edebiyatin temsilcilerinin resimleri de yer almistir. Buna érnek
olarak Kasim Bey Zakir'in resmi gosterilebilir. Gazetenin 24 Mayis 1938 yilinda ¢ikan
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sayisinda resimle ilgili soyle bilgi verilmistir: “Qasim Bay Zakirin Saklini Birinci Dafa Biz
Veririk” (Belge-2, s. 4).

Bir¢ok konuyla ilgili gérsel malzemenlerin yer aldig1 gazetede, ayni zamanda mimarlikla da
ilgili resim ve fotograflara yer verilmistir. Buna 6rnek olarak gilinlimiizde de Bakii'niin
6nemli mimari yapitlarindan biri Hiikkiimet Evi'nin maketinin resmine gazetenin 9 Agustos
1935 yilindaki sayisinda yer verilerek projeden soyle bahsedilmistir: “fyun ayinda AXQ
Surasi Bakida tikilacak Suralar Sarayinda gati layihasini tasdiq etmisdir.” (Belge-3, s.4). Proje
1935 yilinda hiikiimet tarafindan onaylansa da ekonomik sikintilar ve II. Diinya Savasi
nedeniyle 1952 yilinda tamamlanmistir (Hiiseynov, 2014: 15).

4, i1k Sayida Yer Alan Konular

Gazetenin ilk sayisinda Y. Aslanov, Ali Settar ibrahimov, Xuluflu, Hiiseyin Cavit, Bekir
Cobanzade, Tag1 Sahbazi (Simurg), Maksim Gorki, Hacibaba Nazali, Mehdi Hiiseyin, Abdulla
Saik, Seyit Hiiseyin, V. Girpotin, Resul Riza, Mir Celal, Memmed Rahim, A. Agopyan ve M.
Hey'in yazilari yer almistir.

Ik say1 ayn1 zamanda cesitli yaz tiirleriyle de zengindir. Bu sayida; mektup, makale, ilan,
nutuk, hatira, siir, hikaye, haber, reklam gibi yaz tiirlerini gormek miimkiindiir. Gazetenin
ilk sayfasinda genellikle tebrik mektuplarina yer verilmistir. Burada kurumlardan
Azerbaycan Sura Yazarlari ittifakimin Teskilat Komitesi, Ermenistan Sura Yazarlarn
Ittifaki'nin Tegkilat Komitesi, Genc Isci gazetesi, Komiinist gazetesi idaresi tarafindan
gazetenin idaresine tebrik mektuplar1 génderilmistir. Bireysel olaraksa Huluflu, Y. Aslanov,
Ali Settar Ibrahimov, Hiiseyin Cavit, Beki Cobanzade, Tag1 Sahbazi (Simurg) gibi dénemin
onemli simalar1 gazeteyi ilk sayisinin cikmasindan dolay:1 tebrik etmisler. Bu mektuplar
arasinda 6zellikle Hiiseyin Cavit'in yazisin1 vurgulamak gerekir. Bu yazida Cavit, gazetenin
edebiyatin gelismesinde 6nemli rol oynayacagini kisaca soyle dile getirmistir:

“Tabrik Ediram

ddabiyyat Qazeti adabiyyat lifiiqglarimizda yeni parlayan bir yildizdir. Onun dogusu adabiyyat
maragqlarini sevindirmaya bilmaz. Ona béytik ihtiyacimiz vardir.

Ista adabi faaliyyat va harakatimizi miihim badii yeniliklarini bu qazeta daha miivaffaqiyyatla
oks etdira bilir. Tabrik Ediram!” (Cavit, 1934: 1).

Gazetenin ikinci sayfasindaysa sadece Tag1 Sahbazi'nin edebi faaliyetiyle ilgili yazilara yer
verilmistir. Sayfanin bashginda su ibare yazilmistir: “9dabi Faaliyyatinin 25 Illik Yubileyi
Qarsisinda Simurqun Yaradiciliq Yolu”. Bu sayfada Hacibaba Nazarli'nin “Simurqg Realist”,
Mehdi Hiiseyin’'in “Simurq Senatkar”, Abdulla Saik’in “Xatira”, Seyit Hiiseyin'in “Qalom
Arqadasim” gibi yazilar1 Tag1 Sahbazi’ye ithaf edilmistir. Daha sonraki yillarda gazetede agir
sekilde elestirilere maruz kalan Sahbazi ile ilgili gazetenin bu sayisinda ¢ikan yazilarda hep
ovgiiyle bahsedilmistir. Bu bakimdan Mehdi Hiiseyin'in “Simurq Senatkar” baglikli yazisi
ornek gosterilebilir. Mehdi Hiiseyin, Sahbazi’yle ilgili yazisinda diisiincelerini soyle dile
getirmistir:

“Simurq inqilabdan bir nega il avval bolseviq firqasi siralarina daxil olaraq talabalarin
istiqlal tagkilatlarinda, Aprel inqilabindan sonra isa Sura apartlarinda bir cox vazifalar
tutmus va bilavasita Inqilabin masul islarinda calismisdir. Simurq har seydan avval
firganin aktiv iizvii, ictimai bar iscidir va eyni zamanda qiivvatli bir sanatkardir.
Simuqun badii yaradiciligi he¢ da basqa bir yolda inkisaf etmamisdir. O, burjua
ziyaliligindan firqaya dogru inkiiaf etdiyi yolda proletar mafkurasina va proletar
adabiyyatina dogru inkisaf etmiitir” (Hliiseyn, 1934: 2).

Gazetenin Ugiincii sayfasinda da ¢esitli konularda yazilara yer verilmistir. Bu sayfada, hem
nesir hem de nazim tiriinde yazilara rastlamak mimkindiir. Nesir tiiriinde “Proletar
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Internasionalizmi Bayragini Yiiksaklora”1, Mir Celal”in “Ganc Yazigilara Bolsevik Tarbiyasi”,
“H” imzali yazarin “Tematika Problemi” baslikli yazilarinda ¢esitli konulara deginilmistir.
Ayrica bu sayfada, Resul Riza’nin “Kahar” ve Memmed Rahim’in “Doniis” adli siirlerine yer
verilmistir.

Incelenen yillarda genellikle dért sayfada yayinlanan gazetenin sonuncu sayfasinda cesitli
yazl tiirlerine yer verilmistir. Burada makale, siir, hikaye, haber gibi yazi tiirlerine ve reklam
bo6limiine rastlamak miimkiindiir. Memmed Rahim’in Agopyan’in edebi faaliyetlerinden
bahseden “40 1 9debi Faaliyyatds” ve M. Hey'in “Yiiksalis Cotinliklori” baslikh
makalelerinin yayinlandigi son sayfada, ayn1 zamanda A. Agopyan'in “Manim Diinyam”
siirine ve Seyit Hiiseyin'in “Medicka” hikdyesine yer verilmistir. Ayrica gazetenin bu
kisminda haberlere ve reklamlara da rastlamak miimkiindiir. Haberlerde genellikle
edebiyatla ilgili yasanan gelismeler ilizerine degerlendirmeler yapilmistir. Reklamlar
kismindaysa basin organlari ve yeni yayinlanan kitaplar hakkinda bilgiler verilmistir. Bu
sayida ayn1 zamanda gazete, kendi reklamina da yer ayirmistir. Reklam su sekildedir:

“Azarbaycan Sura Yazicilari Ittifaqi Taskilat komitasi orqani “9dabiyyat qazetasi”na 1934-ncii
il tigtin abuna qabulu baglamisdir. “Odabiyyat qazetasi” 10 giinda bir nagr edilir. Abuna qiymati

[lliyi ... 8 manat
6 ayligi ... 4 m. 50 qap
3ayhgi..2m. 25 qap

Tak némrasinin qiymati har yerda 25 qapikdir. Blitiin gazeta satanlardan talab ediniz. Qazetaya
biitiin posta sébalarinda abuna yazilmaq olar. Idaranin adresi Bak:i 9zizbayov kiicasi Ne 5
“9dabiyyat qazetasi” Idarasi” (Belge-4, s. 4).

5. Reklam ve ilanlar

Cesitli yazi tiirlerinin yani sira gazetede reklam ve ilanlara da sik sik yer verilmistir. Gazete,
devletin resmi organi oldugu i¢in burada yer alan reklamlar daha ¢cok devlet sigortasi ve
saglikla ilgilidir. Bunun yani sira devletin mali destekleriyle de ilgili reklamlara da sik sik
rastlamak miimkiindiir. Reklamlar arasinda az da olsa lokanta ve restoranlara da yer
verilmistir. Gazetede dikkat ¢eken reklamlardan biri de basin organlari ve eserlerin
tanitilmasiyla ilgilidir. Ulkede faaliyet gosteren basin organlarindan Inkilap ve Medeniyet,
Vatan Ugrunda, Sark Kadini, Komiinist gibi dergi ve gazetelerin reklamlarina gazetede sik
sik yer verilmistir. Basin organlarinin yani sira Azerbaycan sair ve yazarlarinin yeni ¢ikan
kitaplari da okurlara gazete aracilifiyla tanitilmistir. Genellikle gazetede yer alan yayinlarla
ilgili reklamlar su sekildedir: “Azarkitabin biitiin magazinlarindan talab edin! Mirza Fatali
Axundovun portrett va Azarbaycan dilinda agsagidaki kitablart ¢apdan c¢ixib satisa
buraxilmisdir” (Belge-5, s. 4).

Gazetede reklamlarin yam sira ilanlara da sik sik rastlamak miimkiindiir. Burada daha ¢ok
gazetede yasanan gelismelerle ilgili ilanlar yer almaktadir. Ayrica hiikiimetin resmi ilanlari
da gazetede yayinlanmistir. Universite, enstitii ve meslek yiiksek yiiksekokuluna égrenci
alimiyla ilgili de ilanlar bulunmaktadir. Buna oOrnek olarak Azerbaycan Pedagoji
Enstitiisii'nlin 6grenci alimi ilan1 gosterilebilir:

“Lenin adina Azarbaycan Dévlat Pedaqoqika Institutu va API Yaninda Miiallimlar Institutu
1938-39-cu Dars Ili Uciin Asagidak: Fakultetlara Studentlar Qabulunu Elan Edirlar

API (4 illik tahsil kursu il2)

1 Bu makalenin yazari gésterilmemistir.
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1. 9dabiyyat fakulteti - darslar Azarbaycan, rus va ermani dillarindadir (5 illik tahsil kursu ila
rus dili miiallimlari hazirligi sébasi

2. Tarix fakulteti - darslar Azarbaycan, rus va ermani dillarindadir.

3. Tabiyat fakulteti — darslar Azarbaycan, rus va ermani dillarindadir.

4. Fizika-Matematika fakulteti — darslar Azarbaycan, rus va ermani dillarindadir.

5. Maktaba qadar fakultet - darslar Azarbaycan va rus dillarindadir.

6. Geografiya fakulteti - darslar Azarbaycan, ermani va rus dillarindadir.

7. dcnabi dillar fakulteti - (ingilis, fransiz va nemes dili - 3 illik tahsil kursu ila) (Belge-6, s. 4).
6. Dil ve Alfabe

Edebiyat gazetesi Azerbaycan Tiirkcesinde nesir edilmektedir. Gazete, Molla Nasrettin
dergisinin dil politikasini esas almistir. Molla Nasrettin’de kullanilan sade, yalin ve dogrudan
halka hitap edilen dil (Uygur, 59: 2007) Edebiyat gazetesinde de goriilmektedir. Incelenen
sayilarda sik sik Azerbaycan Tiirk¢esinin safliginin korunmasiyla ilgili makaleler kaleme
alinmistir. Bu tip makalelerde Azerbaycan Kklasik edebiyati ve halk edebiyatindan
yararlanilmasi 6n gorilmiistiir. Memmed Rahim’in gazetede kaleme aldig1 makalede bu
konuyla ilgili fikirlerini sdyle dile getirmistir:

“Artiq kulturamiz, adabiyyatimiz, iimum savad saviyyamiz ela bir zamana ¢atmisdir ki,
6ziimiizo maxsus miibariz, timumin anlayacagi bir dilimiz va onun orfaqrafiyasi
olmalidir. Ancaq miiayyan zamanlarda diismanlar tarafindan zibillanmisdir. Bu gtinkii
yeni orfoqrafiya proyekti dilimizi mahz zibillamadan qurtarmaq ligiin olan yaxsi
tasabblislardan biridir. Vahid canli dil orfoqrafiyas yaradirkan klassiklarimiza va xalq
adabiyyatimiza nazar salinsa idi, bugiinkii orfoqrafiyamizda ortaliga attigimiz bazi
prinsiplari bir naga il bundan qabaq hall etmak miimkiin olardi. S6z yox ki, sifat manasini
yiiz’ yazmag takid edanlor, pantiirkizmi yayanlardir. Ciinkii na dilimizda na qadim
adiyyatimizda ‘yiiz’ deyil iz’ isladilmisdir. Buna Vagqifda va basqalarinda yiizlarla misal
vardir.” (Rahim, 1937: 4).

Makalede de vurgulandig1 gibi o donemde vahit edebi dil olusturulmasi i¢in ¢alismalar
yapilmistir. Daha Latin alfabesine gecis doneminde tartisilan yazim kurallariyla ilgili
calismalar (Xudiyev, 2013: 41) ozellikle Edebiyat gazetesinin yayin hayatina basladigi
yillarda daha aktif sekilde devam etmistir. Bu projelerin hayata gecmesinde Edebiyat
gazetesinin biiylk rolii olmustur. Gazetede Azerbaycan Tiirk¢esinin yabanci unsurlardan
korunmasiyla ilgili makalelere yer verilse de burada sik sik Rusca kelimelerle karsilasmak
miimkiindiir. Ozellikle bu kelimler arasinda terimlerin bircogu Rusca verilmistir. Buna
ornek olarak “kultura, revolusiya, intelegensiya, kompozitor™ gibi kelimeler gosterilebilir. Bu
tip kelimelerin biiyiik bir kismi giinlimiiz Azerbaycan Tiirk¢esinde kullanilmamaktadir.

Incelenen yillarda alfabeyle ilgili gelismeler de gazetenin yayin hayatini etkilemistir. Gazete
once Latin alfabesiyle yayina baslasa da daha sonra Sovyet Azerbaycan’'inin Kiril alfabesine
gecmesiyle tilkedeki biitlin basin organlariyla beraber yeni alfabede yayin hayatina devam
etmistir. Ulkede yeni kabul edilen alfabeyle ilgili gazetenin 37. sayisinda soyle bilgi
verilmigtir:

“Kulturamizin Tarixi Qalabasi

Noyabrin 15da “Kommunist” va “Bakinkiy Rabogi” qazetlari Rus alifbasi qrafikasi asasinda
diizalmis yeni Azarbaycan alifbasini ¢ap etmisdir. Bununla Azarbaycan SSR Bas Soveti II.
Sesiyasi’'nin qabul etdiyi qanun hayata kecirilmisdir. Noyabrin 15°i bizim tarixi kitabmizda

2 Bu kelimelerin gliniimiiz Azerbaycan Tiirk¢esindeki karsilign madaniyyat, ingilab, ziyal,, bastakardir.
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xtisusi bir giin olaraq qeyd edilacakdir. Bu gtin bizim madani inkisafimizda yeni daha parlaq
yliksalislarin baglangict kimi taninacaqdir. Bu bir neg¢a giin icarisinda biitiin miiasslarda
kecirilon mitinqlar gostarir ki, xalqumiz Rus alifbasi qrafikast asasinda qurulmus yeni
Azarbaycan alifbasini boyiik farahla qarsilayir. Bu alifba xalqimizin ¢oxdanki bir dilayini,
arzusunu yerina yetirmisdir. Béyiik Mirza Fatali’nin aruzusu artiq haqiqat olmusdur” (Belge-
7,s.4).

7. Tiirkiye ile ilgili Yazilar

Azerbaycan’da Sovyet hakimiyeti kurulduktan sonra devletin basina gecen Neriman
Nerimanov, Tiirkiye'yle diplomatik iliskiler kurmustur. Hem Ankara’da hem de Bakii’'de
elcilikler acilmistir. Sovyet Azerbaycan’iyla Tiirkiye arasindaki diplomatik iliskiler, Lenin’in
6limiinden sonra hakimiyeti ele geciren Stalin doneminde kesilmeye baslamistir (Adigiizel,
2004: 96). 1930’1u yillarinda basindaysa Tiirkiye’yle gecmiste herhangi bir baglantisi olan
Azerbaycan Tiirkleri siyasi takiplere maruz kalmistirlar.

Bu yillarda yasanan siyasi gelismeler, Edebiyat gazetesinin yayin politikasini da etkilemistir.
Gazetede, Tirkiye'yle ilgili yazilara sadece haber boliimiinde yer verilmistir. Bu haberler de
siyasi degil, daha c¢ok kiiltiirel nitelik tasimaktadir. Incelenen yillarda Tiirkiye ile ilgili
“Tiirkiya Konservatoriyasina Hadiyyalar”, “Sura Incasanat Ustalar: Tiirkiyada” (Belge-8, s.4)3
ve “Istanbulda ‘Sovet Incasanati Vatan Miiharibasi Giinlarinda’ Sargisi Acilmisdir” (Belge-9, s.
4) bashkh yazilar yayimlanmistir. Bu yazilar arasinda yer alan “Istanbulda ‘Sovet Incasanati
Vatan Miiharibasi Giinlarinda’ Sargisi A¢ilmisdir” baslikli haberde, Sovyet vatandaslarinin
Tiirkiye’'de gordiigii ilgiden soyle bahsedilmistir:

“Bu giinlarda SSR Ittifaqinin Istanbulda olan bas konsoloslugu binasinda ‘Sovet Incasanati
Vatan Miiharibasi Giinlarinda’ adli sarginin acilist olmusdur. Bu sargi, Umumum Ittifaq Xarici
Olaklarla Madani dlaga Camiyyati tarafindan taskil edilmisdir. Tiirkiyanin bir cox ictimai va
madani xadimlari, hamginin xarici jurnalistlar, miittafiq va dost élkalarin konsullarinin
xidmatgilari sargiya tamasa etmislar.

Rassam kukriyanislarin ‘Tanya’ adli sakli, ‘Tassin Pancarasi’ plakatlarindan ¢akilan foto -
sakillar, hamginin miihariba zaman SSR lIttifaqinda nasr olunan kitablar tamasagilarin
nazarini xiisusila calb etmisdir” (Belge-10, s. 4).

Sonug

XIX. yiizyiln ikinci yarisinda olusan Azerbaycan basini farkh tarihi dénemlere sahitlik
etmistir. Car donemi, Azerbaycan Halk Cumhuriyeti, Sovyet donemi ve yeniden bagimsizlik
donemine sahit olan Azerbaycan basini, bu donemlerde ¢esitli zorluklarla karsilasmistir.
Ozellikle Sovyet déneminde uygulanan baskici politika iilkedeki yayin organlarim da
etkilemistir. Marksizm ve Leninizm’'i esas alan devlet bunu basin organlarina da
uygulamistir.

Bu zorlu siyasi donemde yayin hayatina baslayan basin organlarindan biri de Edebiyat
gazetesidir. Azerbaycan tarihinde 6nemli yeri olan gazete, edebiyatla ilgili yazilara déncelik
verse de diger alanlara da dikkat ayirmistir. Gazetede edebiyatla ilgili yazilarin yam sira
kiltir, dil, mimarlik, tarihle ilgili de yazilara yer verilmistir.

Edebiyat agirlikli yazilarin yer aldig1 gazetede, ddnemin sair ve yazarlari eserlerinin belli
bir kismini ilk kez burada yayinlatmislardir. Ayrica yeni edebi faaliyete baslayan bir¢ok edip
de gazete sayesinde okurlara kendilerini tanitmislardir. Bu sair ve yazarlar arasinda Nigar
Refibeyli, Mirvari Dilbazi, ilyas Efendiyev, Bahtiyar Vahapzade, Medine Giilgiin ve digerleri
ornek gosterilebilir. Incelenen yillarda gazetede eser kaleme alan bir¢ok edip ya genc yasta
vefat etmis ya da edebi faaliyetlerine devam etmedikleri icin glinlimiiz okurlar: tarafindan

3 Her iki yaz1 aym sayida ¢ikmistir.
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bilinmemektedirler. Bunlar arasinda Anatoli Zoéhrabaliyev, Agahiiseyin Resulzade, Abdulla
Faruk ve diger yazar ve sairler 6rnek gosterilebilir.

Zorlu bir donemde yayina baslayan Edebiyat gazetesi, donemin edebf, tarihi, siyasi, kiiltiirel
ve ekonomik hayatinin 6grenilmesinde énemli kaynaklar arasinda yer almaktadir.
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Kuckuua MazmyHu

Makana myaanunu XIX-acupda uzcam KuaraH macassyd waup, Hakwbanduila
mopukamuHuy Gakuau Xywhaa Fapubuiinuy Kazakcman 6a O36aKucma
Koasiamuaap — gondaupuda mMoxym 6GOAFAH MONJAAMHUH Y4  HYCXUCUHU
ceAuwmMypma mamyuk KUAUW Homuxgucuda aduntuy hasmu ea yHuH «/Juean»ura
KupeaH weupaupu hakkuda nuxkupaupuHu ommypura KoliraH. Kowkapda Xywhan
KawKapull maxaanycu 6us1aH MoHYAFaH a0un eauda tiy3 6ap2aH casicull 8a3utiomka
6arauk PapraHa 8aducura KeUywKa Maxsoyp 60AFaH 89 UHCAOULIUMUHUH UKKUHYU
KucMu wy mosada emkaH. Kauwikopdoa lleuaran acapaupu hasupuas mexu
EHUK/AaHMUFaH. KOKaHO XaHAUFU Magacuda 8yiHymKa ka12aH «/JUBaH»UHUH Hacpull
MyKaddumucuda bepustzoH Maaymamaapra acacaawFaH haada  Xywhan
fapubuliHuy mapaucuma haau hoakkuda ce3 KuaumraH. Llapuk weuputiumu
KaHYHAUpura aum «/JusaH» my3y/12oH 8aKum «map ‘ux» apKu/auk 6epui2aHauzu 83
eaKkmu eHukAaHFaH. bazu «basia»apra Kupay3yA2aH WaupHuH Fazaanrupu Xyuwhan
FapubuiiHuy KokoHd XxaHauru adabull Mmyhumuda e3uza MyHacun OpyH
AAFAHAUFUHUY KOPCIMKYYU eKoHAU2U aman emy/2aH. YeUHUA2oH KOAS3MA
acacuda, Xywhana Fapubutl yiiryp a0abussmuHuH 6up mapmuru 604FaH macaseyd
weupuliumuHuy Mapakkull emuwiuza 63 MehnucuHu KOWKAH waup ekaHAu2u
Kepcumu/izaH. «/JusaH» KOASA3MUCUHUH MOPM HYCXUCU MOXYMAUFU eHUK/JAUHUN,
MamKuKam xcypay3yu J#apusiHuda waxcuti KoA1eKkyusioa CakauHU8amKaH HyCXura
acac KUAUHFAH.

AuKyu ce319p: macaggyd weuputiumu, Koaazma Hycxuaupy, apkuii Typkucman,
Yyliryp adabusimu, momus.

XIX. ASIR TASAVVUF SiiRi ORNEGI
0z

Makalede, 19. yiizyillda yasayan mutasavvif sair ve Naksibendi tarikatinin temsilcisi
Hushal Garibi’nin Kazakistan ve Ozbekistan’da el yazmalari béliimiinde mevcut olan
divaninin ii¢ niishasi karsilastirmali olarak incelenmis, sairin hayati ve divaninda
yer alan siirler bilgiler ortaya konmustur. Kasgar’da Hughal Kaggari adiyla taninan
sair, memleketinde ortaya ¢ikan siyasi olaylar nedeniyle Fergana vadisine gé¢ etmek
zorunda kalmig ve edebi faaliyetlerine burada devam etmigtir. Kasgar’'da yazilan
eserleri giiniimiize kadar tam olarak acgiga c¢ikarilmamigtir. Kokand Hanligi
tebasinda ortaya c¢ikan “Divan”in yayinlanan Mukaddime kisminda verilen
bilgilerden Hushal Garibi'nin hayati hakkinda bilgi sahibi olmaktayiz. Klasik divan
siiri é6zelliklerine gére yazilmis “Divan”da, eserin yazighs tarihi hakkinda bilgi yer
almaktadir. Ayrica bazi beyanlarda Hughal Garibi’nin Kokand Hanligi sinirlarindaki
edebi ¢evrede sairin kendine has énemli bir yer tuttugu ifade edilmistir. Elyazmasi
eserlerde, Hushal Garibi'nin Uygur edebiyatinin bir kismini olusturan tasavvuf
siirinin gelismesinde énemli etkisi oldugu belirtilmistir. El yazmasi divanin dort
niishasinin oldugu bilinmekte olup incelememizde sahsi kiitiiphanede bulunan
ntisha esas olarak alinmistir.

* Assoc. Prof., Head of Section of Literature Studies and Linguistics, Center of Uyghur Studies Institute of Oriental
Studies named after R.B. Suleymenov, e-mail: gmolotova@mail.ru
Orcid: 0000-0003-2182-2380



XIX. acup macaggydh weuputiumu HOMYHUCU

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf Siiri, El Yazmasi, Dogu Tiirkistan, Uygur Edebiyati,
Motif.

AN EXAMPLE OF NINETEENTH-CENTURY MYSTICAL POETRY
Abstract

The author of the essay has put forward his ideas about poems in his "Diwan" and
his life as a result of a comparative study of three collections of manuscripts by
Khushal Gharbi, a mystic poet who lived in the 19th century and representative of
the Nagshbandi sect and his collections are being preserved in The Manuscript
Foundation of Kazakhstan and Uzbekistan. The literati, known under the pen name
Khushal Kashgari in Kashgar, was forced to travel to the Fergana Valley due to the
political turmoil in his country, and where he spent the rest of his intellectual career
there. His works in Kashgar have not yet been identified. According to the prose
preface of the “Diwan”, which was written in Kokand Khanate, the biography of the
Khushal Kashgari was mentioned. The date on which the Diwan was compiled
clarified according the laws of Oriental poetry which could be identified and
determined by the "Tarikh". Some of the poet's ghazals in the "Bayaz Collection”
indicated Khushal Gheribi had certain social status in the Kokand Khanate
Literature. According to manuscript research, it is indicated that Khushal Gharibi
was a poet who contributed to the development of mystical poetry, which was a
branch of Western Uyghur literature. The existence of four copies of the Diwan
manuscript were identified and the research has been carried out on the base on the
version preserved in personal archives.

Keywords: Sufism Poetry, Manuscript Copies, East Turkestan, Uyghur Literature,
Motifs.

YUFyp KJAcCUK IIEUPUHUTH YUFYpPLIyHAC aJuMJap TOPUINHUAUH HeTOPJIUK [A3PHKUJD
YTUHUJITOH GOJICUMY, M33KYp [I9BUPAS TOPIKKUM 9TKOH TOCOBBY(] MIEUPUNUTH JUKKDT
H939pU/IUH cUPT KaJsiFaH. XIX acup 9/196UATH/Ia POMaHTH3M Bd pealru3M UeHYIYIIJIHPUHU
B9 TO3KUpD Me3UIIHW pHUBXIAHAYPYIIKAa Tehma KomkaH A6aypehum Husapui,
Haypyzaxyn 3usuii, Typau Fepubuii, bunan Hasum, Celimt MyhommoaT Kamuii Bo
GalIKuIap WKaAUHUTH TOTKUK KUJIWHUI, asahu/1d MoHOrpadust CynuTHID HOPYK KOPTroH
(Yiryp opobustvHuH, 1983). TocoBBYyd wWEUPUUUTH BOKWIIMPU hoKkuae HIAMUN
9MTIIKJIdP/D Bd A9PUCIUKILIPAS heu eliTunmuraH. Ce3 6osiyBaTKaH NY3UUJIMKTA HXKA/L
oTkoH wanp Xyuwhan Komkapuit (Popranuge Fopubuil Toxesnycuja mwxajd KWJIFaH)
MUpacu MAKdT XX OCHMpPHUH MKKHHYM HepUMHUAWIA eHUKJAaHAu. LlavpHuH acapsupu
hakkKuIUKU JacaanKu Aokaaj A. YKa/MI0B TOPUNIUAUH YUFYPIIYHACIUK KOHpepeHIUAD
OTTYypUFa KOWJFaH 6osiyn, O360kucTaH [IoH/M0p akajeMusCcHFa Kapalulivk o6y Paithan
Bepyun nHamuauku lI9puUKIIyHACIUK HHCTUTYTHUHUH KOJ sA3MuiIap ¢GoHAWAA
CaKJIMHUBAaTKaH OHWp HycXa B3 OHAWKAHAUKKM Myhammar Babyp HaMuauku
KUTaNXaHUJUKU O6Up Hycxa hakkuja ce3 6osraH (MKasusos, 1983: 133). XXI acupHUH,
bamimpuaa Kazakcrtan anumiupu Ttonu Xyuthan Fopubuit «/JMBaHU»HUH LI9XCUH
KOJJIEKIUSA/D CAKJIMHUBATKAH OUP HYCXUCUHU eHUKAUAM. Ly nodTTuH 6auwuiamn, Xyurhan
FopubuilHUH WXaJAUWUTU WJIMUN TOTKUKAT 0O0beKTWFa alyjaHau (MosotoBa, .M,
MosiotoBa 3.M., 2017). hasupku BakuTTa Xyuthan Fapubuii «/luBaHU»HUH TOPT HYCXUCU
MoJsiyM: TamwkKaHT (11409 WHBEHTApP/JUK HOMEPJAUKH KOJIsI3Ma), 9HKaH, aiMmyTta (4698
WHBEHTAPJUK  HOMEPJUKU KOJSI3MAa) HYCXWJIMPH B9 ILISXCHUH  KOJUJIEKLUAAD
CaKJIMHUBATKaH HycXa.

Xymhan Fopu6uin hokKuas Majiymat/aap

Xyurthan Fopu6uit kum? By coasra »kaBanHU «/IMBaH»HUH, KUPHUIIM® KMCMHJA TEMUIIKA
6oauay. Ma3Kyp HOCpUH KUCHM/A MOXYT OOJIFAH JEPIKJIapra acacjaHfaH hanja, maup
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KoIlIKap/19 TYFyJIyI, MEUPUUITTD KO3TD KOPYHTOH OUP 91MI GOJIFAHIUFU eHUKJIUHU/TY.
Komkppao ™oBaoBu Xsaxka MyhoMMaa-axyHJ, MOJpPHCHUCUAD ‘UAM-U Hohe, ‘UaM-U
dukh,'uam-u moHmuk, ‘UaM-u ‘akaud, uaMm-u ycya, ‘uam-u ¢apaus, ‘uam-u macasgyp
cahanupuga 6uaum anuay. Kem xuiap MabaliHuJa Ma3Kyp MaIpUCH/ID OUIUM 6epuay.

Ce3 6oayBaTKaH AaBup/e lllopkuii Typkuctad 3uMUHUD HokKib6oHMlia TOPUKATH KoH,
KaHaT siiiFaH 60J1y1, 6y TOPUKITHUH TIPINAAPJIMPU KOMMTUUIUKHU TOPKUII TanKaH. CoBaBH
OTtTypa A3usaa Mmamrthyp 6oJiFaH conu MahiyM-1 ‘O39MHUH 9BJIAJINPUANH GUPH GOJIFaH
Adak-roxka llapkuii Typkucranga ham gun cahacuga TonysnfaH, ham jesiaT ap6abu
CYNUTH/ID TAPUXTA UCMHU KaJIFaH. OJIBOTTO MYH/AK LIAPAUTTa TICIBBY( IIEUPUUUTUHUH,
TOPIKKUH eTUIIH To6UMHK hanayp. Xyuthan Kemkapui HCMU GUJI9H X9JIUK UYW/19 TOHYJIFaH
maup ham Moy osra 6aJ1 6aFauraH. Y hoKKu/19 UM TOBIHUKNYD I3ULY: «Walix /lymdg
Annah Kynabu Pahmamy-n-Aanah ‘anatihHuH cehbam wapudaapura mywappagp 601y6
UHabam dacmuHu aaapra 6apdum» (Llloxcuil KoIEKUMAAUKHA KoJisi3Ma, 56-63 BapakJiap).
Kontypynren kypusapga Xymrhan Kpmkepuit Jlytd Asiah Kynabu ucMMINK MyplInika
WHA09T KOJIMHU GIPToHJINTH, HOHU YHUHFA MypH/J| OOJIFAaHJIUFU TOKUTJIUHUAY. Conuiap
OH'bOHUCU OOUMYD, «K0/1 bOepuw» MypIIMJKA TOJYK OOW CYHFAaHJIUMKHUH ushapugyp.
MypuaHUH TopOUid esull KIpPUSHHJA TajJlall aJfaH IIdUXM YOH POJIb OHWHHUFaH.
[llaupHuH 6y HoJiFa 691 GaFTMFAHINFH hoKKUAMKY MTUKPH HO3MUH TYpAo hoM GepusraH:

‘U1K BaiuCH ToIIHAJIAPUHUH, CUpabu
Hamu mapudnapu moaiix Jiyrd Annah Kynabu
(KepcuTuiron MoH69, 56 BapuFH)

Conunap w™Myhutuga TOPOUUST OepULI IKIPUSHUHU «UHA6GIM dacmuHu Gepuu»
9HBOHUCHU/MH GalTaWUFAHJUFU WJIMHUHM TOTKUKATJ/IApJAa TOKUTJIHWHUI 6THULY. Ma3Kyp
9HDBOHMUA® MYPUAHUH pohaHUM XPhoTTHMH NaKJMHUIIM B3 TOFpa MHoO/Aa MeHULIMFa
ohMmuiioT GepuiroH. TopOUia HINM KIPHUAHH Y3aK KUJLJIap MabalHUAA eJIUl OepHUJIFaH.
Mypu/, 1a3uM J[9PWKU/D OUIUM esU, pohaHui )KohaTTUH WYKCOKIMKKS epHUILKIH/INIA
MypUIM/J, TOPUIUAUH YCTA3/JUK KAJULIKA PYyXCaTHaMd GepuiraH. Xymhan Kamkapuiimy
KeIl KWJIJIap MypPLIMJM XU3MHUTHUAS O0JIMJY, KEHMHUPOK PohOop/IMK KHUJIMIIKA PYXCOT
aquzy, U9HU 63U MYpLIM/J, AIPHKUCUID KeTypyauay. By hokkuae aun TeBaHJUKHWYD
A3uAy: «0uH maaubaapura pah6apauk kuadum (Llly MaH6a, 66 BapurHu).

AvMa Komikppuiiofg THHUWINK 6y3yayn, Komkap ahanvcu erup shpasira ayd keauny.
Xo/IMKHUH 6ellnfa 4YYWKOH Oy BI3UMAT IIAaUp TOPUNMJAUH MYHJAK TOPUIIMHHUAY:
«AMAHAUF 6apham iiab 6as1a 82 agham mypayk mypayK paHi§ Kyjadamaap aHa iy3soHIu.
Bucutiap ryaryaah 601y6 mycyamanaap Kypgpap 6upaa xaH Kuaub 6y /12 ‘uHaap aheasuHu
maHe Kuadu. Axup Kygpgap Habukapaap £aaub 601y6 mycyamaHaapHu 6uhadd eamypy6, man
ameaanapuHu mapax; kuadu. Kaaran mycyamanaapra hadouduH ¢y3yH 306YHAYF Uy3 aHYd
MYHUGApp Mah3yHAyF ty3aaHdu» (llly MoH69, 66-72 Bapakaupu). Kepyn TypFaHI9K, ce3
6o/yBaTKaH Bakua — 1825-27-xunupu iy3 6aproH XKahanrup-roxka 6airduanFruiuKu
KOTYPY/IYWI GacTypyjfaHAuH KelnH Komkpp ahaivcuHUH 6GelnFa KoJIMOH KYJMSTASP
G6asgHU. Xo/IMK Oelnfa YyMKoH cUTOMAUH Kaikep 6unoH PapraHs apUCHUKU JlaBaH
apkuauK KOKoHJ XaHJUFU TEPPUTOPHUACUFA KOUYILKd MaKOyp OoJiFaH. Yjap HYUJD
Xyumthan Ksmkapuil Ba yHUH ycTa3d hoam 6osiraH. MoxyT 60JiFaH MaHOaJI9p acacu/ia
’Kahaurup-rorka 6aurYuInFUANKYA HHKWUIa0 hokkyao b.M. babaKaHOB 63 9MTUTUQ A3FaH
(babamxkanos, 2010: 183-196). ANMMHUH NUKPU49, KOIIKopHHY a3aT KWJIKII OWK/1a 60JIFaH
FOXKUJIAp 9BJAAUPU KOKoHJ XaHJIWFUJA AIUFaH. YaapHU KOKoHJ XaHJIUFUAQ TYTyI
TYPYIIHUH 63U hakumiap y4yH MalJuIdK OGOJIFaH, HOHU XUTall heKyMUTH TopUNUIUH
KokaHA xaHJuFufa Oy XU3MHUTH YYYH €UTap/JHK MUKJApAa COFa OGepuIul TypFaH
(babamxkanos, 2010: 166).
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[llapkuit Typkuctad Bo ®@opFaHo BaJUCH apUCUAMKH KApPUMY-KAaTHAILLIAP KO dCUPJIUK
Tapuxka ero ekoHaurn hokkuzms bB.A. JlutBuHckuk (JlutBunckui, 1984: 23), C.C.
['y6aeBasap (['y6aeBa, 2012: 185) oMrokiupuzas ce3 6GoJiFaH. Y3aK 9CUPJSP JaBaMHa
yirypsap ®opraHo BaJUCH OUJIOH aJaKUCUHU Y3MHUIaH. XIX acupso yHFYp XOJKUHUH,
GelIrFa YYUIKIOH eFUpP Ba3uMaTTe PapFaHa BalUCHFA KOUYILIKD MaX0yp 60sFaH. haTTa 6y
TOBO/I® alipUM YHFyp Maha/I/IMIMPUMY BY>KYyTKA KoJIFoH. loHe 6Up TOKUT/ION eTHAUFAH
ohas, KokpH/1 xaHU ‘OMap-xaH mWaupIapHU KOJJIAN-KyBIT/IUIOH, 63UMY IIeUp He3ulIKa
Maiiun 6osrad. lly cesan Tymeiau, Xymhan Kamkapuih KokeHA XaHJAUFUHUH, 996Ul
MyhuTHZia ©3 OpHUHU TaNKaH A310 oialMu3. lllyHU TOKUT/ISIN JIa3UMKH, aHA BOTOH/UH
Al pUJIKIL, Y9 TIJIJIDPAD COPropAaH 60JIFaH dAUM TIXJLIYCUHU hoM e3rapTkaH. By hakkuzaa
aup MyHJAAK fA3upy: «FepubaurHuH 3usidaauzudux Xywhaa Hamum Fapubuiiro mabdua
6010u» (Llaxcuit KOJLTEKIUSA UK KOJisi3Ma, 86 BapurH). lllaupHuH leHUIMH KOOyJ1 KUJIFaH
ToxoJycu «Fopubuii» abkaauHWH YMyMHH caHu 1212Hu Kepcutupy. 1212-xwuau
hxpuita xun hecaBu munaauit 1797-xusira ToFpa Keauay. By lIanpHUH TYFYJAFaH XUIN
GOJIyIIIM MYMKHH JIETOH MUKUPHU OTTYPUFA KOIOMMU3. OCOPJIUPHU/ID aHA BOTUHUD Xytitha
KolIKopui TOXa/UIyCH OGWIDH TOHYJIFAaH EKOHJWIU TOKUTJAMHUAY. AMMa Komkapno
BY)KYTKA KoJIIOH aMrakavpu hakkugs hasupus heu manymar Hok. UlyHu ToKMT/ISLI
KepOKKH, O3069kucTaH Ba KaszakcTtaH KoJiss3muiap GOHAWAA CAaKJWMHUBATKAH «/lMBaH»
HYCXUJIMPU CaHU TOPT GOJIYI, YJIapHUH YUMHU CEJIMIITYpMa aHaU3 scallka MYHaccap
60aaYK,. «/IMBaH»HUH XaTUMUCHU/I Ta PUX OEPUJITIH:

OHXKYMICH MAKTYOHUM/ID Fyp6aT Hepuaa
ba hasn-u Fopubu Ta'pux 60J111 TOMaM
(KepcuTtuiraH MaH69, 1482 Bapuru)

KonTypy/iroH GoUTTHKU «haj-u Fapubu» UOAPUCUTD Ta'PUX JKYKJOHIOH OOJYII, CO3JIP
abxaau 1261re ToH Bo 1261/1845-unHu Kepcutuay. by «/luBaH»HUH TaMaMJIaHFaH
). Kykypuga 1212/1797-Kui WIaupHUH, TYFYJIFAH XXUJIWA 60JIyIIIU MYMKHH /911 T9Pa3
KuiaraH eayk. llly nmukupre acacimanfaH hanpa, «/[uBaH» Ty3yaraH BakuTTa Xyurhas
Fopubuii 48 amiap/a eKOHJIUTMHU eUTHINKA 60yuay. Ma3kyp «JuBan» 50001uH apTyK,
[HIeMpUi KypHH 63 WYWIrd ajifaH 60Jiyn, GeCMM KUCMHUHH F939J/JI9D TOPKHUI TalMKaH.
YHUHJUH CUPT dAUIN KJUMHUID MYXJaMMaC, TOPKUOOH/, py'6aliv B9 YMCTOHIAP MOHCYII.
ToTKUKAT XKppHUSHUA SJUITHUH, €63 O0JyBaTKaH «/MBaH»UAMH CUPT alpuM «bag3»iapra
KHUPIOH F939/IMpU eHUKJJAaHau. By hanat Xyuthan Fopubuitnuy KokeHaTumy Maithyp
OOJNIFAHJUFUAUH [9PIK Oepuzay. OAUN WKAAZUAUTUHUH HKKUHYM HepuMu KokpH[
XaHJIUFUJIA O TU]TY.

Xymhan Fopu6uit meupuiuTu

Xymhan Fopubuihi HoKmOGOHAWIA® TOPHUKATUHWUH, HIITHPAKYMCA OGOJIFAHJIUKTHH,
medpuiinTua ham TaceBByd MaB3ycu KeTypy/raH. lllanp e3uHuH hakk fosnga MaHFaH
WHCAH/IUFUHU TOBIHAUKUYD IBULY:

Ta6Tu MUH MopBaHaJIap MM’ XKoMaJTUAUH POpPYF
MoK MoH y mopBaHa¥e LI9M' LIDOUCTAHUMFD aUT
(KepcuTuiraH MaH69, 256 BapuFu)

OJIBOTTI, hoKK BHCA/IMFA TOJIYHTOH CaJIMK TOPUKIT HOJIN/A KOIJINTOH eFUPYUINKIAaPHU
GamTHH Kouypuay. [IoKaT 1y eFUpUYUIMK/IapFa 63pAalll/IMK 6€poJINTOH HHCAH MOXCUTHUID
epuinuay. Xymrhan Fopubuiimy 0y HoJsia TapTKaH a3allIMPUHU 9KHUC 9TTYPYIITO ©3UHHU
Maxnynra, ®aphagka, Bamykka kusc xuiauay. ‘Amuru  (hakk) Hosauaa TapTKaH
»KamasupuHu lllepyuH y4yH TaF apuUCHJMH Cy 6CTUHUHM 4YankaH @aphaska cenumtypyn,

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2020/15



Gulbakhrem MOLOTOVA

«FoM MEeFUHU MUPpHAa¥ us/19» KOJiall OJITYpyIll, 63WHHH CDapha,q oxXmianur HWIIHHW °9MoJII'o
dllypaJIMUFaHJIUTUIUH 9IICYCJIMHUAY:

Kasaum o llleprH coHOM FoM TaFMHU TUPHAF UJID
HainalinH MaH 6osiMaiuM TaFruHAe @aphaauH ceHUH
(KepcuTuiiraH MaH69, 926 Bapuru)

Wouu aMn Tasian aFaH HoJia edTapaMK UILIapHU KUJIa MMM IeroH TMKUPHU nshap
KWiIFaH. MyH/1aK KOMTapJIMK, KHYMK IeUJJIMK, CONTMIapFa MAHCYI. hoKK HoJIMFa UHTU/IFaH
9/IMII YYYH 3HUKp 4YOH MahuidTKe era. YHUH ocopaupuaa fApaTKyyura 6osFaH
MYPOXXKUUUTH/® 3UKPAUH KaJAypPMaCJUFUHU UITUMAC KUJIHAY:

Koiimaru iia Po66, FopubuitHu 63yHHUH 3UKPUIUH
YKaHum y3coH y3ruJ 69¢ y3MaruJ HaJJuH CEHUH
(KepcuTuiiraH MaH69, 926 Bapuru)

TocoBBY® MIEMPUHUTH HAMOUOHAWIMPH 63 WKAJUUUTHID 3UKp €HUTHIIKA YaKUpFaH.
Xyuthas Fapubuiimy s 9BsaJiKa Moty HOCHhoTHU GIproH:

hakkHU Haj allT 6y ‘93u3 ‘eMpuH caHa MmehmaH epyp
OnTypy6 6Up oM KONy KeTKait 6y MehMaH ‘aKku6aT
(KepcuTuiroH MoH69, 252 BapUFH)

KonTypyareH Mucpasap apKuidkK Iaup Oy haATHUH KUCKUJIWFUHU YYIIOHAYPYLI
MOXCHUTH/D YHM MehMmaHfa oxmuTuAay. By nbape OWISH NaHU [AYHUSHUH OTKYHYd
XapaKTepuHU KepcuTul 6epasiuraH. Xyihan Fapubuii 6y acopuas hasat uncanra pohanuii
epJIaLll YUYH GepHUJITaH AeroH UAesICUHHU aiFa cypraH. lllyHiamka 6y 93u3 eMYpHHU 9691
JYHUS 9B39JUIMKJIMPUTS ePULIMIL YYYH COPHUIT KWL KePaK JleraH HacuhaT 6epuay. YHUH
YUYH Oy AyHUs MaJIuFa KUSUKUIITHH KeuuIl, 63 Hodcu 6UIaH )Kuhal KUIUILKA YaKUPULY:

KoHr-u acrop 60J1aM KUM Kadup OMJIaH XKOHT allaMak
7KoHTr-H 9KGOpAYyp KUIIK KUM HOGC HJI9 KUJICO XKuhas
(Waxcuit KOJLTEKIUAJUKU KOJs13Ma, 4 22BapuFHy )

HadcHu Tuitan, naHu AyHuUs Majufa 60/FaH KU3UKULITHH alpU/IFaH caJMK Tajllal ajiFaH
Honuaa pohaHui NakJWKKa epULIMIIA MyMKUH. lllyH1alKa, 9AMIIHNAH, I9KST 63 HOQCHUHU
MOHIoH MHCaH KanupJapfa Kaplud »Kuhajka YMKUALIKMFA OOJHUAY JeroH NUKUPHU ajiFa
cypraH. haTta 63 Hadcu 6UIDH GOJIFAH KYPSIIHU yayK uhaz gan uyymuHugy. HopcHuy
UHTU/IMIIUHN TIPHUILIDLITD «COMYM-U HAPC» NOAPHUCHHU OPYHJYK naiaunaHFaH. Hadcko
60¥ CyHFaH aJloMHUH ohBasMHM cohpanapa YMKUAUFAH MCCUK LlaMaJifa KUsAC KUJIFaH
hanga, yHuH hanakaTka yYpUTHANFAH KYYU e4UIl GepPUJITOH.

TacaBByd HEUPUNUTHU/IS MYPHUIKA 9H, aJ1/IU OMJI9H HOQCUHU TUNBIIKS A3BIT KUIUY. haKK
HoJIuFa TYpFaH caliukK $ap3ra peaita Kuauiy jia3uM. by Hosga MypiiuiHuH pah6apauru
myhum. lllynaamka maup: «bati'am atimkaHOuH cadagpra kompa dyp 600U HD MIBHC»
(KepcuTuaraH MaH69, 242 BapurH) — AdiAy. HoHM pahGopHMH 6opraH A9CTYpH 60MHYD
NAIMHAST TYTCA, Y MOXCOTKD epumuay. by KypJa hoMMa WHCaH TOpUKAT HoaHAa
YTYKJapHU KOJIFA KOJITYPUIIM MYMKHH 9MOC, MOKIT MYpIIMJKA OOM CyHFaH CaJIMK
pohaHui MakIMKKa UETUILUAY AETOH MUKHUP XKYPTY3YIraH. CaluK K9TPara KUsIC €TUIICD,
MypUIW/J — YHU AyppFa (YHUUTD) alIaHAYPFYIHU Co19DKD OXUIUTUIFAH.

Xyuthan Fopubuil meupumUTUIS HHCAHHUH TOPOUMUCUIS® 4YOH [AUKKSIT OOJIYHI9H.
«barpuma KaH alinadu» (KepcuTuiaraH MoHG69, 185 Bapuru) ce3supu OGHJIOH GalllaHFaH
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F9309J1M/19 ¥ hoKUKSTOH Ma/IoHUN Ba TOpPOUNAIUK 60yl hoKKUJD TOBOHAUKUYD eUTHUY:
«bu adab ‘awiux kepyHca 3ahup axsaK aaduda bamunan myndar adabauk liok epyp aaduda
Pa66». Ma3kyp KypJap apKWJIMK Laup MHCAHHU sicajiMa XYJKHHU TOPK €THII, 83 9KPHUTd
hakuKuil MOAOHUUST B3 TOPOUHMIBUMIMKHM CUHAYPYIIKS dakupujay. UlyHnaamka y
alllKapoH X3JIMK a/liu/la 63UHU TIPOUNUIMK KOPCITKIH OWJIoH 6aTUHAH Po6OHMMU3 YHUH,
haKUKuK HY3UHU Kepyl TYpUAy JleraH MUKUPHHU asiFa CYpraH. by nukpu apkuink Xyuthas
Fopubuii hop 6up omousiro amypraH HII KM OWJIWFaH NUKWUPHUH TOFpa OOJyLId
JIA3UMJIUFUHU TOKUTJIDUTY.

Xywhan Fapubuit mxaAMRUTH HoHD OUP KOHYJ 66JINOH MOCHUJID — MOFPYPJIYKTHH XKUPAK
6osym1. CoBoBM MOFpPYpJMHMII TyWFych haM MycysiMaH ahsim ydyH ryHahJsukryp.
MyHaawmka y:

Kuiu rypyp hoBac )kaMuAuH mapab uuca
Ke6 aHAMH MaCaIUTH aHUH KHUIITH KU KUPCd GOHXK,
(KepcutuiroHn MoH69, 322 BapuFH)

«hasac sH¢amu» MOAPUCUHU UIIMTUIUIIYN GUJISH MOFPYPJAYKHU NMIapa6THH MICT GOJIFaH
hanaTks oxmuTuay. YHAAK hanaa a1oMm 6aJMCUHUH KO3UHU BP9 TYTKAH/OK, hoKUKSTHU
kepaamauay. llaup «6aHIHC» CO3UAWH OPYHIYK MNalJuJaHFaH. PeassIMKHU ToO¥pa
0alKaJIMUFAHJIMKTHUH UHCAH HATOFPA WIIHM dMIJITD AIlyPYLIM Bd IIyHWUH OWJI9H ryHah
KWJINIIA MYMKHUHJIUTH TOKUTJIAHU/TY.

«XaT» peaudu MalJUIMHUIFAH 9capup: «Map 6u maH aamutly3dyp 6awu mokKy30yp
atiar» (KepcutwiroH MaH69, 795 BapufHu) KypHujla Ce3Jop abKaaud apKUJIUK GepUJIroH
«X9T» YYLIYHYTH MOXKYTTYP. «XoT» UOAPUCH KUTUTJISPAS HeHUAUH YHKULIKA OalluFaH
OypyT MaHacHMHU haMm Gepusy. KepcutuiaraH peudHUH UIITUTUIUIIN TOCIAYIIUN 9MaC.
[llanpHUH AL 9BJIaJKa 69praH HOCMhOTH MY>K9CCOMIIOHTOH:

BoJIMaFUII TYJ/ILISH Pa‘HAIMFUHFS GUCcHUHap Fypyp
OTMaKUH 4yH KapBaH/Yyp CoHa 6y I'y/IILISH pabaT
(KepcutuiraH MaH69, 805 BapuFu)

KosnTypynreH mucanga hadaT eTyn KeTUBaTKAH KapBaHFa, SIUIMK — KapBaHHUH, Gecun
OTUAUFAH HOJMUJUKU OUp pobaTKA OXIIUTUAFAH. AUUIMKTUKHA TO33/UIMK YUPAUIHK,
TYJIISHTD KUSAC KWJIMHFAH hanga Oy ©TKYHUYS T'e3a/UIMK OUJISH MaFpypJiaHMacJuKKa
yakupuay. by HahaliuTu Haszyk Macu/I9 apKUJIUK axXUpPaT hoKKU/J® YHTYMAaCJIUK NMUKPU
edtunran. llysgamka Xymhan Fopubuii «Mapysmum ‘anem udupe» Ce3NUpU GUISH
GalIaHFaH FI39J1/19 LIDPH 9TK 9MaJ KWUJIFaH hasijia smai Ja3uMIMFUHE eHTUI 6 TKIH.

F'yHahTuH UpaK OOJIYIIHUH GUp HOJKM CYHHS 60MHYS MAPHU3JISPHU ajAa Kuauil. Hamas
OTALI >KPPUAHUAUKU HHCAH SJUI Y4YYH KYKYpPU [OPWKUIe ersa. hoaTTa ’ailHaMasHU
(MycoaJia) mah TOXTUAVH aTMH 91 YYIIHHHUTY.

[llshauH apTyKpak KyJ-u Asiah 4yH MycaJiia ToOXTH/A
BoJica 3uKpuU/ia aHUH BOKTH/A KUM Yy 11ah-u cybh
(KepcuTuiron MoH69, 356 BapuFrH)

Mucanfa KaJATYpYJIraH KypJap apKWIMK TaH eTHll aiauja Asuah 3ukpujs 6osFaH
WHCAaHHU «wah-u cy6h» - paiiny. CoBaBU ToCaBBYd pahuFa KUProH aZilsM YUYH 3UKD
anahuzas opyHaa Typuay. YyHkH canuvk AnahHU 1 eATHI, ©3UHU 66JI9K OMJIapAUH XKUPAK,

TYTUAY.
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«Pyh» penrdu 6UIaH He3uaraH acapha: «Kam-u dyHaliaHu kuwu ucmap 6oayp Hakam pyh»
KaTapJuMK eCUJl MUKAP elTuaFaH. TocoBBYd MWIAMPHUH MUKPUYD, MOKST MaHU AYHUSHUH
MaJIufa KWU3WKUI, MaJJui GalJMKKA KOJ HOTKY3YIl OHHUFA YOKKOH O9HAMHUH pyhu
MOXCOTCH3 Kaiuiy. Peaud cynuTugs «pyh» CO3WHWH, eJUHHUIIMAA HOHS GUp COBOI —
eATUJIFAaH MUKUPHU YOHKYPJIALITYPYIl, TOCUPUYAHJUFUHU allypyIITYp. By MaXcoTTa maup
MO3KYp 9COpPHJ® YHUCTOH 6oproH: «Mku iiy3 6awu maHudyp aamu cakuddyp atar». By
KYPAUKH CO3/9p abkaau «pyh» ce3uHM Topkun ertufy. llenpuitaTto KoH
KOJUIMHWIHJIFAH OXIIUTUIJIAPHUH, GUPU — a/IoM TeHWHM KOI93T9, Kyl YrUCUFa KUSC
eTHll, 9HAM pohHU 60Jica, KywKa ceauniutypy Xymhan Fopubuil maiuiuTuuMy opyH
asFaH. «AwiiaHuda Kywu kepmac kuwiu 6ap Ham pyh» (Kepcutuiron MoH69, 362 BApUFH) —
Jon dA3uay maup. MHcaH pohu Kymika cesumiTypyayuid, hadTHUH KUCKWUJIUFUA BO
OTKYHUUIUTH hoKkuao olira canuay. lllyHaamka y hop galiuM 93u3 eMypHH AXIITUIUK, BY
COBAMYUJINK, d9MIJIJIDP OUJIOH OTKY3YIIHH YHAIHUY.

«Tanmadu apamHu HaHUM» KypH OWUJIOH OallJIaHFaH acopuad Xyirhas Fopubuit AstahHuH,
anua hoMMa 6oHUIBPHUH, TOH/IUTH hoKKH/9 €63 KO3FUFaH:

TaH epyp HaTCa ‘92KaJ1 KYJI Y3pa KUM HaTca rajia
Kum ryz y3po mah HUIIKMHM 6aF 6yCTaH UIP3AyP
(KepcuTuiroH MoH69, 535 BapufrH)

Kucka hastra 6upurs rajjait, 6upura 1ah 601y HeCUl eTUAT9H OUJISH, YJIapPHUH TIHJIUTU
acacui ujess KWIUI eNUHFaH acopujp Xyuthaa Fapubuit hagTHUH KUCKUJIUFUHU 3CTd
TyTyn, 6y AyHUA GaWJIUFUFa KU3UKMACJAUK KepoKJUTMHU HacuhaT xuauay. Y hartta
O6TMYLUT® OTKOH 6a79B/9T hakumaapsap haatu Mucannzaa e3 nukpuHu ushap eruuka
TUpUIIKAH. KUMMaT 6ahanuk KUUUMJISp KUUUII, TOXT YCTU/I® OJTYPYI, 9JIHU GalIKypFaH
mwahHUH KWK HeTUn AYHUAJMH OTYLIM YaKMaKHMH 4YeKULIM OUJI9H KUAC KUJIMHFaH.
YHuMy hoMMa 6oHAMISPra oxwall 6Up KON9H/® HopIoHAuFaHINFU MUCAJ KAJITYPY/IT9H.
llynnamka 6y acapuga waup «by dyuiia 6esagadyp aii 6apadap Bagparur man deca heu
KU/Ma 6a8ap» KYpPUHU peard KUIUI aJFaH.

AVipyM 9CopaMpPHUAD S9AUNHUH hakuMJap/apFa 69proH MaCJAMhUTHU MY CCOMJIOHTIH:
Emac ‘0116 o# mah Mmahoam 39 ‘udsiap hanuuu copcah

CynaiiMaH UaHJIUF Y1 a/IAUFD Mehpy HaTOBaH KeJITUI

(Kepcutunurad Man69, 1016 Bapuru)

KoMuiaTTs TYTKAH OpHUFA MyHACHII, l1ahKa HUCOITIH «Mah8aw» NbapUCH, XOJIMKKD auT
«32ugp» ce3m KosutnHuraH. lllah CyseliMaHHM MHcaNFa KOJTYPYIl ApPKUJIUK XJJIUK,
ohBanuauH X9Bap enuiHU HOcHhaT KuiFaH. By Hap/e y 6alIKypyn TYpFaH 9JIHUH, XJIKU
JIINFa «<HAMaB8aH Ke/2u» — o y. CoBaBH 1mah 63 XoJIKUHUH FOMXOPYHUCH 6OJIYIITIA KEPIK
B yJapHUH hasufa 4ylmyHYIIJYK OUJI9H KapallJIMFH JIa3UM €KOHJIUTH TOKUTJIUHUAY.

XyJs1aca

XIX acupns wxKaja oTkoH mmaup Xyuhan Fapubuit Kauikep/o KeaumaallKaH efFup
BO3UMOTKS auT ©3 BOTOHUAMH aupuann, KOKoHJ XaH/JIUFU TOBICUID KUYl KeJIHI],
WKAJUAATHHUH MKKUHYM HepUMHHM Iy HopAd ©TKo3roH. llleMpUHAUTHUINH YHUH
TICOBBY(} IaupU OOJFAHIUFU €HUK KOPYHYII TypUy. OCIPJIUPHUAD colfual Bd pohuit hasar
MOCUJIMJIUPU KOTYPYJAroH 60Jyn, OG9HJUJIOPHUH TOHJMIM HJedCH ajfa KOIOJIFaH.
«/luBaH»Fa KUPTY3Y/ToH Fo39J, MyXaMMacC, TOPXKUOoH/, py‘Oailinaupuja apab, napc Ba
YUFYp TWJUIMPUHUH OaWJUFUJUH OpPYHJAYK MNalAWIMHHAIIHMA O6uaraH. lllyHsaamka
HIeMpJIUPUHUH TUJIY paBaH, ahaHauK YuKKaH. Kamkapga Xyuthan Kemkppuit HaMmu 61194
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XIX. acup macaggydh weuputiumu HOMYHUCU

TOHy/IFaH waup Kokaua xanauruaa ham mamthyp sgunispauH 6osyn HeTUAraH. AMMa 63
BOTHMHMI 00JIFAaH UHTUIMIIU hed euMuroH. lllyHaamka saun:

Fapubuii cakuauH MuKay 1mapabd BOTOH Hepuja
Xuiian kobu 6GapaMaH TyIAa 63 AUNapUMFD
(KepcutuiraH MaH69, 120° Bapuru)

—-nan a3ufy. lllaupHuH OU-NMUKUPJMPU aHa AUApP OWJIOH OaFJallIMK OoJsiFaH. Komkap/ao
faumaHFad naaauduTy OapFaHo BaJUCHFA KOYYN KOJITOHAWMMY JaBaMJIallKaH. Xymrhas
Fopubuiitnun, mxaauiutu XIX acup yuryp a/190USITH TOPIKKUATHFA KOIIKAH Tehna 6osyn
hecaminaugy.
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UYGUR SiViL BELGELERI ISIGINDA ESKi UYGURLARDA UZUM YETiSTiRiCILiGi

[Arastirma Makalesi-Research Article]
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0z
Turfan Uygurlarina ait Uygur sivil (dindis1) belgeleri (9-14. yiizyillar) Uygurlarin
siyasi, iktisadi ve kiiltiirel yasamiyla ilgili énemli bilgiler icermektedir. Budist
Uygurlarin tarihini, kiiltiirtinii en iyi sekilde yansitan bu belgeler, séz konusu
dénemin sosyal ve kiiltiirel yasaminin yani sira, iktisadi yasam kiiltiirt, ciimleden
Tarim kiiltiirti ile ilgili de énemli bilgiler vermektedir. Uygur sivil belgelerinden
anlasildigina gére yerlesik hayati benimseyen Uygurlar Turfan havalisinde
tarimctlikla ugrasmis ve hububatlar, tahillar basta olmak iizere bircok farkli tarim
tirtinlerini yetistirmislerdir. ~ Uygurlarin tarimini yaptiklart ltrtinler arasinda
meyvelerin, ézellikle de iiziimiin 6nemli bir yeri oldugu anlasilmaktadir. Uygurlarin
hububatlar haric en ¢ok tartmi yaptiklart iiziim, besin maddesi olarak
kullanilmasinin  yaninda, c¢esitli hastaliklart tedavi etmek amaciyla bitkisel
karisimlar ile beraber ilag olarak da kullanilmistir. Ayrica tiziimden yapilan farkli
kalitedeki saraplarin vergi édeme aract olarak da kullanildigi bilinmektedir. Bu
makalede Uygur sivil belgelerinde gegen bagcilik ve iiziim kiiltiirii ile ilgili konular
incelenerek iiziimiin eski Uygur toplumundaki yeri ve 6nemi ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Uygurlar, Turfan Uygur Devleti, Uygur Sivil Belgeleri, Bagcilik,
Uziim.

GRAPE CULTIVATION OF ANCIENT UYGHUR PEOPLE IN THE
LIGHT OF UYGHUR CIVIL DOCUMENTS

Abstract

Turfan Uyghur Civil (Non Religious) Documents (9.-14.Centuries) contains
important information about the political, economic and cultural life of the Uyghurs.
These documents, which reflect the history and culture of the Buddhist Uyghurs in
the best way, provide important information about both social and cultural life of
the Uyghurs as well as economic life, in sentence, agricultural life during above
mentioned period. As it is understood from the Uyghur Civil Documents, Uyghurs,
who adopt settled life have been engaged in agricultural activities in Turfan Area
and have grown many different agricultural products, especially grains and cereals.
It is understood that fruits, especially grapes, have an important place among the
products that Uyghurs grow. Apart from cereals, grape, where Uyghurs cultivate
most is used as a nutrient as well as herbal mixtures in order to treat various
diseases. It is also known that wines of different quality made from grapes are used
as a tax payment instrument. In this article, the subjects related to viticulture and
grape culture in the Uyghur civilian documents will be examined and their place and
importance in the old Uyghur society will be revealed.

Keywords: Uyghurs, Turfan Uyghur Kingdom, Uyghur Civil Documents, Viticulture,
Grape
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Giris

Turfan boélgesi, tarim iirtinlerinin yetismesi icin oldukca elverisli iklim kosullarina sahiptir.
Bundan dolay1 bu bdélge, tarih boyunca ¢esitli hububatlar, tahillar, sebzeler ve meyvelerin
yetistirildigi 6nemli tarim alanlardan biri olmustur. Turfan Uygur Devleti doneminde de bu
bolgede tarim yapilmaya devam edilmis, mevcut tarim arazileri genisletilmis ve tarim
tirtinlerinden alinan verimin arttirilmasi amaciyla 6zel sulama kanallar1 yapilmistir. Bunun
yaninda devlet cesitli tedbirler alarak bolgede tarimin araliksiz yapilmasini tesvik etmistir.
Hububat ve tahil tariminin yaninda, Uygurlarda bagcilik da biiyiik 6nem tasimistir.

Tarimciligin bir yan kolu olarak gelisen bagcilik, Uygurlarin iktisadi ve kiiltiirel yasaminda
olduk¢a 6nemli yer tutmustur. Uygurlarin bagcilik kiiltiirii kapsaminda yetistirdikleri
trlinler arasinda Uzlim, diger meyvelere kiyasla olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Uygurlarin sosyal, kiiltiirel ve iktisadi yasamlarina dair kiymetli bilgiler iceren Uygur sivil
belgeleri Uygurlarin liziim yetistiricilife dair oldukca zengin veriler barindirmaktadir.
Uygur sivil belgelerinden anlasildigina gore Uygurlarda {iziim, hububatlar hari¢ en ¢ok
dretilen tarim Uriind olmustur. Bunun yaninda iiziim kiltiri ile ilgili Uygur sivil
belgelerinde tiziim bag1 (borluk), iiziim bagi isleticisi (borlukei) iiziim sarabi (bor), liziim
sarabi yapimcist (borgi) ile ilgili 6énemli kayitlara rastlanilmistir. Belgelerden tespit
edildigine gore tiziim bag1 Uygurlar arasinda kiralanabilmekte (JW-Li, 2.8; JW-Li, 2.9; SUK,
RH, 11) ve alinip satilabilmektedir (JW-Li, 2.10; JW-Li, 2.11; JW-Li, 2.20; SUK, Sa, 5; SUK,
Sa,10; Sa, 11). Ayrica devletin liztim bagi isleten ciftcilerden vergi topladigi da bilinmektedir.
llig Kadir Han’in Murutluk Tapinaginin tarla ve {iziim vergisinden muaf tutulmasiyla ilgili
gonderdigi yarlik metnine gore (JW-Li, 4.14; USp.88) tapinaga ait iiziim baglarindan vergi
alinmamaktadir. Bu durum, Turfan Uygur Devleti doneminde, 6zel muafiyete sahip gruplar
harig, toplumun diger kesiminden olan kimselerin tiziim bag1 vergisini 6demekle miikellef
oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte Uygurca s6zlesmelerde iiziim baglar1 alinip
satilirken borla tamgasi olarak adlandirilan bir ¢esit verginin alindig1 da bilinmektedir
(Ozyetgin, 2004: 71).

Uziim baglan devletin énemli gelir kaynagini olusturdugundan, devlet {iziim baglarinin
ekimini diizenlemek amaciyla bazi uygulamalar ¢ikartmistir. Bunlardan biri de borluk aniz
olarak adlandirilan ve bos birakilarak ekilmeyen baglardan alinan vergidir (Ozyetgin, 2004:
70). Temel amaa ciftcileri izlim ekimine tesvik etmek olan, ekilmeyen baglara yonelik
caydirici bir yontem olarak goriilen bu uygulama, tiziim tariminin devlet tarafindan kontrol
edildigini diisiindlirmektedir.

Uygurlar tarafindan yaygin olarak yetistirilen tiziim cesitli sekillerde kullanilmistir. Uziim
ve lizimden elde edilen iiriinler ilk basta besin maddesi olarak tiiketilmis, 6zellikle izim
sarabi, Ust tabakadan olan aristokratlarin severek ictigi icecekler arasinda yer almistir.
Ayrica Uzilim sarabinin Uygur kiiltlirlinde misafirlere ikram edilen icecek oldugu da
anlasilmaktadir. Uygurlarin iktisadi yasaminda iiziim yetistiriciligi 6nemli bir ge¢cim kaynagi
olmus, bundan dolay1 toplumda 6zellikle tiziimciiliik ve sarapgilik ile ilgili meslek gruplari
ortaya ¢cikmistir.

Uziim hem kendisi yenilebildigi hem de insan saghigina faydah bilesenler icerdiginden,
liziim ve lizlimden elde edilen iirtinler Uygurlarin geleneksel tibbinda tedavi amaciyla diger
bitkisel karisimlarla birlikte kullanilmistir.

Uygur déneminde bor olarak adlandirilan {iziim sarabinin devlete karsi vergi miikellefiyeti
olan ciftcilerin vergilerini 6demek i¢in kullandiklar1 ayni araglardan biri oldugu
bilinmektedir.
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Bu ¢alismada 9-14. yiizyillardaki Turfan Uygurlarinin yerlesik yasam tarzinin bir uzantisi
olarak gelisen bagciligin yani iiziim yetistiriciliginin Turfan Uygurlarinin sosyal ve iktisadi
yasamindaki konumu belirlenmeye calisilacaktir. Uygur sivil belgelerinde yer alan Turfan
Uygurlarindaki bagcilik kiiltiirii ve tiziim yetistiriciligi ile ilgili tim s6z varlig1 incelenerek
konunun kapsami ve sinirlar1 ortaya konulacaktir. Konuya gecmeden o6nce iiziim
yetistiriciligin Tarim havzasindaki tarihcesine deginmek faydali olacaktir.

1. Eski ve Orta Caglarda Bagcilik ve Uziim Yetistiriciligi

Insanlik tarihi kadar eski olan bagcilik kiiltiiriiniin Uygurlarda tam olarak ne zaman
baslandigi bilinmese de Cin yilliklarinda bahce meyveleri olarak yetistirilen tiziim ile ondan
tiretilen iiziim sarabi konusunda 6nemli bilgiler kaydedilmistir. Milattan sonraki ilk
yillardan itibaren Cinliler tarafindan ‘Bati Bolgeleri’ olarak adlandirilan Tirkistan
bolgesinde iiziim yetistirildigine dair kayitlar vardir. Bu konuda Cince tarih eseri Shiji'de,
Si-ma Qian “Fergana civarlarinda tiziimden, iiziim sarabi yapilmaktadir, zenginler on binlerce
sig (kiip) sarap saklarlar; (bu saraplarin) eskileri on yillara kadar bozulmaz” demektedir(S],
1975: 3173). Sonraki donemlere ait Cince tarih kayitlarda da Turfan’in iklimi ve yetistirilen
tarim tiriinleri hakkinda verilen bilgilere rastlanilir. Beishi'nin Bat1 Bolgeleri kisminda
Turfan’in iklimin sicak, topraklarinin verimli oldugu, arpadan yilda iki kere mahsul alindigi,
Turfan’da ipek bocegi, bes cesit meyve ve iizlim sarabinin ¢ok olduguna dair bilgiler not
edilmistir(BS, 1974: 3212). Bununla birlikte Karasehir Devletinde de iiziim sarabi
tiretildigine dair bilgiler de yer almaktadir (BS, 1974: 3212, 3216). Koktiirkler ve Otiiken
Uygur Devleti donemine denk gelen Cin’in Sui Siilalesi zamanina ait y1llig1 olan Suishu’da da
Bat1 bolgelerindeki tiztim sarabi ile ilgili bilgiler kaydedilmistir. Yillikta verilen bilgilere gére
Kang-guo (Toharistan) Devleti'nde ¢ok miktarda liziim sarabi bulunur. Zenginler binlerce
kiip liziim sarabi saklarlar. Saklanan sarap yillarca hic bozulmadan muhafaza edilmektedir
(BSh, 1973: 1849).

Sonraki donemlerde de Turfan ve gevresindeki bolgelerdeki tiziim yetistirildigine dair Cince
ve Arapca kayitlarin yaninda Uygurca belgeler de bulunmaktadir. Arap cografyacilardan
olan Gerdizi, Tuguz-Guz (Uygurlar)la ilgili “Sdylendigine gore, Toguz-Guz Hakaninin 1000
gulami (hizmetgi adami), 400 cariyesi vardir. Bu 1000 adama seneden seneye bir gtin hakanin
oniinde ii¢ defa yemek yerler. Sofradan yanlarinda istedikleri kadar yemek gétiirtirler. Yemek
yedikten sonra li¢ defa da icki icerler. Bunlarin ickisi iiziimdendir” demektedir (Sesen, 1985:
79). Bunun yaninda XIII. yiizyila ait Cin yilliklarindan olan Yuanshi’da “Kogo Idikut'u Timur
Buka sarap gonderdi” kaydi gegmektedir (YSa, 1974: 644). Yuan Siilalesi doneminde Uygur
tilkesinden gecerek Cengiz Han’it ziyaret etmeye giden rahip Changchun, Turfan’a
geldiginde, Uygurlar onu karsilamaya gelmis ve ona iiziim sarabi, meyve, ekmek ve sogan
ikram etmistir (Li Zhichang, 2000: 49). Turfan ve c¢evresindeki bdlgelerde tiziim
yetistiriciligi daha sonraki donemlerde de devam etmistir. Ming Siilalesi (1368- 1644)
doneminde, Bat1 Bolgelerinde yer alan birgok farkli yerlesim bolgelerini ziyaret eden Cinli
memur Chen Cheng (2000: 106, 111), Uygurlarin yasadigi bolgelerden gegerken Turfan ve
Liikciinde ¢ok fazla iiziim yetistirildigini not etmistir.

Tarim Havzasinda milattan dnceki donemlerde baslayan tzim yetistiriciligi, glinlimiize
kadar ayni sekilde devam etmektedir. Turfan ve ¢evresindeki bolgeler, giiniimiizde de
liziimiin en ¢ok yetistirildigi ve dis iilkelere ihrac edildigi bolgelerden biri sayilmaktadir.

2. Uziim Tariminin Cin’e Yayilmasi

Turfan ve gevresindeki bolgelerde yaygin olarak yetistirilen iziim, Yuan (Mogol) Siilalesi
doéneminden itibaren Cin’de de yetistirilmeye baslamistir. Cin’e tiziim yetistirme tekniginin
yayllmasinda Uygurlarin ¢ok énemli katkilar1 olmustur. Zengin tarim bilgisine sahip olan
Uygurlar, Kubilay Han déneminden itibaren Cin’in i¢ bélgelerine gé¢ etmis ve bu bolgelerde
pamuk ve iliziim gibi tarim tiriinlerinin yetistirilmesini saglamistir. Yuan Siilalesi doneminde

Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2020/15



Buheliqi WEILI-A. Melek OZYETGIN

Cin’in Tai-yuan, Ping-yang gibi bolgeleri, tizlimiin yetistirildigi ve lizlim sarabinin tiretildigi
ana merkezlerden biri haline gelmisti (Shang ve Gui, 1996: 218). Yuan Siilalesi doneminde
Cin’e go¢c eden Uygurlardan Jia-lu-na-da-s1'in (Karunadaz?) oglu olan Lu Mingshan, Mogollar
tarafindan Cin’in farkl eyaletlerine daruga olarak tayin edilmistir. Ziraat miihendisi olarak
da bilinen Lu Mingshan, gorev yaptig1 bolgelerde tarim iriinlerinin yetistirilmesi, ev
hayvanlarinin bakimi ve tarim iirtinlerinin liretim oraninin ytkseltilmesiyle ilgili olarak
1314 yilinda, Cince Nongsang Yishi Cuoyao (Tarimcilik ve Ipekciligin Esaslar1) adl bir eser
kaleme almistir. O, eserinde liziim yetistirme teknigiyle ilgili olarak “Kigin tiziim bitkisinin
yan dallart kopartilarak ii¢ chil birakilmali ve giibrelenerek gomiilmeli. Baharda agaglar
yesermeye bagslayinca gémiilen yerden c¢ikarilmali ve yeserme durumuna bakilmal. Toprak
altinda iki chi, toprak iistiinde ise 3-5 chi uzunlukta birakilmali. Dallar uzadigi zaman tiziim
pagonlart raflara yerlestirilmeli. Uziim bitkisinin kék kismu stirekli olarak domuz giibresi ve
soguk su ile sulanmali. Ug giin sonra ise temiz su ile sulanmali. Kurak havalarda ise iiziim
bitkisinin kék kismindaki topraklar yavasca kazilmali ve sulanmali. Kisin ise otlarla iistii
ortiinerek, tiztimiin kék kisminin iisiitmesi dnlenmeli. 2. ve 3. aylar ise tiziim bitkisinin vejetatif
cogaltilmast icin uygundur” demektedir (Shang, 2012: 79). Yuan Siilalesi déneminde
hiikiimdarlarin severek ictigi iceceklerden olan {iztim sarabi, Turfan ve Tibet bolgelerinden
vergi karsilig1 ayni 6deme olarak alinmistir. Yuan Siilalesi y1llig1 olan Yuan-shi'da da sarap
vergisi olarak adlandirilan vergi tiirii bulunmaktadir. Turfan’da iiretilen lizim zaman
zaman yOnetici sinifin ihtiyacini karsilamaya yetmemis ve bundan dolay1 devlet, Cin’de bazi
ailelerinin Uizlim yetistirmesini ve vergilerini lizlim sarabiyla 6demesini emretmistir. Yuan-
shi’da kaydedildigine gore sadece sarap liretimiyle ilgilenen aileler ortaya cikmistir: “damat
Ai-bu-hua (Ay Buka?) emre gore tiziimcli ailelerden vergi topladi”(YSc, 1974: 95).

3. Eski Uygurlarda Uziim ve Bag Kiiltiirii ile Ilgili Sozvarlig1 incelemesi
3.1. Uziim

Turfan Uygurlarina ait sivil belgelerde tizlim, liziim bagy, liziimden elde edilen iirtinler, iziim
sarab1 yapimcisi, bahcivanla ilgili birka¢ farkli terim gegmektedir. Bu terimlerin basinda
glinlimiiz Turk lehcelerinin hemen hemen hepsinde ayni sekilde goriilen tiziim kelimesi
gelmektedir. Genel Tiirk¢ede de iiziim seklinde gecen kelimenin iiz- “koparmak, yolmak”
fiillinden geldigi bilinmektedir (ED, 279b; TMEN 11, 473). Uygur sivil belgelerinde bor, borluk
kelimelerine sik rastlanilmasina ragmen iiztim kelimesine sadece tek bir 6rnekte asgu tiziim
seklinde rastlamilmistir (JW-Li 4.14; USp. 88, 45-6). Uygur tip metinlerinde iiziim ve
tizimden Uretilen iirtinlerin hastaliklar1 tedavi etmek amaciyla ila¢ karisimlarinda
kullanildig1 tespit edilmistir. Uygur tip metinlerinde iztimiin bir tiirt olan yiiriing iiziim’e
“beyaz lzim” (HI, 13) deginilmektedir. Uygurca belgelerden anlasildigina gore lizilim,
Uygurlarda kurutularak da kullamilmistir. Belgelerde yiirting kurug iiziim “beyaz kuru
tztim” (HI, 30, 135), kurug tiziim “Gizim Gizim” (HI, 19, 118; Yang &Niu, 1.14) gibi tizlimden
elde edilen iirtinlerle yara, ¢iban ve yliksek ates, kan kusmasi gibi hastaliklarin tedavi
edildigi ve hediye iiriin olarak kullanildig1 géze carpmaktadir. islami déneme ait eserlerden
Kasgarli'nin Divan’inda da iiziim ve tliziimle ile ilgili bilgiler gecmektedir. Kasgarli'nin
eserinde iiziim “tzim” (DLT I, 75) kelimesinin yaninda “liziimiin ¢ardaktan sarkmasi1”
anlaminda 7iziim salngulandr’ (DLT III, 410) ifadesi kullanilmistir. Kasgarli’da iiziimiin
olgunlasip yenilecek duruma gelene kadarki siireclerine dair de bilgilere yer verilmistir.
DLT’teki bilgilere gore henliz yenmeyecek durumda olan tiziim ‘tarka’ veya ‘talka’ olarak
adlandirilmaktadir. Uziimiin kizarip renklenmesi icin ‘alarmasr’ ifadesinin ve artik iyice
olgunlasip yenecek hale gelmesinin ise ‘tatiglanmas’ ifadesinin kullanildig1 gériilmiistiir
(Geng, 1997: 330).

1Cin’de kullanilan eski bir uzunluk 6l¢ii birimidir: 1 chi, 31.1 santimetreye esittir.
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3.2.Bor

Uziimden yapilan iiriinlerin adlandirmasinda ilk sirada siiphesiz ki iiziim sarab1 anlaminda
kullanilan bor? kelimesi gelmektedir. Kelimenin, Orta Farscada “sarap” anlaminda
kullanilan bor kelimesinden geldigi ve Tiirkceye gectigi bilinmektedir (TMEN II, 780; ED,
354a). Sarap anlamindaki bor kelimesi Islami déneme ait eserlerinden DLT’de de (DLT III,
121) ve KB'de (Arat, 1979: 103) gecmektedir. Kelimenin Cagdas Tirk lehcelerinden Sari
Uygurcada por “sarap” (Malov, 1957: 94) seklinde gectigi tespit edilmistir.

Uygurca belgelerde yaygin bir kullanima sahip olan bor ilk basta besin maddesi olarak
tiiketilmektedir(JW-Li, 4.6; TugDok, Pa 38). Bunun yaninda bor Uygurlarda fertlerin
aralarinda 6diing aldiklar1 (JW-Li, 3.18) {iriinlerden biri olarak ve vergi 6deme araci olarak
da kullanilmaktadir (JW-Li, 4.3). Uygurca belgelerden tespit edildigine gore, Uygurlar
tziimden farkl kalitede saraplar tretmislerdi. Belgelerde ddgii bor, kiici bor, katik bor,
yawlak bor gibi ifadelerin gecmesi de Uygurlarin sarap tlretiminin gelistigine ve farkh
kalitede saraplarin bulunduguna isaret etmektedir.

(3) tusgugqa iintiirgti bor-tin qayzada (4) agari [-ning] yigirmi badman ddgii bor (5)amti on
bir-ziin asan atsag olar-(6)qa on bolzun. “Tusgu’ya verecek sarap i¢in, Qayzada Agari’de olan
yirmi badman iyi sarabi versin. Asan Atsag on tanesini iptal etsin” ( JW-Li, 4. 18-4).

(5) yang1 bulata-ning bir kiip kiici bor satip ii¢ yiiz toquz (6)on quanbu bolti. “Yangi Bulat'in
sattif1 bir kiip sert sarabin [fiyat1]390 kuanbu oldu”(JW-Li, 5. 7-5).

(6) kutlug sangun-qa bir kiip [ka] tik bor k [o] sup birti. “Kutluk Sanggun’a bir kiip sert sarap
ekleyip versin” (JW-Li, 5. 11-6).

(9) birmis-kd dwtin iltmis taw [ar](?) étiigi iki qab yawlaq (10) bor yana ...“[Bilmis icin
evden almis mal-miilkiin hesabi iki kap gii¢li (koti, aci) sarap yine...” (JW-Li, 5.11-9).

3.3. Borgai

Borg¢i kelimesinin sarap anlamina gelen bor kelimesinden tiiredigi ve “sarap tiiccari; sarap
yapimcist”anlamina geldigi kaydedilmistir (ED, 357a). Uygurlarin iiziimden ¢esitli iirtinler
yaptiklar1 bilinse de lziimiin en ¢ok da sarap yapimi icin kullanildig1 anlasilmaktadir.
Bundan dolay1 toplumunda cesitli kalitedeki saraplarin iiretimi icin ilgilenen kimseler
bulunmaktadir. Uygur sivil belgelerinde gecen koyn yil bir yegirming ay bir otuzka borgi
salgarka bor tarigali baliq-ta miingii bir at ulag bagag(-a) tag yiizintd bolmigs tag bérip bir
yarimbakir kiimiis qubgir-inga tutz-un (USp, 53d; TugDok, Pa 36d) “Koyun yilinin on birinci
ayinin yirmi birinde sarapgi Salgar’ a iziim sarabi yapmaya[geldi] sehirde binek hayvani
bacag(-a) tag ylzintd Bolmis’tan verecek bir yarim bakir giimiisii kopgir vergisine tutsun”
ifadesinden anlasildigina gore Uygurlarda, sarap lireticileri baz1 6zel muamelelere tabi
tutulmaktadir. Bunun yaninda Uygurca belgelerde gecen bor siqturgali kelgiici qorla elci,
qara elci, sogdu elgi (USp, 53¢; TugDok, Pa 36¢; JW-Li, 4.10c) “sarap yapmak icin gelen Qorla
elci, Qara Elgi, Sogdu El¢i” gibi ifadeler Uygur toplumunda sarap yapimini iistlenen 6zel
meslek grubu borgilara isaret etmektedir. Islami déneme ait eserlerden KB'de de tespit
edilen borgi kelimesinin “i¢ki icen, ickiye diiskiin” anlaminda kullanildigi gériilmiistiir (Arat,
1979:103).

2 So6zciik su belgelerde tespit edilmektedir: JW-Li, 2 (18)-11; JW-Li, 3(18)- 2, 3; JW-Li, 4(1,6,10(d),14,18), 5(6, 7,
9,10, 11); SUK, Sa09-6; SUK, Lo30-2,3;SUK, Mi19-11; TugDok, 3a- 28, 2- 3; USp, 32, 11; USp, 1, 2-3.
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3.4. Borluk

Uygurlarda tiziim yetistirilen baglar borluk olarak adlandirilmistir. Borluk kelimesi, bor
kelimesine isim yapim eki olan +lik'in eklenmesiyle yapilmistir (ED, 365b). Turfan
Uygurlarinda tarimin bir yan kolu olarak gelisen bag tiriinleri arasinda en ¢ok da liziim
yetistirildigi bilinmektedir. Sivil Uygur belgeleri icinde borluk’larin alim satimi ve
kiralanmasuyla ilgili belgeler mevcuttur. Uziim bahgelerinin, o dénemlerde de simdi oldugu
gibi hem evin yanindaki kii¢iik bahgelerde ailenin bireysel ihtiyacim1 karsilamak icin
yetistirildigi, hem de genis arazilerde gelir elde etmek amaciyla yetistirildigi diisiiniilebilir.
Oyle ki Uygur sivil belgelerinde gecen taysang’taki borluk (USp, 12; JW-Li, 2.17; SUK, Mi17)
“Taysang’daki iizim bahcesi” ve taysang-taki on alti er komer borluk (JW-Li, 2.20)
“taysang’daki on alt1 kisinin ¢alisabilecegi liziim bahcesi”gibi ifadeleri, s6z konusu dénemde
Turfan’da Taysang adina bir iiziim baginin bulundugunu diisiindiirmektedir.

Uygur belgelerinde tarlalarin kiralanmasi ve alinip satilmasi ile ilgili bircok metin
gecmesine ragmen, tarlalarin ytizey élciisiinii belirlemek amaciyla kullanilan 6l¢ii birimleri
cok fazla degildir. Belgelerde gecen Cince kokenli oldugu disiiniilen sig kelimesi ve
Toharcadan geldigi diisliniilen kiiri kelimesi, agirlik 6l¢ii birimi olarak kullanilmasinin
yaninda arazi ve yer 6lcii birimi olarak da kullanildig1 goriilmiistiir (Ozyetgin, 2005: 142).
Uziim baginin satisiyla ilgili iki belgede tiziim bagimn yiiz 6lciisiinii belirlemek amaciyla on
alti dr kémdr borluk, alti dr komdr borluk, ii¢ dr komdr borluk ifadelerinin kullanildigi tespit
edilmigtir.

(3) siikii 6gdn liz-d suyak-lik sury-a birld liliis-ltig (4) m(a)na tdgdr alti dr kémdr
borlukumni soldan bay-ka tog(u)ru tomlitu (5) sattim.“Siikii nehri yanindaki Suyaklik Surya
ile paylasilan bana ait alt1 kisinin ekebilecegi (kadar buyiikliikteki) {iziim bagimi Soldan
Buka’ya dosdogru sattim.” (JW-Li,2.11; SUK, Sa-10).

(5) manga tdgir ii¢ (6) dr kémdr borluk-ni turi-ka médning birim-(7)ldrim-ni sdn sdn alip
kalir-mu sdin tis(d)r:mdn“bana ait ti¢ kisinin ekebilecegi kadar tizlim bagini Turi-ya benim
vereceklerimi sen vererek (liziim bagimi) alir misin?” (JW-Li, 2.18).

(3)atam-nin mana liliis-td tdggdn taysan-taki (4) on alti dr kémdr borluk....‘babamdan
bana pay olarak kalan Taysang-daki on alt1 kisinin gomebilecegi borluk....” (JW-Li, 2.20).

3.5. Borluke1

Borluk¢t kelimesinin kokeni olan bor Orta Farscadaki “sarap” anlaminda kullanilan bor
kelimesinden geldigi ve (ED, 354a) +IUk ve + (I isimden isim yapiminin eklenmesiyle
olustugu bilinmektedir (OTWF, 1991: 112).

Uziim baginin isletimi, 6zel beceri ve emek gerektiren bir istir. Bundan dolay1 Uygurlarda
bu isi profesyonel olarak yapan borluk¢ilar ortaya c¢ikmistir. Uygur sivil belgeleri
incelendiginde borlukgilarla ilgili yedi farkli kayit bulunmaktadir. Bunlardan Bolmis adh
kisinin ti¢ farkh kisiden glimiis bor¢ almasiyla ilgili ii¢c belgede (USp18; USp,47; SUK, Lo07;
SUK, Mi06; JW-Li, 3.1;JW-Li, 3.2; JW-Li, 3.3) sahitlerden birinin ad1 borlukgi olarak gecer.
Diger belgeler (JW-Li, 4.4; JW-Li, 4.13; JW-Li, 4.15) ise borluk¢inin ¢alistirilmasi ve bunun
karsiiginda vergiden muaf tutulmasiyla ilgilidir. Oyle anlasihyor ki, borlukgilar toplumda
0zel bazi 6zel imtiyazlara sahip olmaktadir. Bunun yaninda Uygur sivil belgelerinde (JW-Li,
4.4) incti borlukg¢i olarak adlandirilan hiikiimdara ait tiziim baglarinin isletiminden sorumlu
kimselerden s6z edilmektedir. Ayrica Kalyanamkara Papamkara metninde kan borluk¢isi
“Han’in bagini isleten bagct” (IKP, 72, 5); borlukgi dr ‘Tliziim bag isleten erkek’ (IKP, 74, 7; 79,
2) seklinde ifadeler gegmektedir.
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3.6. Siiciig

Uygurca belgelerde “sarap, tath sarap, iziim sarabi1” anlaminda kullanilan kelimelerden biri
de stictig’diir. Clauson stici- “tatlanmak, giizellesmek” fiilinden tiiremis olan bu ismin “tatl,
tatli bir madde, sarap” anlamina geldigini kaydeder (ED, 796b). Erdal ise s6zcigiin siit “stit”
adindan benzerlik kuran +sl- eki ile tiiredigini *siit+sI- ve buradan da “tath sarap”
anlamindaki sticig adinin tiiredigini kabul eder (OTWF, 1991: 534). Islami déneme ait
Divanii Liigati't-Turk’te siicig kelimesine “tath, lezzetli” anlami verilmisken, kizil sticig
kelimesine “kirmizi sarap” (DLTI, 408) aciklamasinin verildigi gériilmiistiir. KB’de ise sticig
“tatly; icilecek sey, surup” (Arat, 1979: 411).

Uygur sivil belgelerinde 6diing alinan bor3, tarig? boz> gibi seylerin karsiliginda 6demelerin
stictig ile yapildig1 goriilmektedir. Bunun yaninda bir belgede (JW-Li, 2.9; SUK, Mi21-6) de
iziim baginin (borluk) kira bedeli ‘altmis tdmbin siiciig’ olarak iiziim baginin sahibine
O0denmektedir.

4, Uziim ve Uziimden Elde Edilen Uriinlerin Kullanimi

Uygur sivil belgeleri incelendiginde tiziim, Turfan Uygurlarinin en ¢ok yetistirdikleri tarim
irtiinlerin basinda gelmektedir. Uygurlarda iiziim ve tiztimden elde edilen sarap, sirke, kuru
tiziim, kuru tiziim suyu gibi triinler besin maddesi olarak kullanilmistir. Etli ve hamurlu gida
maddelerinin yaninda ek besin maddesi olarak tiiketilen tiztim 6ncelikle cesitli tabakadan
olan halkin besin iiriinii olarak kullanilmistir. Bezeklik duvar resimlerinde de Bagiscilarin
Buda'ya tepsilerde iiziim sundugu resmedilmistir. Bunun yaninda Uziimden elde edilen
iriinler, baz1 karisimlarla beraber tiiketildigine cesitli hastaliklar1 da tedavi etmektedir.
Ayrica ciftcilerin iktisadi gelirinin 6nemli bir kismini olusturdugunu diisiindigiimiiz tiziim
sarabi, Turfan Uygur Devleti doneminde ve Mogol-Yuan Siilalesi doneminde vergi 6deme
araci olarak kullanilmistir.

4.1. Uziim ve Uziimden Elde Edilen Uriinlerin Tedavi Amagh Kullanimi

Uygurlar, liziimiin ve tiziimden elde edilen triinlerin insan saglhigina olan faydalarini erken
zamanlarda kesfetmis ve iiziim sarabi, iziim sirkesi, kuru tiziim ve kuru iiziim suyu gibi
urtinleri diger bitkisel karisimlarla beraber cesitlik hastaliklarin tedavisinde kullanmistir.
Uziimden elde edilen iiriinler, Uygurlar tarafindan viicutta goriilen yara, c¢iban, ates
ylkselmesi, mide eksimesi ve hazimsizligl, kan kusma, karin agrisi, deri hastaliklari, dis
agrisi, kan durmama hastaligi, kadin hastaliklari, solunum yetmezligi gibi hastaliklarin
tedavisine ek olarak karinda 6lmiis yavrular: diisiirmek icin kullanilmigtir.

(17). qogursaqtin 6nmis qart-qa yiil lisip kiicintin 6nmis (18) qart-qa sarig-tin 6nmigs qart-qa
i¢gti kdsdr-Idrin sozlelim. (19)sultani yiltizi kiingi qurug tiziim kdyik (20) yiltizi qusaling bu
otlarni qayinturup igsdr ddgii bolur. “kursaga ¢ikmis ¢iban, yel, balgam giiciinden ¢ikmis
¢ibana icecekleri soyleyelim. Sultanm yildiz, abrus precatorius kuru iziim geyik (20) kok,
cardamon bu otlar1 kaynatip igerse iyi olur”. (H 11, 17-29).

(116) isig-lig drsdr kiirii¢ ii¢c (117) baqir qayinturup suvinga bis baqir mir qadip birgiil.
(118)yigdd talqani qurug tiziim ikirdr baqir soqup nara suvinta icgiil. “(116) [ birinin] atesi
cikarsa ti¢ bakir[6l¢ek] piring(117) ile suyuna bes bakir[6l¢ek] bal karistirip veriniz. (118)
cigde taklani, kuru iiziim ikiser bakir [6l¢ek] sokarak, nar suyunda i¢iniz. ”"(H I, 116-119).

(119) su quzsar, ast qodi inmdsdr, bisig (120) singir iki baqir buda tiibi birld soqup Tig tiliis
(121)suvta qayindurup bir liliis suv alip bor birld i¢giil. “(119) su kusarsa, pismis (120) sinir

30diing alinan borcun siiciig ile 6denmesiyle ilgili su belgeye bk. JW-Li, 3.18; SUK, Lo30-5.
40diing alinan tarigin siigiig ile 6denmesiyle ilgili su belgeye bk. SUK, Lo23-7.
50diing alinan béziin siiciig ile 6denmesiyle ilgili su belgeye bk. SUK, Lo14; USp 10; TugDok, 3a-19.
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iki bakir [6lcek] meyan bitkisinin kokii ile sokup ii¢ boltim (121) su ile kaynatip bir hisse su
ekleyip liztim sarabiile i¢.” (HII, 119-121).

(134) qan qusmagq-qa dm yiiriing qurug iiziim (135) ingdk yagdi dckii siidi bildn qayinadip
i¢sdr séndr. “ kan kusmayi [6nlemek icin] ilag, beyaz kuru iiziim (135) inek yagy, kegi siitii ile
kaynatip igerse durur.” (H II, 134-135).

(135) yiiriing kdzdk sdkdr bildn ctirni qilip bor suv-inda sogidip i¢sdr qan qusmaq séndr.
“beyaz kesek seker ile barut [u] karistirip, iiziim sarabinin suyunda sogutarak icerse kan
kusmasit durur.” (H 11, 135- 137).

(16) indgii-kd dm iki siingiik erkdg edin bir badir ayaq (17)bor bir badir ayaq suv birld
qayinturup suvi sogulmug-ta i¢sdr kiddr. “karin agrisina ilac, iki kemik, geng teke eti, bir badir
ayak iizlim sarabi, bir badir ayak su ile kaynatip, su sogudugunda icerse gider.” (HI, 16-17).

(52) yana kdkdlik-ning 6din alip quridip bor-qa bdkili-kd (53) qatip i¢sdr angm-a bor bdkini
i¢sdr esiirmdz bolur. “yine kekligin 6diinii alip kurutarak iiziim sarabina katip icerse bir daha
icki icerse sarhos olmaz.” (H I, 52-53).

(67)Qayu kisi-ning kiri artmadin yi¢c aqsar, kiirkiim qonaq mini sipar birld bor-qa (68)qadip
i¢tirsdr ddgti bolur. “hangi kisinin kiri temizlenmeden yi¢ akarsa, safran, misir unu, koku ile
lizlim sarabina ekleyip icerse iyi olur(iyilesir).” (H 1, 67- 68).

(70) tis-ni qurd yisdr bor sdrkd-sin agiz-ta tudup birgdr-td (71) tokgii ol ddgti bolur.“dis
clriirse, lizli sirkesini agda tutup, ¢alkalayip dokiince, iyi olur (iyilesir).” (H I, 70-71).

(97) tis agrig dm...(101) sarig driik urugi soqup bor sirkd-si birld agizta tudsar séndr. “(97)
dis agrisina ilac...(101) san erik ¢ekirdegini 6giitilip, iziim sirkesi ile agzinda tutsa [agri]
gider.” (H1,97-101).

(83) Qan édkdk ciisim qurug iiziim suvi tangda sayu (84) iciirsd ddgti bolur. “kan
durmamasi i¢in, kuru tiztim suyu [nu] her sabah igerse, iyi olur (iyilesir.)” (H I, 83-84).

(93) qayu tisi qird1 kicirir boslar (94)qarligag etin yisiin. Yana kiirkiim qinaq mini yipar
(95)bor birld i¢ziin yarasur. “(93)hangi kadin qird1 kicirir ? ise (94) kirlangi¢ etini yesin.
Gene safran, misir unu, koku [yu] (95) lizlim sarabu ile i¢sin, iyi gelir.” (H I, 93-95).

(140) qarin-ta élmis kdng-kd dm, it siit-i bor sirkd bildn (141) i¢sdr tiisdr.“(140) karinda
0lmis yavru icin ilag, kdpek siitl [nii] Giziim sarabi sirke[si] ile icerse diiser.”(H I, 140-141).

(162) tin bosgaq-qa dm karba tiibin yumgaq-1 iki baqir (163) bisig singir iki baqir tiiz ¢urni
qilip tang-ta sayu (164) bor surma birld iciirsdr tin bosgaq odiir. “solunum yetmezligine ilag:
karba tiibin yumgaqg-1 ?, iki baqir (163) pismis sinir, iki baqir diizgiin barut yaparak,
sabahlari (164) iziim sarabi ile icerse solunum yetmezligi gecer.” (H1, 162- 164).

4.2. Uziim Sarabinin (Bor) Vergi Odeme Araci Olarak Kullanimi

Uygurca belgeler incelendiginde Turfan Uygurlarinin iiziimden genellikle sarap trettikleri
diisiiniilmektedir. Oyle ki belgelerde iiziim sarabi fertler arasinda yaygin olarak édiing
alinan egyalar arasinda gegcmektedir. Bunun yaninda, iiziim sarabi olan bor, kisiler arasinda
belli bir hizmet ve is karsiliginda verilen miilk olarak da kullanilmistir. Ayrica tiziimiin
Uygurlarda vergiye karsilik olarak kullanilan bir tiir 6deme araci olarak kullanildig1 da
gorilmiistir. Turfan Uygur Devletinin Mogollarin idaresi altina girmesiyle birlikte, Turfan
Uygur Devleti Kubilay’a bagh eyalet olarak yonetilmis ve Yuan-Mogol Sarayina haraclar
gondermistir. Mogol-Yuan Stilalesi yi1lliginda Karakoco’dan (Turfan) gonderilen saraplarla
ilgili bilgi bulunmaktadir. Kayitlara gére Tai-ding yilinin (1324 yilinda) ikinci ayinda Koco
Idikut'u Temiir Buka Yuan Sarayina iiziim sarab1 gondermistir (YSb, 1974: 644). Oyle
anlasiliyor ki burada Temiir Buka tarafindan Yuan Sarayina gonderilen sarap bir harag
(vergi) 6demek amaciyla kullanilmis olmalidir.
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bdg-lig bir kiip bor tdgmadyiik ticiin (.)/// ()liq-1 PYL /// yiiz (7) iki bag-liq béz /// ()(.--)-q1
PY (..) birgii (?) “fare y1l, 11.ayin 6. Giiniinde, biz Tolu’Kya, Misir, Ulug, Ing¢ Kya, Misir ‘a
Onluklar’a on boz gerekli olup, Qalan vergisini 6deyen kisi... (6) bey’e verecek bir kiip sarap
ulasmadigi i¢in ...” (SUK, Sa09-6; TugDok, II p04-6; USp, 65-6).

(38) borluk-inga (39)kap, birt béz, yir-ldr-ingd tintsuy-lar-in (40)tsanggi, agigi-lar almazun:
dsilii ulug birim:(41)kuanbu si kiingit kdbdz, bor ¢obra baslap irt (42) birt almadin: iskii¢
islditmdziin. “(38)Borluguna (39) kap, birt, boz, yerlerini (40) haznedarlar almasin: asili
biiylik birim:(41)kuanbusu, susam, pamuk, liziim sarabi, yiin baslap irt (42) birt vergisi
almasin.” (JW-Li, 4.14, USp, 88).

Sonug¢

Sonug olarak tiziim yetistiriciliginin Turfan Uygurlarinin tarimsal yasaminda ¢ok 6nemli bir
yer tuttugunu belirtmek gerekir. Tarim Havzasinda milattan 6nceki donemlerden itibaren
yetistirilen ziim, Mogol-Yuan Siilalesi déneminden sonra Cin’de de yetistirilmeye
baslamistir. Cin'de Gzlim tariminin yapilmasinda ise Mogollar déneminde Cin’e gé¢ eden
Uygurlar etkin rol oynamistir. Turfan Uygur Devleti doneminde Uygularin iiziimden, bor,
stictig, bor sirke, gibi farkli iiriinleri yaptiklar bilinmektedir. Uziimden elde edilen iiriinler,
Turfan Uygurlarda besin maddesi olarak kullanilmanin yaninda, tedavi amaciyla ve vergi
0deme araci olarak kullanilmistir. Gliniimiizde Dogu Tiirkistan’da yetistirilen tiziimiin
50’den fazla g¢esidi bulunmaktadir. Dogu Tiirkistan'in dogusunda yer alan Turfan bolgesi,
hélihazirda en ¢ok Uizlim lretilen merkezlerin basinda gelmektedir. Giiniimiizde liziim
Turfan’da bélge halkinin gelir kaynaklarinin 6nemli bir kismini olusturmaktadir.
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Klasik anlamda metafor, sadece s6z sanati olarak gériiliirken modern/cagdas
metafor daha genis bir kavram alanini ifade eder. En genis anlamiyla metaforlar,
duygularimizi ortaya ¢ikaran veya gizleyen dile ait unsurlardir. Atasézlerinde sik sik
kullanilan metaforun bir diger tiirii de yénelim metaforlaridir. Yénelim metaforlari,
insanlarin birbirleriyle iletisim kurarken yén odakli kelimeleri kullanmastyla olusur.
Yeni Uygur atasézlerinde de bu yénteme sik¢a basvurulmustur. Bu calismada Uygur
Tiirklerinin diistince sisteminde ydnelim metaforlarinin nasil yer edindigi, bunlarin
atasézlerine nasil yansidigi ve hangi kavramlarla ifade edildigi incelenmistir. Bu
baglamda atasézleri sayesinde Uygur Tiirklerinin yénelim bildiren kelimelere, derin
yapida, nasil bir anlam yiikledigi degerlendirilmis; bu sayede Uygur Tiirklerinin
diisiince yapilarinin gésterilmesi ve bunun dile olan yansimalarinin ortaya
ctkarilmast amaglanmigtir. Uygur Tiirklerinin y6énelim metaforlari icinden en ¢ok
aldi (6n)/keyin (arka), yiraq (uzak)/yéqin (yakin) metaforunu kullandiklari tespit
edilmistir. Yeni Uygur atasézlerinin metaforik agidan incelenmemis olmasi ve Uygur
Tiirklerinin =~ yonelim bildiren kelimeleri nasil kullandiginin daha once
degerlendirilmemis olmast bu calismayi 6zgiin kilan niteliklerdendir.

Anahtar Kelimeler: Uygur, Atasézii, Metafor, Yénelim, Maqal.

PROVERBS OF NEW UIGHUR ATTACHMENTS IN TERMS OF
ORIENTATIONAL METAPHORS

Abstract

In the classical sense, metaphor is seen only as the figure of speech, while modern
/contemporary metaphor expresses a wider conceptual field. In the broadest sense,
metaphors belong to the language that reveals or hides our emotions. One type of
metaphor frequently used in proverbs is orientational metaphors. Orientational
metaphors are formed when people use direction-oriented words when
communicating with each other. In this study, it was investigated how the metaphors
of orientational in the thought system of Uighur Turks are included, how it's are
reflected in the proverbs and what concepts are expressed. In this context, thanks to
the proverbs, it was evaluated what the Uighur Turks attributed to the words that
indicate orientation in deep structure and was aimed to show the Uyghur Turks
thought structures and to reveal their reflections on the language. Among the
orientational metaphors of the Uighur Turks, it was found that they used the
metaphor of the aldi (front) / keyin (back), yiraq (far) / yéqin (close). The fact that
the new Uighur proverbs have not been studied metaphorically and how Uighur
Turks use the words that indicate orientation have not been evaluated before are the
qualities that make this study unique.

Keywords: Uighur, Proverb, Metaphor, Attachment, Adage.
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Yeni Uygur Atasézlerinin Yénelim Metaforlar1 Agisindan incelenmesi

Giris

Sozliiklerde metafor (metaphor) kelimesinin karsisina “egretileme” yazilir. Ancak metafor
denildiginde akillara iki kavram gelmelidir: Klasik metafor ve modern/¢agdas metafor.
Ifade alanlar birbirlerinden farkli oldugu icin bu iki kavramin farklarini bilmek énemlidir.
Klasik metafor, belagat kitaplarinda “istiare” terimiyle karsilanir. Klasik yaklasima gore
metafor; lengiiistik bir fenomen, sanatsal ve retorik bir arag, benzerlige dayanan bir
karsilastirma sekli, iradi ve diistintlmiis bir kullanim ve onsuz da yapabilecegimiz bir
konusma figlriidiir (Akin, 2017: 10). Modern/¢agdas metafor ise 1980 yilinda G. Lakoff ve
M. Johnson tarafindan “Metaphors We Live By” eserinde “Kavramsal Metafor Kurami”
calismalarinin neticesinde ortaya ¢ikmis bir terimdir. Bu kurama gore metafor sadece edebi
sanatlar icinde degerlendirilmemelidir (Lakoff ve Johnson, 2015). Bu makalenin bu
boliimiinden itibaren kullanilan “metafor” ifadesi modern/¢agdas metaforu karsilayacak
bicimde kullanilmistir.

Insan, icinde yasadigi gercekligi ancak metaforlar vasitasiyla ve metaforik olarak insa
edebilir. Metaforlar hayati, kendimizi ve “6teki’ni anlamanin yegane yoludur. Metaforlar,
diinya diye adlandirdigimiz seyi, onu aci8a ¢ikararak ve gizleyerek bize sunar. Hayati ve dili
mucizevi kilan metaforlardir. Metaforlar kendi 1s1ltilariyla bazen goziimiizii alip aktardiklari
veya tasidiklar1 anlami saklarken, bazen de yine ayni isiltilariyla anlattiklarini ¢ok daha
goriiniir kilar. Diinyanin bu agiga ¢ikaric1 ve gizleyici takdimi olan metaforlar, dilin asli
varhigidir. Ciinkii dil sadece bir “gostergeler imparatorlugu” degil, ayn1 zamanda bir
“metaforlar imparatorlugu”dur da (Lakoff ve Johnson, 2015: 9).

Modern/¢cagdas metafor teorisine gore ii¢ tiir metafor vardir: yap1 metaforlari, yonelim
metaforlar1 ve ontolojik metaforlar (Lakoff ve Johnson, 2015: 30). Bu ¢alismada y6nelim
metaforlari, Yeni Uygur atasozleri lizerinden degerlendirilmistir. Yeni Uygur atasdzlerinin
secilimi noktasinda da Kurtulus Oztopcu'nun “Uygur Atasézleri ve Deyimleri” ile
Muhemmet Rehim’in “Uygur Xelq Maqal Temsilliri” kitaplarindan faydalanilmistir. Kurtulus
Oztopcu’dan alinan atasozleri “(KO/sayfa numarasi)’, Muhemmet Rehim’den alinan
atasozleri ise “(MR/sayfa numarasi)” kisaltmalari ile gosterilmistir.

Calismanin inceleme kisminda Muhammet Emin Yildizli'nin “Yénelim Metaforlu Deyimlerin
Siniflandirilmas1” makalesinde kullanilan tasnif yonteminden yararlanilmis, ancak siral
climle yapisindaki bazi atasdzleri bu tasnifte herhangi bir bashiga girmedigi icin yeni bir
bashk daha eklenmistir. Insanda olumlu duygular olusturan metaforlar ile insanda olumsuz
duygular olusturan metaforlar “Metaforik Olarak Anlami ve Soylemi Ayni Yonli Atasozleri”
seklinde tek ana baglikta toplanmis ve “Atasdzlerinde Olumlu Yondeki Yonelim Metaforlart”,
“Atasozlerinde Olumsuz Yondeki Yonelim Metaforlar1”, “Atasozlerinde Bir Ciimlesi Olumlu
Yondeki, Diger Climlesi Olumsuz Yondeki Yonelim Metaforlar1” olmak tizere ii¢ alt bashiga
béliinmiistiir. insanda olusturdugu duygu agisindan séylemsel ve anlamsal olarak farkh
yonde duygusal ifadeleri icerisinde barindan metaforlar ise “Metaforik Olarak Anlami ve

Soylemi Iki Yonlii Atasozleri” seklinde degerlendirilecektir (Yildizli, 2017: 1495).
I. Metaforik Olarak Anlami ve Soylemi Ayni Yonlii Atasozleri

A. Atasozlerinde Olumlu Yondeki Yonelim Metaforlari

B. Atasozlerinde Olumsuz Yondeki Yonelim Metaforlari

C. Atasozlerinde Bir Ciimlesi Olumlu Yondeki, Diger Ciimlesi Olumsuz Yondeki Yonelim
Metaforlari

I1. Metaforik Olarak Anlami ve Séylemi Iki Yonlii Atasozleri
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Alt basliklarda alt1 ¢izili halde verilen metaforlar; eger bir kaynaktan alindiysa yaninda
parantez icerisinde kaynagi gosterilmis, ancak ilk defa bu ¢alismada ele alinan bir basliksa
yani bos birakilmistir.

1. Yonelim Metaforlari

Diinya bir uzam, bir bosluk ve biiyiik bir mekandir. Insanlar ¢ok biiyiik bu mekan iginde
yasamaya calisirlarken, bosluktaki davranislarimi gok ve yere gore dilizenlemeye
calismislardir. Hareketler ya yerle goge paraleldir, yataydir veya yerle goge zit yondedir,
dikeydir. Paralellik icinde ileri-geri, 6n-arka, sag-sol... gibi yonler yer alirken dikeylik icinde
yukari-asagy, list-alt... gibi yonler bulunmaktadir (Yunusoglu, 2015: 1633).

Metaforik kavramin bir kavrami digerine gore yapiya kavusturmayan, bunun yerine biitiin
bir kavramlar sistemini diger bir kavramlar sistemine gore organize eden baska bir tiirii
daha vardir. Bunlar, yonelim metaforlar1 diye adlandirilir ¢iinkii onlarin ¢ogu uzay/mekan
istikameti ile iliskilidir (Lakoff ve Johnson, 2015: 40). Yonelim metaforlar1 anlam a¢isindan
incelendiginde eger anlam olumlu yéndeyse metafor yonelimi yukari dogru olmakta; anlam
olumsuz yondeyse metafor yonelimi asagi dogru olmaktadir. Bu durumda metaforlar;
toplumlarin yasam tarzlarina ve hayatta edindikleri tecriibelere gore kendilerine ifade alani
bulmaktadir. Giinliik hayatta kullandigimiz ifadeler icinden bir¢ok yonelim metaforu 6rnegi
cikarilabilir. Kotli bir durumda oldugunu anlatmak i¢in ¢6kmek, dibe vurmak, ele ayaga
diismek, itibardan diismek gibi ifadeler kullanilir. Bu ifadelerden de anlasilacag iizere
Tirklerin diisiince yapisina gore kotii durumda olmak asagi istikamettedir. Bu durumu,
Yeni Uygur Tiirkcesinden secilecek birkag¢ 6rnek atasozii ile netlestirmek gerekirse:

B 58 5 QI B A0 555 (8o 335 (B Sy il B ) 8 5y (o 38
Atasozii: Ozefdin yuquriga qarap pikir qil, 6zefidin tiivenge garap siikiir gil. (MR/29)
T.T.: Kendinden yukaridakilere bakip diisiin, kendinden asagidakilere bakip siikret.

Metafor Yonii: Atasoziiniin ilk boliimiinde anlamsal ve sdylemsel olarak metafor yonii
yukar1 dogrudur; ancak ikinci béliimiinde anlamsal ve sdylemsel olarak metafor yonii asagi
dogrudur.

Metafor Agiklamasi: ilk ciimlede metaforun yéniinii yukar1 dogru ceken “yuquriga”; ikinci
climlede metaforun yéniinii asag1 dogru ceken “tiivenge” kelimesidir. insan kendini merkez
olarak diisiindiigiinde kendinden iyi durumdaki insanlari yukarida, listte goriir. Clinkii
insanlarin genel tecriibelerine gore gli¢ sahibi ve yiiksek statii sahibi kisiler yukaridayken
glicsliz ve dusiik statii sahibi kisiler asagidadir. Atas6ziinde gecen asag1 bakip siikret ifadesi
de yukaridakinin daha iyi durumda oldugu gortsiinii destekler.

LS (B (6555 dlabs j jAa
Atasozi: Sevrinifi tlivi sériq altun. (MR/91)
T.T.: Sabrin dibi sar1 altindir.

Metafor Yonii: Anlamsal ve sdylemsel olarak farkli yonlii bir metafor olmakla birlikte
metaforun yoni yukari dogrudur.

Metaforun Aciklamasi: Anlam ve sdylem olarak bakildiginda farkl yonlii bir metafor soz
konusudur. Buradaki metafor anlam olarak yukari dogru bir yonelim icerisindeyken sdylem
olarak bakildiginda asag1 yonelime sebep olacagi diisliniilen “tiivi” (temel, dip) kelimesiyle
birlikte zithk olusturmustur. Bu nedenle metafor anlamsal ve sdéylemsel olarak iki yonli
olmustur.
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Yeni Uygur Atasézlerinin Yénelim Metaforlar1 Agisindan incelenmesi

2. inceleme

Yonelim metaforlarinda gegen, mutlu olanin yukarida/kederli olanin asagida oldugu gibi
yonelimler rastgele veya kisisel tercihlerle secilmez. Bu yonelimlerin ortaya ¢ikmasinda
fiziksel ve kiiltiirel tecriibelerin pay: vardir. Dogal olarak bir kiiltiirde “iyi” olarak goriilen
bir durum bagka bir kiiltiirde “kétii” olarak yorumlanabilir. Yeni Uygur atasoézlerinde
yonelim metaforlari incelenirken metaforlarin fiziksel veya Kkiiltiirel temelleri hakkinda
bilgi verilmeye ¢alisilmistir.

I. Metaforik Olarak Anlami ve Soylemi Ayni Yonlii Atasozleri

Muhatabin bilisinde yer bulan ifadeler Kkiiltiirel ve Kkisisel tecriibelerle anlamlandirilir.
Metaforlarda da bu durum gecerlidir. “Metaforik Olarak Anlami ve Soylemi Ayni Yonli
Atasozleri” soylem ve anlamin muhatabinda ayni yonde duygular uyandirdigi atasézleridir
(Yildizly, 2017: 1495). Basit bir 6rnekle agiklamak gerekirse “dliismek” so6zcligii soylem
olarak asagi/olumsuz yonelimli bir kelimedir, “g6zden diismek” ifadesi de anlam olarak

asagl/olumsuz yonelimlidir. Ornekteki gibi anlam ve sdylem olarak aym yénde olan
atasozleri bu baslik altinda degerlendirilmistir.

A. Atasozlerinde Olumlu Yondeki Yonelim Metaforlari

Kontrol Yukaridadir/Kontrole Maruz Kalan Asagidadir Metaforu (Lakoff ve Johnson, 2015:
42)

Fiziksel hacim, genellikle fiziksel giicle iligkilidir ve bir kavganin galibi genellikle
yukaridadir (Lakoff ve Johnson, 2015: 42). Glinliik hayata bakildiginda gii¢ sahibi, kitleleri
kontrol eden kisilerin yukaridan hitap ettigini; kontrole maruz kalan, yonetilen kisilerin de
asagidan dinledigini gérmekteyiz. Bu nedenlerden dolay1 yukar1 kelimesi metaforik olarak
olumlu/yukari dogru yonelimli iken asag1 kelimesi olumsuz/asag1 yonelimlidir.

LASIL Ap S (ualibas
Atasozii: Eqildin tecribe artuq. (KO/171)
T.T.: Tecriibe akildan iistiindiir.

Metaforun Aciklamasi: Soylem olarak bakildiginda “artuq” kelimesi olumlu/yukari
yonelimlidir, anlam acisindan bakildiginda da metafor yoniiniin olumlu/yukart yonli
oldugu gorilmektedir.

Jo (A58 iClldds cdail gy (il 1 Judidds
Atasozii: Eqilsizga bas bolgice, eqilliknifi quli bol. (KO/172)
T.T.: Akilsiza bas olacagina, akillinin kulu ol.

Metaforun Ag¢iklamasi: Atasdziinde yonelimi belirten “bas” kelimesidir. Bas/ayak zithiginda
yukari/asag1 zithginin yansimalari goriliir. “Bas ol-” ifadesi yukarida, kontrol eden
durumunda olmay ifade eder.

Iyi Olan Yukaridadir/Kétii Olan Asagidadir Metaforu (Lakoff ve Johnson, 2015: 43)

Kisisel mutlulugun fizik temeli: Mutluluk, saglik, hayat ve kontrol -ilkece kisi icin iyi olan
seyleri karakterize eden seyler- tamamen yukarida’dir (Lakoff & Johnson, 2015, s. 43).

OB 13355 ¢ sy (rkalilay Ll £ iy ASS3S iy (il dLisdaly

Atasozii: Yaxsinifi yaxsiligini ¢ciqar, kokke yetsun, yamannifi yamanligini ciqgar, tozup ketsun.
(MR/155)

T.T.: lyinin iyiligini cikar, goge yetissin; kétiiniin kétiiliigiinii ¢ikar savrulup gitsin.
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Metaforun Ag¢iklamasi: Ataséziinli anlam ve sdylem olarak yukari yonlii yapan kelimeler
“ciqar-, kok” kelimeleridir. Tiirk kiiltiiriine bakildiginda iyi insanlarin gokytiiziine(cennete),
koti insanlarin ise yerin dibine(cehenneme) gittigi diisiinilir.

Onemsenen Ondedir/Onemsiz Olan Arkadadir Metaforu

Insanoglunun fiziksel olarak 6nde olanm algllama egilimine bagh olarak, vurgulanmak
istenenin, yonelimli bakimdan on ve arka metaforlariyla anlamlandirilmasi sonucu
kullanilan metaforlardir.

JEAS Guaidl sl g ARUL cAdds KAl sl (il
Atasozii: Bas égip aldifiga kelse, atafini 6ltiirgendin ke¢. (KO/117)
T.T.: Bas egip Oniine gelse, babani 6ldiireni bile affet.
Metaforun Aciklamasi: Insanlar icin énlerinde olan daha onemlidir. “Aldifiga kel-(6ntine gel-
)" ifadesi, ataséziinde yonelim metaforunu olusturan 6gedir. Onemsenen seyler goz énilinde

olur. Giilensoy’a gore 6nemsemek, bir seyin nitelik ve nicelik bakimindan degeri olma
durumudur ki “6n-(¢ikmak, yliikselmek)” kokiinden gelmektedir (Giilensoy, 2018: 540).

(B Bl g b BRall K S 5
Atasozii: Bokiifini aldifiga qoyup oylap baq. (KO/143)
T.T.: Sapkani ontine koy, diisiin.

Metaforun Aciklamasi: Atasoziinde yonelim metaforunu olusturan “aldifiga” kelimesidir.
Insanlar 6nem verdikleri seylerin gozlerinin 6niinde durmasini ister. Burada da metaforik
olarak 6nem verdigin diisiinceleri goz 6niinde bulundurarak diisiin anlami vardir.

Onemsenen (jncedirz(jnemsenmeyen Sonradir Metaforu

Insanlardaki 6nem verdikleri olaylar1 ertelememe, énceden yapma egilimi bu metaforu
ortaya ¢ikarmistir.

N lds RS g 800 i 21U
Atasozii: Agristin ilgiri képeniniii teyyarla. (KO/79)
T.T.: Hasta olmadan once kefenini hazirla.

Metaforun Ag¢iklamasi: Atasoziinde anlam ve sdylem olarak 6nemsenenin 6nce oldugunu
gosteren “ilgiri(1. daha 6nce, daha erken 2. ileri)” kelimesidir (Necip, 1995: 174). Halk
arasinda oldigli zaman baskasina yiik olmasin, kefen telasi olmasin ya da kendi helal
parasindan olsun diistinceleriyle kisinin sagliginda kefenini alip bir késeye saklamasi ya da
bunun i¢in para ayirmasi adetine rastlanir (Artun, 2016: 17). Tiim bu nedenlerden dolay1
Oonem verilen kefenin hasta olmadan “6nceden” hazirlanmasi énemli gorilir.

Bilgili Kisi ileridedir/Bilgisiz Kisi Geridedir Metaforu

lleri yonelimi, metaforik olarak bulundugu yerden daha iyi, daha giiclii, daha etkili, bir
konuma gelme durumunu ifade etmek i¢in kullanilir. Geri yonelimi ise ilerinin tersi olarak
daha kotii, daha zayif, daha etkisiz bir konumu ifade eder. Geri yonelimi bazen de sabit
durumu, bulundugu konumda kalmay1 ifade eder (Gen, 2012: 657).

3585 oo Jaenailsy ¢ 13 (pekS llasly
Atasozi: Bilimlik kisi ozar, bilimsiz kisi tozzar. (MR/25)
T.T.: Bilgili kisi ileri gider, bilgisiz kisi savrulur.
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Metaforun Aciklamasi: Atas6zlinde “oz- (ge¢mek; ileri gitmek) (Necip, 1995: 302) kelimesi,
yonelim metaforunu olumlu yéne ¢eken unsurdur. Bilgili kisilerin yeni 6grendigi bilgilerle
daha da ileri gidecegini, bilgisiz kisilere gore daha ileride oldugunu vurgulamaktadir.

Tercih Edilen Genistir/Tercih Edilmeyen Dardir Metaforu

Fiziksel olarak ¢cokluk kavraminin, yonelimli olarak genislik metaforuna; darlik kavraminin
ise, azlik metaforuna tasindigi bir yonelim metaforu seklidir (Akin, 2017: 15).

(ool 93 HAS Al Gl 1S 0 el 3 a4 iy Gl
Atasozi: Tériydigan yérifi nem bolsun, kiridigan yérin kefi bolsun. (MR/56)
T.T.: Ekecegin yer nemli olsun, girecegin yer genis olsun.

Metaforun Aciklamasi: Atasoziinde anlam ve sdylem olarak olumlu yonelimi saglayan “kefi”
kelimesidir. Bu kelime séylem olarak incelendiginde genis olanin ferah ve iyi olacagi, dar
olana tercih edilecegi goriist ortaya ¢ikmaktadir.

s Sl @
Atasozii: Yurt isigi kefi. (MR/2)
T.T.: Yurt kapisi genis.
B. Atasozlerinde Olumsuz Yondeki Yonelim Metaforlari

Yiiksek Statii Yukaridadir/Diisiik Statii Asagidadir Metaforu (Lakoff ve Johnson, 2015: 43)

Sosyal ve fiziki temel: Statiiniin yukarida olmasi sosyal gii¢ ve fiziki gii¢ ile iliskilidir (Lakoff
ve Johnson, 2015: 43).

donkal gy JA JA 1k A ubal g A A N JAd
Atasozii: El barda er xar bolmas, er barda el xar bolmas. (KO/168)
T.T.: Halk varken yigit asagilanmaz, yigit varken halk asagilanmaz.

Metaforun Agiklamasi: Ataséziinde olumsuz/asag1 yonelimli metaforu olusturan “xar bol-"
ibaresidir. Asagi olmak ifadesi, statii olarak diisiik durumda olmak anlaminda kullanilmistir.

Erdemli Olan Yukarida/Erdemsiz Olan Asagidadir Metaforu (Lakoff ve Johnson, 2015: 43)

Erdemli olmak, mutlulugunu stirdiirmek icin toplum/kisi tarafindan koyulan standartlara
gore eylemde bulunmaktir. Erdemli eylemler toplumun/kisinin bakis acisindan sosyal
mutlulukla iliskili oldugu icin erdemli olan yukaridadir (Lakoff ve Johnson, 2015: 43).

et A (LB aXd4
Atasozii: Elge bagqan xar emes. (K0/169)
T.T.: Halka bakan asag1 degildir.
OSN3 8 (3598 Ol S g0
Atasozii: Dost ayrigan dozaq tiivide. (MR/12)
T.T.: Dost ayirt eden cehennemin dibinde.
LS8 A8 Ay aodli (il Gali 2 g
Atasézii: Ogriliq qilgan adem yerge garaydu. (KO/251)

T.T: Hirsizlik yapan insan yere bakar.
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Degerli Olan Yakindadir/Daha Az Degerli Olan Uzaktadir Metaforu (Akin, 2017: 13)

Insan deger ve 6nem verdiklerini yakininda tutmak ister. Ciinkii insamn bilip gorebildigi
yakinidir. Sevmedigi, gérmek istemedigi seyleri de kendinden uzaklastirir. Yakinda olan
unutulmaz ancak uzakta olan zaman gectikce unutulur. Asagidaki atasézlerini anlam ve
soylem olarak olumsuz yonelimli yapan “yiraq (uzak)” kelimesidir.

WG RS () (a3 38
Atasozili: K6zdin yiraq, koftldin yiraq. (MR/188)
T.T.: Gozden uzak, goniilden uzak.
sl G i 14 o (81
Atasozi: Yiraqtiki suda ussilig ganmas. (MR/230)
T.T.: Uzaktaki su ile suya doyulmaz.
Bl g Sadigh Wil g 08
Atasozii: Horunga hoylidiki su yiraq. (MR/52)
T.T.: Tembele avludaki su uzak.
LSROINIS S 98 Gl 0
Atasozii: Kiin yiraq turupmu kéydiiridu. (KO/236)
T.T.: Glines uzak durup da yakar.
Bl J5ia ol g (@il J g (@305 U
Atasozi: At orugq, yol taygagq, yiik égir, menzil yiraq. (MR/89)
T.T.: At aksak, yol kaygan, ytk agir, menzil uzak.
B ALy o Al g (3 sy
Atasozii: Yiraq yolni geyret bilen gisqart. (KO/330)
T.T.: Uzak yolu gayretle kisalt.
Onemsenen Ondedir/Onemsenmeyen Arkadadir Metaforu
(Ao ) 38 53 oS eyl Bk
Atasozli: Méfiisqa érinsefi, kéyin yiiglireysen. (MR/48)

T.T.: Yiirlimeye erinirsen arkadan kosarsin.

Metaforun Agiklamasi: Metaforu olumsuz yonelimli yapan “kéyin (arka, geri)” kelimesidir.
Bir isi zamaninda halletmezsen veya zamaninda ¢alisip iyi bir yere gelmezsen, kendi islerini
yapmak i¢in senden “6nde” olan kisilerin “arkasindan” kosarsin. Metaforik olarak, arkada
kalan muhtag olandir, anlami vardir.

S S (Dgd (o si ¢ S sl o) g g g
Atasozii: Soray soray bilim aptu, oylay oylay kéyin qaptu. (KO/290)
T.T.: Sora sora bilim almis, diisiine diisiine geri kalmis.

Metaforun Aciklamasi: Atasoziinde metaforun olumsuz yonlii olmasinin sebebi “kéyin
(arka, geri)” kelimesidir. Bu kelime metaforik anlamda bulunulan durumdan daha kétiiye
gidildigini ifade eder.
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Tercih Edilen Genistir/Tercih Edilmeyen Dardir Metaforu

Bu basliktaki atasozlerini olumsuz yonelimli yapan “tar (dar)” kelimesidir. Ciinkii insanlar
icin tercih edilen genis olandir. Atasozlerine bakildiginda mezarin bile dar olmasi olumsuz
bir 6zellik olarak gosterilmistir.

Bl Al By 35 18 3B laallonds J a3
Atasozii: Usul oyniyalmigan qizga oynif tarligi bana. (MR/67)
T.T.: Dans edemeyen kiza evin darlig1 bahanedir.
IS 38 AT
Atasozii: I¢i tarnifi gori tar. (KO/204)
T.T.: Kiskancin mezari da dar olur.
oabal gyl Alibd el adlaly ¢ ubal gy U J g (laSla 1§
Atasozli: Harva mafigan yol tar bolmas, yamanga gep qilsafi har bolmas. (MR/159)
T.T.: Arabanin gittigi yol dar olmaz, kotiiye laf soylesen bosa olmaz.
LSLE Gl galyi 59 Llaly S
Atasozii: Ikki yamanga dunyamu tarliq gilidu. (KO/206)
T.T.: iki kotilye diinya da dar gelir.
3y 0 AR bl dlililaly c0d iy AR AR L AulidAl dliuddl
Atasozil: Yaxsinifi yaxsiligi téger her yerde, yamannifi yamanligi téger tar yerde. (MR/155)
T.T.: lyinin iyiligi her yere ulagir, kétiiniin kotiiliigii dar yere ulasir.
Iyi Olan Beridir/Kétii Olan Otedir Metaforu

“Beri” kelimesiyle birlikte insanlar kendilerine yakin olmasini istedikleri seyleri, “néri (6te)”
kelimesiyle de kendilerine uzak olmasini istedikleri seyleri kullanirlar. Aslinda bu
metaforda kelimeler degisse de yine istenen yakin olan, istenmeyen uzak olandir.

LDAS (gl CBalia LSy (AS Ay ATIAS AR
Atasozii: Herkette berket, bikarciliqtin néri ket. (MR/52)
T.T.: Harekette bereket var, issizlikten 6te git.

Metaforun Aciklamasi: Metaforu olumsuz yonelimli yapan “neri (6te)” kelimesidir. Issizlik
zor ve sikintil bir siire¢ oldugundan insanlar issizligin kendilerinden uzakta, 6tede
durmasini isterler.

Kotii Durumda Olan Diiser/iyi Durumda Olan Cikar Metaforu

“Clis- (diis-), ¢ig- (¢1k-)” kelimeleri aslinda “asag, yukar1” yonelimlerini karsilamaktadir.
Ciis- kelimesiyle ifade olumsuz/asag1 yonelim, ¢iq- kelimesiyle de olumlu/yukar1 yonelim
kazanir. Kelimelerin bu yonelimleri kazanmasinda tstiin kutsal oldugu diislincesi yatar.
Asagidaki atasozlerini olumsuz/asag1 yonelimli yapan “ciis-” kelimesidir.

AL §i 833 shadidy &
Atasézii: Suga ¢lismey liziisni 6ginelmeysen. (K0/292)
T.T.: Suya diismeden ylizmeyi 6grenemezsin.
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Atasozi: Attin clisse, lizefigidin clismes. (MR/70)
T.T.: Attan diisse bile tizengiden dliismez.
JERa ALl 3 A JBZ A
Atasozii: Toxu dafigal ciiser, 6ske cangal. (MR/146)
T.T.: Tavuk kurumus ¢amura diiser, ke¢i ormana diiser.
Atasozii: Tégedin ciiskennifi anisi yiglimaymis, ésektin ¢iiskennifi yiglaydu. (KO/305)
T.T.: Deveden diisenin anasi aglamamis, esekten diisenin aglamis.

C. Atasozlerinde Bir Ciimlesi Olumlu Yéndeki, Diger Ciimlesi Olumsuz Yéndeki
Yonelim Metaforlar:

Biiyiik Usttedir/Ust Kutsaldir Metaforu (Yunusoglu, 2015: 1636)

ABEY 5 Aty iy B 858 ey
Atasozii: Ustiin béqip tiikiirsefi, yénip ciiser yiiziifige. (MR/75)
T.T.: Uste bakip tiikiirsen, déniip diiser yiiziine.

Metaforun Agiklamas:: Tiirk kiiltiiriinde Biiyiik Usttedir/Ust Kutsaldir metaforu vardur.
Bliyiigilin kiiciikten iistiin olmasinin temelinin de gokyiiziintin kutsallig1 oldugu distintliir.
Bu atasoOziiniin derin yapisinda kendinden biiytiklere kotiiliik yapmaya kalkarsan kendin de
o kotilige diisersin anlayisi yatar. Metnin ilk ciimlesini olumlu/yukar1 dogru yonelimli
yapan “lst” kelimesidir; ikinci climleyi ise olumsuz/asag1 yonelimli yapan “cliser”
kelimesidir.

R 38 5 QUL ¢ Gl cual 35 Jlal
Atasozli: Samal tovendin kélidu, aptap yuquridin. (MR/62)
T.T.: Riizgar algaktan gelir, giines yukaridan gelir.

Kontrol Yukaridadir/Kontrole Maruz Kalan Asagidadir Metaforu (Lakoff ve Johnson, 2015:
42)

s QS 1Ry 535 g Bl (Bl Iy i
Atasozii: Kisi yutida bas bolgice, 6z yutifida tas bol. (K0/223)
T.T.: Baskasinin yurdunda bas olacagina, kendi yurdunda tas ol.

Metaforun Ac¢iklamasi: Atasoziinde yonelim metaforunu olusturan unsurlar “bas bol-, tas
bol-” ifadeleridir. Bas bol-: anlam ve sdylem olarak olumlu/yukari, tas bol-: anlam ve séylem
olarak olumsuz/asagi yonelimlidir.

LOAIAS Cigy ¢ oo Il (L
Atasozii: Bas aldida yiirer, put keynide. (KO/117)
T.T.: Bas 6nde yliriir, ayak arkada.
23 3 Sy g 03 A
Atasozii: Bas geyerde bolsa, put su yerde. (KO/117)
T.T.: Bas neredeyse, ayak da orada.
(089 o ARZTuad g ¢ allual gy (il ASSALLS
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Atasézii: Esekke bas bolsafimu, diisminifige tas bol. (MR/15)

T.T.: Esege bas olacagina diismanina tas ol.

Yiiksek Statii Yukaridadir/Diisiik Statii Asagidadir Metaforu (Lakoff ve Johnson, 2015: 43)
B 38 5 Gl B Ao 555 (o 130 B Sy Gl B L 38 5y (R 3 3

Atasozii: Ozefdin yuquriga qarap pikir qil, 6zefidin tiivenge garap siikiir gil. (MR/29)

T.T.: Kendinden yukaridakilere bakip diisiin, kendinden asagidakilere bakip siikret.

Metaforun Agiklamasi: Yonelim metaforunu olusturan “yuquriga, tiivenge” kelimeleridir.
Atasozl kendinden daha “list” statiideki kisilere bakip diistiniilmesi gerektigini, daha “alt”
statiideki kisilere bakip siikredilmesi gerektigini soyler. Altta olana bakip haline siikret
demesi altta olan kisinin daha kétii durumda oldugunu gosterir.

55 I anudiila SLiaE cApad )3 65 o 3 iy
Atasozii: Baynifi toéride olturgice, gadaynifi mantisida oltur. (KO/124)
T.T.: Zenginin baskosesinde oturacagina, fakirin kapisinin dibinde otur.
LU 0,55 (a8 (AL 2,5 b
Atasozii: Bay turidu basta, gaday turidu ayaqta. (KO/121)
T.T.: Zengin durur basta, fakir durur ayakta.
Degerli Olan Uctadir/Degersiz Olan Alttadir Metaforu
1 3 o oa BLERL (Al (3Ll il
Atasozii: Yamanliq ayaq astida, yaxsiliq derex ucida. (KO/321)
T.T.: Kotiiliik ayak altinda, iyilik agac tepesinde.

Metaforun Agiklamasi: Atasoziinde yonelim metaforunu olusturan unsurlar “ast (alt, temel,
taban), u¢” kelimeleridir. Yukarida oldugu séylenen kavram iyilik, toplum icinde degerli bir
kavram; asagida oldugu sdylenen kotiiliik, toplum icinde degersiz bir kavramdir.

Degerli Olan Yakindadir/Daha Az Degerli Olan Uzaktadir Metaforu (Akin, 2017: 13)

(oAl Ud g Sl (ualli8 g 08
Atasozi: Yiraqtiki tuqqandin yéqindiki xosna yaxsi. (MR/192)
T.T.: Uzaktaki akrabadan yakindaki komsu iyidir.

Metaforun Acgiklamasi: Insanlar kendileri icin degerli gérdiiklerini yakininda gérmek ve
bilmek ister. Bu atasoziinde yonelim metaforu olusturan “yiraq, yéqin” kelimeleridir.
Akraba, arada kan bagi olmasi sebebiyle komsuya goére daha “yakindir”. Burada “uzak”
yoneliminin degersizligini vurgulamak i¢cin bu bagdan yararlanilmis ve yakin olanin daha az
degerli olsa bile tercih edilecegi s6ylenmistir.

L(BHG adlA calew B Cpaiiy (8654 Gualdd caln B (8) yu
Atasozi: Yiraqtin garisam, eldin artuq, yéqindin garisam, hasim tatuq. (MR/100)
T.T.: Uzaktan bakarsam elden fazla; yakindan bakarsam yaram kapanir.
() (3 L) s ¢l Ay L8
Atasozi: Yiraqnif yéqini bar, sarafinifi maquli (bar). (MR/148)

T.T.: Uzagin yakini var, delinin makulii var.
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(DH) Ry Sl §5 68 (I (i Al A
Atasozii: Esek alsaii yégindin al, xotun alsaii yiraqtin (al). (MR/179)
T.T.: Esek alsan yakindan al, kadin alsan uzaktan al.
LHA 22K g A% Ay LEL L Saailanl
Atasozii: Asmandiki tas yerge ciiskende eziz. (KO/94)
T.T.: Gokteki tas yere diistiigii zaman degerli olur.
Acik Olan Ondedir/Gizli Olan Arkadadir Metaforu (Gen, 2012: 657).

Insanin en uzak yeri sirtidir. Fiziksel olarak arka, goriis agisindan uzakta kalan bélgedir.
Dolayisiyla, gelebilecek biitiin tehditlere agiktir. Atasoziindeki vurgu, gizli olanin arkada
kaldig1 ve daha ¢ok kontrole ihtiya¢ duyulan bélge oldugu yoniindedir (Akin, 2017: 13).

5L B 1B U ¢ g DL g5 Il
Atasozii: Aldida usladi, arqada musladi. (KO/84)
T.T.: Oniinden oksadi, arkadan yumrukladi.

Metaforun Aciklamasi: Atasoziinde yonelimi olusturan “aldi, arqa” kelimeleridir. ilk
climlede “aldi (6n)” agikta, goriiniir olan icin kullanilmis, ikinci ciimlede “arqa” ifadesi gizli,
habersiz anlaminda kullanilmistir.

(L) 1K e g3 ¢ JALa 5IKATAS Cuau g
Atasozii: Dost keynifide maxtar, diismen aldifida (maxtar). (MR/12)
T.T.: Dost arkadan 6ver, diisman 6niinde.
SAAS J4 ¢35 1l (Banal
Atasozi: Acciq aldida yiiridu, eqil keynide. (MR/31)
T.T.: Ofke 6nde yurir, akil arkasinda.
S A8&14E (Alulla r&uall
Atasézii: Aldifiga mafisafi, geynifige kara. (KO/84)
T.T.: Oniine dogru yiiriisen de arkana bak.

Onemsenen Ondedir/Onemsenmeyen Arkadadir Metaforu (Akin, 2017: 14)
Lasd ualli Al JI 3L

Atasozi: Aval isle, andin oyna. (MR/42)
T.T.: Once calis, sonra oyna.

Metaforun Aciklamasi: Insanlar 6nemsedikleri isleri “6ne” koyarlar. Atasoziinde de

vy

calismak, oynamaktan/eglenceden daha 6nemli goriildiigii icin “Onceligi” almistir.
LSRG Q508 Oiisaedl A (I ¢ Gl S Cpdiadd dawd (i
Atasozii: Is dise hemmidin kéyin galidu, as dise hemmidin burun baridu. (K0/207)

T.T.: Is deyince herkesten geride kalir, yemek deyince herkesten dnce gider.

Giizel Olan Ondedir/Kotii Olan Arkadadir Metaforu

Asagidaki atasozlerinde giizeli, iyiyi temsil eden kelimeler sirasiyla “giil, dost, gds”; cirkini,
kotiiyii temsil eden kelimeler sirasiyla “tiken, diismen, mus”tur.
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CASE S (5§ (52 sl
Atasozii: Ademniii aldi giil, keyni tiken. (MR/140)
T.T.: Insanin énii giil, arkasi diken.
a9 La&aalli ¢ cpdadi 93 us..ﬁt.ﬁ.,u
Atasozii: Arqafidiki diismen, aldifidiki dost. (MR/11)
T.T.: Arkandaki diisman, 6ntindeki dost.
W e GBS g QAR 8 L sl
Atasozii: Baldur bargan gos yer, kéyin qalgan mus yer. (KO/115)
T.T.: Once giden et yer, gec kalan yumruk yer.
Kontrol Eden Ondedir/Kontrole Maruz Kalan Arkadadir Metaforu
58 03y 5 iy (oS e 03 Ak iy (500 550
Atasozii: Harvunifi aldi ¢aqi qeyerde maiisa, keyin caqi su yerde mafidu. (KO/190)
T.T.: Arabanin 6n tekerlegi nereye giderse, arka tekerlegi de oraya gider.

Metaforun Aciklamasi: Kitleleri kontrol eden insanlar i¢in “Oncili, onder” gibi sifatlar
kullanilir. Bunun gibi érneklerden hareketle, kontrol edenin énde, kontrole maruz kalanin
arkada oldugu diisiincesi dogar. Atasoziinde de 6nde olan ne yaparsa arkasindan onu takip
edenlerin de onun yaptiklarini yapacagi goriisii ortaya cikmaktadir.

Zengin Olan Genistir/Fakir Olan Dardir Metaforu (Akin, 2017: 15)

Asagidaki atasozlerinde yonelim metaforunu olusturan “ ke, tar” kelimeleridir. Bu li¢
atasoOziinilin ortak yani, genis olanin tercih edilen, zenginlik gésteren olmasidir.

ool g FAS 3 S ¢ Gasead gy U Ay 3
Atasozii: Oyifi tar bolsimu, koiiliifi kefi bolsun. (MR/199)
T.T.: Evin dar olsa da gonliin genis olsun.
L9 518 (i ja BAs A584s
Atasozii: Kefige kefi dunya, targa tar dunya. (MR/223)
T.T.: Comerte genis diinya, cimriye dar diinya.
A S a 03 Ay BAS Al (U 02 Ay U
Atasozii: Tar yerde as yigice, kefi yerde must ye. (MR/275)
T.T.: Dar yerde yemek yiyecegine, genis yerde dayak ye.
Iyi Olan Beridir/Kotii Olan Otedir Metaforu

SDAS (g i Cidda (JAS (5 Ay DS
Atasozii: Bériket beri kel, meynet néri ket. (K0/130)
T.T.: Bereket beri gel, mihnet 6teye git.

Metaforun Acgiklamasi: Atasoéziiniin ilk climlesini olumlu y6nelimli yapan “beri kel”, ikinci
ciimlesini olumsuz yapan “néri ket” ifadesidir. insanlar igin tercih edilen, iyi olan “yakin”
oldugu icin “bereketi” yakinlarinda isterler. Bunun tam tersi tercih edilmeyen, kotii olan
“uzak” oldugu i¢in “mihneti” 6tede isterler.
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Bilinen, Gériinen Distir/Bilinmeyen, Gériinmeyen Ictir Metaforu (Akin, 2017: 16)

Iceri- disar1 yénelimimizi yiizeyleriyle simirh éteki fiziksel nesnelere yansitiriz. Bu yiizden
onlari da iceriye-disariya sahip tasiyicilar olarak goriiriiz (Aydin, 2019: 395).

Sl el L S coduad el dliasals
Atasozii: Ademnin alisi icide, hayvannif alisi tésida. (MR/247)
T.T.: Insanin alasi icinde, hayvanin alas1 disinda.

Metaforun Agiklamasi: Atas6zlinde yonelim metaforunu olusturan “ic, tés” kelimeleridir.
Insanlar i¢in bilinen, gériinen distadir; bilinmeyen, gérilnmeyen ise ictedir. Hayvanlarin ise
yaraylp yaramayacaklari, goriiniislerinden belli olur. Ancak, insanlarin koétii huylu olup
olmadiklari disaridan anlasilamaz (Akin, 2017: 16).

U8 AR (sla B i dliasals
Atasozii: Ademnin tésiga qarimay, icige qara. (MR/24)
T.T.: Insanin disina bakma, i¢ine bak.
Atasozii: Yilannif tési silik, ici zeher. (KO/329)
T.T.: Yilanin dis1 yumusak, ici zehir.
LU IS el ¢ 94y
Atasozii: icim yiglaydu, tésim kiilidu. (KO/204)
T.T.: icim aglar, disim giiler.
S il 38 o i 50
Atasozii: Tavuznif tési kok, ici qizil. (KO/297)
T.T.: Karpuzun dis1 yesil, ici kirmizi.
g sl a5
Atasozii: I¢i tosmisa, tésiga cigmas. (MR/222)
T.T.: i¢i tasmasa, disina ¢ikmaz.
II. Metaforik Olarak Anlami ve Séylemi iki Yénlii Atasozleri

“Metaforik Olarak Anlami ve Séylemi iki Yonlii Atas6zleri” séylem ve anlam bakimindan ele
alindiginda muhatabinda zit yonlii duygular uyandirir. Basit bir 6rnekle ac¢iklamak
gerekirse “cikmak” s6zciigli soylem olarak yukar: yonelimlidir, ancak “adi ¢ikmak” ifadesi
anlam olarak asagl yonelimlidir. Bu tarz zithk barindiran atasézleri bu kategoride
degerlendirilmistir.

Iyi Olan Yukaridadir/Kétii Olan Asagidadir Metaforu (Lakoff ve Johnson, 2015: 43)

(O3 (o it joa il ua
Atasozii: Mivilik derexnifi bési toven. (MR/72)
T.T.: Meyvelik agacin basi asagidir.

Metaforun Ag¢iklamasi: “Basi asagida/yerde ol-” ifadesi sdylem olarak asagi yonelimlidir,
clinkili kotii olan asagidadir. Ancak atasdzline baktifimizda “mivilik derex (meyve veren
agac)” ifadesiyle agaca olumlu bir 6zellik yliklenmistir, yani anlam olarak ifadeyi olumlu
yapmistir. Bu zitlik nedeniyle metafor iki yonli olmustur.
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Degerli Olan Yakindadir/Daha Az Degerli Olan Uzaktadir Metaforu (Akin, 2017: 16)
(J82) @ Craidadipa oJ gy (Bl Wi g2

Atasozii: Dostga inaq bol, diismendin yiraq (bol). (MR/13)

T.T.: Dosta barisgil ol, diismandan uzak ol.

Metaforun Aciklamasi: “Yiraq bol- (uzak ol-)” ifadesindeki metafor, anlam olarak olumsuz
yonelimlidir. Ancak metafora sdylem ac¢isindan baktigimizda “diismendin yiraq bol-
(diismandan uzak ol-)” olumlu yénelimlidir.

Al )y (5 13U (gl gaw o) 2L

Atasozii: Nagra, sunay avazi yiraqtin yaxsi. (MR/294)
T.T.: Davul zurna sesi uzaktan hos.

Sonug

Yeni Uygur atasozleri icin Kurtulus Oztopcu’nun “Uygur Atasézleri ve Deyimleri” kitabinda
yer alan yaklasik 2650 atasozii ile Muhemmet Rehim’in “Uygur Xelq Maqal Temsilliri”
kitabinda yer alan 2689 atasozii taranmis ve iclerinde yonelim metaforu barindiranlar
derlenmistir. Uygurlarin yer-yon bildirmek icin kullandig1 kelimeler: aldi (6n)/keyin (arka),
yuquri (yukari)/ tiive (asagl), yiraq (uzak)/yéqin (yakin), tar (dar)/kefi (genis), néri
(6te)/beri (beri), tés (dis)/i¢ (i¢) olarak belirlenmistir. Bu yer-yon bildiren kelimelerin
yaninda ¢iq- (¢1k-)/¢iis- (diis-), bas/ayaq, asman(gokytizii)/yer gibi kelimelerin de yonelim
bildirdigi ve metaforik anlam tasidig1 tespit edilmistir. Bu kelimeler ve ciimleye kattiklar:
metaforik anlamlar incelendiginde bazilarinin anlami ve sdyleminin ayni1 yonde oldugu
bazilarinin da metaforik olarak anlam ve sdyleminin iki yonlii oldugu gorilmistiir.
Metaforik olarak anlami ve s6ylemi ayni yonlii olan atasdzleri -karisikligi 6nlemek amaciyla-
olumlu, olumsuz ve bir climlesi olumlu diger ciimlesi olumsuz olanlar seklinde
tasniflenmistir. Olumlu yénde 4, olumsuz yonde 22, bir cimlesi olumlu diger ciimlesi
olumsuz yonde olan 35 atasozii bulunmustur. Metaforik olarak anlami ve sdéylemi farkl
yonde olan 4 atas6zii bulunmustur.

Atasozleri icerisinde yonelim metaforu ¢ok kullanilmasa da Uygurlarin en ¢ok aldi
(6n)/keyin (arka), yiraq (uzak)/yéqin (yakin) kelimelerine metaforik anlam ytkledikleri
gorilmiis ve “aldi” kelimesi Uygurlar icin her zaman olumlu ¢agrisim uyandirirken “keyin”
kelimesi her zaman olumsuz ¢agrisim uyandirmistir. “Yiraq” kelimesi ¢ogunukla olumsuz
cagrisim uyandiriken sadece iki ataséziinde olumlanmistir. “Yéqin” kelimesinin ise Uygurlar
icin olumlu ¢agrisim yaptigi saptanmistir. Tiirk kiiltiirtintin insanf iliskilerde yakinliga 6nem
vermesi dikkate alindiginda “yéqin” kelimesine olumlu, “yiraq” kelimesine olumsuz
metaforik anlam ytiklenmesi beklenen bir sonuctur.

Bir¢cok metafor aciklanirken kiiltiirel degerlerden hareketle yorum yapilmistir. Bu nedenle
yonelim metaforlarini iceren atasozleri toplumun Kkiiltiiriinii ve diinyaya bakisimi da
gostermis olur. Bu bakis acilari icerisinde kisiden kisiye farkliliklar olabilecegi i¢cin dayanak
alinan kiiltiirel temellerin kesin dogru olmasi da beklenmemelidir.
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Oz

Nevayi, biiytik bir sair oldugu kadar dil, din ve tarih konularinda da eserler vermis
Tiirk tarihinin énde gelen sahsiyetlerindendir. Divanlari ve Hamse’si lizerine onlarca
calisma yapilmis, hacimce kiiciik dini eserleri lizerinde ise daha az durulmustur.
Nevayi'nin dinf konuda yazmis oldugu dért temel eser bulunmaktadir: Miinacdt,
Cihil Hadis, Nazmii'l-Cevdhir, Kitdb-1 Sirdct’l-Miislimin. Bu eserlerden (ihil Hadis,
Nevdyt'nin dinf bir konuda kaleme aldigi ilk eserdir. Eser, Molla Cdmi’nin Farsca kirk
hadisinin Tiirkceye terciimesidir. Eserin Tiirkiye ve yurtdisi kiitiiphanelerinde
onlarca yazma niishast bulunmaktadir. Bu makalede, Cihil Hadis’in Leipzig Niishasi
ve niishadaki Cagatayca - Osmanlica karsiliklar lizerinde durulacaktir. Niisha,
Almanya’da Universitdtsbibliotek Leipzig’'de Or. 073 numarast ile kayitli mecmuanin
icinde bulunmaktadir. Niishanin sayfa kenarlarinda Osmanli sahasinda unutulan,
bilinmeyen veya Osmanli sahasina yabanci olan Cagatayca kelime ve ekler icin
kirmizi ve siyah miirekkeple Osmanlica karsiliklar yazilidir. Miistensih niishaya bu
karsiliklart ekleyerek eseri bastan sona Osmanli Tiirkcesine aktarmak yerine
anlasilir kilmayr amaglamis olmalidir. Niishadaki Cagatayca - Osmanlica karsiliklar,
Dogu ve Bati sahasi Tiirk yazi dillerindeki bazi temel farklarin ayni eser iizerinde
goriilebilmesi agisindan kiymetlidir.

Anahtar Kelimeler: Cagatay Tiirkcesi, Nevdyi, Hadis, Cihil Hadis, Kirk Hadis.

ABOUT THE LEIPZIG COPY OF ALI SIR NEVAYTI'S FORTY
HADITH TRANSLATION and CHAGATAI-OTTOMAN TURKISH
EQUIVALENT MEANINGS IN THE COPY

Abstract

As well as being a great poet, Nevayi is one of the prominent figures of the Turkish
history with his work in the fields of language, religion and history. Though several
studies about his Divan and Hamse have been made, his religious works which are
have gotten a little attention. Nevayi has got four works about religous subjects:
Miinacadt, Cihil Hadis, Nazmii’'l-Cevdhir, Kitdb-1 Sirdcti’l-Miislimin. Cihil Hadis, which
is one of these works, is Nevayi’s first work about religious subjects. The work is the
Turkish translation of Molla Cami’s Farsi Forty Hadith. The work has a lot of
manuscript in the libraries both in Turkey and abroad. In this essay, it will be dwelled
upon the Leipzig copy of Cihil Hadis and Chagatai-Ottoman equivalent meanings.
The copy is in the corpus which is recorded with the 073 number in
Universitdtsbibliotek Leipzig in Germany. In the margins of the copy, Ottoman
Turkish equivalent meanings are wirtten with red and black ink for the Chagatai
words and appendixes which are fortgotten and unknown or stranger to the
Ottoman field. Scribal must have aimed to make the work understandable instead of
translating the work entirely to Ottoman Turkish with adding these equivalent
meanings to the copy. Chagatai-Ottoman Turkish equivalent meanings are valuable
in terms of seeing some main differences in the same work in East and West field of
Turkish written languages

* Dog¢. Dr, Giresun Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, e-posta:
ysimsek55@gmail.com
Orcid: 0000-0003-4532-8467
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Giris

Islam diinyasinda “Kirk Hadis” gelenegi; Arap edebiyatinda, 8. yiizy1lda Abdullah b. Miibarek
ile baglamistir. Bu gelenegin kaynagi olarak Hz. Peygamber’in “Ummetim icin din emirlerine
dair kirk hadis ezberleyeni, Allah kiyamet giinii fakih ve alim olarak diriltir." hadisi
gosterilmektedir (Avci, 2016: 2, 3). 8. ylizyilda baslayan kirk hadis yazma gelenegi, Tiirk ve
Iran edebiyatinda yayilarak genislemis; manzum ve mensur pek ¢ok kirk hadis terciimesi
viicuda getirilmistir. Islami kiiltiirde kirk sayisiyla ilgili inamslar, Hz. Muhammed’in
sefaatine nail olmak, hayir dua almak, rahmetle yad edilmek, dini emirlere ve halka hizmet
etmek, daha 6nce bu tiirde eser verenlere benzemek, bu gelenegi devam ettirmek vb.
sebeplerle (Karahan, 1991: 5-18; Yildirim, 2000: 20-31; Avci, 2016: 2) kirk hadis
terciimeleri Islami dénem Tiirk edebiyatinin hemen her déneminde yazilip okunmustur.
Tirk edebiyatinda ¢ok begenilen ve farkli donemlerde yapilan terciimeleri bulunan kirk
hadislerden biri Molla Camf’ye aittir.

fran’in biiyiik sair ve diisiiniirii Molla Cami, 1481’de Fars¢a mensur bir mukaddimeyi
miiteakip ezberlemesi kolay hadislerden kirk tanesini secerek her birini Farsca bir kita ile
terciime eder (Sevgi, 2000:1). Bu terciime, Tiirk ve Iran edebiyatinda ¢ok begenilmis, eserin
Tiirkceye pek ¢ok kez terciimesi yapilmistir. Erbd’in-i Cami, Terciime-i Erbd’in Hadis veya
Cihil Hadis adlariyla anilan eserin Fuzuli, Rihleti, Nabi, Miifid, Miinif, Seyyid [brahim, Ziihdi
tarafindan yapilan terciimeleri meshurdur (Sevgi, 2000). Bu eserin ilk terciimesi ise Ali Sir
Nevayi tarafindan yapilmistir.

Nevayi, XV. yiizyilda eserleri ile cagina ve cografyasina 1sik tutan biiyiik bir sair; fikir ve
devlet adamidir. Divanlar1 ve hamsesi disinda din, ahlak, tarih ve biyografi tliriinde de
eserler vermistir. Cihil Hadis veya diger adiyla Terciime-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis
Terciimesi) Nevayi'nin H. 886 = M. 1481-82 tarihinde siirleri disinda dini bir konuda kaleme
aldig ilk eserdir. Eser 23 beyitlik manzum bir mukaddime ile baglamaktadir. Mukaddime
bo6limiinde Nevayi,

farisi-dinlar eyleben idrak
‘4ri irdi bu net*din etrak
istedim kim bu hayl hem bar1
bolmagaylar bu nef*din ‘ari

“Farsca bilenler bunu anhyorlardi, ancak Tiirkler bunun yararindan uzak idiler. Istedim ki
Tirklerin de hi¢biri bunun yararindan uzak kalmasinlar.” (Tiirk, 2017: 32, 41) diyerek eseri
terclime etmesinin sebebini agiklamistir.

Ali Sir Nevayi'nin Kirk Hadis Terciimesinin Leipzig Niishasi

Nevayi'nin kirk hadis terciimesi daha 6nce yayinlanmistir.! Nevayi'nin diger eserlerinde
oldugu gibi bu eserinin de Tiirkiye ve yurtdisi kitapliklarinda onlarca yazma niishasi
bulunmaktadir. Yapilan yayinlar incelendiginde eserin Tiurkiye kitapliklarindaki
niishalarinin esas alindig1 anlasilmaktadir. Bildigimiz kadariyla bu eserin Leipzig niishasi
tizerinde daha 6nce durulmamistir.

Bu yaziya konu olan niisha, Almanya'da Universitatsbibliotek Leipzig'de [Leipzig
Universitesi Kiitiiphanesi] Or. 073 numarasi ile kayith mecmuanin iginde bulunmaktadir.
Niishanin 3b varaginda eserin ad1 Terceme-i Hadis-i Erba’in Mir Alf Sir Nevdyt rahmetu’llahi

1 Bk. (Levend, 1968; Sevgi, 2000; Tiirk, 2017).
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Ali Sir Nevayi'nin Kirk Hadis Terciimesinin Leipzig Niishas1 ve Niishadaki Cagatayca-Osmanlica
Karsiliklar Uzerine

aleyhi seklinde kirmizi miirekkeple yazilmistir. Kim tarafindan ve ne zaman istinsah edildigi
bilinmeyen niisha, nestalik hatlidir. Hadisler acik kirmizi, ana metin siyah miirekkeple
yazilmistir. Toplam 20 sayfa olan niisha, sondan eksiktir. Hitime boliimii bulunmamaktadir.
Baslangi¢ kisminda Molla Cami ve Seyh Sa’id’in kisa manzumeleri bulunmaktadir. Molla
Cami'nin adi Mevldnd Cdmi olarak kaydedilmistir. Her sayfada ortalama iki hadis
bulunmaktadir. Hadisler yine nestalik hatla yazildiktan sonra terciime boliimleri
gelmektedir. Kitalar sagdan sola ve yukari dogru egik yazilmistir. Niishanin diizenlenis sekli
itibariyle sahsi bir kitaplik icin hazirlandig1 anlasilmaktadir. Niishada bazi eksik béliimler
goze carpmaktadir. Mesela asagidaki beyit niishada bulunmamaktadir:

miidde’a ¢iin bart savdb irdi
her du’a kildi miistecdb irdi (Asir Efendi Niishas1/18).

Niisha, diger niishalarla karsilastirildiginda bazi farkliliklar da géze carpmaktadir. Mesela
Asir Efendi Niishasinda,

nesridin dagi behre-ver bolgay

nazmidin hem anga eser bolgay (Asir Efendi Niishas1/22)

hak sini sivgey il bile kilsang

til i kéngliingni il bile yek-riiy (Asir Efendi Niishasi/70) seklinde olan beyitler
nesridin dagi ber-haber bolgay

nazmidin dagi behre-ver bolgay

hak sini sivge il bile bolsang

til ti konglini bir kilip yek-riy seklinde yazilmistir.

hayru’n-ndsi men enfe’ahum li’n-ndsi sadaka hadisinin altina yesibu’bnu ddeme ve tesebbu fihi
hasletdni el-hirsu ve tilu’l-emeli hadisin altina yazilmasi gereken

ddemide egerci vaki' irtir
karigan sart barga iste halel beyti yazilmistir.

Nevay?'nin eserleri 6liimiiniin ardindan dahi uzun yillar boyunca hem Dogu hem Osmanl
sahasinda begenilerek okunmus; eserlerini daha iyi anlayabilmek icin sozliikler
hazirlanmistir. Bu yaziya konu olan Cihil Hadis adl eserin Leipzig Nishasi, Nevayi'nin
eserlerinin Osmanli sahasinda okundugunu gostermesi ac¢isindan 6énemi haizdir. Nisha,
Nevayl dilini daha iyi anlamak i¢cin miistensihlerin bazi gayretlerde bulundugunu
gostermektedir. Niishanin sayfa kenarlarinda Osmanli sahasinda unutulan, bilinmeyen veya
kullanimi/yazimi1 Osmanli sahasindan farkli olan Cagatayca kelime ve ekler i¢in kirmizi ve
siyah miirekkeple karsiliklar yazilidir. Bu karsiliklarin niishaya sonradan eklenmedigi,
niishanin orijinal olarak bu sekilde diizenlendigi anlasilmaktadir. Niishanin diger
niishalardan farki sayfa kenarlarinda bulunan bu karsiliklardir. Niishadaki Osmanlica
karsiliklar, niishanin Anadolu sahasinda istinsah edildigini géstermektedir. Miistensih
niishaya bu karsiliklar1 ekleyerek eseri bastan sona Osmanli Tiirkcesine aktarmak yerine
anlagilir kilmayr amaclamis olmalidir. Niishada not disiilen bazi kelimeler metinde
bulunmamaktadir. Bu kelimelerin miistensih tarafindan neden secildigi anlasilamamistir.
Yine de niishadaki Cagatayca - Osmanlica karsiliklar, Dogu ve Bati sahasi Tiirk yazi
dillerindeki bazi temel farklarin ayni eser tzerinde goriilebilmesi agisindan kiymetlidir.
Eserin metin yayini daha 6nce birkac¢ kez yapildigl icin metnin tamamina ¢alismada yer
verilmemistir. Yukarida gosterilen temel eksiklikler disinda, Leipzig niishasi eserin diger
niishalari ile benzerdir.
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Niishadaki karsiliklar, asagida 1. Ses Bilgisi; 2. Sekil Bilgisi; 3. S6z Varligi ve 4. Yazim Farklart
seklinde siniflandirilmistir.

Inceleme
1. Ses Bilgisi
1.1. Unliiler

/e/>/i/

Karahanh Tiirkcesinde ilk hecede bulunan /e/ sesi, umumiyetle, on dordiinci yiizyil
ortalarina kadar Harezm Tiirk¢esinde de muhafaza edilmis; fakat daha sonralar1 /Y/ ile
veya Nehcii'l-Feradis gibi harekeli metinlerde /Y/ ile isaretlenen bir sese doniismeye
baslamistir. Karahanlh Tiirkcesinde er “adam”; esik “kap1”; kes- “kesmek”; kel- “gelmek” vs.
gibi kelimeler Cagatay Turkgesinde ir; isik; kis-; kil- seklinde yazilir (Eckmann, 2012: 33).
Cagatay Tiirkcesinin en biiyiik ses degisikligi budur. Cagatayca, Eski Tiirk¢enin basindan
beri /i/ > /e/ degisikliginin yani basinda gordiigiimiiz /e/ > /i/ degisikligini sonuna kadar
gotiirerek, kendisine it bir sive hususiyeti yapmistir (Karaagag, 1997: XXXIV). Anadolu
sahasinda ise ben, bes, sen, sekiz vs. kelimelerde /e/ sesi korunmustur. Metinde -e- > -i-
degisikligi hususunda iki kelime i¢in not diisiilmiistiir:

Cagatay Osmanh
\J
or
D, bin ben
L

“ A A
‘f?‘.;.: bisinci  besinci
/e-/>[0-/

Eski Tiirkce (=ET) /e-/ sesinin /6-/ olmasi, Cagatay Tiirkcesinde siklikla goriilen bir
degismedir. ocun “diinya”; osru “cok, fazla”; osuk- “acele etmek”; ¢ékiic “cekic”; dksii-
“eksilmek” gibi 6rneklerde ET /a-/ ve /e-/ sesleri /U/'nun etkisi ile /o-/ ve /6-/ seslerine
dontismektedir (Eckmann, 2012: 33). Anadolu sahasinda ise bu ses umumiyetle
korunmustur. Metinde /e-/ > /6-/ degismesi icin bir 6rnek vardir:

Cagatay Osmanh
e < )
‘.’? :g{ oksiik-din  eksiik-den
(o34

1.2. Unsiizler

/b-/> [m-/

ET’den itibaren goriilen bu degisme, Dogu Tiirkcesi ve Oguzca arasindaki temel ses
farklarindan biridir. Metinde manga “bana”; ming “bin”; mupa “buna”; muning “bunun”
kelimeleri icin karsiliklar yazihdir:
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Cagatay Osmanh

manga  bana

ming bin

murna buna

A A s

&

muning bunuy

/-b-/>/-m-/
Oldukea az sayida goriilen bu degisme i¢cin mistensih kimi “gibi” kelimesini gibi olarak
notlamistir:

Cagatay Osmanh

0‘:/ kimi gibi

.

/t-/>/d-/

ET s6z basi /t-/ sesinin /d-/ olmasi, Oguzca bir ozelliktir. Bu ses, Cagatayca metinlerde
umumiyetle korunmustur; ancak Oguzcanin etkisi ile baz1 6rneklerde /d-/ olduguna da
rastlanilmaktadir. Metinde, taf- “takmak”; ték- “dokmek”; til “dil”; tortingi “dérdiinci”;
tirliik “tirli”; tile- “dilemek” kelimeleri Oguzca sekilleri ile notlanmistir. Miistensih,
Anadolu sahasinda tapu ve tagr seklinde /t/ ile yazilan kelimeler i¢in de notlar diismiistiir:

'..}L tahma dakma

2Zb

Cagatay Osmanh

A [ﬁ;déb
Y (i

dagi yiiklerler  tag ytiklerler

{8'6' , tokiipdiir dokiipdiir
D
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%
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s’ tortingi

"0:; tirliik

tilemek

/-8 >/-9-/ve [-g]> /-8
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dil

tapu

dordiinci

dirli

dilemek

Bu iki ses degismesi Harezm Tirkcesinden itibaren Oguzca bir 6zellik olarak takip
edilebilmektedir. ET son hecede /-g/ sesinin durumu, iki sahay1 birbirinden ayiran temel
ses bilgisi 6zelliklerinden biridir. Metinde, bu ses degismesi i¢in ili¢ 6rnek bulunmaktadir:

Cagatay
dwc yalgan
ok
w: 1Lk
' zii:’f baghg is
b Y -
,/,J tiirlik

/k-/>/g/

Osmanli

yalan

baglu i

dirli

Cagatay ve Osmanl sahalarini birbirinden ayiran temel ses bilgisi farklarindan bir digeri
s0z bas1 /k/ sesinin korunmasi veya /g/ olmasidir. Bu ses, Cagatay sahasinda korunmus;
Osmanli sahasinda ise genellikle /g/ olmustur. Metinde, ET kdngiil kelimesi, Cagatay sahasi

icin nun+kef; Osmanl sahasi i¢in kefile yazilmistir:

Cagatay Osmanlh

(f// : kongtl

gontl

[nun resmidiir]

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2020/15



Ali Sir Nevayi'nin Kirk Hadis Terciimesinin Leipzig Niishasi ve Niishadaki Cagatayca-Osmanlica
Karsiliklar Uzerine

147

/%> I-b-/ ve | X/ > I/

/-k-/ sesinin /-h-/ oldugu 6rneklere her iki sahada rastlamak miimkuindtr. bak-; sakla-; oku-;
cakir-fiilleri Cagatay sahasi icin bah-; sahla-; ohu-; cahir- seklinde yazilmistir. Son seste /k/nin
/b/ oldugu iki 6rnek vardir:

Cagatay  Osmanh

:1 } bahma bakma

Gs sahla sakla

/ [ ? ' ohurlar  okurlar

LA cahir-mis  ¢akir-mis

dagi dah

&
- ¢oh ¢ok
57

-
Z_)/ oh ok
os’

/-yl >/-9/

ET s6z bas1 /y/ sesi, Karahanli Tiirk¢esinde genellikle korunmustur. Harezm Tirkgesinde
ise Oguzca etkisi ile baz1 6rneklerde distigi goriilmektedir. ET s6z bas1 /y/nin diismesi,
bugilin Azerbaycan Tiirk¢esinde standarttir. Metinde ise ilgi cekici bir sekilde, Cagatay
Tiirkeesi icin /y/nin diistiigli; Osmanh Tiirkgesi icin korundugu goriilmektedir:
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Cagatay Osmanh

/
‘{}’ il yil

ilduz yildiz

/2] >/-s/
Metinde iki saha arasindaki farklar i¢in notlanan bir diger husus, 3. tekil sahis olumsuzluk
cekiminde goriilen son seste /-z/ > /-s/ degismesidir. Bu degisme Karahanlh Tiirk¢esinden
itibaren Dogu Tiirkcesi metinlerinde genellikle karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu sahasinda
ise bazi kiiciik istisnalar disinda gériilmemektedir.

Cagatay Osmanh

i/

b

G

/} di-mes di-mez

bil-mes  bil-mez

2. Sekil Bilgisi
Belirtme Hali Ekleri

Belirtme hali ekleri, bilindigi tizere, Cagatay Turkcesinde {-nl}; Eski Anadolu ve Osmanh
Tiirkcesinde {-(y)I} seklindedir. Karisik dil 6zellikleri ihtiva eden eserler disinda Anadolu
sahasinda {-nl} goriilmez. Metinde bu iki farkli kullanim icin dort 6rnek verilmistir:

Cagatay Osmanh

"i; ,J.I. climle-ni ciimle-yi
8 l2s deva-n1  deva-yi

¢ saba-n1  saba-y1

G Y ey
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ilgi Ekleri

Cagatay Tirkcesinde ilgi eki icin genellikle {-nIng}; bazen yuvarlak bir iinliiden sonra {-
nUng} sekli kullanilmaktadir. Anadolu sahasinda ise ekin tinliisii yuvarlaktir. Metinde ekin
yazilisi, iki saha icin de harekeli olarak gosterilmistir:

Cagatay Osmanh

Y -nlng -nUy
[ ){o

Zamir n’sinin Kullanimi

Cagatay yazi dilinin ve bugiin onun yerini alan Ozbek ve Yeni Uygur yaz dillerinin, umumi
Tiirkce icindeki en 6nemli hususiyetleri, zamir n’sini diigliirmeleridir (Karaagag¢, 1997:
XXXVI). Anadolu sahasinda ise bu ses korunmustur. Metinde iki saha arasindaki bu temel
farklilik icin ti¢ 6rnek bulunmaktadir:

Cagatay Osmanh

Wy A s
o iy ara-si-da ara-si-n-da

J‘ -
a“:: kiymet-1-ga kiymet-i-n-e

s0z-i-ge s0z-i-n-e

Gelecek Zaman EKleri

Cagatay Tiirkcesinde gelecek zaman-istek cekimi {-GAy} eki ile; Eski Anadolu ve Osmanh
Tiirkcesinde ise {-A} eki ile yapilmaktadir. Bu iki farkli husus i¢in bir érnek verilmistir:

Cagatay Osmanlh

B

X 079 kil-a

§27 Mgy
S s [gayibdiir hazir degiil]

Genis Zaman EKkleri

Tirk dilinde genis zaman eki {-(X)r}'un tnliistiniin hangi sartta hangi nitelikte gelecegi
konusu basgh basina bir meseledir (Giilsevin, 2011: 92). Metinde genis zaman ekinin
tnliisiiniin Cagatay Tiirkcesinde dar-yuvarlak oldugu 6zellikle belirtilmistir:
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Cagatay Osmanlh

sal-ur sal-ar

A
Jbo

Zarf-fiil EKleri

{-gAc} zarf-fiil eki, ET’den itibaren tarihi Tiirk yazi dillerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ek,
Eski Anadolu Tiirk¢esi metinlerinde ise siklikla karsilastigimiz bir ek degildir. Dede Korkut
metinleri gibi az sayida 6rnekte rastlanilmaktadir. Ek, Eski Anadolu ve Osmanh Tiirkcesinde
yerini ayni anlami ifade eden {-IcAk} ekine birakmistir.z Metinde bir 6rnekte {-gAc} ekinin
karsilig1 olarak {-IcAk} gosterilmistir:

Cagatay Osmanh
g kor-gec gor-icek

Eski Anaolu Tiirkcesinde siklikla kullanilan {-Up} zarf-fiil ekinin iinliisii dar-yuvarlak olarak
kaliplasmistir. Cagatay Turkcesinde ise {-Up} ve {-Ip} gibi iki sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
Miistensih iki saha arasindaki farklara deginirken eklerin iinliilerini 6zellikle yazma geregi
duymus olmalidir:

Cagatay Osmanlh
‘:‘"J L/ sal-1 sal-u;
p _JL’ sal-1p S p

3.S86z Varhgi

Mistensih, iki saha arasindaki farklara isaret etmek ve metnin daha iyi anlagilmasinm
saglamak icin asagida listelenen kelimeler icin de karsiliklar yazma geregi duymustur:

Cagatay Osmanh

yﬁ, angla-g1l  bil-gil

g : ". barca climle

2 Bk. (Akar, 2018:197).
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J!,: bola
gj: l:‘ :‘li bolmasun
dipiz
kays1
ué/ kicik
Lf”
w
62 kop
“Lj;:(/ korsetdi
é..‘ ’{ s koymak
kel
02,07,
; [z; ; % » sungur
N
X tanimaz

- f teg

yalguz

ola

olmasun

derya

kankisi

ktcek

cok

gosterdi

komak

[didiikleri] togan

fark eylemez

gibi

yalniz
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o Qobl
O@J‘H‘ yaman-nt  yamani ya‘ni kemi

. - |
i %’F yitiirsiinler ~ getiirsiinler

$2.( . i
4 ’: yarug riisen
4.Yazim

Miistensih iki saha arasinda anlami ve kullanimi ayni fakat yalnizca yazimi farkl asagidaki
kelime ve ekler icin de karsiliklar yazmstir:

Cagatay Osmanh

R
‘@l anga ana
w g ]

o/,

£

aning anun
A
’;‘.
el bir bir
” L
birle birle
A
o9
220
i -dUr -dUr
P
Y
Y7
: -iken -iken

iller iller
A

% sanga sana
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R o/
o 8
/ sen sen
v
i su su
\. o .

cé‘:; tut tut

Sonug¢

Nevay?'nin Cihil Hadis adli eserinin Tiirkiye ve yurtdisi kitapliklarinda muhafaza edilen
onlarca yazma niishasi bulunmaktadir. Bu niishalardan Leipzig Niishasi, dlizenlenis sekli ile
Osmanl sahasinda Nevayi'nin ilgili eserinin sevilip okundugunu gostermektedir. Leipzig
Nishasinin ilgi ¢ekici tarafi, niishada Cagatay ve Osmanli sahalarindaki bazi temel
farkliliklarin ayni eser lizerinde goriilebilmesine imkan tanimasidir. Bu farkliliklar; ses
bilgisi, sekil bilgisi, s6z varligindaki farkliliklar ve yazimi farkl olan kelimeler olmak iizere
siniflandirilmistir. Yaptigimiz siniflandirmaya gore iki saha arasinda -e- > -i- [ ben ~ bin “ben,
1. tekil sahis zamiri”; besinci ~ bisinci “besinci”]; b- > m- [manga ~ bapa “bana”; ming ~ big
“bin”; muga ~ bupa “buna”; muning ~ bunup “bunun’]; -b- > -m- [ kimi ~ gibi “gibi”’]; t- > d- [l
~ dil “dil”; tortingi ~ dordiinci “dordiinet”; tilemek ~ dilemek “dilemek’]; -g- > -O- [yalgan ~
yalan “yalan’; -g > -O [ baglig ~ baglu“bagli”’] gibi 6rneklerde gortilen ses bilgisi farkliliklarin
yaninda belirtme hali eki; ilgi eki; zamir n’sinin kullanimi; 2. tekil sahis bilinen ge¢mis
zaman eki; gelecek zaman eki; genis zaman eki; zarf-fiil ekleri icin miistensih tarafindan
diisiilen notlar Tiirkcenin Dogu ve Bati sahasi Tiirk yazi dilleri arasindaki temel dilbilgisi
farkliliklarinin ayni eser lizerinde goriilebilmesi hasebiyle degerlidir. Miistensih, iki saha
arasinda goriilen soz varhgl farkliligi icin angla-, barca, bol-, digiz, kaysi, kicik, kop, korset-,
koy-, sungur, tani-, teg, yalguz, yaman, yitiir-, yarug kelimelerinin de Osmanl Turkcesindeki
karsiliklarin1 yazma gereksinimi duymustur. Bu kelimelerden barg¢a, kép, teg ve yarug
muhtemelen eserin istinsah edildigi donemde Osmanli Tiirk¢esinde kullanimdan
diismiistiir. Metnin ilgi ¢ekici bir diger tarafi, miistensihin Cagatay ve Osmanli sahalarinda
anlami ayni fakat sadece yazimi farkl kelime ve ekler i¢in notlar diismiis olmasidir. anga ~
apa; aning ~ anuy; bir ~ bir; birle ~ birle; -dUr ~ -dUr; -iken ~ -iken; iller ~ iller; sanga ~ sapa;
sen ~ sen; su ~ su; tut ~ tutigin diistilen notlar iki saha arasinda geniz n’sinin yazimi; giizel
he’nin kullanimi; eklerde tinliilerin gosterimi; tic noktali sin’in kullanimi; ti¢ noktali b’nin
kullanimi, kalin iinliili kelimelerde sad ve ti'min kullanimi gibi iki ayr1 sahanin yazim
ozelliklerini ayni eser tizerinde gostermesi agisindan degerlidir.
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Bu makalede SSCB’nin kurulmasi ve Giircistan’n bu birlik igcine dahil olmasi
irdelenmistir. Ayrica Sovyet Rusya’nin Slavlastirma politikasi cercevesinde irili ufakl
bircok cumhuriyeti kendi birligi icine almasi lizerinde de degerlendirmeler
yapilmigstir. Carlik Rusya’sinin himayesindeki Kafkas halklari, 1917'de gerceklesen
Subat Ihtilali’'ni biiyiik sevingle karsilamigslar ve énlerinde timit dolu bir cagn acildigh
kanaatiyle eski Romanov izleri iizerinde tirmanacak yeni Rus devletinin federatif ve
demokratik kimliginin ilkeler arasindaki biitiinliigii ve barisi elde edecegine
inanmiglardir. 1917 sonrast bircok cumhuriyet bagimsizligini ilan etmis ancak bu
bagimsizlik stireci fazla uzun siirmemistir. Rusya’nin birlik faaliyetleri 1920°de
cesitli boyutlarda baslar ve bu siire¢ 30 Aralik 1922°de Sovyet Sosyalist
Cumhuriyetler Birliginin (SSCB) kurulmastyla noktalanir. 21 Subat 1921’de General
AnatoliyGekker idaresindeki 11. Kizil Ordu Tiflis’e girerek Giircistan’da Sovyet
egemenligi ilan edilmigtir. Tiflis’te ise Bolsevik idaresi kurularak Giircistan 1922
tarihinde Transkafkasya Sosyalist Federe Sovyet Cumhuriyeti’ne dahil edilmistir.
Giircistan gibi Giiney Kafkasya Cumhuriyetleri icerisinde yer alan Azerbaycan ve
Ermenistan da birlik icerisinde yerlerini almistir.

Anahtar Kelimeler: SSCB, Lenin, Bolsevikler, Transkafkasya, Giircistan.

THE UNION OF SOVIET SOCIALIST REPUBLICS AND GEORGIA'S
PLACE AS A MEMBER OF THIS UNION

Abstract

This article examines the establishment of the USSR and the inclusion of Georgia in
this union. In addition, evaluations were made on the integration of several
republics, large and small, within the framework of Soviet Russia's Slavicization
policy. The Caucasian peoples under the auspices of Tsarist Russia welcomed the
February Revolution in 1917 with great joy and believed that the Federative and
democratic identity of the new Russian state, which would climb on the traces of the
old Romanov, would achieve the integrity and peace between the principles,
considering that a hopeful era had opened up before them. After 1917, many
republics declared independence, but this independence process did not last long.
Russia's unity activities begin in 1920 in various dimensions, and this process ends
with the establishment of the Union of Soviet Socialist Republics (USSR) on December
30, 1922. On February 21, 1921, the 11th under the direction of General Anatoliy
Gekker. The Red Army entered Tbilisi and declared Soviet sovereignty in Georgia. In
Tbilisi, the Bolshevik administration was established and Georgia was incorporated
into the Transcaucasian Socialist Federated Soviet republic in 1922. Azerbaijan and
Armenia, which are included in the South Caucasus republics such as Georgia, have
also taken their place in the Union.
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Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi ve Giircistan’in Bu Birligin Uyesi Olmasindaki Yeri

1. Rus Milliyetciliginden SSCB’ye Giden Yol

Bu cografi alan lizerinde bugiin ulusal topluluklari temsil edebilen Federe Cumhuriyetler ile
bagimsiz bolgelerin halklarindan olusan 275 milyonluk bir insan kitlesi yasamaktadir. Birlik
nifusu 1916-1939 yillar arasindaki devrede %1,59 oranindaki yiiksek bir artis hiziyla 23,5
milyon artmistir. Giiniimiizde niifusun yillik artis hizi %1,11 diiserek normale gelmis
olmakla beraber birlik niifusu gen¢ goriintiisiinii korumaktadir. Ancak geng yapil birlik
niifusu; 1rky, dini ve etnik yonlerden tilirdes bir goriintiiye sahip degildir. Slavlarin, fiilen
egemen 0ge olarak gorindiigi birlik icinde farkl irk ve etnik gruplar1 temsil eden bir¢ok
federe cumhuriyet bulunmaktadir. Birligin dayandig1 ideoloji geregince “uyusturucu
madde” olarak ele alinmasina karsin din yoniinden de uyum yoktur. Cogunlukta olan
Ortodokslar yaninda ikinci sirada biiyiik cogunlugu Turk asilli olan Miislimanlar
bulunmaktadir. Ayrica Museviler ile Budistler de dini uyumsuzlugu arttirici bir rol
oynamaktadirlar.

Birligin sosyal yapisi icinde Ekim 1917 Devrimi ile benimsenmis ideolojiye gore ayri siniflar
yoktur. Sovyet anayasasimin 1. maddesindeki “SSCB, Is¢i ve Koyliilerin Sosyalist Devletidir”
seklindeki tanimlama resmen sosyal yapinin sadece is¢i ve kdyliilerden olustugunu kabul
etmektedir (Cam, 1987:190).

Iste bu birligi zorunlu yapan kosullara uygun bigcimde bir birlik yaratmak halklarin goniillii
birliginden gecer. Birlik devrimci bir amag tasimaktadir. Dolayisiyla bu birlige giden yolda
kullanilan yontem ve araglar da devrimci olmak zorundadir. 1917 Ekim Sosyalist Devrimi
ile kurulan Rusya Sovyet Federatif Sosyalist Cumhuriyeti (RSFSC) i¢ savasta basarili ¢cikinca
ve dis saldirilara karsi kendini koruyabilecegini kanitlayinca birlik calismalar {ist bir
asamaya sicramistir (Yildiz, 1999: 70).

Rusya’nin 20. yiizyilin baslarinda modern bir ulus haline gelememesi nedeniyle gizlenmis
imparatorlugun 6zii olarak kalmistir. Demokratik kalkinmanin bir 6n kosulu olarak Rus
ulusunun olusumu, Rus tarihinde imparatorluk ve ulus insasinin kaynasmasiyla
engellenmisti. Bu muhtemelen uluslarin somiirge imparatorluklarim biyilitmeye
baslamadan 6nce birlestigi Bati1 Avrupa’dan farkliydi. SSCB’nin kendine 6zgii organizasyonu
ve etnik kimlikleri tesvik eden politikalari, modern bir devletten ziyade bir imparatorluk
olduguna dair bir baska isaret olarak gosterildi. Modern yonetim uluslarin degil kiiltiirel
olarak birlesik bir ulus-devlettir (Raffass, 2012: 2).

Rusya’da 6zellikle komiinist rejiminin olusturdugu carpik sosyal diizen ve siyasal yapilanma
halkin maddi ve manevi degerlerinin ve milliyetcilik ruhunun gelismesini de 6nlemeyi
amaglamistir (Mert, 2004: 41).

Ihtilali gerceklestiren Bolsevikler, diinya proleter ihtilalini gerceklestirmek icin batida
sanayi iscilerine dayanirken, Orta Dogu’'da ise koyliller ve milliyet¢i burjuvazilere
giiveniyordu (Bas, 2003: 361). Ayrica Bolsevikler ve diger sosyalist partiler arasindaki
iliskiler de Rusya i¢in artik biiyiik 6nem tasimaya baslamisti1 (Rauch, 1957: 65).

Bolsevik ihtilali ile beraber yayilmaci Rus imparatorlugu’nun niifuz ideolojisi degiserek
kurulus felsefesini komiinist, enternasyonal, sinif ideolojisine dayandiran Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyetler Birligi kurulmustur. Sovyetlerin resmi ideolojisi komiinizm olmasina
ragmen yeni Sovyet rejiminde Rus milliyetciligi fikri onaylanmistir. Carlik Rusya’sinin bir
nevi biiylik mirasi olan Ruslastirilmis karsit toplumlar, yeni meydana gelen Sovyet devleti
ideolojisini Rus milliyetgiliginde bir araya getirerek genel anlamda kabul etmislerdir. Bu
yerden diisiinerek SSCB'nin igcerde muhalif davramislari durdurmakta zorlanmadigl
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Sovyetler Birligi'nde ulus insasi “Sovyetler ve Sovyet
olmayanlar” tizerinden yapilmistir. SSCB Rus iist kimligini kabul ederek kendi icerisindeki
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en biiylik sorun olarak gordiigli milliyetler meselesi problemini ¢6zmeyi amaclamistir.
Fakat Sovyet siyasal hayatinda Panslavizm akimlarinin yayilmaci déneme gore giic
kaybettigi de diisiiniilmektedir. Bolsevik Ihtilali ile dis diinyaya karsi1 kapanan Sovyet
imparatorlugunda hiiviyet ile alakali ifadeler Rus ¢atisi altinda birlestirilen diger toplumlari
din, dil, irk, ayrim1 gézetmeksizin Sovyet halklarin kardesligi altinda birlestirmek tarafinda
olsa da teoride empoze eden politikalarin mevcudiyeti goériilmektedir (Barut vd.,2016: 463).

Lenin’e nazaran Rus Imparatorlugun 1917’de dagilmasim ve yikilmasim ortaya koyan
unsurlar i¢ginde “ulusal sorun” olduk¢a miihimdir. Carlik Rusya’sinin biiyiik topraklara ve
sayica ¢ok bir niifusa sahip tilke olmasi bundan baska irksal ve dilsel beraberlikten yoksun
olmas1 mithim unsurlar arasinda yer almaktadir. En mithim millet olan Rus ulusu, yalniz
basina iilke cografyasinin biiyiik bir boélimiine hakimdir. Ancak nifusu imparatorluk
niifusuna gore olduk¢a az oldugu goriilmektedir. Diger halklar ise daha ¢ok Rus milletinin
cevresinde ve sinirlarinda yasamaktaydilar. Bu sartlar altinda c¢esitli uluslarin bir devlet
icinde yan yana yasamasi temel bir sorun yaratmaktaydi. Bu meseleye Carlik sisteminin
buldugu sonuc gereginden fazla merkezcilik siyaseti ve 6zellikle Rus olmayan milletlerin
zoraki Ruslastirilmasi olmustur (Karabayram, 2007: 28-29).

Rusya’daki Bolsevik teskilatlari, Lenin’den aldiklari emirlerle hareket etmekte idiler (Kurat,
1987: 432). Rus komiinistler Ekim 1917 devrimi ile basa gectikleri tarihten bu yana Birlesik
Devletler, Sovyetler Birligi ile hep bir tiir catisma igerisinde olmuslardir (Lindeman, 1990:
7).

2. SSCB’'nin Kurulmasi

1917-1918 yillarinda manzara 6yle bir hal almist1 ki o koskoca Rusya imparatorlugu yere
diisen bir sirca bardak gibi param parc¢a olmustur. Bolsevik Rusya'nin idaresini karma
karisik bir ic durumda ele almis olan Lenin ve arkadaglarinin, yeni bir Sovyet Imparatorlugu
kurmak icin ne biiylik hamlelere girismek zorunda kalacagi ilk goriiste anlasilmist1 (Atak,
1964: 68).

Lenin’in basina gectigi yeni hiikiimet hemen iki kararname ¢ikararak bunlardan birincisi
toprak miilkiyetinin kaldirildigini, ikincisi ise baris goriismelerine derhal baslamanin
gerekliligine dairdi. Gerek Sovyetler kongresinde duyurulan bildirge gerek ise son iki resmi
emirler yeni Sovyet devletinin ana cizgilerini gosteren ilk miihim belgelerdir (Giirkan, 1964:
161).

Rusya’da yeni olusan devlet 1918 Mart ayinda Sosyalist Federatif Rus Sovyet Cumhuriyeti
ismini almistir. Ocak’ta Petersburg’da toplanan kurucu meclis ¢ogunlugunu Bolsevikler
olusturmadigi icin dagitilmistir. Yonetim Halk Komiserligi Sura’sinin basina gegen Lenin ve
dostlarinin (Trogki, Sinavyev, Kamanev, Buharin) diktatérliik idaresinde kalmistir.
Rusya’da uygulanan gerilim Bolseviklerin iktidarini pekistirmelerinin yontemi haline
gelmistir. Eski partiler kapatilarak soylu kesim, zengin ve toplumun ileri gelenleri ortadan
kaldirilmis, Car ve ailesi de katledilmistir (16-17 Temmuz 1917). Komiinist rejiminin gizli
polisi (Ceka) temel ve diissel rejim hasimlariyla merhametsizce bir ¢cekisme siirdiirmistiir
(Beydilli, 2008: 258-259).

Ekim Devrimi, Rusya’dan sonra diinya devrimini de gerceklestirmek istiyordu. Bu
bakimdan ilk adim olarak Almanya’daki gelismelere imit ile bakiyordu. Fakat Almanya’da
beklenen olmadi. Diinya devriminin gerc¢eklesmesi icin bu defa simdiye kadar sozii
edilmeyen doguya bakilmaya baslanmisti (Bilge, 1992: 60).

Ihtilalin ilk yillarinda miilkiyete ve kapitalist unsurlara karsi uygulanan iktisadi
politikalarin neden oldugu tepki ve yeni uygulamalarin yerlesmemesinden dogan iiretim
yetersizligi, gecis doneminde programin gozden gecirilerek yumusatilmasini gerekli kilmis,
bunun adina da Yeni Ekonomik Politika denmistir (Yal¢inkaya, 1999: 131).
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Ilke olarak Bolsevikler, 1917’de diisiincelerine bagh kalmakla birlikte artik uluslarin
“ayrilma hakki” yerine “birlesme” haklarina birakiyordu. Bu teori kendi icinde biiyiik
olumsuzluklar ve yanlislar1 da barindiriyordu. Oyle ki ilkesel olarak; dénemin Bolsevikleri,
birlesme hakkina kadar baglanmis oldular ki herhangi sosyalist bir ulusun, bir sosyalist
uluslar toplulugundan ayrilmasi bile diisiiniilemezdi. Diger bir anlatimla pratikte; 1920'nin
sonunda karsi-devrimci olmadikc¢a gergeklestirilmis olan birligi kiiciiltecek ve dagitacak bir
tavir hos karsilanmazdi. Boyle bir seyi diisiinmek bile affedilmezdi.

Birlik, askeri glivenlik icin gerekli goriildiigli kadar ekonomik kalkinma icin de gerekli
goriiliyordu. Iscinin ve kéyliiniin gercek ¢ikarlarim béyle bir birlikten gectigi
diisiiniiliyordu. Bu yaklasim genel anlamda Marx ve Engels’in diinya devrimi ile de
celismiyordu. “Biitiin tilkelerin iscileri birlesin” siar1 sosyalizmin temel ilkesiydi. O zaman
yapilmasi gereken bu birlesmeyi ger¢eklestirmekti. Burada asil sorun gecmisteki esitsizlik
ve ayricaliklarin ortadan kaldirilmasiydi. Bolseviklere gore milliyetciligin de kaynag:
bunlardi. Asil olan bunlarin bir daha ortaya ¢ikmayacak bicimde sonlarini getirmekti. iste
tim bu gerekce ve anlayislar uluslarin kendi kaderlerini tayin hakkini, bilerek ya da
bilmeyerek esitsizligin ve ayricaliklarin birlik diizleminde ortadan kaldirilmasina
dontstirildi (Yildiz, 1999: 82).

Rusya birliginin uygulama alanina almis oldugu rejim Marksizmdir. Marksizm, K. Marx ve F.
Engels’in felsefi, iktisadi, siyasi ve sosyal diizenleridir. Marks’tan 6nce sosyalizm tiim
giliclinli dogal hukuktan, ilksel Hiristiyanliktan, insanlik diisiincesi ve sosyal ahlaktan
almaktaydi. Marx'tan baslayarak sosyalizm artik ihtilalci emekcilerinin siyasi 6gretisi haline
gelmistir. Marx’tan dnce sosyalizm ile emekgiler birbirlerinden tamamiyla ayr iki mevzu
iken Marx’da bir ruh viicut gibi birlestirilmis ve emekgciler yepyeni bir ruha sahip
olmuslardir (Giirkan, 1964: 163).

Sovyet halki bir kudret, siyasi gilig, pozisyon ve maddi denklestirme piramidi olarak
diisliniilebilir. Fakat piramit bati demokrasilerindeki kadar yiiksek olmayip kademelerdeki
gelir farki ¢ok azdir. Dolayisiyla ideolojinin 6ngérdiigii sinifsiz toplum mutlak olmayip
somut toplumlar icinde esitsizlikler daima vardir. Djilas’in bu konuda “yeni sinifi” bir ol¢tit
olarak ileri siirtilebilir. Djilas’in siyasi biirokrasi olarak partili seckinler toplum icinde ayri
bir ziimre olusturduklari iddias1 gercektir. Ancak Carlik devriminin feodalleri ile asillerinin
asir1 olanaklarina sahip degillerdir. Marksist ideolojide proletarya toplumun biitiinii olarak
kabul edilerek biitiin iktisadi glicii elinde bulundurdugu; sosyalizm olarak adlandirilan
“Proletarya Diktatorliigiiniin” “Halk Diktatorliigiiniin” burjuvazi kalintilarinin tamamini
ayiklamak ve iktisadi gelisme ile herkesin ihtiyacina gére dagilim saglandiktan sonra son
asama olan komiinizme doéniisecegi 6ngorilmektedir. Diger bir ifade ile tarihsel ilerleme
icinde derebeylik, kapitalizme kapisini actig1 gibi kapitalizmin de celiskilerinin tekamiili
neticesinde proletarya diktatorliigiine ve dogrudan son evrede komiinizme yolu agik
tutacagi arz edilmistir (Cam, 1987: 191).

Hegel'in “tarihsiz uluslar” tiplemesinden yola ¢ikan Engels, her ulus i¢in bir devlete ihtiyag
duyulmadigini, o ana kadar politik bir hayat gdstermemis ve bir devlet olusturup adini
tarihe yansitmamis milletlerin bundan sonraki siirecte de bunu yasamalarinin hem
miimkiin olamayacagini hem de gerek goriilmedigini dile getirmistir. Engels’e gore bu
uluslarin 6ncelikle yapmasi1 gereken Alman emekgilerinin meydana getirdigi devrime
destek olmak ve olusacak sosyalist yapiy1 6ziimlenmek olmaliydi.

Milli soruna ait Bolsevik doktrininin gelisimi her ne kadar Engels’in goriislerinden degisik
bir yapida olsa da SSCB’nin kurulusundan sonraki asama Rus olmayan uluslart Rus
proletaryasinin kontroliinde 6zgilin bir sosyalist kiiltlirii gelistirmeye zorlamak seklinde
gerceklesmistir. Bu yeni kiiltiiriin devrimi ortaya koyan ve iilkenin olusumunda aktif rol
olusturan Rus halkinin izini ve kisiligini tasimasi da tabiidir. Ancak “Ruslasma” veya
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“Ruslastirma” isi kolay bir kiiltiirel idare meselesi olarak idrak edilmemesi gerekmektedir.
Bu dogrultuda meydana gelen uyumsuzluk nedenlerinden dolay1 Kafkasya, biitiin SSCB
devletleri icerisinde milli sorunlarin en ¢ok arttig1 bolge olmustur.

Rusya’da icteki giicliikler nedeniyle sistemin oturmasina kadar devam etmek ilizere dis
siyasette uyusmali bir donem yasanmistir. Bas sehrin Petersburg’dan Moskova'ya tasinmasi
(Subat 1917) siyasetin agirlikla icisleri ile ilgilenilmesinin isareti sayilmistir. Carlik rejimin
dagilmasindan itibaren icte ihtilale muhalif olan kesimlerin yabanci kuvvetlerinde (6zellikle
Ingiltere, Fransa, Japonya) yardimlariyla Kizil ve Beyazlar arasinda yogun bir kanl ig
savasin ¢ikmasina yol agmistir. 1919 yillarinda Trogki’'nin teskilatlandirdigi Kizil Ordu
ustiinliigii elde etmistir. Dagilmis olan topraklarin toparlanmasina girisildi ve ayni zamanda
yeni sinirlar onaylanmistir. Azerbaycan (Nisan 1920), Ermenistan (Kasim 1920) ve
Glircistan (Subat 1921) Carlik rejimi sonrasinda kazanmis olduklari bagimsizliklarin
kaybetmislerdir (Beydilli, 2008: 259). Oysa Sovyet ihtilalinden sonra Kafkasya Rusya’dan
ayrilmis ve burada Mayis 1918’de ti¢ tilke bagimsizligini ilan etmisti (Gonliibol ve Sar, 1982:
19).

Bolseviklerin karsitlarinca Bolsevik iktidarin uzun slire devam edemeyecegine dair
beslenen inan¢ Bolseviklerin nihai basarisin1 saglayan etkenlerden biri olmustur. Lenin,
cikar giitmeyen kendi dogasina karsi ugrasan, ikna etme glicii kuvvetli olan hiddetli
karaktere sahip bir kisi olarak da gosterilmistir. Lenin, ortaya koydugu teskilat¢1 ve iktidari
yuriitmek icin yeterli yeteneklere ait 6zelligi ile olusturdugu partiye, biitiin organize eden
merkezci yapili askeri gliciine sahip otoriter bir kuvvet bigimini yansitmistir. Bu sekilde
isciler ile halk, isciler ile parti, parti teskilati ile parti, dnder ile merkezi heyet birbirine
karistirilmak suretiyle yeni bir tip seklinde ortaya ¢ikmistir.

Kuskusuz tiim siyasi partilerde ve diizenlerde 6nderler ve yandaslar kitlesi bulundugundan
dogrusu bir kesimin buyruk¢u durumda olup digerlerinin icraati gerektiginden, otoriter
sistem mevcuttur. Ancak oligarsik goriintiinlin gergeklesmesinde uygulanan siirecin
mesruluk yonlinden blyiik 6énemi vardi. Bati dleminde cesitli egilimler temsil eden
partilerin serbest ve samimi se¢imlerle iktidar miicadelesi yapmasi iktidarin mesrulugunu
saglayan en 6nemli olciittiir. Lenin’in partisi i¢in boyle bir dlciitii ileri siirmek olanaksizdir.
Parti benimsedigi devlet anlayisiyla mesruluk 6lciitiinii sinif ilkesine dayandirmistir (Cam,
1987: 200-201).

Milletler Cemiyeti’'nin kurulus déneminde Carlik rejiminin yikilisi ile Bolseviklerin kontrolii
ele gecirme miicadeleleri yasandigindan, Bolseviklerin gercek giiclerini asan ideolojileri de
s6z konusu oldugundan boyle bir olusumda Lenin ve Stalin yonetimlerinin dogrudan bir
katkis1 glindeme gelmemistir. Biitiin bu dénem boyunca Sovyet liderleri ideolojik goriisleri
ile daha giiclii bir diismana karsi var olmak iktisadi bakimindan gii¢lenirken, sosyal
bakimdan i¢ baris1 daha dogrusu toplum iizerinde otorite kurmay1 saglamak arasinda bir
denge aramislardir (Yalginkaya, 1999: 131-132).

Carlik doneminin baskisi altinda milli suurlarini biiyiik 6lciide kaybetmis olmakla beraber
dini inang¢larin1 korumus Miisliman topluluklari kazanmak i¢in onlarin dini duygularina
hitap etmek tabiatiyla en isabetli yol olacakti. Cesitli bolgelerde yasayan hepsi Tiirk kokenli
Miisliimanlar1 birbirine baglayan tek unsur aslinda Islam dini idi. Ibadetlerini serbestce
yapabilmek imkaninin onlara taninmasi, bu topluluklar bir araya gelerek tek bir millet
suuru ile hareket etmekten alikoyabilir, yeni rejimin karsisinda cephe almalarim
onleyebilirdi (Giiriin, 1991: 14).

Geng Sovyetlerin yeni politikalarinda Carlik Rusya’sinin yayilma siyasetinden uzaklasmak
s6z konusu idi. Halk ihtilalcileri, Rusya ve dogunun emek¢i Mislimanlarina soyle
sesleniyordu: “Biz yikilmis Carligin istanbul’'un ilhaki iizerine yaptig1 gizli antlasmalarin
gecersizligini acikliyoruz. Yeni Rus Cumhuriyeti, yabancai iilkelerin isgaline karsidir. istanbul
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Mislimanlarin elinde kalmak zorundadir. Biz Tirkiye'nin boéliinmesiyle ilgili biitiin
anlagmalarin iptal edilmesi ve gecersiz sayillmasi gerektigini kabul ediyoruz. Cilinkii
Tiirklerin kaybetmesi Ruslarin kaybetmesi anlamina gelecektir. Ingilizler, Rus deniz yolu
tizerine yerlesecekler hem Ruslar1 kontrol edecekler hem de onlarin sicak denizlere
inmesini engelleyecekler. Bu sebeple her iki devlet de birbirine destek vermeye ve sicak
iliskilerin kurulmasina taraftardir” (Calik, 2004: 154-155).

Almanya’da proleter sosyalist devrimci kalkismanin kanh bir sekilde bastirilmasi, Kizil
Ordu’nun Dogu Avrupa’da ilerleyisinin Polonya’da durdurulmasi; Bolsevikleri, dagilan ve
bagimsiz hiikiimet veya 6zerk cumhuriyetler olarak kendi kaderlerini tayin etmis Sovyet
cumhuriyetlerinin yeniden birlesmesinin bir an 6nce gerceklesmesi icin harekete
gecirmisti. Fakat bu birligin goniillii bir birlik olmasi gerekiyordu. Bununla birlikte elbette
bu siire¢ tlimden sancisiz olamazdi. Ne var ki hi¢bir gerekee halklarin iradesine miidahaleyi
hakli ¢ikarmazdi. Bu birligin merkezinde Rusya Sovyet Federatif Sosyalist Cumhuriyeti
(RSFSC) vardir. Adindan anlasilacag gibi tek bir federal kurulustur. Daha bu Sovyet devlet
heniliz bicimlenirken, gelecekte diger Sovyet Cumhuriyetler ile birligi diisiiniilmustiir.
Bunun icinde bunun adina o6zellikle federatif soézciigiinii yerlestirmislerdir. Birlik
calismalari 1920’de ¢esitli boyutlarda baslar ve bu stire¢ 30 Aralik 1922’de Sovyet Sosyalist
Cumhuriyetler Birliginin (SSCB) kurulmasiyla noktalanir. SSCB ilk basta Biiylik Rusya,
Ukrayna, Beyaz-Rusya Sovyet Cumbhuriyetleri ile Kafkas Otesi Sovyet Cumhuriyetinden
(Giircistan, Azerbaycan ve Ermenistan) olusmustur. Fakat Giircistan’in bdyle bir birlesmeye
itiraz1 olmustur. Ciinkii Giircistan, birlikte Kafkas Otesi federasyonunun oézerk bir
cumhuriyeti olarak degil bagimsiz bir cumhuriyet olarak yer almak istemistir. iste bu
noktada birtakim sorunlar ortaya ¢ikmistir. Uluslarin kendi kaderini belirleme hakkinin
uygulanmasinda Lenin ve Stalin arasinda da goriis ayriliklari bu sorunla birlikte belirmistir.
Hemen sunu belirtelim Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri SSCB catis1 altinda birlesirken,
hentliz halk cumhuriyeti olan yani heniiz sosyalizme gecisi yapamamis cumhuriyetler
birligin disinda birakilmistir (Yildiz, 1999: 70).

Rusya’'nin 1922 yilindan itibaren Kafkas cumhuriyetlerini birlestirme ¢abalari, aslinda
zaten kagit lizerinde kalmis olan bu cumhuriyetlerin bagimsiz hareket etme imkanlarini
kisitlamistir (Giirtin, 1991: 105).

3. Giircistan’in Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’nin Bir Uyesi Olmasi

Ihtilal giinlerinde Osmanh hudutlarindaki Rus ordusu dagilmis ve 1918'de Giircistan,
Azerbaycan, Ermenistan ve Kuzey Kafkasya’dan miitesekkil “Kafkasya Federatif
Cumbhuriyeti” kurulmustur. Osmanlilarla Trabzon miizakereleri basladi. Brest-Litovsk
muahedesindeki yerler geri isteniyordu. Kafkasya delegeleri ad1 gegen antlasma Almanya,
Osmanl ve Rusya arasinda imzalandigindan kabul etmediler. Bunun iizerine miizakereler
kesildi. Osmanlilarda kuvvet kullanarak Ahalstihe ve Ahilkelek’i civarini isgal ettiler. Kisa
bir slire sonra da Kafkas Cumhuriyeti dagildi. Her biri ayri1 bir cumhuriyet kurdular.
Giircistan da 26 Mayis 1918'de egemenligini ilan etti. 4 Haziran 1918’de Osmanlilarla
Batum’da yapilan anlasmaya gore Giircistan'in her tiirlii haklari ve bagimsizliklari tanindi.
Bu sirada Giircistan’daki Alman isgali yerini Ingilizlere birakmistir. Osmanlilarda Batum,
Ahalstihe, Ahilkelek’i, Artvin ve Kars’t terk ettiler. Buralara Giirciiler yerleserek isgalleri
altina aldilar (Ozkan, 1968: 70).

Azerbaycan ve Ermenistan ile beraber Giircistan biiyiik devletlerce taninmis ve Milletler
Cemiyeti'ne de liye olmustur. 7 Mayis 1920’de Sovyet Rusya tarafindan da taninan miistakil
Glircistan Cumbhuriyeti, Ankara’ya bir el¢i yollayarak Tiirkiye ile iligkilerini dostlukla
pekistirmistir.

Biitiin diinyanin Giirciilere tanimis oldugu bu istiklali Sovyetler kabul etmesine ragmen
icine sindirememistir. I¢ harbi bitiren Kizil Ordu, istiklaline kavusmus Tiirkistan ve
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Kafkasya tilkelerini bir bir isgal etmistir. Sovyet rejiminin 6nde gelen liderleri arasina giren
iki Glircii, Stalin ve Ordjonokidze'nin istekleri ile Sovyet Kizil Ordu birlikleri Giircistan’
diger Kafkas iilkeleriyle birlikte olusturulan Transkafkasya Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyeti’'nin bir liyesi haline getirmistir. Bundaki temel maksat diger Kafkas halklari ile
birlikte Gilirciiler arasindaki milliyetci duygular1 yok etmek ve Sovyet rejimini
yerlestirmekti. Ayrica uzun siire devam eden i¢ ve dis miicadelelerden ve yokluktan bikmis
olan Giircti koyleri, durumlarinin diizeltilmesi i¢in acil tedbirler alinmasini istemistir. Bunu
isyan zanneden Sovyetler, koyliiler lizerine askeri birlikler sevk ederek binlercesinin
6limiine sebep olmuslardir. Bunu firsat bilen Sovyetler, ililkede ne kadar milliyetci var ise
hepsini temizlemislerdir. Hatta Giircistan Komiinist Partisi'nde dahi Giircii liyelerini
ortadan kaldirmislardir (Saray, 2006: 229).

Rus tehlikesi her an kapidaydi ve 6nce Azerbaycan’t daha sonra Ermenistan’1 yikan Kizil
Ordu bu defa Giircistan’1 tehdit ediyordu. Nitekim 1920 sonlarina dogru Sovyet giicleri
sinirlarda y1ginak yapmaya baslamislardi. Sovyet Ermenistan’i, Sovyet ve Giircli Bolsevik
giicleri sinir1 aginca iki giin sonra Tiirkiye bir nota vererek Ardahan ve Artvin civarlarinin
iadesini isteyerek (23 Subat 1921) bu istek kisa siirede yerine getirilmistir (Kilig, 1986: 50).

1921'de isler degiserek Giircistan’da Bolsevikler bir ayaklanma g¢ikarip Kizil Ordu’yu
yardima ¢agirmistir. Bunu firsat bilen Stalin ve bazi Bolsevik liderlerin talimatiyla Kizil Ordu
Gilircistan’a girmistir. Boylece Mensevik yonetimi devrilmis ve 25 Subat 1921’de Giircistan
Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti ilan edilmistir. Bu olay yakinda SSCB’yi olusturan topraklar
tizerinde Kizil Ordu’nun son askeri operasyonu olmaya ve bu asag1 yukari 20 yil i¢in ufukta
yeniden yabanci savas tehdidi goriiliinceye dek son zorla Sovyetlestirme 6rnegi olmustur.
Bu degerlendirme belki bizzat bagimsiz bir devlete ¢ikarma yaparak ve mevcut hiikiimeti
devirerek Sovyetlestirme anlaminda dogrudur. Fakat zorla Sovyetlestirme ve zorla SSCB’ye
katma ya da SSCB sinirlari icinde tutma ile merkezi plan1 dayatma ¢esitli bicimlerde belli bir
slire devam ettiginden; bu degerlendirme bu boyutuyla dogru kabul edilemez. Oysa Lenin,
o zamanda bir askeri operasyonu dogru bulmuyordu. (Yildiz, 1999: 74).

Giircistan Sovyet hakimiyeti sirasinda onemli sosyal degismelere ugramistir. Toplum
saghigl, egitim ve altyap1 alanlarinda 6nemli gelismeler yasandi. Bununla birlikte tipki
Kafkasya iilkelerinde oldugu gibi bu gibi degismeler pahaliya mal olmustur (Bocutoglu ve
Celik, 1998: 24). Glircistan'in egemenlik donemi 25 Subat 1921 tarihine, dogrusu Bolsevik
yayllmasina ve Giircistan’da Sovyet yonetimi kurulana kadar devam etmistir (Kavrelisvili,
2010:93).

Bolsevikler, Rusya’daki biitiin halklarin; Biiyiik Ruslarin merkezi bir rol iistlendigi bir
federasyon semsiyesi altinda birlesmesini hem pratik ve hem de en dogru olanin bu oldugu
inancindaydilar. Bu anlayisa gore Biiylik Rusya ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve politik olarak
en gelismis cumhuriyetti. Iste bu gelismis giiciin dahas1 biiyiik Rusya’nin proletaryasi
onderliginde sosyalizmi bu geri kalmis iilkelerde insa edecektir. Yani bir baska ifadeyle
heniiz kapitalizmi yasamamis, Rusya’nin geri kalmis halklar1 biiyiik Rusya’nin gelismis
kaynaklarini destek ve yardimiyla kapitalizmi yasamadan sosyalizme gececekti. Bu destek
ve yardim sayesinde ayni zamanda Rusya’da yasayan halklar arasindaki ekonomik, sosyal,
kiiltlirel ve politik farklhliklar da ortadan kaldirilacakti. Ancak bunun hemen 6ylece kolay
olmayacagi aninda anlagilmigti. Ozellikle Rusya’daki 1921’deki Onuncu Kongre’de alinan
kararda halklar arasi esitsizligin ortadan kalkmasi i¢in uzun bir zaman gerektigi
belirtiliyordu.

Lenin’in defalarca altini c¢izerek belirttigi biliyiik Ruslarin ezen ulus konumumdayken
halklara karsi isledigi suglar ve haksizliklarin, ezilen halklarin bilincinde ve ruhunda
biraktig1 yara ve izler ve ezilen haklarin bu konudaki duyarhliklar1 devrimden sonra
yeterince dikkate alinmamistir. Rusya’nin geri kalmis halklarin tarihsel, ekonomik, sosyal,
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kiiltlirel, dinsel ve ulusal gercekleri tahlil edilmeden; biiylik Rusya’nin kosullarina gore
sekillenmis sosyalist devrim modeli oldugu gibi bu halklara dayatilmistir. Bu dayatilma
tamamen biiyiik Rusya’nin ekonomik, teknik, kiiltiirel ve entelektiiel birikimine dayanarak
yapilmistir (Yildiz, 1999: 84-85).

Baz1 Giircii komiinistlerin Transkafkasya Sovyet Sosyalist Federasyonu kurulmasina karsi
cikmasina ragmen Moskova izledigi Kafkasya siyasetine devam etmistir. 12 Mart 1922’de
Transkafkasya Sovyet Sosyalist Federasyonu kuruldu. Bundan sonra 16 Mart 1922
tarihinde ise yeni kurulmus Sovyet Federal Cumhuriyetinin Sovyetler Kurumu Kars
Antlasmasini onayladi. Daha sonra Transkafkasya Sovyet Sosyalist Federasyonu 13 Aralik
1922 tarihinde Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligine katildi (Guniava, 2007: 139).

30 Aralik 1922 tarihinde Sovyetlerin liglincli kongresinde onay goéren s6zlesme ile SSCB’nin
kurulmasina karar verilmistir. Ayrica 1924 yilindaki Sovyet anayasasindan itibaren Sovyet
cumhuriyetlerinin kendi rizalar1 ile bu teskilata girdigi ve istenildigi takdirde her
cumhuriyetin bu tegkilattan ayrilma hakkinin oldugu hususundaki hiikiim de diger
maddeler gibi Sovyet donemi stiresince sadece kagit lizerinde kalmistir (Giizel ve Birinci,
2002: 85).

Giircistan’da Sovyet donemi basladiktan itibaren ii¢ otonom bélge meydana getirilmisti.
Bunlar Abhazya, Acaristan ve Giiney Osetya Ozerk bolgeleri idi. Ayrica Ahilkelek ve
Cavahatya ozerk bolgeleri de bu yap: icerisindeydi. Ahilkelek ve Ahalstihe’de yasamin
stirdiiren pek ¢ok Miisliiman, Bolseviklerce uygulanan baskilara daha fazla katlanamayarak
Tiirkiye'ye goc etmeye basladilar. Bu husus bolgede Ermenilerin etnik olarak sayica fazla
olmalar1 neticesini de dogurmustur. Bolgedeki Ahiskalilarin go¢ ettirilmesi Ermeniler
araciligiyla da desteklenmistir. Giircistan hiikiimeti bu hususta Sovyet zamanindaki
davranisini stirdiirmiis ve adeta Cavahatya bolgesinde kendi sonunu hazirlamistir. Bu
konumda Ermenistan’in ayaginin oldugu da bir hakikattir. Boylelikle Ermeniler 6zellikle
Cavahatya bolgesinde en ¢ok niifus oranina sahip olmuslardir (Selvi, 2004: 3).

Ermeniler hem Ruslarin Kafkasya’dan ayrildigi donemde hem Giirciilere kars: sarf ettikleri
savas sirasinda hem de ingiliz egemenligi tarafindan Kars’in kendilerine teslim edilmesinde
Misliimanlari insafsiz bir sekilde kirmislardir. Ahiska’y1 ve Ahilkelek’i hak etmedigi halde
isgal etmis olan Gilirciilerde egemenliklerini kabul ettirmeye zorlayarak Miisliimanlari
kirmay1 ihmal etmemisler ve onlara Ardahan cevresine siiriiklenmis olduklar1 savaslar
sirasinda biiylik kayiplar verdirmislerdir. Bu sekilde Ermeniler araciligiyla baslanan ve
Giirctlerce siirdiiriillen Misliiman ahalisinin ortadan kaldirilmasi isi de striip gitmistir
(Kirzioglu, 1999: 75).

Ozellikle ingilizlerin bolgede hakimiyet kurmaya ¢alismasi Rusya’nin devreye girmesiyle
basarisizlikla neticelenmistir. Gittikge giiclenen Sovyet Rusya yavas yavas bdlgeyi
Sovyetlestirmeye baslamistir (Kilig, 1997: 291).

Sovyet Rusya’daki yeni rejim bircok emel ve giicliiklere karsin yavas yavas yerlesmis ve
kendini giicliikle de olsa kabul ettirmistir. Buna ek olarak komiinist sistemin tiim diinyay1
ihtilaller araciligiyla kendi diizeni i¢cine sokmak istemesi ile alakali propaganda sayesinden
kamuoyu ve iktidarlarin Rusya’ya karsi bakis acilar1 olumsuzluklarla doludur (Beydilli,
2008: 259).

Bagimsiz bir cumhuriyet olarak birlige katilmalar1 kabul edilmeyen ve Kafkas Otesi
Federasyonu'nun bir {liyesi olarak birlige Giircistan’in katilmasi kararina karsilik Bolsevik
Partisi tarihinde o giine dek goriillmemis bir protesto ile Giircii komiinistler buna karsilik
vermistir. 22 Ekim 1922’de Giircii Komtinist Partisi'nin 11 {iyeden 9’u merkez komitesinden
istifa etmistir. Merkez komitesine merkez formiiliinii benimseyen komiinistler atanmistir
(Yildiz, 1999: 76).
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Giircistan’da Sovyet Hiikiimetinin kurulmasindan sonra diger partiler yasaklanmamistir.
Hiikiimette olan Bolsevikler, halk arasinda kendi popilerliginin artmasi amaciyla ilk
giinlerde burjuvazi partilerine karsi ¢ikmamistir. Bundan faydalanan ve hala gii¢lii olan
sosyal demokrat Mensevikler ve Sosyal ihtilalciler Gilircistan’in Sovyet hiikiimet {iyeleri
arasinda iligkileri devam ettirmistir. Bu giicler is birligi yaparak Giircistan’da Sovyetlere
karsi isyan diizenlemeye calismislardir. Ulke disinda olanlar ise Avrupa devletlerinden ve
onlar arasinda Tiirkiye’den de yardim almak ve Sovyet Rusya tarafindan Giircistan'in isgal
edildigini duyurmak i¢cin miizakerelere devam etmislerdir. Avrupa’da ve Giircistan’dakiler
arasinda kurulan irtibati daha da iyilestirmek icin Istanbul’da siyasi bir komisyon
kurulmustur. Bu komisyon, topladigi para ve silahlar1 gizli bir sekilde Giircistan’a
gondermistir. Boylece 1921-1923 yillarinda, Glircistan'in birkac¢ bolgesinde kiiciik isyanlar
diizenlenmistir. Fakat bu isyanlar Bolsevikler tarafindan 6nceden alinan tedbirlerden dolay1
bastirilmistir. Ayni zamanda ¢alismalar biiyiik bir isyan icin devam ediyordu. Hem iilke
icinde olan Bolseviklere karsi olan glicler hem de Giircistan miilteci hiikiimeti bu isyan i¢in
elinden geleni yapmistir (Guniava, 2007: 140).

Basindan itibaren Giircistan, Rus karsiti ve daha sonra Sovyet karsiti durusunu her zaman
icin korumustur. Bu 1924 yilinda baslayan ve Sovyet hiikiimeti tarafindan bastirilan
ayaklanmada kendisini gostermistir (Ciloglu, 1998: 179).

Stalin’in yonetime ge¢mesiyle Sovyet komiinizmi yeni bir evreye girmistir. Stalin ilk
uygulama olarak siiphe duydugu ve cekindigi eski Bolsevikleri ortadan kaldirarak
komiinizme arka c¢ikmak icin milliyetcilikten, ananevi Rus vatanperverliginden ve
Panslavizm’den istifade etme yoluna gitmistir. Sovyetlerin ¢ogu coskun vatanperver
olduklarindan bu davranis, rejimin gli¢lenip yayllmasinda énemli etkiler icra etmistir.
Rusya icte ve dista biiylikbasarilarini sert, hasin ve acimasiz karakterli Stalin doneminde
elde etmistir. Yine bu doénemde Sovyetlerin ananevi yayilmaci politikasina dénmeyi
miisahede edilmektedir (Giirkan, 1964: 174).

5 Aralik 1936’da Transkafkasya Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti, Stalin’in direktifi ile
dagitilmis ve Giircistan, Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri'nin bir tyesi olmustur. Yine
Stalin’in talimati ile Giircistan’a yeni bir anayasa yapilarak (Saray, 2006: 229), boylelikle
Transkafkasya Federasyonu igindeki iilkeler, Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti adim1 alarak
Sovyetler Birligini olusturan cumhuriyetlerden biri haline gelmislerdir (Elma, 2009: 201).

Sonug

Carlik sisteminin ¢6kmesinden sonra SSCB’nin sahip oldugu yaygin bir alanda halk {izerinde
tesirli olmasinin esasinda Carlik dénemindeki Rus hiiviyetinin diger etnik milletlerde de
onaylanmis olmasidir. Kapitalist diizenin topluma yansittig1 ekonomik adaletsizlige sonug
olarak Rus aydinlari vasitasiyla komiinist diizenin sunulmasi neticesinde Rus aydinlarinin
ifadelerindeki sosyal esitlik sozleriyle biiylik insan topluklarini pesinden stiriiklemesi
rastlanti olmamistir. Bu vaziyet halk icerisinde diizende noksan kalan kisim olarak
addedilen sosyal esitsizligin komiinizmle birlikte yok olacagina inanmasiyla meydana
gelmistir.

Rus somirgeciliginin gerilemeye ugrayarak Sovyet uygarliginin meydana gelmesinin
nedenlerinin basinda 19. y.y. sonlarina dogru basta Avrupa kitasi olmak tizere gittikce
ilerleyen sanayi inkildbi yer almaktadir. Sanayilesme siireci devletlerin politik ve idari
seklini derinden etkilemistir. Endistri sektorii her sekilde gelisirken sanayi alaninda emek
verenler lizerinde bambaska bir toplumsal ve psikolojik tesirler birakmistir. Sanayilesme
slireci ayn1 zamanda gelir adaletsizligi ve toplumsal zlimreler arasindaki farkliliklar1 da
derinlestirmistir. iste bu farklihklar neticesinde meydana gelen zengin seckin kesim ve isci
sinifl arasindaki nedenler de kendisini gostermekteydi. 19. y.y’da Rusya’da derinlemesine
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bir ziimre ayrimi bulunmamaktaydi. SSCB’nin kurulus asamasinda gereksinim sayilan halk
hareketinde ihtilalciler bu halk hareketini ortaya ¢ikarmak i¢in koyliileri hedef almislardir.

Rusya’daki i¢ savas bittikten ve birlik kurulduktan sonra birlige katilan milli ve muhtar
cumhuriyetler, Stalin tarafindan uygulanan sert politikaya hemen itiraz etmeye
baslamislardir. Bu itiraz ve feryatlar 1923 Nisan'inda yapilan Komiinist Partisinin XIL
Kongresinde, milliyetler meselesinin enine boyuna tartisilmasina ve hararetli tartismalara
yol agcmustir. Giircistan ile Ukrayna gibi milli cumhuriyetler yetkilerinin genisletilmesinde,
Stalin ise siki1 merkeziyetgilikte 1srar etmistir. Lenin bu iki goriisiin ortasinda bir yol tutmak
istemisse de rahatsizlig1 nedeniyle duruma hakim olamamis ve Stalin’in metot ve gorisleri
listiin gelmistir.

Glircistan, Azerbaycan ve Ermenistan cumhuriyet halini aldiklar1 1936 tarihine dek
Sovyetler Birligi tarafindan bir federasyon olarak idare edilmistir. Sinirlarinin
tanimlanmasinda bazi anlasmazliklar meydana gelmistir. Buna ek olarak bu devletlerin irki
temeller lizerine oturtulmasi Giircistan ve Ermenistan’in milli kimliklerini gliclendirmistir.
Azerbaycanlilar ise her zaman i¢in Tatarlara ve Tiirklere kendilerini yakin hissettiklerinden
onlarin da milli kimlikleri yesermistir. Sovyet isgali zamaninda Giirciiler, Ermeniler ve
Azerbaycanlilarin ana dillerine istisnai statiiler verilmis ayrica mevcut cumhuriyetlerin
halklar1 da SSCB dahilinde en iyi egitilmis halklar icerisinde yer almistir. SSCB’nin baska
bolgelerinde oldugu gibi kolektiflesme faaliyetleri silahli muhalefetle karsilasmistir.
Stalin’in Kafkasya menseli olmasina karsin ayiklama tutumlarinda herhangi bir gerileme
olmamuistir.
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0z
Mizah, hayatin giiliing ve anlamsiz taraflarini degerlendirip sergileyebilme yetisidir,
insana 6zgii olmakla birlikte toplumsal bir olgu olarak bilissel, duyussal ve
davranigsal ézellikler gésterir. Toplumdaki uyumsuzluklari, salt yikiciliktan ziyade
ince bir niikte ve iyilestirici bir séylemle ortaya ¢cikarmaktadir. Toplumlarin mensup
oldugu bircok degiskene (dil, din, cografya, iklim, kiiltiir vb.) bagh olarak farklilik
gosteren ve karaktere biiriinen mizah, sézlii, yazili ve gérsel olarak biinyesinde
birgok tiir barindirmaktadir. Her tiirlii toplumsal ve ideolojik temanin islenebildigi

mizah tiirleri ayni zamanda birey-toplum ve birey-birey iliskisini diri tutan
hassasiyetlerin de ele alinabilmesine olanak saglamaktadir.

Calismada 6rnek metinlerden hareketle Uygur halk mizahi icerisinde sozlii yaratim
ve aktarimdan beslenen latife, cakcak, yumur, laf, kizik ve kikas gibi anlatmalik
tiirler ele alinmis olup Uygur halk mizahi icerisinde én plana ¢ikan Nasreddin
Ependi, Seley Cakkan, Molla Zeydin ve Hisam Kurban gibi mizah icracilari tanitilip
degerlendirilmekte ve islevieri ele alinmaktadir. Ayrica Uygur toplumunun kolektif
belleginde nesilden nesle aktarilan mizah icracilart ve biyografilerine dikkat
cekilmeye calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Uygur Halk Mizahi, Latife, Cak¢cak, Yumur, Laf.

NARRATIVE GENRES IN UYGHUR FOLK HUMOR AND THEIR
PERFORMERS

Abstract

Humor is the ability to evaluate and display the ridiculous and meaningless aspects
of life, as it is unique to human, it shows cognitive, affective and behavioral features
as a social phenomenon. It reveals incompatibilities in society with a subtle nuclear
and healing discourse rather than mere destructiveness. The humor, which varies
depending on the many variables (language, religion, geography, climate, culture ...
etc) and which takes on the character, contains many genres in oral, written and
visual form. The types of humor, in which all kinds of social and ideological themes
can be processed, also enable the sensitivity to keep the individual-society and
individual-individual relationship alive.

In the study, based on the sample texts, the narrative genres such as latife, cakcak,
yumur, laf, kizik ve kikas; humor performers such as Nasreddin Ependi, Seley Cakkan,
Molla Zeydin ve Hisam Kurban which are fed by verbal creation and transfer in
Uyghur folk humor, are introduced and evaluated and their functions are discussed.
In addition, it is tried to draw attention to the humor performers and biographies of
the Uyghur society that are passed down from generation to generation in the
collective memory.

Keywords: Uyghur Folk Humor, Latife, Cakcak, Yumur, Laf.
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Giris
Giilme, toplumun ayni paydada bulustugu bir duygu ve bu duygunun disavurum seklidir.

Nitekim bir toplumun mizahini kavramak i¢in o toplumun Kkiiltiirel kodlarina hakim olmak
gerekir.

“«_ v

Mizah, Tiirkce Sozliikte “glilmece” (1998: 1572); glilmece ise “eglendirmek, giildiirmek ve
birinin, bir davranisa incitmeden takilmak amacini giiden ince alay, mizah, humor (1998:
903) seklinde tanimlanmaktadir. Mizah kavraminin icerisinde fikra, alay, latife, niikte, hiciv,
hezliyyat, zevkiyyat, mutayebat ve sathiyyat gibi bircok tiir mevcuttur (Giivemli, 1949:3).
Bireysel zeka ve algilamanin yam sira s6z konusu toplumun mensup oldugu din, dil,
cografya ve iklim gibi bircok etmene bagli olarak degiskenlik gosteren mizahin islevi, kokeni
ve yapisl lizerine bir¢ok teori bulunmaktadir. Bu teoriler genellikle istiinliik (superiority),
uyusmazlik (incongruity) ve rahatlama (relief)! baglaminda tasnif edilmektedir.

Tenkit etme, diisiindiirme, eglendirme, dikkat ¢cekme, egitme, sasirtma ve asli olarak
giildiirme islevlerine sahip olan mizah, Uygur Tiirklerinde de bircok tiirii biinyesinde
barindirmaktadir. Calismamizda, 6rnek metinlerden hareketle Uygur halk mizahi igerisinde
bulunan tiirler tanitiip degerlendirilmis ve islevleri ele alinmistir. Ayrica Uygur
toplumunun kolektif belleginde nesilden nesle aktarilan mizah icracilar1 ve biyografilerine
dikkat cekilmeye calisiimistir.

1. Latife

Uygur Tirkcesinde cesitli vakalar hakkinda anlatilan komik, kii¢lik hikayeler olarak
tanimlanan latifeler, Uygur halk edebiyatinin anonim tirlerinden olup halkin bilgeligi,
gozlem giicii ve ileri gorisliliglinlin triinii olarak niikteli yapisi vasitasiyla toplumdaki
aksakliklara dikkat cekmektedir (UTIL, 1994: 913; Zeyidi ve Dugayli, 1988: 298). Latifeler,
asil kahramani insan olan, giiclii hicvi karaktere sahip, kisa soluklu ve tek bir vaka etrafinda
tesekkiil eden sozli kiiltiir {iriinleridir. Mizahin ve komedinin estetiginden faydalanarak
toplumdaki gesitli aksakliklara dikkat ¢eken latifeler, bu elestirel bakis agisiyla diger mizah
tiirlerinden ayrilmaktadir. Ayrica latifeler, s6zlii kiltiir triinii olmasinin yani sira tarihi
sahsiyetler etrafinda tesekkiil eden anekdotlar1 da ihtiva edebilmesi sebebiyle halk
hafizasinda cesitlenebilmektedirler (Tarim, 2009: 368; ismayil, 1994: 172).

1.1. Nasreddin Ependi

Uygur latifeleri, genellikle Nasreddin Hoca etrafinda tesekkiil etmesi sebebiyle halk
arasinda “Ependi Latipiliri” olarak da bilinmektedir (Tarim, 2009: 368; ismayil, 1994: 172).
Nasreddin Efendi latifeleri, Orta Asya, Orta ve Yakin Dogu ve Arap cografyasina kadar genis
bir alanda anlatilip yasatilmaktadir (Tarim, 2009: 370). Nasreddin Hoca latifelerinin bu
kadar genis bir cografyaya yayilmasi Nasreddin Hoca'min gercek tarihi sahsiyeti ve
latifelerin hepsinin kendisine aidiyeti hakkinda birtakim sorular1 da beraberinde
getirmektedir.2 Bu konuda Uygur Tiirkleri arasinda farkl rivayetler mevcut olup Uygurca
kaynaklarda Nasreddin Hoca’nin hayati hakkinda su bilgilere yer verilmektedir:

Nasreddin Ependi, 1208 yilinda Aksehir Hortu’da diinyaya gelmistir. Sivrihisar’da medrese
tahsili gébrmiis ve Hortu’da imamlik yapmistir. Medrese tahsiline Konya'da devam etmis
olup 1237’de Aksehir Camisinde miiderrislik yapmistir. 1284 yilinda Aksehir’de vefat etmis
ve burada defnedilmistir (Tarim, 2009: 369).

Nasreddin Ependi, vefatinin ardindan da halk hafizasinda yasamaya devam etmis ve bir¢ok
fikrasi dilden dile bolgeden bolgeye anlatilmistir. Osmanli Devleti topraklarinin uzandigi
hemen hemen her bolgede Nasreddin Hoca taninmis, latifeleri anlatilimis ve

1 Glilmece kuramlar1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. (Morreall, 1997; Bergson, 2014).
2 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Oguz, 2000: 59-70).
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varyantlasmistir (Tarim, 2009: 370). Ote yandan Nasreddin Hoca'min halk hafizasinda
olusturulan bir kiilt kimlik olmas1 da muhtemeldir. Halkin dogrudan dile getiremedigi
sikdyetlerine tercliman olan Nasreddin Hoca, anlatildigi her bolgede niiktedan bir
kahramana doniismiis ve yasatildig1 cografyanin sosyo-kiiltiirel 6zelliklerine gére Hoca
Nasreddin, Nasreddin Ependi, Ependi, Molla Nasreddin seklinde adlandirilmaya baslamis
olmalidir (Ismayil, 1994: 175-176).

Uygur Tirklerinin edebiyatinda eski donemlerden itibaren latifelere benzeyen kisa
anlatilar bulunmaktadir. Ancak bu anlatilarin yayginlasip olgunluga erismesi ve “efendi
latifeleri” adiyla anilmasi tahmini XI. yiizyildan sonraya tarihlenmektedir. Nitekim bu
tarihten sonra tohumlar1 atilmaya baslayan demokratik hareketler ve bu hareketler
baglaminda zalim ydneticilere duyulan sikayetler, Nasreddin Ependi kimligi etrafinda
toplanmis olmahdir (islam, 1982: 289; ismayil, 1994: 172). Uygur Tiirkleri tarafindan
benimsenen ve yasam bicimlerine gore sekillenen bu latifeler, giildiirticii olmanin 6tesinde
Uygur toplumunun sosyo-kiiltiirel hayatini yansitmasi bakimindan da ayrica Onem
kazanmaktadir. Nitekim latifelerde Uygur toplumundaki adaletsizlik, yolsuzluk, zuliim ve
cahillik gibi sosyal hadiseler siddetle tenkit edilirken halkin hosgoriisii ve zekasi
yuceltilmektedir. Bunlarin yani sira insan iliskileri baglaminda 6nem tasiyan cimrilik,
aptallik ve komiklik gibi miinferit hususlar da ele alinmaktadir (inayet, 1996: 149).

Nasreddin Efendi latifelerinin Dogu Tiirkistan cografyasina tasinmasinda ortak dil, dini
kimlik ve gog, ticaret, savas gibi hususlarin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir (Tarim,
2009: 371). Cesitli vasitalarla Anadolu cografyasindan Dogu Tiirkistan’a tasinan bu “kimlik
(ependi)”, halk arasinda fazlaca benimsenmis olup giiniimiizde de yasatilmaktadir. Nitekim
asagidaki ornekler, Nasreddin Ependi'nin Uygur toplumundaki s6z konusu yeri ve
sozclligiini gostermesi bakimindan kayda degerdir.

Diinyanin Derdinden

Bir giin Nasreddin Ependi’nin oglu;

-Baba, Allah insanlar1 neyden yaratmis? diye sormus.
-Topraktan yaratmis- diye cevap vermis Nasreddin Ependi.
-Kuru topraktan mi1 yoksa camur yaparak mi? diye sormus oglu.
-Camur yapip, camurdan yaratmis -demis Ependi.

-Saman karistirmis mi karistirmamis mi?

- Ey akilsiz yavrum, eger sadece camurdan yapip i¢ine saman karistirmasaydi, baban
diinyanin derdinden bugiine kadar par¢a parca olmaz miydi? diye cevap vermis Ependi
(Gulam, 2006: 141; Yal¢in ve Emet, 1995: 5).3

Vermeyenin Bahanesi
Komsusu Ependi’den kalbur istemis,

Ependi:

3Diinyanin Gémidin

Bir kiini Ependimnifi ogli:

-Dada, xuda ademni nimidin yasigan? -dep soraptu.

-Topidin, -dep cavap beriptu Ependim.

-Quruq topidinmu, yaki lay qilipmu? -dep soraptu ogli.

-Lay qilip andin yasigan, -deptu Ependim.

-Saman qosqanmu, qosmiganmu?

- Hey nadan bala, eger saman qosup kakul gilmisa, dadan diinyanif

gemidin bu caqqice cak-cak yerilip ketmeyttimu? -dep cavap beriptu Ependim (Yal¢in ve Emet, 1995: 5).
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-Kardesim vallahi verirdim ama kalbur bos degil, hanim icine su koymus diye cevap vermis.
Komsusu sasirip;
- Ependim, kalbura da mi1 su konur?

-Hay akilsiz, adamin cani vermek istemezse kalbura su koymak sdyle dursun, ipe un bile
serer diye cevap vermis Ependi (Yal¢cin ve Emet, 1995: 28).4

iki Esegin Yiikii
Giinlerden bir giin padisah ile vezir ava cikarken Nasreddin Ependi’yi de beraberlerinde

gotiirmiis. Yolda padisah ve vezir sicaktan ceketlerini ¢cikarip Nasrettin Ependi’ye vermisler.
Padisah giigliikle yiiriiyen Ependi’ye bakarak:

- Ependim tzerinizdeki bir esegin yiikii olmus diye alay etmeye baslamis.
Ependi hemen;

- Hayir hazretleri, lizerimdeki bir esegin yiiki degil, iki esegin yiikii diye cevap vermis
(Yal¢in ve Emet, 1995: 102; islam, 1982: 288).5

1.2. Seley Cakkan

XIX. ylzyil Uygur toplumunda Nasreddin Ependi disinda Seley Cakkan ve Molla Zeydin gibi
estetik, ifade ve temsil giicli yliksek kisiler tarafindan da halkin yénetimden beklentileri,
arzu ve istekleri cesitli latifeler vasitasiyla dile getirilmistir (Uygur Edebiyati Togrisida:
291-293). Seley Cakkan ve Molla Zeydin ayni zamanda yetenekli birer halk sairi, saz ve sz
ustasidir. Ancak siirleri fikralarina oranla daha az bilinmektedir (Oguz, 2015: 95).

Dogum tarihi ile ilgili farkli rivayetler bulunan Seley Cakkan, (1790/18167) Kasgar'in
Tokkuzak ilgesinin Opal kdytlinde® diinyaya gelmistir (Kasgarli, 2008: 19; Utuk 2006: 185).
Asil adi Muhammet Salih olup halk arasinda “Epgilem”, “Gepgilem”, “Bilgin”, “Molla” ve
“Cevik” gibi adlarla da taninmaktadir. “Seley Cakkan” adi, pratik zekas1 ve hazircevaplig
sebebiyle adina “Cakkan (cabuk, tez)” sifati eklenmesiyle olusturulmustur. Babasi
Muhammet Ahun olup kendisi, Uygur so6zlii edebiyatinin miinevver temsilcilerinden ve

rebap ustalarindandir (Kasgarli, 2008: 20-21). Seley Cakkan, babasinin da destegiyle kiiciik

“Bermesnif Bahanisi

Bir kisi ependimdin gelvir sorap keptu.

- Burader, cenim bilen berettim, bikar emes, dydikiler gelvirge su qoyup qoyuptu, dep cavap beriptu.

Hiliqi kisi heyran bolup:

-Ependim, gelvirgimu su qoyamdu dep soraptu.

- Hey exmeq, bermeslikke bana izligende gelvirge su qoyus bu yaqta tursun, arqafigimu un besip qoyidu -dep
cavapbériptu Ependim (Yal¢in ve Emet, 1995: 28).

sikki Esekniii Yiikii

Bir kiini padisa bilen vezir ovga ¢igganda Ependimnimu bille élip cigiptu. Yolda ular issiqlap kétip, capanlirini
yesip, Ependimge artip qoyuptu. Padisa hasirap-hiimiidep kelivatqan Ependimge qarap:

- Ependim, tistinizdiki bir éseknifi yiiki boluptu, -dep zaiilik qiliptu.

-Ependimmu derhal:

-Yoqsu texsir, Uistlimdiki ikki éseknin ytiki! —~dep cavap bériptu (Yal¢in ve Emet, 1995: 102).

6Seley Cakkan “Adimi Sorarsan” tiirkiisiinde hayati hakkinda su bilgilere yer vermektedir:

Etimni sorisafi Seley Adimi sorarsan Seley

Qesqger bési Opaldin. Kaskar basi1 Opal’dan.

Ravap ¢élip oynaymen, Rebap calip oynarim,

Korkmay loy1, ambaldin. Korkmam beyden, baskandan.

Légemni sorisail Cagqgan Lakabimi sorarsan Cakkan

Yirigiimde otum bar. Yiiregimde atesim var.

Ezizane Qesgerdek, Azizane Kasgar gibi,

Qedim dergah yurtum bar. Eski dergah yurdum var (Kasgarl, 2008: 20).
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yaslardan itibaren mesrep’, nahsa, oyun ve saz meclislerine katilip kizikcilik, hazir cevaplik
ve sozmenlik 0Ogrenmis, gozlemleri vasitasiyla kendisini yetistirmistir. Latifeleri
1830’lardan itibaren halk arasinda yayilmaya baslamistir (Utuk, 2006: 185). Seley Cakkan,
(1850/19057) memleketinde vefat etmis ve Opal’da bulunan Hazreti Molla mezarligina
defnedilmistir (Kasgarli, 2008: 20).

Seley Cakkan latifeleri, giiclii elestirel ve satirik bir yapiya sahip olmanin yani sira s6z
konusu niikteler vasitasiyla Uygur toplumunu bir arada tutan kultiirel degerlere veénemine
dikkat cekmektedir (Muhemmetmusa, 2003: 69).

Mezar Kazis

Zordun Hakim vazife vermek icin Seley’e sormus:

-Elinden padisaha ne tiir bir hizmet etmek gelir?

-Mezar kazmak, demis Seley Cakkan(Ebey ve imin, 2006a: 272).8
*okk

Kolaylik Olsun

Seley Cakkan bir giin iki yarim kilo toz seker almak i¢in bakkala gitmis. Bakkal toz sekeri iki
yarim kilodan az vermis. Bunu goren Seley Cakkan:

-Verdiginiz seker iki yarim kilodan az. Niye soyledigimi vermediniz? diye sormus.

-Azicik hafif olsa, kolay eve gotiirebilirsiniz. Ben size kolay olsun diye dyle yaptim diyecevap
vermis bakkal.

Seley Cakkan toz sekerin parasini verip kapiya geldiginde bakkal seslenmis:
-Arkadasim, verdiginiz para eksik.

-Ben de size parayi kolay sayasiniz diye azicik eksik verdim diye cevep vermis Seley Cakkan
(Kasgarli, 2008: 38-39; Ebey ve Imin, 2006a: 274).

kksk
(Yakup Han) biiyiik bir toplantida otururken:
- Benim zamanimda koyun sirtinda turgay yuva yapar oldu, diye kendini 6vmiis.

- Dogru sdylediniz, demis Seley Cakkan,

7 Mesrep; “ziyafet”, “keyif meclisi” ile “s6len” anlamina gelmekte olup (Necip, 2008: 269) “insanlarin bir araya
gelerek yaptigi miizik ve dansh toplanti” olarak tanimlanmaktadir (UTIL, 1995: 128). Mesrepler hakkinda
ayrintil bilgi i¢cin bk. (GonelS6nmez, 2017).

8Gor Kolas

Zordun hakim is tapsurmaq bolup Seleydin soraptu:

-Xanga qandaq xizmet korsitis qoluiidin kélidu?

-Gor kolas,- deptu Seley Caqgan (Ebey ve Imin, 2006a: 272).

9Asanliq Tugdurup Béris

Seley Caqgan bir kiini dukanga kirip bes cifi séker aptu. Dukangi sékerni kem tatip qegezge orap bériptu. Buni
koriip qalgan Seley Caqqan:

-Bergen sékirifiiz bes cifikelmeydu? Bu némeqilginifiz? -depsoraptu.

-Yefigilrek bolsa asan ekétisiz, men sizge asanliq tugdurup bedrim,- dep cavap bériptu dukangi.

Seley Cagqgan sékerniil pulini pokey tlistige qoyupla méngiptu. U téhi bosugiga barmayla dukangi tovlaptu:

-Hey agine, bergen pulifiiz kemgu?

-Menmu siznifi sanisiflizga asanliq tugdurup béris li¢lin pulni azraq bedrim,- deptu Seley Caqqan (Kasgarly,
2008: 38-39; Ebey ve imin, 2006a: 274).
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- Hazretlerinizin zamaninda turgay avlamak icin sadece koyun sirt1 kaldi1® (Islam, 1982:
291-292.

1.3. Molla Zeydin

Molla Zeydin, 1815 yilinda Liik¢lin’in Bagra koyilinde ¢ift¢i bir ailenin ¢ocugu olarak
dogmustur. Kiiciik yaslardan itibaren medrese tahsili gordiigi icin halk arasinda “molla”
adiyla taninmaktadir. Latifelerinin genel muhtevasini Liik¢iin yoneticileri ile emektar halk
arasindaki iliskiler olusturmaktadir (Utuk, 2006: 186). Latife ve siirlerindeki keskin
hicivleri ve sivri dili nedeniyle Turfan Prensleri tarafindan sekiz kez ordudan atilmistir. Cinli
Prens Eprudin tarafindan kendisine yakinlik gosterilmis, korumaya alinmistir (Uckuncan,
2009: 619). Oliim tarihi hakkinda farkl rivayetler bulunan Molla Zeydin, ge¢irmis oldugu
hastalik sebebiyle (1880/19007) vefat etmistir (Uckuncan, 2009: 619; Utuk, 2006: 186).
Molla Zeydin latifeleri kisa vakalarla birbirine baglanip mekan ve kronoloji gozetilerek
Molla Zeydin Hekkide Kisse (Hevir, 1982) adiyla yayimlanmistir ancak eser daha ¢cok komik
bir biyografik hatirat niteligindedir (Ozkan, 1992: 16).

Molla Zeydin’in yasadigi donem Mang¢u Qing hanedaninin Turfan’da hakimiyet siirdiigii
yillardir. Bu dénemde Uygur toplumunda yerli subaylar, zengin sémiiriicii sinif ve yalanci
sahtekar din adamlarinin otoriter glicii hakim olup Uygurlar ayni zamanda c¢esitli irkei
siyasetlere maruz kalmislardir. Bu karanlik dénemi yasayan Molla Zeydin, sahtekar din
adamlari, zalim yonetici ve sermayedarlara karsi kendi mizahi ile savasmistir (Batu, 2018:
43).

Zengin Adamin Go6z Agrisi

Bir giin, zengin bir adamin gozii hastalanmis. Uzaktaki yakindaki hekimler gelip bakmis ama
iyilestirememisler. Sonunda adam (kendisini tedavi etmesi icin) Molla Zeydin'e yalvarmis.
Molla Zeydin:

-Sizin go6ziiniizi tedavi edip edemeyecegimi Hizir'a sormam lazim, demis ve camiye dogru
gitmis, az sonra geri donmiis ve zengin adama demis Kki:

Hizir, aslinda sizin gozlerinize zarar vermek istemiyormus ama bircok kisi insanlara farkl
gozle baktiginiz icin sizi Hizir’a sikayet etmis. Hizir, mecburen sizin bir géziiniizii gormez
etmis. O yiizden bundan sonra insanlara farkh degil ayn1 gozde bakimz (Ebey ve imin,
2006a: 233-234).11

ok
Ay ile Giinesin Saklanmasi

Bir giin vali, aniden Molla Zeydin’a sormus:
-Ay ile glines niye bulutun arkasina saklanir?

-Molla Zeydin valiye:

10Be dolet ¢ofi bir sorunda olturup:

-Ménifi devrimde qoynifi diimbiside turgay uvlaydigan boldi- dep maxtiniptu.

-Rast éytitila, texsir, deptu Seley Caqqan,

-Canabi alilirinifi zamanida turgay uvlasqa peget qoynif diimbisila qaldi (islam, 1982: 291-292).

11Baynifi Qoz Agriqi

Bir bay kozi agrip qilip, yiraq- yéqindiki hékimlerni ¢aqirtip davalitiptu, 1ékin {inlimi bolmaptu, axir Molla
zeydinge yalvuruptu. Molla Zeydin:

-Silnifi koézlirini sakaytisqa bolamdu, buni men xizirdin sorap baqay, - depla mescitke qarap méngiptu, bir
hazadin kéyin qaytip kélip bayga mundaq deptu, - xizir silige yetkiiziip qoyusni éyitti. Xizir eslide kozlirige ziyan
salmaqgi emes ikenduq, emma nurgun kisilernifi erzige, sili daim kisilerge ikki xil k6z bilen qaraydikenla. Xizir
amalsiz silnifi bir kézlirini kérmes qilip agritip qoyuptu. Sufiga, bunifidin kéyin kisilerge bir xil koz bilen garisila
(Ebey ve imin, 2006a: 233-234).
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-Gece vakti ay, karni a¢ zavallilarin aci ¢ektigini goriince adaletsizlige dayanamayip bulutun
arkasina saklanir. Giindiiz vakti, glines ¢alisan halkin tarlada sicaktan susadigini goriince
onlara merhamet gosterip bulutun arkasina saklanir. Ay ile giinesin daima bulutun arkasina
saklanmasinin sir1 budur, demis (Ebey ve Imin, 2006a: 234).12

*kk

Turfan valisi maiyetindeki kisiler ve memleketin saygin kisilerini ¢agirip ziyafet verir. Bu
sirada Molla Zeydin’in burnunun iistiine bir piring tanesi kaldigini géren vali, misafirlerin
ontinde onu kiiciik diisiirmek icin:

-Hey, Molla Zeydin, miibarek olsun tepeye geyik ¢ikmis der ve kendi niiktesi hosuna gidip
kahkahayla giiliince burnu akar.

-Molla Zeydin, hemen cevap verip: “Onu gérmek icin magaradan ay1 ¢ikt1” der (Islam, 1982:
292-293).13

Nasreddin Efendi, Seley Cakkan ve Molla Zeydin’in yani sira ismayil Pahtaci, Molla Metiya
(Sakaoglu, 1995: 272) Sérin Dorga, Rozi Karim, Usta Razi, Kasim Kizik ve iskender Hekkulu
da (Ebey ve Imin, 2006a) Uygur Tiirkleri arasinda bilinen diger fikra tipleri olup halkin
gozlem giicli ve temsil yetenegi ile bulusarak cesitli latifelerde yasatilip cesitli zaman ve
mekanlara aktarilmaktadir.

2. Cakg¢ak

Kelime olarak “saka” anlamina gelen (Necip, 2008: 68) cakcak kavrami, Uygur Tilinifi Izahlik
Lugatinde “insanlart giildiirmek, eglendirmek amaciyla séylenen siéz, hareket” olarak
aciklanmaktadir (1991: 645). Cakcaklar, insanlari giildiiren niikteli kisa sdzlerden
miitesekkil olup koklii bir gegmise ve Uygur Tiirklerinin toplumsal hayatinda énemli bir
yere sahiptir. Cakcaklar, geleneksel bir forma sahiptir ve diyalog seklinde icra edilirler.
Nitekim cakcaklarin icrasi en az iki kisi tarafindan gerceklestirilmekte ve ¢akcak icra eden
Kisiye cakcakgl; cakcak icrasina cakcaklasmak adi verilmektedir. Hazircevaplik, niiktedanlik
ve pratik zeka gerektiren cakcak icrasinda rekabet duygusu ve mizah 6n plandadir. Icra
sirasinda mizahin dozu artarak devam etmeli, her cevap bir éncekinden daha fazla komik
unsura sahip olmalidir. Dikkat edilmesi gerek diger bir husus, cakc¢akeilarin belirlenen
muhtevaya bagli kalmasidir (Tarim, 2009: 393). Cakcak sdyleme geleneginde, icraci kisiler
ve icra ortami gibi degiskenlere bagh olarak da birtakim kisitlamalar mevcuttur. Ornegin;
kiigiikler biiyiiklere, erkekler kadinlara ¢ak¢ak s6ylemekten imtina ederler (Rahman, 1996:
200).

Cakcgakeilar, s6z ustaligl, gozlem giicli, miibalaga ve tasvir yetenegine sahip, alegorik
imajlara hakim olmahdir (Tarim, 2009: 394; Rahman, 1996: 198). Nitekim g¢akgaklarin
siradan s6z oyunlari olmamasi ve icrasinin cesitli yetenekler gerektirmesi sebebiyle Uygur

12Ay bilen Kiinniii Mokiivélisi

Bir kiini vafi ustumtut Molla Zeydindin soraptu:

-Ay bilen kiin néme ti¢lin bulutnifi arqisiga mokinivalidu?

-Molla Zeydin Vanga:

-Axsimi ay qorsiqi a¢ capakeslernifi peryad ¢ekkenlikini afilap, ularga i¢ agritip tefisizlikke cidimay bulutnifi
keynige otlivalidu. Kiindiizi bolsa, quyas namratlarnifi étiz- ériglarda islep, ussap géli qurup kétivatkanliqini
kortip, ularga rehmi kélip umu bulutnifi arkisiga otlivalidu. Ay bilen kinnifi daim bulutnifi keynige
miikiiniivélisinifi siri su yerde,- deptu (Ebey ve Imin, 2006a: 234).

B3Turpan vaii qol astidiki emeldarlar ve yurt muteverlirini ¢aqirip, dastixan yigisturulgandin kéyin, Molla
Zeydinnifi burni tistide bir tal giiriignifi ¢aplisip qalganliqini kérgen vafi méhmanlar aldida uni gepte ¢lisiiriis
tiglin:

-He, Molla Zeydin, mubarek bolsun, dofinifi tistige kiyik ¢igivaptu- deptu ve 6z ¢aqgigidin hozurlinip gattiq
kiilgecke burnidin potlisi guvulup ¢igiptu.

Molla Zeydin derhal cavap qayturup-uni koriis iigiin kamadin éyiq ¢igiptu (islam, 1982: 292-293).
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Turkleri arasinda cakecakeilar, nahsacilar ve sazendeler kadar iktidara sahiptir (Tarim,
2009: 394).

Uygurlar mesrep, seyle-baravet, toy ve diigiin gibi toplu eglence merasimlerinde, dinlenme
ve eglenme zamanlarinda siklikla cakcak icra ederler (Rahman, 1996: 198). Cakcaklar, icra
usullerine gore cesitli adlarla anilmaktadir:

Rubiru Cakgak: iki cakcakcinin yiiz yiize diyalogu seklinde icra edilir. S6z gelimi
cakcakeilardan biri digerinin kiyafeti veya hareketi tizerinde bir hicviye yapar, o da ayni
muhtevada bir niikte ile cevap verir. Boylece “atisma” baslamis olur. Diyaloglarda siklikla
miibalaga ve tasvire basvurulur (Tarim, 2009: 396).

Cacma Cakcak: Ayni1 zamanda baglanma ¢akgak olarak da adlandirilan bu tiirde ikiden fazla
cakcakeinin katilimi esas olup icra, sira gézetmeksizin siirdiiriiltir. Belirlenen genel bir
muhteva etrafinda icra edilen bu ¢akc¢aklarda tek bir tema sinirlamasi yoktur. Ornegin; bir
cakcakel sofradaki yemek ile soze basladiginda digeri pisirilen balik ile ilgili s6z sdyleyebilir.
Sudan yagmura, yagmurdan buluta, buluttan gokytiziine, gokyliziinden glinese ve aya...
seklinde siirdiiriilebilen ¢cagrisiml bir icra mimkiindiir (Tarim, 2009: 397).

Aylanma Cakcak: Bu tiir, usta ve meshur bir cakecakeinin icrasiyla gerceklestirilir.
Cakgaklarin muhtevasi genellikle mevcut topluluktaki kisiler ile ilgilidir (Tarim, 2009: 397).

Terciime Cakcak: Ozellikle ili bolgesinde son zamanlarda goriilen bir cakcak tiirii olup
cakcakgel, yabanci dillerden birinin telaffuzu baglaminda iirettigi komik unsurlar vasitasiyla
sanatini icra eder (Tarim, 2009: 397-398).

Taklidi Cakcak: Cimri, sarhos, tembel, acgozlii ve yalanci gibi toplumsal hayatta elestiriye
maruz kalan tiplerin taklit edilmesi esasina dayanan bir ¢cakcak tiirtidiir (Tarim, 2009: 398).

Lekemlik (Lakapli) Cakcak: Bu tiir ¢ak¢aklar, mevcut topluluktaki kisilere cesitli komik
unsurlar vasitasiyla lakap verilmesi veya Kkisinin var olan lakabi iizerinden cakcak
sdylenmesi seklinde icra edilir (Ismayil, 1994: 189-190; Tarim, 2009: 398; Rahman, 1996:
199).

Latifeli Cak¢ak: Bu tiir cak¢aklarin icinde latife (fikra) yer alir. Cakcakei giildiirmenin yan
sira fikradaki niikteye dikkat cekmeye calisir (Tarim, 2009: 399).

Kafiyeli Cakcak: Bu tiir cakcaklar, iki ¢cakcake arasinda manzum sekilde icra edilir. icra, ilk
cakcakeinin soyledigi kafiye ile devam etmek zorundadir (Ismayil, 1994: 191; Tarim, 2009:
399; Rahman, 1996: 199).

Cakcaklar sozlii gelenekten beslenmesi, mizahi yapisi, giildiirme ve elestirme islevi
bakimindan latifeler ile benzerlik gostermekte ve siklikla karistirilmaktadir. Nitekim her iki
tiir, mizahin yani sira felsefi ve estetik Ozellikler gostermekle birlikte kurulmalarn
baglaminda diyalog temelinde sekillenmektedir (Géni, 2009: 10-11). Latifelerde tahkiye
unsuru daha 6n planda olup zaman ve mekan sinirh degildir. Cak¢aklarda ise dile getirilen
mekan, bilinen bir mekandir (Tarim, 2009: 394). Oyle ki betimlenen sahis ve mekanin
gercekeiligi, inandiricihigl artirmasi sebebiyle cakeaklarin mizahi giiciinii de arttirmaktadir.
Latifelerin niteligini, niiktesinin kuvveti belirlerken cak¢aklarin niteligini, kurulmasindaki
komik unsurlarin kuvveti belirlemektedir. Latifelerde giildiiriicii unsur, anlatinin sonunda
yer almaktadir. Cakcaklar ise kurulmasi itibariyle miimkiin oldugunca ¢ok komik unsurdan
olusur ve dinleyicilerin icra sirasindaki giilme siklig1 cakcaklarin giiclinii artirir. Yine latife
icrast i¢in kalabalik bir téren, toplanti ya da merasim gerekmezken ¢akcak icralari genellikle
kalabalik meclislerde yapilir (Géni, 2009: 11-12).

Cakcaklar so6zli gelenegin tiriinti olmasi sebebiyle bircogu yaziya gecirilmeden unutulmus
ve giiniimiize ulasamamistir ancak son zamanlarda 6nemli bir cakcak ustasi olan Hésam
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Kurban'in c¢akcaklar1 hakkinda yapilan birtakim c¢alismalar ve derleme faaliyetleri
bulunmaktadir.

2.1. Hésam Kurban

Hisam Kurban, 1930 yilinda Gulca sehrinde esnaf bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelmistir.14 1940-1944 yillar1 arasinda tahsil gérmiis olup 1951-1961 yillarinda Gulca sanat
ekibine Kkatilmistir. 1961-1966 yillarinda ciftcilik yapan Hisam Kurban, 1966-1980
doneminde sanatsal faaliyetlerine devam etmistir. 1980 yilinda diizenlenen bir kongrede
yetenegini sergileme firsati bulmus ve bu vesile ile Gulca Kiiltiir Yurdunda ise baslamistir.
Hisam Kurban’in babasi, doneminde taninmis bir cakcakel olup Hisam, babasinin tesiri ile
11-12 yaslarinda ¢akgakg¢ilik yapmaya baslamistir. Kisa zaman sonra “Yasayan Nasreddin
Ependi” adiyla Uygur toplumunda taninmistir (Ebey ve imin, 2006b: 1-2; Kadir, 2011: 31-
40; Inayet, 2013: 166).

Hisam Kurban hakkindaki ilk ¢alismalar Mahmut Muhemmet’e ait olup yapilan derleme
“Hisam Cakgakliri” adiyla yayimlanmistir (Davut, 2000: 46; Tarim, 2009: 395; inayet, 2013:
166-167).

Hisam Kurban ¢ake¢aklarinin muhtevasina ve sahislar kadrosuna genel olarak bakildiginda
Nasreddin Ependi, Seley Cakkan ve Molla Zeydin fikralarinda oldugu gibi sinif ¢atismasi ve
zalim yoneticiler yer almamaktadir. Cakcaklarin baskahramani Hisam Kurban olmakla
birlikte, Hisam Kurban’in biyografisindeki gercek hayat ve insan yasamindaki tiirlii
hadiseler mizah vasitasiyla anlatilmaktadir (Batu, 2018: 53).

Kesksk
Adaletin Olgiisii

Hisam’in ¢alistig1 dairenin baskani her zaman kendi bildigine dogru diyen bir kisidir. Hisam,
baskanin bu huyunu elestirdigi icin defalarca firca yer. Giinlerden bir giin ¢alistif1 yerde,
“Hakikatin ol¢listii nedir?” konulu bir tartisma olur. Hisam, ses ¢ikarmadan bir kenarda
oturur. Bir slire sonra bagkan Hisam’a sorar:

-Hisam, siz de kendi goriistiniizii s6yleyin bakalim, “Hakikatin 6l¢iisii nedir?”

Hisam:

-Her sey ortada, baskanim, hakikatin 6l¢iisii sizsiniz, diye cevap verir (Ebey ve imin, 2006b:
6).15

*okok

Tekerlek Yaptirmak

Iyi planlanmadig i¢in bes senede ii¢ defa evini yikmaya mecbur kalan Hisam, yiiklii bir
miktar para almak icin ilce hiikiimetine dilekce verir.

Ilce baskani Hisam’a, “bu kadar paray1 ne yapacaksin?” diye sorar.

Ug oda bir salonluk bir ev sigacak bir tekerlek yaptirmak istiyorum, der Hisam.

14Hisam Kurban hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Emet, 2013).

15Heqiqetnifi Olcimi

pikir bérip dekkimu yégeniken.

Bir kiini idaride —Heqiqgetnifi 6l¢imi néme? Dégen melse iistide munazire qozgiliptu. Hésam iingigamay
olturuptu. Bir hazadin kéyin basliq:

-Hésam, sizmu 6z tonusifizni dep béqifi,- deptiken, Hésam:

-Bu intayin oguq gepqu, heqigetnifi 6l¢imi siznifi sézifiiz, -dep cavap bériptu (Ebey ve Imin, 2006b: 6).
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-Bu kadar biiyiik tekerlegi ne yapacaksin?- diye sorar ilce baskani Hisam'’a.

-Yaptirdigim evlerin hepsini plana uygun degil, diye devlet yikti. Siirekli yeni ev
yaptirmaktan biktim. Onun i¢in bu defa yapacagim evi tekerlek iizerine yapayim diyorum.
Eger yine plana uygun degil derlerse siirer, baska tarafa gotiiriiriim, der Hisam(Ebey ve
Imin, 2006b:16).16

kksk

Giinah Olur

Bir giin Hisam, hatim okunan bir yerde cemaatle birlikte oturur. Kése basinda oturan imam
ikide bir:

-Insan resmi olan evde Kuran-1 Kerim okumak giinah, duvara resim asmak giinah, diyerek
evin duvarindaki biitiin resimleri bir bir indirtir. Hisam, bir ara imamin 6niine konmus

zarfin icindeki paray: alip ev sahibine verir ve “Bunu da alin.”der. Bunu géren imam ¢ok
kizar:

-Hisam, ne yapiyorsun? diye bagirir. Hisam imama sakin bir sekilde:

-Sayin Hoca Efendi, baktim paranin iizerinde de insan resmi var, siz de glinaha ortak
olmayin diye dyle yaptim, der (Ebey ve imin, 2006b: 52).17

Dogu Tiirkistan cografyasina bakildiginda cakcaklarin 6zellikle Ili bolgesinde yayginlikla
icra edildigi tespit edilmektedir. Hisam Kurban disinda bélgenin 6nemli ¢akcakeilar
arasinda Rozi Abduveli, ibrahim Ablahan, Ebeyhan Cokur, Bolus Nizamidin, Sattar Baki,
Dilmurat Sabir (1957-1986), Sali Savut, Leti Imin, Resid Muhemmed, Kamil Hocaehmet,
Mecid Abdurahman, Sevket Cumas, Hibi (Hebibullah) Abdurrehim, Turdiahun Rozem
(1969-2012), Mahibeder ibrahim, Halmurat Omer, Yakup Haci, Ababekri Obul, Sabircan
Sadik ve Perhat Mahmut'un bulundugunu séylemek miimkiindtir (URL-1).

3. Yumur

Uygur Tilinifi izahlik Lugatinde “yasamdaki komik, ilgin¢ vakalari, insanlarin eksikliklerini,
kusurlarini elestirel bir dil, mizahi bir tislup ve sanatsal bir formda tasvir eden edebi eserler”
(1998: 633) olarak tanimlanan yumur kavrami, Inayet’e gore Tiirkiye sahasinda fikra
tlirtiini karsilamaktadir. Ancak Uygurlar arasinda bu tiir i¢in en ¢ok tercih edilen kavram
“latipe”dir (Inayet, 2013: 65). Latince “humor”kelimesinden gelen yumur kavramimn Uygur
Tlrkgesindeki sozliik karsihigr “kamcilas” (igneleme, kinaye) olup elestirel yonii 6n planda
olan mizahi anlatmalar i¢in kullanilmaktadir. S6zli gelenekte yaratilip aktarilan yumurlarin

16 Galtek Buyrus

Pilan muqgim bolmigac¢qa bes yilda {i¢ qitim 6y ¢éqisqa mecbur bolgan Hésam nurgun pulga iltimas yézip dadily
sucisiga élipbériptu.

-Bunce pulni néme qilmaqgisiz? -dep soraptu suci.

-Uc igiz 6y patidigan galtek yasatmagqcimen, -deptu Hésam ciddiy halda.

-Munce ¢ofi galtekni néme qilisiz? -deptu suci.

-Salgan 6yum hedésila pilanga togra kelmey, tola 8y ¢iqip hardim, -deptu Hésam,- emdi 6yni asu galtekkila salay
deymen. Pilanlasqa taqisip qalgudek bolsa derhal sérep ekétimen (Ebey ve imin, 2006b: 16).

17 Gunah Bolidu

Bir kiini Hésam camaet bilen xetmiquran céyida bile bolup qaptu. Térde olturgan mehelle imami hedep:
-Ademnifi siiriti bar 6yde tekbir éyitis gunah bolidu, tamga resim ¢aplas gunah bolidu....-devérip, dydeki hemmila
resim evladini alduruvétiptu. Hésam bir ¢agda imamnifi aldiga qoyulgan konvért i¢idiki bes somluq pulni aptu-
de, sahipxanga bérip:

-Bunimu ekétinglar,- deptu. imamnifi kézi cekgiyiptu- de:

-Hésamidin, bu néme is? - deptu pokandek gizirip. Hésam ¢lisendiiriiptu:

-Tegsir, qarisam puldimu adem siiriti bar iken, silini gunahqa sérik bolup galmisun-dédim (Ebey ve imin, 2006b:
52).

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2020/15

178




Uygur Halk Mizahinda Anlatmalik Tiirler ve Icracilar

en 6nemli 6zelligi, muhtevasinin kinaye vasitasiyla kurgulanmasi ve giindelik yasamdaki
gozlemlerden beslenmesidir. Oyle ki giindelik hayatta insanlarin dikkatini cekmeyecek
kii¢lik detaylar dahi yumurlarin konusunu olusturabilmektedir. Toplumsal meseleler, sinif
catismasi ve ideolojik kaygilar gibi her tirli toplumsal hassasiyet, kara mizahi yapisiyla
yumurlarda islenebilmektedir. Bu yo0niiyle yumurlarin toplumun aynasi mahiyetinde
oldugunu séylemek miimkiindiir (Omer, 2013: 462-466).

Yapi1 bakimindan kisa hacimli olan yumurlar, gelenekte “isimli” ve “isimsiz” olmak lizere icra
edilmektedir. Isimli yumurlarda, muhtevay1 en iyi sekilde 6zetleyecek birka¢ kelime
yumurlarin bashginda yer almaktadir. Isimsiz yumurlar, kurulmasi bakimindan daha
basittir ve genellikle diyaloglardan olusurlar (Omer, 2013: 476-478).

Yumurlarda da tipki latifeler gibi niikte, anlatinin sonunda yer alir ancak latifeler gibi
giildiiriirken diisiindiirme islevi 6n planda degildir. Yumurlarin giildiiriicii yonii, cakcaklar
kadar giiclii olmay1p kinaye ile kara mizahin birlestigi noktada yer almaktadir (Omer, 2013:
483-484).

Yumurlar, Uygur Tirkleri arasinda sozlii gelenekte yaratilip aktarilmakla birlikte Tarim,
Kesker, Maybulak, Turpan, Kumul Edebiyati, Sincafi Geziti, Uriimci Keclik Geziti, Sincafi
Osmiirliri ve Tarim Gungiliri gibi dergi ve gazetelerde de yayimlanmaktadir (Omer, 2013:
493).

Kara Karpuz

Iskender Hekkulu, bisikletinin arkasina bir karpuzu dengeli bir sekilde koyar, onu goriip
merak edenlerden biri sorar:

-Karpuzu yemeyecek miyiz? der.

Iskender ona bakarak:

-Sizler kizil karpuz yiyin, bu kara karpuz! der!8 (Omer, 2013: 466-467).
sk

Birkag kisi nasil dinlendikleri hakkinda sohbet ederken birisi:

-Ben sabah 10’a kadar huzur icinde dinlendim, der. Bunu anlayan biri:
-0 halde saat 10’a kadar uyudun desene, der.

-Yok, ben uyumadim bizim hanim uyudu, diye cevap verir adam!® (Omer 2013: 476-477).
Kok

Seftali Yetisinceye Kadar Beklemek

Idam cezas1 hiikiim kilinan bir katilin idam giinii gelmisti.

Gardiyan: Sabah kahvaltida ne yemek istersin?

Katil: Seftali isterim.

18Qara Tavuz

iskender Heqqulu vélisipitnifi arqgisiga bir tavuzni téfiip kétip barsa, uni tartip ¢igirip soraq gilganlardin biri:
- Tavuzuniii yémeymiz mu? deptu.

iskender unifiga qarapmu qoymastin:

- Siler qizil tavuz yeiilar, bu gara tavuz! deptu (Omer, 2013: 466-467).

19 Bir ne¢ge adem dem élisni qandagq otqiiziivatqanliqi togrisida paraii sélisivatqaniken, aridin bireylen:
-Men etigen saat 10 gice behuzur aram alimen, deptu. Buni aflligan bireylen:

-Undagqta saat 10 gice uxlaydikensen, de-deptu.

-Yag, men uxlimaymen, ayalim uxlaydu-dep cavab bériptu adem (Omer, 2013: 476-477).
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Gardiyan: Biliyorsun ki kis mevsimindeyiz, seftaliyi nereden bulalim?

Katil: Hig acelesi yok. Ben seftali yetisinceye kadar beklerim20 (Omer 2013: 480-481).

kksk

Bir ¢ocuk arkadasina:

-Ben biiyliyiince bekgi olup babamin izinden gidecegim, der.
-Baban bekgi mi? der arkadasi.

-Yok, bekgi degil, hirsiz, der cocuk?! (Omer, 2013: 498).

4. Laf (Lap)

Uygur Tilinin izahlik Lugatinde; “uygun olmayan, miibalagali, yalan séz” (1994: 893) olarak
tanimlanan laflar, Uygur sozlii edebiyatinin elestirel nitelikteki tiirlerinden biri olup
toplumsal yasamdaki cesitli gézlemleri, cesitli s6z sanatlar1 vasitasiyla isleyen kiiglik
hacimli, sézlii hikadyelerdir. Laf (lap) icra eden kisiye laf¢1 (lapgi) ad1 verilmektedir (Tarim,
2009: 404).

Lafcilar, yasamis olduklar1 veya gozlemledikleri olaylar1 giildiirmek ve eglendirmek
maksadiyla anlatirlar. Anlatim sirasinda siklikla miibalaga ve tasvire basvururlar. Cakcaklar
gibi genellikle iki kisinin diyalogu vasitasiyla icra edilen laflarin atismaya benzeyen yapisi
dolayisiyla rekabet 6n plandadir. Lafcilar, sosyal gozlem giicii ve hikdye etme yetenegine
sahip olmakla birlikte ayni zamanda hazir cevap ve pratik zekal da olmalidir (Tarim, 2009:
404-407).

Uygur halk laflari, miistakil bir tiir olmakla birlikte c6¢ek, latife ve cakeaklarin icinde de icra
edilmektedir. Ornegin; meshur cakcak¢i Hésam Kurban, cakcak icrasi sirasinda laflardan
ustalikla faydalanmaktadir (Tarim, 2009: 408).

ok
Kavun

Bir lafc1 bir lafciya (dedi):

-Benim yetistirdigim kavunlar 6yle biiytidii ki, birini sekiz kisi génllince yese yine bitiremez.
0 zaman ikincisi (dedi):

-Kavunun biytikligi degil tathligin onemli. Benim yetistirdigim kavunlardan birini
cocuklarim yedji, tathiligindan birbirlerine yapistilar, sonra da o sekilde uyuyakaldilar. Ertesi
giin kovayla su sa¢ip ikisini birbirinden ayirabildim, kalan dérdiinii yapismis sekilde okula
gonderdim (Ebey ve Imin, 2006c: 9).22

20Saptul Pisqice Saqlay

Oliim cazasiga hékiimgqilingan bir bir cinayetcinifi 6liim cazasi icra qilis kiini yétip kelgen idi. Saqgi: Etigenlik
tamiqifiga néme yéyisini xalaysen?

Cinayetci: Saptul yégiim bar.

Saqci: Oziif bilisen, hezir gis pesli tursa, saptulni nedin tapimiz?

Cinayetci: Hé¢ veqesi yoq. Men saptul pisqice saglay (Omer, 2013: 480-481).

21 Bir bala aginisige:

-Men ¢ofi bolsam saqgi bolup, dadamnifi izini basimen, deptu.

-Dadafi saqg¢i mu? Deptu aginisi.

-Yag, saqgi emes, ogri, deptu bala (Omer, 2013: 498).

22Qogun

Bir lap¢i yene bir lapgiga deptu:

-Men térigan qogunlar sundaq oxsidiki, birni picip sekkiz adem puxadin ¢iqqudek yések, yene ésip qaldi.
Su cagda ikkingisi deptu:
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*kk

Kanalda Yag Akt1
Bir lafc1 bir lafciya (dedi):
-Gegen giin misafir cagirdim. Mezelerimin ¢oklugundan sofranin iki tarafinda oturan

misafirler birbirini géremedi.

-Su kadar isle mi oviiniiyorsun sen? dedi Osman Bore. Ben bir kez misafir cagirmistim,
hanim 6yle yaglh bir pilav yapti ki, pilavi yiyen misafirler karsidaki kanalda ellerini yikamisti,
kanaldan giinlerce yag akti1 (Ebey ve Imin, 2006c: 83).23

kksk

Kabak ile Kazan
Bir lafc1 bir lafciya (dedi):

-Gecgen yaz kabak ektik, 6yle bir biiytidi ki nasil anlatayim? Bir giin komsumuzun buzagisi
kayboldu, bir hafta boyunca aramadigi yer kalmadi lakin bulamadi. Sonra bakt1 ki bizim
kabagin i¢ine girmis.

Baska birisi bu s6zii (miibalagay1) anlayip:
-Benim biiyiik babamin bir kazani vardi. Ona ak kanalin suyunu baglasan tasmazdi, der.

-Palavra atmasana birader, o kadar biiyiik kazan mi1 olur? der liglincii bir (kisi). O zaman
dordiincu (kisi):

-Boyle kazan olmasa buzagiy1 gizleyebilen kabag: nasil pisireceksin? der (Ebey ve imin,
2006c: 84)24,

5. Kizik
“Kizik” kelimesi Uygur Tiirk¢esinde “harareti, derecesi yiiksek” (UTIL, 1994: 406) anlamina

gelmekte olup Yeni Uygur Tiirkgesi sozliiglinde bu icray1 listlenen “kizikeilar”, “soytar1”
(Necip, 2008: 240) seklinde acgiklanmaktadir. Nitekim kizikgilar, gesitli s6z oyunlar1 ve

komik 6geler vasitasiyla eglenceyi artiran komedyenlerdir.

Halk kiziklari, latifelere benzemekle birlikte kisa hacimli komik hareketler esliginde icra
edilen hikayelerdir. Kizik¢ilik anlatilari, mizahi ve elestirel bir iisluba sahip olup tarihi
sahislar etrafinda tesekkiil eden olaylar1 referans alirlar. Kizikeilar tarafindan icra edilen
hikayelerde, giinliik yasamdaki aksakliklar, miibalaga ve mizah ile yogrularak islenir.

-Qogun dégen yogan bolsila hésab mu, muhimi tatligligi. Men térigan qogunlardin birni balilirim pig¢ip yévidi,
tatliqidin balilar bir birige caplisip gélip, su ¢aplasqan pétice uxlisip qaptu. Etisi etigende ¢élek bilen su ¢égip
ikkisini aran acrattim, qalgan tétini caplaqliq péti mektepke yolga saldim (Ebey ve imin, 2006c: 9).

23(stefide May Aqti

-Otkende méhman caqirip, tizivetken mezelirimnifi képliikidin dastixannifi ikki teripidi olturgan méhmanlar bir
birini kérelmey qaldi.

-Sungilik istinmu maxtinamsen? deptu Osman Boére. Men bir gétim méhman ¢aqirganidim, xotun sundaq mayliq
polu ettiki, poluni yégen méhmanlar isik aldidiki 6stefide qolini yuyuvidi, 6stefide ne¢ce kiingice may aqti (Ebey
ve Imin, 2006c: 83).

24Kava bilen Qazan

-Otken yili yazda kava térividug, sunda aynip oxsap kettiki, nemesini dey. Bir kiini qosnimiznifi moziyi yoglip
ketti, bir heptigice izdimigen yéri qalmadi, 1ékin mozayni tapalmidi. Kéyin qarisa, biznifi bir kavinifi icige
kirivalganiken.

Unifiga oxsasla biri bu gepni afilap:

-Menifi ¢ofi dadamnifi bir qazini bar idi, unifiga aqdstefiniii siiyini baslisimu tosmaydu, deptu.

-Po atmisafi¢u, burader, sundagmu yogan qazan bolamdu? deptu {i¢ingi biri. Su ¢agda totingisi:

-Sundaq gazan bolmisa, mozay mékiiniivalidigan kavini némide pisuridu? deptu (Ebey ve imin, 2006c: 84).
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Nitekim halkin duygularina terciiman olan bu temsiller, halk tarafindan ilgiyle izlenmekte
ve benimsenmektedir. Kizik¢ilik icralarinda kahramanlarin s6z ve hareketleri beklenmedik
sekilde gerceklesmektedir. Kizikeilar, ele aldiklar1 kahramanlari derinlemesine islemekte ve
icra sirasinda sozlerini esirgememektedirler. Kizik¢ilarin hikayelerindeki kahramanlar,
genellikle belirli sahislar etrafinda toplanmaktadir. Bu merkezilesme, hikaye
kahramanlarinin iiniiniin artmasina hatta farkh iilkelerde taninmasina vesile olmaktadir
(Turdi, 1985: 295-297).

Kizikgilar, Uygur Tiirkleri arasinda yapilan eglence meclislerinin, térenlerin, merasim ve
kutlamalarin nahsa, ussul?, miizik ve latife gibi her alaninda hiiner sergilemektedir (Abliz,
2009: 10-11). Nitekim mesreplerde miizisyenlerin dinlenmesini saglamak, mesrep térenini
canlandirmak ve eglenmek amaciyla kostiimlii ve kostliimstiz cesitli kizik¢ilik ussulleri ve
oyunlari da icra edilmektedir (Davut ve Abliz, 2015:167). Bu icra sirasinda kizikeilar, kaz,
at, kaplan, esek, deve; asker, terciiman, doktor, bakkal, kasap gibi icra edilecek oyunun
temasina uygun olacak sekilde cesitli roller iistlenmektedirler (Abliz, 2009: 10-11). Oyle ki
her bélgede belirli kizikcilik oyunlar ile adi anilan usta kizikgilar bulunmaktadir. Ornegin
Niviyhan “sir (aslan) ussuliiniin”, Yenisar'inYeniyer kdylinden Abdurusul Abduresit “esek
oyununun”, “MeKkit’'in Gazkol koyiinden Eysa Tohti “esker kobul kilis (asker kabul etme)
oyununun”, Mamut Sunay “sunay (zurna) oyununun”, Yantak kéyiinden Omer Hiiseyin ile
Aktu’dan Abdukadir Memet “bahsi oyununun” ve Mekit'ten Yiistivahun “yalguz kisilik celisis
(tek kisilik giires)” oyununun usta kizikeilari arasindadir (Davut ve Abliz, 2015:167-168).
Bu kizikeilik oyun ve ussullerinin birkacinin icrasi su sekildedir:

Sir (Aslan) Ussulii: Kadin erkek farki gozetmeksizin oynanan bu oyunda herkesin elinde
kirmiz1 ve yesil bir mendil, agzinda bir giil bulunur. Miizigin ritmine uygun olarak aslanin
hareketleri taklit edilip (Davut ve Muhpul, 2011a: 60) bir cift aslanin birbiriyle oynamasi,
kur yapmasi ve erkek aslanin disiye heybetini gostermesi gibi hareketleri sembolize edilir.
Bu ussulde bazen farkli vahsi hayvanlar da sembolize edilebilir. Ussulii, aslan kiligina girmis
iki erkek oynar ve 6zellikle bas kisimlarinin aslana benzetilmesine gayret gosterilir (Davut
ve Muhpul, 2011b: 79).

Sunay (Zurna) Oyunu: Bir kizik¢inin burnunu tutup agz ile zurna sesini taklit etmesi
vasitasiyla oynanir (Davutve Abliz, 2015: 277).

Bahsi, Dahan (Efsuncu) Oyunu: Yenisar, Aktu ve Dolan boélgelerinde oynanan kizikeilik
oyunlarindan biridir. Bir bahsi, bir hasta ve ¢ tefci olmak {izere toplam bes kisi ile oynanir.
Oyunda rol alan kisilerin hepsi erkek olup hasta roliinii oynayacak erkek, kadin kiligina
girer. Hazirlik tamamlaninca bir yiin ipin ucuna tug takilir. Hasta olan kisi bu tugu tutarken
ayni zamanda peri oyunundaki?¢ hareketleri taklit eder. Bahsi dua okumaya ve cin
cagirmaya baslar. Elindeki hanceri hastaya siirer. Hasta tuhaf hareketler yapmaya baslar.

25 Hareket sanat1 veya hareket dili olarak bilinen ussul (halk dansi), Uygur Tiirklerinin bayram ve eglence
kiltiiriiniin vazge¢ilmez unsurlari arasindadir (Hebibulla, 2000: 432-435).

26 Peri Oyunu, Uygur samanlarin tedavi yontemlerinden biri olup su sekilde uygulanmaktadir: Biiyiik karanlik
bir odanin icine tug baglanir. Yani yiin ip (argamga)in bir ucu yerdeki kaziga, diger ucu ise bacaya baglanir. ipin
bacaya baglanan ucuna “yurun” veya “jurun” diye adlandirilan ¢esitli renkteki kumas pargalar (kurak), elma ve
sogiit dallar1 baglanir. Hasta olan kisi, bu tugu sikica tutup oturur. U¢ veya bes bahsi, perihonluk elbiselerini
giyip (¢esitli renklerden olusan kumas pargalarini birlestirerek dikilen elbise) tug cevresinde yar1 cember seklini
olustururlar. Ug bahsi tef calar. Bahsilardan biri perihon bagi olarak elindeki kétii ruhu kovalayan sopa veya bir
avug sogiit agaci parcasiyla efsun (6zel bestelenmis bir siir) okumaya baslar. Bahsilar, hastayi tug cevresinde tef
esliginde donmeye davet eder. Bas perihon da dénmeye baslar. Hastanin dénecek giicii kalmayip oturursa, bas
perihon elindeki “efsun sopasi”yla hastaya vurarak onu donmeye zorlar. Bahsilarin sarkilar gittikce ytikselir.
Bazen hasta bayilip diiser. Bayilmak perihonlara gore iyilige isarettir. Bu, hastay1 ¢carpan cinlerin maglup edildigi
anlamina gelmektedir. Tug baglamak iyi ruhlar1 ¢agirmak, kotii ruhlari cehenneme kovmak anlamina
gelmektedir. Perihonluk, genellikle ask derdinden sinir hastaligina yakalanmis kisiler veya aniden ruhunda
degisiklik olan Kisileri (¢ogu zaman kadinlar) tedavi etmeyi amaglar (Oger ve Gonel, 2011: 240-241).
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Bu sirada tefciler komik ve hicvi unsurlar iceren halk kosaklarini sdylerler (Davut ve Abliz,
2015: 270; Muhemmet, 2009: 253-254).

Yalguz Kisilik Célisis (Tek Kisilik Giires): Bu oyunda bir kisi meydana tek basina ¢ikip
gliresmeye baslar. Oyun siiresince sanki karsisinda giirestigi biri varmiscasina miicadele
eder ve mesrep ehli onun kazanmasi i¢in tezahiirat eder. Oyun sonunda giiresci rakibini
yener. Bu oyun, Mekit nahiyesinin Yantek koytindeki mesreplerde oynanmaktadir (Davut
ve Abliz, 2015: 285).

6. Kikas

“Kikas” kelimesi Uygur Tiirk¢esinde “yaygara, giirtltii” anlamina gelip (Necip, 2008: 234)
Uygur Tiirklerinin c¢esitli toplanti, merasim ve mesreplerinde ¢esitli s6z oyunlar: ve teatral
sunumlar vasitasiyla glilmeceyi ve eglenceyi esas alan “kikas¢ilik” yapilmaktadir.

Ozellikle Kumul bolgesi mesreplerinde énemli bir yere sahip olan kikascilarin, mesrep
diizenini saglamak, coskuyu artirmak ve misafirlerin memnuniyetini ev sahibine iletmek
gibi gorevleri bulunmaktadir (Ismayil, 2007: 33-34). Bu yéniiyle kikascilarin, kizikgilara
benzer bir misyona sahip olup ayni zamanda bahsi gecen toplantilarin yoénetiminden
sorumlu oldugunu séylemek miimkiindiir. Kikascilar, ayni zamanda bulunduklar1 mecliste
cesitli sozli kiiltlr triinlerinin icracisi olup genellikle mizahi ve satirik nitelikte beyitler
soyleyerek katilimcilar1 eglendirirler. Nitekim bu beyitler “kikas beyitleri” olarak
adlandirilmaktadir:

Gelmeyenden gelen iyi,

Aglayandan giilen iyi,

Mesrebe gelip sessizce oturandan

Seke seke oynayan iyi...

(O da) yoksa giden iyi.

Hey! Barekallahkikas!?? (Ismayil, 2007: 35).
Sonug

Miinferit olmaktan ziyade mensup oldugu toplumun degiskenlerine (din, dil, cografya,
iklim... vb.) bagli olarak nitelik kazanan mizah, tenkit etme, diisiindiirme, dikkat cekme, alay
etme, Ustlinlik kurma, egitme, eglendirme ve glildiirme gibi bir¢ok isleve sahiptir. Uygur
halk mizahi icerisinde de bu islevleri yerine getiren bir¢ok tiir ve icract bulunmaktadir.

Uygur halk latifeleri, giiclii hicvi karaktere sahip, kisa soluklu ve tek bir vaka ihtiva eden
sozli kiiltlr triinleri olup genellikle Nasreddin Hoca etrafinda tesekkiil etmesi sebebiyle
halk arasinda Ependi Latipiliri olarak bilinmektedir. Nitekim Tiirk¢e konusulan her bolgede
halkin niiktedan bir kahramani olan Nasreddin Hoca, Uygur Tiirkleri arasinda da Ependi
adiyla bilinen tipik bir halk s6zciisiiddr.

Cakgaklar, insanlar giildiiren niikteli kisa s6zlerden miitesekkil yapisiyla Uygur Tiirklerinin
mesrep, seyle-baravet, toy ve diigiin gibi toplu eglence merasimlerinde, dinlenme ve
eglenme zamanlarinda icra edilmektedir. Ayni zamanda bir egitim kurumu mahiyetinde

27Kelmigendin kelginifi yahsi,
Yigligifidin kiilginifi yaxsi,
Mesrepte kélip cim olturgandin
Sekrep sekrep oynignifi yaxsi...
Bolmisa ketkinifi yaxsi.

He! Barekalla qiqas!
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olan bu meclislerde 6nemli cakcak ustalari yetismektedir. Hisam Kurban, s6z konusu
ustalardan biri olup onun ¢akg¢aklarinda Nasreddin Ependi, Seley Cakkan ve Molla Zeydin
latifelerinde oldugu gibi sinif ¢catismasi ve zalim yoneticiler yer almamakta daha ¢ok kendi
biyografisinden ve ger¢cek yasamdan hareketle mizahi temalar islenmektedir.

Toplumsal meseleler, sinif catismasi ve ideolojik kaygilar gibi her tiirlii toplumsal hassasiyet
ve bireysel temalarin islendigi yumurlar, kara mizah ve kinayenin aymi paydada
bulusturuldugu yapisiyla halkin sosyal gozlem giici ve kivrak zekdsiin temsili
mahiyetindedir.

Miibalaga ve giilme temelinde kurulan laflar, kisa hikayeler olmasi1 bakimindan ¢dgek, latife
ve cakcak gibi diger anlatmalik tiirlerin icerisinde de yer alabilmektedir.

Halk kiziklari, latifelere benzemekle birlikte kisa hacimli olup komik hareketler esliginde
kizikcilar tarafindan icra edilmektedir. Nitekim kizikeilar, eglence meclislerinin, toren,
merasim ve kutlamalarin nahsa, ussul (halk dansi), miizik ve latifelerin vazgecilmez
icracilari arasindadir.

Kikas sOyleme gelenegi ve kikascilar 6zellikle Kumul bélgesinde énemli bir yere sahiptir.
Kikascilar, kikas sdyleme ve eglendirme islevlerinin yani sira toplu eglence meclislerinin
yonetim ve diizeninden de sorumludurlar.

Uygur halk mizahina genel olarak bakildiginda ele alinan asli temanin sinif ¢atismasi ve
adaletsiz yonetim anlayisi oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim toplumun belleginde
yer alan bu sorunlara Nasreddin Ependi, Seley Cakkan, Molla Zeydin ve Hisam Kurban gibi
temsili kisilikler ya da kizike1 ve kikasci gibi icracilar vasitasiyla ete kemige biiriindiiriilerek
dikkat cekilmektedir. Yine toplumsal meselelerin yani sira insan iliskileri baglaminda énem
tasiyan cimrilik, aptallik, kiistahlik ve a¢gdézliiliik gibi hususlar da Uygur halk mizah tiirleri
icerisinde ele alinarak giilmece vasitasiyla tenkit edilmektedir. Bu noktada mizahin
toplumun kivrak zekasinin {irtinii olan bir sanat eseri, mizah¢cinin da toplumun sézciisii
oldugunu séylemek miimkiindiir.
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Uygurlar, zengin kiiltiirel birikimi ve kéklii tarihi ile Ttirk boylari iginde ayri bir yere
sahiptir. Bu zengin kiiltiirel birikim icinde dil, edebiyat, resim, minyatiir, geleneksel
sanatlar gibi ¢cok sayida unsurun yaninda geleneksel giyim kusam da yer almaktadir.
Giyim-kusam ait oldugu topluluga iliskin pek ¢ok bilgi sunabilir. Toplumlarin
yasadigi cografya, tarihi ve kiiltiirel birikimleri, dini ézellikleri vb. unsurlar giyim-
kusamin mahiyetini belirledigi gibi toplumun kiiltiirel kékleri ve mitolojik dénemleri
hakkinda da bilgi verir. Ayrica ayni toplum yapisi icinde insanlarin taktigi baslik,
giydigi elbise ve rengi onun sosyal durumunu, yasadigi bélgeyi, toplumsal stattisti vb.
hakkinda ipuglart sunar. Uygurlarda kadinlarin geleneksel giyim-kusam kiiltiirii
icinde “Perice” adi verilen ve tizerinde birtakim motifler bulunan giysi énemli bir yer
tutmaktadir. Ozellikle Hoten’in Keriye ilcesinde kadinlarin milli bayramlarda ve yas
térenlerinde giydikleri “perice” ve bas giyimi olan “telpek” Uygurlarin kiiltiirel yapisi
hakkinda bilgi vermenin yani sira mitolojik devirlerden giiniimiize tasidiklart bazi
sembol ve motiflere yer vermesi agisindan da énemlidir. Makalede, bu geleneksel
kiyafetin 6zellikleri, kdkeni, cografyasi, kiiltiirel baglami ve geg¢misten giiniimiize
tasinmasi lizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Perice, Telpek, Keriye, Giyim-kusam, Uygur.

TRADITIONAL GARMENT OF UYGHUR WOMEN “PERICE” AND
“TELPEK”

Abstract

It is known that Uyghurs hold a special place among Turkic peoples with their rich
culture and deeply rooted history. Traditional clothing has also been an important
parts of such a rich cultural background, together many elements such as language,
literature, painting, miniature and traditional arts. Clothing can provide
information about the society to which it belongs. The character of traditional
clothing can be determined by geographical, historical, cultural accumulations and
religious characteristics etc of a society, but also can provide information about
cultural origins and mythology of a society. Furthermore, in the same social
structure the headgear and the color of their apparels may be can signify one’s social
position, the place who lives and social status, etc. Traditional Uyghur dress called
“Perice” has gained an important place in the traditional dress of the Uyghur women.
“Perice” and "telpek" particularly which are wear by women on occasions of national
holidays and mourning ceremonies in Keriye district of Hotan, As well as to give
information about the cultural structure of Uyghurs , it is also important in terms of
including some symbols and motifs which they has carried from ancient times to the
present. The article will focus on the characteristics, origin, geography, cultural
context of this traditional dress and its wearing method from past to present.

Keywords: Perice, Telpek, Keriye, Garment, Uyghur
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Uygurlarda Giyim-Kusam

Kiyafet, insanlikla birlikte var olan ilkel toplumdan ¢agdas topluma gecerken zamanla
onemini daha da artiran sosyal bir olgudur. Onceleri sadece értiinme ihtiyac ile ortaya
cikmis, zamanla sosyal bir olguya doniismiistiir. Insanoglunun kiiltiirel gelisim ve yasam
stirecinin kokeninde koruma amacgh olmasina karsin, gelisim siirecinde genis kiiltiirel
islevler yiiklenmis bir olgudur. Ekolojik kosullarin toplumsal ve kisisel deger yargilarinin,
torelerin, kiiltiirel ve ekonomik kosullarin bicimlendirdigi énemli bir kiltiirel 6ge ayn
zamanda da kiiltiirtin bir tasiyicisidir (Tezcan, 1983: 255). Giyim tarzi ve anlayisi simgesel
anlatim giicii olusturur. insanlarin yasadigi cografyayl, mensup oldugu toplulugu, hangi
dinden oldugunu anlamak ¢ogu kez bu simgesel anlatim giicii ile miimkiin olmaktadir...
gecerli bir unsur olarak karsimiza ¢ikar (Koca vd., 2008: 797). Uygur arastirict Abdukerim
Rahman’a gore giyim kusam bir ulusun kiltiirel simgesidir. Kiiresellesmenin etkisiyle
diinya medeniyetinin zenginlesmesi, etnik guruplarin kiiltiirel kimligini siirdiirmede
zorlanmasina ve birey kavraminin one ¢ikmasina neden olmustur (Rahman, 2006: 10).
Nitekim toplumlarin giyim-kusami, onlarin inang ve kiiltlirlerinden etkilenerek gelisim
gostermis ve kiiltiirel kimligi koruma da etkili olmustur.

Uygurlarin giyim kusam kiiltiirii, degisik dinler ve inanglarin etkisiyle tekdmiil etmis ve
giinimiizde de bolgesel oOzelliklere gore de farkli renkler, desenler ve bicimlerin
kullanildigini gérmekteyiz. Bunun en belirgin o6zelligi ise “doppa” adi verilen bas
giyimleridir. Dogu Tiirkistan’da insanlarin 6zellikle de erkeklerin bas giyiminden yasadigi
ya da yetistigi sehri hatta ilgeyi belirlemek miimkiindiir. Clinkii her bolgenin kendine has
renk ve bicime sahip bir doppasi vardir. Bu noktada geleneksel giyim kusami ile Dogu
Tirkistan’da dikkat ¢ceken yerlerden biri Hoten’in Keriye ilgesidir.

Taklamakan Coli icinde yer alan ve ¢ok eski bir tarihe sahip olan bu yerlesim yeri, kiiltiirel
yapis1 ve dil 6zellikleri itibariyle Dogu Tiirkistan’in diger kisimlarindan bazi farkhiliklar
gosterir. “Keriye ilcesinin giyim kusam geleneginin olusmasinda, bu bélgenin cografi
ozellikleri ve tarihi mirasi etkili olmustur. Ayrica bu boélgede yasayan insanlarin etnik
kokeni, sosyo-ekonomik durumu, sosyal iliskileri bu miras1 6zellikleri hakkinda bize bilgi
sunar (Islam, 2010: 18). Onlarin geleneksel giyim kusamy, dini inanglar temelinde olusmakla
birlikte mitolojik déneme iliskin kiiltiirel yapinin izlerini yansitmaktadir. Keriye'yi de icine
alan Tarim havzasindaki arkeolojik kazilarda, M.0. 1000 yillarina ait oldugu belirlenen
cesitli kiyafetler (elbise, yelek, etek, pantolon, ¢cizme, kusak vb.) giin yiiziine ¢ikarilmistir.

Tarihi oldukca eskilere giden Keriye’de geleneksel kiyafetlerden birincisi “perice”dir.
Perice, Keriye kadinlarinin ge¢misten bugiline kadar giydigi kiiltlirel zenginligini tasiyan
sanatsal bir giysidir. Perice genelde kadinlarin uzun gémlek tlzerine giydikleri bir tiir
kaftandir. Genellikle siyah renkli tavar?, kimhap, ipek gibi kumaslardan yapilir. Tiirkcede
buna ferace (URL-1) denilmektedir. Aslinda Arapga “Ferace” kelimesinin Uygurcadaki farkl
telaffuz ve yazimi olan kelime, Tiirkce sozliikte soyle tanimlanir: “1. Kadinlarin sokakta
giydikleri, mantoya benzer, arkasi bol, yakasiz, ¢cogu kez eteklere kadar uzayan iist giysisi,
2. Dervislerin giydigi bol bir tiir hirka.” (Tiirkce Sozliik, 1988: 495). Kelime Uygurca sozliikte
ise “Yakasi kesildikten sonra diigme dikilmeyen uzun elbise, don” seklinde tanimlanmistir
(UTIL, 1990: 687).

Keriye’de yapilan kazilardan bulunan yiinden yapilmis eski pericelerin yakali ve yakasiz
olmak tizere iki ¢esit oldugunu gérmekteyiz. Eski pericelerin diigmesiz, alt tarafi acik bir
hirka seklinde ve iki tarafina renkli iplerden testerenin disleri seklinde nakislar islenmistir.
Glintimiizdeki pericenin g6giis kisminin iki tarafina tiggen seklinde ii¢ sira ve yedi tane serit
dikildigi gortilmektedir. Keriye ve Cercen ¢evresinde yasayan Uygur kadinlarin ¢ok sevdigi

1 Tavar: ipekten yapilmis bir tiir Cin kumasi.
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perice, sadece gogiis, kol ve etek kismindaki gbéze carpan yerlere turkuaz ve yesil
renklerdeki seritlerin konulmasiyla olusmustur. Buradaki periceler siyah renkte olmasi
disinda, diger bolgelerdeki periceler ile aynidir. Keriye pericesi kadinlarin evlenme, yas ve
daha baska torenlerde giydigi, birbirlerine hediye ettigi, degerli esyalardan biridir.

Keriye’deki geleneksel kiyafetlerden ikincisi ise “telpek”tir. Tiirk diinyasinin genelinde
gordigliimiiz ve telpek yaninda farkli isimlerle de anilan bu bas giyimi, deriden yapilan bas
giyiminin genel adidir. Uygur erkeklerinin yaygin olarak kullandig: telpek, diger Tiirk
boylarinda da goriilmektedir. Keriye telpegini digerlerinden ayiran husus ise ¢ok kiigiik
olmasi ve kadinlarin basortiisiiniin lizerine takmalaridir. Keriye kadinlarinin perice ile aym
anda basindaki uzun beyaz ortiiniin istiine taktiklar1 kiigiik, bas giysisi olan telpek, bir
bakista kiiciik kdseye benzeyen, alt tarafi biraz genis, iist tarafi ise dar olan, genellikle alt
kismi 8-10 cm, list kismi 3-4 cm, boyu 5-10 cm civarinda olan bir bashktir. “Bélgedeki Uygur
kadinlari, asirlardir telpegin i¢ kismini kara kuzu derisinden, dis kismini ise ipek
kumaslardan yapmuslardir (islam, 2010: 24).

Perice ve telpekle ilgili Uygur kiiltiiriinde c¢esitli sézlii anlatmalar da mevcuttur. Bu
geleneksel kiyafetin kokenine iliskin efsanelerden biri soyledir: “Tiirk boylarindan olan
sonra Karahanlilara doniisen Karluk kabilesinin eski donemlerde bir¢ogunun eski Hoten
civarinda yasadig1 ve Budistler ile olan savasta kadinlarin katkida ve fedakarhklarda
bulundugu, sonra Karahanlilarin hiikiimdari, bu kadinlara 6diil olarak onlarin beyaz
Ortiisliniin Ustiine bir tane taca benzeyen sapka taktirdig1 ve o andan itibaren biitiin Karluk
kabilesinde yasayan kadinlarin buna benzer baslik takmasi yayilmistir. Yillar gectikce bu
baslik, bugiinkii Hoten kadinlarinin basina taktigi telpege dontismiistiir (Selim, 2013: 61).

Bir basgka efsaneye gore ise Keriye ilgesinde eskiden Koékg¢i Eyyar adinda bir sultan yasamis.
Bu kralligin yaninda yine bir devlet ve onun Dakyanus adinda zalim bir sultam1 varmis.
Dakyanus, diger sultandan onun kizini istemis ve diger sultan da ‘hayir’ demis ve 6lse de
kizin1 ona vermeyecegini sdylemis. Dakyanus'un gazabi tutmus ve ona savas agmis.
Neticede Kokei Eyyar sultanin devletindeki biitiin erkekler savasta yok edilmis. Devlette
sadece kadinlar kalmis, sonra sultanin akilli ve giizel olan kizi memleketteki biitiin kadinlari
toplamis ve onlara savas becerilerini 6gretmis, ardindan diisman ile olan savasta kadinlara
gogislerinde 18 tane serit naksedilmis siyah ferace, baslarina siyah sapka giymelerini
soylemis ve sonunda savasta diismanlari yenmisler. Feracenin siyah renkte olmasi,
kadinlarin eslerine kaybetmesi tlizerine yas tutmalarinin ifadesidir. 18 tane serit ise insan
viicudundaki kaburga sayisinin 18 taneden olustugunu simgeler. Bu nedenle giiniimiizde
giyilen perice ve telpek o donemden gelen bir adettir (Henipihan, 2001: 51).

Keriye’nin telpek ve pericesinin kokenine a¢iklik getiren bu efsanelerde, Keriye kadinlarinin
kahramanlik ve miicadeleci yoniine vurgu yapilmasi dikkat cekmektedir. Yiizyillardir yilin
O6nemli bir kisminda kum yagan ve cetin doga sartlari ile miicadele etmek zorunda kalan
Keriyeliler, ayn1 zamanda Budizm déneminin 6nemli yerlesimlerinden biridir. Anlatilarda
Keriyelilerin Budist ve Miisliiman olmayan diger topluluklarla miicadelesi ve kadinlarin da
bu miicadeledeki roliine gonderme yapilmasi ve ferace ile telpegin kokenine agiklik
getirilmesi anlamlidir.

Perice ve telpek iizerindeki motiflerde, Tlirk mitik inan¢ ve diisiince sisteminin izlerini
gormekteyiz. Bu noktada oncelikle Tiirk mitolojisindeki bazi unsurlar, ardinda da
kiyafetlere bunlarin ne sekilde yansidigini agiklamaya ¢alisacagiz. Tirk mitik inang ve
diisiince sisteminde evren “yer-su” ve “gok” olarak iki unsurdan olustuguna inanilmaktadir.
Ayrica mit, destan gibi anlatilarda evrenin ii¢ béliimden olustugu bilinmektedir. Bu unsurlar
soyledir:
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a) G6k: Aydinlik olandir. Orada iyilik, giizellik ve mutluluk vardir. Tam anlamiyla cennet
demektir. Yedi kattan olusmaktadir. En biiyiik tanr1 ve bir ruh olan Ulgen, esi ve cocuklar
ile kendisine bagl iyi ruhlarla burada oturur.

b) Yeryiizii: Insanlarin yasadiklar yerdir.

c) Yeralti: Karanlik olandir. 14 kattir. Kotiiliiklerin, bahtsizliklarin, ¢irkinliklerin
cezalandirilacagl yerdir. Bu nedenle cehennem demektir. Korkung bir Tanri, ruh olan Erlik,
ailesi ve ona bagli kotii ruhlar yeraltinda bulunurlar. Samanlar bu iice ayrilan evrende kendi
dualariyla hastalarin dua isteklerini gokteki ve yeraltindaki ruhlara ilettiklerini, onlarla
konustuklarini soylerler ve boylece hastaya ya da biiyli yaptirmaya ihtiyac duyan Kisiye
gelecek kotiiliiklerden gokteki ve yeraltindaki ruhlarin kendilerini korudugu duygusu
aktarilmis olur (Mémin, 2013: 84). Gok rengi beyaz, “yer-su” rengi ise siyah ile nitelenir.
Bunun sonucunda “lglii evren anlayis1” ortaya ¢ikar. Bu diisiince diinyanin ti¢ katmandan
olustugunu, yani iist kat diinya (beyaz, parlak alan), alt kat diinya (siyah, karanlik diinya) ve
insanlarin yasadigi bu iki diinyanin arasindaki ara kat (beyaz ve siyah, ara diinya) (Tursun,
2000: 198).

“Uclii evren anlayis1” diisiincesi insanlarin yasam tarzi ve sosyal bicimine yansimis, sonra
baska diislincelerin ve goriislerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Eski Ttrklerde {i¢ diinyanin
koruyucu Tanrilar1 adina kurban kesme torenleri yapilir ve bu kurbanlara “Yagus” denilirdi
(Tursun, 2000: 199). Yine eski Tiirklerin tabiatta bazi gizli gliglerin bulunduguna inandig;,
tabiat varliklar birer ruha sahip olup, bu ruhlarin iyi ve kétii ruhlar seklinde iki gruba
ayrildigi, Asya Hunlari, Goktiirkler ve Uygurlar yilin belli donemlerinde Gok Tanri'ya,
atalara, tabiat ruhlarina at ve koyun kurban ettigi bilinmektedir (Bars, 2014: 382).

Boylar ve uluslar genisleyip devletler ortaya ¢ikmis, Orhun Abideleri'ne gore, glic ve
zenginliklerine gére toplumsal simflara ayrilmistir. Ust tabakalar Altin kemik boyu, hukuk
ve zenginlik sahipleri beyaz kemik boyu ve aksi bicimde kara budun tayfasi kara kemik boyu
diye adlandirilmistir (Tursun, 2000: 200). Hiikiimdar ve kaganlarin mezarlarina “altinhik”
denir. Kumul eyaletinde hala “altinlik” adi1 verilen padisahlara ait olan bir tarihi mezarlik da
bulunmaktadir. Hun Tengrikutlar1 déneminde halkin yilda {i¢ kez téren yapma geleneginin
oldugu da kaynaklarda belirtilmektedir (Tursun, 2000: 201).

Eski Tiirklerin evrene ve diinyaya bakis acisi, buna bagli gelistirdikleri ritilieller glinlimiizde
Uygurlarin sosyo-kiiltiirel yasaminda hala izlerini korumaktadir. Bu diisiince ve inanislarin
ozellikle Keriye kadinlarinin giydikleri perice ve telpekte yansimalarini gormekteyiz.
Gilinimiizde perice sadece torenlerde giyilmektedir. Uygur kadinlar1 perice giydiginde
basina uzun, beyaz ortii orter ve lstiine siyah koyun derisinden yapilan kiictik “telpek”
takar. Burada beyaz ortiiniin parlaklign ile “gok”ili; siyah pericenin ise “yer-su”yu
simgeledigini soylemek miimkiindiir. Ayrica pericenin gogiis kisminin iki tarafina turkuaz
ve yesil yaprak seklinde 7 ya da 9 tane serit; kol uglarina ise 2-3 santimetre kalinlikta ayni
renkte serit dikilir. Bu seritler ise géglin katlarini ifade etmektedir.

Telpek yazili kaynaklarda belirtildigine gore cok eski bir gelenek olmakla birlikte hangi
donemlerde ortaya ¢iktigina ait kesin bilgi mevcut degildir. Ancak telpegin tarihinin en
azindan 10000 yillik bir gecmise dayandig: belirtilmektedir ( islam, 2010: 22). Telpegin
derin bir kiiltiirel anlama sahip oldugu ve Samanizm, Budizm ve Islam dininden etkilenmis
oldugunu soéyleyebiliriz. Kaynaklarda, telpegin yuvarlak iist kisminin glines inancini
yansittigl ve yine yuvarlak seklinin de giinese bir gonderme yaptig1 ve onu simgeledigi ifade
edilir. Ayrica dort parca kumastan olusturulup dikilen telpegin tist kisminin ise yeryiizi ve
dort yoniin simgesi oldugu séylenebilir.

Baz1 arastiricilar, telpegin li¢ kissmdan olustugunu ve bunun eski Tiirklerin evren
tasarimina iliskin bir inanisin yansimasi oldugunu ifade etmislerdir (islam, 2010: 22).
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Telpegin i¢ kisminin kara kuzu derisinden yapilmasinin nedeninin ise Uygurlar arasinda
kuzunun tokluk, bereket ve bollugun simgesi kabul edilmesinden kaynaklandig: belirtilir.
Yine bu durumun cesitli hayvanlara iliskin kiiltlerle bir iliskisinin oldugu da muhakkaktir
(Musa, 2003:112). Ak ve kara koyunun Tirklerin inan¢ diinyasinda ve sosyo-kiiltiirel
yasaminda 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Oguzhan destanina gore, Oguz biiyiik bir
kurultay toplar. Sag tarafina kirk kulag¢ direk diktirir, tistiine bir altin tavuk, altina bir ak
koyun baglar (Bang ve Arat, 1988: 24). Mehmet Kaplan iki direk dikme, altin ve giimiis tavuk
ile ak ve kara koyunun Samanizmle alakali olma ihtimalinden bahseder (Kaplan, 2004: 69).
Telpegin yapiminda kara koyun derisinin kullanilmasini, Uygurlarin eski dini inancindaki
unsurun bugiine kadar devam etmesi seklinde degerlendirmek miimkindir (Musa, 2003:
112).

Pericede yedi ya da dokuz seridin yaprak seklinde simgelenmesi, Uygurlarda agag kiiltii ile
iliskilendirilebilir. Uygurlarin bazi geleneklerine gére agacin kutsal yerini belirlemek
miimkindtr. Cocuk sahibi olamayan kadinlar Kasgarli Mahmut'un mezarina gidip mezarin
yanindaki “Hay-Hay Kavak”tan dilekte bulunurlar. Agacin dallarina kumas pargalarini
baglayarak dileklerini gerceklestirmeye calisirlar (Oger, 2013: 37). insanlarin ¢ogalmasiny,
hayat glicii veren agaca baglamasinin temelinde ise agag kiiltliriiniin yer aldigini sdylemek
miimkindtr. Kutsal aga¢ kisioglunun dileklerini Tanri’ya iletme gorevi iistlenmektedir
(Oger, 2013: 64). ilkel dini anlayisina gére agac bir giicii temsil eder. ilkel zamanlarda sade
bir agaca tapinilmamistir. Agactan tezahiir eden, onun ima ettigi bir seyden o6tiirii ona
hiirmet edilmistir. Agacin kendisinden ziyade, onun arkasinda var oldugu diisiiniilen
birtakim gizli ruhani varliklara karsi bir saygi vardir. Bir agac ifade ettigi giicten otiiri kutsal
olarak kabul edilir. Agag, yikilmazlik ve devamlilik, diizenli olarak tekrar ortaya c¢ikisi gibi
ozellikleriyle hayatin diizeni i¢inde kutsalin giicii olarak kendisini gosterir. Aga¢ bu
nitelikleriyle evreni ifade etmek icin ortaya ¢ikmistir (Bars, 2014: 383). Pericenin gogiis ve
etek kismindaki yapraga benzeyen uzun seritlerin, bu aga¢ inancinin yansitilan bir simgesi
oldugunu ifade edebiliriz. Pericenin siyah renkte olmasi toprag (yer-su) ifade etse de, bir
yandan topraktan ¢ikan yemyesil aga¢ arasindan basina beyaz orti orten parlaklik veren
bir “Ana”nin ¢ikip gelen bir haline benzetmek miimkiin. Gogls kismindaki yapraklarin
simgeleyen seritler ayn1 zamanda etek kismindaki seritlerle denklesip bize bol yaprakl
biiyliyen bir agaci hatirlatiyor.

Pericedeki seritlerin yedi veya dokuz olmasi gdgiin katmanlarini ifade edebilir. Ayrica yedi
ve dokuz sayisi Uygurlarin inancinda kutsal say1 olarak kabul edilmekte ve hem sozlii
kiiltiirde hem de sayisiz ritlielde karsimiza ¢ikmaktadir. Uygurlarda 7 sayisi genelde “gok,
bol, mitkemmel” anlamina gelir ve atasozleri ve deyimlerde sikca yer alir. Ornegin, “Yedi
giinliik alem”, “Yedi kat gok”, “Yedi ceddini bilmek”, “Yedi 6l¢iip bir kesmek”, “Yedi nezir”
(6lu as1), “Yedi bash canavar”, “Mezara yedi kiirek toprak atmak”, “Yedi kere yuvarlanan
suyu icmek gibi (Tursun, 2007: 318). Dokuz sayisi da Uygurlar arasinda tarihten beri
“kutsal, ulu, glic ve kuvvet’in simgesi olarak kullanilmistir. Divanu Lugéti't-Tiirk’e gore,
“Kaganlarin tuglari, askerlerin sayilarindan ¢ok olmasina ragmen 9 taneden fazla
olamayacagi aciklanmistir. Uygur kiiltiirtinde yine “Dokuz kizin sancigi ayni anda tutmus”,
“Otuz ogul, dokuz kiz” gibi deyimler ve “Masaya dokuz tane ekmek koymak”, “Nevruz
yemegini 9 ¢esit mahsul ile yapmak”, mesreplerde (eglenceler) dokuz tabakta yemek
getirmek ve diigiinlerde “Dokuzu tel olsun” diye dua etmek gibi adetler vardir.

Sonug olarak Uygur kiiltiirtiniin ve giyim kusaminin iki 6nemli unsuru olan “perice” ve
“telpek” asirlar boyunca kendi 6zelligini ve temel anlamini koruyarak giiniimiize kadar
gelmistir. Renkleri, desenleri, motifleri, kumaslar1 ve giyim tarzi ile Uygurlarin kiiltiirel
zenginligini ortaya koyan perice ve telpek, ayni zamanda Dogu Tiirkistan’da Uygurlarin
giyim-kusaminda bolgelere gore farkliligin bir 6rnegi olup boélgenin kiiltiirel kimliginin
sturdiiriilmesinde de 6nemli bir etkiye sahiptir. Perice ve diinyanin en kiiciik bas giyimi
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olarak ifade edilen Keriye telpegi, zaman icinde giinliik kiyafet olmaktan uzaklasarak cenaze
ve bayram giinlerinde giyilen 6zel bir giysi haline gelmistir. Bu geleneksel kiyafetin geng
kusaklara aktarilmasi ve onlarin da kiiltiirel kimliginin ve aidiyetinin bir parcasi olarak bu
gelenegi devam ettirmeleri son derece 6nem arz etmektedir. Clinkii bir yandan diinyanin
kiiresellesmesi sonucunda yerel kiiltiirlerin siirdiiriilememesi, diger yandan da Dogu
Tiirkistan’da Cin yonetiminin Uygurlara baskisi, onlarin geleneksel yasamlarin
stirdiirmede ve kiiltiirlerini korumada ¢ok biiyiik zorluklar cekmesine neden olmaktadir.
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Komporativistikanin inkisaf dovriina nazar salsaq gérarik ki, bu hal XIX asrda
romantizm moarhalasina kegid dénami ilo alaqadar idi. Miiqayisali adabiyyatin bir
istiqgamat kimi formalagsmasina ilk névbada folklorsiinashigin inkisafi takan vermis
oldu. V. va Y. Qrim qardaglarinin nagillarin toplanmasi va miiayisasi ilo bagh
apardigi ilk tadqiqatlar institutlasma baximindan folklorun inkisafina takan verdi.
Bu miiqayisalar motiv uygunlugu, otiirtilma va genetik miinasibatlor baximindan
arasdirildirilarkan, mifin poetik 6zalliklari da nazardan qagirilmadi. Mifolpoetik
elementlor aragdirilarkan malum oldu ki, folklor matnlarinda tez-tez rastanan
tokrarlar demak olar ki, biitiin xalqlarin sifahi yaradiciliginda yer almaqdadir. Bu
fenomenin kékii har seydan avval sosial-psixoloji amilla baghdir. Ibtidai tafakkiirda
magik inamin bir ifadasi olaraq ortaya ¢ixan takrarlarin ham Tiirk, ham da Avropa
xalglarmin folklorunda aks olunmasi fakti tipoloji uygunluq kimi qabul edila bilar.
Bunun isbati kimi arasdirmada Islan eposu “Béyiik Edda” va “Kitabi-Dada Qorqud”
dastanindan niimunalar gatirilmisdir. Hamin niimunalor qarsilagdirilarkan
tokrarlarin asasan magiyani giiclandirmak funksasiyasini yerina yetirmasi fakti
ortaya cixir. Har iki dastan matnlarinda takrarlarin eyni finksiyani icra etmasi bu
halin sosial-psixoloji faktorun naticai kimi ortaya ¢ixmasini ispatlamis olur.

Acar Sézlar: Miiqayisali Tadqiqatlar, Tiirk, Avropa, Takrar, Tipologiya.

KARSILASTIRMALI CALISMALARIN MiTOPOETIGE
UYGULANMASI: iZLANDA VE TURK FOLKLOR METINLERINDE
TEKRARLAR

Oz

Karsilastirmali edebiyatin gelisim dénemine bakarsak bunun XIX. yiizyildaki
romantizm asamasina gegisten kaynaklandigini gérebiliriz. Bir yén olarak
karsilastirmalt  edebiyatin olusumu dncelikle folklor bilimimin gelisimi ile
baglantiliydr. V. ve Y. Grim Brothers tarafindan masallarin toplanmasi ve
incelenmesi ile ilgili olarak verilen ilk ¢alismalar, kurumsallasma agisindan
folklorun gelisimine ivme kazandirdl. Bu karsilastirmalar, plan giidiisii uyumlulugu,
aktarimi ve genetik iliskiler baglaminda incelendiginde, mitin siirselleri géz ardi
edilmemigtir. Folklorda yaygin olan tekrarlarin neredeyse tiim uluslarin folklorunda
bir yeri olmasi ézellikle dikkat cekicidir. Bu fenomenin kdkeninde, her seyden dnce
sosyo-psikolojik faktér vardir. Bu nedenle, biiyiiye inancin bir ifadesi olarak ortaya
ctkan tekrarlarin hem Tiirk hem de Avrupa halklarinin folkloruna yansidigi gercedi,
tipolojik bir uygunluk olarak degerlendirilebilir. Bunun bir kaniti olarak, arastirma
Izlanda eposu "Biiyiik Edda" ve "Kitab-1 Dede Korkut"tan érnekler icermektedir. Bu
érnekler karsilastirildiginda, tekrarlarin esas olarak biyiiyii arttirmaya hizmet
ettigi aciktir. Her iki metindeki tekrarlarin ayni iglevi yerine getirmesi, bunun sosyo-
psikolojik bir faktériin sonucu oldugunu kanitlamaktadir.
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Komporativistikanin Mifopoetikaya Totbigi: Island ve Tiirk Folklor Matnlarinda Takrarlar

APPLICATION OF COMPARATIVE STUDIES TO
MYTHOPOETICS: REPETITIONS IN ICELANDIC AND TURKISH
FOLKLORE TEXTS

Abstract

If we look at the period of development of comparative literature, we can see that
this is due to the transition to the stage of romanticism in the XIX century. The
formation of comparative literature as a direction was first of all connected with the
development of my science of folklore. The first name given by V. and Y. Grim Brothers
in connection with the collection and study of fairy tales gave impetus to the
development of folklore from the point of view of corporateism. The poetics of the
myth was not overlooked when these comparisons were studied in the context of plot
motive compatibility, transmission, and genetic relationships. It is especially
noteworthy that repetitions, which are widespread in folklore, have a place in the
folklore of almost all nations. At the root of this phenomenon is, first of all, the socio-
psychological factor. For this reason, the fact that the repetitions that appear as an
expression of magical thought are reflected in the folklore of both the Turkic and
European peoples can be assessed as a typological correspondence. The fact that
repetitions, which appear in primitive thought as an expression of magical belief, are
reflected in the folklore of both the Turkic and European peoples, can be considered
as a typological correspondence. As evidence of this, the study cited examples from
the Islamic epic "Great Edda" and "Kitabi-Dada Gorgud". When comparing these
examples, it becomes clear that repetitions mainly serve to enhance magic. The fact
that the repetitions in both texts perform the same function proves that this is the
result of a socio-psychological factor.

Keywords: Comparative Studies, Turkish, European, Repetition, Typology.

Giris

Folklor yaradiciligi lgiin ananavi hal sayilan tekrarlar, demak olar ki biitiin diinya
xalglarinin sifahi yaradicihiginda 6z aksini tapmisdir. Folklorda genis yayilan tekrarlarin
yaranma sabablari bir neca halla baghdir. ilk olaraq onu qeyd etmak yerins diiserdi ki bu
hal ritmls va s6ziin magik gilicline inamla alagadardir. S6ziin magik giicliina olan inam iss,
tobii ki, ibtidai diisiincoden qaynaqlanirdi. Tokrarlarin magiya ile bagliligi onlarin
genezisinin ayin ve marasimlarle alaqasindan dogur. Tabii ki har hansi bir ayin icra
olundugu zaman burada musiqi, harakat, yani ritual va s6z bir arada hayata kecirilirdi. Bir
cox hallarda asas maqgsad har hansi bir hami ruhu macliss davat etmak oldugu li¢ciin onunla
bagli s6zlar tez-tez tokrar olunurdu. Buna an bariz niimuna Azarbaycan folklorunda yer alan
yazin galisi ile bagl hayata kecirilon taqvim marasimlaridir. Marasim zamani maclisa davat
olunan hami ruhla verbal kontakt quruklarkan tekrarlara genis yer gerilirdi. Daha sonra bu
hal dastan yaradiciigina da otiiriilmiis oldu. Once marasim moatnlarindski tekrarlara
aydinhq gatirak.

Morasim Matnlarinda Tokrarlar

Marasim zamani maclisa davat olunan Qodu giinasi qoruyan hami ruhun, yani mifoloji
obrazin sakral adidir. Oncs Qodu ila bagh séylamaye nazar salaq:

Qodu! Qodunu goérdiinmii?
Qoduya salam verdinmi?
Qodu burdan 6tands,

Qirmizi giinii gordinmii?

Yag verin yaglamaga,
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Bal verin baglamaga,
Qodu giilmak istayir

Qoymayin aglamaga

Qoduya qaymagq garak
Qablara yaymagq garak
Qodu Giin ¢ixarmasa

Gozlarin oymaq garak

Yag verin yaglamaga,
Bal verin baglamaga,
Qodu giilmak istayir,
Qoymayin aglamaga (Baydilli, 2000: 123).

Bu matnda biz “Yag verin yaglamaga, bal verin baglamaga, Qodu giilmak istayir, qoymayin
aglamaga” ifadasinin takrarini goriiriik. Bu hal matnin asas formulunu tagkil edir. Buradan
aydin olur ki, magsad gilinasi ¢ixarmaqdir. Bu matnds biz eyni zamanda tahdidla da
garsilasiriq. Oncoe Qoduya yag, bal toklif olunur, agar razi olmasa, gézlarinin oyulmasi ilo
tohdid olunur (Samangi diistincads ruhlara bels miiraciats tez-tez rast galinir).

C.C. Baydilli “Qam-samangiligin etnomadaniyystimizda yeri” adli monoqrafiyasinda Qodu
il bagh seir matnina bels miinasibat bildirirdi: “Bu matnda semantik fikir mifoloji mana
dasiyir. Hor bir s6z formulunun garsisinda duran vazife-mifoloji obrazin sakral vazifasini
acmaqdan ibaratdir. Informasiyadan aydin olur ki, adresant mifoloji obrazin funksiyasini
acmaga calisir. Matndan aydin olur ki, obyektla alagays cahd gostarilir. Bunun iiciin
miiayyan sakral saciyysli elementlarden istifadeya sl atilir. Bu yolla mifoloji obyekt
foaliyyata tohrik edilir. Bu marasim matninin poetik xiisusiyyatlori, ideya mazmunu, vazn,
qafiys sistemi, sintagmatik (tayinedici s6zla tayin olunan elementin birlasmasindan ibarat
s0z) s6z diiziimii bilavasita ritual funksiyasina tabe etdirilmisdir” (2000:124).

Bu soylanilonlarden aydin olur ki marasim zamani bir ne¢o dafs tokrar edilon “Qodu”
kalmasi kodlasdirilmis verbal (toplanilmis) elementdir. Bu hal yalmz Azarbaycan
folklorunda deyil, demak olar ki biitiin xalglarin sifahi yaradiciliinda rastlanilan haldir.
Buna misal olaraq mashur alman mif arasdirmacilarindan olan Paul Herrmann “Alman
mifologiyas1” asarini gostarmak olar. O, asarinds limumgerman folklorunda diinyanin
yaradilisi ila bagli buitparastlik dévriine aid mif matnlarini miiqayise edarkan Skandinav
folkloruna maxsus bir seir matnindan niimuna gatirir. Marasim dualarina daxil olan bu
matna nazar salaq:

In der Urzeit

Da var nicht Kies noch Meer noch kalte Woge,

Nicht Erde gab es noch Oberhimmel,

Nur gehnende Kluft, doch Gras nirgends

[d.h. kein Boden, auf dem man stehen und sitsen konnte]

Nicht wusste die Sonne, wo sie Wohnung hatte,

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2020/15

196




Komporativistikanin Mifopoetikaya Totbigi: Island ve Tiirk Folklor Matnlarinda Takrarlar

Der Mond wusste nicht, welche Macht er hatte,

Die Sterne wusten nicht, welche Statte sie hatten (Herman, 1991: 355).
Matnin tarciimasi beladir:

Qoadim zamanlarda

0 vaxt hals yox idi na ¢inqil, na daniz, na soyuq dalgalar.

Yox idi yer da, hiindiir soma da

Yalniz asnayirdi dorin ugurum, yox idi ot da

[m. Na oturmaga, na da lizarinds durmaga hec bir manba yox idi]
Yox idi bilgi giinasdan, o, harada yasayr.

Yox idi bilgi aydan, onun necs giicii var.

Yox idi bilgi ulduzlardan, onlarin makani haradir.

Biz bu mif matnina nazar saldigimizda germanlara maxsus ibtidai diisiincs tarzinda Xaosun
tasvirini gébrmiis oluruq. Matnin asas formulunu isa “yox idi” sakral elementi taskil edir.
Matnin tahlilinden bir daha aydin olur ki, folklor yaradicilifinda yer alan tokrarlarin
genezisi magik xarakter dasiyir.

Dastan Yaradiciliginda Tokrarlar: Magik Funksiya

Tabii ki belo diisiinca tarzi zamanla dastan yaradicihfina da étiiriiliirdii. Istar Skandinav,
istorso do Tirk dastanlarinda bu hal misahide olunmaqgdadir. Y.M. Meletinski Edda
poeziyasinda istifada olunan takrarlarla bagh yazirdi: “Edda poeziyasinda 6z sksini tapmisg
takrarlarin tipi, sifahi poeziyanin takrarlar tipi ilo tamamils analoji hal taskil edir. Burada
onlar yalmz xiisusi folklor estetikasini dastoklomir, eyni zamanda sifahi yaradiciligin
miithiim mexanizmini taskil edir. Har seydan 6nca tokrarlar, asasan biitiin bir seirds (qisa,
uzun, yarimband-helminglar) moévcud olur, hansi ki, bazan poemanin {imumi
kompozisiyasinin nizamlanmasinda shamiyyatli rol oynayir. Belo tokrarlar, xiisusen
“mifoloji nagmalara” aiddir” (Meletinski, 1968:19). “Boylik Edda” eposunun “Skirnerin
safari” boliimiinds ritual xarakterli takrarlardan birina nazar salaq:

23

Goriirsenmi san,

Ovcumdaki qilincy,

Isaralarla bazadilmis,

Bununla kasaram Gerdin basini,

odgor razi olmasa (Starsaya Edda, 1975: 217).
Daha sonra 25-ci b6liimda ilk satirlarin tekrarini goriirtk:
25

Goriirsenmi san,

Ovcumdaki qilincy,

Isaralorla bazadilmis,

Qoca tursu,

Man bununla maglub edaram,
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Takbatak doyiisda (Starsaya Edda, 1975: 217).

Bu seirlordaki tokrar “Goriirsanmi san ovcumdaki qilinc, isarslarla bazadilmis” magik
xarakter dasiyir. Bu magik xarakterli matnin asas magsadi tahdidla baghdir. Yaxud “Boyiik
Edda” asarinin “Riq haqqinda nagma” béliimiinda Riqgla bagh deyilir:

6

Qaldi o, orada,

Ug geca sarasar

Vo sonra yens,

Getdi yolun ortasi ile.

Doqquz ay kecdi,

Bundan sonra (Starsaya Edda, 1975: 334).

Bu bélimds yuxarida gostardiyimiz tekrar niimunasina 2-ci, 6-c1, 20-ci, 26-c1, 33-cii
beytlarda rast galinir. Riq adlanan gahraman aslar ailasina maxsus Heymdall adl1 tanridir.
Matndan aydin olur ki, o, 6vladi olmayan yash ailalara galarak geca onlarin ortasinda yatir.
Doqquz aydan sonra onlarin 6vladlar1 dogulur. Azarbaycan dastanlarinda rastlanilan
darvisin dvladsizlara alma vermasi va doqquz aydan sonra bu ailads 6vladin diinyaya
galmasi motivi ilo tahlillare calb etdiyimiz motiv eynidir. Daha daqiq desak, Heymdalla
darvis sonsuzlugu aradan qaldiran hami kimi diistiniiliir. Heymdal darvise nisbatan daha
arxaikdir. Bels ki, Islamin Azarbaycana galmasi naticasinds insanlara 6vlad baxs edan hami
ruhun funksiyalarini darvis yerins yetirirdi. Istonilon halda burada s6hbat méciizevi dogum
aktindan gedir. Matnda so6zii gedan li¢ geca sakral rogamlar sirasina daxildir. Yolun ortasi
ilo getmak isa magik harakatin icrasidir. Bir s6zls, bu matnin genezisi magiya il baghdir.

Tokrarlarin Didaktik Funksiyasi

Digar tarafdan isa bu hal, yani takrarin magik funksiyali asasi stilistik funksiya ilo avaz
olunur. Magsad iimumi mazmunun qorunmasina, daha dogrusu, ayri-ayri seir pargalarinin
birlasdirilmasina xidmat edir. Dastan yaradiciliginda rastlasdigimiz takrarlar didaktik
mazmunlu matnlards da 6z aksini tapmisdir. Daha cox sual-cavab tlizarinda qurulan bu
moatnlards magsad kosmoqonik, etioloji va zamanla alagali miflarin taqdimati ila bagh olur.
Bu hallara istar Skandinav, istorsa do Azarbaycan dastanlarinda rast galinir. Azarbaycan
dastanlarinda bu deyisma adlanir. 9sasan qiz ve oglan arasinda gedan bu deyisma ilk
novbada dualligin goéstaricisidir. Samangiligin izlarini 6ziinds dasiyan bu deyismanin asasi
saman moarasimlarinde icra olunan ayinlarin genezisinden gaynaqlanir. Azarbaycan
dastanlarinda asasan “ald1”” ksalmasi magik so6ziin giici iloe baghdir. Deyismanin
ganunauygunlugunu 6zlinda ehtiva edan bu kalms, fikrin sual verandan cavab verana
Otiiriilmasini bildirir. Bazan isa sadaca saxslarin adlar1 takrarlanmagqla deyismanin bir
tizvdan digarina otiiriilmasi bildirilir. “Valeh va Zarnigar” dastaninda Valeh va Zarnigarin
deyismasina belo qnomik- didaktik xarakterli seir matnini miisahide etmak miimkiindiir:

Zarnigar

Bizdon salam olsun Asiq Valehs,
9z3l no sey xalq eyladi stibhani,
Comi aloam ondan oldu asikar,
Yaratdi siifati nami, nisani.

Valeh:
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Al cavabin deyim Zarnigar xanim,
9zal bir dovr xalq eyladi siibhani,
Comi alom ondan oldu asikar,
Yaratdi sifati, nami, nisani.
Zarnigar

Deynan goriim, nadi yerin asasi1?
No iistlinds gorar tutub durasi?
Nega ildi yernan goyiin arasi?
Nadan xalq etdilar haft asimam?
Valeh:

Bilginan baliqdi yerin asasi,

Gav Ustilinda garar tutub duras;,
Saksan min il yernan gdyiin aras,
Nurdan xslq etdilar haft asimani (Azarbaycan Mahabbat Dastanlari, 1979: 376).

“Boyiik Edda” aserinde ds biz bels takrarlarla tez-tez rastasirig. Xiisusan “Edda”
poeziyasinin gnomik xarakterli takrarlarinda miidriklarin miibahisasinds “De mans... agar”
yaxud “haradan galir” ifadalarina tez-tez rastlanilir. Bu formullar asasan etioloji miflar iigiin
xarakterikdir. Masalon, “Vaftrudnirin sdylomalari” “Alvisin s6hbatlari”, “Baldrin yuxular1”
boliimiinda sualin bir hissasi cavabda yenidan tekrarlanir. Y.M. Meletinski bu hadisani bela
dayarlandirirdi: “Qnomik seirlar sart takrarlarla moéhkam birlasib, hansi ki, sintaktik
struktura da aiddir. Eyni zamanda tokrarlar keskin sokilde paralelizmlarle miisahida

olunur” (Starsaya Edda, 1975: 21).

Belalikla, qnomik xarakterli seirlara diqqatls nazar saldigimizda aydin olur ki, onlar xiisusi
formulla bir-biriyls six baglidir. Bu formullarda har seydan 6nca gqnomik takrarlarin spesifik
cohati onlarin sual va ya cavabla bir-birina bagh olmasidir. Bu isa onlar arasinda ritual
kanonun yaranmasina sabab olur. Y.M. Meletinski bu hadisa ile bagh yazirdi: “Onlarin
(tekrarlarin) 6ziineamaxsus refren va ya konturrefrena ¢evrilmasi ikinci daracali haldir. Yeri
galmiskan, bu hal, goshremanliq nagmalarinds tak-tak halda sapalonmis qnomik satirlarin
xarakteri ilo tosdiq olunur” (Meletinski, 1968: 22).

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda da belo xarakterli formullarla rastlasmaq olar.
Tahgqiramiz ifadalara daha cox “kafir” kalmasi ila bagh (“ay kafir”, “itim kafir”, azgin kafir,
moara kafir, “murdar kafir”) variantlasmis tekrarlarda rast galirik. Dastanda diqqgat ¢akan
maqamlardan biri do boy daxilinds ve ya boylar arasinda tez-tez qarsilasdigimiz eyni
ifadalarin tokrar1 ile baghdir. 9. Sultanli “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda tez-tez
rastlanilan takrarlarla bagh yazirdi: “Tekrarlar ifadada va keyfiyyatlords 6ziinli gostarir.
Ifadalorda tokrarlar eyni ciimlalarin, eyni misralarin, miiracistlorin, sifotlorin tokrarindan
ibaratdir. Bu tokrarlar istor boylarin i¢arisinds, istorsa da boylar arasi verilmisdir” (Sultanls,
1967: 43). Miiallif buna misal olaraq “Ucalardan ucasan kimsa bilmaz necasan! Yaxud Bari

galgil basim baxti, evim taxti...! ifadslarini nlimuns gatirirdi.

Dastan yaradiciligi liciin xarakterik olan takrarlardan bazilari ise dastanda moévcud olan
miixtslif béliimlari bir-birina birlasdirmak funksiyasi dasiyir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin on ikinci boyundan altisinin - “Salur Qazanin evi

nn

yagmalandig1 boyu bayan edar”,”Qam Boranin oglu, Bamsi Beyrak boyini bayan edar, xanim
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hey”, “Qazan bag ogli Uruz bagin tutsaq oldig1 boy1 bayan edar, xanim hey!”, “Duxa qoca ogh
Dali Domrul boyuni bayan edar, xanim hey!”, “Qaziliq qoca ogli Yegnak boyini bayan edar,
xanim, hey!”, “Bakil ogli 9mranin boyini bayan edar” sonlugunda alqis xarakteri dasiyan va
demak olar ki, eyni basligla baslayan seir parcalarindan - “Yerlii gara taglarin yiqilmasun!
Koélgalica gaba agacin kasilmasiin” ifadalarindan istifada olunur. Bu da dastan boylarini bir-
birina baglayan asas cahatlardandir. E.M. Makaev “Edda nagmalari ve sifahi yaradiciliq” adl
maqalasinda bu hagda yazirdi: “Tekrarlar daha ¢ox epik “llmumi” hissalardir. Onlar yalniz
godim german poeziyasinda deyil, elaca da miixtalif xalglarin epik yaradicihiginda genis
yayihb. illiisstrasiya iigiin bir neca niimuna gostarak:-“ar vas adda, yoni “qodim dévrlords”
ifadasi “Siqurd haqqinda qisa nagma”ds, Qudrunun birinci nagmasinda, “Velvanin kahinliyi”
boliimiinda bu adi epik baslangicdir. Bu hallar yalniz qadim Skandinav poeziyasinda deyil,
ingilis-sakson (“geardadum” gadim doévrlarda), buna analoji olaraq mongqol eposunda (bu
ilk zamanlarda olmusdu) da miisahide olunur. Bela baslangic 6zbak eposunda da
movcuddur. Tabii ki, belo paralellor bir matnin digarindan asili oldugunu, yaxud onun
xronologiyasint miiayyanlasdirmak {iciin giivenilacek manba sayila bilmaz. Lakin Edda
nagmsalarinda tez-tez rast galdiyimiz gadim Skandinav ayin ve marasimlari ila bagh imumi
yerlarda islanilon nlimunalar, masalan “sat a hangi” 6ziinamaxsus ritualdir hansi ki, ruhlara
dua, oliilarin kolgasi va cadu ile baghdir. “Uti sita” tepada oturmaq va ya yol ayricinda
oturmaq motivi gara magiya ile bagh idi ve gadim skandinav qanunlan ila miisahida
olunurdu. Matndan aydin olur ki, Velva da, Brunxild ds bela oturur. Brunhildin bels
oturmasinda magqsad isa ruhlar1 ¢agirmaq ve dua oxuyaraq 6ziinii Siqurda sevdirmakdir”
(Makayev, 1965: 415).

Tokrar Matnlarinds Formullar

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda isa ritual magik xarakterli formullara an ¢ox “ver”,

» oo«

“olsun”, “yixilmasin”, “kasilmasin” kalmasi ilo tamamlanan ifadalarini aid etmak olar. Bu
” «

kalmalar daha ¢ox alqis xarakteri dasiyir. Yaxud aksing, “vermaz”, “olmaz” kimi ifadslar isa
baddua funksiyasini yerina yetirir.

Matn daxilinde magik xarakterli tokrarlarla yanasi qnomik-didaktik xarakterli takrarlar da
movcuddur. “Riq haqqinda nagma” boéliimiinds da har epizodun timumi strukturundaki
ciddi takrarlardan basqa, ham da poemanin iimumi hissalarini birlasdiran formula diqqgat
¢akir. Masalan, Riq hagqinda nagmsa” boéliimiiniin 5, 17, 30, 33-cii satirlarinda bels bir ifada
hor dofs tokrarlanir. “Riq onlara maslahat vera bildi”. Bu hadisa “Miidrikin séhbatlari”
bo6limiinds oldugu kimi gqnomik-didaktik xarakter dasiyir.

Qnomik-didaktik xarakterli takrarlardan biri do “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin “Duxa
goca ogh Dali Domrul boyuni bayan edar, xanim hey!” boyunda yer alan

“Ana biliirmisan nalar old1?

Gok yiizinden al ganatlu 9zrail ucub goaldi” (Kitabi-Dada Qorqud 1988: 82) formulu ils
baghdir. Bu tekrar yalmz boyun poetik ganunlarini qorumagq ii¢iin islanilmir. Once bu
tokrarin hansi moaqgsadla islonilmasine nazer salag. Boyda tekrar olunan bu ifadsnin
magzinda gohramanin canini almaga galan 9zraildan xilas olmaq maqsadi durur. Dali
Domrul can {i¢lin 6nca anasina, atasina an sonda isa qadinina miiraciat edir. Ana va ata
imtina etss do Domrulun gadint mamnuniyyatls arinin yerina 9zrails can vermaya razi olur.
Niimuna goatirdiyimiz bu formula 6liim anlayisi ila bagh oldugu ii¢iin ilk névbada ritual-
magik xarakter dasiyir. Massalan, anadan can almaga galon Domrula anasi bels cavab verir:

0gul, ogul, ay ogul!
Canim parasi ogul! Togdiginda toquz bugra 6ldiirdugim, aslan ogul!

Diinligi altun ban evimin qabzasi ogul!
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Qaza banzar qizimin-galinimin cicagi ogul!

Qarsu yatan qara tagim garakss,

Soyls, galsiin,-dzrayilin yaylasi olsun!

Soug-souq binarlarim garakirss, ana i¢cat olsun,

Tavla-tavla sahbaz atlarim garakirss ana binat olsun
Qatar-qatar davalarim garakirss ana ytiklat olsun....

Dunya sirin, can aziz,

Canimi qiya bilman, balli bilgil (Kitabi-Dada Qorqud, 1988: 81).

Burada diqgat ¢oken asas magam variantlasmis “olsun” (Igat olsun, binat olsun, yiiklat
olsun) kalmasi ila baghdir. Tiirk mifoloji tafakkiiriinde adak, yoni hami ruhlara maldan
miilkdan qurban vermak xarakterik hal idi. Lakin insan1 qurbanverma akti mévcud deyildi.
“Olsun” kalmasi qurbanverma marasiminda isladilan s6zlin magik giicii ile baghdir. Digar
torofdon islamaqadorki tiirk inanc sisteminds 9zrail anlayis1 da yox idi. Islamdan sonra
ozraille tanisliq teacciib va qorxu ila garsilanir. Maisate daxil olan bu hadisa bir yenilikdir.
Movzunun iimumi mazmunu isa gqnomik-didaktik xarakter dasiyir.

“Boyiik Edda” assrinda tadqigata calb edilmasi vacib olan asas boéliimlarden biri ds,
“Velvanin 6ncadangérmalari” bolimiidiir. Burada Velva ekstaza girarkan “o goriir, “man
goriram” (30, 31, 35, 38, 39-cu satirlar) ifadslarinin tekrarindan tez-tez istifada edilir.
“Oncodan goriirom man ¢ox uzadl” kelmasi “gqarm barkden ulayir” kslimasi refren ilo
miisahida olunur. Diinyanin dagilmasi ile bagh séylamalardas “sarqdan galir” (41, 52, 52-ci
satirlor) ifadasi satirlarin avvalinds bir ne¢a dafs tokrar olunur. Bu satirlordaki tokrarlar
diinyanin dagilmasi, xtonik qlivvalarin hiicumu, Xaosun giiciinii daha da qiivvatli sakilda

ifada etmaya xidmat edir.
Qosa Formullar

Tokrarlarin boyiik bir hissasi qisa formul tagkil etmir, o daha genis fragmentlarls ifada
olunur. Bu isa tadrican inkisaf edan harakat liciin 6nemli rol oynayir. Y.M. Meletinski bu
hallarla bagh yazirdi: “Bazi hallarda tekrarlar harakati zaifladir ve asas maqamlari
vurgulayir, bunun isa sifahi epik poeziyada 6z yeri var” (Meletinski, 1968: 28).

9sasan gohromanliq dastanlarinda diggat ¢okan tokrar hallarindan biri ds ifadenin saxslara
gora dayismasi ila baghdir. Bazan eyni ifada 6nca birinci saxsin dili ila séylanilir. Daha sonra
isa bu sozlar liciincii sexsin yaxud naql edanin dili ils ifads olunur. Masalan, “Kitabi-Dada
Qorqud” dastaninin “Dirsa xan ogli Bugac xan boyini bayan edar xanim, hey!...” boyunda
rovayati naql edan saxs Bayandir xanin dili ile deyir: “Kimtn ki, ogli-qiz1 yoq, qara otaga
gondurun, qara ke¢a altina désayin, qara qoyun yaxnisindan 6gina gatiriin...” (Kitabi-Dada
Qorqud,1988: 34).

Daha sonra isa liclincii saxslar torafindon bu amr icra olunur. Dastanda deyilir: “Bayandir
xanin yigitlari Dirsa xan1 qarsuladilar, gotiiriib qara otaga qondurdular, qara ke¢a altina
dosadilar, gara goyun yaxnasindan 6gina gotiirdiilar. Buradan goériindiyii kimi birinci saxs
torafindan soylanilan fikir, liciincii saxslar torafindan icra olunur.

Bels hallara “Boyiik Edda” asarinda da rast galinir. “Boyiik Edda” asarinds yer alan “Velund
haqqinda nagma” boliimiina nazar salaq:

5
Velund iso tak,

Ulbdalirds oturaragq,
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Qas taxirdi

Qirmiz1 quzila,

Moaharatls iiziiklar

dizoaldirdi o, ilan kimi

Ancaq gozlayirdi -

Gorasan gayidacagmi nurlu sima?

Qayidacagmi arvadi

Yenidan onun yanina? (Starsaya Edda, 1975: 243).

Burada 5-inci beytdos isladilon “Velund isa tenha oturmusdu Ulvaldirda” ifadasi rovayat
edana maxsusdur. 6-nc1 beytda do bunabanzoar hadiss tokrar olunur.

6

Nyarlarin sahibi,

Nidud gordii ki,

Velund tanha,

Qalib Ulvdalirds,

Zirehli doytsciilar

Geco getdilar,

Ay stias1 altinda,

Onlarin qalxanlar: parlayirdi (Starsaya Edda, 1975: 243).

Goriindiyt kimi, “Velund tenha qalmisdi Ulvdalirds ifadasi” 6-c1 beytds isa liglincii saxsa
aid edilir. Qeyd etmsaliyik ki, burada varianth tokrarlardan istifade olunmusdur. Bu b6liimda
diggat ¢oken magamlardan biri do “Velund oturmusdu Ulvdalirds” ifadesinin miixtalif
hadisalarla bagl islanilmasi il alagadardir. 5-ci beytda “Velund ise tanha oturmusdu
Ulfdolirda” ifadasi islenilir. Burada o, qizil iiziikler diizaldir ve qadinin xiffatini ¢akir.

Variasiyalar

Mifoloji matnlards, elaca da, gohramanliq dastanlarinda rastlanilan takrarlarin daha bir
xlsusiyyati variasiyalarla miisahide olunmasidir. Bu hal isa onlar1 paralelizmlara
yaxinlasdirir. Masalan, “Boyiik Edda” asarinin “Qudrun hagqinda ikinci nagma” béliimiina
nazar salaq: 40-c1 beytda deyilir:

Yuxuda gérdiim ki,

Burada hayatds,

Yixilib budaglar-

Onlar1 man akmisdim-

Kokiindan ¢ixarilib,

Qana bulasib,

Masanin tizarindadir,

Man onlari ceynamoaliyam (Starsaya Edda, 1975: 306).
41-ci beytda isa deyilir:
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Yuxuda gérdiim ki,

Sahinlari acib buraxmisam,

Ac quslar,

Oliimiin garsisinda,

Sanki tiraklari,

Qanla dolub.

Doarda gataraq man

Onlar1 balla yedim (Starsaya Edda, 1975:307).
42-ci beytda deyilir:

Yuxuda goérdiim ki,

Kii¢tliklari buraxmisam.

ikidir onlar va ulayirlar,

Iksi do mayus-mayus;

Yuxuda goérdiim ki, casadlar

Onlarin ati oldu.

Mani isa macbur edirlar

Onlar1 yemaya(Starsaya Edda, 1975: 307).

Bu beytlards “yuxuda gordiim ki” ifadasinin tekrarlarina nazar salaqg. 40-c1 beyt:-“Yuxuda
gordiim ki, burada hayatds, yixilib budaqglar-Onlar1 man skmisdim”, 41-ci beyt:-“Yuxuda
gordiim ki, sahinlari acib buraxmisam”, 42-ci beyt:-“Yuxuda gordim ki, kiiciiklari ac¢ib
buraxmisam, ikidir onlar.”

Qudrunun yuxu gérmasi mifoloji konteksda 6ncadangdrms hadisasi ile baglidir va yuxuda
badbaxtliyin Qudruna ayan olmasi matndaki simvolik obrazlarin vasitssi ils ifada olunur.

Buna banzar hadisays “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin “Qam Boéranin ogli Bams1 Beyrak
boyini bayan edar, xanim hey..” boyunda da rast galinir. Bacis1 terafinden Beyrayin
yoxlugunu tasvir edan ifadslara diqgat yetirsak gorarik ki, qiz gardasinin yoxlugunu
simvolik vasitalarls ozana bela anladir:

Qarsu yatan qara tagim yigilubdir,
Ozan sonin xabarin yoq.

Golgalica gaba agacim kasiliibdir,

0Ozan sanin xabarin yoq.

Diinyslikda bir qardasim alinubdir,
Ozan sanin xabarin yoq

Calma, ozan, ayitma ozan,

Qaraluca man qizin nasina garak ozan?
Ilayiinda diigiin var,

Diigiina varub o6tgil!-dedi (Kitabi-Dads Qorqud, 1988: 62).
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Burada bir takrarin miixtslif variasiyalarda sahidi oluruq. Bela paralelizmlarls alagali olan
variantlasmis tokrarlara mifoloji ve gnomik-didaktik xarakterli matnlarde daha c¢ox
rastlanilir. Onlarin genezisinda ise daha ¢ox mantika, magiya ayin ve marasim xarakteri
movcuddur.

Takrarlarda miisahide etdiyimiz hallardan biri da anaforalardir. Y.M. Meletinski
anaforalarla bagh yazirdi: Xiisusan anaforik tokrarlar qisa seirlar iiciin xarakterikdir, bels
ki, onlar iki (dialoglu 6l¢iiys uygun olaraq dialoqlu satirlards), {ig, istisna hallarda, hatta
dord dafe miisahida olunur (Meletinski, 1968: 35).

“Boylk Edda” asarinin “Qudrun haqqinda birinci nagmasa” b6limiinds anaforik tokrarlardan
birine nazar salaq:

8

Ozii onlar geyindirdi,

Ozii Onlar temizladi,

Ozii onlar1 basdird,,

Casadini azizlarinin (Starsaya Edda, 1975: 291).

Goriindiiyt kimi, bu matnda ti¢lii takrar miisahida olunur va yeri galmiskan qeyd etmaliyik
ki, bu hadisa dafn marasimi il bagl kecirilan rituali ifads edir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin “Qam Béranin ogli Bamsi Beyrak boyini bayan edar, xanim
hey...” boyunda da buna banzar anaforali tekrarlarin variasiyasina rastlanilir. Beyrayin yoxa
¢ixmasi ila bagli bacisinin ag1 xarakterli s6ylomasinda deyilir:

Calma, ozan, ayitma, ozan!

Qaraluca man qizin nasina garak ozan?!

Qarsu yatan (gara) tagi sorar olsan,

Agam Beyragin yaylasidi.

Agam Beyrak gedsli yayladim yoq.

Soug-sougq sulari sorar olsan,

Agam Beyragin icadiydi.

Agam Beyrak gedsli icarim yoq.

Tavla-tavla sahbaz atlarini sorar olsan,

Agam Beyragin binadiydi.

Agam Beyrak gedsli binarim yoq.

Qatar-qatar davslori sorar olsan,

Agam Beyragin yiikladiydi.

Agam Beyrak gedsli ylikladim yok (Kitabi -Dada Qorqud, 1988: 61).
Toakrar Matnlarinda Anafora va Epiforalarin Yanasi Islanmasi

Bu seir matninds miisahido etdiyimiz hallardan biri do anafora ilo epiforanin yanasi
isladilmasidir. Bu sababdan da satirlarin yalniz orta hissasi variasiya olunmusdur. Bazan
iso belo matnlarda tavtoloji dévriyyalar da miisahids olunur. Umumiyyatlas, bir seyi geyd
etmak yerinoa diisordi ki, island eposu “Boyiik Edda”da tekrarlar daha ¢ox sotirlarin
avvalinde miisahids olunursa, “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda bu tokrarlara daha g¢ox
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satrin sonlarinda rastlanilir. Tabii ki bu hal dilin daha c¢ox sintaktik-qrammatik
ganunlarindan irali galir.

Y. M. Meletinski seir matnlorinda anaforik ve ya epiforik, eloco do anafora-epifotik tipli
takrarlarla bagh yazirdi: “Demak olar ki, biitiin seir matnlarinds anaforik, epiforik va ya
anafora-epiforik tips maxsus tekrarlarda seira uygun galmayan elementlar sinonimlardir
vo istonilon halda bir-biri ilo variantlasirlar, qrammatik va sintaktik struktur ciddi
izomorfizmlo miisahide olunur” (Meletinski, 1968: 37). Mioallifin bu fikrina aydinlq
gotirmak li¢lin “Boylik Edda” asarinin “Qudrunun ikinci nagmasi” boliimiindaki takrarlara
nazar salaq:

1

Qardaslarimi sevirdim man,

Na qadar ki Qtiki mana.

Qiz1l vermomisdi.

Qizil1 Verdi.

Vo Siqurda ara verdi (Starsaya Edda, 1975:302).
Yaxud haman béliimiin 20-ci beytinds Qudrun deyir:
20

Har kas cahd edirdi

Hadiyya versin mans,

Hadiyyas versin

Va dardimi ovutsun,

Sanki bacarardilar

Dardimi manim

Bununla ovutsunlar,

Lakin man onlara inanmirdim (Starsaya Edda, 1975: 304).

Bu hadiyys formulu ils bagh seir niimunasidir. Bu seir nlimunslarinds andla bagh bir cox-
giinahkarliq, miikafatlandirilma vs s. xarakterli formullara da rast galmsak miimkiindiir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda da bela ser niimunslarina rast galmek miimkiindiir.
“Dirsa xan oghh Bugac xan boyini bayan edar, xanim hey!..” boyunda el agsaqqali Dada
Qorqud inisiasiya sartlarindan ke¢on Bugaci miikafatlandirmagq ii¢iin atasi Dirsa xana bela
miiraciat edir:

Hey Dirsa xan! Oglana baglik vergil,
Toxt vergil,-ardomlidir!

Boyni uzun badavi at vergil,

Binar olsun, hiinarlidir!

Ag ayildan timan qoyun vergil,-

Bu oglana sislik olsun, ardemlidir!
Qaytabandan qizil davs vergil bu oglana,

Yiiklat olsun hiinarlidir!
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Altun baslu ban ev vergil bu oglana,

Kolga olsun, ardamlidir!

Cigin qusl ciibba ton vergil bu oglana,

Geyar olsun, hiinarlidir (Kitabi-Dada Qorqud, 1988: 36).

Seirdan aydin oldugu kimi matnin asas formulasini “miikafatlandirma taskil edir.
Natico

Tokrarlarla bagh gatirmis oldugumuz niimunsalardan goriindiyii kimi, ister Turk, ister
Skandinav folklorunda yer alan takrarlarin genezisi ibtidai diisiincs tarzindan qaynaqlanir.
Bu tokrarlar Ibtidai diisiinconin moahsulu kimi godim doévrde icar olunan ayin va
moarasimlarle bagh idi. Tanrilara, hami ruhlarla verbal kontakt qurmaq maqgsadi ila
diisliniilon tekrarlar magik gilicli artirmaq xarakteri dasimaqda idi. Folklorsiinasligda bu
fikri isbat edan bir ¢ox arasdirmalar mévcuddur. Xiisusaan Steblin-Kamenskinin “Mif”,
Meleyinskinin “Boytlik Edda” ve eposun ilkin formas1” asarlari bu fikri isbat edir. Ayin vo
moarasimlarin naticasinde formalasan tokrar tipli seir motnlori zamanla dastan
yaradicilifinda da 6ziinamaxsus yer tutmusdur. Bunu demak olar biitiin dastan matnlarinda
bu va ya digar sakilds miisahida etmak miimkiindiir. Bu baximdan “Béyiik Edda” va “Kitabi-
Dada Qorqud” dastanini qarsilasdirdigimiz zamanda bu hadisanin sahidi olurug. Dastan
moatnlarinda asasan iki tik tekrarlar gormak miimkiindiir: magik ve gnomik didaktik. istar
magik, istar gnomik-didaktik xarakterli bu seir nlimunsalari har iki xalqin eposunda bir-
birindan asili olmayaragq, sosial-psixoloji sartlarin naticasinds inkisaf etmisdir. Bu xalglarin
dastan yaradiciliginda yer alan uygunluglar tipoloji xarakter dasiyir.

9dabiyyat Siyahisi

BOYDILLI C. Calilov. (2000). Qam-samangiligin Etnomadaniyyatimizda Yeri. Baki: Agridag.
AZORBAYCAN MOHOBBOT DASTANLARI. (1979). Baki: EIm.

KITABI-DOD3 QORQUD. (1988). Baki: Yazigl.

SULTANLI 9. (1968). Dada Qorqud Dastani Haqda Qeydlar //Maqalalar. Baki: ADU.
HERMAN P. (1991). Deutche Mithologie, Aufbau Verlagsgruppe, GmbH, Berlin.

BEOFULF, STARSAYA EDDA, PESN O NIBELUNQA. (1975). M., Xudojestvennaya Literatura.
MAKAYEV, E. F. (1965). Yazik Drevneysix Runigeskif Nadpisey. M., Nauka.

MELETINSKIY, E. M. (1968). “Edda” i Rannie Formi Eposa. M., Nauka.

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2020/15



Yalcinkaya, Fatos (2020). Yalmavuz Neden Ofkelendi?, Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi,
Say1: 2020/15, s. 207-216.

DOI: 10.46400 /uygur.650171

YALMAVUZ NEDEN OFKELENDIi?*
[Arastirma Makalesi / Research Article]

Fatos YALCINKAYA™

Gelis Tarihi: 23.11.2019 Kabul Tarihi: 17.01.2020
0z

Masal, onu yaratan toplumun kiiltiirel kodlarini barindiran bir tiirdiir. Farklilasan

ve degisen gsartlara ragmen Tiirk diinyasi masallart bir¢ok ortak unsur

barindirmaktadir. “Yalmavuz” bu ortak unsurlardan biridir. Tiirk diinyast masallari

igcinde ortak olan bu unsur genellikle “Yedi Basli Dev” motifi seklinde masallarda

varligini devam ettirmigtir. Kékeni mitik déneme dayanan Yalmavuz, masallarda
dev anasi seklinde yasamaya devam etmigtir.

Yalmavuz genellikle yedi bagh, yasl ve cirkin bir kadin olarak tasvir edilmigtir.
Masallarda kahraman yola ¢ikar, yolda ategsi séner ya da séndiirtiliir. Atesi aramaya
ctkarken Yalmavuz'a rastlar. Yalmavuz ona ates verir. Karsiliginda onun pigirdigi
biitiin yemekleri yer. Masal kahramani ile Yalmavuz déviisiir, Yalmavuz yer altina
kagar. Kahraman yer altina iner ve Yalmavuz'u 6ldiirtir. Atesin kaybedilmesi Tiirk
diinyast masallarinin ortak motiflerinden biridir. Ttirk mitik tasavvurunda yaratilan
her varligin bir iyesi vardir. Masallarda atesin Yalmavuz'un elinde olmasi onun
atesin koruyucu iyesi oldugunu gésterir. Yalmavuz biitiin anlatilarda kadin olarak
tasvir edilmistir. Kékeni anaerkil déneme dayanan Yalmavuz, atesin koruyucusu
olan bir kadin iyedir. Tiirk mitik tasavvurundaki iyelerin genel ézelligi koruyucu
olmalaridir. Fakat kendilerine gerekli 6zen gésterilmedigi zaman défkelenip insanlari
cezalandirabilmektedirler. “Umay Ana” kadin ve ¢ocuklarin koruyucu iyesidir.
Genellikle Umay Ana koruyucu iye olarak kalmistir. Bazi kadin iyeler ise kétiiye
evirilmistir. Yalmavuz kétiiye evirilen iyelerden biridir.

Bu ¢alismada “Atesin koruyucu iyesi olan Yalmavuz neden masallarda demonik bir
varlik olarak yer almigstir, Tiirk diinyast masallarindan hareketle Yalmavuz demonik
bir varlik m1 yoksa kendisine gerekli saygr gésterilmedigi icin dfkelenen ve
cezalandiran bir iye midir?” sorularina cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk, Masal, Yalmavuz, Ates, Iye.

WHY WAS YALMAVUZ FURIOUS?
Abstract

Fairy tale is a species that contains the cultural codes of the society that created it.
In spite of the changing conditions, the Turkish world tales contain many common
elements. Yalmavuz is one of these common elements. This element, which is common
to the fairy tales of the Turkish world, continued to exist in fairy tales in the form of
the “Seven Headed Giant” motif. Yalmavuz, whose origin dates back to the mythic
period, continued to live in the fairy tales as the mother of the giant.

Yalmavuz is usually portrayed as an ugly, old woman with seven heads. In fairy tales,
the hero sets out, his fire goes out or extinguished. Tales hero walking for to find the
fire come acrossing to Yalmavuz. Yalmavuz gives the hero fire. In return, she eats all
the food she cooks. Yalmavuz fights with the hero of the fairy tale, Yalmavuz escapes
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to underground. The hero goes underground and kills Yalmavuz. The disappearance
of fire one of the common motifs of fairy tales of the Turkish world. Every creature
created in Turkish mythic imagination has the power to hold a certain power. The
fact that Yalmavuz had the fire in the tales shows that he was the protector of the
fire. Yalmavuz is described as a woman in all narratives. Yalmavuz, whose origin
dates back to the matriarchal period, was a woman who is the guardian of fire. The
general characteristics of the special characters in Turkish mythic imagination are
that they are protective. But when they are not given due care, they get angry and
punish people. Umay Anne is the protective character of women and children. Usually
Umay Ana remained the protective character. Some female characters have been
turned into a bad character. Yalmavuz is one of the characters that turns bad.

In this study, “Yalmavuz, who is the protector of fever, why has been included in the
fairy tales as a demonic entity, Is Yalmavuz a demonic being based on the Turkish
World talesor for not being respected to him,furious and punishing?” answers to
these questions will be sought.

Keywords: Turkish, Fairy Tale, Yalmavuz, Fire, Special Strong Character.

Giris

Turkler, oldukca zengin bir kiltlir gelenegine sahiptir. Her cagda iiretmeyi, lirettigini
gelecek nesle aktarmayr basarmis bir toplumdur. S6zli aktarima 6nem veren Tiirkler,
gecmisle gelecek arasinda bag kuran, nesilden nesile kiiltiir aktarimi yapan halk bilgisi
trlinleri yaratmisglardir. Bu iriinler kendi icinde, acik veya gizli bircok mesaj barindirir.
Mesajlarin anlasilmasi ve sifrelerinin ¢oziilmesi kiiltiirel kodlarin dogru okunmasiyla
miimkin olur. Tarih boyunca genis cografyalara yayilmis, bir¢ok devlet kurmus, farkli din
ve inang¢lara mensup olmus Tirklerin masallar1 da Tiirk Kkiltliriiniin kodlarini iginde
barindirir. Tiirk diinyast masallarinda bazi motifler olduk¢a yaygin bir sekilde
kullanilmistir. “Yedi Bash Yalmavuz” bu motiflerden biridir. Bu calismada Yalmavuz'un
kokeni, ozellikleri, degisim ve doniisiim siireci Tiirk diinyas: masallarindan hareketle ele
alinip incelenmistir.

1. Turk Diinyasi Masallarindaki “Yalmavuz” Motifinin Mitik K6keni

Tirklerin 6nemli kiiltlir hazinelerinden olan masallar, zengin mitolojik motifler ihtiva eder.
Bu masallarin bazilari sonraki tarihi devirler icinde meydana gelmelerine ragmen mitlerin
izlerini tasir. Bu mitolojik inanclar ve bunlar1 barindiran sanatsal iriinler toplumlarin
gecmisten gelecege tasidiklar: kiiltlirel kodlarini barindirmalar1 bakimindan son derece
degerlidir.1

Mitolojiler toplumlarin kiltiirel degerlerini barindiran bir bilimdir. Geg¢misten
glinlimiize sosyal hayatimizin icinde mitolojilerden gecen karakterler, isimler, yer adlari,
canavarlar hem gercek anlamlariyla hem de benzetmeler ile edebiyat, miizik, sinema,
resim gibi sanat dallarinin birgogunda kendini géstermistir (Yayan, 2017: 103).

Mit, olaylarin dykiillenmis bicimidir; bu oykiiler belli bir kutsallik icerir ve bu kutsal iletisim
birtakim sembollerle anlatilir (Cohen, 2010: 161). Yalmavuz yedi bash bir devdir. Gergek
hayatta olmas1 miimkiin olmayan bu dev, mitik donemdeki kutsal disi iyedir (Yayan, 2017:
103). Mitik diistince ve inang¢lar her donemde degisip doniiserek zamanin sartlarina uyum
saglayarak bir¢ok sanatsal iiriin icinde yasamaya devam etmistir. Masallar, bu sanatsal
trlinlerin basinda gelir. Masallar mitik déneme ait birgok mitolojik inancla doludurlar.
Bunlardan biri de Yalmavuz’'dur.

1 Mitik ddnemin sona ermesinden sonra birbirinden ayrilan tiirler arasinda zaman zaman gecisler oldugu tespit
edilmistir (Ekici, 2005: 225-229).
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“Yalmavuz” kelimesi Mogollarda “Mangus”, Buryatlarda “Mangidhay”, Sar1 Uygurlarda
“Manges”, Uygurlarda “Yalmavuz’, Ozbeklerde “Yalmagiz/Yalmoviz’, Kazaklarda
“Calmawviz”, Kirgizlarda “Celmaguz”, Tatarlarda “Yalmawiz”’, Baskirtlarda “Yelmaviz”,
Nogaylarda “Yelmaviz” seklinde séylenmektedir. Mogollarda “Mangus”, kotii ruh, insan
yiyen dev, olaganiistii giiclere sahip herhangi bir dev, sihirbaz ve biiyiiciidiir (inayet, 2007:
14-16).

Yalmavuz koéken olarak iye kiiltiiyle baglantili olan bir varliktir. Fuzuli Bayat bazi iyelerin
zaman icinde kotili veya kara iye kategorisine girip demonik birer varliga doniisme seklinin
Tiirk mitolojisinde yaygin bir 6zellik oldugunu soyler. Demonik varliklar, Mitolojik Ana
kilti ile Tanr kiltii arasinda gecgis merhalesini olusturmaktadir. Doga gli¢leriyle baglantili
olan demonik varlik ve karakterler zamanla antropomorflastirilmis ve dini sistemlerin
etkisiyle yeni bir sekil almistir. Demonoloji, yalniz yer alti diinyasinin ruhlarini degil, yer
tistii dleminin kimi korkung, kimi 6ldiiriicii, kimi hizli don degistiren varliklar1 kapsayan
kategoridir (2012: 277- 278).

Tirk mitolojik inang sistemi icinde yer alan, kéken itibariyle iye olan ejderha ve dev Tiirk
diinyas1 masallarinda demonik varliklara doniistiirtilmustiir. Ejderhalar ve devler insanlara
zarar veren olaganiistii disman olarak masallarda yer almistir. Yalmavuz da bu olaganiistii
diismanlardan biridir. Yalmavuz bazi masallarda dev olarak gecer. Alimcan Inayet,
Yalmavuz ve dev arasinda yakin bir iliski oldugunu séyler. Dev ve Yalmavuz ayn aileye
mensupturlar. Dinsel acidan bakilinca devler Tanrilarin rakipleri ya da hizmetgileridirler.
Yalmavuz tipki dev gibi ilahi yonii olan bir varliktir (2007: 60- 64). Peygamber Enok’un
Kitabi'nda devlerin nasil diinyaya geldigi su sekilde anlatilmistir:

Insanogullarinin giizel ve alimh kizlar1 olur. Melekler, goklerin ¢ocuklari, onlar1 gériince
onlara asik olurlar. Toplam iki yiiz melek Hermon Dagi'na inip asik olduklan kizlarla
evlenirler. Kadinlar hamile kalir ve boylar1 135 metre olan devleri dogururlar. Bu devler
diinyadaki biitiin yiyecekleri, yaban hayvanlarini, siirtingenleri, baliklari, kuslar1 ve
insanlar1 yemeye baslarlar. Tanri, meleklere size es vermedim ¢iinkii sizin yeriniz goklerdi.
Siz diinyadaki kadinlarla birlikte olup kendinizi kirlettiniz. Siz ruhtan ve etten olma devleri
diinyaya getirdiniz. Onlara kétii ruh denecek ve mekanlar1 diinya olacak. insanlardan ve
Gozciiler’den olduklari i¢in onlarin bedenleri kotii ruhlara hizmet edecek. Devlerin ruhlari
diinyaya zuliim, savas ve bela getirecektir (2018: 32-44). Enok’un kitabinda devlerin kutsal
varliklar oldugu anlatilmaktadir. Enok’un devleriyle benzerlik gosteren varliklardan biri
Turk diinyasi anlatmalarinda yer alan Yalmavuz adli devdir. Yalmavuz da tipki Enok’'un
devleri gibi doymak bilmeyen bir varliktir. Baz1 Uygur masallarinda Yalmavuz; her seyi
kasip kavuran, siipiiriip yutan, yiyip bitiren, kasirga seklinde ortaya ¢ikan bir ejderha olarak
goriilir (Inayet, 2007: 54- 55).

Mitik donemdeki mitolojik diisiince, bu devrin sona ermesiyle ortadan kalkmamistir.
Yeni zamanda yeni formlara biiriinerek toplumun yaratmis oldugu her iiriinde varhgini
devam ettirmistir. Yasar Coruhlu'nun da belirttigi gibi mitoslar1 sanat eserlerinden
ayirmak miimkiin degildir. S6z konusu mitoslar1 yaratan toplum, onlar siirekli olarak
gelecek nesillere aktarir. Zaman zaman bunlar ikinci plana itilse de biitiin sanat eserleri
gecmisten siizlliip gelen mitolojik degerleri yansitir. Bir toplumun sanatini geri planda
besleyen bir temel yap1 her zaman s6z konusudur. Glinlimiizde mitolojinin kapsami hayli
genislemistir. Destanlar, masallar, romanlar ve hatta insanlarin giinlimiize kadar ge¢irmis
oldugu yasantilar1 mitolojisin konusu olmustur ciinkii tiim bunlarin iginde mitlerin
yansimalari ya da baskalasmis bigimleri mevcuttur (2002: 12-13). Yalmavuz kokeni mitik
doneme dayanan kutsal iyedir. Ejderha ve dev arasindaki gecis doneminde yer alir.
Anlatilardan hareketle atesin koruyucu iyesi oldugu anlasilmaktadir. Daha sonra Tirk
diinyas1 masallarinda sihir ve biiyii yapabilen cadiya en sonunda ise kétiilitk yapan normal
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yaslh bir kadina doniiserek masallarda yasamaya devam etmistir. Kéken itibariyle “Mitolojik
Ana Kompleksi”yle baglantihidir.

Yalmavuz yer altinda ve orta diinyada yasayan bir varliktir. Ejderha ve dev olarak anlatildigi
masallarda yeryiizii, magara, kuyu, Kaf Dagi, yer alt1 vb. yerlerde yasar. Cadi ve ihtiyar kadin
olarak anlatildig1 masallarda ise insanlarla i¢i ice yasar.

Alimcan Inayet’e goére Yalmavuz'un, anaerkil dénemde yasamis énemli bir Tanrica veya
savas¢l kadin olmasi ve daha sonraki tarihi siirecte kotiilenerek canavara, cine, seytana
veya deve dontstiiriilmiis olmasi muhtemeldir (2007: 21- 22). “Zirek” adli Uygur masalinda
(Yalginkaya, 2018: 1853-1865), Yalmavuz korliigu iyilestiren ilacin oldugu yeri soyler.
Tatar masallarindaki “Ubirli Kocakar1” da Yalmavuz'a benzer. Muhtemelen ayni kokenden
gelmislerdir.

“Ubirh Kargik” Tiirk ve diinya mitolojilerinde goriilen kotii ruhlardan birisidir. Ubir, Uprr,
Obur, Vupar ve Meckey adlariyla bilinmektedir. Tatar masallarinda “Ubir”, “Ubirli Kocakar1”
olarak adlandirilmaktadir. Tatar masallarindaki Ubirli Kocakar1 “Calmaviz” ile aym
ozelliklere sahiptir. Ubirli Kocakar1 masal kahramaninin karsisina yash bir kadin olarak
cikmaktadir. “Tanbatir” masalindaki Ubirli Kocakar: hastaliklar tedavi eden bir tip olarak
masalda yer alir (Glltekin, 2013: 365-366). Yalmavuz da baz hastaliklar1 tedavi eden
ilaclara sahiptir. Bu yoniiyle de birbirlerine benzerler.

“Ebulkasim” adh Ozbek masalinda Ebulkasim, Yalmavuz’u yakalar. Yalmavuz’a kiz1 yutturur
ve geri cikartir. Kiz eski haline geri doner. Yalmavuz, Ebulkasim’t da yutar ve g¢ikarir.
Ebulkasim da iyilesir (Fedakar, 2011:405-410). “Ercelalcan” adli Ozbek masalinda
Ercelalcan Yalmagiz'i yakalar. Yalmagiz'a sirasiyla kor ve topal olan arkadaslarini yutturur
ve geri cikartir. Yalmagiz'in ¢ikardigl kor ve topal insanlar iyilesir. Kiz1 yutar ve ¢ikarir.
Ercelalcan’t da yutup g¢ikarir. Boylece herkes iyilesir (Baydemir, 2013: 771- 776). “Eygeli
Batir” adli Tatar masalinda Ubirlh Kocakar1 kizin kanini emer. Eygeli Batir kocakariyi
yakalar. Ubirli Kocakari elleri ve ayaklar1 olmayan kor oglani ve kizi yutup c¢ikarir. Herkes
iyilesir (Giiltekin, 2013: 545-556). Sonug olarak Yalmavuz koken itibariyle koruyucu bir
iyedir. insanlar iyilestiren ilaclarin onun elinde bulunmasi, hasta ve sakat insanlar1 yutup
cikarinca eskisinden daha iyi halde olmalar1i da Yalmavuz'un olaganiistii bir varlk
oldugunun kanitidir.

2. Yalmavuz'un Ates, Ocak ve Aile ile Olan iliskisi

insan hayatinin vazgecilmez unsuru olan ates; goériintiisii, yakic ve yok edici
yoniiyle insanda merak, korku ve sakinma duygusu yaratmistir. Tirk mitik
diislincesine gore ates ya Tanrilardan alinmis ya da bizzat Tanrilar tarafindan insanlara
verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de atesin yaratilmasiyla ilgili iki slirenin bulunmasi, atesin
Allah’in nuru olduguna delalet eder. Ocakta meleklerin yasadigi, bu yiizden de cin ve
seytanlarin atese yaklasamadigl inanci atesin kutsalligini devam ettirmistir. Bu kutsali
korumak icin insanlar atesi sondirmemeye calismislardir. Ates canl olarak tasavvur
edilmis, onun bir ruhu olduguna inanilmistir. Ates iyeleri kendilerine gereken 0zen
gosterildigi zaman insanlari her tiirlii tehlikeden korur. Bu sebepten ates, kutsal sayilmistir
(Yaleinkaya, 2015: 1169-1184). Ates bir kiilt haline gelmis ve anlatilarda yer
almistir. Atesin koruyuculuk vasfi da vardir. O, aileyi koruyan, soyun devamini saglayan
yasamin ve zenginligin kaynagidir. Bu yiizden korunmali, sondiiriilmemelidir. Onu
korumakla gorevli olan her kimse bu gorevi layikiyla yapmalidir.

Altay Tiirklerinin inanisina gére her Altay Tiirk’iiniin hayatinda en anlamli ve en degerli sey,
onun dogup biiytdiigii evi, atesi ve ocagidir. Ciinkii evin ocagl, evde yakilan ates, Altay
ailesinin asil unsurudur. Atesin etrafinda toplanan ailenin mutlulugunun, bu atesin
alevlerinden ¢ocuga gececegi diistiniiliir. Ates ve ocak biitiin Tiirklerde oldugu gibi Altay
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geleneksel yurdunun da tam merkezinde yer alir. Radloff’a gore Altay yurtlarinin tertip ve
ic taksimati, her yerde aynidir. Yurdun ortasinda ocak ile biyiik bir iicayak ve bunun
tizerinde de kazan bulunur. Burada biitiin giin hi¢ kesilmeden ates yanar (Dilek,2007: 35;
Radloff, 1994: 25)

Atesin ocak ve aile ile yakin bir iliski vardir. Atesin sonmesi ocagin sénmesi ve
ailenin yok olmasi anlamina gelmektedir. Atesin bir iyesi vardir. Bu iye
Yalmavuz'dur. Ates kendisine gerekli 6zen gosterilmedigi zaman séner ve
atesin sahibi bu duruma kizar. Ofkelenen iye insan1 cezalandirir. Atesin sénmesi
ailenin ve toplumun yok olmasi anlamina gelir. Atesi sondiiren ya da kaybeden
kisi bunun bedelini 6demelidir. Atesin sahibi uykusundan uyandirilmistir. Atesi
sondiiren artik bir giinahkardir. Sucunun cezasini 6demeli ve glinahlarindan
arinmalidir.

Tirk masallarinda atesi kaybeden masal kahramani atesi aramaya ¢ikar. Atesin
sahibiyle karsilasir ve onunla savasir. Bu zorlu savas sonucunda bir¢cok sey
kaybeder, cesitli sinavlardan gecer, yer altina iner. Yer altina inen kahraman
atesten gecer, arinir. Atesi geri kazanan kahraman artik eskisinden farkl,
degisimini ve ergenlik siirecini tamamlamis, erk sahibi olmus bir insandir.
Yeryiiziine ¢ikinca evlenir, lilkenin padisahi olur ve tahta oturur. Atesi elde
eden kahraman kendi ocagini tiittirmis ve ailesini kurmus; bir¢ok bedel
o0dedikten sonra ailenin ve toplum birliginin ne kadar 6nemli oldugunun
bilincine varmis bir insandir artik.

Yer altina inmek, atesi kaybetmek veya sondiirmek kisisel gelisim seriiveni
anlamini da icermektedir. Yalmavuz bir nevi bireyin i¢cindeki ates, sehvani
duygularin sembolidiir. Belki kahraman hi¢ {ilkesinden ayrilmamis,
Yalmavuz’'un pesine takilmamistir. Belki de bu, kahramanin Kkendi ig
yolculugudur. Yer altina inmek kahramanin kendi bilingaltindakilerle
yuzlesmesi, icindeki kotiliklerle savasmasi anlamina da gelir. Boylece
birey/kahraman, icindeki kotiiliikleri yenerek benligini tamamlar, topluma
uyum saglar, toplum icindeki gorev ve sorumluluklarinin bilincine varir.
Boylece erginlesme siireci tamamlanmis olur.

3. Masallarda Yalmavuz ve Ates

Yalmavuz gibi olaganiistii varliklarin yer aldigi masallar sihir masallaridir. Sihir
masallar1 Muvaffak Duranli'nin da belirttigi gibi inan¢ unsuru barindiran masallardir.
Icinde yaratildig1 toplumun inang sisteminde yer alan pek ¢ok unsur bu masallarin
icinde yer almaktadir. Bu masallarin islevlerinden biri, toplumun sahip oldugu temel
yargilar1 topluma benimsetmektir (2010: 36-37).

Tiirk Mitolojisinde ates Tanri tarafindan insanlara armagan edilmistir. Tanr1 atesin
nasil yakilacagini insanlara 6grettigi icin ates kutsal sayilmistir. Armagan ettikten sonra
Yeryiiziindeki ilk ocagr Tanr1 Ulgen’in kizlar1 yakmistir. Sonra da Od Ana’ya emanet
etmistir. Od Ana her bir atese ve ocaga birer tane Iye (koruyucu ruh) géndermistir. 0d
Ana dokuz ates irmaginin kavsaginda dokuz koseli bakir evde yasar. Evin ve iilkenin
koruyuculugunu simgeler. Kendi ¢ocugunu yedigi sdylenir. Od Ana, ocag ve i¢cindeki
atesi korur. Kirmizilar giymis yash bir kadindir. Kirik Bastu Kis Ene, Odus Bastu Ot Ene
olarak tanimlanir. Gégusleri ¢ok biiyiiktiir. Ocak evin tam ortasi ve kalbidir. Od Ana,
genel olarak evlerdeki ve cadirlardaki ocaklar1 ve atesini korur. Her ocaga bir lye
(koruyucu ruh) gonderir. Yedi oglu vardir ve yedisi de Ates Tanrisidir (Seyidoglu, 1992:
572; Ozniiliier, 2018:152). Yalmavuz Od Ana’dur.

Yalmavuz Tiirk diinyasi masallarinda atesi elinde bulunduran bir varhktir. Ates
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dikkatsizlik sonucu soner. Ates; Yalmavuz, dev anasi, cadi kadin veya yash bir kadindan
alinir. Kadin atese karsilik insanlarin yiyeceklerini alir. Eger doymazsa insanlari
yemeye bagslar. “Zirek” (Yalginkaya, 2018: 1853-1865) adli Uygur masalinda Yalmavuz
insanlar1 semirtip yer. “Zilli Tavsan” (Yalcinkaya, 2018: 1841-1853) adlhi Uygur
masalinda ise Yalmavuz sihir ve biiyli yaparak insanlar1 kendi mekanina getirip yer.
“Yalmagiz” adli masalda “Yalmavuz” insan yiyen bir kadindir. “Kili¢ Kara” masalindaki
Yalmagiz; heybetli, ylizti burusmus, dudaklari kurumus, disleri kiirek gibi, tirnaklarinda
kan damlayan bir kadindir (Baydemir, 2013: 463-466;477-481). “Ay1 Islam”
(Yalginkaya, 2018: 1363-1368) masalinda ise Yalmavuz vermis oldugu atesin karsiligini
almak ister. Masal kahramani Ay1 Islam onunla miicadele eder ve onun alt1 basini keser,
Yalmavuz yedinci basiyla kacip yer altindaki mekanina iner. Ay Islam yer altina inip
Yalmavuz'un yedinci basini da keser. Burada Yalmavuz’'un hem yer altinda hem de
yeryliziinde yasayabildigi goriilmektedir. “Kiile Esek” adli Elazig masalinda kedi atesi
sondiirtr. Kiz ates almak i¢in yola diiser. Kiz devin mekanina gider. Devin on iki karisi
vardir. Kadinlar kiza ates verir. Bunu 6grenen dev kizin pesine diiser. Dev atese karsilik
kizin parmagini emer. Ug giin iist iiste emince kiz sararip solar. Kizin kardesleri durumu
Ogrenirler ve devi olduriirler (Giinay, 2011: 146-149).

Yalmavuz bazi Tiirk masallarinda kan emici bir varlik olarak ortaya cikar. “Ebulkasim”
adli Ozbek masalinda kedi atesi sondiiriir. Kiz ates aramaya cikar. Atesin pariltisinin
oldugu yone dogru ilerler ve burasi Yalmavuz adli koca-karinin evidir. Yalmavuz atesi
kiza verir. Her giin kizin evine oturmaya gider. Kizin dizine basini1 koyup kizin kanini
emmeye baslar. Ebulkasim, Yalmavuz'u yakalar. Yalmavuz'a kiz1 yutturur ve geri
cikarttir. Kiz eski haline geri doner (Fedakar, 2011:405-410). “Iyilige Kotiiliik” ates
soner, kiz Calmaviz'dan ates alir. Calmaviz kizin kanini emer. Calmaviz yakalanir, sakat
ve hasta olanlar1 yutup ¢ikarir. Herkes iyilesir. Burada Calmaviz yash bir kadin olarak
ortaya ¢ikar. “Dutan Batir” masalinda da Yalmavuz insanlar1 yutup cikarir (Giiltekin,
2013: 367). “Ercelalcan” adli Ozbek masalinda kizin kedisi atesi séndiiriir. Kiz, yash
kadindan ates ister. Bu kadin Yalmagiz'dir. Kadin atese karsilik her giin kiza bitlerini
ayiklattirir. Kiz yash kadinin bitlerini ayiklarken kadin onun kanini emer. Ercelalcan
durumu fark eder ve Yalmagiz1 yakalar. Yalmagiz’a sirasiyla kor ve topal olan
arkadaslarim1 yutturur ve geri cikartir. Yalmagiz'in ¢ikardigir kor ve topal insanlar
iyilesir. Kiz1 yutar ve ¢ikarir. Ercelalcan1 da yutup cikarir. Boylece herkes iyilesir
(Baydemir, 2013: 771- 776). “Eygeli Batir” adli Tatar masalinda da kiz atesi sondiirtir.
Ubirli Kocakaridan ates alir. Ubirli Kocakari kizin kanini emer. Eygeli Batir kocakariyi
yakalar. Ubirli Kocakari elleri ve ayaklar1 olmayan kor oglani ve kizi yutup ¢ikarir.
Herkes iyilesir (Giiltekin, 2013: 545-556).

Devler insanin bas edemedigi doga giiclerinin Kisilestirilmesidir. insanlarin devlerle
miicadelesi aslinda onlarin dogaya kars1 miicadelesinin bir semboliidiir (Inayet, 2007:
60). Dev, Tiirk sozli kiltiirtinde “Atesin Sahibi” olarak yer alir. Yasadig1 mekanlar yer
alti, daglar, biiyiik magaralar, kuyular ve su kaynaklaridir (Beydilli, 2005: 168-170).
“Cel” adli Kosova Tiirk masalinda dev, padisahin elmalarini ¢alar. Padisahin ii¢ oglu onu
takip eder. Dev kuyuya girer. Padisahin en kiiciik oglu Cel onun arkasindan kuyuya iner.
Devi oldiirtr. Kardesleri tarafindan kuyuda birakilan Cel yer altinda yasamaya devam
eder. Sehrin birinde suyun basini dokuz basli bir dev tutmustur. Kendisine genc kizlar
verilirse suyu birakacagini soyler. Kiz dokuz baslh devi 6ldiirtir (Demir, 2019: 180-182).
“Simurg” adli Ozbek masalinda Yalmavuz yash bir koca-karidir. Avcinin ava ¢ikan iig
oglunun avladiklarim yiyip bitirir. Kii¢ciik oglan basin1 gévdesinden ayirir. Govdeden
ayrilan bas yuvarlanarak magaraya dogru gider ve magaranin icindeki delikten yer
altina iner. Kiigiik ¢cocuk yer altina iner. Yalmavuz'un caninin nerede oldugunu kizdan
Ogrenir ve Yalmavuz’'u oldiiriir (Fedakar, 2011:361-364).
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Tirk diinyast masallarinda Yalmavuz'a benzeyen varliklar, Ubirli Kocakari, Mogus,
Celbegen ve Abasr’'dir. Calmaviz, Tatar masallarinda kahramana kotiilik eden bir
varliktir. Tatar masallarinda “Calmaviz” olarak adlandirilan bu varlik, “Ubirli Kocakar1”
ve ejderha ile benzer oOzelliklere sahiptir (Giiltekin, 2013: 366). Saha/ Yakut
masallarinda Yalmavuz ile ayni 6zelliklere sahip olan olaganiistii varlik Mogus bazi
masallarda ise Abasr'dir. “Caagcahaan” adli masalda Mogus Ala Mogus adiyla gecer.
Mogus masal kahramani Caacahaant yemek ister. Mogus “Lubirda” masalinda sekiz
basli bir dev olarak gecer. Saha masallarindaki Mogus erkektir. Bazi Saha masallarinda
insan yiyen bir diger dev Abas1’dir. Abasi bazi masallarda kiz bazi masallarda ise erkek
olarak yer alir. “Copc66k6on-Copcookoon” adli masaldaki abasi tek gozlii dev gibi
gosterilmistir. Saha masallarindaki Abasi’lar siradan tek gozlii devler degil, koti
ilahlarin ortak adidir (Duranli, 2010: 135-140). Altay masallarinda en ¢ok adi1 gecen
olaganiistu varlik Celbegen’dir. Celbegen yedi basli erkek bir devdir. Tipki insanlar gibi
aile sahibidir. Onun karis1 ve ¢ocuklar: vardir. Masallarda Celbegen kahramani yemek
ister, ama basaramaz. “Ceti Bas Algan” adli Altay masalinda Celbegen ilk baslarda ti¢
basliymis. Baslardan birini yiyecek bulmak igin, ikincisini konusmak igin, tiglinciistinii
ise aglamak ve giilmek icin kullanirmis. O Erlik’e bagliymis. Bir giin Erlik’ten dort bas
istemis. Erlik de ona dort bas vermis bdylece Celbegen yedi bash olmus. Celbegen; Ak-
P6s Kuurgin, Ozkiil-Uul la Emey Aru, Basparak, Erte, Erke, Ergek Dep Karindastar, Teke
Bora Atka Mingen Tektemey, Celven, Us Kis, U¢ Karindas ve Undicafi masallarinda yer
alir (Dilek, 2007: 145-146).

Yalmavuz genel itibariyle kadindir. Altay masallarindaki Celbegen (Dilek, 2007: 145-
146) ve Saha masallarindaki Mogus erkektir. Bazi Saha masallarindaki Abasi’larin
bazilar1 kiz baz1 masallar ise erkek olarak yer alir (Duranli, 2010: 135-140). “Musa ile
Alti Basli Div” adli Kosava Tiirk masalinda Musa’y1 6ldiirmek isteyen alt1 basli dev de
erkektir (Demir, 2019: 264-265).

Sonug

Genis bir cografyaya yayilmis Tiirk boylar1 masallarindaki ortaklik, benzerlik ve aynilik
bu boylarin ortak bir kiltiire sahip olduklarinin kanitidir. Farkli Tiirk lehgeleriyle
yaratilmis olmasina ragmen bazi masallarin iskelet yapisinin tamamen ayni olmasi
ortak bir ge¢misin ve bilincin kanitidir. Degisen sartlara ragmen ortak biling ve kiiltiirel
bellek ortak tirtinlerin yaratilmasina ve gelecek nesillere aktarilmasina sebep olmustur.
Zaman zaman iyi olan kotliye, kotii olan iyiye evirilmis olsa bile mitik donemdeki
inancin varhigini korudugu gorilmiistir. Yalmavuz koétiiye evirilmis bir varlik olarak
varligin1 korumustur. Atesin koruyucu iyesi oldugunu gosteren masallarda; atese,
ocaga, aileye gereken dnem verilmedigi zaman ortaya ¢ikan ve cezalandiran 6fkeli bir
iye roliindedir. Bu rolii eski zamanlarda, ejderha ile benzer oOzellikler tasidigi
zamanlarda, yaratilan anlatilarda daha baskindir. Mitik devrin sonra erdigi, kadinin geri
plana itildigi, erkek egemenliginin arttifi zamanlarda koruyuculuk vasfini kaybedip
demonik bir varliga doniiserek anlatmalarda yasamaya devam etmistir. Yerlesik hayata
gecis, tarim hayatinin baslamasi, tek Tanrili inanglarin kabulii gibi bir¢ok sebep kadin
iye olan Yalmavuz'u kotii ruha evirmistir. Atesin koruyucu kadin iyesi olan Yalmavuz'un
evirilmesini hizlandiran bir diger olay ise kutsal metinlerde Adem’in Havva yliztinden
Cennet'ten kovuldugu inanci da etkili olmustur.

Ates genellikle koruyucu, temizleyici, arindirici, bolluk ve bereket getirir. Ama kendisine
gereken 6zen gosterilmedigi zaman ise korkunc ve tehlikeli olabilir. Her ne kadar
yasamin kaynagi olsa da onun yok edici vasfi insani her zaman tirkiitmiistiir. Bu yiizden
insanoglunun korkusu ofkeye doniismiistiir. Hincimi ise atesin koruyucusu olan
Yalmavuz'dan almaya ¢alismistir.
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Yalmavuz, yedi bash ejderha ya da yedi bash devdir. “Atesin, ocagin, ailenin koruyucu
iyesi iken neden o6fkelendi? Insanlar onu neden demonik bir varhga déniistiirdi;
Yalmavuz demonik bir varlik m1 yoksa halen koruyucu bir iye mi?” sorularina geri
donitilecek olursa; insanoglu var olmak, kendisini korumak ve yiyeceklerini pisirmek
icin atese ihtiyac duymustur. Tiirk ve diinya mitolojisinde ates Tanr1’'nin elindeydi. Ates,
Tanri’dan ¢alinip insanogluna verilmistir. Tanr1’dan alinmasi onun ne kadar kutsal bir
varlik oldugunu gostermektedir. Bu kutsal varligin degeri bilinmeli ve bu emanet
korunup kollanmaldir. Kendisine gerekli 6zen gosterilmedigi takdirde onun koruyucu
iyesi ofkelenir ve insanoglunun cezalandirir. Tiirk diinyasina ait masallar
incelendiginde atesin koruyucu iyesi oldugu anlasilan Yalmavuz'un kékeni ejderhaya
dayanir. Yalmavuz, ejderha ve dev arasindaki gecis noktasinda yer alir. Daha sonra ise
sihir biiyli yapabilen cadiya doniiserek masallarda yasamaya devam etmistir.
Yalmavuz'un kutsal bir iye oldugunu gosteren bir diger husus ise kan emmesi ve insan
yemesidir. Tipki ejderha gibi insan yer. insan yiyiciligin kokeni Tanrilara, iyi ve kotii
ruhlara sunulan insan kurbanina dayanmaktadir. Doga ile bas edemeyen insanoglu
zamanla dogaya hiikmetmeye baslar. Dogay1 kontrolii altina aldiktan sonra daha 6nce
gazabindan korunmak i¢in kurban sundugu ilahlardan korkmaz hale gelip onlari
onemsemez olmustur. Hatta ellerindeki glicii alip onlar1 6ldirmiistiir. Yalmavuz
eskiden Tanrica, koruyucu iye iken, zamanla demonik bir varliga déniismiis daha sonra
ise tamamen sihir ve biiyli yapabilen yash bir kadina déniistiiriilmustiir.

Masallarin islevi toplumu egitmek, kiiltiirel bellegi korumak, degerleri ve kiiltiirel
birikimi nesilden nesile aktarmaktir. Baslangicta ilahi, atesin koruyucu kadin iyesi olan
Yalmavuz zamanla gézden diismiistiir. Fakat kolektif bilingte var olan bu iye masallarda
farkli durumlarin sembolii olarak kullanilmistir.

Ates; aile ve ocakla yakin iliski icindedir. Masallarda dikkatsizlik sonucu ates séner ya
da sondiiriliir. Ates, Yalmavuz denen kadindan alinir. Yalmavuz buna karsilik atesi
kaybedeni cezalandirir. Baslangicta onun malini yer, sonra da onun canina kastetmeye
calisir. Burada verilmek istenen mesaj, atesi koru, ocagimi koreltme. Ailesi olmayan,
ocagl korelmis biri topluma fayda saglayamaz. Aile yoksa devlet de olmaz. Bu ylizden
toplumda kadina diisen gorev atese yani aileye gereken 6zeni gostermek, kocaya diisen
ise aileyi koruyup kollamak ve yok olmasini engellemektir. Atesin sonmesi, biitiin
toplumun zarar gérmesine sebep olur.

Yalmavuz'un sembolik ifadelerinden biri de erginlesme stirecidir. Masal kahramani
icindeki atesi nasil kontrol edebilecegini bilemez ve onunla miicadele eder. icindeki bu
atesin sembolii Yalmavuz'dur. Kahraman Yalmavuz’'un pesine diiser, yolda cesitli
zorluklarla karsilasir, onlarla savasmay1 6grenir. Erginlesme siirecini tamamlamak icin
atesin pesinden yer altina iner. Bilincaltindakilerle savasir. Yer altinda Yalmavuz'u
6ldiriir. Olgunlasma stlirecini tamamlamis, erk sahibi olan bir birey olarak yeryiiziine
cikar. Evlenir, aile ve ocak sahibi olur. Tahta gecip iilkesini korur. Atesle sinanmak,
pismek olgunlasmak anlamina gelir.

Ates kontrol altina alinirsa zarardan cok fayda saglar. Bazi masallarda kahraman
Yalmavuz'u yakalar. Yalmavuz’a; kor, topal, hasta olan insanlar1 yutturur. Yalmavuz
yuttuklarini tekrar ¢ikarir ve ¢ikardigi herkes iyilesir. Daha sonra kahraman kendisini
de yutmasin ister. Yalmavuz kahramani yutup cikarir. Kahramanin biitiin yaralari
iyilesir ve kahraman eskisinden daha giiclii birine doniisiir. Burada verilmek istenen
mesaj eger icinizdeki atesi kontrol altina alirsaniz o ates sizi giiclendirir, kontrol altina
alamadiginiz ates ise sizi yok eder.

Sonug olarak demonik olan Yalmavuz degil, insanoglunun kendi icindeki duygularidir.
Yalmavuz ise bunun bir semboliidiir. Ofkelenen Yalmavuz degil, icimizdeki atestir.
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Yalmavuz insanoglunun yolculugunda onlar1 egiten bir varlik, kendini feda etmis
koruyucu bir iyedir.
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Tiirklerin tarih sahnesine ciktigi
cografya Tirkistan olarak da
bilinen Orta  Asya’dir. Bu
cografyada doguda Baykal
Goli'nden batida Hazar Denizi ve
Ural Daglar’na kuzeyde Sibirya
topraklarindan giineyde Tanri
Daglar1 ve Gobi Co6lii'ne kadar genis
bir alanda hiikiim siirmiislerdir.
Tiirkler, yasadiklar1 cografyalara
kendi kiltiirlerini, dillerini,
inanglarin ve tarihlerini hem sozlii
olarak hem de kendi alfabeleriyle
taslara kaziyarak birakmislardir.
Bugiin tasa kazinan yazitlarin en
bilineni Koktiirk yazitlar1 olmasina
ragmen Yenisey yazitlar1 Koktirk
yazitlarindan 6nce dikilmistir.

Yenisey yazitlarinin bulunmasiyla
kadim Turklerin hiikiim stirdigi
cografyaya aciklik getirilmistir.
Tirk  kiiltiri/medeniyeti  bu
sayede bilinen en eski devirlere
tasinmistir. Tirk runik harfli
metinlerinden olan Yenisey
yazitlarinin tarihi sertiveni Tuva ve
Hakasya icinden gecen Yenisey
irmagl yakinlarinda bulunan bir

Aybike UZUN™
Kabul Tarihi: 11.06.2020

K in
-

agac kabuguyla baslamis ve bugiine kadar bir¢ok yazit elde edilmistir. Bahsedilen kesifler
ile Yenisey yazitlari lizerinde pek ¢ok bilim adami ¢alismalar yapmistir.

Bugiin Tiirk runik harfli metinler lizerinde arastirma gerceklestiren bilim adamlarindan biri
Prof. Dr. Erhan Aydin’dir. Aydin, bizzat yazitlarin bulundugu merkezlerde bulunarak
calismalarini gergeklestirmis Turklik bilimine pek ¢ok eser kazandirmistir. Bu zamana
kadar yayimlanmis olan eserlerinden biri de “Sibirya’da Tiirk Izleri: Yenisey Yazitlart” adl
eseridir. Bu calismada ise konusu eserin tanitimi ve incelenmesi yapilacaktir. Kitapta yer
alan boliimler incelenerek yapilan c¢alismanin alana ve arastirmacilara katkilar

irdelenecektir.
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Prof. Dr. Erhan Aydin'in Kronik Kitap yayinlar tarafindan yayimlanan “Sibirya’da Tiirk
Izleri: Yenisey Yazitlar1” adl eseri 6n s6z, kisaltmalar ve giris kisminin yaninda on béliimden
olusmakta eserin sonunda kaynakc¢a boliimii yer almaktadir.

Eserin “On S6z” kisminda yazar, 2007 yilinda baslamis oldugu Yenisey yazitlar {izerindeki
calismasinin 2013 yilinda Ankara’da yayimlandigini belirtmistir. Calismasinda Yenisey
yazitlarinin bilinenlerini bir araya toplamistir. Ardindan “Yenisey Yazitlar1” adiyla 2015
yilinda yeni yayiminin gerceklestigini ve bu baskida 6nceki nasirlerin okuma 6nerilerine
sozciikler hakkindaki notlar b6liimiinde deginmistir. Calismada sdzctik ve sozctlik gruplari
hakkinda agiklamalar yaparak mevcut olan tiim yazitlar1 g6z oniine almis, konuyla ilgili
goriislere yer vermistir. Aydin, calismasinda her yazitin altina 6zel bir kaynak¢a hazirlamis
olup yazitla ilgili tlim yayinlarin bir araya getirilmesini saglamistir. Calismanin 6nceki
baskilarinda da ayni sistemin uygulandigini dile getirmistir. Yazitlarin altinda yapilan
calismalara yer verilmesinin nedeni atif yapmanin disinda yapilan calismalarin ¢oklugu ile
yazitin degerini gostermek istemesidir. Eserde, bir 6nceki ¢alismalarda oldugu gibi yazitlar
numaralarina gore siralanmistir. Yazitta gecen bazi sozciikler ile aciklanmasi gereken
yapilar hakkinda bilgiler de yazitlarin altina eklenmistir.

Calismanin Giris bolimiinde Aydin, Yenisey yazitlari ile daha ¢ok buglinkii Tuva ve Hakasya
sinirlari igerisinde yer alan yazitlarin anlasildigini s6ylemektedir. Yazar, Yenisey yazitlari
lizerine ¢alisan arastirmacilarin s6z konusu yazitlarin Kéktiirk yazitlarindan énce mi yoksa
sonra mi dikilmis oldugu sorusu {lzerine tartistiklarini ifade eder. Aydin, onceki
calismalarda Yenisey yazitlarindaki harflerin cesitlilik gostermesi, Koktiirk yazitlarindaki
bazi harflerin bu yazitlarda baska sesleri karsilamasi gibi sorunlar iizerinde durulmus
oldugunu soéylemistir. Fakat bu arastirmalar, Yenisey yazitlarinin 6nce dikildigi halde
Koktirk ve Uygur yazitlarinin golgesinde kalmis olmasini yeterince agiklamamaktadir.
Aydin’a gore yukarida belirtilenlerin yaninda yazitlarin tamaminin tarihsiz olusu ve veciz
ifadelere benzeyen kaliplasmis ciimleler igermesi de yazitlara ilginin az olmasina neden
olmaktadir. Ayrica Yenisey yazitlarini diger yazitlardan ayiran 6zelligin kapali é sesinin
farkli bir isaret ile gosterilmesi oldugu bilinmektedir. Calismada kapali é sesi tasiyan
sozcliklerin tarihi gelisiminin kolay izlenebilmesi i¢in sdzciik yazimina miidahale edilmemis
bu ses gosterilmemis olsa da eserde kapali é ile gosterimi yapilmistir. Késeli parantez “[ ]”
ifadesinin metinde bulundugu tahmin edilen ancak secilemeyen harf ya da sézciikleri temsil
ettigini “< >” ifadesinin ise yazicinin unuttugu ancak olmasi gereken harf veya so6zciikleri
ayni zamanda silinmis harflerle satirdaki asinmalari gostermistir.

Aydin, yapmis oldugu calismasinda okuyucunun bilgiye daha kolay ulasmasini, bilginin
daha sistematik ve anlasilir olmasini1 saglamak amaciyla yazitlar1 numara sirasina gore
vermistir. Bunun yaninda Tiirk runik harfli metin, transkripsiyon ve Tlrkge cevirisini alt
alta vererek okuyucuyu stirekli sayfa karistirmaktan kurtarmistir. Asil kaynak¢adan ayri
olarak her yazitin altina ilgili kaynakca boliimii eklemistir. Boylece okuyucunun o yazit
hakkinda yapilan ¢alismalar1 gormesini planlanmistir.

“Yenisey Yazitlar1 Hakkindaki ilk Bilgiler ve Bulunusu” bashg kitabin birinci béliimiidiir.
Aydin, Yenisey yazitlarinin ilk izlerine rastlanilan 1675 yilindan itibaren yazitlarin; kimler
tarafindan bulunduguna, nerede olduguna ve nasil isimlendirildigine yer vermistir. Bu
boliimde arastirmacilarin calismalarinda s6z konusu yazitlara nasil yer verdikleri hakkinda
bilgi sahibi olunmaktadir.

Kitabin ikinci béliimii “Yenisey Yaztlariyla Ilgili ilk Calismalar’ bashgim tasimaktadr.
Aydin, bu béliimde Tiirk runik alfabesinin ¢6ziilmesinin ardindan W. Radloff'un 1895 tarihli
calismasini bu alanda yapilan ilk derli toplu ve bilimsel calisma olarak gostermistir.
Ardindan eski Tiirk yazitlar1 alaninda ilk akla gelecek isimlerden olan Hiiseyin Namik
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Orkun’un arastirmalarindan bahsederek Yenisey yazitlariyla alakali yapmis oldugu
calismalari zikretmis, bunun gibi bir¢ok arastirmacinin ¢alismalarina yer vermistir.

Aydin, eserinin {igiincii béliimiinii “Yenisey Yazitlariyla ilgili Tiirkiye’de Yapilan Calismalar”
olarak adlandirmistir. Calismanin bu boélimiinde eski Tiirk Yazitlari alaninda 6nemli
katkilar1 olan Hiiseyin Namik Orkun’un ¢alismalari basta olmak tizere Osman Nedim Tuna,
Talat Tekin, Osman F. Sertkaya, Mehmet Olmez gibi arastirmacilarin bu alanda yaptiklar
calismalardan bilgiler vermistir. Bunun yaninda Aydin, Yenisey Yazitlariyla ilgili Tiirkiye’'de
yapilmis ve 6nemli gordiigii calismalarini ilgili kismin sonunda liste halinde vermistir.

“Yenisey Yazitlariyla Ilgili Sorunlar” bashkli doérdiincii béliim, “Yenisey Yazitlarimn
Adlandinlmasi ve Numaralandirmas1”, “Yenisey Yazitlarinin Envanter Bilgileri ile ilgili
Sorunlar”, “Giiney Yenisey Yazitlar1 Sorunu” alt bagliklarindan olusmaktadr. ilgili béliimde
Aydin, ilk olarak Yenisey yazitlarinin adlandirilmasi ve numaralandirilmasi sorunlari
tizerinde durulmustur. Bu konuda en 6nemli sorunun bir arastirmacinin kullandig
adlandirma ve Kkisaltmalarin, baska arastirmacilar tarafindan kullanilmamasindan
kaynaklandig1 ve yazit sayisinin da bu gibi sorunlara neden oldugu belirtilmistir. B6liimiin
ilerleyen kisimlarinda ise basta W. Radloff ve H. Namik Orkun olmak iizere pek cok
arastirmacinin ¢alismalarinda ele aldig1 adlandirma ve numaralandirmalara yer verilmistir.
Ikinci alt baslikta ele alinan konu, Yenisey yazitlarinin envanter bilgileriyle baglantili olan
sorunlardir. Aydin, bu béliimde Yenisey yazitlarinin nerede olduguna dair ¢eliskili bilgilerin
verilmis olduguna deginmistir. 2013 yilinda Yenisey yazitlarinin bulundugu Tuva ve
Minusinsk’e yaptig1 gezide Tuva Miizesinin yer degistirmesi nedeniyle envanter
numaralarinin degismis oldugunu fark etmistir. Bu nedenle 2013 yilinda yapilmis
calismasinda verilen envanter numaralan incelenen calismada kullanilmamistir. ilgili
bo6limiin ilerleyen kisimlarinda ise bazi yazitlarin bulundugu yerler hakkinda gesitli bilgiler
vermis ve bu yerleri liste halinde aciklamistir. Boliimiin son alt basliginda ise Giiney Yenisey
yazitlar1 sorununu ele almistir. Bu boliimde Kapel’ko tarafindan bulunan yazitlardaki
harflerin diger Yenisey yazitlarindaki harflerden farkli olmasi sebebiyle Giiney Yenisey
yazitlar1 b6limiine aktarilisi tizerinde durulmustur. Gliney Yenisey yazitlarinin farkli bir
alfabe ile yazildigin1 savunan Kizlasov'un ¢alismasinda ele aldig1 on sekiz tane Giiney
Yenisey yazitinin diger Yenisey yazitlari karsilastirilmasi tablo olarak ortaya konulmustur.
Bu konunun ise arastirilmasi gerektigi vurgulanmistir.

Kitabin besinci boliimii “Numarali Yenisey Yazitlar1” basliklidir. Aydin, yiiz elli dort yaziti
numaralandirarak incelemistir. Boliim icerisinde ilk olarak yazitin ismi, yazitin nerede
bulundugu, kimler tarafindan tanitildigi, hangi miizede yer aldigi, hacmi ve kag¢ satirdan
olustugu aktarilmistir. Ikinci olarak yazitin Tiirk runik harfli metni, transkripsiyonu ve satir
numaralar1 verilerek Tiirkce ¢evirisi yapilmistir. Her ele alinan yazitin hakkinda yapilan
calismalar “Kaynakca” bashg altinda verilmistir. incelenen yazitlarin satir numaralarina
gore metinde gecen bazi sozciikler ve aciklanmasi gereken yapilarla ilgili bilgiler “Notlar”
bashigl altinda zikredilmistir.

“Numarasiz Yenisey Yazitlar1” eserin altinci boliimiidiir. Aydin, bu boliimde yirmi bir yazit
lizerine inceleme yapmistir. Her yazit, bir 6nceki boliimdeki gibi isim, yer aldig1 cografya vb.
sekilde olusturulmustur. Yazitlarin verilisi, transkripsiyonu, Tiirkce cevirisi yaninda
“Kaynake¢a” ve “Notlar” bashigl altinda da bilgiler verilerek eserin tamaminda biittinlik
saglanmaya ¢alisilmistir.

“Dizin” kitabin yedinci bolim bashgidir. Aydin, bélimde ilgili yazitlarin dizinlerini
hazirlarken sézciiklerin ilk olarak anlamlandirilmasini ve sézciiklerin nerede gectigini
belirtmek icin egik ¢izgi “/” isaretinin sol kismina yazitin numarasini, sag kismina ise yazitin
satir numarasini yazmistir. Bu yontemle sozciiklerin tespitinin daha kolay olmasim
amaglamistir.
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Eserin son boliimiinde “Incelenen Sozciik ve Sozciik Gruplari Dizini” yer almaktadir. Burada
yazitlarda incelenen sozciiklerin kac kez gectigine yer verilmistir.

Son olarak, Tiirklerin yasayislarindan, kiiltiirlerinden ve tarih boyunca kullanmis oldugu
alfabelerden izler tasiyan Yenisey yazitlari, bu eserle birlikte Tiirklerin tarihine ulasmaya,
hiikiim siirdiigii cografyalardan haberdar olmaya vasita olmustur. Bu eser, Yenisey yazitlari
baglaminda calisma yapacak olan arastirmacilara tiim boéliimlerde uygulanan sistem
sayesinde bilgiye daha kolay erisim imkéni saglamistir. Aydin'in bu ¢alismasi, Tiirk runik
harfli yazitlar1 yeni, biitiinciil bir yaklasimla ele almis olmasindan ve okura katki
saglayacagindan dolay1 énem arz etmektedir. Kadim Tiirklerin kiiltiirlerini yazili eserler
yoluyla calismasina tasimis olan Prof. Dr. Erhan Aydin’a katkilarindan dolay1 tesekkiir
ederiz.
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Murat ORHUN”
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Uygurlar, Tirk boylar icinde en

erken yerlesik hayata gecen ve — ;
medeniyet iireten bir toplumdur. () Lgs 03¢5 SberdStens )
Bundan dolay1 sadece Tirk

kiiltiirine degil tiim insanligin 28 p .
gelisimine de onemli Kkatkilar J}’:’&’ W
yapmistir. Clnkii medeniyet ilk ) G “° v .
once yerlesik hayatta ortaya cikar, ( i ’ ' I ) v
gelisir ve sonraki kusaklara miras wy QJL’ = %Jﬁ"
olarak aktarilir Simdiye kadar
Uygur kiltiiri ve orf adetleri
hakkinda bir¢ok arastirma
yapimis ve akademik makaleler
yayinlanmistir. Ayrica yapilan bu
bilimsel c¢alismalara dayanarak
baz1 gorsel ve sesli dokiimanlar da
olusturulmustur.

Giinimiizde Uygurlar Cin’in siyasi
sinirlar1 kapsaminda Uygur Ozerk
Bolgesi olarak adlandirdig bolgede
yasamaktadir  Bunun disinda,

Kazakistan, Ozbekistan,

Kirgizistan, Tiirkmenistan, :

Afganistan, Avustralya, Avrupa ve e S
g y p " O dJ-JJB""?'

Amerika gibi iilke ve bolgelere de pnigd | JS
farkli donemlerde go¢ eden
Uygurlar da bulunmaktadir. Genel olarak 2000°li yillara kadar Uygur kultiirii ve gelenek
gorenekleri ile ilgili yapilan ¢alismalar, kisith imkénlara ragmen biiyiik oranda Uygur Ozerk
Bolgesi'nde gerceklestirilmistir. Ancak giiniimiizde Tiirkiye basta olmak iizere farkl iilke ve
bolgelerde yasayan Uygur arastirici ve bilim insanlari tarafindan Uygurlarin kiiltiriine,
tarihine, diline ve sanatina iliskin ¢alismalar dikkat cekmektedir. Bu ¢alismalardan biri de
Kasgar'da diinyaya gelen ve yillardir Londra’da yasayan Uygur dilbilimci Memettursun
Zunun Oqya tarafindan hazirlanan ve Uygur Tiirkgesi ile Qisqice Uyghur Orp - Adetliri
Qamusi (Kisaca Uygur Orf ve Adetleri Kamusu) adiyla 2019 yilinda Londra Uygur Dili
Arastirmalar1 Merkezi tarafindan yayinlanan 2 ciltlik eserdir.
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Bu calisma, arastiricinin daha énce yaymlamis oldugu Kisaca Ingilizce Grameri!, Kutadgu
Bilig Indeksiz ve Uygur Yilndmesi3 gibi li¢c degerli eserinden sonra yayinlanan hacimli ve
Uygur kiiltiirii lizerine yapilacak arastirmalarda kaynak niteliginde bir ¢alismasidir. Eser,
yapisi acisindan ansiklopedik bir sozliik 6zelligine sahip olduke¢a hacimlidir. I¢erik itibari ile
de konu ile ilgili daha 6nce yapilan calismalarin yani sira halk arasinda yaygin olarak devam
eden ancak daha 6nce herhangi bir yazili kaynakta yer verilmeyen somut olmayan kiiltiirel
miras urilinleri esere dahil edilmistir. Bu 6zelligiyle calisma, daha dnce yapilan ¢alismalari
tamamlayici, daha detayli ve agiklayici nitelige sahip olmustur. Dolayisiyla bu calisma,
kiiltiirel degerlerin korunmasi, hatirlanmasi, sonraki kusaklara aktarilmasi ve bu konularda
yapilacak arastirmalara malzeme ve yontem sunmasi agisindan onem arz etmektedir. 5
boliimden olusan eserin icerigini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Birinci Boliim: Uygur kiiltiiri ile ilgili farkli kategorilere ait 165 fotograftan olugsmaktadir.
Fotograflar, Uygurlarin tarihi kiiltiirel miraslar1 (arkeolojik buluntular), yemekleri,
kiyafetleri, Cin'in i¢c bolgeleri ve farkl iilkelerin miizelerinde muhafiza edilmekte olan
kiiltlirel miraslari, mimari 6rnekleri, camileri, iinlii sahislarin mezarlari, ev -bahge yapilari,
geleneksel mesleklere iliskin fotograflar, calgi aletleri, dii§iin ve cenaze gelenekleri,
geleneksel spor aktiviteleri gibi kiiltiirel unsurlari igermektedir ve her fotograf ile ilgili de
yeterli bir aciklamaya yer verilmistir.

ikinci Béliim: On Soz niteliginde bes alt basliktan olusmaktadir. Bu bashiklar1 maddeler
halinde soyle 6zetleyebiliriz:

1. Taninmis Uygur antropolog Doktor Amir Seydulla’nin bu eseri bilimsel ve akademik
acidan degerlendirdigi ve 6nemi hakkinda kaleme aldig1 yazisi (s.35-s.39). Bu kisimda
calismanin Uygur gelenek ve gorenekleri ile ilgili yapilan en kapsamli ¢alisma olarak
vurgulanmasi dikkat cekmektedir.

2. Kitabin yazari Oqya’nin bu eseri hazirlamak i¢in kullandig1 yontem ve kaynaklar, yapmis
oldugu literatiir ve saha ¢alismalari1 ve bunun icin sarf ettigi 10 yildan fazla arastirma
ve derleme ¢alismasinin anlatildig: kisim (s.43-5.49).

3. Uygur yazar Rehime Abdurahman’in “Anamning suprisi” (Annemin Sofrasi) adinda kisa
bir hikayesine (s.51-s.53) yer verilmistir. Bu hikaye ile bir milletin var olmasi ve kendi
varligini siirdiirebilmesi icin kiiltliirel degerlere nasil sahip g¢ikilmas1 ve sonraki
kusaklara nasil aktarilmasi gerektigi hakkindaki goértisleri, kisa ve zengin edebi bir
anlatimla kaleme alinmistir.

4. Uygur arastirmacit Abdisiikir Muhemmetimin'in “Xinjang Tezkiresi” (Sincang
Tezkeresi) adli derginin 1995 yili 3. sayisinda yayinladigr “Uygurlar ve Ularning Orp
Adetliri” (Uygurlar ve Onlarin Gelenekleri) adli makalesine yer verilmistir (s.55-5.62).
Oqya, bu makaleye eserde oldugu gibi yer verme gerekcesini 6zetle soyle anlatir: “Bu
makale, Uygurlar ve onlarin kiiltiiriinii, 6rf ve adetlerini topluca ve aciklayici bicimde
anlatmistir. Bundan dolay1 ¢alismanin tamamlayict boliimii olarak kabul edilebilir”

(s.47).

5. Bu kisimda “Qesqer toy adetliri” (Kasgar digiin gelenekleri) baslikli makaleye yer
verilmistir (s.63-s.75). Bu makale toplam 15 maddeden olusmaktadir ve Uygurlarin
digiin gelenegi ilk hazirliklardan diiglin sonrasi slirece kadar ayrintih olarak
anlatilmistir.

1 Bk. (Zunun, 1995).
2 Bk. (Oqya, 2012).
3 Bk. (Oqya, 2017).
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Uciincii Boliim: Eserin ana kismini olusturan bu bsliimde, Uygur Kkiiltiire ve 6rf adetleri ile
ilgili terimler alfabetik sira ile verilmistir. S6zctiklerin liigat manasi, eger sozciik Uygurca
degil baska dilden Uygurcaya kabul edilmis s6zciik ise hangi dilden oldugu agiklanmistir.
Devaminda, bu s6zctik ile ilgili gelenek ve ritiieller agiklanmistir. Ornegin “ab-1¢esm” ifadesi,
Uygurlarin diinyaca iinlii miizik hazinesi Oniki Mukam’in hepsinde gecen bir boéliimiin
adidir. Eserde, bu “ab-1 cesm” kelimesinin Fars¢adan kabul edildigi, “pinar suyu”, “cesme”
gibi anlamlar tasidig1 agiklanmistir ve bu sézctligiin Uygur miizik sanatinin temeli olan Oniki

Mukam'in her parcasinda nasil kullanildig detaylariyla anlatilmistir (s.79).

Eserde yer alan kelime ve terimler, ilk olarak Uygur dilinin aciklamali s6zliiglinde bulunan
anlamu ile agiklanmistir. Ardindan bu sozciik ile ilgili ya da bu szii temel alarak olusturulan
kiltiirel terimler aciklanmistir. Ornegin, Uygurcada bulunan “as” sézciigl icin oncelikle
“yemek, pilav, tahil” gibi s6zliik anlami verilmistir. Sonra ikinci bir anlami olan “deri isleme”

» o«

icin kullanilan “as” anlami drnek ile anlatilmistir (s.109). Sonra sirayla “as kiipii ”, “as suyu”,

“as mant1”, “as tahta”, “assu”, “askazan (mide)”, “as kokii (yonca, bu bitki tarif edilmistir.

» o« ” o«

Uygur mutfaginda sebze yerinde kullanilir)”, “aslas (deri isleme)”, “aslengpung (yemek, nasil

» o« » o«

yapilacagi tiim ayrintilan ile anlatilmistir)”, “aslik (tahlil)” , “aslik pazar1”, “ aslik saklamak

(tahil stok etmek, bozulmadan korunmasi ile ilgili geleneksel yontemler)”, “aslik toplamak
(tahil toplamak)”, “asmanta (yemeKk olarak tarifi)” ayrintili olarak anlatilmistir.

Uygur kiiltiirii ve orf adetleri ile ilgili pek cok so6zcilik 6rneklerle anlatilirken uygulanmasina
iliskin bilgiler de etraflica agiklanmistir. Ornegin, Uygurlarin el yikamada kullandig1 “Aptuva
- Cilap¢ca” anlatilirken, bunlarin hangi malzemeden yapildigi, seklinin nasil olduguy,
“aptuva’nin el yikamada suyun dokiildiigii malzeme, “cilapca’nin ise, el yikarken dokiilen
suyun toplandigi hazine oldugu, ancak “gilapca”nin giizel, delik siislii kapagi oldugu, bundan
dolay1 el yikarken dokiilen suyun da dogrudan kapak altindan bir altta bulunan hazinene
toplandigy, el yikarken genelde ii¢ defa yikandigl, sonra havlu ile kurulandigi anlatilmistir.
Ayrica el yikadiktan sonra silkelenmemesi gelenegi kiiltiirel baglami ile anlatilmistir. Bu
sozciikten hareketle Uygur kiiltiiriinde temizlige verilen 6nem, yemekten 6nce el yikama
aliskanligl ve bunun icin 0zel olarak yapilan temizlik malzemesi, el yikama, ka¢ defa
yikanacagy, el yikarken misafirlerin rahatsiz olmamasi i¢in sularin nasil toplandigi, sonra
ellerin nasil kurulanmasi gerektigi gibi 6rf ve adetler detaylica aktarilmistir (s.81).

Eserde, Uygurlarin miizigi, sanati, sporu, yemekleri, diiglinleri, eglenceleri, kiyafetleri,
mimarisi, diiglin ve cenaze gibi toplumun yasamini kapsayan pek ¢ok kiiltiirel geleneklere
detaylica yer verilmistir. Bazi yemeklerin yorelere gore yapiminda farkliklarin oldugu ve
bunlarin neler oldugu etraflica anlatilmistir. Yine Uygur kiiltiirtinde 6nemli bir yer tutan
cocuk oyunlar1 “at Ustiinde gilires” (s. 87), “ak tirek- kok tirek” (s.117), “cociire
oyunu”(s.141), el cekme oyunu (5.994) gibi oyunlar hakkinda bilgi verilmis ve oyunlarin
oynanis sekilleri tarif edilmistir.

Dérdiincii Béliim: Bu b6liim eserin hazirlanmasinda yararlanilan 350’den fazla kaynaktan
olusmaktadir (s.1792-s.1807). Uygur kiiltlirii cok genis ve kapsamli bir alani olusturdugu
icin arastirmaci, Uygur kiiltiirii ve orf adetleri ile ilgili bugline kadar yayinlanan bilimsel
makaleleri, kitaplari, folklor calismalarini, halk agiz arastirmalarini, cesitli gazeteleri
(kiiltiir, spor, egitim kurumlari) 6zen ile taramis ve calismasinda yararlanmistir. Eserin
kaynakga kismi, Uygur kiiltlrii tizerine yapilan ¢alismalarin topluca listesini bize sunmasi
acisindan da olduk¢a 6nemlidir.

Besinci B6lim: Uygur kiiltiiriiniin bir parcasi olan Sar1 Uygurlara ilgili bolimdiir (s.1777-
s.1790). Bu béliimde Sar1 Uygurlarin yasadigi bolgeler ve tarihi, onlarin halk edebiyat,
folkloru, dili, kiiltiirel 6zellikleri, dini inanglari, yazili edebiyati, kullandiklar alfabe, mutfagi,
tirkiileri gibi unsurlar 6zetle anlatilmistir. Mogollarla olan iliskileri ve orada bulunan,
kendilerini “Yugur” olarak adlandiranlarin da aslinda Sar1 Uygurlarla ayni kavim oldugu fikri
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ileri stiriilmustiir (s.1780). Ayrica, kitapta yine Sar1 Uygurlarin ¢ocuklara ad koyma gelenegi,
evlenme, 6liim ve cenaze torenleri de detaylica anlatilmistir. Sar1 Uygurlarin dilinin yok olma
tehlikesinde bulunan diller listesine dahil edildigi de dnemle vurgulanmstir.

Altina Boéliim: Uygur Ozerk Bolgesi'nin gilinlimiizdeki haritasina yer verilmistir. Bu
boliimde, Uygur Ozerk Bolgesinin kendi icinde sehir ve kdylere nasil ayrildigi, ulasim aglari,
cevre illerle olan sinirlari, dis sinir bolgeleri ve giimriikler yer almaktadir.

Sonug olarak bu calisma Uygur folkloru, kiiltiri, dili, antropolojisi, miizigi gibi sosyo-
kiiltlirel yapis1 lizerine arastirma yapanlarin temel basvuru kaynaklarindan birini
olusturacak mahiyettedir. Eserin alfabetik olmasi ve ansiklopedik bir sozliik niteligi tasimasi
ise eserden yararlanmak isteyen arastiricilarin isini kolaylastirmaktadir. Bu ¢alismasindan
Otiiriit Memettursun Zunun Oqya’ya tesekkiir eder, yeni calismalari ile koklii ve zengin Uygur
kiltliriiniin tanitilmasi ve geng kusaklara aktarilmasinda katkilarinin devamini dileriz.

Kaynakg¢a
0QYA, Z. Memettursun. (2012). Kutadgu Bilig Indeksi. Londra: Uygur Arastirmalar.
0QYA, Z. Memettursun. (2017). Uygur Yilndmesi. Londra: Uygur Arastirmalari.
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1972 yilinda, kiiltiirel somut yapilari ve dogal ¢evreyi korumayi amaclayan Diinya Kiltiirel
ve Dogal Mirasinin Korunmasi S6zlesmesi'nin kabul edilmesi ile birlikte (Tiirkiye 1983
yilinda taraf olmustur), yapilan calismalardan hareketle gegmisten glinlimiize aktarilan
ancak cesitli etkenler sebebiyle degisime ugrayan, “dille aktarilan, kusaktan kusaga usta
cirak iliskisi icinde ve okul dis1 kosullarda yani geleneksel ortamlarda gorerek 6grenilen”
(Oguz, 2009: 53, 54) yasayan miras ya da somut olmayan kiltiirel mirasin da korunmasi
gerektigi fark edilmistir. Boylelikle “Somut olmayan kiiltiirel miras” teriminin, “somut
kiiltlirel miras” calismalarinin dogal bir sonucu olarak UNESCO’nun “kiiltiir varliklarinin
korunmasi” i¢in yuriittiigii programlar sirasinda (Oguz 2009: 53) dogdugunu sdylemek
miimkiindir. Bu amagla, “bir toplumun kendi kiiltiirel kimliginin bir parcasi olarak gérdiigi
ve kusaktan kusaga aktarmak suretiyle gliniimiize kadar getirdigi somut olmayan kiiltiirel
miraslarini korumasina ve gelecek kusaklara aktarmasina katki saglayacak yol, yontem ve
imkanlar1” (Oguz, 2009: 8) tamimlayan Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesi, 17 Ekim 2003 32. Genel Konferansinda UNESCO tarafindan kabul edilmistir.
Tirkiye ise bu s6zlesmeye 27 Mart 2006 yilinda taraf olmustur (URL-1). Tiirkiye’de bu
baglamda halkbilimi, turizm gibi béliimlerde dersler verilmekte, yliksek lisans ve doktora
programlar1 acilmakta, bunun yam sira belirli bolgelerin SOKUM f{iriinlerine yer veren
calismalar yapilmaktadir. Bu konudaki bazi ¢alismalar tilkemiz sinirlarini da asmis olup
Tirk diinyasinin farkl cografya ve boylarina uzanmistir. Bu ¢alismalardan biri “Uygurlarin
Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasi: Kazakistan Ornegi” adli projedir. Séz konusu calisma,
genelde Turk diinyasi, 6zelde Uygur Tiirkleri tizerine yapilan ilk ¢calisma olmasi bakimindan
dikkate degerdir.

Tarihi siirecte yasadiklari cografyada bircok milletle etkilesim i¢cinde olan Uygur Tiirkleri,
kiltiirel zenginligi dolayisiyla Tiirk boylar1 arasinda farkl bir yere sahiptir. “Cin’in Uygur
Ozerk Bélgesi'nde yasayan Uygurlar, son yiizyllda cesitli siyasi ve sosyal nedenlerle
Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkiye gibi iilkelere gé¢ etmek zorunda kalmistir.
1870’li yillarda Cin’den Kazakistan’a baslayan Uygurlarin gocii, 1960’1l yillara kadar devam
etmistir. Gliniimiizde, 250.000 civarinda Uygur niifusunun bulundugu cografyalardan biri
olan Kazakistan, onlarin kiiltiirel miraslarini siirdiirmeleri ve milli kimliklerini korumalari
icin uygun bir ortam olmustur” (Oger, 2019: 15). Bu nedenle basta Dogu Tiirkistan'da
yasayan Uygur Tirkleri olmakla birlikte Kazakistan gibi diger cografyalarda yasayan Uygur
Tiirklerinin kiiltiirel zenginliklerin yasatilmasi, aktarilmasi ve diger Tiirk boylari tarafindan
bilinmesi elzemdir. “Uygurlarin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1: Kazakistan Ornegi” isimli
proje de bu amacla hayata gecirilen bir calismadir. Yurtdis: Tiirkler ve Akraba Topluluklar
Baskanlig: tarafindan desteklenen ve Dog. Dr. Adem Oger’in yiiriitiiciiligiinii yaptig
projenin ciktilari, Tiirk Halk Bilimi ve SOKUM ¢alismalar agisindan énemlidir.

* Doktora Qg“rencisi, Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Tiirk Halkbilimi Anabilim Dali, e-posta:
kamile.serbest0@gmail.com
Orcid: 0000-0001-9859-3120



Kazakistan'in Almati eyaleti sinirlari igcinde Uygur Tirklerinin yasadigi bolgelerde yapilan
saha ¢alismasinda derlenen verilerden hareketle olusturulan, “Uygurlarin Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras1 Kazakistan Ornegi” isimli eser, projenin c¢iktilarindan biridir. Bu eserin
disinda “Kazakistan’da Yayimlanan Uygurca Eserler Katalogu” adli eser ve “Kazakistan
Uygurlarn 1-2” isimli iki boliimden olusan belgesel film proje kapsaminda bilim dlemine
kazandirilmistir.

Uygurlarin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Kazakistan Ornegi. (2019). (Ed.: Adem
Oger), Ankara: Girisim Ajans Matbaa, 461 s.

“Uygurlarin ~ Somut  Olmayan
Kiiltiirel Miras1 Kazakistan Ornegi”
isimli calisma; Tiirkee, Uygurca ve
Kazakca  olarak ¢ dilde
hazirlanmustir. Eser; “Sunus”, “On
s0z”, “Giris” UNESCO’nun “Somut
Olmayan Kiltiirel Miras
Sozlesmesi'nde  ifade  edilen
basliklardan hareketle hazirlanan;
“Sozli Anlatimlar ve Gelenekler”,
“Gosteri  Sanatlan”, Toplumsal
Uygulamalar, Ritiieller ve

»n oo«

Solenler”, “Doga ve Evrenle lgili
Bilgi ve Uygulamalar”, “El Sanatlari
Gelenegi” ve “Kaynaklar”
boliimlerinden olusmaktadir.
“Sozlii Anlatimlar ve Gelenekler”

basligi altinda, Uygur Tiirkleri

arasinda gecmisten glinlimiize UYG U R LA R I N

aktarilan; ninni, masal, destan, SOMUT OLMAYAN KOLTOREL MIRASI
halk hikayesi, efsane, fikra, Kazakistan Ornegi
bilmece, mani, agit, tirkd, firypra ' AN
tekerleme, atasozii ve deyim, dua
gibi sozli kiltiir icerisinde 6nemli
bir yere sahip olan tlirlere yer
verilmigtir. “Gosteri  Sanatlar1”
basligi altinda, Uygur on iki
makami, halk calgilar1 ve halk
danslar;; Sama dansi, Dolan dansi, Samaver-¢cine dansi anlatilmistir. “Toplumsal
Uygulamalar, Rittieller ve S6lenler” basligi altinda ise Uygurlarin gecis donemi uygulamalari
ve hatim tdreni, mesrepler, cocuk oyunlar1 ve nevruz bayrami ele alinmistir. “Doga ve
Evrenle ilgili Bilgi ve Uygulamalar” béliimiinde, halk hekimligi, halk inanislari, riiya tabiri
ve Uygurlarin geleneksel lezzetlerine ait bilgiler bulunmaktadir. Son boélim olan “El
Sanatlar1” kisminda ise bir¢ok calismaya konu olan; demircilik, tenekecilik, ayakkabicilik,
firmcilik, ascilik, stpiirgecilik, terzilik, halk mimarisi gibi Uygurlarin geleneksel
mesleklerine yer verilmistir. Her boliim, saha c¢alismasinda ¢ekilen fotograflarla
desteklenmistir. Eser, Uygur Tiirklerinin duygu, diisiince, inang, yasayis tarzi hakkinda bilgi
vermesi, kiiltiirel miraslarinin kayit altina alinmasi ve yapilacak calismalara kaynaklik
etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
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Kazakistan’da Yayimlanan Uygurca Eserler Katalogu. (2019). (Ed.: Adem Oger),
Ankara: Girisim Ajans Matbaa, 177 s.

Projenin diger bir c¢iktis1 olan

“Kazakistan’da Yayimlanan

Uygurca Eserler Katalogu” isimli P S

eserde, Kazakistan’'daki ‘ ) :II"HEIEé%Rl
kiitiphanelerden tespit edilen VR AR ORLAALARAAALI

Uygurca eserlerin kapak fotografi
ile birlikte yazari, yayim yili, yayim
yeri, eserlerin tird ile ilgili

bilgilere yer verilmis olup eserler KAZAK‘STAN:DA YAYIMLANAN

yayim yillarina goére siralanmistir.

Esere ait bilgiler Kiril ve Latin UYGURCA

alfabesiyle  verilmistir. “1934- S
1940 yillar1 arasinda 8, 1941-1950 ESERLER KATALOGU
yillar1 arasinda 28, 1951-1960
yillar1 arasinda 149, 1961-1970
yillar1 arasinda 59, 1971-1980
yillar1 arasinda 90, 1981-1990
yillar1 arasinda 221, 1991-2000
yillar1 arasinda 13, 2001-2010
yillar1 arasinda 25, 2011 yilindan
sonra 14 eser” (Oger, 2019: ix)
olmak lizere toplamda 607 eser
tespit edilmistir. Bu eserlerin
tirlerine goére dagimi ise su
sekildedir: “Edebiyat 488, dil 30,
siyaset 20, tarih 18, egitim 15, din
9, folklor 7, cografya 4, tip 3, fizik 3,
matematik 3, iktisat 2, edebiyat, dil
ve tarih 1, biyoloji 1, astronomi 1,
miizik 1, kimya 1” (Oger 2019: ix). 607 eserin yer aldig1 katalog calismasi, Kazakistan
disinda Uygurlar iizerine ¢alisma yapanlar i¢in kolaylik saglamasi agisindan biiyiik 6nem
tasimaktadir.

Kazakistan Uygurlar1 1-2 (Belgesel Film)

“Kazakistan Uygurlar1 1-2” isimli belgesel film, projenin diger ¢iktilarindan biridir. Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras baglaminda hazirlanan belgeselin 1. B6lim'iinde, Kazakistan'da
yasayan Uygurlarin giinliik hayatlari, gecim kaynaklari, inanis ve uygulamalari, halk
mimarisi, s6zlu kiiltir tirtiinleri, mutfak kiltiirti, ¢ocuk oyunlari, dogum, siinnet, diigiin ve
olim adetleri konu edinilmistir. Belgeselin 2. Boliimii'nde ise Uygurlarin geleneksel
meslekleri icerisinde 6nemli bir yer tutan demircilik, terzilik, ayakkabicilik, firincilik, kabak
oymaciligl (kapak ¢omiis); sanatsal etkinliklerin icra edildigi ve 2010 yilinda UNESCO’nun
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras listesine dahil edilen Uygur mesrepleri, Uygur On iki
Makami; Sama, Samaver-c¢ine gibi halk danslari ve Uygur kiiltliriinii tuvallerine déken
ressamlar tanitilmistir.
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“Uygurlarin ~ Somut  Olmayan
Kiiltiirel ~ Miras::  Kazakistan
Ornegi”  projesi,  Turkiye'de : :
Anadolu  dismdaki bir Tark [EEAUALSEURINQIENERS” S
boyunun somut olmayan Kkiiltiirel BIR VAROLUS HIKAYES] <
mirasini gorselleri ile birlikte bir 2 Ll @

biitiinlik icinde ele alan ilk X
calisma  olmasi  bakimindan
dikkate degerdir. Ciktilari
bakimindan da olduk¢a zengin
olan calisma, Uygur kiiltiirtinii her
yoniiyle ele almasi bakimindan
Tiurk boylar1 tlzerine yapilacak
calismalara ornek ve Kkaynak
teskil edecektir. S6z konusu
calismalar1 ortaya koymak igin
emek harcayan Proje Yuriitiiciisti
ve Editéor Dog. Dr. Adem Oger
basta olmak lizere proje ekibine
tesekkiir eder, projenin ¢iktilarini
yayma donistiriip okuyucu ve
izleyicisi ile bulusturan YTB'nin
bu tarz calismalara desteklerinin
devamini dileriz.
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