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7 Cemil Hakyemez

Some Notes on the Mahdi Perception in Contemporary Shi’ism

Abstract: The thought of the Mahdi is one of the main beliefs of Imamiyya.
According to Imamiyya, Twelfth Imam Muhammad al-Mahdi entered into
occultation in 873. This disappearance of her will continue until the
Apocalypse. For this reason, this thought has been occupying the minds of the
Imamites for more than a thousand years. They tried to create all political and
belief systems accordingly. But according to Shiite Imamiyya, no situation
would necessarily require the return of Mehdi. However, the ulama, sitting at
the center of politics with the Islamic Republic of Iran, needed some new tools
to make its legitimacy permanent. In this context, they focus on religious
arguments to demonstrate that they have fulfilled their responsibilities for the
people and to promote their expansion policies outside Iran. For this reason,
this is why the narrations of Mahdi which constitute a considerable amount in
the Classical Shiite books, are reinterpreted and tired to keep them alive.
Keywords: Shiism, Mahdi, Imamiyya, Contemporary Shi'ism, Iran

Oz: Mehdi diisiincesi, imamiyye’nin en Onemli inanglarindan biridir.
imamiyye'ye gore Onikinci imam Muhammed el-Mehdi 873 yilinda gaybete
girmigtir. Onun bu durumu Kiyamet giintine kadar devam edecektir. Bundan
dolay1 bu diisiince bin yildan daha fazla bir siireden beri Imamilerin zihninin
mesgul etmektedir. Tiim politik ve inang sistemlerini buna gore
olusturmaktadirlar. Fakat imamiyye Siasi'na gore gliniimiizde Mehdi'nin
doniisiinii zorunlu olarak gerektirecek bir durum s6z konusu degildir. Ancak
Iran Islam Cumbhuriyeti ile birlikte siyasetin merkezine oturan ulema, kendi
mesruiyetini daim kilacak yeni birtakim araclara ihtiya¢c duymustur. Bu
cercevede hem kendi halkina karsi olan sorumluluklarini yerine getirdiklerini
gostermek, hem de fran disma yayima politikalarini tesvik etmek amaciyla
dini argiimanlara agirlik vermektedirler. $ii kaynaklar icerisinde énemli bir
yekiin olusturan “mehdi” rivayetlerinin tekrardan yorumlanarak siirekli canlt
tutulmaya calisilmasi da bu sebepten dolay1 olsa gerektir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, Mehdi, Imamiyye, Cagdas Siilik, Iran

Introduction

The idea of “expected savior” known as “Mahdi” in Islamic thought is the
liberation ideology of the societies that constantly feel under pressure. This idea was
a very important hope of salvation for those who dissatisfied with the political
powers in the early period and who thought that a certain lineage or person would
get them rid of the pressure by seizing power. For this reason, the literature about
Mahdiship has been shaped and developed in line with the practical interests of the
Shiite groups opposed to power.

It seems that the Sunni understanding of Mahdiship was formed on the
basis of some accounts that have been fabricated in the form hadiths as a result of
some events in the past rather than practical needs, and that have reached today in
the hadith collections. Therefore, it is understood that the current issues and the
ulama trying to find solutions for them do not have much effect on the formation of
the Sunni understanding of Mahdiship. However, on this issue, we should keep the
Sufis apart, who deal with this issue for their own practical purposes and interpret
the existing material accordingly, and Ashab al-Hadith who makes it a principle to
adhere to the hadith literature.

Carrying certain batinite elements such as “Mahdiship” and “Deputyship of
Mahdi” into Sufism by way of some mystical Shiites like Hallaj al-Manstir (d.
309/921), the Sufis pioneered their inclusion in the Ahl al-Sunnah. It is known that,
as another group, the Sufis’ carrying the narrations about Mahdi into the hadith
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Some Notes on the Mahdi Perception in Contemporary Shi'ism 8

literature is related to the fall of the Umayyads and then the events such as “Mihna
(inquisition)” in the Abbasid period.

In fact, Sunniism in the mind of fuqaha did not hold that a fair state would
be established in the future. On the contrary, they did not have the expectation of
Mahdi, most probably as they preceded to overcome the current problems and
improve the conditions of their time. However, they did not dare to directly oppose
the hadiths, as they were fixed in the hadith books. We can say that since they found
these narrations, so to say, ready in their arms; they could not refuse them or accept.
Their statements that they accepted them are not based on a claim or proof more
than emotionality. The policy of ignorance between rejection and acceptance reflects
the general attitude in the mind of the Sunni ulama from past to present. Therefore,
some Muslim scholars such as Ibn Khaldun suggested about Mahdiship different
ideas independent from traditional literature.

1. The Mahdi and His Functions in Today’s Imamiyya

First of all, in order to comprehend today’s Shi’ite-Imamite concept of
mahdiship, it is necessary to go through the formation process of this idea. This is
essential as the Imamite ulama tried to solve the imamate crisis during the end of
the third/ninth century by developing the idea of “the occultation of the Twelfth
Imam” and claimed that the imam who disappeared was in fact the “expected
mahdi”.! At the center of the changes and transformations of Imamite thought since
then, there have always been some matters discussed such as Mahdi himself, his
occultation, his return, his duties, and the deputyship of the Mahdi.

While the Shiites tried to explain these matters within the framework of
changing social and political conditions, they also developed their own theological
structure and religious institutions. Imamite scholars such as Ibn Babawayh al-
Qummi (d. 381/991), Shaikh al-Mufid (d. 413/1022), and Sharif al-Murtada (d.
436/1044) put remarkable literature to convince the Imamite Shiites. They gained the
support of the Buyids (334-447/945-1055), who took the control of the Abbasid
caliphate from the beginning of the fourth/tenth century, and soon the support of
the Mongol ruler Uljaytu (r. 703-716/1304-1316). In their works, it is argued that some
duties considered to be that of the Mahdi could be undertaken by the ulama
themselves.

With the Safavid State (907-1148/1501-1736), in which Imamite Shia was
adopted as an official sect after the support of Buyids and Uljaytu, we see that the
political powers of Mahdi began to be transferred to the ulama. The Imamite scholar
Alib. Hossein al-Karaki (d. 1553)’s comments on the authorization of politics on this
matter are very important. However, during the period of Nadir Shah, Zend
Dynasty, Qajars and Pahlavis who ruled Iran after the Safavids, there were serious
problems between the ulama representing Imamite Shia and political powers.
Therefore, apart from Molla Ahmad Naraqi (d. 1832)’s some expansion of authority,
there was no significant difference in interpreting the political part of Mahdiship.
The real transfer of authority became evident with Khomeini’s concept of “velayet-
e faqih (guardianship of the jurist)”.

It was Abu Jafar al-Tusi who first clearly stated that Imam’s authority

1 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imamel-Mehdi (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2017),
160-165.
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9 Cemil Hakyemez

should be transferred in his occultation to the fugaha.2 However, as we have stated
above, al-Karaki (d. 1533) was the first to suggest that some of these authorities can
be performed by the “official ulama”. During this period, the Shiite ulama started to
take an active part in the administration in line with his fatwas. By the time of the
Qajars era, Naraqt's activities took this issue further. By writing his work ‘Awa’id al-
Ayyam, he expanded the authority of the ulama and insisted that they should take
more responsibility for political issues. By the time of the Constitutional Period, the
lack of political administration and the status of the ulama began to be discussed.
Therefore, Ayatollah Mirza Hossein Naini (d. 1936) associated the issue with the law
and claimed that the scholars should control the parliament and laws. As a result of
nearly five-century background, their thoughts were theorized by the founder of the
Islamic Republic of Iran, Ayatollah Khomeini (d. 1989)?, and then were reflected in
political practice.

According to Khomeini’s “velayat-e faqih” system, the leader of the Islamic
Republic of Iran is the “rahbar” who is also the chief representative of the Gaib
Imam, and this authority has been deposited divinely. Current rahbar Ali Khamenei
expresses the issue as follows: “Velayat-e faqih is not an issue invented by the elite
and jurist experts council (Majles-e Khobregan); velayat-e faqih is something
revealed by Allah”.# Even, he and those who agree with him go further and see no
harm in equalizing this authority with the imamate.’

The fact that the ulama, the representatives of the Imamite Shia in Iran, took
a central role based on their understanding of “velayat-e faqih” and then turned it
into a state as a political structure, represents an important phase. In other words,
following the collapse of the Safavid State, the administration and officially accepted
sect was the Imamiyya/Ithna’ashariyya and as part of this change the ulema were
actively involved in politics, this was the Islamic Republic of Iran represented. This
state was established in 1979 with the Iranian Islamic Revolution, led by Khomeini,
and the state accepted the Imamiyya/Ithna’ashariyya Shiism as its official sect. The
fact that Khomeini, the leader of the Revolution, presented the concept of “velayat-
e faqih” as the basis of the state and claimed that all authority of the Concealed Imam
Mahdi belonged to them i.e. ulama, and officially implemented them in the name of
Gaib Imam, led them to develop a discourse that they implemented all their policies
on behalf of Mahdi.

However, Velayet-e fagih was not an absolutely accepted system among
Imami ulama in Iran. However, as some of the opposing scholars were punished,
the number of opponents gradually decreased. For example, the Hujjatiya
movement, known for its anti-Bahaite stance at the time of its establishment, also
opposed the political activities for the advent of Mahdi. For, according to them, an
Islamic state could only be established with Mahdi. Mahmoud Halabi stated that he
received some signs from Gaib Imam in this direction. Therefore, he opposed

2 Abu Ja'far al-Ttsi, Tahdhib al-Ahkam, (Tehran: Dar al-Kutub al-Islamiyya, 1365), 90.

3 The main goal of Khomeini was to end the Shah administration. Since velayat-e faqih seems to be the
next issue, he did not have much information about how it would be in practice. This issue started to
intensify in France in 1978 when the prospects of a new state and a new constitution appeared. Ronen
A. Cohen, Iran Hiiccetiye Cemiyeti, trans. Mehmet Toprak, (Iyidiisiin Yaymlari, 2014), 145.

4 Ayetullah Seyyid Ali Hamane, Imam Mehdi ve Zuhur, (Tesnim Yayinlari, 2015), 113.

5 Itis stated as follows: “Some say that velayat-e faqih should not be called Imam. But this statement
is essentially wrong; for someone who is at the head of the Islamic community has the power to rule
and must be mentioned with this suffix.” Komisyon, Ingiliz Siiligi'nin Perde Arkasi ve Uyduruk
Merciiyyet, (Istanbul: Onsdz Yaymncilik, 2017), 148.
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Some Notes on the Mahdi Perception in Contemporary Shi'ism 10

Khomeini’s rhetoric since the 1960s and attracted attention. The supporters of
Khomeini naturally took a stand against them and their ideas. ¢

In fact, Shiism, which is nationalized around the velayet-e fagih system,
seems to be the administration of the fugaha on the one hand, it gives the signs of a
move towards Iranization on the other. The revolution and the system on which it
was based made the guide (rahbar) the head of the religious authority. This leads to
the weakening of the power of the non-Iranian transnational Shiite ulama, such as
the Sistani and Sadr family.”

Whether you accept the concept of “velayat-e fagih” or not, waiting for the
advent of the Mahdi in Imamite Shiism stands as one of the pillars of the faith.
However, in our study entitled “$ia’da Beklenen Kurtarici Inana ve Giintimiizdeki
Yansimalari [The Belief of Expected Savior in Shiism and Its Current Reflections]”s, we
tried to express that there is no longer a practical value for the Imamite Shi’ites on
the matter of waiting for the Mahdi in today Iran and Iraq. The general
understanding stated within that research is as follows: Despite the fact that the
Imamite scholars stated that the returning of the Twelfth Imam as the Mahdi as a
part of their faith, they eventually reconciled in their own right that he would not
come by delaying his return until the Day of Judgment hence blocked off all current
and future Mahdi claims. In other words, in the absence of the Mahdi, it is no longer
possible to suspend his special duties and these duties are now carried out by the
jurists themselves on his behalf. However, since the social aspect of the issue and the
dimension of international relations are still quite alive and dynamic, we see that the
functions of the Mahdi are very suitable for use. Imamite rulers still frequently use
the narrations about the Mahdi to persuade and encourage their public opinion.

Shiite administrators who wanted to be superior in their geography and
expand their area of sovereignty add a different dimension to the events by
manipulating the issue and interpreting the expectations of Mahdi in line with their
interests in accordance with their current conditions. Their efforts are simplified
with the numerous narrations related to this subject in both their own literature and
Sunni sources which facilitated their orientation efforts. Iranian, Iraqi and other
regional Shiites, most of whom are uneducated and live at low economic standards,
showed high respect to the ulama and their traditional rhetoric. Therefore, the
Occulted Twelfth Imam Muhammad al-Mahdi and the issue of his return gained
great popularity among the cities of Qom and Mashhad as well as the citizens living
in the countryside.

We see that the devoted Shiite of the nation use the term “God hasten his
reappearance” (ajjil farajahum) at the end of almost every sentence. This group of
the nation somewhat believes that the Mahdi is living among them. The scholars
who guide them tell their supporters that the Occulted Imam constantly observe
them and that they will be able to feel the Imam in their hearts only if they wish with
true sincerity. There is no one simple prayer which they conduct that does not
include the name of the Mahdi. They believe that Mahdi comes to the Jamkaran
Mosque in Qom at a certain time. Therefore, gathering people here, throwing off the
letter by those who want to convey their wishes to a well next to the masjid, and

6 Cohen, [ran Hiiccetiye Cemiyeti, 111, 149.

7 Roy-Khosrokhavar, Iran: Bir Devrimin Tiikenisi, trans. Ismail Yergiiz, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013),
54-56.

8  Cemil Hakyemez, “Sia’da Beklenen Kurtarici Inana ve Giintimiizdeki Yansimalari”, Beklenen
Kurtarict Inanci, ed. Yusuf Sevki Yavuz, (Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2017), 109-112.
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11 Cemil Hakyemez

thinking that it has reached Mahdi are very vivid religious and social facts that the
Shiite people show great respect.

The official religious leader of Iran, Ali Khamenei, expresses his perception
of Mahdi as such: “Shiites, unlike other sects, know who the Mahdi is. This issue is
not just a mental perception and desire, it is backed up by concrete reality. Since the
interlocutors are certain, Shia put forward a more lively and exciting intercession.
The sultan of the hearts and the unique love of the lovers, the precious person of the
hearts has been seen and he himself has visited many of our elders during this
timespan. That precious person lives amongst us; he is not separate and unaware of
his supporters. He is always among the people, and the people will attain the
majority, guidance, conquest, and glory by showing him favour towards him and
getting closer to him.”?

Ali Khamenei and other Iranian rulers have developed a discourse of which
they seem to be carrying out their social and political practices on behalf of Mahdi
as they see themselves as the true representatives of the Mahdi. In this direction,
they try to explain the arrival of the Mahdi with current political events and
narrations that evoke them. Marji’ Taqlid Naser Makarem Shirazi claimed that
during the “International Conference of Mahdaviat Doctrine” held in Qom, Rahbar
Ali Khamenei was in contact with imam Muhammad al-Mahdi.!?

The importance of Mahdi in Iran is expressed by Doctor Fahreddin Sevket,
who visited Iran in the early 20th century, as: “The word ‘Sahib al-Zaman’ has such
a fascinating and extraordinary effect on the Iranians that nothing else can reach
it

2. The Mahdi in Current Political Events

According to the claims of Iranian administrators and jurists close to them;
“whether it is Abrahamic or not, the only milestone that people can gather around
and form unity is Mahdaviat”.12 Accordingly, they see the Islamic Revolution of Iran
as a sign of the appearance of the Mahdi. This is so that the Iranian people perceive
the return of the leader of the Revolution, Ayatollah Khomeini, from France to Iran
as the return of the Mahdi.'® They stated that the task of the new army formed with
the Revolution was to fight against the USA and Israel, who wanted to prevent the
coming of the Mahdi.™* They interpret the narration that “a brave man from the
Hashemites will emerge with black flags in Khorasan and hand over the Islamic flag
to Christ” as follows: “The army meant in the narration is the Iranian army, and the
brave man is the current rahbar Ayatollah Ali Khamenei”. There are even those who
claim that the person named as “Yemeni” expressed in the hadiths about the Mahdi
is Hassan Nasrallah, who sees him as a soldier of Ayatollah Khamenei.

The Iranian administrators are not the only ones who claim the “velayat-e
faqih” doctrine as there are also others who are interested in the return of the Mahdi
or put forward the saying that they are acting on his behalf. Even if not politically,
the idea that jurists are the true representatives of the Mahdi is a generally accepted
matter among the Imamites. The Shiite Imamite masses also adopted this and

9 Ayetullah Seyyid Ali Hamanei, Imam Mehdi ve Zuhur, (Tesnim Yayinlari, 2015), 24, 29-30, 90.

10 Mustafa Melih Ahishali, “Hamaney’in Mehdi'yle Irtibat1 Oldugu Iddias1”, Anadolu Ajanst AA (20 May
2016).

11 Doctor Fahreddin Sevket, Irén, ed. Derya Ors, (Ankara: TTK Yayinlari, 2017), 66.

12 Komisyon, [ngiliz Siiligi'nin Perde Arkast ve Uyduruk Merciiyyet, 43.

13 Ethem Ruhi Figlaly, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, (Izmir, 2004), 358.

14 Kasim Cindemir, “Ey Miisliimanlar Mehdi Geliyor Birleselim”, Hiirriyet (19 August 2009).
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created a “marji’ taqlid” institution in the mid-19th century. Today, every Imamite
individual has to be connected to a scholar who is accepted to be a “marji’ taqlid”.
In their eyes, these people are also representatives of Mahdi. For example, Mukteda
al-Sadr’s constitution of a union called “Mahdi Army” is based on this
understanding. This military union showed strength in Kirkuk for an armed fight
against ISIS, after Sistani’s call for jihad.

Among the Imamites, the following direction draws attention: “Imam
Mahdi will appear in Makkah, cross over to Jerusalem, Damascus and Iran, and
Iranians will go to Basra and fight Sufyani together with their Khorasani guides’
Shuayb b. Muslim, then the Mahdi will go to Iraq from there and Jerusalem will be
his ultimate destination.” Accordingly, the issues that he will deal with before
reaching the final destination include the correction of the situation of Iraq and the
arrangement of the works there by traveling between Iran, Iraq, Hejaz, and Yemen.
In other words, they try to legitimize and even encourage the Iranian army to go to
Iraq and Yemen by using this discourse. It is evident that what they mean by al-
Sufyani’s army is the Western powers and their supporters, furthermore with the
expression “supporters”, they are targeting the Saudi Arabian government and their
supporting states. Finally, the mission of the Mahdi is further exalted, with a final
goal of “annihilating the state of Israel by going to Jerusalem”, which will relieve the
hearts of all Muslims.

Some who regard the issue as Iran’s political benefits attribute the arrival of
the Mahdi to the Syria issue in particular. Kays al-Hazali, the director of Asa’ib Ahl
al-Hag, one of the groups affiliated with al-Hashd al-Sha‘bi, expresses his thoughts
on this matter as follows: “The emergence of the Twelfth Imam Mahdi al-Muntazar
is very close. At that time, Revolutionary Guards in Iran, Hezbollah in Lebanon,
Ansarullah (Houthis) in Yemen, Asa’ib Ahl al-Haq in Syria and Iraq, and their
brothers will form a large Shia region from Iran to the Mediterranean. Our
organization acts towards the “Shia Full Moon” target rather than the “Shia
Crescent” aim.”15

3. Updating Narrations

As other religions and sects, Imamite traditionalists talk about some signs
taking place in the narrations about the Mahdji, in other words about “Kaim” which
will appear before the arrival of him. Especially the earlier sources draw attention to
the five events that will take place before his reign; “Yemenite, Sufyanite, a bellman
shouting from the sky, the collapse of the Sahara and the death of al-Nafs al-
Zakiyya.”16 There are many narrations like these in Sunnite and Shiite hadith books.
Actually, these narrations came forward about some events that happened towards
the end of Umayyads. However, when these narratives were recorded as “hadith”
over time, they were interpreted with different events each time, and even new
versions of these narratives were produced under the current conditions of our day.

Although events such as “a bellman shouting from the sky” and “collapse
of the field” are always possible issues under the conditions mentioned above, the
emergence of Sufyani and Yemeni have been interpreted in line with political issues

15 Faruk Onalan, “Amag ‘Sii Hilalinden Ote ‘Sii Dolunayr”, Sanal Basin (19 January 2020),
http://www .sanalbasin.com/amac-sii-hilalinden-ote-sii-dolunayi-34257372.

16 Ali ibn Babawayh al-Qummi (al-Shaykh al-Saduq), Kamal al-din wa tamam al-ni'mah, (Qum: Ddr al-
kutub al-islimiyya, 1395/1975), 2/649.
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and have been associated with certain events in Basra and Yemen. Similar conditions
are more current today. The US invasion of Iraq and the Persian Gulf along with the
military operation of the Saud-supported military units in Yemen towards the Shiite
Houthis are the primary ones.

The famous preacher of Iran, Hujjat al-Islam Alireza Panahian, said in his
speech about the Shiites who died in the conflict in Yemen in May 2015, referring to
a narration attributed to Prophet Mohammed: “Let the believers and revolutionary
young people all over the world write “I am from Yemen” on their breasts. The
widespread use of this hadith by the friends of the Yemeni people will frighten the
enemies. If this principle becomes widespread, it will provide suitable conditions for
the emergence of ‘Imam-1 Zaman’, and the guiding role of ‘Sanjak of Yemani” will
be better understood. We believe that the Yemeni people will change the course of
history. I hope the events in Yemen are the preparatory phase of the first sign of the
emergence. The root of all the troubles of the Islamic world lies in the suffering of
Haramain Sharifain in the captivity of the vile Saud family. The flag that the Yemeni
people shouldered is the herald of the rescue of Haramain Sharifain. The evil
behavior of the enemies of Yemen is one of the secret graces of Allah and this has
increased the prudence and unity of the people of this country.”"”

In a speech he made to the public in the city of Amol, Iran’s former President
Mahmoud Ahmadinejad pointed out the attacks against Yemen and made the
following claim: “The arrogant tyrants are trying to control humanity by using
certain administrations. The Saudi dynasty attacking Iraq is in the process of
extinction.” In the following of his speech, he said: “Good news that the sun of
justice, which is the descendant of Amir al-Mu'minin Ali, will soon come and ruin
the arrogants.”18

Mahmud Ahmedinejad previously made a speech that heralded the arrival
of Mahdi being very soon, during the 67th General Assembly of the United Nations
on September 26, 2012. He indicated that cruelty, poverty, race, sect and religion
separations would disappear and equality, justice, peace, and abundance would
come to the world with his arrival. Rahbar Ali Khamenei, also claimed the return of
Mahdi being soon, so he stated that the armed forces should unite all Muslim
countries, including Turkey.!” The Iranian administration led by him chose a place
symbolized as the place of the Mahdi for the revenge of the Commander of the
Quds Force, Qasem Soleimani, who was killed on 3 January 2020 as a result of the
US attack. In this direction, they put a red flag on the minaret of the Jamkaran
Mosque (The Sahib al-Zaman Masjid) in Qom which symbolised a declaration of
war. It is stated that such a situation was experienced for the first time in history.?

From what we have stated so far it can be seen that the current Iranian rulers
are reinterpreting the narratives about his (Mahdi’s) coming to legitimize Iranian
political rule in statements as they use the name of the Mahdi as both for political
leader and also a representative of the religion. According to the narrations, the right
state was to be established only with the Mahdi. So what kind of judgment should
we make regarding the situation of the Islamic Republic of Iran, which was

17 Safaasya, “Iran’dan Hz. Mehdi As Miijdesi Geldi”, (Access 15 March 2020).

18 Safaasya, “Iran’dan Hz. Mehdi As Miijdesi Geldi”.

19 Cindemir, “Ey Miisliimanlar Mehdi Geliyor Birleselim”.

20 Karar, “Iran Tarihinde Bir Ilk! Savas Anlamia Gelen Kirmiz1 Bayragi Géndere Cekti” (4 January
2020)..This mosque is very important for Imamites. According to narrations, a person named Hassan
ibn Muthlih dreams Gaib 12th Imam Mohammed Mahdi in his dream in 373/983 and a masjid is built
here upon the order from him.
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established before the arrival of the Mahdi?

Ali Khamenei interpreted the issue as follows: People understood the flag
in the narration, “Every banner that will rise before the appearance of the Mahdi will
be false,” as “state and government”. Whereas this narration was said to be
“whoever appeared with the banner of the Mahdi”, that is, it is meant that claims to
be the “Mahdi” 2!

From Ali Khamenei’s statements, it can be understood that the link between
the establishment of the “right state” and the emergence of Gaib Twelfth Imam
Muhammad al-Mahdi has actually been severed. We have already stated this as
follows: “The promised Mehdi gave up most of his powers by transferring his noble
functions to the clerics, limiting himself to his role as a savior who would only come
close to the Apocalypse and organize things. The only difference is that those who
go ahead in the persecution against the Shia and the oppressed Shiites are
resurrected before the apocalypse and take the revenge of the oppressed from the
oppressors. This has no response in real life. Again, although it is believed that
Mahdi, who continues to live out of sight in occultation, especially helps the needy
people, there is no visible and demonstrable concrete aspect of this.22

Today, the ulama, who advocate the view of “velayat-e faqih”, try to benefit
from this by reinterpreting the belief of the Mahdi in accordance with social and
political conditions, although it is not a practical answer for them to wait for the
Mahdi, as some scholars before the Revolution did. However, there was practically
no response for them to wait for the Mahdi. Despite this, they try to keep this idea
alive by emphasizing traditional narratives such as “the highest worship of the
umma is to wait for his emergence and salvation”? because of the importance of this
issue, since it is the main source of their legitimacy. Again, in this context, they claim
that 120 verses point to the appearance of the Mahdi, based on the hadiths and
narrations narrated from innocent imams.?* Based on the most frequent narrations,
the following is said about Mahdi:

“Actually, Sahib al-Zaman’s birthday is the biggest holiday for Muslims. It
is even the biggest holiday not only for Muslims but for all humanity.” “Mid of
Sha’ban night (the night that Mahdi is allegedly born) is a very blessed and reputed
night. Just like Qadr nights. Worshiping is very rewarding this night, and this night
is the best time for tawassul and asking from Allah. They take our book of deeds to
Imam al-Zaman. According to some narrations, the book of deeds is taken to Imam
al-Zaman in a week or two.”?>

In the expectations of the expected savior or the Mahdi, each passing time
hopes for a rapprochement for salvation. In other words, the time is getting shorter
for his arrival, so hopes are increasing. This situation is expressed by Ali Khamanei
as follows: “Today, humanity is buried with greater cruelty and injustice compared
to past periods, and the ingenuity of humanity has increased and developed due to
development. Now we are approaching the era of Imam al-Zaman, the age of this
true love of people. Because ingenuity has increased and improved.”2¢ Alireza
Panahian, one of the names close to Ali Khamenei, also suggested that the

21 Hamanel, Imam Mehdi ve Zuhur, 102.

2 Hakyemez, “Sia’da Beklenen Kurtarict Inana ve Giiniimiizdeki Yansimalar1”, 109-112.
2 Hamanel, Imam Mehdi ve Zuhur, 61.

24 Hamanei, [mam Mehdi ve Zuhur, 13.

25 Hamanei, Imam Mehdi ve Zuhur, 100, 22, 83.

2 Hamanei, [mam Mehdi ve Zuhur, 26.
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coronavirus epidemic, which caused the death of many people both in the world
and in Iran, is an important sign for the return of the Mahdi.”

Conclusion

The statements made by Ali Khamenei above and all that we have
mentioned so far, lead us to understand the following; according to Imamiyya, no
situation would necessarily require the return of Mahdi. However, the ulama, sitting
at the center of politics with the Islamic Republic of Iran, needed some new tools to
make its legitimacy permanent. In this context, they focus on religious arguments to
demonstrate that they have fulfilled their responsibilities towards their own people
and to promote their expansion policies outside Iran. For this reason, it is necessary
to try to be kept this alive by reinterpreting the narrations of “Mahdi”, which
constitute an important one among the Imamite classical books. A similar situation
was brought up by the famous Iranian writer Daryush Shayegan at the beginning of
the Revolution.

According to Shayegan, the People’s Mojahedin gathered the discourses of
the Marxists and religionists and put them into practice. In this direction, they united
Marx and the Prophet Muhammad and made the “world revolution” a harbinger of
the emergence of the Expected Imam, which had no other task but to wait for the
destruction of the cruel government.?s

Shayegan’s emphasis on the “Marxist discourse” about the Iranian Islamic
Revolution in 1979 was very accurate in that period. However, today’s world has
entered a time in which the Marxist discourses no longer have much of an effect on
the oppressed masses after the USSR, which dissolved in 1991. Traditional
revolutionary discourse is not widely accepted by the new generation of Iranians.
Particularly with religious groups of youth beginning to prefer traditional
discourses over it. Those who are not religious speak the liberal libertarian rhetoric
of the West and criticize Islamists strongly.

After Mohammed Khatami won the presidential election on 22 May 1997,
millions celebrated the election in the streets as a great demonstration against the
current regime as they saw it as a form of victory, and this was the first time for such
a thing after the Islamic Revolution. This movement, described as “Dovvom-e
Khordad”, was the third phase of the transformation in Iran, the “back to the core”
movement.?® As a result of the economic difficulties caused by the embargo on Iran,
it is becoming more and more difficult to control these movements. For this, we see
that as a solution, though temporarily, attention is shifting to foreign relations. In
this regard, the Mahdi’s functions have begun to be interpreted mostly with the
dimension of foreign relations. Besides, the material inherited from Marxism is more
Islamized today among both Sunnis and Shiites. The reactions to the occupations of
the West in the Islamic world have highlighted the literal religious discourses of the
Shiite and Sunni Salafi groups today. This situation makes the use of traditional
literature more determinant. Today, the Mahdi narrations have become one of the
most important sources on which Sunni and Shia groups are fighting in Iraq, Syria,
and Yemen.

27 Timeturk, “Iranh Yetkiliden, ‘Korona’ itirafi!” (15 March 2020). https://www.timeturk.com/iranli-
yetkiliden-korona-itirafi/haber-1391003

28 Daryush Shayegan, Yarali Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, trans. Haydun Bayri,
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2010), 172.

29 Amir Ahmad Fekri, Tarihsel Gelisim Siirecinde Iran Devrimi, (Mizrak Yayinlari, 2011), 202.
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Politics of Non-Motherhood in Shi’a Islam: Imagery and Narratives around
Lady Fatemeh-Masoumeh of Qom

Abstract: Religion can be a source of both pressure and empowerment for
mothers. It is sometimes speculated that Muslims have more negative attitudes
toward childlessness, as Islam values and encourages procreation. Islam also
has associated Muslim women’s social position with motherhood. Motherhood
is frequently mentioned in connection to birth giving, breastfeeding, and caring
for the children in the Qur'an and Islamic figh. In canonical texts, non-
motherhood is mostly represented as a struggle for families in general, and for
women in particular. In Islamic history, however, there were prominent female
figures who were childless/childfree. My focus and interest in this article are to
investigate representations, moral and theological contemporary imagery of
non-motherhood in Shi’a Islam by looking into the case of Lady Fatemeh-
Masoumeh of Qom as a highly venerated Shi’i figure. I first introduce Lady
Masoumeh, her life story and the significance of her narrative in Shi’a Islam. I
then focus on her story as a non-mother and its representations in
contemporary Shi’i cultural imaginary.

Keywords: Childlessness, gender, Islam, non-motherhood, politics, Shi’a.

Oz: Din, anneler igin hem baski hem de giiclenme kaynag1 olabilir. fslam'm
neslin devam etmesine deger vermesi ve bunu tesvik etmesi, Miisliimanlarin
¢ocuksuzluga karst daha olumsuz tutumlar: olduguna dair diisiincelere yol
acmustir. Islam Miisliiman kadinlarin sosyal konumlarmi da annelikle
iliskilendirmistir. Annelik, Kur’an’da ve Islam fikhinda cogunlukla dogum,
anne siitii ile besleme ve ¢ocuk bakimiyla iliskili olarak bahse konu edilmistir.
Geleneksel metinlerde, anne olmayis genelde aile, 6zelde kadinlar i¢in daha
ziyade bir miicadele olarak ele alinmigtir. Ancak Islam tarihinde ¢ocuksuz bazi
onemli figiirler mevcuttur. Benim bu makalede odak noktam ve ilgim, Kum'un
cok saygin bir Sii figiirii olan Fatima Masume’yi merkeze alarak Sii Islam’inda
anne olmamaya yonelik temsilleri, ahlaki ve dini ¢agdas tanimlamalar
aragtirmaya yoneliktir. Oncelikle Fattma Masume'nin hayat hikayesi ve onun
anlatisinin Sii Islam’daki 6nemini ele aldim. Daha sonra onun anne olmayisini
merkeze alarak bu durumun ¢agdas S$ii kiiltiirel imgesindeki temsillerine
odaklandim.

Anahtar Kelimeler: Cocuksuzluk, Cinsiyet, Islam, Anne Olmayis, Politika, Sia.

Introduction

It is shown globally, that social and gender norms stigmatize childfree and
childless women.! As a result of social stigma and blame, childless and childfree
women suffer personal grief, frustration, social ostracism and economic

deprivation.?2 Religion has been considered a source of both pressure and

1 I follow other’s scholars’ footsteps in using childfree for people who are making a conscious choice
to opt out of parenthood and childless for those who want children but do not have them for socio-
political, economic, psychological, biological or other reasons see for instance, Kristin Park,
“Choosing Childlessness: Weber’s Typology of Action and Motives of the Voluntarily Childless,”
Sociological Inquiry 75, no. 3 (2005).

2 See for e.g. Susan Dierickx et al., “’I Am Always Crying on the Inside’: A Qualitative Study on the
Implications of Infertility on Women's Lives in Urban Gambia,” Reproductive health 15, no. 1 (2018),
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empowerment for mothers.? Studies on Islamic canonical texts have found that both
marriage and motherhood are considered important roles for women.* Motherhood
has not only been given tremendous social value, but it also has had a central place
in Islamic jurisprudence. In the Qur’an, there are several verses in which both
motherhood and parenthood are mentioned. Some of these verses highlight the
difficulties of motherhood from the moment of conception to rearing and caring for
the children after birth. For instance, the Qur’an states, ‘their mother bore them in
weakness upon weakness and their weaning was in two years’ (Chapter 31: 14),
highlighting the hardship in carrying children and providing a guideline for the
breastfeeding period. Partly because of these hardships, children are invited to be
kind to their parents; especially their mothers, “‘we have enjoined on a person
kindness to their parents; their mother bore them in pain, and she gave birth to them
in pain.” (Chapter 46: 15).5

The emotional and physical struggles of motherhood are thus
acknowledged in Islamic texts,® and motherhood is discussed in relation to tasks
such as birth giving, breastfeeding, and caring for the children in the Qur’an, and in
much more detail in Islamic figh texts. In hadith, mothers are regarded highly,
blessed and elevated. The Prophet of Islam, for instance, has famously stated,
‘paradise lies at the feet of the mother’” and the Qur’an has repeatedly invited
Muslims to be kind and obedient towards their parents. It is, however, important to
note that motherhood is not an essential or compulsory role for women in Islamic
theology and law. A historical example to prove this is the case of the Prophet’s
wives whom — except one — did not bear any children for the Prophet.? It is however
notable that the Prophet’s wives have still been symbolically referred to as the
‘Mothers of Believers’. Assigning this title to the wives of the Prophet and later on
to his daughter (to which I will return), highlight that despite the fact that most of

1-11. Kimiko Tanaka and Nan E. Johnson, “Childlessness and Mental Well-Being in a Global
Context,” Journal of Family Issues 37, no. 8 (2014), 1-19.

3 See for e.g. Anne E. Brodsky, “The Role of Religion in the Lives of Resilient, Urban, African
American, Single Mothers,” Journal of Community Psychology 28, no. 2 (2000), 199-219. Larissa
Remennick, “Childless in the Land of Imperative Motherhood: Stigma and Coping among Infertile
Israeli Women,” Sex Roles 43, no. 11 (2000), 821-841.

4 Margaret Aziza Pappano and Dana M. Olwan, “Introduction: Muslim Mothering: Between Sacred
Texts and Contemporary Practices,” in Muslim Mothering, Global Histories, Theories, and Practices
(Bradford: Demeter Press, 2016).; Aliah Schleifer, Motherhood in Islam (Loisville: Fons Vitae, 1996).;
Judith Tucker, Women, Family, and Gender in Islamic Law (Cambridge: Cambridge University Press,
2008). Ladan Rahbari, “Marriage in Iran: Women Caught between Shi'i and State Law,” Electronic
Journal of Islamic and Middle Eastern Law (EJIMEL) 7 (2019).

5 I have compared and used translations from http://corpus.quran.com/ but I have also applied my

own reading by using a non-gendered form of translation. Many translations of the Qur’anic verses
use male pronouns as the general form, even when referring to both male and female. I have instead
used they/their/them pronouns for both singular and plural nouns.

6 Irene Oh, “Motherhood in Christianity and Islam: Critiques, Realities, and Possibilities”, Journal of
Religious Ethics 38, no. 4 (2010), 638-653.

7 Oh, “Motherhood in Christianity and Islam”, 645.

8 Ayesha S. Chaudhry, “Unlikely Motherhood in the Qur’an: Oncofertility as Devotion,” Cancer
treatment and research 156 (2010), 287-294.
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them never became biological mothers, the social and symbolic importance of
motherhood is still emphasized in their representations.’

The high value of motherhood is an established idea in Islam. Some Islamic
traditions have advised against voluntary childlessness and marrying infertile
women.!? Because of this, some scholars have discussed that it is not debatable that
Islam is a pronatalist religion.! While contraceptives are not prohibited and
procreation is not mandatory, Islam is interpreted to be pronatalist, and some
Muslims believe that it is not advised by their religion to use contraceptive
methods.’? While this is in no way a common or popular belief in every Muslim
context, some interpretations of Islamic scripture have indeed taken the matter so
far as to claim that contraceptives are only allowed in case excessive fertility leads
to proven health risks, or social and economic harm to the parents.’ This is against
the mainstream belief that voluntary childlessness is not sinful. Although, in the
early stages of the conversion to Islam in the seventh century there was a concern
about reproducing the adherents and increasing the number of Muslims in the
world, ranks of childless women were still present among prominent Muslim
figures.!* The Prophet’s wife Ayesha for instance, who is a significant female figure
in Sunni Islam is a notable example of Muslim, and politically active women — within
the Sunni tradition — who never bore any children. The Prophet did not divorce her
or any of the other wives who were childless,!> but he did advise Muslim men to
marry fertile women. In Shi’a Islam,® Lady Fatemeh-Masoumeh of Qom is an
Imamzadeh'? who never married or had children during her lifetime.! She is
nonetheless one of the most prominent women in Shi’i history and a highly
respected historical and divine figure.

The question thus remains whether and how the Islamic tradition of
associating a fundamental value with motherhood, affects the imagery of Muslim
non-mothers. It is speculated that people with greater affiliation to Islam might have
more negative attitudes toward remaining childless because of the discourses

9 Chaudhry, “Unlikely Motherhood in the Qur’an”, 287-294.

10 Myhammad Qasim Butt and Muhammad Sultan Shah, “An Overview of Islamic Teachings on
Infertility,” Al-Adwa 48, no. 32 (2019), 53-68.

1 Nawal H. Ammar, “The Status of Childless Women in Islam: Issues of Social and Legal
Construction,” Humanity & Society 20, no. 3 (1996): 79.

12 Carla Makhlouf Obermeyer, “Reproductive Choice in Islam: Gender and State in Iran and Tunisia,”
Studies in Family Planning (1994), 41-51.

13 Abdel-Rahim Omran, Family Planning in the Legacy of Islam (London and New York: Routledge,
2012), 60.

14 Ammar, “The Status of Childless Women in Islam: Issues of Social and Legal Construction.”, 77-89

15 Ammar, “The Status of Childless Women in Islam”, 81.

16 Shi’a is a branch of Islam that makes up to fifteen percent of all Muslims populations worldwide.
While considered a global Muslim minority, Shi'a population is a dominant majority in Iran, and
in majority in other countries including Bahrain, Iraq, and Azerbaijan.

17 Imamzadeh are children and close relatives of Shi’a Imams who are descendants of the Prophet of
Islam.

18 In Shi’a narratives, Imams are the descendants of the Prophet and are considered the rightful
spiritual and political leaders after the death of the Prophet by the Shi’a.
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explained above.!® Childlessness in some Muslim contexts is indeed perceived as a
God-given problem, and thus a test that can be resolved by God’s will.20 The social
interpretations on Islam’s viewpoints on childlessness and non-mothers however
vary in different contexts. The variability in socioeconomic development in Muslim
countries has also led to discrepancies in the social reality of women’s autonomy in
general, and regarding motherhood in particular, both between countries and
within the same country, between different sectors of the population.?!

My focus and interest in this article are to investigate representations, moral,
social and theological views non-motherhood in Shi’a Islam by looking into the case
of Lady Fatemeh-Masoumeh of Qom - hereafter called Masoumeh or Lady
Masoumeh — as a highly venerated figure in Shi’a Islam. I will first introduce Lady
Masoumeh, her life story and the significance of her narrative as a non-mother in
Shi‘a Islam. I will then focus on her story as a single non-mother and its

representations in contemporary Shi‘i cultural imaginary.

1. Brief Life Story of Lady Masoumeh

Lady Masoumeh of Qom, also called Fatemeh-Sughra (790-816 CE) was
Imam Musa Kazem’s (the seventh Twelver Shi'a Imam) daughter with his wife
Najmeh. Najmeh was a former slave from North Africa who had become very
learned in Islamic teachings. Imam Kazem and Najmeh had two children together,
Masoumeh and Reza (766-818 CE; the eighth Twelver Imam succeeding his father).
Masoumeh was born in the city of Medina. As a young child, her life was affected
by her father’s imprisonment by Abbasid caliphs and his eventual early death.?? She
was then cared for by her brother Reza who was older than her by twenty-five years.
In 815CE, Imam Reza was summoned from Medina to Khorasan by the Abbasid
Caliph Ma’'mun,? and he had to leave his sister behind. One year after her brother’s
migration, Masoumeh decided to join him in Khorasan. But her trip was not
concluded as she died while she was on the way to Khorasan. While the conditions
of her death are mostly unknown and it is widely believed that she died after falling
ill, there are some speculations that she too, similar to her father and brother, was
poisoned.2* Her body lays in a shrine in one of the most significant sacred sites in
Iran, in the city of Qom.

9 Shenel Husnu, “The Role of Ambivalent Sexism and Religiosity in Predicting Attitudes toward
Childlessness in Muslim Undergraduate Students,” Sex Roles 75, no. 11-12 (2016), 573-582.

20 Merve Goknar, “Everyday Ontologies and Islam for Childless Women in Northwestern Turkey,”
Contemporary Levant 3, no. 1 (2018).

21 Carla Makhlouf Obermeyer, “Reproductive Choice in Islam: Gender and State in Iran and Tunisia,”
Studies in Family Planning 25, no. 1 (1994): 42.

2 It is a Shi’i belief that all the Twelve Imams were martyred by political rivals. Imam Musa Kazem
was poisoned to death by the order of Harun al-Rashid, the Abbasid Caliph.

2 The summoning was because Ma’mun feared Reza’s influence and the growth of Shi’i power, and
wanted to keep a close eye on Imam Reza. The journey is thus considered an exile and forceful
emigration by the Shia’s. See e.g. Hyder Reza Zabeth, Landmarks of Mashhad (Mashhad: Islamic
Research Foundation, 1999), 20.

24 Mohammad Mehdi Eshtehardi, Hazrat Masoumeh, the Second Fatima, Qom (Akhlagh (in Farsi), 2001).
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The city of Qom in Iran — referred to as the Shi’i Vatican? — is beside the city
of Najaf in Iraq the contemporary center of the Twelver Shi’a branch of Islam. While
in Shi’a, there is no central authority that dispenses a single interpretation of the
faith,2¢ the city of Qom has been home to many Shi’i theologians after the mid-
seventeenth century.?” This is when, under the reign of the Safavid Dynasty (1501-
1722) Shi’a was established as the official religion of the Persian Safavid state.?s The
Safavid’s Shi’i identity led to the reconstruction, renovation and expansion of the
shrine. These projects were usually run by the order of noblewomen women. In 1519,
Tajli Beigom, the Safavid queen — married to Shah Isma’il I, the founder of the
Safavid Dynasty — ran the project to improve and expand the shrine’s construction.?

The laying place of Fatemeh-Masoumeh has partly been the reason behind
Shi’a interest in the city and part of what gives the city its identity as sacred ground.
The shrine is the second most important religious site in Iran, only after the shrine
of Imam Reza in Mashhad.? Lady Masoumeh’s arrival in Qom and it's becoming
her final resting place is however not seen by Shi’a as an accident. There are several
narratives and hadiths from Shi’i Imams that venerate Lady Masoumeh and her
shrine in Qom even before her death. These hadith are believed to have predicted
that the city of Qom would become the final destination of the Lady and a center of
Shi’a theology.>! These predictions are not contingent to Masoumeh’s story but part
of the greater Shi’i belief in Imams as beings who existed before time itself was
created; they were also infallible, and possessed divine wisdom that allowed them
to predict future events.?? A hadith from Imam Sadegh (702-765 CE - sixth Shi'a
Imam) has stated,

"A lady who is a descendant of me, by the name of Fatemeh, will be

buried in Qom. Whoever visits her, will be rewarded entry to Heaven’

—Imam Sadegh.?

The shrine of Lady Masoumeh is especially attractive for practicing Shi'i women.
Officials in Iran have estimated that the shrine has twenty million pilgrims every

25 David Blair, “Iran Elections: Little Choice for Voters in the ‘Shia Vatican” Where Reformers Are
Banned from Standing,” Accessed 2 December 2020, from: https://bit.ly/2y1bw97

2 Obermeyer, “Reproductive Choice in Islam: Gender and State in Iran and Tunisia,” 42.

2 Ladan Rahbari, ““Their Beastly Manner”: Discourses of Non-Binary Gender and Sexuality in Shi’ite
Safavid Persia,” Open Cultural Studies 2, no. 1 (2018), 758-770.

28 Shi’a was in fact the minority branch in Iran before the Safavids John Obert Voll, Islam: Continuity
and Change in the Modern World (Syracuse: Syracuse University Press, 1994), and the conversion of
the country to Shi’a was a process that included violence and prosecution.

2 Oghaf, “The Holy Shrine of Hazrat Masoumeh in Qom,” http://bit.ly/2PDPzC3.

30 Shirin Naef, Kinship, Law and Religion: An Anthropological Study of Assisted Reproductive Technologies
in Iran (Tiibingen: Narr Francke Attempto Verlag, 2017).

31 YJC (Young Journalsists” Club), “Predictions of Imam Sadegh About Qom and Reappearnce of the
Twelfth Imam,” Accessed 9 October 2020, from: https://www.yjc.ir/fa/news/5292059/.

32 Mary Thurlkill, Chosen among Women: Mary and Fatima in Medieval Christianity and Shiite Islam (Notre
Dame, Indiana: University of Notre Dame Pess, 2008).

33 Majlesi’s Bihar Al-Anwar series is estimated to have been edited between 1694-1698. Molla
Mohammad-Bager Majlesi, “Bihar Al-Anwar,” 48 (online version): 317.
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year.** Lady Masoumeh'’s life (and death) story, her personal characteristics, and
political imagery make her a role model for Shi’a women, much like other Shi'a
female figures such as Fatemeh-Zahra* and Zeinab.?¢ In fact, Lady Masoumeh’s
position is often compared to that of Fatemeh-Zahra. Fatemeh-Zahra is revered as a
saint and her unparalleled station within the pantheon of Shi’a can only be
compared to that of Mary in Catholicism,*” the mere fact that Lady Masoumeh'’s
divinity comes close to that of Fatemeh-Zahra highlights her position in Shi’a belief.
However, unlike Fatemeh-Zahra and Zeinab — both venerated for their political
activism as well as their piety and motherhood -Lady Masoumeh did not get
married and did not have any children. This makes her imagery different from that
of Fatemeh-Zahra which is strongly tied to her position as the mother of the eleven
Shi'a imams who are descended through her and Ali, the first Imam. Lady
Masoumeh is the most prominent Shi’i female figure who was both single and a non-
mother. With the great value associated with childbearing and motherhood in Islam,
and the popular portrayal of religious figures in relation to their maternity, Lady
Masoumeh'’s religious and cultural imagery has the potential to be fundamentally
different from mainstream portrayals of female saints. I will explore this further in
the following section.

2. Lady Masoumeh’s Social and Political Imagery

To understand Lady Masoumeh’s representation and imagery among the
Shi’a, it is important to locate her character and life story within the greater Shi’i
cultural and political history. Shi'i narratives are built around a collective sense of
injustice, socio-political hardship, oppression and deprivation that according to the
Shi’a start from the unjust deprivation of Imam Ali from his rightful position as the
Islamic Caliph after the death of the Prophet. After Imam Ali’s martyrdom, eleven
Shi’i Imams — descendants of Imam Ali and Fatemeh-Zahra — proclaimed political
and juristic Islamic authority as the descendants of the Prophet and his rightful
successor, Ali. For their claim, many of Imams were imprisoned, tortured, exiled and
killed by their political rivals.?® This narrative of suffering peaks with the occurrence
of the Battle of Karbala where Imam Hosayn (the third Twelver Shi’i Imam) and his
companions were martyred. This narrative makes up an important part of Shi’i
identity and all efforts are made to retell and remember it in the form of multiple
rituals. The rituals around Shi’i figures are sometimes practiced in combination with
pilgrimage where a physical or symbolic shrine or place of worship exists. In the

34 Shabestan, “More Than Twenty Million Pilgrims to Hazrat Masoumeh,” Accessed 14 December
2020, from: http://shabestan.ir/detail/News/445560.

3 The prophet’s daughter and first Imam’s (Ali) wife.

36 Zeinab was Imam Ali and Fatima-Zahra's daughter and sister to highly revered and martyred
Imam Hosayn. Known as the Heroine of Karbala, Zeinab’s Shrine is in Damascus-Syria and is an
important site of pilgrimage to the Shi’a people.

37 Frederic M Wehrey, Beyond Sunni and Shia: The Roots of Sectarianism in a Changing Middle East
(Oxford: Oxford University Press, 2017), 106.

38 Fouad Ajami, The Vanished Imam: Musa Al Sadr and the Shia of Lebanon (Ithaca and London: Cornell
University Press, 1987).
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case of Lady Masoumeh, the location of the shrine in the heart of Shi’a activities in
the city of Qom has facilitated the organization of collective commemorations. Like
other saints and prominent figures, in the case of Lady Masoumeh, the birth and
death/martyrdom periods attract most mourning rituals and celebrations.

The commemorations of Shi’i saints often entail ritual recitals where stories
on their lives are told to the public. In songs and ritual recitals, Lady Masoumeh is
often praised for her piety. In her commemorations, the ill-treatment of the Lady by
the political anti-Shi’a forces of her time is also a recurring theme. In recitals, Lady
Masoumeh is often called mazloumeh (i.e. ill-treated and repressed). Her loneliness
in a foreign land (Iran) and her tragic and early death/martyrdom are remembered
and mourned. For this, she is remembered as the gharibeh (i.e. someone who is away
from their homeland). The commemorations also often involve stories of Lady
Masoumeh having died alone, far from her beloved brother — Imam Reza. It must be
noted that Lady Masoumeh was not entirely alone while travelling to Khorasan, and
was in fact accompanied by a group of around twenty companions including her
other brothers (from different mothers), nephews and nieces and servants during
the journey.®® The emphasis on her loneliness, sorrow and longing for her brother
Imam Reza is thus indicative of the way her narrative has been retold and oriented
towards highlighting the parts of her suffering that would exemplify the conditions
of Shi'i people’s lives under the repressive anti-Shi’a forces such as the Abbasid
regime (750-1258).

To situate the contemporary imagery of Lady Masoumelh, it is important to
understand the gender politics of the Shi'i contexts where she is revered and
remembered. While the Lady’s shrine is visited by pilgrims from all over the world,
it is in Iran that Lady Masoumeh is both a national, and a religious Shi’i symbol. In
2007, the Ministry of Culture and Islamic Guidance of the Islamic Republic of Iran
named the birthday of Lady Masoumeh — the first day of the Dhu al-Qadah month
in the Islamic calendar (i.e. Lunar Hijri) — Girls’ Day (rooz-e dokhtar).** The decision
was made because Lady Masoumeh is considered the Islamic icon of girlhood,
supposedly because of her virginity and singlehood, and in order to promote Islamic
teachings and Lady Masoumeh’s character as a role model for girls.#! This choice of
naming is particularly interesting because of the value that has been given to
marriage in Islam, and because of Iranian pronatalist regime’s promotion of
marriage and reproduction. The question thus arises on how the Iranian Shi’i
authorities approach Masoumeh'’s singlehood and whether it is considered a valued
path to be followed by Shi’i women.

39 Mehrnews, “What Was the Reason for Hazrat Masoumeh’s Travel to Iran and Qom?,”
http://bit.ly/2Se]2QX.

40 Irna, “Birthday of Hazrat Fatemeh Masoumeh and Girls” Day [in Farsi],” Accessed 22 November
2020, from: www.irna.ir/news/83380780/.

4 Iqna, “Investigating the Reasons for Naming Lady Masoumeh’s Birthday as the Girls’ Day,”
Accessed 24 November 2020, from: http://bit.ly/31FEfel.
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Lady Masoumeh’s imagery as a single and childless woman is built through
different recounts of parts of her life story that seemingly explain why she did not
get married. The most prominently cited reason for Lady Masoumeh’s singlehood
and consequently, her childlessness is considered to be the suppression of Shi'a
populations during the Abbasid reign as a result of which no one dared to ask for
her hand in marriage.*? Both the Umayyad period (661-750 CE) and the Abbasid
period (750-1258) are known as times of oppression and hardship for the Shi'a*
especially for the descendants of the Prophet — who had claims of being the
legitimate Islamic rulers — and those closely related to them. This explanation is
endorsed by the Shi’i seminaries in Iran.*

A second explanation brought forth by scholars for Lady Masoumeh’s
singlehood is that her divine position was so high, that there were no men matching
her at her time.#5 This explanation, however, deviates from mainstream trajectories
of marriage and motherhood allocated to women in Islam. Lady Masoumeh is not
the first Shi’i saint who is believed to be of unmatched divinity. A similar argument
was made about Lady Fatemeh-Zahra’s spiritual uniqueness in a hadith by Imam
Sadegh:

“If God had not created the Commander of the Faithful [Ali]l for

Fatemeh[-Zahra], then there would not have been a suitable husband for

her in the whole world from the time of Adam to the end of mankind —

Imam Sadegh.”#

In line with the view, some argue that the same reasoning could be made in the case
of Lady Masoumeh. The difference is however that in the case of Fatemeh-Zahra, a
match did exist. Shi’a genealogy of Imams dates the creation of the Prophet, the
Twelve Imams and Fatemeh-Zahra back to the creation of Adam, the first man.4’
Imams were in fact created as divine lights that were transferred into their earthly
bodies.*® This means that Ali and Fatemeh-Zahra” union that resulted in the
Imamate* was already destined to take place even before they were born. Placed
within this context, the hadith by Imam Sadegh seems to be highlighting the high
levels of divine and spiritual compatibility of Fatemeh-Zahra and Ali, rather than

42 Hawzah, “One Look at Hazrat Masoumeh’s Life,” 3 December 2020, from:
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/4180/5477/51709/.

43 Major Jean-Marc Pierre, Captain Edward Hutchinson, and Hassan Abdulrazak, “The Shi’a
Awakening,” Military review 87, no. 2 (2007). And Nematollah Safari and Zahra Bakhiari, “Cutural
and Political Conditions During the Imamat of Imam Reza,” Seven Skies 15, no. 59 (2013), 5-37.

4 See e.g. Hawzah, “One Look at Hazrat Masoumeh’s Life”.

45 Hawzah, “One Look at Hazrat Masoumeh’s Life”.

46 Al-Islam, “The Biography of Lady Fatima Masuma,” Accessed 12 January 2020, from:
https://www al-islam.org/lady-fatima-masuma-of-qum-masuma-jaffer/biography-lady-fatima-
masuma#fref_08013c9b_42.

47 See Karen G. Ruffle, “An Even Better Creation: The Role of Adam and Eve in Shi‘i Narratives About
Fatimah Al-Zahra,” Journal of the American Academy of Religion 81, no. 3 (2013), 791-819.

48 Francis E Peters, The Monotheists: Jews, Christians, and Muslims in Conflict and Competition, Volume Ii:
The Words and Will of God (Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2005).

9 Imamate is recognizing imams as successors of the Prophet and believing that they are descendants
of Ali and Fatemeh-Zahra and chosen by God. See e.g. Vivienne SM Angeles, “The Development
of the Shia Concept of the Imamate,” Asian Studies 21 (1983), 145-160.
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implying the possibility that Lady Fatemeh-Zahra would have stayed unmarried.
Additionally, according to Shi’i scholars, the lack of a good match would not have
been a viable justification for staying single as it contradicts the high value of
marriage in Islam.505!

A third explanation for Lady Masoumeh'’s singlehood was suggested by
historian Yaqubi (897-898 CE) who claimed that Lady Masoumeh refrained from
marriage following his father, Imam Musa Kazem’s will.?? Yaqubi’s claim has been
disqualified by Shi’a institutions in Iran who instead discuss that Imam Musa Kazem
made his son Imam Reza the guardian for all his daughters. This means that rather
than asking them not to get married, he instructed them to marry whom their
brother Imam Reza approved and saw fit for them.5

As seen in the three accounts around Lady Masoumeh’s singlehood,
contemporary narratives do not tend to consider that she might have been
voluntarily single or even inclined to celibacy. It is also not considered that the Lady
simply passed away at the very young age of twenty-eight years old. The very fact
that so many speculations on reasons for her singlehood exist is indicative of Shi’i
scholars” views on the appropriate age of marriage. Such accounts imply that the
Lady should have been married by the age of twenty-eight had there not been some
extraordinary circumstances that hindered her. The consequences of such reasoning
are two-fold: by ignoring the possibility of the Lady’s intent, the value of institutions
of marriage and motherhood stays intact; and by focusing on the historical
oppression of Shi'i as the reason behind Lady Masoumeh'’s life choices, the Lady is
portrayed as the victim of adverse political discourses rather a woman who has
made the choice to stay unmarried and childfree. By narrating her story in this way,
Lady Masoumeh’s imagery stays compliant with traditionalist gender politics that
promote marriage and motherhood as the ultimate achievement for faithful Muslim
women.>* To be clear, it is possible that Lady Masoumeh did indeed desire marriage
and motherhood, and that one/some/all of the three reasons presented to explain
Lady Masoumeh'’s singlehood and childless/free-ness affected her life story and
events. My argument is not that these narratives are flawed or impossible per se, but
that the lack of attention to, or simply ignoring the possibility of agency, choice and
intent is politically motivated.

50 Besides the connotations of the importance of marriage in the Quran, according to several hadith,
marriage is considered the tradition of the Prophet and voluntary singledom is looked down up on
Al-Islam, “Marriage in the Quran and Sunnah of the Prophet.” Accessed 22 October 2019, from:
https://www.al-islam.org/religion-al-islam-and-marriage/marriage-quran-and-sunnah-prophet-s

51 Somayyeh Hasheminejad et al., “Homogamy in Psychology and Its Comparison to the Concept of
Kufwiat,” Islam and Health Journal 1, no. 3 (2014), 50-60.

52 Ahmad Yaqubi, Tarikh Al-Yaqubi, volume two (Tehran: Entesharat Elmi va Farhangi, 2003).

53 Hawzah, “One Look at Hazrat Masoumeh’s Life”.

54 Sabiha Hussain, “Motherhood and Female Identity: Experiences of Childless Women of Two
Religious Communities in India,” Asian Journal of Women’s Studies 15, no. 3 (2009): 82.
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3. Discussion: Can Lady Masoumeh’s Non-Motherhood be Divine?

Prominent women in Islam have often been introduced as the perfect role
models for Muslim woman® to some extent because of their relational position as
wives, mothers, sisters and daughters of prominent male figures and saints. The
imagery of Lady Masoumeh, in particular, is heavily reliant on her relationship to
her father and brother, two of the Twelver Shi’i Imams. Based on the veneration of
motherhood in Islam and the reverence of Muslim women’s roles as mothers,
religion has played a role in reinforcing the trope of sacrificial mother.>¢ Partly
because of this trope, in many Muslim communities, rejecting motherhood has
become difficult for women. Using religious texts on the value of mothers,
motherhood has also been naturalized.”” In Shi’i Iljtihad, for instance, women are
considered more responsible and more aligned than men— both physically and
metaphysically —with reproductive labor, or the so-called “domestic” activities
including caring for children.* This means that motherhood has gained a normative
power that could prove socially harmful to women who are childfree or childless.

My focus and interest in this article have been to investigate representations,
moral and theological contemporary imagery of non-motherhood in Shi’a Islam by
looking into the case of Lady Fatemeh-Masoumeh of Qom as a highly venerated
figure. Lady Masoumeh is the symbol of piety and resilience for Shi’i women and a
national and religious figure in Iran, where her shrine is located. The social and
political aspects of lady Masoumeh’s imagery are often placed within the Shi’i
narratives of discrimination and oppression. I showed that in the speculations
around Lady Masoumeh'’s singlehood and childlessness, little space has been given
to the possibility of agency and voluntarily choosing for singlehood, celibacy and
childfree-ness. This means that (i) the value given to marriage and childbearing of
women in Islam and Lady Masoumeh’s position as a role model for Shi’i women
have contributed to the way her story is historically narrated; and (ii) by explaining
that the Lady was deprived of marriage and motherhood by anti-Shi’a political
forces of her time, her story is employed to complement and reinforce the historical
narratives of political oppression and hardship of the Shi’a. When placed within the
Iranian pronatalist gender politics, it becomes clear that singlehood would hardly
be considered an acceptable trajectory or promoted/prescribed for women. In recent
years, the Iranian state has backed pronatalist policies that pushed for childbearing,
early retirement for mothers, tax relief and benefits for larger families, and

55 Susan Sered, “Rachel, Mary, and Fatima,” Cultural Anthropology 6, no. 2 (1991): 141.

56 Oh, “Motherhood in Christianity and Islam: Critiques, Realities, and Possibilities.”; Ladan Rahbari,
“Emotional Exchange, Discourse of Martyrdom and Self-Sacrifice: A Qualitative Study of Self-
Sacrifice among Iran-Iraq War Widows” (paper presented at the Proceedings of the first
international symposium on self-sacrifice and martyrdom: A scholarly approach (ISSMSA 2013),
Tehran: Setaregan Foundation, 2013).

57 See for e.g., Azam Noori and Hasan Poorkarimi, “Maternal Role in Quranic Teachings,” Journal of
Islamic Studies of Women and the Family (Jameat-Almostafa Alalamiya) 2, no. 2 (2014), 71-92.

58 Ladan Rahbari, “Women’s [jtihad and Lady Amin’s Islamic Ethics on Womanhood and
Motherhood,” Religions 11, no. 88 (2020): 8.
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punishments for unauthorized birth control providers to boost reproduction.”* In
this context, in order to portray Lady Masoumeh as a role model, it has been
considered essential for the identity of the state and its gender and biopolitics, that
the Lady’s story is told in a way to fit within the framework of the dominant
discourses on femininity which “ordinarily” entail elements of marriage and
motherhood.®

When it comes to childless and childfree women and religious
representations, it is important to note that although Qur’an has given attention to
childlessness and infertility within specific narratives, it has mostly remained silent
regarding the consequences of childlessness for the identities of women in general.
When brought up, childlessness is mostly discussed in relation to other issues such
as polygamy. Additionally, women in the Qur’an have been described beyond their
positions as wives and mothers and are presented as economic beings, faithful
believers, refugees, queens, etc. indicating that their role goes beyond their roles as
(non)mothers.®* This Qur’anic approach has given Muslim scholars the dynamic
ability to adapt their interpretations to the socioeconomic and historic conditions of
their contexts, and has also enabled communities to interpret childlessness and its
position according to dominant discourses.®? As such, in some Muslim contexts,
motherhood is idealized as women’s achievement, associated with physical and
psychological adequacy, maturity and even functionality.* Non-motherhood and
childless/free-ness have been viewed as regretful, if not as a woman’s flaw,

shortcoming or poor decision-making.

Conclusion

This study based itself up on the conviction that demystifying the institution
of motherhood in Islam in Muslim contexts where non-motherhood and
childless/free-ness continue to be stigmatized is especially invaluable. The study
focused on the imagery and symbolism of Lady Fatemeh-Masoumeh of Qom in Shi’a
Islam. With this conscious scope, the study cannot be extended to analyze the
narratives or narrative makings of and around other childless/free women in Islamic
history. The study’s analysis revealed that the politics of motherhood in Shi’a Islam
and in Iran have majorly influenced the official and popular discourses around Lady
Masoumeh'’s life, identity and character. This study’s findings and analysis show
that narratives around Muslim female role models, saints and prominent women
should be re-explored and retold not only in relation to, but beyond their roles as

wives and mothers.

5 Ladan Rahbari, Chia Longman, and Gily Coene, “The Female Body as The Bearer of National
Identity in Iran: A Critical Discourse Analysis of The Representation of Women'’s Bodies in Official
Online Outlets”, Gender, Place & Culture 26, no. 10 (2019): 3.

60 “Milk Kinship and the Maternal Body in Shi’a Islam,” Open Theology 6, no. 1 (2020), 43-53.

61 Ammar, “The Status of Childless Women in Islam: Issues of Social and Legal Construction,” 80.

62 Ammar, “The Status of Childless Women in Islam”, 80.

63 Hussain, “Motherhood and Female Identity: Experiences of Childless Women of Two Religious
Communities in India,” 82.
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Siiligin Hint Cografyasina Girisi

Oz: Hint cografyasina Islam’mn girisi hicretin ilk yillarina kadar uzanmaktadir. ik
asirlardan itibaren Miislimanlar bolgeye ¢ok sayida sefer diizenlemis, bdylece
bolgenin Islamlasma siireci hizlanmustir. Islam’in gelisi ile birlikte Hint cografyasinda
siyasi dengeler degismis, dini ve kiiltiirel alanda birtakim farkliliklar meydana
gelmigstir. Mezhepler Tarihi agisindan bakildiginda ise bolgede ¢ok sayida farkh
diisiince ekollerinin yer aldig1 goriilmektedir. Hint cografyasindaki bu ekollerin farkl
egilimler gosterdigi soylenebilir. Calismamizin asil konusu olan $iiligin bolgeye girisi
ve yayiligi ile ilgili bircok iddia 6ne siiriilmiistiir. Bu iddialarin merkezinde Hz. Ali
doneminde bolgeye seferler diizenlenmesi, Hz. Ali taraftarlar1 olarak bilinen kisilerin
bolgeye go¢ etmis olmalari, ayrica Emeviler ve Abbasiler doneminde Hasimilere
yapilan baski ve zuliimlerden dolayr Hint bolgesine giden Ali ogullan ile ilgili
rivayetler yer almaktadir. Makalede Siilik ve alt kollar1 olan Zeydiyye, isméiliyye,
Karmatilik ve isnéa@eriyye'nin bolgeye ne zaman ve nasil girdikleri, ayn1 zamanda
hangi bolgelere yayildiklari bilimsel verilere dayandirilarak objektif bir sekilde
degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hint Cografyasi, Hindistan, Islam, Siilik, Zeydiyye, isméiliyye,
Isnaageriyye

Abstract: The entrance of Islam to the Indian Geography dates back to the first years of
hejira. Muslims organized many expeditions to the region, thus the region entered the
process of Islamization. With the advent of Islam, political balances changed in the
Indian Geography and some differences occurred in the religious and cultural fields.
As for History of Sects, it is seen that there are many different schools of thought in the
region. It can be said that these schools in the Indian Geography show different trends.
Many claims have been made about the entry and spread of Shiite, which is the main
subject of our study. At the center of these allegations, there are rumors about the
expeditions to the region during the Ali period, the people known as the supporters of
Ali who emigrated to the region, and the Ali’s sons who went to the India region due
to the oppression and persecution of the Hashimis during the Umayyads and the
Abbasids.

In the article, it was tried to objectively evaluate when and how the Zaydiyya,
Ismailisim, Qarmatism and Isna ‘Ashari Shi’is, which are Shiites and their subordinates
entered the region and also to which regions they spread.

Keywords: Indian Geography, India, Islam, Shiism, Zaydiyya, Ismailism, Isna ‘Ashari
Shi'is.

Giris

fslam’'in Hint cografyasma girisiyle birlikte bolgenin tarihini ve kiiltiiriinii
derinden etkileyen degisiklikler olmustur. Bu cografyaya farkli sebeplerle go¢ eden
Araplarin yerlesimi ile bolge, din, mezhep, kiiltiir, dil ve geleneklerinde Araplarin
etkisinde kalmuistir.

Hindistan, tarih boyunca zengin dogal kaynaklari, farkli dil ve irklara sahip
insanlariyla, ¢ok sayida din ve mezhep mensubunun rahatca yasayabilecegi bir
ortam olmas1 hasebiyle bircok iilke ve insan toplulugu icin cezbedici bir yer
olmustur. Farkliliklar1 bir arada barindirabilmesi nedeniyle, [slam diistincesinde
ortaya citkan cesitli mezhebi olusumlarin burada temsil imkani bulmasi tesadiifi
degildir.

Makalede Islamiyet'in Hint smirlarma girisi ve yayllmasindan kisaca
bahsedilerek, Islam diisiince ekollerinin en 6nemlilerinden olan Siiligin bolgeye
girisi ele alinacak ve bu konudaki iddialar bilimsel verilerle ve objektif bir sekilde
degerlendirilmeye calisilacaktir.

Bu ¢alismada Siiligin Hint cografyasma girisi konusunda siyasi ve mezhebi
diisiinceyle sekillenmis goriislere kars: tarihi ve bilimsel verileri ortaya koyarak
gercek ve dogru bilgiye ulasmay1 hedefledik. Hint bolgesine $iiligin girisiyle ilgili
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Siiligin Hint Cografyasma Girisi 34

Tiirkiye’de heniiz bir arastirmanin olmamasi bizi bu calismaya iten en 6nemli
faktordiir.

1. Hint Cografyas:

Hint cografyasi, kapladigi alanin genisli§i ve tarihi siirecte gegirdigi
doniistimler nedeniyle farkli sekillerde tanimlanmistir. Bir(ini, Antik Hindistan
hakkinda genis bilgiler verdigi eserinde, buranin eskiden deniz oldugunu ifade
ederek Hind'i kuzey, bat1 ve dogu tarafindan Cin’den Avrupa’ya kadar uzanan
yliksek daglarla gevrili bir bolge olarak tasvir etmistir. Hind bolgesinin dogusunda
Cin ve Tibet, giineyinde Biiyiik Deniz (Hint Okyanusu), batisinda Mihran nehri
(Indus), kuzeyinde de Seknan fiilkesinin bulundugunu ve Tibet'e miicavir
oldugunu belirtmistir.!

Farkli bolgeleri ifade etmek {izere “Sind ve Hind” seklinde isimlendirilen bu
cografya, zamanla sadece Hint (India) olarak anilmaya baslamistir. Kaynaklarda
bu kelimelerden ilkiyle yalniz Pencab’in giineyi; Indus ve Mekran mintikalar1 ifade
edilirken, ikincisi, yani Hint tabiri ile Miisliiman olmayan diger bolgeler
kastedilmistir.2

Arap cografyacilarina gore Hindistan, ti¢ farkli cografi iiniteden olusur.
Onlar, Uman (Umman) deniziyle Kesmir daglar1 arasinda kalan bolgeye Sind
demislerdir. Buna gore Sind’in simrlarimi doguda Mihran nehri, giineyde Hint
Okyanusu, batida Kirman topraklari, kuzeyde ise Horasan’a (Dogu Iran ve Kuzey
Afganistan) bitisik ¢Ol teskil eder. Sind’in Islam oncesi tarihi, Hindistan tarihi
igerisinde ele alinmaktadir.?

Bu olduk¢a genis kapsamli tarum Hindistan, Pakistan, Banglades,
Afganistan, Nepal, Butan, Sikkim, Sri Lanka, hatta Burma gibi iilkeleri de igine
almaktadir. Bolge, Eski Hintce ve Sanskritce kaynaklarinda mitolojinin etkisiyle
“Barat Mata” (Hindistan Ana) ve diger biitiin dinlere mensup kimselerden
arindirilmis ve yalnizca Hindulara ait bir tilke olmas: kastedilerek “Akand Barat”
olarak tanimlanmistir. Giintimiizde Pakistanli resmi ve gayri resmi makamlar da
Hindistan’dan “Barat” olarak stz etmektedir.*

Araplarin seferlerini yogunlastirdigt Mekran,® Miiltans, Dibal (Deybiil),”
Kikan,® Gucerat® gibi beldelerin dini ve mezhebi agidan hem stratejik hem de tarihi

1 Ebii’'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birani, Tahkiku md li’l-Hind (Dekken: Matbu’atu Daireti’l-
Maarifi'l-Osmaniyye, 1377/1958), 157-158.

2 Ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memdlik, cev. M. Jan de Goeje (Beyrut: Daru Sadir-Leiden Briil
Matbaasi, ts.), 56, 68-72; Ali Uremis, “Sind’de Islam Fetihleri 17, Selcuk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi 37 (2017), 477-488.

3 Azmi Ozcan, “Sind”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37:244-247.

4 Ahmed Asrar, “Hint Alt Kitas1”, Giiniimiiz Diinyasinda Miisliiman Azinliklar I1I. Kutlu Dogum Iimi
Toplantisi, (1998), 287. Hindistan, 1947 yilinda ikiye boliinmiis, Dogu Pakistan olarak anilan bolge
ise, Banglades olarak miistakil bir devlet olmustur. Pakistan ve Banglades bir Islam iilkesi iken,
Hindistan, ekseriyetini Hindu niifusunun olusturdugu demokratik bir cumhuriyettir. Bkz.
Abdiilhamit Birigik, “Hint Alt-Kitasinda Islam Aragtirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, {lmi
Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, Divan Ilmi Aragtirmalar 2:17 (2004), 2.

5 Giiniimiizde Mekran (Mekran/ Makran) denilen, Iran ve Pakistan’in Umman denizi kiyisindaki
bolgesini Araplar, daha ziyade hurma ve seker kamig1 sayesinde “Miikran” ismiyle zikrederler.
Bu bdlge, stratejik dnemi nedeniyle genel olarak iran ve Hindistan tarihi agisindan biiyiik neme
sahiptir. fran'in giineydogusu ile simdiki Pakistan’m giineybatisinda yer alan sahil bdlgesi; bu iki
iilke arasinda paylasilmis vaziyette olup Pakistan’'da kalan kesimi Bel{icistan eyaletine bagh bir
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Onemi biiytiktiir. Ayrica, her ne kadar dogrudan Hint cografyasma dahil olmasa
da Herat’a bagh Gir'? bolgesinin dini ve mezhebi bakimdan tarihte 6nemli bir yeri
vardir. Bu anlamda Gfir, Horasan’dan Hint cografyasina bir gecis bolgesi olarak
konumlanmstir. Dolayisiyla Gir bolgesindeki $ii hareketlilik de, calismamiz
agisindan zaruri olarak ele alinmistir.

Yukarida aciklamaya calistigimiz  cografi konuma gore olaylari
degerlendirirken bolge siirlarini Orta Cag cografyacilarina gore tasvir ettigimizi
belirtmek isteriz. Dolayisiyla tarihte Miisliimanlarin hiikiim siirdiigi bugiinkii
Pakistan, Hindistan ve Afganistan sinurlari icerisinde yer alan bolgeleri ele alirken
genel anlamiyla Hindistan veya Hint cografyas: ifadelerini kullandik.

2. Islamiyet’in Hint Cografyasina Girisi ve Yayilmasi

Hint cografyasinin Araplarla baglantis1 Siimerlere kadar uzanmaktadir.
Hintlilerin Araplarla ticari iligkileri, Yemen, Hadramut, Sind ve Malabar Sahili
yoluyla gerceklesmekteydi.!" Zut, Esavire ve Seyabice adli Hint kokenli kabilelerin
Arap Yarmmadasi'ndaki sahillerde yasadiklari, onlardan bir kismmnin daha sonra
Miisliiman olduklar: séylenmektedir.!2

ildir. Bkz. Uremis, “Sind’de Islam Fetihleri I”, 479; Yilmaz Oztuna, Islim Devletleri (Ankara: Kiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1989), 1: 938.

6 Onemli sehirlerden biri olan Miiltan, giiniimiizde Pakistan’m Pencap bdlgesinde tarihi bir
sehirdir. Indus nehrinin kollarindan biri olan Cinadb suyunun dogusundaki bir ovada Hint
cografyasinin Orta Asya’ya agilan giizergahinda bulunur. Miiltan adi, daha &nce kullanilan
Mulasthanin degismis seklidir. Bilinen tarihi M. O. 326’da buray1 istildi eden Makedonyali
Iskender’le baglamaktadir. 5. yiizyildan sonra Hindu Rai hanedamnin hakim oldugu sehrin
Miisliimanlar tarafindan fethi, 94:712 yilinda Sind fatihi Muhammed b. Kasim es-Sekafi
tarafindan gergeklestirildi. Azmi Ozcan, “Miiltan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 548-549.

7 Deybiil, Pakistan’in Sind eyaletinde bugiin mevcut olmayan eski bir liman sehridir. Islami
kaynaklarda adi Mihran olarak gegen Indus nehrinin batisindaki koyun agzinda kurulmustur.
Muhammed b. Kasim es-Sekafi'nin, 92:710-11 yilinda Seylan’dan Hicaz ve Irak’a giden
Miisliimanlarin gemilerine saldirilmasi iizerine Sind yoneticisi Raca Dahir’i cezalandirmak igin
sefer yaptig1 ilk yerdir. Bkz. A.S Bazmee Ansari, “Deybiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9: 262.

8 Kikan (Kikanan / Keykanan / Kaykan): Bugiinkii Pakistan’in Belficistan eyaletinde Kalat
bolgesi'nde bulunan ve iyi cins atlariyla sohret kazanmis olan sehirdir. Bkz. Uremis, “Sind’de
Islam Fetihleri I”, 483. Belaziiri, Kikan, “Sind bolgesinden Horasan'a komsudur” der. el-Belazuri,
Fiitithu'l-Buldin 495.

o Hindistan'in kuzeybatisinda yer alan Gucerat, Hindistan Cumhuriyeti'ni olusturan yirmi bir
eyaletten biridir. Giineyde ve batida Umman denizine agilmaktadir. Kuzeybatisinda Pakistan
Islam Cumhuriyeti, kuzeyinde Racastan, dogusunda Medya Prades ve giineydogusunda
Maharastra eyaletleri bulunmaktadir. Gucerat, ¢ok eski bir gecmige sahiptir. Tlk ismi Gurceretra,
5. ytizyilin sonlarinda Hindistan’a gelen Gucer kabilesine atfedilmektedir. Gazneli Mahmud
416/1025’da bolgeye geldigi zaman Gucerat, Cavlukyalar'in elindeydi. Hicri/1178'de Gurlular’dan
Muizziiddin (Sehabeddin) Muhammed b. Sam Gucerat’a bir sefer diizenlediyse de basarili
olamadi. Gucerat, kesin olarak Delhi Sultanu Aldeddin Halaci zamaninda (1296-1316)
fethedilmistir. Babiirlii sultanlarmin elinde olan eyalet, 1758'de Maratalarca iggal edilmis, Ingiliz
idaresi zamaninda ise 1857 ayaklanmasinda eyalet haline getirilmistir. Bkz. Khaliq Ahmad
Nizami, “Gucerat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14:
171-172.

10 Herat'in dogu ve giineydogusunda bulunan Orta Afganistan’in daglik bolgesiyle Garcistan'mn
(Garsistan) giineyi, Clizcan, Ferahr(id, Heririld ve Murgap nehirlerinin yoresindeki topraklara
Gir denilirdi. Bkz. Iqtidar Husain Siddiqui, “Gurlular” (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14: 207-
214.

n Anne Marie Schimmel, “Islamic Literatures of India”, A History of Indian Literature (Germany: Otto
Harrassowitz, 1973), 2.

12 el-Belazuri, Fiitihu'l-Bulddn, cev. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2013), 188,198, 428, 432.
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Araplarla Hintliler arasinda ticari ve askeri iliskilerin Islam’in gelisinden
sonra da devam ettigi goriiliir. Hz. Peygamber’in Hindistan hakkinda bilgi sahibi
olduguna dair rivayetler mevcuttur.’® Hz. Omer zamaninda Mugire b. Ebi’l-As,
Sind’deki Deybiil limanina, Hz. Osman’in halifeli§i zamaninda ise Abdullah
Hukeym b. Cebele el-Abdji, Sind’e gonderilmistir. Hz. Ali doneminde ise el-Haris
b. Miirre el-Abdi, Kikan'a gitmistir.1* Muaviye b. Ebi Siifyan zamaninda ise el-
Miihelleb b. Sufra komutasindaki ordu Sind topraklarmi kontrol altina almigtir. el-
Miihelleb b. Sufra, Miiltan ve Kabil arasindaki Benne ve Ehver’e (Lahor) gitmis ve
burada Benne savasi olmustur. Bu iki bolge Multan ile Kabil arasindadir. Daha
sonra Muaviye zamaninda Abdullah b. Sevvar el-Abdi, Hint sinirlarina vali olarak
tayin edilmistir. Abdullah b. Sevvar, Kikan {izerine yiirlimiis ve orayr ele
gecirmistir. Kikanhlar, Tiirklerden yardim istemis ve yapilan savasta Abdullah b.
Sevvar olduriilmiistiir. 15

Sonraki donemlerde de Sind’e seferler devam etmistir. Mekran fethedilmis
ve burasi sehir haline getirilmistir. Daha sonra, Biitkan ve Kikan'da zafer
kazanilmis, Kusdar fethedilmistir. Sind’e yapilan nihai zafer ise 92/711 yilinda
Muhammed b. Kasim es-Sekafi tarafindan gergeklestirilmistir. Kasim es-Sekafi,
once Sind’i daha sonra Indus (Mihréan) nehrini asarak Miiltan’a kadar ulasmis daha
sonra Deybiil’e kadar ilerlemis ve buray: da ele gecirmistir. Muhammed b. Kasim
doneminde Kuzey Hindistan'mn biiyiik bir bolimii ele gecirilmistir. Yezid'in,
Muaéviye b. el-Miihelleb ile beraber Muhammed b. Kasim’1 6ldiirmesinden sonra
bolge halkinin onun icin yas tuttugu sdylenir. Yine Yezid'in zulmiinden kacan
Araplarm Sind’e gog ettiklerine dair rivayetler vardir.16

Miisliiman y6netimine boyun egen Hintli prenslerden bazilari, Muhammed
b. Kasim'in 6liimiinden sonra bagimsizliklarini geri kazanma imkani bulmustur.
Ama yine de Emevi halifeleri Sind’e seferler yapmaya devam etmiglerdir.
Muhammed b. Kasim’dan sonra anlasmalar: fesheden Hint prensleriyle miicadele
etmislerdir. Miisliimanlarin bolgedeki durumu Emeviler déneminin sonuna dogru
bozulmaya baglamistir. Bu duruma Irak ve Suriye'de yasanan ayaklanmalarmn
olumsuz etkileri neden olmustur. Emevi halifelerinin Sind {izerinde etkili bir
kontrol saglayamamas1 sebebiyle bolge, hilafetin merkezi yonetiminden cesitli
nedenlerle kagan miilteciler i¢in bir siginak haline gelmistir.!”

Hint bolgesine yapilan seferler Abbasiler zamaninda da devam etmistir. Tlk
Abbasi halifesi Saffah, Sind’e bazi komutanlar gondererek Emevilerin atadigi

13 Khaliqg Ahmad Nizami, “Hindistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18: 85-92.

1 Ali b. Hamid Ebi Bekr K{ifi, Fethnime ma’rilf be Cegnime, thk. tsh. Omer b. Muhammed Davudpute
(Haydarabad-Dekken, 1358), 72-76.

15 Ali b. Hamid Ebi Bekr Kifi, Fethnime ma'riif be Cegnime, 72-76; Muhammed Kasim Hinddsah b.
Gulam Al el-Esterabadi, Tarih-i Firiste Ez Agaz ta Babiir, 51; el-Belazuri, Fiitithu’'l-Buldin, 496;
Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, gev. Abdiilkerim Ozaydm (istanbul: Bahar Yayinlari, 2014), 2014, 3:
453.

16 Ali b. Hamid Ebi Bekr Kafi, Fethndme ma'rilf be Cecnime, 94; el-Belazuri, Fiitiihu’l-Buldin, 496-504;
Ibnir'l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 2014, 4: 530; Seyyid Muhammed Ma’sum Bekri, Tarih-i Ma’sumi
(Tarih-i Sind), thk. Omer b. Muhammed Davutpute (Bombay 1938: Tahran, Esatir Yayinlari,
1382/2003), 4-8; S. M. Ahmed, Islam in India and the Middle East (Allahabad: Abbas Manzil Library,
1955), 13-14.

17 Y. Friedmann, “Studies in Memory of Gaston Wiet”, A contribution to the early of Islam in India, ed.
Miriam Rosen- Ayalon (Jerusalem: Institute of Asian and African Studies the Hebrew University
of Jerusalem, 1977), 314-315.
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valileri azletmek istemistir. Yine EbG Ca’fer Mansur da Sind’e bir ordu
gondermis,’® Omer b. Hafs'1 bu bolgeye vali atamistir. Abbasi valisi Omer b.
Abdiilaziz el-Hebbari, halife Mitevekkil-Alellah'm o6ldiriilmesini (247/861)
takiben bagimsizligini ilan etmistir. Halife Mu‘temid-Alellah doneminde Saffari
emirleri Ya'k{ib b. Leys ve Amr b. Leys’in idaresine verilmesi disinda Sind, bundan
sonra Gazneliler'in gelisine kadar Hebbariler tarafindan yonetilmistir. Yerli halk ile
Araplarm bir arada yasadig1 Abbasiler’in ilk doneminde baslayan Kuzey ve Giiney
Araplar1 arasindaki rekabet, Islam diinyasimin diger yerleri gibi Sind’de de
istikrarsizhga yol agmus; ozellikle Harici ve Ismaili-Karmati faaliyetlerinin
yogunlasmasina ortam hazirlamistir.!

Abbasiler doneminde ilim ve kiiltiiriin yiikseligiyle birlikte, Hint ilmi
eserleri Arapcaya terciime edilmistir. Hint ve Miisliiman alimleri arasinda ilmi ve
dini konularda miinazaralar yapilmasi da ilmi sahada oldukga 6nemli gelismeleri
beraberinde getirmistir. Bu siirecte Bermekilerden Yahya Bermeki, oglu Musa ve
torunu Yahya Bermeki'nin biiyiik etkisi olmugtur. Bermekiler, tip ve saglik
konusunda ilim tahsil edenleri Hindistan’a gondermis, diger taraftan da Hintli
yazar ve bilim insanlarim Bagdat’a davet ederek onlarin bilgilerinden yararlanma
yoluna gitmislerdir. Boylece tip, felsefe ve yildiz bilimi alaninda ¢ok sayida eser
Arapcaya terctime edilmistir.20

4./10. yiizyihn sonlarinda baglayan Gazneli akinlari Hindistan’da Islam
fetihleri agisindan yeni bir dénemin baslangici olmustur. Islam’in Hindistan'in
diger bolgelerine yayilmas1 6./12. yiizyiin ikinci yarisinda Gurlularin Gazne’ye
hakim olmasindan sonra baglamustir. 7./13. yiizyil ise Delhi Sultanligi déneminin
basladig1 yillardir. 1526'ya kadar kurulan bir¢ok hanedanliktan sonra Babiir'iin
Ludi hanedanina son vermesiyle Babiir imparatorlugu kurulmustur.?! Babiirli
Devleti 1739 yilinda Nadir Sah tarafindan isgal edilmistir. Bu donemde
Hindistan'da gii¢ miicadelesi Afganlar ile Maratalar, Catlar ve Sihler arasinda
gerceklesmistir. 1784 Kanunu ile Dogu Hint Sirketi Hindistan'da daha rahat
hareket imkanina kavusmus, 1793 Kanunu ile de yetkilerini arttirmistir. 19. ytizyila

gelindiginde ise alt kitanin biiyiik bir kismi Ingilizlerin sémiirgesi altina girmistir.
22

18 Bekri, Tarih-i Ma’sumi (Tarih-i Sind), 31.

19 Ozcan, “Sind”, 37: 243.

20 Siyavus Yari, “Gosteris-i Nufuz-1 Din-i Islam der Sibhi Karre-i Hind ez Karn-1 Evvel td Pencom
h.k.”, Pijiihis-i Tarihi Daniggah-i Isfahan Daniskede-i Edebiyat ve Ulum-i Insani 1 (Bahar 1388), 129-
142.

21 Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1987), 1:127; Ethem Ruhi Figlali,
“XIX. ylizyll Sonlarinda Hindistan (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 1 (1983), 6-7; Azmi Ozcan, “Hindistan” (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18:75-76; Bota Bokuleva vd., “Turk Kiiltiiriiniin Hindistan Uygarligina Etkisi”, Tiirk
Diinyast Incelemeleri Dergisi 12:1 (Yaz 2012), 442.

22 Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1987), 3:55-59; Ozcan,
“Hindistan”, 18:78; Fatih Erkogoglu, “Hindistan Notlar1”, iluhiyat Aragtirmalart Dergisi 4 (2015),
172; Nagehan Elemana, “Hint Miisliimanlarinin Diisiince Diinyasinda Siyasal C6ziim Arayislar1”,
Tarihin Peginde-Uluslararas: Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 14 (2015), 415; Abdiilhamit Birigik,
“Hint Alt Kitasi'nin Islami Tarihi”, Sabah Ulkesi: U¢ Aylik Kiiltiir- Sanat ve Felsefe Dergisi 39 (Nisan
2014), 21.
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3. Giiligin Hint Cografyasina Girisi ile Tlgili iddialar

3.1. Siiligin Bolgeye Girisini Hz. Ali Dénemiyle iliskilendirme Cabalar1

Hint cografyasina Siiligin girisi ile ilgili bircok iddia ileri stiriilmiigtiir. Siiler
tarafindan dile getirilen bu iddialara bakildiginda Siilik, Miisliimanlarin Sind’e
niifuz ettikleri ilk donemlere kadar geri gotiiriilmektedir.

Bu konuda 6nemli ¢alismalar1 bulunan Rizvi, $iiligin bolgeye girisini Hz. Ali
dénemine kadar gotiirerek goriislerini Ibnii’l-Esir’in el-Kamil fi't-Tarih?® eserine
dayandirmaktadir. Bu bilgiye gore, “Hz. Ali'ye derin bir saygi duyan Cat halky,
daha sonra bu saygiyr onun uliihiyetine inanacak kadar ileriye gottirmiistiir.”2
Ancak Rizvi'nin iddia ettigi bilgilerin Ibnii'l-Esir’in ilgili eserinde yer almadigin
tespit ettik. Diger yandan Hz. Ali doneminde bolgeye diizenlenmis olan seferlerin
Siilikle iliskilendirilmesi, tarihsel ve bilimsel gercekliklere uygun degildir. Ciinkii
bu donemde siyasi-itikadi anlamda bir Siilik’ten bahsedemeyiz. Fakat bolgeye
cesitli sebeplerle gidenlerin “Ali taraftar1 oldugu” ihtimali {izerinde durulabilir.
Rizvi'nin iddiasi muhtemelen onun Si1  distnce sahibi olmasindan
kaynaklanmaktadir.?

Siiligin, Gfr bolgesinde cok erken donemlerde var oldugu iddialarina,
Ciizcani’'nin Tabakdt-1 Ndsiri26 ve Tarih-i Firiste?” adli eserleri delil gosterilmektedir.
Rivayete gore Glir hanedani lideri Senseb, Hz. Ali vasitasiyla Miisliiman olmustur.
Bu nedenle onlarin imamlara ve Ehl-i Beyt'e bagh olduklar ve Siilik inancina
sarildiklar1 iddia edilmektedir.2s

Gfiir bolgesinin Hz. Ali vasitasiyla Miisliiman oldugu bilgisi Bayur’a gore
efsaneden Oteye gecmez. Miisliiman Araplar bu bolgeleri fethettikten ii¢ yiiz yil
sonra bile Girlularin hala puta taptiklari, Tabakdt-1 Nésiri’den yiiz yil 6nce yazilmis
Térih-i Beyhaki’de ge¢cmektedir. Buna gore puta tapan Giir'lularin tizerine giden ilk
Miisliiman’m, Gazne Sultan1 Mahmud’un oglu Mesut oldugu goriilmdiistiir. Bayur,
Tabakat-1 Nasiri’de gecen, Hz. Ali tarafindan Miisliiman olan efsanevi Gir sultarm
Senseb’den dolay1 bu hanedana “Sensebani” denildigini belirtir. Bayur’a gore Gir
bolgesine dair acik tarihi bilgiler ilk olarak 5./11. yiizyilda son biiyiik Selcuklu
Sultani Sencer devri ile birlikte baglar.??

Yine Tarih-i Firiste’de, Glr bolgesinin Miisliiman olusuyla ilgili farkl
rivayetlerin yer aldig1 birtakim kaynaklara de yer verilmistir. Buna gore, Tarih-i
Yemini adli eserde Sultan Mahmud'un 401/1010 tarihinde Glir bolgesini
fethedinceye kadar buramin Miisliiman olmadig1 bilgisi mevcutken, Ciizcaninin
Tabakat-1 Ndsiri ve Fahreddin Miibarek Sah’in Tarih-i Salitin-1 Gilr eserlerinde ise bu

23 Tbniv’1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 1399, 5: 45-46.

2 Saiyid Athar Abbas Rizvi, A Socio-Intellectual History of the Isnd "Ashari Shi’is in India (Australia:
Ma'rifat Publishing House, 1986), 1: 138.

25 Rizvi, eserinin sonu¢ boélimiinde imametin Hz. Ali'nin hakki oldugunu, Hz. Omer’'in Hz.
Peygamber'in kendisinden sonra imam olarak Hz. Ali'yi tayin etmesini engelledigini
belirtmektedir. Ona gore o dénemde dini ve manevi degerlerin kiymetini bilen kiigiik bir azinlik
vardi, o da Siilerdi. Rizvi, A Socio-Intellectual History of the Isnd "Ashari Shi'is in India, 1: 388-389.

26 Clizcani, Tabakdt-1 Nasiri, cev. Afaf es-Seyyid Zeydan (Kahire, 2013), 1: 479.

27 Muhammed Kasim HindGsah b. Gulam Ali el-Esterabadi, Tarih-i Firigte Ez Aguz ta Babiir, ed.
Muhammed Riza Nasiri (Isfahan: Merkez-i Tahkikat-1 Rayane-i Gaime-i Isfahan, ts.), 1: 90-91.

28 Zabit Haydar Riza, “Tegeyyu der Sibh-i Karre-i Hind”, Pejuhishé-yi Ictimdi 12 (1377/1998), 83-84;
Muhammed Bakir Misbahzade, Sifyan-e Afganistan: Goruhha ve Giruftariha (Kabil: Intisarat-1 Said,
1393/2014), 69-70; Hiiseyin Ali Yezdani, Difa’i Hazarehd ez Istiklal ve Tamamiyeti arz-1 Afganistan
(Kum: Intisarat-1 Thsani, 1372/1993), 1: 78.

29 Bayur, Hindistan Tarihi, 1987, 1: 249-251.
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bolgenin Hz. Ali déneminde Miisliiman oldugu belirtilir.?® Firiste ise Ciizcani gibi
Glrlularin Hz. Ali aracihigiyla Miisliiman oldugunu ve onlarin Emeviler
zamaninda baglatilan Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e lanet edilmesi uygulamasim Gir
halkmin yapmadigin belirtir.3!

Rizvi ise, Glir'un $ii bolge oldugu diisiincesini Ciizcani ve Firigte'yi kaynak
gostererek belirtir. Ona gore Emeviler zamaninda Ehl-i Beyt'e yapilan zuliim ve
baskilar Gir sultanlar: tarafindan hos karsilanmamustir. O dénemde bolge alimleri
imamlar1 ziyarete gitmisler ve onlarin ilmi konumlarindan istifade etmislerdir.
Ornegin; Ebt Halid Kabfili, Muhammed b. Hanefiyye (81/700)'ye intisab ederek
onu imam olarak kabul etmistir. Daha sonra ise o, bu diisiincelerinden vazgegerek
Zeynelabidin’in midiritlerinden olmus ve onu defalarca ziyaret etmistir. Ayrica
Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik ile de goriistiigiine dair kayitlar vardir.
Rizvi eserinde, Sensebani hanedaninin, hem EbG Miislim Horasani'nin Emevilere
kars1 isyanmni destekledigini, hem de Ehl-i Beyt'e diismanhk gosterenlerin
karsisinda yer aldiginmi belirtir.  Abbasilerin ilk donemlerinde S$ii imamlarin
hapsedildigini, boylece bolge liderlerinin imamlariyla temasinin kesildigini belirtir.
Ayrica bolgenin Tiirk hakimiyeti altina girmesiyle de Sensebaniler ve diger Siiler
iizerinde baski uygulandigimi ve onlar Stinnilige zorladiklarimi ifade eder.3

Sii ¢alismalarda, Herat’a bagh Giir bolgesinin Iran platosunda ilk $ii bolge
oldugu, hatta Kum sehrinden once Siilikle tamistigma dair iddialar
bulunmaktadir.?* Buna gére Hz. Ali déneminde Islam’1 kabul eden Gfir halki, onun
oliimiinden bes yil sonra Muaviye'nin gonderdigi ordu tarafindan katliama
ugramustir. Bunun sebebi, Muaviye'nin Hz. Ali’ye lanet edilmesi uygulamasini bu
halkin kabul etmemesi ve direnmesi olarak belirtilse de diger kaynaklarda bu
savasin irtidat suguna dayandirildigy ileri stiriilmektedir.3

Goruldugii  tizere kaynaklarda verilen Hint cografyasin 6nemli
merkezlerinden biri olan Giir bolgesinin ilk Sii bélge oldugu iddialarmin temeli,
Gar halkinn Hz. Ali déneminde Islam’i kabul etmesi ve Hz. Ali'ye lanet
uygulamasini onlarin reddetmesine baglanmaktadir. Ancak o donemde yapilan
uygulamalar1 bir mezhep olarak Siiligin isaretleri olarak degil, Emevi-Hasimi
aileleri arasindaki mevcut siyasi anlasmazliklarda bolge halkinin Hz. Ali
taraftarligia daha yakin oldugunu diisiinmek daha isabetlidir.

Bolgeyle ilgili akademik ¢alismasi bulunan diger bir arastirmact Derryl N.
Maclean, Miisliimanlarin Hint sinirlarina ilk niif(iz ettigi donemlerden itibaren Ali
ogullar1 (Alids), ilk Siiler (proto-Shiites) ve Siilerden bazi sahislarin bu bolgelerde

30 Eserde Gir halkinin inat, isyan, kiifiir, hiyanet, kotiiliik ve kiistahlik konusunda ileri gittiklerini
buna karsilik Gazneli Mahmud'un oraya sefer diizenledigi belirtilir. Bu sefer neticesinde Giir'un
kabile reisi Muhammed b. Sfiri yenilgiye ugramis ve esir alinmigtir. Giir bolgesine bu sekilde
Islam’in gittigi ve oramin diizene girdigi konusunda bilgi verilir. Bkz. Ebu’'n-Nasr Muhammed b.
Abdilcebbar el-U’tbi, Tarih-i Yemini, thk. Ali Kavim, cev. Ebu’s-Seref Nasih b. Zafer b. Sa’d Monsi
Curfadegani (Tahran: Ketabfurusi-i ibn Sina-Haver, 1334), 199.

31 Muhammed Kasim Hindtsah b. Gulam Ali el-Esterabadi, Tarih-i Firiste Ez Agaz ta Babiir, 1: 90-91;
Resul Caferiyan, Tarih-i Teseyyii Der Iran- Ez Agdz t4 Tulu’i Devlet-i Safevi (Tahran: Nesr-i {lim,
1390), 279; Muhammed Es’adi, “Evamil-i Gosteris-e Islim ve Mezheb-i Ehl-i Beyt (as) der Sibh-i
Karre”, Faslname-i Imamet Pijuhi 2 (Tabestan 1390), 172.

32 Rizvi, A Socio- Intellectual History of the Isnd 'Ashari Shi’is in India, 1: 138-139; Krs. Haydar Riza,
“Teseyyu der Sibhi Karre-i Hind”, 83-84.

33 Muhtar Aslani, Tarih-i Peyddyis-i Teseyyii’ ve Cografyd-y1 dn der Karn-i Evvel-i Hicri (Kum, 1383), 135;
Abdiilmecid Nasiri Davdi, Teseyyii der Horasan (Meshed: Astankuds Rizavi, 1378), 45-46.

34 Kurbanali M. Urzugani, Berresi-yi Risehd-yi Teseyyii der Afganistan (Kum: Mecme’ Cihan-1 Siasinasi,
1390), 113-114; Habip Demir, Horasan'da Siilik: Iran’da Siiligin Tarihsel Kokleri (Ankara: Otto
Yayinlari, 2017), 205-206.
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goriildiigiine dair bilgilere yer vermistir. Buna gore, Hz. Ali'nin ilk taraftarlarindan
olan Hukeym b. Cebele'nin 29/649 yillarinda Mekran’a sefere giktig1 ve Sind’de Cat
halkiyla da yakin iligkiler icinde oldugu dile getirilmistir. Hz. Ali'yle yakinhg:
bilinen Hukeym b. Cebele, onu 6ven methiyeler yazmistir.3> Maclean’in “ilk Ali
taraftar1” (early partisan of Ali) olarak sz ettigi diger bir isim ise Seyfi b. Fesil es-
Seybani’dir. Onun Haris b. Miirre el-Abdi (42/662) ile birlikte 39/659 yilinda Hz.
Ali'nin emriyle Mekran ve Kandabil’e akinlar diizenledigi, Hz. Ali taraftar1 olarak
Muaviye’'ye karsi ilk isyan eden Hucr b. Adly el-Kindi el-Kéft'nin (51/671)
adamlarindan biri oldugu ifade edilmektedir. es-Seybani, Hucr b. Adiy ve ona tabi
olan yedi kisiyle birlikte Muaviye'nin emriyle 6ldiirilmiistiir.3

Maclean, Sind bolgesinde Atiyye b. Sa’d b. Ciinade el-Avfi el-Cedeli’'nin
(111/729-30) ismini vererek ondan “Sii taraftar1” olarak bahsetmektedir. Verilen
bilgilere gore Atiyye, Hz. Ali taraftari olarak Ibnii'l-Es’as’in maiyetinde Haccac'a
kars1 savasmistir. Ancak isyan basarisiz olunca onun Sind’e kactigi
sOylemektedir. Maclean, bahsedilen bu isimlerin ilk Sii taraftar1 olarak bolgede
dogal siirecte ve gecici bir siire ig¢in bulunduklarini, Siiligi topluma yayma
misyonunda olmadiklarmi soylemektedir.” Haccac, Muhammed b. Kasim’a
Atiyye’yi sorgulamasimi, Hz. Ali'ye lanet ettigi takdirde serbest birakmasini, aksi
halde 400 kirba¢ vurduktan sonra sa¢ ve sakalini da kazitmasini emretmistir.
Atiyye, Hz. Ali'ye lanet etmedigi icin Haccac'in istedigi sekilde cezalandirilmus,
daha sonra Horasan’a gegmistir. O, Omer b. Hiibeyre'nin Irak valisi olmasi {izerine
ondan izin alarak Kife'ye donmiis, vefatina kadar orada yasamistir. Onun Hz.
Ali’yi biitiin ashaba {istiin tutan bir $ii oldugu da ileri siiriilmektedir.3

3.2. Hint Cografyasinda Zeydilik ve Ismalilikle Tlgili iddialar

3.2.1. Zeydilik

Siiligin Hint bolgesine Zeydilik yoluyla girdigine dair iddialar1 genellikle
Siiligi ilk doneme kadar dayandirma cabalarimin bir {iriinii olarak gormek
mimkiindiir. Bu konuda kaynaklarda yer alan goriislere baktigimizda S$iiligin
bolgeye Zeydilik yoluyla girmesindeki faktorlerden biri olarak Zeyd’in annesinin
Sind’li olmas: dile getirilmektedir.?® Zeyd’in annesinin Sind’li oldugu dogru kabul
edilse bile o donemde Zeydilik’ten itikadi bir mezhep olarak bahsetmek miimkiin
goriinmemektedir.

Taberi’de gecen rivayetlere gore Abbasi halifesi Ebli Ca’fer el-Manstr,
Muhammed b. Abdullah (Nefsiizzekiyye) ve kardesi Ibrahim’e kars1 uyguladig

35 Hukeym b. Cebele, Cemel vakaasinda Hz. Ali tarafinda miicadele etmis ve o sirada
oldiiriilmiistiir. Diger bir iddia ise Hukeym’in'in ‘in Basra’da evinde misafir ettigi Abdullah b.
Sebe’nin goriislerinden etkilendigi ve Sebeiyye firkasi sempatizani oldugu seklindedir. Bkz. Al
b. Hamid Ebi Bekr Kifi, Fethndme ma’rilf be Ce¢cndme, 72-74; Derryl N MacLean, Religion and Society
in Arab Sind (McGill University Montreal, Quebec: Institute of Islamic Studies, 1984), 309; Ismail
Hakki Unal, “Hukeym b. Cebele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18: 313.

36 MacLean, Religion and Society in Arab Sind, 309; Hasan Onat, Emeviler Dénemi Sit Hareketleri ve
Giindimiiz Siiligi (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2016), 48-63.

37 MacLean, Religion and Society in Arab Sind, 310.

38 Ismail Liitfii Cakan Cakan, “Atiyye el-Avfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 4: 62-63.

39 Rizvi, A Socio-Intellectual History of the Isnd 'Ashari Shi’is in India, 1: 139; Es’ad1, “Evamil-i Gosteris-
e Islam ve Mezheb-i Ehl-i Beyt (as) der Sibh-i Karre”, 179-180.
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baskilardan dolay1 her iki kardes Basra, Aden, Sind, Kife gibi sehirlere giderek
saklanmiglardir.4

Konuyla ilgili $ii bakis agisini yansitan Rizvi'ye gore, Haccic b. Yusufun
dogu illerinde valilik yaptig1 sirada “Siilik” biiyiik ol¢iide zayiflamis, Muhammed
b. Kasim'in bu bolgedeki hakimiyetinin sona ermesinden sonra Sind’in yonetimi
bozulmus ve Emevi halifeleri tarafindan zuliim goren bazi Sii liderler hilafetin
uzak bolgelerine iltica etmek zorunda kalmislardir. Boylece Sind, Giir, Horasan ve
Maveraiinnehir, Sif isyanlarmin merkezi haline gelmistir. Abbasi halifesine isyan
eden Muhammed b. Abdullah (Nefsiizzekiyye)'mn Sind’e giden oglu Abdullah el-
Ester’i, Zeydi fikirlere sahip olanlar tarafindan desteklendigi goriilmektedir.+!

Bahsedilen olay Ibnii'l-Esir'de su sekilde gecer: Abbasi halifesi Mansur,
“Hezarmerd” diye meghur olan Omer b. Hafs'1 (154/771)2 Sind’in hakimi tayin
etmigtir. Abdullah b. Hasan'in ogullari Muhammed ve Ibrahim isyan ettiklerinde
Omer b. Hafs, Sind valisidir. Muhammed, “Ester” lakabryla meshur olan oglu
Abdullah’t soylu atlar almak igin Basra’ya gonderir. Bu atlarla Sind’deki Omer b.
Hafs'in yanina gideceklerdir. Ibnii’l-Esir, Omer b. Hafs'in Sii oldugunu ve Abbasi
halifesi Mansir'a ragmen Muhammed'e biat ettigini sdyler. Omer, gelenlere eman
verir ve Ester’i de gizli olarak yaninda alikoyar. Ulkenin ileri gelenlerini,
kumandanlarini ve aile fertlerini ona biat etmeye davet eder. Omer b. Hafs'n
hanimi, Muhammed b. Abdullah'in dldiiriildiigii haberini Ester’e ulastirinca o da
“durumum ortaya ¢iktt canim senin boynuna” diyerek Omer’den eman diler.
Omer de “burada zengin, sézii gecen bir Sind hiikiimdari var, ¢ok giiclii birisi ve
Resulullah’a kars1 da ¢ok saygist var. Ona haber gonderirim, araruzda bir anlasma
yapariz orada rahatsiz edilmezsin” der. Hiikiimdar, Ester'e izzet ve ikramda
bulunur. Zeydiler'in gizlice Ester'in yaninda toplandiklari ve bunlarin yaklasik
dort yiiz kisi olduklar rivayet edilir.*?

Yine Ibnii'l-Esir’e gére, Omer b. Hafs'tan sonra yerine gelen Hisam b. Amr
et-Taglibi de Hz. Ali'nin torunlarmnin destekgisidir. O, Sind’e geldiginde el-Ester’i
yakalatmak igin herhangi bir girisimde bulunmamis, onu himaye eden
yoneticilerle anlasma yapiyormus gibi davranmistir. Bu sirada Sind’de bir isyan
ckinca isyam: bastirmak igin gonderdigi kardesi Sefenneca, Abdullah b.
Muhammed’i Mihran nehrinin kiyisinda gezinirken gérmiis ve kardesi Hisam onu
korudugu halde o, Manstr'un emrini yerine getirerek Abdullah ve yanindakileri
oldirtmuistiir.4

Ebu’l-Ferec’e gore Abdullah el-Ester’in oglu Muhammed, Sind’li annesi ile
birlikte Sind’den Medine'ye gitmis ve Abbasi halifesi Mansur'un 158/775 yilindaki
oltimiine kadar orada yasamistir.*>

Yine aymn1 sekilde o donemde Sind’de Zeydilerin oldugu iddiasiyla dile
getirilen bir baska rivayete gore Abdullah el-Ester ve Zeydiler, muhtemelen 145-
152/762-769 yillar1 arasinda Kandahar’a gitmis ve orada herhangi bir engelle

0 Ebh Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miilitk (Masir, ty.), 7: 519-547.

a Rizvi, A Socio-Intellectual History of the Isnd ’Ashari Shi’is in India, 1: 139-140.

a2 Abdiilkerim Ozaydm, “Omer b. Hafs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34: 63-64.

43 Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2014, 9: 480-481; Krs. Rizvi, A Socio-Intellectual History of the Isnd
"Ashari Shi'is in India, 1: 139-140.

u“ Ibniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2014, 5: 482.

4 Ebii’'l-Ferec Isfahani, Makatilii't-Talibin, thk. Seyid Ahmet Sakr (Beyrut: Miiessisetii’l-A’lem? 1i’l-
Matbuat, 1427/2006), 268 vd.
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karsilasmadan bir siire kalmislardir. Boylece onlarin varliklar: Sind’in disinda da
bilinmeye baslamistir.4

fslam Tarihinin ilk dénemlerinde ortaya cikan Nefsiizzekiyye isyan1 ve bu
hareketin taraftarlarinin 6zellikle kuzey Hindistan’'da etkili olduguna dair bilgiler
vardir. Bu bilgilere gore halife Mansur, bu hareketin merkezinin Sind olacagi
konusundaki endiselerini daha isyanin baslarindayken Hisam’a sOylemistir.
Medine ve Basra’da basariya ulasamayan bu isyan, Sind’de isyan eden 6nemli
liderlerin siginma yeri olmustur. Ya'k{ibl ve Belaz{irl'ye gore bu siirecte isyanlar
Sind disina da yayilmistir. Miiltan ve Kandabil'de olan isyanlar ise Hisam b. Amr
tarafindan bastirilmistir.4”

Sonug olarak sdylemek gerekirse; Hilafetin kendi haklar1 oldugu iddiasiyla
ortaya ¢ikan Zeydilerin erken donem tarihleri 6nce Emevilere sonra da Abbasilere
karst vermis olduklar1 bir siyasl miicadeleye doniismiistiir. Iktidara kars: fiili
direnis yolunu segen Zeydiler, Ali ogullar1 seklinde tanimlanmistir. Siyasi temele
dayali olarak baslattiklar1 bu hareket, 3./9. yiizyilin baslarinda itikadi bir yapiya
kavusmustur.®® Dolayisiyla hicretin 2. yiizyilinda Sind’de ve Sind’in diginda
Zeydilikten bir mezhep olarak bahsetmek isabetli goriinmemektedir. Ancak o
donemlerde siyasi bakimdan Ali ogullarmi destekleyen birtakim sahis ve
gruplardan bahsetmek miimkiindiir. Nefsiizzekiyye taraftarlarinin  kuzey
Hindistan'da etkili oldugu ve oOzellikle Kandahar't merkez edindikleri
diistiniiliirse, siyasi anlamda Zeydi taraftarliinin bolgede varliginimn hicri 2. asrin
sonu ve 3. asrin baslarinda oldugu diistintilebilir.

3.2.2. Ismaililik ve Karmatilik

Ca'fer es-Sadik'm en biiyiik oglu Ismail'in adi etrafinda ortaya gikan
Ismaililik, Abbasilere muhalif bir organizasyon olarak kendini gdstermis ve bir
siire davetlerini gizli bir sekilde yiirtitmiiglerdir. Ismaililigin Hint cografyasinda
oldukga biiyiik ve genis capta bir etki biraktig1 bilinmektedir. Onlarin Hint
smirlaria ne zaman ve nasil girdigine dair farkli bilgiler mevcuttur. Buna gore
Muhammed b. Ismail, Ca’fer es-Sadik hayattayken once Cibal tarafina, Rey’e
gitmis; daha sonra Demavend’deki Semle (Salaban?) kasabasina yerlesmistir.
Burada ¢ocuklar1 olmus, ancak iktidardan korktuklari i¢in ailece Horasan’a oradan
da Sind’in bir vilayeti olan Kandahar’a gitmislerdir.#

smaililigin Muhammed b. Ismail déneminden beri Hint siurlarinda
goriildiigii, Muhammed b. Ismail'in alti oglu ile birlikte halife Harun Resid’den
(170-93/786-809) kagip Hint bolgesine gittigi sdylense de> bu kaynaklarin siyasi ya

46 MacLean, Religion and Society in Arab Sind, 313.

47 El-Ya'’kibi Ahmed b. Ebu Ya’kiib b. Ca’fer b. Vehb Ibn Vadih, Tarthu’l-Ya kibi (Necef:
Mansurati’l- Mektebeti’l- Haydarabad, 1964/1384), 1: 111 vd.; el-imam Ebi'l-Abbas Ahmed b.
Yahya b. Cebbar el-Belazuri, Fiituhii’l-Buldan (Beyrut: Miiessisetii’l-Maarif, 1407/1987), 616-618;
MacLean, Religion and Society in Arab Sind, 314.

48 Bkz. Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 7/2 (01 Haziran 2007), 55-93.

9 Ata” Melik Ciiveyni, Tdrih-i Ciihdngiisd-yi Ciiveyni nsr. Mansur Servet, (Tahran: Miiessise-i
Intisarat-1 Emir Kebir, 1378/1999), 421, Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi Yayinlari, 2011), 165.

50 Maclean, Ismaili kaynaklardan Dustiiru’l-Miineccimin’de Ismaililigin Muhammed b. Ismail’den
beri var oldugu bilgisinin yer aldigim belirtir. Ayrica franli tarihgi Residiiddin Fazlullah (8/14
ylizyill)in eserinde de benzer bilgilerin yer aldigimi sOyler. Ancak Maclean, bu bilgilerin
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da mezhebi tarafgirlikle sekillenmis olabilecegi ihtimalinden dolay1 bize ulasan
rivayetlere ihtiyatla yaklasmamiz gerekmektedir.

Konu iizerinde ¢alismalari bulunan Hollister'a gore, “Diinya davet ile
canlandi ve yayildi” diisiincesini temel alan daha geg dénem Ismaililer, batini
inanglarm, sectikleri dailer vasitasiyla yaymugslardir.>!

Bolgede Ismaililerin dailer yoluyla etkili olmaya cahstigina dair ilk
rivayetlerden birine gore, 295/907 yilinda Emir Ismail b. Ahmed zamaninda
Ya’kup b. Leys (265/879)'in nedimlerinden birisi oldugu sdylenen Ebii Bilal
adindaki davetci Glr dagmin eteklerinde ortaya ¢ikmis ve mezhebin tebliginde
bulunmustur. O, davetin merkezine “Daru’l-Adl” ismini vermis ve Herat
civarindaki koyliilerden on binlercesini kendi mezhebine c¢ekmeyi basarmustir.
Onun faaliyetleri artinca Herat valisi Muhammed b. Herseme, durumu Emir Ismail
b. Ahmed’e bildirmis, emir de Tiykes ve Eb(i Ali komutasindaki birligi valiye
yardimci olmasi igin géndermistir. Yasanan c¢atismada birgok Ismaili 6ldiiriilmiis,
Ebti Bilal de esir diismiistiir. Bu hareketin liderleri Buhara, Maveraiinnehir gibi
sehirlere stiriilmiis, boylece Herat, bir siire bu hareketin tesirinden kurtulmustur.
4./10. yiizyilin sonlarina dogru biitiin bir Islam diinyasinda Sii egilimlerin
artmasina paralel olarak Herat'ta Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin, Hz. Ebu Bekir’in
kabilesi Teym ve Hz. Omer’in kabilesi Adiyy’i lanetlediklerine dair siirleri pazarda
okuyan kigilere rastlandig: goriilmiigtiir.5

fsmaili davet Horasan’a Cibal'in ilk dailerinden biri olan Giyas'm kisisel
insiyatifiyle gotiiriilmesine ragmen, buraya 10. yilizyiln ilk on yilinda getirilmistir.
Horasan'in ilk bag daisi olan Ebti Abdillah el-Hadim, bolgesel karargahim
Nisabur’'da kurmustur. Horasan’in dclinci bas daisi, evvelce Samanilerin
hizmetinde 6nemli bir kumandan olan el-Hiiseyin b. Ali el-Mervezi, davanin
bolgesel merkezini Merverriz’a tasimis ve isméﬂiligi de Talekan, Herat, Glr ve
diger dogu bolgelerine yaymistir.3 Hicri 4. yiizyillin baslarinda kurulan Fatimi
devleti ile birlikte Tsmaili dailerin hilafet merkezinden uzak olmalar1 sebebiyle
[ran, Horasan ve Maveraiinnehir gibi bolgelerde davetlerini genislettikleri
goriilmektedir. 5

Hint cografyasina Ismaililigin girmesinde Yemen’'den gelen dailerin de ¢ok
biiyiik etkisinin oldugu goriilmektedir. Yemen’e Ismaililik, Mansirii’l-Yemen Tbni
Havgeb ve Ali b. Fadl tarafindan gotiiriilmiistiir. Daveti kisa siirede etrafa yayan
Manstir, Yemen nahiyeleri, Yemame, Bahreyn, Sind, Hind, Misir ve Magrib’e
dailer géndermis, boylece Ismaili davetin Yemen disinda da yayilmasma yonelik
girisimlerde bulunmustur.5 Ibni Havseb’in 270/883 yilinda Sind’e gonderdigi ilk
fsmaili daisi Tbni Heysem’dir. Bu dénemde bir heyet, Miiltan’da daveti yaymak
i¢in faaliyetlerde bulunmus ve olumlu sonuglar almistir. Hindistan’a (Delhi) giden
dailerden biri de Celle b. Seyban (487/1094)'dir. Ondan sonra da yine dailer bu

giivenilirligi konusunda baz1 karisikliklar oldugunu sdylemistir. Bkz. MacLean, Religion and
Society in Arab Sind, 316-317.

51 John Norman Hollister, The Shi’a of India (London: Luzac and Company Ltd., 1953), 206.

52 Demir, Horasan’da Siilik, 206-207.

53 Farhad Daftary, “Emeviler Doneminde ve Abbasilerin Ilk Dénemlerinde Iran, Horasan ve
Maveraiinnehir’deki Mezhebi ve Milliyet¢i Hareketler”, cev. Mehmet Atalan, Kelam Arastirmalar:
4/2 (2006), 151.

54 All Gufrani, “Maveraiinnehir'de Siiligin Tarihi: Samanilerin Cokiisiinden Mogollarin Gelisine
Kadar (616-1219)”, cev. Sahin Ahmetoglu, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2015), 270.

55 Yusuf Gokalp, “Yemen’de Islam Siyasi Diisiincesinin Sekillenmesinde Mezhep Faktériiniin
Etkisi”, International Journal of Cultural and Social Studies 2/1 (Agustos 2016), 291-304; Avcu,
Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 171.
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bolgeye gitmeye devam etmistir. Hint cografyasinda ilk Ismaili devlet, Miiltan’da
kurulmustur.>

Edindigimiz bilgilere gore Ismaililigin Miiltan’da oldukga etkili oldugu
goriilmektedir. fbn-i Havkal, Miiltan’da Karmatiler'in varligindan bahseder.5”
Makdisi ise Ahsenii’t-Tekisim adl1 eserinde 375/975 yilinda Miiltan’a ugradigin ve
bolgenin $ii oldugunu, ezan ve ikamede hayya ale hayri’l-amel’i okuduklarin ifade
etmektedir. Yine ona gore bunlar kendi hutbelerini Fatimi halifeleri adina okurlar
ve onlarin izni olmadan bir sey yapmazlarda.5

Birini’de yer alan bilgilere gore, Miiltan, 5./11. yiizyilda Karmati lideri
Celem b. Seyban tarafindan ele gecirilmistir. O, buranin sakinlerinin ta’zim
gosterdigi Giines Tanrisi (Aditya)'ni yerle bir etmis, Umeyye déneminde yapilmus
olan camiyi yiktirarak yerine ayni yerde yeni bir cami inga ettirmigtir.

Firiste, 387/997-998 yilinda Miiltan’da vali olan Seyh Hamid'in bir Ismaili
daisi oldugunu ve muhtemelen onun Celem b. Seyban'm oglu oldugunu sdyler.
Yine o, Gazneli komutan Sebiik Tegin’in 381/991-992 yilinda Miiltan’1 isgal ettigini,
daha sonra ise Seyh Hamid'le ateskes yaptigimi, Gazneliler'in Tiirk giictiniin
yiikselmesi i¢in Tsmaili Miiltan’i, eski Hindu hiikiimdarlarina karsi tampon bolge
olarak kullandigin belirtir.s0

Sebiik Tegin'in halefi olan Gazneli Mahmud ise, Miiltan valisi Eb{’l-
Fiutih'un batini diisiinceleri benimsedigi ve Miiltan halkini batmilige davet
ettigine dair haberler aldiginda 396/1006 yilinda bolgeye sefer diizenlemistir. O,
Sitlerden bir¢ogunu Karmatilie egilimlerinden dolayr oldiirmiistiir.e' Gazneli
Mahmud, Sind ve Miiltan'daki yonetimi ortadan kaldirarak onlara biiyiik bir
darbe vurmugtur. Daha sonra onlar Delhi’de varliklarmi Tiirk yoneticilerin
bolgeye gelmeleriyle devam ettirmiglerdir. Ismaililer, Delhi’de Radiyye hiikiimeti
devrinde (634-637/1236-1240) bolgeye gitmisler, ancak gidenlerin ¢ogu Alaaddin
Halaci (695-715/1296-1316) tarafindan katledilmislerdir. Ilerleyen stirecte Firtiz
Tugluk ise davetin oniinii kesmek i¢in 6nlemler almistir.6

Daha erken dénemde Sind bélgesinde Ismaililigin etkili oldugu bélgelerden
biri de Manstire (Brahmanad) sehridir. Belaz{iri'ye gore, Manstire sehri Emeviler
déneminde hicri 110-120/729-738 yiizyilinda Muhammed b. Kasim'mn oglu Amr
tarafindan ele gegirilmistir.s3 Manst{ire’nin Sind bolgesinin 6nemli sehirlerinden biri
oldugunu Tbn Havkal da eserinde yer vermektedir.s*

56 Ebrar Hiiseyin, “Hiikumetha-yi Ismailiyye Der Sibh-i Karre Hind ta Karn-1 Dehhom”, Tulu’ 8/27
(1388/2009), 110; Haydar Riza, “Teseyyu der $ibh-i Karre-i Hind”, 85; Aziz Ahmad, Studies in
Islamic Culture in The Indian Environment (London, 1964), 4; H. M. Elliot, The History of India
(London, 1869), 2:571-575; Azim Nanji, The Nizari Isma'ili Tradition (New York: Caravan Books,
1978), 33-34.

57 Ibn Havkal, el-Mesdlik (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-Hayat, 1399), 221.

58 Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenii't-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim (Kahire:
Mektebetu Medbiili, 1411/1991), 481.

59 el-Birtini, Tahkiku ma li’l-Hind, 88.

60 Muhammed Kéasim Hind{isah b. Gulam Ali el-Esterabadi, Tarih-i Firiste Ez Agaz ta Babiir, 1:83; al-
Hamdani, “The Beginnings of The Isma’ili Da’'wa in Northern India”, 4.

61 Ibnir’l-Esir, el-Kamil fi't-tdarih, 2014, 9:153-154; Erdogan Mergcil, “Mahmtid-1 Gaznevi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 362-365.

62 Haydar Riza, “Teseyyu der Sibh-i Karre-i Hind”, 85.

63 el-Belazuri, Fiitiihu’l-Bulddn, 507.

¢ [bn Havkal, el-Mesdlik, 233-234.
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Abbasi Halifesi Ebi Ca’fer el-Mans{ir doneminde, Sind’e vali olarak atadig1
Omer b. Hafs, Mansfire’yi zorlu bir kusatma ile ele gegirmistir. Halife Mu‘temid-
Alellah zamaninda ise Saffari emirleri Ya'kaib b. Leys ve Amr b. Leys’in idaresine
verilmesi disinda bolge bundan sonra Gazneliler'in gelisine kadar Hebbariler
tarafindan yonetilmistir. Buranin Abbasi halifesine bagli bir hanedan olmasina
ragmen Ali ogullarina mensup ¢ok sayida kisinin burada olduguna dair bilgiler
yer almaktadir.¢

Ismaililik ile ilgili 6nemli calismalari bulunan Hamdani, 375-416/985-1026
yillar1 arasinda bolgede Ismaili diisiincenin hakim oldugundan bahseder. Bunu
Manstire’de Ali ogullarimin sayica ¢okluguna ve o donemde Sind bolgesinde
Ismaililigin ¢ok yaygm olmasina baglar. Ona gére muhtemelen Mansfire,
Ismaililigin aktif merkezlerinden biridir. Bolgede son Hebbari hiikiimdarlarinin
1sméililigi kabul etmeleri {izerine Ismaili tehlikesine karst Gazneli Mahmud,
Mansiire’yi ele gecirmistir. Hicri 416 yilinda Ismaili yonetime son verilmesine
ragmen Ismaililik bolgeden tam olarak silinmemis ve faaliyetlerine devam etmistir.
Bolgede Ismaililigin etkili oldugu soylenen diger bir yer ise Gaznelilerin
hakimiyeti zayifladiktan sonra Sind’de kurulan Sumra devletidir. Buna gore
Sumra kabilesi, bolgeye gelen Araplar vesilesiyle Miisliiman olmus, fakat eski
Hindu geleneklerini yasamaya devam etmislerdir. Hamdani, bu kabilenin Fatimi
halifesine bagh oldugunu ancak Karmati olmadiklarmi soyler. Ona gore Siinni
tarihgiler, Sind bolgesinde Ismailileri Karmati olarak adlandirmakla hata
yapmislardir. Ciinkii burada hicbir zaman Karmatilik benimsenmemistir.¢

Ismaililik ve Karmatiligin bolgeye girisi ile ilgili verileri saghkl bir sekilde
degerlendirmek igin Ismaililigin ortaya ¢ikmaya basladigi tarihi gz oniinde
bulundurmak gereklidir. Buna gore Ismaililigin tarihte Ca’fer es-Sadik’m 148/765
yilindaki 6liimiinden sonra, birtakim alt gruplara ayrilmasi disinda, 2./8. asrin
ortalarindan 297/910 yilinda Fatimilerin kurulusuna kadar gecen yaklasik bir
buguk asirlik siiregte erken dénem Ismaili tarihine ait giivenilir kaynaklarm son
derece az oldugu goriilmektedir. Bu siirecte gizli imamlarn Onciiliigiinde
stirdiiriilen yer alt1 faaliyetleri yaklasik bir asirlik siirenin ardindan 260/874 yilinda
belirli bir neticeye ulagmis ve es zamanl olarak Islam cografyasmin Irak, Horasan,
Yemen, Magrip bolgelerinde Ismaili dailer ortaya gikmistir. Dolayisiyla en fazla
3./9. asirda tezahiir eden bu dini-siyasi yapmin, daha erken doénemdeki
Muhammed b. Ismailin imameti fikri etrafinda bir araya gelmis grubun
icerisinden ¢iktig1 one siiriilebilir. Birkag on yil igerisinde giiney Irak, giineybati
Iran, Yemen, Bahreyn, Suriye, Cibal, Horasan, Maveraiinnehir, Sind ve nihayetinde
Fatimiler devletinin kurulacagi Kuzey Afrika gibi Islam aleminin diger bdlgelerine
hizla yayilmaya baslamiglardir.6”

Sonug olarak sdyle diyebiliriz: Ismaili kaynaklarm dile getirdigi ve
fsmaililigin Hint cografyasina Ca'fer es-Sadik hayattayken Muhammed b. Ismail
doneminde ulagan ilk mezhep oldugu iddiasi tartismalidir. Bolgeye, Ismaililigin

65 Mas’adi, Miiriicii’z-zzeheb “Meadows of Gold And Mines of Gems”, gev. Aloys Sprenger (London,
1841), 1: 385; Ozcan, “Sind”, 37:243; Abbas H. al-Hamdani, “The Beginnings of The Isma’ili Da’'wa
in Northern India”, The Hamdani Institute of Islamic Studies, Surat (Cairo: Sirovic Bookshop, 1956, 7;
Ibnii’l-Esir, Gazneli Mahmud hicri 416 yilinda Sumnat'in fethinden sonra Manstire sehrine
yoneldigini, Islam’dan dénen bir hiikiimdarlari oldugunu ve buray: ele gecirdigini sdyler. Bkz.
Ibniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2014, 9: 267.

66 al-Hamdani, “The Beginnings of The Isma’ili Da’'wa in Northern India”, 7-8 vd.

67 Muzaffer Tan, “Erken Dénem Ismaililik ve Temel Goriigleri”, Ekev Akademi Dergisi 39 (Bahar
2009), 73-86.
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dailer yoluyla hicri 3. asirda gittigini, Miiltan, Mansfire, Sumra ve Sind basta
olmak iizere Ismaili devletlerin bir asirlik siirenin ardindan kurulmasiyla da
dailerin basariya ulagtigini sdylemek miimkiindiir.

3.2.3. Isnaaseriyye

Siiligin alt kollarindan Isnaageriyye'nin Hint cografyasina ne zaman ve nasil
yayilldig1 hakkinda cagdas calismalarda farkli goriisler s6z konusudur. Momen'e
gore Isndaseriyye'nin bolgeye girisi tam olarak belli olmamakla birlikte Mogol
istilasinin (617/1220) yol agtigr yikimdan sonradir. Bu dénemde Isnaaseriyye’ye
destek veren ilk hiikiimdarmn Sultan Muhammed b. Tugluk (1325-51) oldugu
sOylenir. Ancak onun halefleri Sii karsiti bir politika izlemistir. Dekken’de 14.
ylizyilin ortasindan 16. yiizyilin baslarina kadar hiikiim siiren Behmeni krallarinin
Sit yanlisi oldugu zikredilmektedir.s

Hollister ise bolgeye Siiligin girisi ile ilgili referanslarin genelde gulat olarak
bilinen Karmatilige verildigini, ama bu durumun Isnaageriyye varliginin olmadig
seklinde bir diisiinceye yol ag¢mamasi gerektigini soyler. O doénemlerde
Isnaaseriyye hakkinda net bilgi olmamasini onlarmn gulat Siilerden daha bagarili bir
sekilde takiyye yapmalarina baglar.s

Rizvi ise, Olcaytu Han doéneminde (716/1316) Hint bolgesine gelen
Isnaaseriyye'nin yanlarinda Sii alimi Allame Hilli ve ona bagh olanlarin eserlerini
de getirdiklerini belirtir. Bunun yaninda ondan 6nce yazilmis eserlerin de bolgeye
girmis olabilecegini, Firtiz Sah Tugluk (790/1388) zamaninda ise Isnaaseriyye'nin
sayismnin arttigini, o dénemde Isnaageriyye Karmati veya miilhid olarak nitelenen
Nizari ve Musta’li Ismaililerinden farkli olarak “Rafizi” olarak anildigini séyler. O,
konuyla ilgili Firtz $ah Tugluk’un kendi eseri olan Fiitiihdt-1 Firfizsdhi’deki asir1
miilhid olarak niteledigi Siiler (Karmatiler) hakkindaki bilgileri soyle aktarir:

“Onlar mezhebi ilkelerini yaymak igin eserler yazarlar, Ilk ii¢ halife ve Hz.
Aise olmak tizere dnde gelen sahabeleri yererler, Kur'an’a Hz. Osman déneminde
ekleme yapildi§ina inanirlar. Onlardan dogru yoldan uzaklagtiklar1 ve sapmaya
neden olduklar1 kanitlandig1 zaman, aralarindaki asirihik yanhlar: infaz edildi. Geri
kalanlara da halka agik yerlerde hakaret edici bir sekilde o6rnek cezalar verildi
(Teshir). Mezheplerin fesathgmi ortadan kaldirmak icin kitaplari halkin gozii
oniinde yakildi. Isnaaseriyye’nin yasam tarzi ve inanglari ise Ismaili'lerden farkl
gortinliyordu. Heretik (sapkin) diisiincelerden iiretilen eserlerden ¢ikan Siilik
hakkindaki bilgileri yaymak icin bir kampanya baglatildi. Bu, Siilere karsi
Siinnilerin sempatilerini yok etmek icin yapildi.”7® Rizvi'nin aktardig: bu bilgilere
gore Firiz Sah'in Siiller dedigi mezhebin Karmatiler oldugu ve bu mezhebi
Isnaageriyye’den ayr1 tuttugu anlagilmaktadir.

Bir baska goriise gore, $ii Safevi devleti Iran’da kurulduktan sonra sifilerin
gizli dergahlarindan sultanlarin sarayma gelmis, buradan da Hindistan’a
yayilmistir. Bunlardan bazilar1 Hiimaytn ordusuyla, bazilar1 Nadir $ah ordusuyla
bazilar1 da Babiir hiikiimdarinin ¢okiisii sirasinda gelmistir.”!

68 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi’ism (New
Haven and London: Yale University Press, 1985), 103.

69 Hollister, The Shi’a of India, 101.

70 Rizvi, A Socio-Intellectual History of the Isna "Ashari Shi’is in India, 1: 157-158.

71 S. M Ahmed, Islam in India and the Middle East (Allahabad: Abbas Manzil Librariy, 1955), 162-163.
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Bolgeyle ilgili aragtirmalari olan Titus, Hint cografyasina Isnaageriyye'nin
girisi ve yayilmasinin 13. yilizyilda Mogol istilastnin sonucu olarak kendi
topraklarindan siiriilenlerin bolgeye gelmesiyle gerceklestigini sdyler. Gelenler
arasinda prensler, alimler, ilmi ve edebi alanlarda iinlii insanlarin oldugunu da
soyler.”2 Ayrica bolgede Isndaseriyye'nin gittikce yayilmasi ve yerlesmesinde
kuzeydeki imparator ve hanedanlarin ordularinda ¢ok fazla yabanci askerin
bulunmasi da etkili bir unsurdur. Bu bilgiye gore, Tiirk, Iran, Tatar ve
Giirciiler'den olusan askerlerin ¢ogu Siidir. Bunun sonucu olarak 6zellikle Giiney
Hindistan’da bu birliklerin istihdam edilmesine bagli olarak Dekken’de 1347’de
Behmeni krallig1 kurulmustur. Daha sonra da Sii Siinni ¢ekismesine bagli olarak
biiyiik kralliklarin béliinmesiyle ortaya c¢ikan Sil hanedanlari yoluyla Siilik,
Dekken boyunca yerlesmistir.”

Titus, Isndaseriyye’nin bolgeye girisinde, bolgede kurulan Sii kralliklara
yonelik Tran’m etkisinin diger bir faktor oldugunu ileri siirmiistiir. O, buna drnek
olarak Behmeni hanedanhiginin dokuzuncu sultani olan I. Ahmed Sah’taki
doniistimii gostermistir. Onun Iran’da Sah Ni‘metullahi Veli'ye olan ilgisi ve
onunla iletisim kurmasi da gosterilen sebeplerden biridir. Titus aym sekilde
ilerleyen donemlerde Siiligin Hindistan’da yayilmasinda, Babiirler doneminde
Bayram Han basta olmak iizere diger Iranh Siilerin etkisinden de bahseder.
Bayram Han'in, HiimayGn Sah (1526-1858) yOnetiminde etkili oldugu
goriilmektedir.”

Isndaseriyye'nin ~ Hint  cografyasina  girisi ile ilgili  wverileri
degerlendirdigimizde, genel olarak mezhebin bolgeye gelisinin 13. yiizyilda Mogol
istilastnin  sonucuna baglandigr goriilmektedir. Bu tarihten sonra bdlgede
Isnaageriyye yanlisi hanedanlarin oldugu diisiiniiliirse, bu goriisiin isabetli oldugu
sdylenebilir. Daha 6nceki tarihlerde Isnaaseriyye'nin bolgede olma ihtimali ise
mezhep taraftarlarinin inanglarim takiyye yaparak bireysel olarak siirdiirdiikleri
seklinde degerlendirilebilir.

Sonug ve Degerlendirme

Hint cografyasmin Araplarla baglantilari, Islam’dan &ncesine kadar
uzanmaktadir. [slam’in gelisinden sonra da Miisliiman Araplarin bélgeyle ticari ve
askeri iligkilerini devam ettirdigi goriilmektedir. Ilk defa Hz. Omer’le baslayan
seferler, Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde de devam etmistir. Bu dénemlerde
Sind, Mekran ve Kikan’a kadar uzanan fetihler gerceklestirilmistir. Hint bolgesine
yapilan seferlerin nihai zaferi ise Emeviler doneminde lojistik ve stratejik 6nemi
olan Sind bolgesine Muhammed b. Kasim tarafindan gerceklestirilmistir.
Emevilerden sonra Abbasiler doneminde devam eden seferler neticesinde,
Miisliimanlar ayn1 zamanda Hint kiiltiiriiyle de yakindan ilgilenmis, ilm1 ve felsefi
eserleri Arapgaya terciime etmislerdir. Emeviler zamaninda baslayan terciime
faaliyetleri Abbasiler doneminde de genisleyerek devam etmistir.

Calismamizin temelini olusturan Hint cografyasina Siiligin ve alt kollarmin
ne zaman girdigi konusunda farkli goriisler ve iddialar ileri stirtilmiistiir. $it
kaynaklar tarafindan Siiligin bolgeye girisi, Hz. Ali doneminde, onun bolgeye
seferler diizenlemesi ve bazi komutanlarin oraya gitmeleriyle iligkilendirilmigtir.
Ayrica bolgeye Hz. Ali taraftar1 bircok sahabe ve tabiinden kimselerin go¢ etmeleri

72 Murray T. Titus, Islam in India and Pakistan (Calcutta/India: Y.M.C.A. Publishing House, 1959), 95.
73 Titus, Islam in India and Pakistan, 89.
74 Titus, Islam in India and Pakistan, 90-93.
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de bu goriise delil olarak gosterilmistir. Bu diisiinceyi savunanlarin mezhebi
taassubun etkisinde kaldig1 sdylenebilir.

Bolgeyle ile ilgili onemli ¢alismalari bulunan Rizvi'nin, S$iiligin Hint
cografyasina girisini Hz. Ali donemine kadar gétiirerek kaynagim Ibnii’l-Esir’in el-
Kamil fi't-Tarih adli eserine dayandirmasi da onun Sii diisiince sahibi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla Rizvi'nin iddia ettigi
bilgiler, Ibnii’'l-Esir’in ilgili eserinde yer almamaktadir. Ayrica bu bilgiler Ibnii’l-
Esir'in bahsedilen eserinde gegse bile Hz. Ali doneminde bélgeye diizenlenmis
olan seferlerin Siilikle iliskilendirilmesi tarihsel ve bilimsel gergekliklere uygun
degildir. Ciinkii bu donemde siyasi-itikadi anlamda bir Siilikten bahsedemeyiz.

Silligin Hint cografyasma girisinin Giir bolgesi tizerinden oldugunu
savunanlarin goriisii ise buranm Hz. Ali aracilifiyla Miisliiman oldugu ve onlarin
Emeviler'in hutbelerde Hz. Ali ve Ehli Beyt'e lanet okutulmasi gelenegini
uygulamadigidir. Bu bilgiler dogru kabul edilse dahi bolgenin Hz. Ali ve ailesine
yani Ehl-i Beyt'e yakinlik duymalarini, onlarin $ii mezhebinde olmalariyla degil,
Emevilerin zulmiine kars1 gosterilen tepkinin sonucu olarak peygamber ailesine
gosterilen siyasi bir taraftarlik olarak diistinmek miimkiindyir.

Emeviler ve Abbasiler doneminde Ehl-i Beyt’e yapilan baski ve zuliimlerden
dolay1 bu bolgeye goc eden Ali ogullarinin bolgede $iiligin yayilmasina etki ettigi
iddialar1 dile getirilmektedir. $iiligin Hint cografyasina girisinin Zeydiyye ve
Nefslizzekiyye hareketi ile baglantisi olduguna dair iddialar, Abdullah b. Hasan'in
¢ocuklarinin bu bdlgeye goc etmesi ve Zeydiyye taraftarlarinin Abdullah el-
Ester’in etrafinda toplanmalarina dayandirilmaktadir. Medine ve Basra’da basariya
ulasamamis Nefsiizzekiyye hareketi i¢in burasi onemli liderlerin siginma yeri
olmustur. Dolayisiyla iktidara kars: fiili direnis yolunu secen ilk Zeydileri, Abbas
ogullart ve Ali ogullar1 arasindaki muhalefet hareketinin bir yansimas: seklinde
tanimlamak daha isabetlidir. O donemde Zeydilikten itikadi bir mezhep olarak
bahsetmek miimkiin degildir.

Ismaililigin Muhammed b. Ismail déneminden beri Hint cografyasinda
oldugu seklinde aktarilan rivayetlerin siyasi ya da mezhebi tarafgirlikle soylendigi
goriilmektedir. Ismaililigin bolgeye en erken hicri 2. asirda gittigi Ismaili
kaynaklarda belirtilse de bu donemde siyasi ve itikadi bir Ismaili hareketten
bahsetmek miimkiin goriinmemektedir.

Bolgeye Ismaililigin girmesinde Yemen’den giden dailerin gok biiyiik etkisi
olmustur. Manstiru’l-Yemen Ibn-i Havseb ve Ali b. Fadl tarafindan gotiiriilen
davet kisa zamanda meyvelerini vermis, Hint cografyasinda ilk Ismaili devlet hicri
3. asirda Miiltan’da kurulmustur. Bu Ismaili devlet, Fatimilere bagh olarak hareket
etmis ve Fatimi halifeleri adina hutbe okumuslardir. Yine ayni sekilde Hint
cografyastmin Mans{ire ve Sumra adli bolgelerinde Ismaili yénetimin kuruldugu ve
Fatimilere baglh olarak yasadiklan tespit edilmistir. Neticede Hint cografyasina
Ismaililigin dailer yoluyla hicri 3. asirda gittigini, Miiltan, Mansfire, Sumra ve Sind
bagta olmak iizere Ismaili devletlerin bir asir siirenin sonunda kurulmasiyla da
dailerin neticeye ulastigini sdylemek miimkiindiir.

Isnaaseriyye'nin Hint cografyasma 13. yiizyilda Mogol istilasinin sonucu
olarak gdoglerle girmis olabilecegi ihtimali {izerinde durulabilir. Bu tarihten sonra
bolgede Isnaageriyye yanlisi hanedanlariin olmasi ve Isnaageriyye devletlerinin
kurulmasi bu diisiinceyi destekler goriinmektedir. Ancak bu, daha Once
Isnageriyye'nin bolgede varhgmin olmadigi anlamma gelmemelidir. Mezhep
taraftarlar1 inanglarmi bireysel diizeyde yasayip takiyye yapmus olabilirler.
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Sonug olarak Siiligin Hint cografyasina girisini Hz. Ali donemine kadar
dayandirmak bolgeye Siiligin girisini erken tarihe kadar gotiirme ¢abalarmin
uzantis1 olarak kabul edilebilir. Bolgede Hz. Ali taraftarlar1 olarak belirtilen
isimlerin  Siilikle iligskilendirilmesini $ii  kaynaklarin  stk¢ca  basvurdugu
yontemlerden biri oldugunu g6z éniinde bulundurursak bu iddialarin dogru bir
yaklasim olmadigini ifade edebiliriz.
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Analysis of the attribution of Tazkirat Al-A’ima to Allama Muhammad
Baqir al-Majlesi

Abstract: Disagreement exists among historical biographers in attributing the
authorship of Tazkirat al-A’ima to either Allama Muhammad Bagqir Bin
Muhammad Taqii Majlesi or his contemporary scholar of the same name,
Muhamad Bagqir Bin Muhammad Taqi Lahiji. The remaining manuscripts of
this book have also been attributed to both writers. The similarity of their first
names as well as their fathers’ names on the one hand and their
contemporaneity on the other, has paved the way for this ambiguity. The
present study tries to find the original author of the book through following 3
steps: a) Analyzing the in-textual evidence, b) by analyzing the extracted
evidence from the remaining manuscripts of this treatise, c) by reviewing the
reports of the historical biographers. This study suggests that the remaining
manuscripts of this treatise fall into two categories: Those which contain the
original text of Tazkirat al-A’ima and those that cover its abridged form. The
original version of the treatise is the work of Allama Majlesi. Even though
there is no direct mention of Lahiji within the remaining manuscripts, a
number of biographical books have remarked on it.

Keywords: Shi’'ism, Iran, Tazkirat al-A’ima, Allama Muhammad Bagqir Bin
Muhammad Taqi Majlesi, Muhammad Baqir Bin Muhammad Tagqi Lahiji

Tezkiretii’l-e immenin Allame Muhammed Bakir el-Meclisi’ye Nispetinin
Analizi

Oz: Tarihi kaynaklarda Tezkiretii'l-e immenin nispeti konusunda bir belirsizlik
s0z konusudur. Bazi kaynaklarda Allame Muhammed Bakir b. Muhammed
Taki Meclisi'ye, bazilarinda ise onun ¢agdasi ve ayri isimli Muhammed Bakir
b. Muhammed Taki Lahici’ye nispet edilmistir. Bu eserin her iki yazara da
nispet edildigi farkli yazma niishalar1 mevcuttur. Bir yandan hem kendi
isimleri hem de baba isimlerinin benzerligi, diger taraftan muasir olmalari bu
belirsizligin ortaya ¢ikmasina sebep olan unsurlardir. Bu ¢alismada {i¢ adimda
eserin asil yazari tespit edilmeye c¢alisilmistir: a) metin ici verileri tahlil etmek,
b) giiniimiize ulasan niishalarindan ¢ikarilan delilleri tahlil etmek, c) rical
kitaplarindaki bilgileri degerlendirmek. Calismamizda yazma niishalar iki
farkli kategoride ele alinmastir: Tezkiretii’l-e immenin orjinal metnini icerenler
ve Ozetlenmis halini kapsayanlar. Eserin orjinal metnini ihtiva eden sekli
Allame Meclisi’ye aittir. Yazma niishalar arasinda Lahici’den dogrudan soz
edilmese de, bazi rical eserlerinde eser ona nispet edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, iran, Tezkiretii’l-e imme, Allame Muhammed Bakir
b. Muhammed Taki Meclisi, Muhammed Bakir b. Muhammed Taki Lahici
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Introduction

Tazkerat al-A’ima is a treatise written in Persian with the aim of illustrating
the lives of the Imamiyya leaders. It is among the texts which has been both used
by the historical biographers and had been duplicated by a large number of
scribes. Today, more than 120 copies of this treatise have been introduced in
Iranian libraries'. It had been first published using lithography in 1260 and 1277
A.H. Regardless of its popularity which the book rightfully deserves, discrepancy
exists in both the historical biographies and the remaining copies in attributing it to
two Shiite authors of the same name: Muhammad Baqir bin Muhammad Tagqi
Majlesi (known as Allama Majlesi, D.1110 A.H), and Muhammad Baqir Bin
Muhammad Tagqi Lahiji2. The readers of this treatise are now presented with a
number of theories:

1) Its real author is Allama Majlesi and attribution of the treatise to Lahiji is
incorrect.

2) This is a work by Lahiji and not Allama Majlesi.

3) These two scholars had written two different treatises which share the
same title.

The third theory is incorrect and is not supported neither by the historical
biography books nor the transcripts thus; we are not faced with two separate texts
of the same title. The first two theories each have their own supporting and
rejecting evidence .For the first time, the present study tries to address the problem
of attribution of the text through in-dept. Analysis of the treatise’s text along with
the analysis of the extra-textual evidence and the data which has been provided by
the historical biographers. For this purpose the following steps will be taken:

1) Reporting on the account of the remaining copies of this treatise and to
whom they have been attributed by the writers and indexers.

2) Producing evidence from the treatise’s text which is suggestive of the
authors’ identity.

3) Revising the differences within the biographical books and attempting to
eliminate them.

1. The First Step: The Remaining Copies of the Text

The Dena list attributes 94 copies of Tazkirat al-A’ima  treatise to Lahiji?,
and has assigned 16 copies to Allama Majlesi. In the Fankha list, 123 manuscripts

1 Derayati, Mostafa, Dastneveshtehaye Iran (Iranian manuscripts), Dena: 2: pp. 1051-54; idem, (Tehran:
Fankha, 1391) v. 7, pp. 783-90.

2 This discrepancy is not limited to this treatise and has also affected other treatises such as
Ikhtiyarat al-Ayyam al-Saqir, Ikhtiyarat al-Ayyam al-Kabir, Tazkira al-Masa'ib wa Istema’ al-Nawa'eb,
Ta’bir Khab or Ta’bir al-Ru’ya wa Sirat al-Nijat (in translation of I'rabi Hadith). (See: Mahdavi,
Musleh al-Din, Biography of Allama Majlesi (Tehran:, Islamic Culture ministry publication house,
1378), v. 2, p. 218.

3 Derayati, Mostafa (Tehran: Dena, 1391), v. 2, pp. 1051 -54.

4 Ibid. v. 2, p. 1054.
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of this volume are attributed to Lahiji and no copies of this treatise have been
assigned to the Allama Majlesi.

In the Fankha list also, 123 manuscripts of this volume are attributed to
Lahiji, but none to Allama Majlesi. This suggests that the indexers of the Fankha
Collection have come to the conclusion that the treatise is written by Lahiji and not
Majlesi. Generally, the remaining copies of Tazkirat al-A’ima fall into two
categories:

1.1. The First Category: Abridged Copies of the Text

This includes the abridged versions of the Tazkirat. The 223 issue of the
shrine of Masuma, sister of Ali ibn Musa al Rida, written in 1120 can be
recommended as an example. This summarization is certainly created by someone
other than Allama Majlesi.

1.2. The Second Category: Copies of Tazkirat al-A’ima’s Text

The unabridged versions of Tazkirat are divided into two groups based on
their source: those which have been written based on the original copy of the
author, and those based on unknown sources. The present research is based on a
copy from the former group; copy 874 of the Ihya al-Turath al-Islami Center
written in 1223 A.H. This copy has been trusted by the researchers as it had been
copied from the original text of Tazkirat written by the original author. It is almost
error-free and contains corrections in the margins by its writer. It also contains the
Baliq (Eloquence) emblem at the beginning and the middle of the book which
shows the scholars’ trust in this version.

2. In-textual Evidence

2.1. Specific Reference to the Master’s Quote and his Death, Without
Mentioning his Name.

2.1.1. On the Life of Ali ibn Abi Talib

In the original copy (Ihya Center 874) one reads: "The author declares that
although The Imam has miraculously stated it by improvisation through brevity,
yet it is possible via reservation (Tagia)." But in the abridged version (Astaneh
Ma’sumiya, 1120) under the same part reads: “Master scholar Nur-Allah Muzja’eh
has stated regarding these two matters: Although the Imam has stated.

This difference testifies that we are facing a text (issue 874 Ihya Center)
from the same scholar whose student has presented a shortened version of his
teacher’s text (Astaneh Ma’sumiya, 1120) Although the name of the teacher and the
student is not clear through this text

2.1.2. On the Life of Fatimah Zahra

The author of the abridged version (1120 Astaneh Ma’sumiya) directly
mentions his teacher: “The master teacher, - may he rest in Allah’s light, has
mentioned in the aforementioned book that the second chapter is on the life of the
lady of all the women, Fatima Zahra. But in the original version (Thya Center 874)
we read in the same spot: “Chapter 2: On the life of the lady of all women; Fatima
Zahra”. The difference between the two is yet an evidence that we are faced with
two works: One by the teacher and the other by a pupil of him after his death.
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In the abridged version and on the subject of Fatima Zahra's prayer, the
author refers to his teacher by stating: “The master teacher has said in the
aforementioned book that: On the characteristic of that protected holy person that
the prayer of Fatimah Zahra which is famous for ...” but the original version (Ihya
Center 874) reads: “Fatima Zahra's prayer which is famous for. As it is obvious
again, we are faced with two books and two works: One by the teacher and the
other an abridged version by his pupil. The phrase “aforementioned book”
regarding the abridgment sermon is in fact Tazkirat al-A’ima

2.2. Second Evidence: Stating the Name of the Teacher and His Book

The summarizer, on the life of Imam Hossein - Under the subject of horses
tramping on his blessed body, in the abridged version (Astaneh Ma’sumiya, 1120)
mentions the name of his master through the title “Sheikh Ala Al-din Muhammad
Qaddasa Allah Ruhahu”, and refers to parts of his other book; “Bihar al-Anwar”.
The writer even states on the difference in his own and his master's viewpoints and
tries to arrive at a consensus of meaning within his master’s disparate words.
While in the original version, (Ihya Center 874) there is no mention of neither the
teacher nor the excerpt from his Bihdr al-Anwar. Furthermore, whatever has been
mentioned there is different from Allama Majlesi’s words in Bihar al-Anwar.

2.3. Third Evidence: Knowledge of Rare Books and Accessing Them

With regards to the life of the twelfth Imam, in the original copy (lhya
Center 874), the author quotes a rare book titled "Farhang al-Muluk," or "Asrar al-
Ajam" and "Jamasb Nameh". This book, containing nine chapters and written on the
skin has been sent by the Grand Minister of Kerman to the author. The author
clearly states: "I have not heard anyone, an Arab or a Persian, to have seen or heard
about this book." Both the knowledge of such a text and its deliverance by the
Minister of Kerman and the fact that ordinary people had not been aware of its
existence can indicate that these words could only have uttered by a prestigious
scholar such as Allama Majlesi. This evidence could support the possibility of the
book’s ownership by Allama Majlesi, since it is expected of Allama Majlesi to be in
possession of such books as he had many rare titles in his possession. It is also
difficult to find the description of Lahiji's life in the abridged versions, and there
doesn’t exist any specific titles speaking of him. It is worthy to mention that he has
spent a part of his life in India.

2.4. Fourth Evidence: Praise of Sufism

In the chapter about the life of Imam Ali on the subject of the admission of
his grace by everyone, we see the following differences in the original and
abridged versions: While the abridged copy (Astaneh Ma’sumiya, 1120) we find
the praising phrase "and other greatly respected and honored scholars of Sufism,
such as the Mawlana Rumi,Shams from Tabriz and Sheikh Attar, and Junayd
Baghdadi, Bayazid Tayfour Bastami and so on." In the original version (lhya
Center , 874)the phrases respected (Zavi al-ehteram) and honored (Bozorgavar) are
not present. The addition of the aforementioned phrases by the author implies his
tendency toward Sufism; as the absence of such complements is more in
accordance with the mentality of Allama Majlesi because his opposition to Sufism
is a known fact to all his acquaintances. He rescinds the Sufism and even curses it
in his Hdq al-Yagin. The above-mentioned complements about Sufism are more
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compatible with the character of Lahiji, as he is known to have favorable
tendencies toward Sufism.

3.  The third step:

Revision of the narratives of the Historical Biographers and extra-textual
evidence about the author of the treatise.

3.1. The Absence of the Name of the Treaties in Allama Majlesi’s
Written Works

A number of autobiographers among Majlesi’s relatives or his students
have not mentioned the name of this work among his writings. As an example
Muhammad Khatun Abadi (1058-1126 A.H), Maijlesi’s son-in-law, considers
Allama Majlesi’s Farsi compilations as his third service and lists the works which
he had written in Farsi but does not mention Tazkirat al-A’ima among them® .He
ends his phrase by saying: “I read the book of Ahadith in his presence and in the
year one thousand and eighty five he wrote permission for me and provided me
with all his works and the works of other scholars whom he had the permission of.
Muhammad Hossein Bin Muhammad Salih Khatun Abadi (1151 A.H) Who is
Allama Majlesi’s grandson has not mentioned any works by the title of Tazkirat al-
A’ima among 10 Arabic and 49 Farsi works written by Allama Majlesi®.

3.2. Explicit Attribution of the Treatise to Allama Majlesi

A number has clearly attributed the Tazkirat al-A’ima treatise to Allama
Majlesi. Among them Mirza Haidar Ali bin Aziz Allah Majlesi Isfahani, (1214 -
1146) can be named, who is one of Allama’s descendants and in his Al'ljaza al-
Kabira treaty attributes Tazkirat al-A’ima directly to Allama Majlesi and considers it
as one of his last books written in Farsi. Sheikh Yusuf Bahrani (d. 1187 A.H) in his
treaty titled “Lu’lu’, al-Bahrain fi al-I'jaza wa Trajim Rijal al-Hadith”” considers
this as Allama Majlesi’s final work in Farsi. Seyyed Muhammad Hossein Hosseini
Jalali (born: 1321 SH) also considers Tazkirat al-A’ima as the Allama Majlisi's 8th
book.® Seyyed Ahmad Hosseini Eshkevari believes that many historical
biographers and indexers of manuscripts have attributed this treatise to Lahij,
while in Tazkirat al-A’ima the writer refers the reader to his other book, Bihar al-
Anwar in numerous instances. Therefore, the writer of this treaty must be Allama
Maijlesi®.

3.3. Stating the Erroneousness of Attribution of this Treaty to Allama

Majlesi:

Some historical biographers have explicitly disagreed with the assignment
of this treaty to Allama Majlesi. They have analyzed the statements made by the
scholars on the attribution of the treatise to Allama and have given their reasons to

5 Khatun Abadi, Mohammad Saleh, Hada'ig al-Mugqarabin (Tehran: Chap va Nashr e Beynulmelal
Limited, 1389), p. 250.

6 Khatun Abadi, Muhammad Hossein, List of Titles by Allama Majlesi (Tehran University College of
Literature Journal ,v. 2. Issue 10) ,throughout.

7 Bahrani Yousuf bin Ahmad, Lu’lu al-Bahrain (Bahrain: Maktaba al-Fakhrawi, 1429), p. 56.

8 See, Hossein Jalali Muhammad Hossein, al-Turath (Qum: Dalil e Maa publication, 1421), p. 24/2

9 Hosseini Eshkevari Ahmad, Talamiza al-Allama al-Majlesi (Qum: Matba,a Khayyam, 1410), p.
177.
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disagree with them. As an instance Muhammad Bagqir Khansari, states clearly in
Rawzat al-Janat: “The treaties have been attributed by some to a person who is
called “Muhammad Baqir Bin Muhammad”, similar to Allama Majlesi, except he is
known in public as “Lahiji” and not Majlesi and needless to say is a far cry from
Maijlesi considering his grace, jurisprudence, status, class and studies. Khansari
himself considers the attribution of the treatise to Lahiji to deserve acceptance. He
explicitly states in another instance: "Many elders, who have not read Allama
Majlesi’s books closely and haven't understood Allama Majlesi’s rights as it is
appropriate to him, have attributed Tazkirat al-A’ima to him merely by observing
that the author has introduced himself as Muhammad Baqir bin Muhammad Tagqi
in the sermon of the holy book of remarks that their author, Muhammad Bagjir bin-
Muhammad Tagqi, while the author of this treatise, although referred to as the
Allama Majlesi, has a much lower position than Allama''.Muhaddith Nouri (1254-
1320 A.H), in agreement with Muhammad Bagqir Khansari (February, 1313 A.H),
disagrees with the appointment of Tazkirat al-A’ima to Allama Maijlesi. As the
strongest reason for the incorrectness of this attribution and a foolproof evidence of
its falseness he points to the 5th chapter of Riad Al-Ulama, which is on the subject of
the unknown books, written by Mirza Abd-Allah Isfahani, Majlesis’s student (1066-
1130), which has been written during the life of Allama Majlesi and gives reasons
that this treaties is not the work of Allama. In the aforementioned chapter, he
recalled a book titled "Tazkirat al-A’ima  fi Zikr al-Akhbar al-Marwiat fi Bayan
Tafsir al-Ayat al-Manzila fi Sha'n Ahl al-Bayt al-Islam" which is written by his
contemporary scholars, except that his author has tendencies toward Sufism, and
at times quotes from Tafsir al-Safi by Feyz Kashani (1007-1091 A.H). Muhaddith
Nouri says: "How could such a book by Mirza Abd-Allah Isfahani exist but remain
hidden to such a student who has always been with his teacher and had never
been separated from him?"12

3.4. Resources that Specify the Attribution of the Treatise to Lahiji

Some of the books by historical biographers, consider Lahiji as the writer of
the treaties: Aqa Buzurg Tahrani (1293-1383), by referring to Mirza Abdullah
Afandi, the student of the Allama Majlesi in Riyad Al-Ulama, regards it erroneous
to attribute Tazkerat al-A’emah to Majlesi and considers the words of Mirza
Haidar the descendants of the Allama Majles in Al-Ejazat al-Kabir as
imaginations®®. Seyyed Mohsen Amin Amili (1284-1371 A.H) also considers the
author of the treaties of Tazkirat al-A’ima to be Lahiji, and mentions that this book
is attributed to Allama due to the similarity of the author's name with Allama
Maijlesi.

4. Analyzing the Reasons Against Attributing the Treaties to Allama
Majlesi

10 See, Khansari Mohammad Baqir, Rawzat al-Jannat, (Qum: Ismailiyan publication, 1390A.H), v. 2.
p- 82.

n Ibid. v. 1. p. 82.

12 See, Nouri Hossein bin Muhammad Tagqi, al-Faid al-Qudsi fi Tarjomat al-Allama al-Majlesi (Qum:
Mersad Publication, 1377), p. 142.

13 Aqa Buzurg Tehrani Muhammad Hossein, al-Dharia (Qum: Ismailiyan Publication, 1408 A.H), v.
4,p.26.
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4.1. Unawareness of Allama’s Relatives from the Fact that He is its
Writer

Muhammad Salih Khatun Abadi (1058-1126) who is Allama Majlesi’s son-
in-law, has been assigned the duty of completing his uncompleted books. He has
also written a list to count Majlesi’s written works. Nevertheless, he does not
include the Tazkirat al-A’'ima treaties in the list. Muhammad Hussein ibn
Muhammad Salih Khatun Abadi (D. 1151 AH), Allama Majlesi's grandson has not
mention the name of this treatise among his grandfather’s writings, either. This
problem was first raised by Muhammad Bagqir Khansari (1226-1313 A.H) in Rawzat
al-Jannat, and has been quoted by others who came after him as a confirmation.
Khansari, by referring to Sheikh Yusuf Bahrani, mentions that there are reasons for
the wrongness of the attribution, among which the most concise and strongest
being that his son-in-law, who is considered as a the dress of the Allama and has
sought to collect his works, has neither attributed it to Allama nor has mentioned
its name, while he has even included Allama’s brief treaties in Farsil4.

Answer

The absence of this title among Allama Majlisi's works cannot refute its
attribution to Majlesi since many of the books that are now definitely considered to
be his works, were not mentioned among his books in that era; this is confirmed by
Seyed Musleh al-Din Mahdawi (1294-1374) who speaks about Allama Majlisi's
books in detail in the second volume of his biography of Allama. He has
mentioned 169 books (after eliminating shared names) as the works of Allama,
many of whom have not been mentioned by Allama majlesi’s son-in-law,
grandson, or student as his works. As an example; Musleh-al-Din Mahdavi (1294-
1374 AH) tells about Majlesi’s Ta’bir al’Ruya that it is definitely written by Allama
Maijlesi's, while those like Muhaddith Nouri believe that this work cannot be relied
on because it has not been mentioned in Khatoun Abadi’s list of Allama's books?.

On the subject of Allama Majlesi’s works remaining hidden to his relatives,
it should be said that: A number of Allama Majlesi’s works had been written by the
writers which were in his employment, as the researchers of the publication of
Bihar al-Anwar'® have stated: " studying the components of the original versions of
Bihar al-Anwar - Which is at times in his own handwriting, indicates that he had
employed transcribers who have been assigned the task of transcribing his books.
"Mullah Zulfigar" and "Mullah Muhammad Reza" are two of these amanuenses
who have contributed to the transcription of Allama Majli’s Bihar al-Anwar, while
their names have not mentioned among their contemporary religious scholars.
Seyyed Muhsen Amin Amili (1284-1371 A.H) also says that Allama has had
transcribers who, with the guidance from Allama, narrated material from other
sources, which Allama would consequently organize!”.

14 See, Khansari Muhammad Bagqir, Rawzat al-Jannat (Qum: Ismailiyan Publication, 1390 A.H), v. 2,
p- 82.

15 Mahdawi Seyed Musleh al-Din, Biography of Allama Majlesi (Tehran: Islamic Culture Ministry
Publishing house, 1378), v. 2, P. 219.

16 See, Majlesi Muhammad Baqir bin Muhammad Taqi, Bihar al-Anwar (Beiruth: al Wafa
Institute, 1403 A.H), v. 102, p. 30.

17 Amin Amili Muhseni, A’yan al-Shi’a (Beiruth: Dar al Tamaruf, 1406 A.H), v. 9, p. 185.
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Apart from the reputation of certain Allama’s books such as Bihar al-Anwar
and the irrefutability of their attribution to Allama, it should be noted that the
books written with the help of the scribes were usually become widespread and
their attribution to Allama Majlesi would not remained hidden; as in the case of his
extensive books such as Bihar al-Anwar or Hayat al-Qulub, all have accepted their
attribution to Allama. Accordingly, some of the treatises that Allama had not
requested the assistance of a second party in their compilation (such as his margins
on the books of others, or the treatises written by him while traveling or at the
request of a particular person,) might have remained hidden to the general public
and even his relatives. Books such as: Ikhtiar al-Ayam, Tazkirat al-Masa’ib and Tabir
Khab are among such writings. The final phrase of Tazkirat al-A’ima can be a
validation for the insertion of the treatise in this category of his works: “Thus ended
this treaty, Juasio¥) daw e s Jalas 5 JRasY) Hsh ae Alalal) Al 03 &g (ge i 8 6
Oiesall Gl gl & T finished writing this urgent treatise while dealing with an
abundance of tasks and uncertainties, guided by urgency, in the outlook of Imam
of believers.’

The phrase ‘Jiss¥) Jala¥ (Takhalkhul al-Ahwal) meaning “uncertainty”
indicates that the composition of Tazkirat al-A’ima  has long been started and the
author has been working on it in his spare time. The other phrase’alxll 4l )" (al-
Risala al-Ajila) or “urgent treaties” also shows that the author did not spend a
considerable time over this treatise, and the time and effort that they were willing
to spend had been far greater; however, the preparation and structuring of this
treaties, and possibly the collection of the related materials, may have caused him a
bit of boredom and fatigue. The phrase ‘Jais¥l )y (Vufur al-Ishteqal) “Abundance
of tasks’, also suggests that the compilation of this treaties has not been a serious
concern for its author and that he has written it while doing his numerous other
projects. Moreover, it should not be overlooked that Allama’s place of residence as
well as his official seat at school as well as his publications has been the city of
Isfahan, and his associates and his students were mainly aware of the writings he
had in Isfahan. They might have been unaware of the writings that Allama has
done while traveling. One of the journeys of Allama had been to the city of
Mashhad? the years 1085 and 1086 A.H'8. The date of Allameh Majlesi's permission
“s sl (ljaza) to Seyed Abu al-Hasan Astar Abadi Mashhadi, is 10 Jumaada al-
Awwal, 1085 and the date of the permission of Sheikh Hurr Amili for the Allama
Maijlesi, is the first of Jumadi al-Ukhara 1085, and the date of the compilation of the
I'teqadat treaties near the end of Muharram 1086 and the date of completion of the
translation of the verse of Al-Rida , and the treatise of Vajiza is Rajab of the same
year, on the way back from Khurasan's visit. The date of the permission of
Muhammad Tahir Qumi (d. 1098 AH) to Allama Majlesi is, 7 Dhul Qa’da of this
year (apparently in Qum)".Considering the fact that Allama Majlesi's permission
to Muhammad Salih Khatun Abadi was issued in 1085 and probably in Isfahan; it
seems justified to speculate that Allama travel from Isfahan to Mashhad began at
or near Muharram of 1085, and his return to Isfahan After Dhul-Qa’da in 1086.
Also in several copies of Tazkirat al-A’ima 1085 has been mentioned as the date of

1 Mahdawi, Biography of Allama Majlesi, v. 1. p. 162.
19 Majlesi Muhammad Bagqir, Bihar al-Anwar (Beiruth: al Wafa Institute, 1403 A.H), v. 107, p. 130-131.
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the completion of the book and it has been stated that it was completed near the
holy shrine of Imam Rida.

4.2. Mentioning of Tazkirat al-A’ima  Among the Books with Unknown
Authors

Mirza Abd-Allah Isfahani (1066-1130) who has been a student of Allama
Majlesi, during Allama’s lifetime wrote the fifth chapter of Riyad al- Ulama's, which
lists the names of unknown books whose authors are unidentified. Tazkirat al-A’ima
is placed among these books. This problem was first mentioned by Mohades Nuri
who quoted it from Riyad al-Ulama though this section does not exist in Riyad al-
Ulama. Agha Buzurg Tehrani, also narrates this issue through his teacher,
Muhaddith Nuri from Riyad al-Ulama®.1t is clear from Seyed Mohsen Amin Amili’s
narrative that he has not noticed this problem in Riyad al-Ulama either?'.

In response, it should be said that the book which Mirza Abd-Allah
Isfahani, the author of Riydd al-Ulama has mentioned as the book of an unknown
author, is different from Tazkirat al-A’ima which is the focus of this study, as the
title which Afandi has considered to have an unknown author is a treatise named
Tazkirat al-A'ima  which discusses the versus which has descended in relation to
Ahl al-Bayt and mentions the words of Feyz Kashani?2. While the Tazkirat al-A’ima
which is the subject of our discussion is not a narrative book. In which two other
directions are stated. The first direction: bringing materials from other religions
from Brahmin to Sunni literature in acceptance of Ahl-al Bayt. The second
direction: describing examples from the life of Ahl-al Bayt. It is even stated in the
introduction of the treaty of our study stated that the purpose of this book is to
prove the imamate and virtue of the Imams through the books of different nations.

It is clear that this content has no connection with the description of Mirza
Abd-Allah Isfahani from Tazkirat al-A’ima. Furthermore, in the treaties of Tazkirat
al-A’ima  which is the subject of our study, there is no quotation of Tafsir Al-safi by
Feyz kashani. Therefore, it can be stated that Tazkirat al-A’ima  which is the focus
of our interest cannot be the treaty with the unknown author which Isfahani had
access to.

4.3. The Author’s Inclination toward Sufism

As it was previously mentioned, the author of Tazkirat al-A’ima approaches
the Sufism with a respectful manner; this is while Majlesi has been among the
inflexible opponents of Sufism. Khansari in Rawzit al-Janit and others have
attested this to the incorrect attribution of this treatise to Allama?.

As an answer, it should be stated that this problem has been brought up
without studying the remaining manuscripts of the Tazkirat al-A’ima treatise. As we
mentioned in the part concerning the inner-textual evidences, the praise for Sufism
are not seen in the remaining copies of the original Tazkirat al-A’ima and only the
names of a few members of Sufism have been mentioned in them. However, in the

20 Aqa Buzurg Tehrani, al-Dharia (Qum: Ismailiyan Publication, 1408 A.H), v. 4. p. 126.

21 Amin Amili Mohsen, A’yan al-Shi’a (Beiruth: Dar al Ta,aruf, 1406A.H), v. 9. P. 185.

22 Nuri Hossein Bin Muhammad Taqj, al Fayd al-Qudsi (Qum: Mersad Publication,1377), p. 142.

23 Aqa Buzurg Tehrani, al-Dharia, v. 4. p. 126. Amin Amili Mohsen, A’yan al-Shi’a (Beiruh: Dar al-
Tamaruf, 1406 A.H), v. 9. p. 185.
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abridged version of this Reminders and the mention of the number of Sufism has
been noted; however, in the abridged versions of this extensive treatise, the writer
has added these praises. Therefore, Tazkirat al-A’ima  can be originally by Allama
Majlesi, and its summarization by Muhammad Tagqi bin Muhammad Tagqi Lahiji,
who apparently had a relatively good relationship with Sufism.

4.4. Quotation of Week Narratives (Ahadith) in the Treaties

Khansari (1313 AH) and Aqa Buzurg Tehrani (1293-1389) have pointed out
the weak narratives?. There is the hadith among these narratives, according to
that; Amir al-Mu'minin was the first to combine the letters and that the letters were
written separately before him. Such defunct narrations are far from Majlesi's
elevated level.

It is clear, nevertheless, that the mere use of the quotation of weak
narrations cannot be seen as a solid evidence of the incorrectness of attributing this
treatise to Allama Majlesi, since even in Bihar al-Anwar, for whose attribution to
Allama there is no doubt, weak narratives can still be seen.

Conclusion

There are disagreements about the author of the book Tazkerat al-A'imah
and the time of its writing. The present study showed that this book was written in
1085 AH by Allama Majlisi in Mashhad. Therefore, the attribution of this book to
Muhammad Baqir ibn Muhammad Tagqi Lahiji cannot be correct.

Of course, some bibliographers made this mistake without looking at the
content of this book in its entirety.

The remaining manuscripts of this book are in two categories. One category
is this book and the other category is a summary.

This is a summary by someone who considers himself a student of
Mohammad Bagqir Majlisi; As some bibliographers have said. Of course, those
bibliographers had looked at this type of manuscript, but they had not seen the
book Tazkerat al-A’imah written by Muhammad Bagqir ibn Muhammad Taqi Majlisi.
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e Supplement: Samples of Tazkirat al A’ima Manuscripts

- First Page of M.S n0.815466; National Library of Iran; by Muhammad al
Nizam; Monday, 17t Dhil Hadjdja 1254 A.H
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Last Page of of M.S n0.815466; National Library of Iran; by Muhammad al
Nizam; Monday, 17% Dhil Hadjdja 1254 A.H
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- Last Page of of M.S no.5877; Majles 1 Shuraye Islami Library; Nasta,liq
Handwriting by. Ali Asghar b.Hadjdj Mir Tagqi al Din; 1225 A.h
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- First Page of M.S no.1298; Masjid I Guharshad Library; Naskh
Handwriting, by. Alamul Huda b.Da,I Anjidani; Wednesday , 20t Sha,ban
1132 A.H.
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- Last Page of M.S no.1298; Masjid I Guharshad Library; Naskh
Handwriting,by. Alamul Huda b.Da,I Anjidani; Wednesday , 20% Sha,ban
1132 A.H.
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- First Page of M.S no.223; Astaneh I Ma,sumiya Library Qum; Nast,liq
Handwriting by. Abd al Rasul b Mirza Hasan; end of Shawwal 1110.
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- Last Page of M.S no.223; Astaneh I Ma,sumiya Library Qum; Nast,liq
Handwriting by. Abd al Rasul b Mirza Hasan; end of Shawwal 1110.
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Gii-Siinni imamet Tartismalar1 Baglaminda Hz. Aise (el-Hilli-ibn
Teymiyye Ornegi)

Oz: Miisliimanlar arasinda ilk halifenin segimi meselesiyle baglayan siyasi
tartismalar, zamanla itikadi alana kadar ulasmis ve gesitli mezhepleri
dogurmustur. Sii-Stinni ayrismasinin ana sebebi imamet problemidir. Sia
ve Ehl-i Stinnet arasinda Hz. Osman’in sehid edilmesi ve Hz. Ali'nin
hilafete ge¢mesi sonrasinda yasanan Cemel ve Siffin vakalari ile bu
vakalarda etkin rol oynayan sahislar {izerinde ciddi tartismalar yasanmis
ve yasanmaya devam etmektedir. Cemel vakasmin en Onemli
figiirlerinden birisi Hz. Aise’dir. Sii ve Siinni gelenegin giiglii
temsilcilerinden Tbn Mutahhar el-Hilli ve Ibn Teymiyye arasinda yasanan
mezhepsel miinakasalarda Hz. Aise de soz konusu olmustur.
Galismamizda her iki alimin Hz. Aige ile ilgili goriiglerine yer verilecektir.
Onlarm bu konudaki goriiglerinin incelenmesi mezhepsel yonelimlerin,
onemli tarihi sahsiyetler hakkindaki tarihsel verilerin anlasilmasi ve
yorumlanmasini nasil olumsuz yonde etkiledigini gostermesi bakimindan
onemlidir.

Anahtar Kelimeler: Allame el-Hilli, ibn Teymiyye, Sia, Ehl-i Siinnet,
Imamet, Hz. Aise.

Abstract: The political debates between the Muslims, which began with
the issue of the election of the first caliph, eventually reached the faith area
and gave rise to various sects. The main reason for the Shiite-Sunni
divergence is the Imamate problem. There have been and continues to be
serious discussions between the Shiite and Ahl al-Sunnah about the
martyrdom of Osman and the cases of Camel and Siffin after the transition
of Ali to the caliphate and the individuals who played an active role in
these cases. One of the most important figures in the Camel case is Aisha.
Aisha was also mentioned in the sectarian disputes between Ibn Mutahhar
al-Hilli and Ibn Taymiyya, powerful representatives of the Shute and
Sunni tradition. In our study, the views of both scholars about Aisha will
be given. The study of their views on this issue is important as it shows
how denominational orientations negatively affect the understanding and
interpretation of historical data on important historical figures.

Key Words: Al-Allamah al-Hilli, Ibn Taymiyah, Ahl al-Sunna, Shiite ,
Imamate, Aisha.

Giris

[slam toplumunda ilk ihtilaflar Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra
baglamustir. Bu ihtilaflarin temel sebebi, Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlarin
din ve diinya iglerini idare edecek liderin kim olacagi meselesiydi. Kur'an ve
stinnette bu konuda agik bir nass bulunmamas: Miisliimanlar1 ¢6ziim yollar
aramaya sevk etmis ve fikri tartismalar baslamistir. Zamanla bu tartismalarin
etrafinda gesitli mezhepler olusmustur. Mezhepler kendi fikirlerini temellendirirken
Islam tarihinin ilk déneminde ortaya gikan siyasi olaylari, kendi bakis agilartyla
yorumlamuslardir. Bu yorumlar zamanla fslam toplumunun bir kesiminin tarih
diisiincesini olusturmakla kalmamus, itikad1 anlayisinin da temelini teskil eder hale
gelmistir. Bilindigi gibi $ia mezhebi biitiin inan¢ konularmi ve felsefesini imamet
meselesi etrafinda sekillendirmistir. Bu durum imamet ve hilafet meselesini esasen
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itikadi bir mesele saymayan Ehl-i Stinnet’in de imamet konusunu itikadi mevzular
icinde miitalaa etmesine ve kelam ilmine dair yazilan eserlerde bu konuya has bir
baslik agmalarina sebep olmustur.

Sia ve Ehl-i Siinnet arasindaki miinakasalar, temelde imamet problemi
etrafinda cereyan etmektedir. Bu tartigmalarin ana unsurlar1 Hz. Peygamber sonrasi
donemde Miisliimanlar arasinda yaganan siyasi olaylar ve bu olaylarda etkili olan
baz1 sahsiyetlerdir. Hz. Aise, gerek Hz. Eb(i Bekir'in kiz1 olmasi, gerekse Cemel
vakasinda Hz. Ali'nin karsisinda etkili rol oynamasi bakimindan, Sia tarafindan
elestirilen 6nemli kimselerden biridir. $if imamet anlayisinin sistemli bir hale geldigi
ve Oonemli $il alimlerin yetistigi hicri VIIIL asirda Sii-Stinni imamet tartismalarinda
iki onemli isim dikkati gekmektedir. Bunlardan biri Ibn Mutahhar el-Hilli ve digeri
bn Teymiyye’dir. Calismamizda bu iki énemli isim arasindaki miinakagsalarda Hz.
Aise hakkinda ortaya konulan goriigleri ele alacagiz.

1. ibn Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325)

Sii entelektiiel gelenegin tesekkiiliinde Snemli bir yere sahip olan Ibn
Mutahhar el-Hilli,! $ii imamet doktrininin hak oldugunu ispatlamak ve Siinni
imamet diislincesinin yanlishigini ortaya koymak amaciyla Minhdcii’l-Kerdme fi
Marifeti’l-imame? adli bir eser kaleme almistir. Bu eser, dénemin Mogol hiikiimdar1
Olcaytu Hiidabende’ye (6. 716/1316) takdim edilmek {izere yazilmistir.?

el-Hilli eserinde, imamet meselesini imanin ana unsurlarindan biri olarak
takdim etmis ve diger kelami konulara da yer vererek Siinni diisiinceye ciddi
elestiriler yoneltmistir. Minhdcii’l-Kerdme, sert bir Stinnilik elestirisi olarak biitiin
inang problemlerini ortaya koyan bir gerceveyle imamet teorisine tahsis edilmistir.+
O, Ibn Teymiyye'nin kendi déneminde Sia’ya kars1 olusturmus oldugu entelektiiel
ve politik direnmeleri kargisinda ortaya koymus oldugu bilgi derinligi ile Ibn
Teymiyye’ye karst durmustur. O, Siinni ilim cevrelerinde Sii potansiyel giiciiniin
ortaya konulmasinda sembol bir isim olmustur. Bu sembol kisilik, devlete yeni

1 Allame, Eb(i Mansur, el-Fazil lakaplari ile meshur olan el-Hilli'nin tam adi, Cemaluddin Eba
Mansur el-Hasan b. Sediduddin Yusuf b. Zeynuddin Ali b. Muhammed b. Mutahhar el-Hilli olup,
648/1250 yilinda Irak’in Hille bolgesinde dogmustur. Hille de Sii diistincenin &nemli
merkezlerindendir. Imamet konusundaki diislinceleri disinda birgok goriisii, Mutezile ile
ortiismektedir. O, Islami ilimlerin gesitli dallarinda eserler vermis ¢ok yonlii bir alim, ustili ekoliine
mensup bir kelamcr olarak bilinmektedir. Sia igin igtihat kapisii aralayan fakih olarak
taninmaktadar. Yiiz civarinda eser telif ettigi kaydedilmektedir. 726/1325 yilinda Hille’de vefat eden
el-Hilli, Necef'e defnedilmistir. Kabri giiniimiize kadar ziyaret mahalli olmaya devam etmistir.
Bkz. Muhsin el-Emin. Aydnii’s-Si’a, thk. Hasan el-Emin. (Beyrut: Daru’t-Tearuf, 1986), 5: 396- 403-
407; Oz, Mustafa. “Hilli, Ibnii’l-Mutahhar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 18: 37. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001.

2 el-Hilli'nin bu eseri 1962 yilinda Muhammed Resad Salim tarafindan ibn Teymiyye'nin Minhdcii’s-
Siinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Keldmi’s-Si’a ve’l-Kaderiyye adli eserinin ilk baskisinin birinci cildi iginde
nesredilmistir (1: 75-202). ibn Teymiyye de bu eserinde el-Hill'nin ifadelerini tam metin aktarmig
ve goriislerini climle climle tahlil ederek reddetmistir. Biz bu ¢alismamizda el-Hilli'nin goriislerini
bu kaynaktan aktararak ele almaya ¢alisacagiz.

3 Islamiyeti kabul etmis olan Mogol hiikiimdari Olcaytu, nikahla ilgili fikhi bir problem sebebiyle el-
Hilli ile tamismis ve el-Hilli'nin konuya yaklagimindan memnun kalmistir. Zamanla el-Hilli,
Olcaytu’yu etkilemis ve Siiligi kabul etmesine vesile olmustur. Bkz. Yusuf b. Ahmed b. Ibrahim ed-
Dirazi el-Bahrani, Lii liiii'I-Bahreyn, nsr. Muhammed Sadik Bahrulultm. 1406, 325.

4 Henri Laoust, “el-Hilli Doktrininde Siinniligin Elestirisi”, gev. Saffet Sarikaya, Atatiirk Universitesi
iluhiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2012), 297-328.
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seklini vermekte, Siiligin Islam diinyasma yayilmasi icin gayret eden bir sahsiyet
olarak bilinmekteydi.>

2. Ibn Teymiyye (6. 728/1328)

Ibn Mutahhar el-Hilli'nin ¢agdast olan ve yasadigi dénemde kendisini Siinni¢
diisiincenin savunucusu olarak goren Ibn Teymiyye,” kendi dénemindeki Sii
akimlarla sert miicadelelere girismistir. Bu anlamda Siinni ilim ¢evrelerinde Sia'nin
ilmi giictinii temsil eden el-Hilli'nin Minhdcii'l-Kerdme fi Marifeti’l-fmame adl eserine
kars1 bir reddiye olarak Minhdcii’s-Siinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Keldmi’s-Si'a ve’l-
Kaderiyye adiyla hacimli bir eser telif etmistir. Ibn Teymiyye'nin diger mezheplerin
yaru sira yogun bir Siilik elestirisine girismesi, bu hususta miistakil bir eser kaleme
almasi, Siilik elestirisinin onun elestirel yoniiniin yaninda din anlayisinin, siyaset
tasavvurunun, selef savunusunun ve Siinnilik algisinin énemli bir kismini tegkil
ettigine isaret etmektedir.$ Ibn Teymiyye, Sil gelenegin en giiglii isminin goriislerini
elestirerek temsil ettigi ideolojiyi de ¢okertmek istemistir. O donemde $ii alimlerin
Mogollardan yana tavir almasi goz éniinde bulunduruldugunda, Ibn Teymiyye ile
el-Hilli arasindaki ilmi miinakasalarin bir anlamda Memliiklii-Mogol
miicadelesinden de etkilendigi soylenebilir. Ciinkii fbn Teymiyye eserlerinde sik sik
Sit alimlerin Mogollarla is birligi i¢inde olduguna vurgu yapmaktadir.

3. el-Hilli ve ibn Teymiyye Arasindaki imamet Tartigmalarinda Hz.
Aige

Emeviler devrinde siyasi bir firka olarak sekillenmeye baslayan $ia, zamanla

gelisimini devam ettirmis ve Abbasiler doneminde tekamiiliinii tamamlayarak bir

5 Hanifi Sahin, “Ibn Teymiyye'nin Sii Karsithginda Bazi Parametreler”, EKEV Akademi Dergisi 51
(Bahar 2012), 144.

6 Ibn Teymiyye, eserlerinde siirekli Ehl-i Siinnet vurgusu yaparak goriislerine Ehl-i Siinnet'i referans
gosterse de onun tanimladig1 Ehl-i Siinnet kavraminin kapsami, giiniimiizdeki Ehl-i Siinnet
tanimlarimin kapsamindan daha dardir. Onun Ehl-i Stinnet taniminin igine daha ¢ok ilk kusak selef
alimleri ve goriisleri girmektedir.

7 Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Teymiyye el-Harrani, 10 Rebfii'l-Evvel 661/1263'de Harran'da
diinyaya gelmistir. Hanbeli ilim gelenegini temsil eden “Ibn Teymiyye” ailesine mensuptur. Sam
ve Misir'da yasamigtir. Sam’da Hanbeli medresesi bas miiderrisligi yapmuistir. Sert iislubu ve
miinakasaci kisiligi nedeniyle donemin segkin alimleri ile tartismalara tutusmus, bu nedenle uzun
yillar hapis ve siirgiin hayat1 yasamistir. Bununla beraber bazi dénemlerde Memliiklii sultanlari
tizerinde yer yer etkili olmustur. Sultanlara Siiler ve Mogollarla ilgili bilgiler vermis ve onlarla
savasilmasi gerektigi hususunda fetvalar kaleme almuistir. Bkz. Ibn Abdilhadi, Muhammed b.
Ahmed, el-Ukiidii'd-Diirriyye fi Mendkibi Seyhu’l-Islim Ahmed b. Teymiyye, (Beyrut: Daruw’1-Kitabi'l-
Arabi, ts.), 18 vd.; Ibn Receb, el-imamii'l-Hafiz Abdurrahman b. Ahmed, thk. Abdurrahman b.
Siileyman el-Useymin, Mektebetii’l-Ubeykan, ez-Zeylii ald Tabakiti’l-Handbile, (Riyad: y.y., 2005) 4:
491 vd.; Ibn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali, ed-Diirerii’l-Kdmine fi A'yani’l-
Mieti’Sdmine, (Beyrut: Daru Thyaii't-Tiirasi’l-Arabi, ts.) 1: 144 vd.; Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye,
Takiyyiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, 391-394.

8 Ismail Akkoyunlu, Ibn Teymiyye nin Sia’ya Reddiyesi (Doktora, Ankara Universitesi, 2017), 58.

o Ibn Teymiyye, Minhicii's-Siinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Keldmi’s-Si’a ve’l-Kaderiyye, thk. Muhammed
Resad Salim, (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1986), 3: 377-378; Ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetdvd
Seyhi’l-Islim Ahmed b.Teymiyye, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi en-Necd?
(Riyad, Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991), 28: 542-543.
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mezhep halini almistir.’® Bir¢ok siyasi ve itikadi firka gibi $ia da prensiplerinin
mesruiyetine tarihten dayanaklar aramis, kendisi igin bir tarih kurgulamis ve
dayanagini biiyiik oranda ortaya koydugu yapay tarihten almistir. Baska bir
ifadeyle bir¢ok ideolojide oldugu gibi genelde Sia, 6zelde Imamiyye, tarihi verileri
yeniden harmanlayarak yeni bir ge¢mis viicuda getirme egiliminde olmustur.!! Bir
bakima tarihin malzemesi olan bircok rivayet, giiniimiize kadar siiregelen bir¢ok
mezhebin dini perspektifini belirler hale gelmistir. Tarihteki bazi olay ve kavramlar
mazide olmalar1 itibariyle tarihi iken, Siilerin diinyasinda $ii bilincin insa
edilmesinde paha bicilmez bir malzeme niteligi kazanmigtir. Bu yoniiyle tarihi
olaylar giincelligini korumaya devam etmekte, Sia agisindan “simdinin” ve
“gelecegin” kokleri ge¢miste yatmaktadir.12

Sit gelenekte sahabeye ve Sii olmayan Miisliimanlara karsi yoneltilen
elestirilerde temel mesele Hz. Ali'nin'® ve soyundan gelenlerin imametinin kabul
edilip-edilmemesi ve onlarin yaninda olunup-olunmamasi hususudur. Bu anlamda
elestirilere hedef olanlar oncelikle ilk {i¢ halifedir. Devaminda da {ii¢ halifenin
hilafetini mesru gorenlerdir. Onlar agisindan Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini
kabul etmek, Allah’mn kitabinda koydugu hiikmii birakarak, kendi heveslerine gore
davranmaktir.4 Imadmiyye mezhebinde imamet konusu merkezinde olusturulan
diglayici islup, sahabenin bir kismimi Hz. Peygamberle birlikte hi¢ bulunmamus gibi
gormeye, onlarin faziletini, islam'in ilk kurucu nesli olma 6zelliklerini reddetmeye,
onlar1 Hz. Peygamber’in emirlerini ¢igneyen kimseler toplulugu olarak algilamaya
sevk etmistir. Bu keskin perspektifle bir taraftan Imamiyye seckinciligi inga edilirken
bir taraftan da Sil olmayanlar, bazen de Zeydiler gibi Sii olmakla beraber
[mamiyye’den olmayanlar diglanmiglardir.!5

Imamet konusunu insanlarin tercihlerine birakilmayacak kadar énemli goren
Sia, imamlarin insanlarin secimleri ile degil ilahi irade tarafindan tayin edildigi
inancini benimsemis ve bunu Kur’an ve Siinnet’den delillerle desteklemistir. Onlara
gore Kur'an ve Hz. Peygamber, Hz. Ali ve soyundan gelenlerin imametini kesin
olarak belirlemistir.’¢ Bu durum karsisinda imamet meselesini imani bir mesele
kabul etmeyen Siinni alimler de imamet konusu {izerine yogunlasmislar ve bu

10 Bkz. Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (1997),
112-113.

n Irfan Aycan- Mahfuz Séylemez, Ideolojik Tarih Okumalari, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2002),
227. S$ia’nin yeni bir tarih inga etme girisimlerine drneklik teskil eden Ebu’l-Mansiir Ahmed et-
Tabersi'nin rivayet ettigi kiigiik bir risale hacmindeki Hz. Ali'nin, Hz. Omer tarafindan belirlenen
stira ehli ile diyalogunu nakleden rivayet dikkat ¢ekicidir. Bu rivayet ve tarihsel veriler baglaminda
tenkidi igin bakiniz. Aycan, Ideolojik Tarih Okumalari, 229-269.

12 Hasan Onat, “Islam Bilimleri ve Yoéntem Acisindan Tarihin Anlam ve Onemi”, Kur'an ve Islami
Ilimlerin Anlasilmasmda Tarihin Onemi, ed. M. Mahfuz Soylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2013), 48.

13 Hz. Ali hakkinda $ii gelenekte olusturulan iistiinliik ve yiicelik edebiyat1 ve bunun tarihsel ve
kiiltiirel temelleri hakkinda bir inceleme icin bakiniz. Sahin Ahmetoglu, “Islam Mezhepleri
Tarihi'nde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi”, Milel ve Nihal Dergisi, 7/3, (2010), 167-188.

14 Eb{ Cafer Sikatii’l-Islam Muhammed b. Yakup b. Ishak, el-Kuleyni, el-Kdfi, thk. Ali Ekber el-Gaffari
(Tahran: Daru’l-Kiitiibi'l-Islamiyye, 1363), 1: 216.

15 Hanifi Sahin, Siflerin Géziiyle Siinniler: Ilk Dénem Sii Kaynaklarda Siinni Algist (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2016), 276.

16 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Ebi Muhammed
Muhammed b. Ferid (Kahire: Mektebetu’t-Tevfikiyye, 2003) 1: 169-171.
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goriisi reddetmek igin eserlerinde bu konuya 6zel baghik ayirmiglardir.’” Onlar,
Sia’nin imamlarin nassla tayin edildigi iddiasin siddetle elestirmislerdir. Ancak Hz.
Ali'nin imameti hakkinda nass bulunmadigini ispat etmeye calisirken, Hz. Ebti
Bekir'in imameti hakkinda bazi nasslar zikretmek durumunda kalmiglardir. Bu
durum, -ihtiyar ile tayini kabul edip, nass ile tayini reddeden- Siinni ¢evrede
kendine 6zgii bir nass teorisi ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu teori “nass”
kelimesi yerine daha c¢ok “tenbih”, “isaret” ve “delalet” gibi kelimelerle ifade
edilmistir.1s

Gortildiigii gibi tarihi ve siyasi konular, bir inang problemi ya da bir mezhebin
temel prensibi haline geldiginde, mezhepler arasi miinakasalar esnasinda bazen
tarihi bilgiler mezhepsel egilimler dogrultusunda yeniden insa edilmekte, bazen de
dini nasslar mezhepsel 6n kabuller dogrultusunda kendi mecrasimin digina
cikarilabilmektedir.

Sii gelenegin temsilcisi birgok alim gibi Ibn Mutahhar el-Hilli de, Minhdcii'l-
Kerdme fi Marifeti’l-Tmdme adli eserinde Siinni diisiinceyi bircok yonden elestirirken,
ilk dénem Islam tarihindeki bazi sahislar1 ve olaylari algilama bakimindan da
tenkide tabi tutar. Bu tenkitlerden nasibini alanlardan birisi de Hz. Aise’dir. O, Hz.
Aige’nin Cemel hadisesine dogru giden olaylardaki davranis ve faaliyetlerini cesitli
gerekgelerle tartismaya agar ve elestirir.

el-Hilli, Hz. Peygamber’in Hz. Aise’yi “Sen Ali ile savagacak, ona zulmedeceksin”
diyerek uyardigimni ve buna ragmen Hz. Aise'nin “Evlerinizde oturun, eski cahiliye
adetinde oldugu gibi acilip sacilmayin”1® ayetine aykir1 davranarak, Hz. Ali glinahsiz
oldugu halde ona karsi savagtigini belirtir. el-Hilli'ye gore, Hz. Aigse Hz. Osman’in
oldiiriilmesini istiyordu ve siirekli bunu emrediyordu. O oldiiriildiigi zaman
bundan memnun olmustu. Ancak onun yerine Hz. Ali'nin ge¢mesine tepki
gostermis ve Hz. Osman’in kani i¢in Hz. Ali ile savasmaya kalkismisti. Bu konuda
Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir de onunla beraber bu yanlsa istirak etmisti.20

ibn Teymiyye, Hz. Aige'nin zikredilen ayete aykir1 davranmadigimi, giinkii
cahiliye teberriictinde?' bulunmadigini ve evinden belli bir maslahat icin ¢iktigini
ifade eder. O, Hz. Aise’nin Hz. Peygamber hayatta iken birok kez disar1 ¢iktigini,
hatta Hz. Peygamber yaninda olmadan kardesi Hz. Abdurrahman ile Tenim

17 Bagdadi, Usilii’d-Din, 279 vd.; hnému’l—Haremeyn Ciiveyni, el—frgﬁd ild Kavat:'v'l-Edille fi Ustli’l-
I'tikdd, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih ve Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 2009), 322-325; Ebii'l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usillii’d-Din, thk. Hans Peter Linss, el-
Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras (Kahire: y.y., 1963), 198; Sa’deddin b. Mes’id b. Omer b. Abdullah
Taftazani, Serhu’l-Mekisid, thk. Ibrahim Semseddin, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2011), 491-
496.

18 Salih Mehmet Gegit, Isldm Kelammda Siyaset ve Imamet Tartismalar: (Doktora, Atatiirk Universitesi,
2012), 196; Tlgili yaklagimlarin bazi 6rnekleri igin bkz. Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 3: 491-496. Tbn
Teymiyye’de $id'nin nass teorisini siddetle reddetmis, bunu yaparken de diger {i¢ halife hakkinda
nass merkezli bazi deliller de ortaya koymay1 ihmal etmemistir. Bu konuda Ibn Teymiyye'nin
goriigleri ile ilgili bkz. Adem Eryigit, ibn Teymiyye'de Siyaset Nazariyesi (Doktora, Ankara
Universitesi, 2018), 122-149.

1 Ahzab,33/33.

20 el-Hilli, Mihhdcii’l-Kerdme, (Minhdcii’s-Siinne i¢inde) 4: 308-309.

21 Ibn Teymiyye, acilip sagilmak ve ziynetini erkeklere gostermek anlamina gelen teberriic kavramini
(el-Firtizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kamusu'lI-Muhit, thk. Enes Muhammed egs-
Sami-Zekeriyya Cabir Ahmed, Daru’l-Hadis, Kahire, 2008, 110.) kullanarak el-Hilli'nin aktardig1
ayetteki teberriic ifadesine géndermede bulunmaktadir.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/1 (Haziran/June 2020)



77 Adem Eryigit

mescidine gittigini ornek verir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra diger
hamimlarmin da birgok kez hacca gittiklerini nakleder. 22 Hz. Aige’nin, Hz. Osman’in
oldiiriilmesini istedigi ve emrettigi*® iddiasinin ise sabit bir nakle dayanmadigini ve
sabit haberlerin bunu yalanladigini belirtir.2* Eger boyle bir sey olsaydi Hz. Aise’nin
Hz. Osman’in sahadetinden sonra tiziintii duymayacagini, katillerinin bulunmasi ve
intikaminin alinmast igin Cemel vakasina sebebiyet vermeyecegini 6ne siirer.2s Tbn
Teymiyye, bu mevzulardaki goriislerin “bidat ehli gibi” zuliim ve cehaletle degil,
ilim ve adaletle ortaya konulmasi gerektigini vurgular ve $la'nin, faziletleri
bakimindan birbirine yakin kimselerden birini masum, digerlerini fasik ve kafir
kabul ederek, tenakuz ve cehalet izhar ettigini ifade eder. Bu duruma Yahudi ve
Hiristiyanlarin, Hz. Musa ve Hz. Isa’nin niibiivvetini ispat edip, ayn gerekgelerle
niibtivveti sabit olan Hz. Muhammed'i inkar etmelerindeki tenakuz, cehalet ve aczi
Ornek verir .26

ibn Teymiyye, el-Hillinin iddia ettigi gibi Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz.
Zibeyir'in, Hz. Ali'yi Hz. Osman'mn katli ile itham ederek?” onunla
savagmadiklarmi, Hz. Osman’in katillerinin Hz. Ali"ye yakin durduklar i¢in, ondan
katilleri talep ettiklerini dile getirir. Ona gore, Hz. Aige ve diger sahabeler Hz.
Ali'nin Hz. Osman’in katli konusunda sug¢suz oldugunu, kendilerinin sugsuz
oldugunu bildikleri gibi biliyorlardi. Katilleri ele gecirmek istiyorlar ancak, katilleri
koruyan giiclii kabileler oldugu icin bu hususta Hz. Ali ve diger sahabiler aciz
kaliyorlardi. Yasanan bu olaylarla artik bir fitne kopmustu, fitne atesini sondiirmeye
ve fitne ehlini ele gegirmeye giic yetmiyordu. “Icinizden sadece zulmedenlere erismekle
kalmayacak bir fitneden (azaptan) sakinin”? ayetinde buyruldugu gibi, fitne geldigi
zaman Allah’in korudugundan baska herkese bir parca bulasmasi ka¢inilmazdi.?

Ona gore, el-Hilli'nin aktardigi Hz. Aise’nin zulmen Hz. Ali ile savasacagiyla
ilgili rivayet giivenilir kaynaklarda gegmeyen uydurma bir haberdir. Hz. Aige savas
maksadi ile degil, Miisliimanlarin arasmi diizeltmek i¢in ¢ikmis ve bu hareketinde
miminler icin bir maslahat oldugunu zannetmistir. Ancak daha sonra
¢ikmamasinin daha evla oldugunu anlamis ve buna {iziilmiistiir. Onunla birlikte
hareket eden, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir de pisman olmuslardir. Aslinda Cemel
glintinde onlar savasmay1 degil, Hz. Osman’in katillerini istemisler ve Hz. Ali ile
haberleserek fikir birligine varmaya ¢alismislardir. Durumu fark eden Hz. Osman’in
katilleri korkuya kapilarak, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir'in ordusuna saldirmis, onlar
da Hz. Ali hiicum ediyor zannedip karsilik vermis ve Hz. Ali de mukabele etmek

2 Tbn Teymiyye, Minhdcii's-Siinne, 4: 316-317.

2 Ibn Teymiyye, hayir ehli Miisliimanlarin higbirinin Hz. Osman’in katlinde dahli bulunmadigim,
hicbirinin onun 6ldiiriilmesini emretmedigini ve esasen Hz. Osman sehit edildiginde biiyiik
¢ogunlugunun Medine’de olmadigini Mekke, Sam, Misir, Basra, Kiife ve Horasan gibi uzak
beldelere dagildiklarini belirtir. Ona gore, Hz. Osman’1 fitneci bir grup katletmistir. Hz. Ali'nin de
onun katlinde asla dahli yoktur ve Hz. Ali her daim onu katledenlere lanet etmistir. Ibn Teymiyye,
Minhdcii’s-Siinne 4: 322-323.

u Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 330.

5 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 335

2 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 337.

2 Ibn Teymiyye, Miisliimanlarin biiyiik cogunlugunun Hz. Ali hakkinda Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi
konusunda bir ithamda bulunmadiklarini ve bu konuda onun bir sugu olmadigini kabul ettiklerini
belirtir. Bu konuda Hz. Ali'nin Hz. Osman’1 6ldiirdiigiinii iddia edenlerin ise sadece Hz. Ali
taraftar1 olan bazi Siiler ile Hz. Osman’a agir1 sevgi duyan bir grup oldugunu ve bu yalanlarini ehli
hakkn iyi bildigini sdyler. Ibn Teymiyye, Minhdcii's-Siinne, 4: 343-344.

28 Enfal, 8/25.

» Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 343.
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durumunda kalmistir. Savas, taraflarin rizas1 olmadan boyle bir fitne sebebiyle
ortaya ¢ikmistir. Hz. Aig.e, bineginin iizerinde beklemis ne savasmis ne de savasi
emretmigtir.0

Ibn Teymiyye, Cemel ve Siffin savaslarinda Hz. Ali'nin karsisinda yer alan
sahabeyi haksiz bulur ancak onlarla savasan Hz. Ali'nin de onlarla savasmasinin bir
hayra vesile olmadigim belirterek boyle bir savasin yasanmasiru teyid etmez. Ona
gore, Cemel ve Siffin savasiyla imama/yoneticiye karsi gelenler bir ictihat sonucu
boyle bir huriica kalkismuslardir. Dolayisiyla onlara karg: ilk anda bagi muamelesi
yapmak dogru degildir. Ancak saldirirlarsa savasilabilir. Ibn Teymiyye, Hariciler'in
tam anlamiyla bagi oldugunu ve savasilmasinin bir zorunluluk hatta emir oldugunu
belirtirken Cemel ve Siffin ehlini onlardan ayirir. Hariciler'le savasi, bagilerle savas
olarak goriirken, Cemel ve Siffin ehli ile yapilan savagi “fitne kitali” olarak
isimlendirir ve onlarla savagsma hakkinda ne Allah ve RestGlii'niin bir emri ne de
sahabenin bir icmamin bulundugunu 6ne siirer.3! O, Hz. Peygamber’in gelecekten
haber verdigini diisiindiigii baz1 hadislerde, fitne zamaninda yapilan bu savaslar1
methetmedigini ve bu miicadeleden razi olmadigini, ancak Hz. Hasan'in vesile
oldugu sulhu methettigini ve bundan razi oldugunu belirtir.3?

el-Hilli, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir'i Hz. Aise gibi bir peygamber esi kadimi
evinden ¢ikarip savag meydanina getirmelerini ayiplar. Bu yaptiklari nedeniyle Hz.
Peygamber’in yiiziine nasil bakacaklarini sorgular. Bir kimsenin baska birinin esiyle
konusmasi, evinden ¢ikarmasi ya da onunla uzun bir sefere ¢ikmasi, o kisinin o
kadinin esine ¢ok siddetli bir adavet tasidigina delalet ettigini ifade ederek sahabeyi
itham eder. el-Hilli, Hz. Aise’nin yaninda savasa katilanlarin, onunla beraber
hareket edip ona yardim etmekle biiyiik bir hataya diistiiklerini ve bu kimselerin
Hz. Fatima, Hz. Eb{i Bekir’den hakkini istedigi zaman ona yardim etmediklerini ileri
siirer.3

Ibn Teymiyye, el-Hilli'nin bu izahini tenkit eder. Nitekim ona gore $ia, bu
hususta ¢ok ciddi bir tenakuza diismiistiir. Ciinkii Allah’in pak ve temiz oldugunu
ayetle bildirdigi bir peygamber esini fuhusla itham edip biiyiik giinaha girmisler ve
bu hallerine ragmen Cemel vakasinda onun yaninda yer alan sahabeyi bu konuda
sti-i edeple itham etmislerdir. Hz. Peygamber zamaninda ise, Hz. Aise’ye iftira
atarak Hz. Peygamber’i {izenler, miinafiklar ve fasiklardi ve bu fiillerinden tovbe
etmemiglerdi.3

[bn Teymiyye, Sia’'nin Peygamber esini fuhugla itham etme garpikliginin
sadece Hz. Aige ile smirli kalmadigini, cehaletleri nedeniyle Hz. Nuh'un esini de
fuhusla itham ettiklerini 6ne siirer. Ona gore, “Ey Nuh! O, asla senin ehlinden degildir.
Onun yaptigs, iyi olmayan bir istir”? ayetini, $ia yanhs anlamis, Hz. Nuh'un oglunun
kendisinden olmadig1 ve haniminin fuhsa girdigi kanaatine varmigtir. Ay sekilde,
“Allah inkdr edenlere, Nuh'un ve Lilt'un karisini 6rnek gosterdi. Bu ikisi, kullarimizdan iki

30 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 317-318

31 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 500-503, 425-426.

82 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 528.

33 el-Hilli, Mihhdcii’l-Kerdme (Minhdcii’s-Siinne i¢inde), 4:309.
34 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 344-345.

35 Had, 11/46.
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salih kiginin nikdhi altinda bulunuyorlardi. Derken onlara hainlik ettiler”% ayetini®” yanhs
tevil ederek Hz. Nuh'un esinin hainlik etmesini fuhus olarak yorumlamislardir. Bir
kisiye yapilacak en biiyiik eziyet esini fuhusla itham etmektir. Esi boyle bir sey
yapmasa bile bu itham, o kisiye, fuhus yapilmis kadar agir gelir. Bir kimseye boyle
bir iftira atmak kiifiirle itham etmekten daha kotiidir. Ciinkii kisi imanini izhar
ederek bu ithamdan kurtulabilir ama zina iftirasindan temize ¢ikmak ¢ok zordur.
Bu ytlizden Yiice Allah, namuslu bir kimseye dort sahit bulunmadan zina iftirasi
atana ceza verilmesini emretmistir.3

ibn Teymiyye, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir'in Hz. Aige’yi miihim bir maslahat
i¢in evinden ¢ikarmasinin bu agir itham ve iftiralar kadar Hz. Peygamber’i rahatsiz
etmeyecegini ve zaten Hz. Osman sehit edildiginde Hz. Aise'nin Medine’de kendi
evinde degil Mekke’de oldugunu belirtir. Dolayisiyla Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir onu
evinden ¢ikarmamis, Mekke’de ziyaret etmisler®ve oradan da Basra'ya
gecmislerdir. Ordu iginde Hz. Aise’'nin mahremi olarak kiz kardesinin oglu
Abdullah b. Ziibeyr bulunuyordu. Mahremi olan kadmin seyahat etmesi ise
caizdir.40

Sit diisiince geleneginde imamet meselesi merkezli tarihin yeniden insasinda,
Kur’an ayetleri izerinde yapilan teviller ve bu tevilleri destekleyici rivayetler 6nemli
bir yer kaplar. el-Hilli, Minhdcii’l-Kerdme adl1 eserinde kirk ayetin Hz. Ali’ye ve onun
imametine isaret ettigi iddiasinda bulunmustur. Ibn Teymiyye, bu ayetlerin
tamamini inceler, el-Hilli'nin iddialarini ve ayetlerin Hz. Ali'ye delalet ettigini teyid
eden rivayetleri elestiriye tabi tutar.#! Iddialarin ¢ogunun delili olmadigni, yalan
ve carpitmadan ibaret oldugunu 6ne siirer.*? $ia'nin ayetler {izerinde bu tarz yersiz,
yanlis ve Batini yorumlar yapmalarinin Islam’a zarar vermek isteyen kimselere kapi
araladigini, dinin esaslarini zedeledigini ve [smailiyye ve Nusayriyye gibi gruplarmn
dalaletinin, Rafizilerin bu yalanlarin tasdik etmeleri ile basladigini belirtir.#

36 Tahrim, 66/10. Baz1 Sii kaynaklara gore, Hz. Eb(i Bekir'in kiz1 Hz. Aise ve Hz. Omer’in kiz1 Hz.
Hafsa, babalariyla beraber Hz. Peygamber’e karsi hileler ve gizli planlar yapmis kimselerdir.
Onlara gore Kur’an, Hz. Peygamber’in bu iki esini Tahrim suresinin 10. ayetinde Hz. Nuh ile Hz.
Lat'un eglerine ihanet eden hanimlarina benzetmistir. Hz. Nuh’'un hamimi Hz. Aise’ye 6rnek
verilirken Hz. LGt'un hanimi ise Hz. Hafsa’ya misal olarak getirilmistir. Sif alim el-Kummi, Hz.
Osman’in bu ayeti minberde kendilerine beytiilmalden taksim edilen mallar kesilince, buna kars1
cikan ve haklarimi isteyen Aise ve Hafsa'nin yiiziine okudugunu rivayet ederek ayetin onlara isaret
ettigi iddiasm1 kuvvetlendirmeye galisir. Ali b. Tbrahim el-Kummi, Tefsir, thk. Tayyib Musave el-
Cezairl (Kum: Miiessesetu Dari’l-Kitab, 1404), 2: 375-376. Kur’an ayetlerinin batini yorumlari
iizerine bir inceleme igin bkz. Yunus Emre Gordiik, “Isari Tefsirin Mahiyeti, Mesriiiyeti ve Batini
Yorumdan Fark1”. Marife 11/2 (2011), 9-47,16-17, 36-39.

37 Ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnet'in bu ayetleri kesinlikle bdyle yorumlamadigin ve higbir peygamberin
esi i¢in boyle bir inangta olmadigini, ayni ayetleri tevil ederek agiklar. Hz. Nuh'un oglunun kendi
oglu oldugunu ve bunun ayetle sabit oldugunu ifade eder. Ciinkii ayette “Nuh oglunu ¢agird1”
(Htd, 11/42) denilmektedir. Yine diger ayette o senin oglun degil denilmeyip, “O, senin ehlinden
degildir” (Hid, 11/46) buyrulmaktadir. Oglu ailesindendir ama miimin olan ehlinden degildir.
Mesela Ebti Leheb, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) neseben amcasidir ama kiifrii nedeniyle ehlinden
degildir. Bkz. Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 348 vd.

38 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 344-347.

3 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 347.

40 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 355.

4 Ibn Teymiyye, Minhicii’s-Siinne, 7: 5-6; Ibn Mutahhar el-Hilli'nin, kirk ayetin Hz. Ali'ye delalet
etmesiyle ilgili iddialar1 ve Ibn Teymiyye'nin bu iddialara reddiyesi iizerine bir yiiksek lisans
caligmast yapilmistir. Bkz. Adnan Gedikoglu, Kur'an Ayetleri Baglaminda Ibnii’l-Mutahhar EI-Hilli ve
Ibn Teymiyye'ye Gore Imamet Anlayigt (Yiiksek Lisans, Necmettin Erbakan Universitesi, 2008), 47-192.

2 fbn Teymiyye, Minhicii’s-Siinne, 7: 7-8.

4 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 7: 9-10.
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S6z konusu ayetlerden birisi de Ahzab suresi 33. ayetidir. Bu ayet, Hz.
Peygamber’in hanimlarim da ilgilendirmektedir. “Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye
donemi kadmlarimin agilp sacildi$r gibi siz de acilip sagilmayin. Namazi kilin, zekdt: verin.
Allah’a ve Resilliine itaat edin. (Ey Peygamberin) (Ehli Beyt'i) ev halki! Allah, sizden ancak
glinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” el-Hilli, bu ayetin “(Ehli Beyt'i) ev
halki! Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor” kismini
dikkate alarak, Ehli Beyt kavrammnn kapsadigi kimselerin giinahtan armmus
olduklarmi ve Hz. Ali'nin masum oldugundan dolayr imamete en layik kisi
oldugunu o6ne siirer. Goriiglerini destekleyen cesitli rivayetler ortaya koyar.
Rivayete gore Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hiiseyin'i ¢agirip
yanma oturtmus, {izerlerini elbisesiyle Ortmiis ve bahsedilen ayeti okuyarak:
“Allah’im! Bunlar benim ehlimdir, bunlar en layik ve uygun olanlardir” demistir.**
Bu hadise gerceklesirken, Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme'nin de orada
bulundugu ve “Ben de sizinle beraber miyim?” dedigi, ancak Hz. Peygamber’in
“Sen hayir tizeresin” dedigini ve onu dahil etmedigini de aktarir.*> $ii miifessir
Tabersi, bu ayetin tefsirinde benzer cesitli rivayetler nakleder ve rivayetin birisinde
Ummii Seleme’nin yerine Hz. Aise’yi zikreder ve Hz. Peygamber'in hanimlarmin
Ehli Beyt’den olmadigini 6ne siirer. Bu ayetin sadece Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan
ve Hiiseyin hakkinda nazil oldugunu ve onlarin ismet sahibi oldugunu beyan
ettigini dile getirir.4

Ibn Teymiyye, el-Hilli'nin naklettigi yukaridaki hadisi reddetmez. Ancak Hz.
Peygamber’in bu sekilde davranmasmin, kizina ve ailesine 6nem verdigini
gosterdigini fakat bu durumun, Hz. Peygamber’in eslerinin Ehli Beyt'den olmadig:
anlamina gelmedigini ileri siirer. O, bu konuda baz: farkli goriisler oldugunu, baz
alimlerin Hz. Peygamber’in eglerini Ehli Beyt'den saymadiklarini, bazilarinin ise
Ehli Beyt'den kabul ettiklerini belirtir. Dogru goriislin ise ezvac- tahiratin Ehli
Beyt'den kabul edilmesi goriisii oldugunu dile getirir. Kur’an’da Hz. Ibrahim ve Hz.
LGat'un eglerinin Ehli Beyt'lerinden sayildigini belirterek, Hz. Peygamber’in
hanimlarinin da Ehli Beyt'den sayilmasi gerektigini soyler. Bu hususa bagka bir delil
olarak su hadisi nakleder: “Allah’im! Muhammed’e, eslerine ve nesline rahmet ihsan eyle
(saldt eyle)”. Ona gore, Hz. Peygamber bu rivayette eslerine salat etmeyi de nesline
salat etmekle birlikte zikreder ve bunu bizlere 6gretir. Dolayisiyla onlar1 da Ehli
Beyt'e dahil eder.” Ibn Kesir de bu ayetin Hz. Peygamber’in hanimlar1 hakkinda
nazil oldugunu, onlarin da Ehli Beyt'den oldugunu dile getirir ve cesitli rivayetlerle
bunu destekler.

Ibn Teymiyye, el-Hilli'nin kendi imamet anlayisma delil olarak ortaya
koydugu ayetleri tedkik ettikten sonra, ayetlerin sahislara delaletiyle ilgili
cikarimlarin ¢ogunlukla siibjektif degerlendirmeler oldugunu Ornekler vererek
aciklar. Ona gore, nakledilen ayetlerin biiyiik cogunlugu Hz. Ali ile ilgili degildir ve

44 Tirmizi, “Menakib”, 60; Ahmed b. Hanbel, 1: 331.

45 el-Hilli, Mihhdcii’l-Kerdme (Minhdcii’s-Siinne iginde), 7: 68-70.

46 Bkz. Eb(i Ali el-Fadl b. el-Hasen Tabersi, Mecmau’'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1970), 6: 134-140.

47 Tbn Teymiyye, Minhdcii's-Siinne, 7: 70-76.

48 Bkz. Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-
Selame (Riyad: y.y., 1997), 6: 409-416. Ibn Abbas, Ikrime, Ata’, Kelbi, Mukatil b. Siileyman, ve Sa’d
b. Ciibeyr’in de bu goriiste olduklar1 nakledilmektedir. Bkz. Muhammed b. Ali b. Muhammed
Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyi'r-Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min [lmi't-Tefsir, (Beyrut: y.y.,
ts), 4: 348.
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bazilar1 Hz. Ali ile ilgili olsa da higbirisi onun hilafetine delil teskil etmez. Onlarin
Hz. Ali’den bahsediyor dedikleri baz1 ayetlere bagka birileri de Hz. Eb{i Bekir, Omer
ve Osman’dan bahsediyor diyebilir ve bu iddia $ia'min iddiasindan daha g¢ok
dogruya yakin olabilir. Baz1 Rafiziler “Kiifriin dnderlerine kars: savasin!”+ ayetinden,
Hz. Talha, Ziibeyir, Ebi Bekir, Omer ve Muaviye'nin kastedildigini iddia ederler.
Buna benzer sekilde Hariciler de bu ayetten Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin'in
kastedildigini sOylerler. Ayni yontemle ortaya koyulan her iki te’vil de batildir.5
Eger Sla'nin iddia ettigi gibi imamet, dinin en énemli konusu ve en serefli meselesi
olsaydi, Kur'an’in imamet konusundan detayli bir sekilde bahsetmesi lazimdu.
Halbuki Kur’an’da tevhid, sifat, niibiivvet, melaike, ahiret ve muamelattan
ehemmiyetine binaen ¢ok fazla bahsedilmis, imametten bahsedilmemistir.5!

el-Hilli, Ehl-i Siinnet tarafindan Hz. EbG Bekir'in hilafete liyakatine delil
sayillan Hz. Peygamber zamaninda imamliga gectigi rivayetini kabul etmez ve bu
meselede Hz. Aise’yi suglu bulur. Ona gore, Hz. Peygamber rahatsiz iken ezan
okunmus ve Hz. Aise Hz. Peygamber’e danigsmadan, Hz. Ebti Bekir'in imamliga
gecmesini sOylemistir. Hz. EbG Bekir imam olarak namaza dururken, Hz.
Peygamber tekbir sesini isitmis, namazi1 kimin kildirdigini sormus ve Hz. Ebi
Bekir'in imam oldugunu duyunca beni disar1 ¢ikarin demistir. Hz. Ali ve Hz.
Abbas’in yardimiyla disar1 ¢ikmis, Hz. EbGi Bekir'i namazdan azletmis ve namazi
kendi kildirmistir.>2

Ibn Teymiyye, bu hususta el-Hilli'nin naklettigi rivayetin, hadis ilmine vakif
kimselerce “uydurma bir hadis” olarak bilindigini, sahth ve muteber hadis
kaynaklarinda ise boyle bir rivayetin gecmedigini soyler. Hz. Ebii Bekir'le ilgili bu
rivayeti nakledip, onun imamette bulunmadigina delil kabul edenlerin, Hz. Ebii
Bekir'in sadece bir defa imamete gectigini zannettiklerini, halbuki Hz. EbG Bekir'in
Hz. Peygamber vefat edene kadar miiminlere imamlik yaptigini ifade eder. Hz.
Aise’nin Hz. Eb{i Bekir'i imamete gecirdigi iddiasina ise bagka bir rivayetle cevap
verir. Bu rivayete gore, Hz. Peygamber hastali1 siddetlendiginde: “Ebil Bekir’e
soyleyin insanlara namaz kildirstn” diye buyurmustur. Bunun iizerine, Hz. Aise: “Ya
Rasulallah! Ebii Bekir rakik bir insandir, sizin makaminmizda bu vazifeye giic yetiremez”
demistir. Hz. Peygamber ise tekrar: “Soyleyin Ebil Bekir namaz kildirsin” diye
emretmistir. [bn Teymiyye, Buhari'nin (6. 256/870) Hz. Aige’nin babasmin imamete
gecmesine, bu ise gli¢ yetiremeyecegi gerekgesiyle ii¢ defa itirazda bulundugunu
belirttigini aktarir.® Sia'ya gore itibar sahibi bir sahabi olan Hz. Abbas’in da bu
rivayeti kabul ettigini 6ne siirer.5*

el-Hilli, Ehl-i Stinnet’in Hz. Ai§e’yi Ummii’l-Miiminin olarak isimlendirdigini
ama Hz. Peygamber’in diger esleri i¢in bu iinvam kullanmadigini iddia ederek
elestirir.55 [bn Teymiyye, bu iddianin biiyiik bir biihtan oldugunu, el-Hilli ve
benzerlerinin ya yalana ¢ok alistiklarim1 ya da Allah’in onlarin basiretlerini

49 Tevbe, 9/12.

50 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 7: 296-297.

51 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 1: 98.

52 el-Hilli, Mihhdcii’l-Kerdme (Minhdcii’s-Siinne icinde), 8: 556.
53 Ibn Teymiyye, Minhicii’s-Siinne, 8: 556-558

54 Tbn Teymiyye, Minhdcii's-Siinne, 8: 561-562.

55 el-Hilli, Mihhdcii’l-Kerdme (Minhdcii’s-Siinne icinde), 4: 366.
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korelttigini ve bu yiizden boyle yalanlar1 kabullendiklerini ifade eder.5 “Peygamber
miiminlere kendi canlarmdan daha once gelir. Onun egleri de miiminlerin analaridir”>7
ayetinin emrine uygun olarak, Hz. Peygamber’in Hz. Aige ve diger biitiin eglerine
Ummehatii’l-Miiminin denildigini ve bu hususta ittifak oldugunu belirtir.5

el-Hilli, Ehl-i Siinnet'in Hz. Aise’yi Hz. Peygamber’in diger hamimlarindan
iistiin gordiiglinii, halbuki Hz. Peygamber’in Hz. Hatice'yi ¢ok¢a andigini ve ona
deger verdigini dile getirir. Hatta bu durumdan Hz. Aise’'nin rahatsiz olup: “Neden
hep onu anip duruyorsun? Allah onu daha hayirlis: ile tebdil etti” dedigini ve bunun
{izerine Hz. Peygamber’in: “Vallahi o ondan daha hayirlist ile tebdil edilmedi. Insanlar
beni yalanladiginda o dogrulads, insanlar beni kovdugunda o bana sahip ¢ikti, malt ile bana
yardim etti, Allah bana sadece ondan evlatlar bahsetti” dedigini nakleder. Hz. Aise'nin
bu vasiflar karsisinda bir {istiinliik iddia edemedigini ima eder.>

ibn Teymiyye, biitiin Ehl-i Stinnet’in Hz. Aise'nin Hz. Hatice’den iistiin oldugu
goriistinde olmadiklarini ancak ¢ogunlugunun bunu kabul ettigini ve buna delil
olarak da “Aise’nin diger kadinlara iistiinliigii tirit yemeginin diger yemeklere distiinliigii
gibidir”® hadisini esas aldiklarini belirtir. Hz. Peygamber’in kendisine en ¢ok kimi
sevdigi soruldugunda: “Aise’yi” dedigini ve ondan sonra kimi sevdigi
soruldugunda Hz. Ebh Bekir'i kastederek: “Babasini” dedigini, daha sonra kimi
denildiginde: “Omer’i” buyurdugunu nakleder.s! Hz. Peygamber’in Hz. Aige’yi
diger eslerinden daha fazla sevdigini ve bu durumu diger eslerinin de itiraf ettigini,
hatta bu durumu kiskanarak, Hz. Fatima’dan destek istediklerini aktarir.62

Cebrail'in Hz. Aise’ye selam ettigini de onun tistiinliigiine delil kabul eden ibn
Teymiyye, Hz. Peygamber’in vefat edecegi zaman diger hanumlarindan izin alarak
hasta giinlerini Hz. Aise’nin odasinda gegirdigini ve onun kollar1 arasinda vefat
ettigini belirterek, Hz. Aise’nin degerine dikkat ceker. Ayrica teyemmiim ayetinin
nazil olmasima da Hz. Aige’nin sebep oldugunu belirtir.s3

Hz. Hatice ile Hz. Aige’yi kiyaslarken {immetin maslahatlarii ve dine
katkilarmm 8lgii yapan Ibn Teymiyye, Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber’in zor
giinlerinde yaninda oldugunu ve sahsi meselelerinde ona biiyiik faydas:
dokundugunu, ancak timmete faydasmin ¢ok fazla olmadigini one siirer. Hz.
Ai@e’nin ise, niiblivvetin son zamanlar1 ve olgunluk déneminde, Hz. Peygamber’in
yakininda bulundugunu, ilim ve iman bakimindan niibiivvetin ilk
donemindekilerin ulasamayacag: yiiksek bir seviyeye ulastigina dikkat ceker. Bu
sayede ilim ve siinneti bilme yoniinden elde ettigi birikimle, fslam {immetine cok
biiytik katkilarda bulundugunu vurgular. Hz. Hatice’'nin niibiivvetin ilk

56 Nusayriler gibi Sia’nin Gulat kismindan bazi1 gruplarin, ¢ok garip yalanlar uydurdugunu séyleyen
Ibn Teymiyye, buna baz rmekler verir. Mesela bu firkalarin, Hz. Ebéi Bekir ve Hz. Omer’in Hz.
Peygamberin yanmna defnedilmedigini, Hz. Osman’in esi Rukiyye ve Ummii Giilsiim’iin Hz.
Peygamberin kizlar1 olmadigini, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in Hz. Ali'nin degil, Selman-1 Farisi'nin
cocuklart oldugunu ve Hz. Ali'nin 6lmedigini iddia etiklerini kaydeder. Bkz. Ibn Teymiyye,
Minhicii’s-Siinne, 4: 368.

57 Ahzab, 33/6.

58 Tbn Teymiyye, Minhdcii's-Siinne, 4: 367-369.

59 el-Hilli, Mihhdcii’l-Kerdme (Minhdcii’s-Siinne icinde), 4: 301.

60 Buhari, “Enbiya”, 34; Nesai, “Muageret”, 3.

el Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 4: 301-303.

62 Tbn Teymiyye, Minhdcii's-Siinne, 4: 304-305.

63 Tbn Teymiyye, Minhdcii's-Siinne, 4: 306-307.
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yillarindaki hizmetlerini kiiglimsemenin dogru olmayacagini ikrar etmekle beraber,
Hz. Aige’nin hizmetlerine denk olmadig1 goriisiinii savunur.s*

Ibn Teymiyye, Sia’min bu husustaki iddialarini reddetmek maksadiyla ortaya
koydugu bu goriisleriyle, Hz. Hatice'ye haksizlik ediyor gibi gértinmektedir. Ciinkii
Islam’m tesis edildigi ilk yillarda dine yapilan hizmetler, en az Miisliimanlarin
refaha erdigi donemde yapilan hizmetler kadar degerlidir. Hatta zorluklar1 ve
yardima ihtiyacin fazlaligi nedeniyle, daha {istiin oldugu soylenebilir. Bu hususa
benzer bir 6rnek olarak, Bedir ve Uhud savaglarina katilanlarin daha sonrakilerden
{istiin sayilmalar1 zikredilebilir. Ayni sekilde Islam’in ilk yillarinda yapilan infakin
daha sonra yapilanlardan ¢ok iistiin oldugu rivayetiss de, Islam’mn ilk yillarinda
malini Islam dinine harcayan Hz. Hatice’nin hizmetlerinin degerini gostermektedir.

Mezhepsel kaygilar sebebiyle Sia’nin ortaya koydugu Hz. Aise tasavvuru, hem
kaynaklar1 hem de dini hassasiyetler bakimindan makul ve anlasilir degildir.
Ozellikle onun hakkinda ortaya ¢ikan iftira meselesinde Yiice Allah onu temize
cikarmigtir. Dolayisiyla ayeti farkls tevillerle yorumlayarak onun iffetine s6z etmek,
acik bir sekilde Kur’an ayetleri ile gelisecektir. Konuyla ilgili olarak, Yiice Allah;
“(Peygamber'in esine) bu agr iftivayr uyduranlar siiphesiz sizin icinizden bir gruptur...
Onlardan her bir kisiye, giinah olarak ne islemisse (onun karsiligi ceza) vardir. Onlardan
(elebagilik yaprp) bu giinahin biiyiikliigiinii yiiklenen kimse icin de cok biiyiik bir azap
vardir¢¢ diyerek, evvela bunun, bazi kimseler tarafindan atilan bir “iftira” oldugunu
agiklamistir. Miiminlerin bu iftiraya kars: takinmalar1 gereken tavirlarin ne olmasi
gerektigi noktasinda ise; “Onu duydugunuzda: “Bunu konusup yaymamiz bize yakismaz.
Hdsa! Bu, ¢ok biiyiik bir iftiradir” demeli degil miydiniz?”67 diye yol gostermistir. Son
olarak da bu ve benzeri durumlarin bir daha tekrar etmemesi icin “Allah, buna benzer
iftiraya “bir daha asla” donmemeniz igin, sizi sakindirp uyarrr. Eger miimin iseniz”8
diyerek meseleye son noktay1 koymustur.

Etrafli bir sekilde aktarmaya calistigimiz tartismada bir kesim tarafindan
yerilen ve bagka bir kesim tarafindan miidafaa edilmeye calisilan kisi, bir sahabi ve
Kur’anin ifadesiyle miiminlerin annesi®® vasfini tasiyan Hz. Aise’dir. Hz. Aise’'nin
tarihin belli bir doneminde Hz. Ali ile siyasi bir ihtilaf i¢ine diistligii ve bunun
sonucunda fslam toplumunun birligini bozan bir savasin yasandig bir gergektir. Bu
olay, her ne kadar Siinni gelenek iginde igtihadi bir ihtilaf ve ictihat hatas1”0 olarak

64 Tbn Teymiyye, Minhdcii's-Siinne, 4: 303-304.

05 Miislim, “Fedail”, 221.

66 Nur, 24/11.

67 Nur, 24/16.

o8 Nur, 24/17.

4 Ahzab, 33/6.

70 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail Ibn Abdullah b. Ebi Miisa el-Esari, el-Ibane an Usiili’d-Diydne, (Beyrut:
Daru Ibn Zeydtn, ts), 73-74. hnarnu’l—Haremeyn Ciiveyni ‘nin su sozleri Siinni gelenegin yasanan
bu olaylara ve s6z konusu sahabiye bakisin1 yansitmasi bakimindan &nemlidir: “Ali b. Ebi Talib,
zamanimn megru imamdir. Onunla savasanlar ise asi kimselerdi. Onlar hakkinda hiisnii zanda bulunma,
Hz. Ali'yi hatal bulsalar da iyili§i amagladiklarim diisiinmeyi gerektirir. Hz. Aise, Basra'ya gitmekle isyam
bastirmayi ve fitne atesini sondiirmeyi amaglanugti, halbuki o atesi koriiklemis oldu. Ondan sonra da olanlar
oldu. Sahabeden hicbirini hatadan korunmus olarak goremeyiz.” Ciliveyni, el—frgﬁd, 332. Benzer
degerlendirmeler igin bkz. Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 8 cilt, thk.
Mahmud Omer ed-Dimyati, (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibii'l-[lmiyye, 2012), 7-8: 406-407. Seyfiiddin
Amidi bu sahabilerin durumu hakkinda cesitli goriiglerin kritigini yapmakta ve meselenin igtihat
meselesi olarak da yorumlanabilecegini sdylemektedir. Bununla beraber, Hz. Ali mesru imam
oldugu icin, ona kars1 savaganlarin agik bir sekilde hataya diistiiklerini dile getirir. Ayrica bu
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yorumlansa da bu yaklasim, ortada bir hata ve yanls oldugunu degistirmeyecektir.
Yapilan bu yanls, kendi sartlar1 icerisinde elestirel bir bakisla, sebep ve sonuglar:
dikkate alinarak incelenebilmelidir. Ancak bu elegtiriler, Hz. Aige gibi bir sahabinin
6l¢iisiiz bir sekilde imanin ve ahlakimi sorgulayacak seviyeye ulasmamalidir.

Sonug

Calismamizda $ii ve Siinni gelenegin iki 6nemli temsilcisinin Hz. Ai§e
hakkindaki miinakasalarini ele alarak, Islam diisiincesi biinyesindeki kroniklesmis
mezhepsel kavganin vardig1 boyutlar1 gostermeye caligtik.

Sit diisiince gelenegi mensuplarinin basta Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin hakkinda asir1 diizeydeki sevgileri, onlar hakkinda masumiyet iddiasinda
bulunacak kadar ileri bir dereceye ulasmistir. Bir kisim sahabeyi bu denli
ylceltirken, bazilarmi da fasiklik ve kiifiir gibi son derece tehlikeli vasiflarla itham
etmislerdir. Basta Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer olmak iizere bircok sahabi bu
ithamlara maruz kalmistir. Cemel vakasinda Hz. Ali'nin karsisinda yer alan Hz.
Aise de oldukca yakisiksiz ithamlara ugramistir. Bu durum karsisinda, Stinni
alimler de itham edilen bu sahabeyi miidafaa etme gayreti icine girmisler ve o
sahabenin faziletleri hakkinda bir¢ok eser kaleme almiglardir. Bu miidafaa refleksi
icinde yazdiklari eserlerinde Hz. Ali'nin faziletleri {izerinde ¢ok durmaktan ziyade,
itham edilen sahabenin {istiinliiklerini ele almislar, yer yer miibalaga derecesine
varan yorumlar yapmislar ve bu meyanda -yerine gore- bazen sahih bazen zayif
hadis rivayetleriyle goriislerini takviye etme yoluna gitmiglerdir. 56z konusu bu
durum, el-Hilli ve Ibn Teymiyye’de de agik bir sekilde gozlemlenmektedir.

Tarihi sahsiyetler ve olaylar iizerinde yiiriitiilen tartismalarm saghkl bir
zeminde yapilabilmesi ve tarihsel gercekligi olan anlamli neticelere ulasilabilmesi
ancak s0z konusu donemin, mezhepsel egilimler ve 6n kabullerden uzak, tarihi
verileri iceren kaynaklara dayali bir tarzda, hadiseler ve donemin sahsiyetlerinin
tamamini kugaticl bir bakis agisiyla tetkik edilmesiyle miimkiin olacaktir. Herhangi
bir ideolojinin veya 6n yarginin etkisinde kalarak, tarihte yasanmis olaylarda bir
tarafi hakli cikarmak ya da itham etmeye caligsmak bizi olumlu, dogru ve faydal bir
sonuca ¢tkarmayacaktir.
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fsa b. Zeyd’in Tartismali Hayati: Zeydi Tarihi Rivayetlerin insas1 Uzerine Notlar

Oz: Zeydi tarihi rivayetler incelendiginde, fsa b. Zeyd b. Ali'nin hayatina ve
miicadelesine iligkin zit kutuplu iki farkli anlatim bigimi 6n plana ¢tkmaktadir. Bu
geligkili anlatimlarin en garpici drnegini Zeydi tarih yazimimin dnde gelen iki eserinde
gormek miimkiindiir. Bunlardan ilki Ebu’l-Ferec el-Isfahaninin (6. 356/967) Mekatil,
ikincisi de telifine Ebu’l-Abbas el-Haseni'nin (6. 353/964) basladig1 ancak vefat1 sonrasi
Ebu’l-Hasan Ali b. Bilal'in tamamladigi Mesdbih isimli eserlerdir. Pasif ve aktif
anlatimlar seklinde nitelendirilebilecek bu rivayetlerde Isab. Zeyd’in hayat hikayesine
dair birbirine aykir1 birtakim tasvirlerin yer aldig: goriilmektedir. Buna gore Isab. Zeyd
bir yandan siki Abbasi baskis: altinda sefalet ve caresizlik igerisinde yasayan miinzevi
ve sonilk bir karakter olarak temsil edilirken diger taraftan Abbasi iktidarina kars:
stirekli isyan hazirligi yapan ve mubhalif yapilanmalari kendi etrafinda orgiitlemeyi
basaran bir kahraman geklinde betimlenmektedir. Tam da bu noktada Zeydi tarihi
kaynaklarda nigin boyle bir yaklagimin tercih edildigini sorgulamak gerekmektedir. S6z
gelimi Zeydi gelenegin sonraki tarihi kaynaklarinda hangi yaklasgim bicimi takip
edilmistir? Bu kaynaklardaki rivayetler hangi saikle kurgulanmustir? Ote yandan
sonraki tarihi kaynaklar, Zeydi imamlar tarihi igerisinde siyasi iktidari elde etme
konusunda Isa b. Zeyd gibi bagarisiz olmalarina ragmen nigin kardesi Yahya b. Zeyd'e
ve kuzeni Idris b. Abdillah’a “yiiksek” bir paye vermiglerdir? Oysa Yahya b. Zeyd, isyan
hareketinde basarisiz olmusg ve hatta donemin Abbasi halifesi Har(in Regid ile anlagsma
yapmistir. Buna ragmen Yahya, sonraki donemlere ait eserlerde Zeydi imamlar
listesinde yerini almay1 daima basarmistir. Bu baglamda cevirisini yaptigimiz makalede
Isa b. Zeyd'in hayatina dair geliskili anlatimlar 6zelinde Zeydi tarihi rivayetlerin ingasi
tizerine bazi tespitler yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Zeydiyye, Tarih, Imam, Rivayet, fsab. Zeyd

Abstract: When Zaydi historical narratives are examined, two different narrative forms
with opposite poles come to the fore regarding the life and struggle of Tsa b. Zayd b.
‘AlL. It is possible to see the most striking example of these contradictory narratives in
two leading works of Zaydi historiography. The first of these is the Magatil written by
Abi al-Faraj al-Isbahani (d. 356/967) and the second is the work Masabih, which Abt al-
Abbas Ahmad b. Ibrahim (d. 353/964) started writing but completed by Abt al-Hasan
‘Ali b. Bilal after his death. In these accounts, which can be described as quietist and
activist narratives, it is seen that there are some contradictory descriptions of TIsa b.
Zayd'’s life story. Accordingly, in one form TIsa is represented as a hermit and faint
character who lives in misery and despair under harsh ‘Abbasid oppression, while the
other form chooses to depict him as a hero who constantly prepares for rebellion against
‘Abbasid’s reign and manages to organize opposing groups structures around himself.
At this point, it is necessary to question why such an approach was preferred in Zaydi
historical sources. For example, what manner of approach was followed in the late
historical sources of the Zaydi tradition? For what reason are the narratives in these
sources constructed? On the other hand, why did the late historical sources give his
brother Yahya ibn Zayd and his cousin Idris ibn “‘Abd Allah a “high” status in the history
of the Zaydi imams even though they failed to achieve political power just like Tsa?
Yahya failed in the rebellion movement and even made an agreement with the ‘Abbasid
caliph, Hartin al-Rashid. Despite this, Yahya has always managed to take his place in
the list of Zaydi imams in the later works. In this context, in the article we translated,
some observations were made on the construction of Zaydi historical narratives in the
context of contradictory accounts about the life of Tsab. Zayd.

Keywords: Zaydiyya, History, Imam, Narrative, Isab. Zayd
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Giris

Zeydiler, Zeyd b. Ali'nin 122/740’taki isyam: ve Muhammed en-Nefsii'z-
Zekiyye ile kardesi Ibrahim b. Abdillah'm 145/762'deki ayaklanmalari arasinda
belirgin miistakil bir topluluk olarak ortaya gikmustir.! Kaynaklar, kendilerini
“Zeydi” olarak adlandiran ve imamet i¢in en uygun adayin Ali neslinden dini
bilgiye sahip bir kimse olmasin1 6ngoren bu toplulugu milis kuvvetler icindeki
belirli bir grup olarak tanimlamaktadir? Burada so6z konusu Zeydilerin Ali
ogullarmin politik iddialarimi® savunan ve kesin bir sekilde tespiti zor olan birtakim
teolojik inanglara sahip ¢ok gesitli gruplarin bir parcas:t olduklarimi belirtmek
onemlidir.* Zeydiler basarisiz isyanlarmin ardindan ciddi bir baskiya maruz
kaldilar. Ciinkii Abbasiler Ali ahfadina mensup rakiplerini acimasizca takibat altina
alarak onlarin destekgilerinden bircogunu hapsettiler. Boylece II. (VIIL) asrin
sonlarina gelindiginde Ali neslinden isyancilara verilen destek Onemli olgiide
azaldr® ve onlar (yaygmn sekilde kullanilan “Ali yanlis1” vasfinin aksine) daha ziyade
tipik olarak “Zeydi” seklinde tarif edildiler. Tam bu noktada Zeydiler de
faaliyetlerinin operasyonel odagmi Miisliiman diinyasinin merkezinden gevresine
kaydirdilar ve nihayet III. (IX.) asrin ikinci yarisinda (biri Yemen’'de digeri Hazar
bolgesinde olmak {izere) iki imamet kurmay1 bagardilar.

1 Zeydi olusumun erken tarihine bir bakis igin EI2 igerisindeki W. Madelung tarafindan yazilan
“Zaydiyya” “Batriyya” ve “Zayd b. ‘Ali” maddelerine bakiniz. Ayni genel goriis Madelung’un Der
Imam al-Qasim ibn Ibrahim (Berlin, 1965) adli eserinde de yer almaktadir. Ozellikle eserin ikinci
boliimii, erken donem Zeydiliginin inang esaslarina iliskin énemli bilgiler igermektedir.

2 Bagka bir ifadeyle, Ali ogullarini desteklemede 6nemli bir role sahip olmalarina ragmen bu isyan
hareketleri basli basia Zeydilere ait degildir. Ciinkii onlar, Hicaz ve Irak bdlgesindeki (muhalif
gruplardan) cesitli destekler aldilar. Miistakil bir grup olarak Zeydilere referanslar igin bkz.
Isfahani, Ebu’l-Ferec Ali b. el-Huseyn, Mekatilii't-tdlibiyyin, thk. Seyyid Ahmed Sakr, (Beyrut:
Miiessesetii'l-a’lemi, 1998), 289, 296, 299, 308; Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (6. 279/892),
Ensdbu’l-egrif, thk. Mahmd el-Ferds el-Azem, (Sam: yy, 1997), 2/440-441; Ya’ktbi, Ebu’l-Abbas
Ahmed, Tarihu'l-Ya'kiibi, thk. Abdi’l-Emir Mithenna, (Beyrut: Sirketu’l-a’lemi, 1980), 2/318; Taberi,
EbG Ca‘’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-iimem ve’l-miilitk, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim,
(Kahire: Daru’l-ma‘arif, 1939), 6: 262 ve C. van Arendonk, Les débuts de l'imamat zaidite au Yemen,
gev. Jacques Ryckmans (Leiden: Brill, 1960), 57-58. Bu donemde Zeydiler genellikle diizensiz bir
grup olarak nitelendirilir ve onlarin Ibrahim’in ordusunda bagimsiz bir askeri gii¢ olarak islev
gordiikleri goriiliir. Bkz. Ya'kaibi, Tdrih, 2: 318. [brahim’in (Zeydilere yonelik sorgulayict) tutumu
i¢in 22. dipnota bakiniz.

3 Ali ogullarindan 6nemli isyancilarin her birini destekleyenlere dair genis bir liste i¢in bkz. C. van
Arendonk, Les débuts, 307-319 (Ek 1). Bu liste, II. (VIIL.) asrin ortalarinda siyasi seferberlik igin
mevcut gesitli destek gruplarinin varligina isaret etmektedir.

4 Erken dénem Zeydilige atfedilen teolojik boliinmelere genel bir bakis icin W. Madelung’un EI* deki
yukarida (1. dipnotta) bahsi gegen makalelerine ve bu konuda onun mezhepler tarihi kaynaklarina
dayanan klasik ¢alismasi Der Imam’a (44-51) bakimiz. Bu teolojik boliinmeler ayrica Mes Gd1
tarafindan da 6zetlenmistir. Bkz. Mestidi, Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Ali, Miiriicuz-zeheb ve
me’ddinu’l-cevher. thk. Yhsuf Es‘ad Dagir, (Beyrut: Darii'l-Endiiliis, 1965), 3/207-208. Bu teolojik
kategorilerin dogurdugu problemler icin bkz. Najam Haider, “A Community Divided: An
Examination of the Murder of Idris b. “Abd Allah (d. 175/791)", Journal of the American Oriental
Society 128 (2008): 459476, Najam Haider, The Origins of the Shi’a: Identity, Ritual, and Sacred Space
in Eighth-Century Kiifa, (Cambridge: Cambridge University Press, 2011)

5 Bu durum, Muhammed b. Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye'nin isyanina katildig1 sdylenen kimselerin
listesi ile 169/786’daki Sahibiifah Hiiseyn b. Ali'nin isyanindaki yerel destek eksikligi mukayese
edildiginde goriilecektir. Bkz. C. van Arendonk, Les débuts, 307-319 (Ek 1). Buna ilaveten Ali b. Bilal
(5/11. asir) tarafindan tamamlanan Ahmed b. Ibrahim’in (6. 353/964) el-Mesibih adli eserine bakiniz.
el-Mesdbih, thk. Abdullah b. Ahmed el-Hiisi, (San‘a: Muessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-sekafiyye,
2002), 470-471 ve 474-476. Bundan sonraki atiflarda Ahmed b. Ibrahim tarafindan yazilan metne
atif icin el-Mesdbih (I); Ali b. Bilal tarafindan tamamlanan devamina atif icin el-Mesibih (II)
kullanilacaktir.
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Bazi modern arastirmacilar, erken donem Zeydiligin itikadi ve fikhi yoniine
odaklanmis olmasina ragmen Zeydi tarihi tizerine sasirtic1 bicimde ¢ok az ¢alisma
yapilmustir. Zeydi tarih yaziciliginin temalar1 ve motivasyonlar1 hakkinda az sayida
calisma bulunmaktadir. Bu tarihsel calismalarin da Zeydiligin polemiklerini kendi
icinde tutmaya doniik belirgin temayiilii dikkate alindiginda bu durum o6zellikle
carpicidir.® Bu metinlerin sistematik bir analizi vasitasiyla, farkli bir Zeydi kimlik
insa etme siirecinde miizakere edilen tartismalari ortaya ¢ikarmak miimkiin olabilir.

Bu makale, 166/783'teki vefatindan evvel yaklasik yirmi sene boyunca (Zeydy)
toplulugun lideri olarak hizmet ettigi sdylenen Isa b. Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali
b. Ebi Talib’in hayatina dair geligkili Zeydi rivayetleri incelemek suretiyle imkan
dahilinde ¢ok miihim bir arastirma sahasina 6n hazirlhik sunmaktadir. Asagida
acikca goriilecegi gibi Is4, bir adayn imamete hak kazanmast igin gereken sartlar
hususunda Zeydiyye'nin erken déneminde yogun bir tarihsel tartismaya da konu
olmustur. Zalim yoneticiye kars1 askeri bir ayaklanmaya liderlik eden, iistiin ahlaki
vasiflara ve dini bakimdan yeterli donanima’ sahip olan ve sadece Ali soyundans
gelen bir kimsenin imam olabilecegi hususunda genel bir mutabakat vardi. Ancak
(belirtilen) niteliklere sahip olsa bile Ali soyuna mensup bir kimse, herhangi bir
siyasi gii¢ elde etmeden bu makama ulagabilir miydi? Bunun igin tek bagina isyan
yeterli midir, eger Oyleyse isyan nedir? Somut bir ¢arpismanin yasanmasi zorunlu
mudur? Peki bu ¢arpisma planlanmis ve zuhuru an meselesi iken aday harekatini
yiiriirliige koymadan once olmiisse ne olacak? Bu ve benzeri sorular, Isa'nin
asagidaki gibi tartismalarla dolu biyografisinin analizine zemin tegkil etmektedir.

1. s4’nin Bilinen Hayat1 (122-145/740-762)

Isa b. Zeyd 122/740'ta babasinin Emevi halifesi Hisam b. Abdilmelik’e (104-
125/723-743) kars1 Kife'deki basarisiz isyanindan hemen once Medine ile Sam?
arasindaki yol iizerinde bir manastirda dogdu.’® Cocukluguna iligkin detaylar
olduk¢a azdir. Medine’de biiyiiyiip yetismesine ragmen sehrin Snemli (ve
cogunlukla rekabet halindeki) Ali soyundan gelen aileleri ile irtibatina dair hicbir
malumat bulunmamaktadir. Kaynaklar onun entelektiiel vasiflarim1  One
cikarmasma ve dini anlamda ehliyetli kimselerden biri oldugunu belirtmesine
ragmen Isd'nin egitiminin ayrmtilarina iliskin bilgiler de ayni sekilde belirsizdir.
Kendisi miimtaz bir alim, comert ve takva sahibi bir kimse, fikhi meseleleri ¢6ziime
kavusturmada yetkin bir fakih, Kur’an konusunda uzman ve Ehl-i beyt'ten Ca’fer b.
Muhammed es-Sadik (6. 148/765) ile Ehl-i beyt disindan Siifyan es-Sevri’den (.

6 Bkz. Haider, “Community Divided”, 464-469 ve 472-473.

7 Zeydi imam Hadi-ilelhak Yahya b. el-Hiiseyin’e (6. 298/911) atifla bu donanima sahip kimselerin
bir listesi igin bkz. Abdullah b. Muhammed b. Ismail, ez-Zeydiyye, (San‘a: Merkezu'r-raid 1i’d-
dirasat ve’l-buhiis, 1424/2004), 129-130.

8 Madelung, Zeydiyye'yi Talibi olarak bilinen IV. (X.) asrin sonlarina kadar varligin siirdiiren Eb{i
Talib’in biitiin torunlarini kapsayacak sekilde genis tutan Ali soyundan bir grup seklinde tanimlar.
Nitekim bu egilim, Isfahani'nin Mekatil’'ine Talibileri de dahil etmesiyle de zzimnen ortaya konur.

9 Isfahani, Mekitil, 343; Ali b. Muhammed el-‘Umeri, Ebu’l-Hasan el-Alevi (6. 443/1051’den sonra),
el-Mecdi fi ensdbi’t-talibin, thk. Ahmed ed-Damigani, (Kum: Mektebetu ayetullahi’l-uzma, 1380), 186.
Buna karsin Yahya b. el-Hiiseyn (6. 424/1033) is&’nin dogum yerinin Medine oldugunu bildirir.
Bkz. Natik bi'l-Hak, Yahya b. el-Hiiseyin el-Har(ni, el-Ifide fi tdrihi eimmeti’z-Zeydiyye, thk.
Muhammed Yahy4a Salim 1zzan, (Sa‘de: Daru’l-hikmeti’l-yemaniyye, 1996), 65.

10 Isfahani, Mekatil, 343.
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161/778) hadis nakleden giivenilir bir ravi olmasi bakimindan ¢ok yonlii bir alim
olarak takdim edilmektedir.

fsa’nmn siyasete ilk dahil olusu, 145/762’de kuzenleri Muhammed en-Nefsii'z-
Zekiyye ve Ibrahim b. Abdilldh b. Hasan b. Hasan'm ayaklanmasi sirasinda
gerceklesti.’? Kaynaklar, onu Medine’de Nefsii’z-Zekiyye'nin ordusunun sag
kanadinin komutan sifatiyla ona hizmet eden coskulu bir taraftar olarak tasvir
etmektedir.”® Tutkusu o kadar yogundu ki bir defasinda s, Peygamber soyundan
biat etmeyi reddeden kimseleri infaz etmek igin izin istemisti.’* Bu haberlere gore
Isa, hem bagimsiz siyasi ve dini bir otorite hem de halifelik icin potansiyel bir
rakiptir. Aslinda o, kendilerini acitk¢a Zeydi olarak tamimlayan ve ayaklanmanin
bagarili olmas1 icin destekleri onemli goriilen isyanci gliclerin fiili lideri idi.!s
Nefsii’z-Zekiyye, agikcast, favori adaylari olan Isa’y1, ibrahim’den sonra ikinci halefi
olarak atayarak Zeydilerin gonliinii almaya gahsti.'6 Hicaz’'daki son savasta Isa,
onemli bir siyasi damisman olarak gorev yaparken aymi zamanda biiyiik bir
kahramanlik da gosterdi.”” Onun isyandaki roliine iliskin haberler Manstir'a (6.
158/775) ulastiginda, halife biiyiik bir saskinlik i¢inde oldugunu dile getirdi.’* O,
acikcasi Isa’nin Abbasilere kars1 nicin savastigina bir tiirlii anlam veremedi. Halbuki
onlar babasmin liimiinden dolay1 Emevilerden intikam almislarda.

Nefsii’z-Zekiyye oldiiriildiikten sonra Is3, taraftarlardan olusan (muhtemelen
Zeydi) bir grubu Basra’ya tasidi1 ve onlar orada Ibrahim b. Abdillsh’m ordusunu
takviye ettiler.”? Isa yine ya ordunun lideri2 ya da sag kanadinin komutani olarak
yiiksek riitbeli bir goreve atandi.2! Bununla beraber kaynaklar, onun Ibrahim’in
isyanina olan destegini ve taktiksel askeri yeteneklerinin kalitesini ortaya koymada
hemfikirdir. Ayrica Isd'nin dinf bilgisini agikca takdir eden ve siklikla onu (miispet
anlamda) Ibrahim ile kiyaslayan Zeydiler nezdinde yiikselen itibarin1 da defaatle
vurgulamuglardir.?? Bazi durumlarda da Isa, Ibrahim ile Zeydiler arasinda ortaya
¢ikan yeni gerginlikleri acikc¢a dile getirmistir. Nitekim Isa’nin ibrahim’i cenaze

n Isfahani, Mekatil, 345; Sarimuddin el-Vezir, ibrahim b. Muhammed, el-Felekii’d-devvir i ‘uliymi’l-
hadis, thk. Muhammed Yahya Salim Izzan, (San’a: Mektebetii’t-tiirasi’l-islami, 1994), 31; Ali b.
Muhammed el-"Umerd, el-Mecdi fi ensdbi’t-tdlibin, 186-187; Ali b. Bilal, el-Mesabih (1I), 488.

12 isfahani, Mekdtil, 344; bn Inebe (Anbe), Serif Cemaliiddin Ahmed, Umdetii't-talibiyyin. thk. Seyyid
Mehdi Recai, (Kum: Mektebetu ayetullahi’l-uzma, 2004), 349; Ali b. Bilal, el-Mesdbih (11), 487; Yahya
b. el-Hiiseyin, el-Ifide, 76. Nefsii’z-Zekiyye'nin isyan1 igin bkz. C. van Arendonk, Les débuts, 45-50.

13 Isfahani, Mekatil, 344; Yahya b. el-Hiiseyin, el-Ifide, 76.

14 Isfahani, Mekatil, 344.

15 Isfahani, Mekatil, 343, 345.

16 Isfahani, Mekatil, 289, 345; Ibn Inebe (Anbe), Umde, 349; Ali b. Bilal, el-Mesabih (1I), 487.

7 Isfahani, Mekatil, 344; Ali b. Bilal, el-Mesabih (II), 487.

18 Isfahani, Mekatil, 344.

19 Isfahani, Mekatil, 343-345. Daha agik bir beyan igin bkz. Ali b. Muhammed el-Umerd, el-Mecd: fi
ensdbi’t-tlibin, 186.

20 Ibn Inebe (Anbe), Umde, 349.

21 [sfahani, Mekatil, 344; Yahya b. el-Hiiseyin, el-Ifide, 90.

2 Mali kaynak tahsisi, cenaze namazi (nin kilmisi) ve isyan stratejileri de dahil olmak iizere
Ibrahim’in Zeydiler tarafindan dini uygulamalarla ilgili olarak 1srarli bir bicimde sorgulandigint
gosteren birgok kayit bulunmaktadir. Verilen sirayla bkz. Isfahani, Mekatil, 288-289, asagidaki bilgi
ve yine 296-299. Taraflar arasindaki gergin iligkiler, Ibrahim’in Zeydilere karsi tutumuna da
yansidy; ¢iinkii o daha isyanin ilk asamalarinda Zeydi liderlerden biri (yani Har(in b. Sa‘d 6.
145/763) ile tamismaya yanasmadi. Isfahani, Mekatil, 286 ve 309. Bunun yani sira Ibrahim, “Allah
size merhamet etsin! Bu kimlik (yani Zeyd1) Islam kimliginden daha mu iyi? (Bunun yerine) biz
Miisliimaniz ve Miisliiman evladiyiz diyelim!” diyerek kendi kendilerini “Zeydi” seklinde
tanimlamalarimi da elestirdi. Bkz. Ali b. Bilal, el-Mesdibih (1I), 451; C. van Arendonk, Les débuts, 58.

I
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namazlarinda dort tekbir almasi (bir kimsenin elini kulaklarinin hizasina kaldirdig:
sirada “Allahuekber” demesi) hususunda sorguladigi hadisede?> durum tam da
boyle idi.2 Isa, Peygamber ailesinin yerlesik uygulamasinin (ezici bir fikir birligi ile)
bes tekbir oldugunu hatirlatip “Neden birini azaltiyorsunuz?” diye sordu. Ibrahim,
kendisini destekleyenlerin bir¢ogunun dort tekbiri benimsemeleri nedeniyle
mezkur durumunu, siyasi menfaate yonelik bir tercih olarak acikladi. Bir rivayete
gore?s bu durum ikisinin arasmi agti ve Isd’nin ona verdigi destegi geri gekmesine
neden oldu. Bu hadise, Zeydilerin Ibrahim’i yiiziistii birakmalarim saglamak igin
Manstir'u (basarisiz) bir girisimde bulunmaya sevk etti.?6 Ne var ki bu boliimiin
tarihi verileri zayiftir; giinkii diger tiim kaynaklar, Ibrahim’in Zeydi destekgilerinin
(Isa da dahil) ona olan kuvvetli sadakatini teyit etmektedir. Fakat iki taraf arasinda
bir dereceye kadar gerilimin mevcudiyetinden de bahsetmektedirler.?” Zeydiler,
Ibrahim’in ortak siyasi ¢ikarlarda uzlas: talebine karsi ¢ikan liderlerinin (isé) dini
beklentilere sahip oldugunu benimsemis gibi goriiniiyorlar.

ibrahim 145/762'de Abbasiler tarafindan maglup edildiginde, Is4 Basra’dan
Kiafe'ye kagti. Geri gekilen kafile, bir disi aslanun saldirisina ugradi. Isa onu hemen
oldiirdii ve (muettimu’l-esbil) “aslan yavrularimi 0kstiz birakan” seklinde en meshur
lakabi ile amlmaya basladi.? Hayatimin geri kalan boyunca (168/785'e kadar) Isa,
Beni Hayy ile baglantih evlerde saklandif1 Kiife’de yasadi. Bilhassa da en yakin
arkadaglarindan Ali (6. 151-154/768-771) ve Hasan b. Salih b. Hayy® (6. 168/785)
isimli kardeslerin evlerinde gizlendi.® Zeydilerin Isa’y1 hemen yeni liderleri olarak
tantyip tanimadiklart net degildir. Sadece bir kaynak, Zeydilerin baslangicta
Ibrahim’in ogullarindan Hasan'n etrafinda toplandiklarin ileri siirmektedir. Ancak
onlar, Hasan'in zayif liderligi ve genel olarak ehliyetsiz kisiligi yiiziinden hayal

2 Isfahani, Mekitil, 288-289 ve 343.

24 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebtt Muhammed, el-Mu $ni, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, (Kahire: yy, 1987), 3: 410.
Oyle ki o, dort tekbir uygulamasini siinnet olarak nitelendirmis; ancak fazlasina da cevaz vermistir.
Tsi ise Imamilerin {izerinde mutabakata vardig bes tekbir uygulamasini uygun bulmaktadir. Bkz.
Tisi, Ebi Ca’fer Muhammed (6. 460/1067), Kitdbu'l-hilif, thk. Seyyid Ali el-Horasani, (Kum: Daru’l-
ma‘arifi’l-islamiyye, 1995), 1: 724. Ibn Miftah ise bes tekbiri standart Zeydi uygulamasi olarak
gormektedir. Bkz. Ibn Miftah, Ebii'l-Hasan Abdullah, Serhu’l-ezhdr, (Sa’de: Mektebetit't-tiirasi’l-
Islami, 2003), 3: 206-207.

%5 Isfahani, Mekatil, 288-289.

% Isfahani, Mekatil, 288-289.

2 Ornegin Ali b. Ibrahim, Zeydilerin Ibrahim’in ordusunun en sadik birimi oldugunu ve onun dliimii
icin toplumsal bir yas tuttuklarini iddia etmektedir. Bkz. Ali b. Bilal, el-Mesdbih (1), 451. Bu tabii ki
Zeyd1 bir metin; ancak bu hususta genel tavri yansitiyor gibi goriiniiyor.

28 Isfahani, Mekatil, 354; Ibrahim b. Muhammed, el-Felekii’d-devvir, 32; Ibn Inebe (Anbe), Umde, 349.

29 Ali ve Hasan, kokeni Hamdan’a kadar uzanan bir aileden ikiz kardeglerdi. Ebi Muhammed
kiinyeli bir Kur’an hafiz1 oldugu disinda Ali hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Hasan’a dair daha
fazla bilgi mevcuttur. O bariz bir bicimde Sii olarak damgaland1 ve Abbasi yonetimi tarafindan
(damadh) fs4 b. Zeyd ile birlikte takip edildi. Kaynaklar, Abbésilere kars: silahli isyana cevaz verdigi
i¢in onun Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ile gergin bir iliskisi oldugunu ileri siirmektedir. Ali igin bkz.
Ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d b. Men?’ el-Hasimi, et-Tabakétii’l-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer,
(Kahire: Mektebetii’l-hanci, 2001), 8: 495-496; [brahim b. Kasim Ibnii’l-Murtaza, Tabakéitu z-zeydiyye,
thk. Abdusselam b. Abbas el-Vecih, (Yemen: Miiessesetu’l-imam Zeyd b. Ali es-sekafiyye, 2001),
2/116. Hasan igin bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 8/496 ve Mizzi, Cemaliilddin Ydsuf b.
Abdirrahman b. Yasuf, Tehzibii'l-kemil fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'raf, (Beyrut:
Miiessesetii’'r-risale, 1992), 6: 177-191.

30 Isfahani, Mekatil, 345; Ali b. Muhammed el-"Umeri, el-Mecdi fi ensdbi’t-tdlibin, 186; C. van Arendonk,
Les débuts, 62.
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kirikligina ugradilar3! Bununla beraber, (en geg) 156/773’e kadar Isa’nin
Zeydilerden tam anlamiyla sorumlu oldugu ve Miisliiman diinyasindaki sadik
taraftarlarindan biat alma siirecinde oldugu anlasilmaktadir.

Isa’nin yasaminn ilk yirmi {i¢ yilinin bu tasviri, Zeydi tarih yazim geleneginin
genel mutabakatini temsil etmektedir.32 Bazi ¢alismalar, belirli boliim veya detaylari
icerse ya da goz ardi etseler de temelde onun yetismesi, egitim durumu ve
145/762’deki isyanlara aktif katilimi gibi konularda benzer bir portre ¢cizmektedirler.
Fakat bu birlik, [sa'nin 145/762’de Kiife’ye ka¢masi ile baslayan ve 166/783'te 6liimii
ile neticelenen hayatinin ikinci yarisina ait ayrintilarinda carpici bir gekilde
dagilmaktadir.

2. isa’nin Gizli Hayat1 (145-166/762-783)

Burada s&’'nin miinzevi yagsamini tasvir eden iki ana rivayet mevcuttur.
Birincisi araliksiz ve acimasiz Abbasi takibati kargisinda onun sefalet, caresizlik ve
paranoyasmi vurgulamaktadir. (Bu asagida “quietist” veya “Q” seklinde
amlmaktadir.)?® Tkinci rivayet, siyasi muhalefetin 6rgiitlenmesinde ve basarili bir
isyana zemin hazirlamada onun kayda deger cabalarini vurgular. (Bu asagida
“activist” veya “A” seklinde anilacaktir.) Burada ilk kisim, s6z konusu rivayetlerin3*
her birinin temel ogelerini 6zetlerken ikinci kisim, onlarin insasi i¢in muhtemel
nedenleri ele almaktadir.

2.1. Pasif Rivayet

Pasif rivayet, gizli sakli yasamin gerilimleri ile ilgilidir. Bu rivayette {s4, hayatta
kalmak i¢in miicadele eden fakir bir adam olarak rol alir. Politik faaliyetler icin ise
neredeyse hicbir firsat ve girisimde bulunmamaktadir. Karizmasindan ve liderlik
ozelliklerinden soz edilmeyen Is4, vaktinin ¢ogunu sadece bir deve iizerinde (ki o
bile kendisine ait degil) su tasiyarak gecirmekte ve ailesinin ge¢imini saglayacak
paray1 zar zor kazanmaktadir.35

Pasif rivayetteki ana boliimlerden biri, sa ve onun yegeni Yahya b. el-Hiiseyin
b. Zeyd arasindaki etkilesime odaklanmaktadir.¢ Hikaye, Dbelirtilmemis
nedenlerden dolay1 (muhtemelen basit bir meraktan baska bir sey degildir) amcasi
ile bir goriisme ayarlamak icin isteksiz babasina (Hiiseyin'e) baski yapan Yahya ile

31 Buna sarahaten ve isareten yer veren kaynaklar igin sirasiyla bkz. Ali b. Bilal, el-Mesdbih (1I), 488;
Isfahani, Mekatil, 345.

32 Asgari diizeyde siyasi 6neme sahip bir figiir olarak Is4, Siinni tarihi kaynaklarin bircogunda yer
almaz. Ibn Sa’d’n Tabakit'inda ondan s6z edilmemistir. Taberi'nin Térih’inde bariz bir sekilde
yoktur. Belaziirinin Ensib’inda ise Mansiir'un biyografisine ait maddede kisa iki anekdotta
kendisinden s6z edilmistir. Bkz. Belaziiri, Ensibu’l-esrdf, 3: 263-264.

3 Bir ayaklanma hareketinde 1srarc1 ve aktivist olmayan bir sahsiyeti anlatmada “quietist” kelimesini
kullanmaktayim. Asagidaki tartismada da goriilecegi {izere “quietist” rivayetler; sempati ve acima
hissi uyandirir, asir1 derecede mahrumiyeti anlatir. Fakat bu, genellikle diinyadan zahidane el-etek
¢ekmeyi igeren pasifligin standart bir tanimi1 degildir. “Quietist” kelimesini kullanma tercihi, esas
olarak fsa’'nin siyasi hareketi baglatma konusundaki isteksizligine yonelik bu tiir rivayetlerden
kaynaklanmaktadir. [Tiirkce’de net bir karsilig1 olmayan “quietist and activist narrative” ibareleri,
tarafimizdan pasif ve aktif sdylem ya da rivayet seklinde terciime edilmistir. Cev.]

34 Tarihsel kaynaklar fsa’min (hayat hikayesine iligkin) tasvirlerde her zaman tutarh degildir. Cogu
durumda bu kaynaklar, daha aktivist olanlarin yaninda daha pasif olan anlatilara da yer verirler.

35 Isfahani, Mekatil, 346; Ali b. Muhammed el-‘Umer, el-Mecd f1 ensabi’t-talibin, 186; Ibn Inebe (Anbe),
Umde, 350.

36 Izahatin devamu icin bkz. Isfahani, Mekitil, 345-347. Yegeninin Muhammed b. Muhammed b. Zeyd
olarak tanimlandig1 rivayetin farkli bir varyant i¢in bkz. Ibn Inebe (Anbe), Umde, 350.
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baglamaktadir. Hiiseyin bu hususta kararsizdi; fakat sonunda insafa geldi ve
miinzevi yagayan [s ile temasa gegmek igin ona detayli baz1 talimatlarda bulundu.
[sa’min panik yapma egilimi ve konumunun tehlikeye atildigina dair en ufak bir
isaretle kagma ihtimaline binaen son derece gizli ve dikkatli olmas1 gerektigini
sOyledi. Yahya Kife'ye varinca (kendisine verilen talimat geregi) Beni Hayy ile
irtibathi olan bolgedeki bir eve dogru ilerledi. Orada sakland: ve bat1 yoniinden,
alninda secde izi bulunan, deve {izerinde su tasiyarak her adimda Allah’1 zikreden
ve miitemadiyen gozyasi dokerek kendisine dogru yaklasan bir adami beklemeye
baslad1. Boyle bir kisi belirince Yahya hemen onu kucakladi ve kendisini Hiiseyin b.
Zeyd'in oglu olarak tamtt. Isa’'min bu yabanci genci gordiigiindeki panigi,
muhtemelen ilk defa yegeniyle tanismanin mutlulugu ile degisti.

Bu rivayetteki itici gii¢ korkudur. Bu durum ozellikle, Yahya'min Abbasi
casuslart ya da muhbirleri tarafindan takip edilmedigine dair giivence vermeye
yonelik tedbirlerde agikca goriilmektedir. Oyle ki Is4, Medine’deki ailesiyle yeniden
iletisim kurduguna sevinmesine ragmen Yahya'ya Kife'ye bir daha asla
gelmemesini ve hicbir sekilde kendisini aramamasini emretti.” Bu emir, direnisi
organize etme ¢abalarina zarar gelmemesi icin tasarlanmis asir1 ihtiyat tirtinii bir sey
degildi; bundan daha ziyade, bir mahrumiyet ve kendine acima duygusundan ileri
gelmekteydi. Isa, defalarca finansal zorluklarindan ve seyyar su tagimaciligindan
elde ettigi gelirle elverisli bir yasam stiremediginden bahsetti. Beklenmeyen maniler
veya kotli gelisen durumlarla (isinin) aksadig1 giinlerde, sehrin disindaki ¢op
yiginlarii temizlemek zorunda kaldi. Siiphesiz bu, giiclii bir isyan hareketinden
sorumlu bir liderin imaj1 degildir.

Keder ve mahrumiyetin benzer tasvirleri (aktivizm ve liderligin aksine), pasif
rivayetlerin merkezinde yer alan diger hadiselere de niifuz etmektedir. Bunlarin en
ac1 olam ise Isd’'min Kafe'li ismi belirsiz bir kadinla evliliginden dogmus olan
(isimsiz) kizlarindan birinin oliimiinii icermektedir.® Hikaye, Isa’nin gergek
kimligini ailesinden gizledigi ve hayatim1 pazara su tasiyarak gegiren fakir bir isci
olarak kazandig1 gbzlemiyle baslar. Kiz1 yetigskinlige ulastiginda zengin bir tiiccarin
ogluyla bir evlilik ayarlanmisti. Bu durum, karisini hayli memnun ederken Isa’y1
derinden {izdii. Sorun, soylardan biri idi. Oyle ki Isa, Peygamber soyuna mensup
kizi1 ile Peygamber soyundan gelmeyen bir tiiccarin oglu arasindaki evlilikten dolay1
umutsuzdu. Ancak gercek kimligini ifsa etmemek ve bdylece hayatini tehlikeye
atmamak i¢in bu duruma razi olmadigini belli etmedi. Bu ¢tkmazdan kurtulmak igin
dua ettiginde Allah ona, kizinin 6liimiinii kolaylastirarak karsilik verdi. Isa’nin bu
olayin akabinde depresyona girmesi, taraftarlarinin c¢ogunu sasirttr. Onlar
cesaretiyle meshur olmus bir adamdan boyle bir keder tezahiiriine aliskin degillerdi.
[sa ise sadece kizimin 6liimii yiiziinden degil, asil onun Peygamber soyu hakkindaki
gercegi bilmeden 6ldiigii igin tizgiin oldugunu soyledi.

Benzer bir bunalim ve umutsuz ruh hali de zaman zaman Ali b. Salih b.
Hayy'in evinde Isd’y1 ziyaret eden 6nemli bir Zeydi olan Husayb el-Vabesi (6. 2/8.

37 Daha sonra Kiife'ye yaptig1 bir ziyarette, amcasiyla ikinci kez irtibata ge¢mek igin aymi yere
dondiigiinde basarisiz oldu. Bkz. Isfahani, Mekatil, 347.

38 Bu boliimiin biiyiik 6l¢tide benzer versiyonlari i¢in bkz. Isfahani, Mekdtil, 347 ve Ibn Inebe (Anbe),
Umde, 350-351. Isfahani'nin anlatiminda bu hikaye, yegeninin ziyaretiyle ilgili hikayeye dahil edilir
ve Isa’min mahrumiyetinin bir bagka isareti olarak goriilmektedir. Ancak Ibn Inebe (Anbe) ise,
Peygamber neslinin korunmasinin énemine daha fazla odaklanarak bunu bagimsiz bir anekdot
olarak aktarir.
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asir)® tarafindan aktarilan bir rivayette islenmistir.#? Bir giin o, Kife'nin kenar
mahallelerinde bir dizi 6nemli Zeydi'ye eslik ediyordu. Tam o sirada bastan sona
¢opleri ayiklamakla mesgul olan Isi’ya rastladilar. Onu selamladiktan sonra
aralarinda koyu bir sohbet baglad. Bir siire sonra Isa onlara veda etti ve kendileriyle
daha sik ve daha iyi (muhtemelen daha giivenli) kosullarda tekrar goriisme istegini
dile getirdi. Ancak bu miimkiin olmadig icin, Abbasiler tarafindan yakalanip 6liime
ve iskenceye maruz kalmasinlar diye miimkiin mertebe islerini birakip saklanmalar1
hususunda onlar1 uyardi. Son tahlilde bu duygu, sadik destekgilerini yaklagan bir
isyana hazirlamanin tam ortasindaki bir lider icin son derece uygunsuz
gortinmektedir.4!

Isa’nin Irak disinda, siyasi ve askeri seferberlik icin olgunlasmis bolgelere
seyahatini tasvir eden durumlarda bile yaygin his umutsuzluktur. Boyle bir
anekdot, Abbasi halifesi Mehdi (6. 168/785) tarafindan Horosan’a yapilan bir ziyareti
animsatir.#2 Halife ugradigi bir kervansarayda dururken duvarlara karalanmis siir
satirlarina rastladi. Bu satirlarda aile yakinlarindan ve arkadaslarindan uzak gizli
sakli yagayan bir adamin keder ve gerginligi goze carpmaktaydi. Sairin Isa oldugu
sonucuna varan Mehdi, gozlerindeki yasla her bir satirdan sonra af sozciikleri
karalamaya baslad1. Goriiliiyor ki sosyal adaletin siddetli bir siirsel savunmasinin
veya yaklagan bir devrimin vaadinin aksine bu dortliikler, isyandan tiimiiyle aciz
ve takibatin yiikiinii tasiyamayacak kadar korkmus ve zayif bir figiiriin imajini
yansitmaktadir. Abbasi halifesinin tepkisi, korku veya endise ya da diismiis bir
rakibe kin beslemekten 6te yikilmis ve perisan haldeki bir insan i¢in merhametten
ibarettir.+

Pasif rivayet Isa'min, liderliginin genel acziyetinin ornegi olan tabii
sebeplerden* dolay1 6liimiine dair hikaye ile son bulur.s Oliimiiniin kosullariyla
ilgili neredeyse hicbir tartisma yoktur ve takipgilerine rehberlik veya tavsiyede
bulundugu ya da iradesini belirttigi hicbir sahne yoktur. Bu boliim daha ziyade, en

3 Isfahani sunu kaydeder: Zeyd b. Ali'nin yakin destekgilerinden Husayb, onun maglubiyetine tanik
oldu ve sonrasnda da Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye ile Ibrahim b. Abdillah’in isyan
hareketlerinde yer aldi. Ayrica o diizgiin bir aktarim zinciri olmamasina ragmen Ali ogullarindan
bu ii¢ kimseden de rivayette bulunmustur. Bkz. Isfahani, Mekatil, 349.

4 Izahatin devami adi gegen eserden alinmistir. Bkz. Isfahani, Mekitil, 349.

4 Bu anekdotun Abbasilerden saklanmas: gereken gizli bir faaliyetten ziyade dagilmaya ve gizli
kalmaya yonelik genel bir ¢agriya géndermede bulundugunu belirtmek yerinde olacaktir. Ciinkii
isyan icin herhangi bir hazirlik belirtisi bulunmamaktadar.

2 Bu kisim igin bkz. Isfahani, Mekatil, 348-349. Biiyiik dlglide benzer anlatimlarin farkli varyanlar
i¢in bkz. Ali b. Muhammed el-"Umerd, el-Mecd? fi ensibi’t-tilibin, 187 ve ibn Inebe (Anbe), Umde, 351.

43 Halife Mehdi'nin fsa’ya yonelik tepkisini Manstir'un Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'ye yahut
Har(in Resid’in Yahya b. Abdillah’a yonelik tepkileriyle kiyaslayimn.

4 O zamanlar nispeten geng olmasina ragmen (45 yasinda), dmriiniin neredeyse yarisin ailesinin
gecimini temin igin yogun emek harcayarak gegirmisti.

4 Asagida ele alman rivayet, Isfahani'nin iki varyantinin daha ayrintili olanindan almmustir. Bkz.
Isfahani, Mekatil, 355-358. Rivayetin diger versiyonlarinda ise Sabbah yerine {sa’nin diger yakin
arkadagi Hadir b. Ibrahim mevcutur. Bkz. Isfahani, Mekitil, 358-359, Ibn Inebe (Anbe), Umde, 351
352. Fakat 1sfahéni’ye gore (Bkz. Isfahani, Mekitil, 361), Hadir daha 6nce Halife Mehdi tarafindan
yakalanmus, iskence gdrmiis ve dldiiriilmiistii. Hadir hakkinda detay icin bkz. Ibnii'l-Murtaza,
Tabakétu'z-zeydiyye, 1: 201-202.
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iyi iki arkadas1 olan Sabbah ez-Za'ferani (6. 2/8. asir)* ve Hasan b. Salih b. Hayy’'in%’
tepkilerine odaklanir. Nitekim bunlardan ilki, yaklasik yirmi yil kagak yasamiin
sona ermesi umuduyla Isd’min 6liimiinii Abbasi devletine rapor etmek igin
sabirsizlanmaktaydi. Za‘ferani, “Biz sadece onun hanedana verdigi korkudan dolay:
takibata ugruyoruz” diye diistindii.*® Diger taraftan Hasan b. Salih, bu planin bir
parcast olmak istemedi. O, “Bana gore Abbdsi hanedanimin Isd'min korkusuyla gecirdigi
bir gece, bir yil boyunca savasmak veya ibadet etmekten daha iistiindiir” dedi.* Neticede,
Hasan galip geldi ve onlar, Isa’nin 6liimiinii gizli tutmaya karar verdiler. Ancak
birka¢ ay sonra Hasan, hem hareketin sorumlulugunu hem de fsa’min iki kiiciik
¢ocugu Ahmed ile Zeyd’in himayesini Sabbah ez-Za'ferani’ye birakarak oldii. Bu
noktada Sabbah, onlarin kuzeni ve rakibi olan Isd’nmn oliimiinii Abbasilere
bildirmek i¢in harekete gecti. (Cocuklarla birlikte) Bagdat’a gitti ve Halife Mehdi ile
resmi goriisme elde etmek icin bir plan tasarlad1.?® Her ne kadar, hilafet sarayinda
asil karsilasma ve tertiplerin farkli anlatimlari olsa da, sonug bu hikayeyi igceren tiim
rivayetlerde aynidir. Halife, s34 ve Hasan b. Salih’in her ikisiyle ilgili 6liim
haberlerine cok memnun oldu ve bu iki gocugun sorumlulugunu almayi kabul etti.5!

Buradan anlagildigina gore Is3, sliimiinde bile, takipgilerini harekete gecirmek
icin gerekli karizmaya sahip degildir. Pasif rivayete gore, trajedinin etrafinda
orgiitlenmekten ve Abbasi hanedanligini devirmek i¢in ¢abalarini ikiye katlamaktan
ziyade Zeydiler, oldukga kiilfetli liderlerinin kaybiyla rahatlamis oldular. Hasan ve
Sabbah arasindaki uyusmazlik, Zeydiler arasinda Isa’mn siyasi yetersizligine dair
genel bir tiikenmislik hali ve hayal kiriki§1 yasandigini dogrulamaktadir. Dogru
liderlik g6z oniine alindiginda Zeydiler, Abbasi iktidarma hala ciddi bir meydan
okuma basglatabilirlerdi; ancak isa, onlarin heyecanlarini biiyiik olglide sarst1 ve
orgiitsel kapasitelerini azaltti. Oyle ki bir sonraki bilyiik Zeydi ayaklanmasimin
Sahibiifah Hiiseyin b. Ali'nin (6. 169/786)52 yonetiminde Kiife'nin aksine Hicaz'da
meydana gelmesi ve kayda deger Ol¢iide Irak bolgesinden herhangi bir katilimin
olmamasi da bu anlamda sasirtic degildir.

Pasif rivayet, bir biitiin olarak yipranmighik ve tiikenmiglik paranoyas: ile
doludur. Isa temelde pasif bir rol oynamaktadir ve takipgilerini harekete gecirmede
aciz ve isteksiz davranmaktadir. Mesakkatli hayatinin pratik zorluklari ile o kadar
zor bir duruma diisiiriilmiistiir ki, siyasal érgiitlenme ve askeri planlama onun igin
neredeyse imkansiz hale gelmistir. Genel tablo, potansiyel (ya da mevcut) Zeydi
imamlarla ilgili vasiflardan son derece uzak ve bir devrim hareketinin lideri ile hig
ortiismeyen bir mahrumiyet ve pasiflikten ibarettir.>

46 Biyografik kaynaklarda Sabbah b. Ebi Hatim ez-Za'ferani hakkinda olduk¢a az malumat
bulunmaktadir. Ibnii’l-Murtazd ondan Sii olarak sdz etmistir ve Tiisteri’nin modern Imami
biyografi sozliigiinde hakkinda kisa bir bilgiye yer verilmektedir. Bkz. Ibnii’l-Murtaza, Tabakdtu z-
zeydiyye, 1: 417, Muhammed Tak1 et-Tiisterl, Kdmilsu r-ricil, (Kum: yy, 1989), 5: 479.

7 Hasan i¢in yukaridaki 29. dipnota bakiniz.

% Isfahani, Mekatil, 355.

#  Isfahani, Mekatil, 355.

50 Bu rivayetlerde halifenin kim oldugu konusunda her zaman bir belirsizlik sé6z konusudur. Zira
Isfahani'nin aktariminda Mehdi’den bahsedilirken Ibn ‘Anbe’nin aktariminda Hadi’den s6z edilir.
Bkz. Isfahani, Mekatil, 358; ibn Inebe (Anbe), Umde, 351.

51 Krs. Isfahani, Mekitil, 357 ve Tbn Inebe (Anbe), Umde, 352.

52 Bu ayaklanma hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. C. van Arendonk, Les débuts, 62-64. Ayrica bkz.
Razi, Ahmed b. Sehl (4./10. ylizyil), Ahbdru Fah, thk. Mahir Cerrar, (Beyrut: Déru’l—garbi’l—islami,
1995)

53 Yukaridaki 8. dipnota bakiniz.
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2.2. Aktif Rivayet

Aktif rivayet, Abbasi yonetiminin amansizca takibine ragmen Isa'nin
karizmasinu ve bir silahli ayaklanmay: orgiitlemedeki bitmek bilmeyen cabalarinm
vurgulamaktadir. Aktif rivayetin merkezinde yer alan sey; yaygin paranoya, korku
ve yaklasan basarisizlik hissi degil, cosku ve muhtemel basar1 duygusudur. Isa’'mn
ne su tastyicist olarak yaptig isten (ne de herhangi bir tiir gercekci meslekten) hig
bahsedilmemektedir. Ciinkii (bu rivayetlerde) vaktinin ¢ogunu arkadaslariyla
temasa gecmeye, siyasi ve askeri bir destek tabani olusturmaya adamis bir lider
portresi ¢izilmektedir.

Hicaz’dan Horasan’a kadar sayisiz bolgede biat almak igin {sd'nin girisimci
gayretlerine 6zel bir vurgu yapilmaktadir. Bu siireg elbette tehlikesiz degildi. Ciinkii
Manstir ve Mehdi onu siirekli olarak takip ettiler, sadece bir kuskudan dolay1
insanlar1 tutukladilar, Isd'nin yerini tespit etmek icin casuslar gonderdiler. Kendini
ifsa etmesi halinde ona bir¢ok diinyevi vaatlerde bulundular.5* Pasif rivayet bu
takibi bunaltic1 bir yiik olarak ele alirken aktif rivayet, Abbasilerin, Isa’nin siyasi ve
dini iddialarindan endise duyduklarmi (hatta takintii  olduklarini)
vurgulamaktadir. O, diigmanlarinin ciddi bir sikintiya gark olmasma karsilik
kendisinin baskilara direnmekten memnuniyet duyacagim ifade ederek herhangi
bir uzlasida bulunmayi reddetmistir.55 Ali ogullari ile Abbasiler arasindaki iliskinin
aktivist tasvirinde, korku ve paranoya iginde yasayan kisi Isa degil, Manstir ve
Mehdi’dir.56

Aktif rivayet, Isa’min askeri ayaklanmaya liderlik edememesinin nedenlerini
agiklamak igin Onemli bir alan agmaktadir. Ornegin onun 156/773 yilina kadar
Zeydilerin liderligine yiikselememesine dair bir tez ileri siiriilmektedir. Bu tez,
ibrahim’in 6liimiinden sonraki ilk on bir yil boyunca Isi'nin eylemsizligini
aciklamaktadir.” Zahmet ve yoksulluk dolu bir hayat yagsamak yerine Isa, Irak'in
koylerinden Hicaz, Yemen ve Cibal’in 1ss1z bolgelerine varincaya kadar Miisliiman
diinyasinin hemen her yerine dailerini ve ajanlarmi génderdi.’® Dahas1 birkag kez
isyani planladi, ancak takipgilerinin azmindeki inang¢ eksikliginden kaynaklanan
beklenmedik kosullar (basat sebep bu olmamasmna ragmen) bunu yapmaktan
alikoydu. Bir anekdotta, en yakin arkadaglarinin bir kismi (6rnegin Israil b. Yanus®
ve Hasan b. Salih b. Hayy) on binden fazla askerle destek vaadinde bulundular ve
[sa’y1 isyan etmeye cagirdilar.s0 {sa ise onlardan ii¢ yiiz kadarmin bile diisman
karsisinda saglam duracagim garanti etmeleri halinde isyam gerceklestirecegini
sOyledi.

Aktif rivayet; pasif rivayetin genel acizlik ve umutsuzluk tasvirinin aksine,
[sa’y1 6nemli bir sahsiyet olarak takdim etmektedir. Bu durum Isa'nn, tarihi belirsiz

54 Alib. Bilal, el-Mesdbih (1I), 488.

55 Alib. Bilal, el-Mesibih (1I), 488.

56 Bu goriisler, tekliflerin samimiyetinden siiphelenen ve halifelik vaatlerinin anlamsiz dogasini
vurgulayan Isfahani tarafindan Isd’ya atfedilenlerle gelismektedir. Bkz. isfahani, Mekatil, 347-348.
Abbasiler {izerine korku yansitmak yerine, Isfahani onlari acimasiz ve vicdansiz olarak
nitelendirmektedir. Bu tasvir temelde Ahmed b. Ibrahim’inkinden farklidir.

57 Alib. Bilal, el-Mesibih (1I), 488.

58 Alib. Bilal, el-Mesibih (1I), 488.

59 Genellikle saglam bir ravi olarak bilinen Israil b. Y{inus el-Hamdani (6. 160/776) Zeydilerle irtibat
halinde olan Kifeli bir Sii idi. Bkz. Mizzi, Tehzibii’l-keml, 2: 515-524; Ibn Sa‘d, et-Tabakétii’l-kiibrd,
8: 495 ve Ibnii’l-Murtaza, Tabakdtu'z-zeydiyye, 1: 140-141.

60 Isfahani, Mekatil, 353.
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bir yilin hacc sirasinda Mekke'deki meshur Kifeli fakih Siifyan es-Sevri ile
bulustugu bir hikaye ile 6rneklendirilmektedir.s' Hikaye, Hz. Peygamber’in (sav)
biyografisi ile ilgili bir konu {izerinde Isi ve Hasan b. Salih arasindaki bir
anlasmazlik ile baglamaktadir. Siifyan'in Mekke’ye gelisinin (muhtemelen hac igin)
duyulmas: {izerine ikisi, meseleyi bir defada ve tiim yonleriyle ¢ozebilecekleri
umuduyla onunla goriismeye karar verdiler. Sonunda onun izini arayip buldular;
fakat Siifyan es-Sevri onlarin sorusuna cevap vermek istemedi. Ciinkii soru
muhtemelen idari bir konuyla ilgiliydi.®> Uzun bir miinakasadan sonra, Isa Siifyan’a
gercek kimligini aciklads. Siifyan gozyaslaria boguldu ve Ali evladini kendi yerine
oturtarak sorusunu cevapladi. Hikayenin bir baska versiyonunda o, ¢ok ileri gitti ve
“Kalbinde imandan bir parca olan kimse, Beni Fidtima'nin sevgisinden dolay: g0z yas: doker;
onlarin maruz kaldig1 takibattan, oOliimden ve korkudan dolay1 endige duyar.” diye
haykirdi.63 Goriilityor ki bu anlatim, Isd’yi, siyasi entrikalarinda dogrudan yer
almayan Siifyan es-Sevri gibi kimselere ilham veren bir karizma ve davasina
adanmig bir lider olarak tasvir etmektedir. Kimliginin ifsa olma riskini en aza
indirmesi durumunda kizinin 6liimiinden bile memnun olan pasif {sa'nin takintil
paranoyasinin aksine aktif 1sa, gerektiginde sagduyulu bir sekilde kimligini
actklamaya ve toplumsal bir etki uyandirmaya hazir idi.

Aktif rivayet, aym1 zamanda Abbasi yetkilileri tarafindan tutuklanan ve
hapsedilen Isa’min bazi takipgileri hakkinda bilgiler de vermektedir. Bu sunumun
tipik bir boliimiinde Ca’fer b. Ziyad el-Ahmer (6. 175/791),5 Isa ve onun en nemli
arkadaglar1 arasindaki bir toplantiya diizenlenen baskin sonrasinda Kife'de ele
gecirilmistir.®> Komplodaki rolii sorgulandiginda Ca’fer buna siddetle kars: ¢ikti.
Halife Mehdi, onu haksiz yere zina etmekle sugluyordu. Bunun {izerine o yersiz bir
sitemle karsibk verdi. Bu durum, hem zina hem de siddetli dayak iddialarim
kigkirtarak halifenin elini giiclendirdi. Tki y1l kadar siiren mahk{imiyetin ardindan
Ca'fer, Isa’nin sliimiinden haberdar olup olmadig1 hususunda sorgulanmak iizere
tekrardan Mehdi'nin huzuruna getirildi. Bu kez onun haberini aldigini; ancak
Peygamber’i (sav) bile iizecek bir meseleden dolay1 halife mutlu olmasin diye bu
bilgiyi aciklamak istemedigini sdyledi. Nihayetinde Mehdi, onun saglam iradesi ve
korkusuzlugu karsisinda saskinligini ifade ederek Ca’fer’i serbest birakmaya karar
verdi.® Halifeye muhalefetle kars1 karsiya geldigi zaman Ca'fer, tipki diger Zeydiler
gibi aktivist Isa’nin bir temsilcisi gibi davrandi. O, Abbasi halifelerinin taleplerine
ve baskilarina boyun egmeye razi olmayan, uzlasmaz ve giiglii bir politik aktivizm
olusturmustur.

ol Burada dile getirilen aktarim, Isfahani tarafindan sunulan iki rivayetle paraleldir. Isfahani, Mekatil,
350-352. Farkli versiyonlar icin bkz. Ibrahim b. Muhammed, el-Felekii’d-devuvir, 118 ve Ibn Inebe
(Anbe), Umde, 351. Bu hadiseye W. Madelung tarafindan da deginilmistir. Bkz. Madelung, Der
Imam, 51.

62 Higbir zaman acikga belirtilmemis olsa da bu konu muhtemelen hilafetle ve Ali soyundan olmayan
yoneticilerin siyasi mesruiyeti ile baglantiliydi.

63 Isfahani, Mekatil, 351-352.

o4 Ca’fer Kiifeli onemli bir $if idi. Mizzi, asagida anlatilan hapsedilme hikayesini kastetmektedir;
ancak (sehven olsa gerek) donemin halifesi olarak Manstir'dan sdz etmektedir. Mizzi, Tehzibii'l-
kemadl, 5: 41. Ayrica bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 8: 504; Ibnii’l-Murtaza, Tabakdtu'z-zeydiyye,
1/767.

65 Ca'fer’e ilaveten bunlar arasinda Hasan ve Ali b. Salih b. Hayy, Israil b. Yanus ve Cenab b. Nustas
(?) da bulunmaktadir. Bu béliimle ilgili olarak bkz. Isfahani, Mekiatil, 352-353.

66 Isfahani, Mekatil, 353.
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Aktif rivayet, Isa’mn etkin bir siyasi organizator olarak itibarini kurtarmaya
yonelik bir girisim ile sona ermektedir.s? 158/775'te planh bir isyan, Manstr'un
oliimti tizerine onun halefi Mehdi tarafindan engellendi. Bu dogrultuda Mehdj,
[sa’y1 ele gegirmek igin gaba harcamis ve onun ¢ok sayida takipgisini de hapsetmeyi
bagarmusti.® Isa ise bu olumsuz tabloya ragmen Horasan'da isyan etmeye karar
verdi ve Rey’e gitti.®? Bolge halki kendisine sadece zayif bir destek verdigi i¢in fikrini
degistirdi ve Ahvaz’a gitti. Burada ajanlar1 halktan biat sozii ald1 ve askeri
malzemeler tedarik ederek isyan1 baslatmak i¢in bir giin belirledi.”® Bu faaliyetlerin
anlami aciktir: Is3, iktidara ulasmada hakli iddiasinu gerceklestirmenin son
asamalarindadir. Ne var ki miicadelenin tam zirvesinde, Mehdi tarafindan has
dairesi igerisine yerlestirilen bir casus tarafindan zehirlenmistir.”? Sonra da sehrin
disinda belirsiz bir mezarhiga gomiilmiigtiir.”2

Aktif rivayetlerde Isa’'min hayatimin tamami, siyasi faaliyetler icerisinde
gecmektedir. Bu tasvirlerde fsé, onemli bir sahsiyettir ve Abbasi hilafetinin
devrilmesi i¢in yorulmadan ¢alist1. Fakat harici giicler onun bu ¢abalarini ertelemeyi
basardi. Neredeyse bir devrim yapmaya muvaffak olmustu ki son anda ihanete
ugradi. Pasif anlatimin yorgunlugundan veya umutsuzlugundan ziyade aktif {s,
giiven ve kesin bir basar1 yansitmaktadir. Ne var ki bu son anda elinde olmayan
sebepler yliziinden onun kontrolii disindaki giigler tarafindan engellenmistir.

Sonug

Pasif ve aktif rivayetler, Isa b. Zeyd’in yasaminn ikinci yarisinin birbirine zit
iki portresini resmederler. Isa, durgun bir devrim hareketinin isteksiz lideri olarak
hayatin1 mahveden ice kapanik pasif biri miydi? Yoksa siyasi iktidar elde etmeye
yonelik bagka bir tesebbiis icin Zeydiyye’den geri kalanlari bir araya getiren
muharrik bir gii¢ miiydii? Ayrintili Zeydi tarihi ¢calismalarmin eksikligi goz oniine
alindiginda, bu soruyu cevaplamaya yonelik herhangi bir girisim faraziyeden 6teye
gitmeyecektir. Bununla birlikte, pasif ve aktif rivayetleri ihtiva eden en eski
kaynaklarin incelenmesi, o hikayelerin kurgusunun altinda yatan nedenlere 1s1k
tutabilir.

Pasif rivayet, ilk olarak Isfahani'nin (5. 356/967) Mekdtil adli eserinde
kayithdir ve bu da Isa’nin yasami icin elimizdeki en eski kaynaktir.7# Elbette bu,

67 Alib. Bilal, el-Mesdbih (II), 488.

6 Alib. Bilal, el-Mesdbih (II), 488.

6 Alib. Bilal, el-Mesdibih (II), 488.

70 Alib. Bilal, el-Mesdbih (II), 488.

71 Alib. Bilal, el-Mesdbih (II), 488. Zehirlenme hadisesi Ibrahim el-Vezir tarafindan da dile getirilmistir.
Bkz. ibrahim b. Muhammed, el-Felekii’d-devodr, 118.

72 Hem Ali b. Bilal hem de Ibrahim el-Vezir, Is&'nin vefat tarihini 166/783 olarak verir. Bkz. Ali b. Bilal,
el-Mesabih (11), 489 ve Ibrahim b. Muhammed, el-Felekii’d-devodr, 118. Ancak Ali b. Bilal yanliglikla
fsa’nin ti¢ y1l sonra 169/786’daki Fah isyarunda yer aldigini belirtir. Bkz. Ali b. Bilal, el-Mesébih (II),
489.

73 Isfahani hakkinda bir arka plan igin (eserin serh ve tahkikini yapan) Seyyid Ahmed Sakr'in
Mekitil'e yazdig1 detayli mukaddimeye bakiniz. Isfahani, Mekdtil, 5-22. Ayrica EI? igerisindeki M.
Nallino tarafindan yazilan “Abu’l- Faradj al-Isbahani” maddesine bakiniz.

74 Isfahani'nin eserinin yapisi ve tertibi ile tarihsel bir yaz tiirii olarak Mekatil tarz1 eserlerin genel bir
tartismasi icin bkz. Sebastian Giinther, ““Maqatil’ Literature in Medieval Islam”, Journal of Arabic
Literature 25 (1994): 192-212. Bu makale onun daha genis bir ¢alismasinin &zetidir. Calisma icin bkz.
Sebastian Giinther, Quellenuntersuchungen zu den “Magqatil at-Talibiyyin” des Abi al-Faraj al-Isfahani
(gest. 356/967), (New York: yy, 1991).
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Isfahani'nin pasif rivayeti yazdig1 (ya da pasif anlatimin aktif anlatimdan bile 6nce
geldigi) anlamia gelmez. Su daha muhtemeldir ki Isfahani, segmeci bir yaklagimla
daha onceki kaynaklardan sadece pasif rivayet unsurlarimi tercih ederek eserini
olusturmustur. Isd’nin pasif tasvirine yonelik motivasyonlari, Isfahaninin bu
hacimli ¢alismasinin bi¢im ve yapisi incelenmek suretiyle elde edilebilir. Mekdtil,
siyasi iktidar arayip aramadiklarina bakilmaksizin Abbasiler’e potansiyel rakip
olarak goriilen tiim Talibilerin (toplamda {i¢ ylizden fazla) biyografilerinin
muhtasar bir 6zetidir. Onlar1 kahramanca figiirler olarak betimlemenin aksine,
Isfahani bu kimseleri durmak bilmeyen Abbasi baskisimin kurbanlari olarak tasvir
etmistir. Baska bir deyisle Mekdtil, Talibilerin potansiyel imam olarak islev
gormesiyle ilgilenmekten ziyade onlarin miisterek durumlar igin sempati
olusturmaya calismaktadir. Bu durum, siyasi iktidar miicadeleleri yerine Isa’nin
umutsuzluguna ve sikintilarina odaklanmasiyla pasif rivayet icin daha makul bir
baglam gibi goriinmektedir. Bu gibi altta yatan motivasyonlar goz oOniine
alindiginda, Mekdtil adli eserde, 6liimctil bir miicadelenin zirvesinde zehirlenmis bir
karizmatik liderin aksine, dogal nedenlerden o&tiirii 6lmiis yoksul bir Isa’nin
hikayesini okumak sagirtic1 degildir.

Aktif rivayet, agik bir sekilde siyasi ve dini giindeme odaklanmis tarihi bir
calisma hiiviyetine sahip Mesibih'te goriiliir. Bu eserin ilk yarisin telif eden Ahmed
b. Ibrahim (8. 353/964) Zeydi kaynaklara siki sikiya bagh bir tarih gercevesi gizer.
Eser Hz. Peygamber (sav) ile baslar ve hemen akabinde iktidar1 gasbeden {ig
gayrimesru imam (Ebubekir, Omer, Osman) ve Ali'nin imametini zikreder. Hasan
(6. 49/669) ve Hiiseyin'in (6. 61/680) biyografilerinden sonra Hasan'in oglundan
(vefat1 122/740’dan 6nce olup o da Hasan diye anilir) bahsedilir. Ardindan Zeyd b.
Ali'nin ayrintili bir incelemesi yapilir ve onun en biiyiik oglu Yahya'nin (125/743'te
Abbasiler tarafindan 6ldiriilmiistiir) hayatin1 ele alan bir boliim islenir. Tam bu
noktada Mesdbih'in metin yazarlig el degistirerek Ahmed b. Ibrahim’den Ali b.
Bilal’e (5/11. asir) geger.”s O, Muhammed b. Abdillah, Ibrahim b. Abdillah, Abdullah
b. Muhammed (6. 151/768), Sahibiifah Hiiseyin b. Ali ve Isa b. Zeyd'in
biyografilerini sunar. Metin, 304/917’de Hazar bolgesinde 6len Nasir Lilhak Hasan
b. Ali el-Utr(s ile son bulan (gercekte siyasi iktidar1 elde etmeyi basaran bes kisi
dahil) ilave dokuz sahsiyeti tanitarak devam eder.

Mesibih, Islam tarihinin ilk ii¢ asrini, Ali dénemine uzanan bir dizi mesru
liderin etrafinda kurgulamistir. Bu figiirlerden bazilan siyasi iktidara sahip olsa da
(6rnegin Ali ve el-Had1 (6. 298/911)) bircogu, hilafetin ezici gliciine kars: basarisiz
bir gekilde miicadele etmistir. Bu liderlik stirecinde Abdullah b. Muhammed’in
151/768'deki oliimii ile Sahibiifah’in 169/786'daki ayaklanmas: arasinda ciddi bir
bosluk vardir. Bu bosluk, Isad’nin 166/783te zehirlenerek dlmesine kadar Abbasilere
kars1 komplo kurmakta 1srarci tutumunu vurgulayan yagsaminin aktivist bir anlatis
tarafindan doldurulur. Bu baglamda, Isa’y1 korku icinde yasayan umutsuz ve
paranoyak bir adamin aksine karizmatik bir savas¢i olarak tasvir etmek zorunlu idi.
Dolayisiyla Ali b. Bilal'in [sa’y1 buraya dahil etme karariin dayanagmin tartismasiz
olmaktan ¢ok uzak olduguna dikkat etmek 6nemlidir. Yahya b. el-Hiiseyin'in (6.
424/1033) el-Ifide adli eserinde ise bu liderlik boglugunu kolayca kabul eden ve Isa’y1

75 Ebu’l-Hasan Ali b. Bilal, Tabaristan’daki Amul’de Zeydi-Hadevi cizgiyi benimsemis saygn bir alim
idi. Oyle ki o hem Hadevi hem de Nasiri fikih ekollerinin goriiglerini igeren birgok fikhi eser telif
etti. Cagdaslar1 ondan Yahya b. Zeyd'in isyan hareketi ile baslayan el-Mesibih’'i tamamlamasini
istediler. Eserin girisine bakiniz. Ali b. Bilal, el-Mesibih (1I), 64-67.
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biisbiitiin goz ardi eden farkli bir strateji izlenmistir.”¢ Bu son yaklasim, cari bir
imamin her zaman gerekli olmadigini ileri siiren hakim ¢agdas Zeydi bakis acisiyla
uyumludur.

Bu noktaya kadar tespit edilen sonuglar, mevcut rivayetler ile eserlerine onlari
dahil eden miielliflerin niyeti arasindaki iliskinin analizinden ¢ikarilmistir. Pasif ve
aktif anlatimlar sirasiyla Talibilere yonelik baskilar1 belgelemek icin tasarlanmis bir
metin olan Mekdtil’de ve mesru imamlarin hakimiyeti ¢ergevesinde kurgulanmais bir
calisma olan Mesibih'te tamamen farkli amaglar dogrultusunda kullanilmistir.
Bununla birlikte, bir takim sorular da cevapsiz kalmaktadir. Mesela, Isa'nin gigir
acan Zeydi sahsiyetler arasindaki yeri ile ilgili birbiriyle celisen bu rivayetler,
imamin vasiflar1 ve mahiyetine dair tartismalar hakkinda ne anlatmaktadir? Bagka
bir ifadeyle, gercek bir askeri ayaklanmayi siirdiirmek bir imam i¢in ne derece
gereklidir? Daha sonraki Zeydi kaynaklar, pasif rivayetleri tercih etmelerinden
otiirii Isd’nin cabalarmin onu daha yiiksek bir otorite konumuna yiikseltmek ya da
imam unvani kazanmak i¢in gerekli olan (silik ve belirsiz bir) aktivizm diizeyinin
altina distiigii konusunda hemfikir gibi goriinmektedir.”” Ne var ki bu durum,
Zeydi tarih yazim geleneginin siyasi iktidar1? ele gecirmede ayn1 derecede basarisiz
cabalarina ragmen cok daha yiiksek bir statiiye kavusturdugu Yahya ve Idris b.
Abdillah (fsd’min kuzeni) ile 6nemli dlciide celismektedir. Yahya, ayaklanmasinin
genel basarisizligina ve Hartin Resid (6. 193/809) ile musalaha yapmasina ragmen
yine de Zeydi imamlar listesine (el-Ifide’de de dahil olmak iizere) siklikla dahil
edilmistir.”

Bu ve bununla ilgili sorular1 kesin bir sekilde cevaplamak, Zeydi tarih yazim
geleneginin topografyasi, insas1 ve motivasyonlarinin sistematik bir tahlili ile
miimkiindiir. Bu tiir bir analiz, Zeydi rivayetlerin olusumunu etkileyen ve
sekillendiren siyasi ve dini geligkileri giinyiiziine ¢ikarma denemelerine basamak
olusturacaktir. Ornegin Isa b. Zeyd tasvirleri, imamin vasif ve karakteri hakkindaki
dahili bir polemik tarafindan etkilenmis gibi goriinmektedir. Diger polemikler de
biiyiik olasilikla Zeydi historiografi gelenegi icinde sakli durumdadir. Aslinda bu
noktaya kadar yapilan smirli calisma bile Zeyd]i tarihgilerin ¢ok cesitli endiselerden
etkilendigini gostermektedir. Nitekim onlardan bazilari, biitiiniiyle Zeydi toplumun
i¢ dinamiklerine odaklanan digerlerinin yani sira, yaygm Miisliiman diinyasmin
hakim tarihsel soyleminin bir parcasi idi.® Neticede Zeydiyye'nin tarihi
kaynaklarinin sayismin artmasi ve tarih yazim metodolojisinin ¢ogalmasi (ve
saglamlastirilmasi) ile birlikte, Isa’'nin celigkili anlatimlarla dolu yasamini daha
saglikli bicimde analiz etmek igin gerekli araglara sahip olabilecegimiz bir noktaya
glin gectikce yaklasilmaktadir.

76 el-Ifade Ali ile baglayan bir dizi potansiyel ve gercek Zeydi imama odaklanmasi bakimindan el-
Mesdbil’e benzemekle birlikte dikkat gekici bir bigimde Isa b. Zeyd'in biyografisini icermemektedir.

77 Sonraki rivayetler igin bkz. Ali b. Muhammed el-"Umerd, el-Mecdi fi ensdbi’t-tdlibin, 186-187; ibn
Inebe (Anbe), Umde, 349-362 ve Ibrahim b. Muhammed, el-Felekii'd-devvir, 31, 118. Aktif rivayet igin
ayrica bkz. C. van Arendonk, Les débuts, 61-62.

78 isa ve Idris arasindaki benzerlikler oldukca dikkat gekicidir; ciinkii her ikisi de diger Ali ogullar
liderligindeki ayaklanmalara katildilar; ancak kendi baslarina bir isyan baslatamadan 6ldiiler.

79 Bkz. Yahya b. el-Hiiseyin, el-Ifide, 97-107 ve Isfahani, Mekatil, 388-406.

80 Zeydiyye'nin temel tarihi kaynaklari hakkinda (yakin donemde yapilmis) bir ¢alisma igin bkz.
Haider, “Community Divided.”
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Oz: Prof. Dr. Siddik Korkmaz'in Siilik iizerine yaptig1 calismalarini igeren Karizma
Dindarligi adl kitap, dort boliim halinde on iki yazidan miitesekkildir. Eserin ilk
béliimii Sia mezhebinin olusumuna etki eden birtakim tarihi olaylarin arka planini
ve sahislar1 konu edinmektedir. Tkinci boliim, Sia edebiyati iizerine yazilmis iig
tane makale igermektedir. Ugiincii boliim, Siilik ve diger Islam mezhepleri
bashgin tagir ve ii¢ yazidan olugmaktadir. Kitabin dordiincii ve son boliimii ise
Sia’nin fslam diisiincesindeki yeri bashgiyla ii¢ adet makaleden olusmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Sia, bn Sebe, Mezhep, Gulat, Islam Diistincesi

Abstract: Including the works of Professor Siddik Korkmaz on Shiism, the book
Charisma Religiosity consists of twelve articles in four chapters. The first part of the
work deals with the background of some historical events and persons that have
influenced the formation of the Shi'a sect. The second part contains three articles
on Shia literature. The third section is titled Shi'ism and other Islamic sects and
consists of three writings. The fourth and last part of the book consists of three
articles entitled Shia's place in Islamic thought.

Mehmet Demir

Keywords: Shia, Ibn Sebe, Sect, Gulat, Islamic Tought

Siddik KORKMAZ

KARIZMA DINDARLIGI

-Siilik Uzerine Arastirmalar-

Siilik son zamanlarda farkl disiplinler
tarafindan ¢esitli yonlerden akademik
ilgiye konu olmakta ve iizerine bircok
calisma yapilmaktadir. Islam Dininin iki
onemli kolundan biri olan Sia’nin
interdisipliner bir sekilde incelenmesi
mezhebin yapisini ortaya c¢ikarmak igin
yadsinamaz bir éneme sahiptir. Ozellikle
mezhebin ortaya ¢ikisini ilk donem S$ia
kaynaklarindan ~ hareketle  irdelemek
mezhebin  dinamiklerini  anlamamiza
biiylik katki saglar. Giintimiizde temel
kaynaklar 1siginda birtakim calismalar
yapilmaktadir. Bu ¢alismalardan birisi de
Prof. Dr. Siddik Korkmaz tarafindan
hazirlanan Karizma Dindarlig: adli kitaptir.
S0z konusu eser, Korkmaz'in hem farkli
zaman ve mecralarda kaleme aldig1 hem de
teblig olarak sundugu yazilarmin gézden
gecirilerek yeni bir sistematik dahilinde bir
araya getirilmesinden olusmaktadir. Kitap

dort boliim halinde on iki yazidan miitesekkildir.

Eserin ilk b6liimii, Sia mezhebinin olusumuna etki eden birtakim tarihi olaylarin
arka planini ve sahislari konu edinmektedir. Birisi terciime olmak {izere beg farkl
yazidan olusan bu boliimde mdiellif ilk iki makalede, bir mezhep olma siirecinde
Siiligin olusumunda Ibn Sebe rivayetinin oynadig rolii incelemektedir. S6z konusu
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rivayetin, hem Rasid Halifeler, Emeviler ve Abbasiler donemlerinde hem de tarih ve
makalat tiirii eserlerde izini siiren yazar, bir yandan rivayetin makuliyetini
sorgularken, diger yandan ise sdz konusu rivayetin mezhep tartismalarinda kars:
mezhepleri tahkir etmek igin kullanilan bir polemige nasil doniistiiglinii
tartismaktadir.

[lk béliimiin {igiincii yazisinda yazar, bir bilgi edinme yolu olmasi agisindan
bircok medeniyette bulunan gnostisizmin Sia mezhebiyle olan iliskisinin, nasil
olduguna mezhebin ilk doneminden baslayarak cevap aramaktadir. Yazara gore
imamlar1 masum olarak tavsif etmesinde ortaya ¢ikmus, dolayisiyla da Sia'nin farkl
bir teoloji insa etmesine imkan tanumistir. Bu boliimiin dérdiincii yazisi, Marshall G.
S. Hodgson'un kaleme aldig1 ve Erken Donem Siast Nasil Mezhebe Doniistii? bashgimni
tastyan makalenin Korkmaz tarafindan yapilan terctimesidir. Besinci yazi Cafer Sadik
ve gevresinde gelisen teo-politik olaylar hakkindadir. Cafer Sadik’in dénemindeki
politik olaylardan uzak durup ilimle ugrastigimi belirttikten sonra miiellif, onun
cevresinde gelisen olaylar hakkinda bilgi verir. Bu baglamda miiellifin zikrettigi
politik olaylar sunlardir: Beyan b. Sem’an hareketi, Mugire b. Said hareketi, Zeyd b.
Al Isyan1 ve Nefsu'z-Zekiye ve Ibrahim Isyani. Teolojik gelismelerde ise su isimler 6n
plana ¢ikmaktadir: Hisam b. Hakem, Hisam b. Selim el-Cevaliki, Cabir b. Yezid el-
Cu’fi, Ziirare b. Ayen ve Ali b. Numan el-Ahvel.

Ikinci boliim, Sia edebiyat1 lizerine yazilmis ii¢ tane makale icermektedir. Tk
makale, Hz. Ali'nin, oglu Muhammed b. el-Hanefiye’ye hitdben yaptig1 vasiyeti konu
edinir. Vasiyetin muhatabinin kim olduguyla ilgili kaynaklarda farkli bilgilerin
olduguna deginen miiellif, bu durumun S$ii kaynaklariyla ilgili ciddi anlamda kugku
dogurdugunu belirtir. Vasiyetin Hz. Ali'ye aidiyetini de tartisan yazar, ravileri
hakkinda da bilgi vermektedir. Metin ve igerik a¢isindan inceledikten sonra vasiyetin
Tiirkge terciimesini okuyucunun dikkatine sunmaktadir. Bu boliimiin ikinci yazisi,
Hz. Ali'ye nispet edilen ve Sii edebiyatinin en 6nemli kaynak eserlerinden biri sayilan
Nehcu’l-Beliga’'nin metni ve miellifi hakkinda birtakim problemlerin tartigilmasima
ayrilmistir. Oncelikle eserin yazildig: siyasi ve dini ortami tasvir eden Korkmaz, daha
sonra derleyicisi veya yazari ile ilgili baz1 miilahazalarda bulunmaktadir. Bu meyanda
eserin kendilerine nispet edildigi isimlerden olan Seyit Razi ve Seyit Miirteza
hakkinda biyografik bilgiler vermektedir. Kaynaklarmi ve serhlerini de inceledikten
sonra eserin Hz. Ali'ye nispet edilmesini ayrintili bir sekilde tartisan miiellif, eserin
biitiiniiyle Hz. Ali'ye aidiyetinin miimkiin olmadig1 sonucuna varmaktadir. Tkinci
boliimiin son yazisi, Miisliimanlarin kiiltiiriinde olduk¢a onemli olan Veysel
Karani'nin, Imémiye Sia’smin irfan anlayis: ile olan tarihsel iliskisi hakkindadir.
Yazar, bu yazisinda oncelikle $ii tabakat kaynaklarinda Veysel Karani hakkindaki
rivayetleri degerlendirmektedir. Veysel Karani'nin kimligi ve kisiligine de deginen
yazar, kendisine nispet edilen iki duay1 da verdikten sonra yaziy: bitirir.

Ugiincii boliim, Siilik ve diger Islam mezhepleri baghgini tasir ve ii¢ yazidan
olusur. Birinci makalenin konusu Imam Maturidi’nin Sia’ya yonelttigi elestirilerdir.
Yazar, Imam Maturidi'nin Sia’min iki biiyiik kolu olan Ismailiye ve fmamiye’ye
yaptig1 elestirileri konularma gore agiklamistir. Miiellife gore Imam Maturidi,
isméﬂiligi Allah’in isimleri, yaratilis, niibiivvet, Kur’an, sahabenin durumu, imamet
ve hasr-1 rtthani gibi konularda ayrintili bir sekilde elestirmis ve bu konulardaki
sorulara cevaplar vermistir. Daha sonra Imam Maturidi'nin Imamiye elestirilerine
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egilen yazar, bu baglamda da sahabenin durumu, ehl-i beyt, Hz. Eb{i Bekir'in hilafeti,
Hz. Ali’nin hilafeti, imamet ve recat konularinda serd edilen tenkitleri agiklamaktadr.
Bu béliimiin ikinci yazis1 fmam Es’dri’nin Siilik Anlayis: baghigin tasir. Sia ve kollarinin
din ve siyaset ile iligkileri baglaminda Imam’m bu mezhep hakkindaki goriislerini
onun Makildt'1 6zelinden aktaran miiellif, Gulat, Rafiza ve Zeydiye kollarimi yakindan
inceler. Sonraki makale, Muhammed b. Tavit et-Tanci’in Siilik hakkindaki
goriislerinin tasvirini icermektedir. Onun ¢alisma metodu ve ¢alismalariyla ilgili bilgi
verdikten sonra miiellif, kendisinin Sia’min Imamiye ve Zeydiye kollar1 iizerine
yapmis oldugu genel tespitlerine ge¢mistir. Bu baglamda Imamiye mezhebiyle alakalt
olarak su konulara deginir: Kirtas hadisesi, ilk halifenin se¢imi, hilafet ve imamet,
fedek arazisi, mehdilik ve gizli ilim anlayisi. Daha sonra Zeydiye ile alakali meselelere
gecen yazar, bu baglamda ele aldig1 konular; bu mezhebin tarihgesi, mezhebin diger
mezheplerle mukayesesi ve mezheple ilgili birtakim kavramlardir.

Kitabmn dérdiincii ve son bliimii Sia'min Islam diisiincesindeki yeri baghguyla iig
adet makaleden olusmaktadir. flk yaz1 genel olarak mezhepgilik anlayismin yol agtig1
sorunlar hakkindadir. Oncelikle mezhepgiligin kaynaklarim tartisan Korkmaz, bu
baglamda sorunun kaynag1 olarak gordiigii teoloji ve bencillik, siyaset ve cemaatgilik
ve son olarak ise kiiltiir ve egemenlik anlayisinin hangi durumlarda mezhepcilige
neden olabilecegini aciklar. S6z konusu anlayisin tezahiirlerini ise hakikat tekelciligi
veya icsellestirme, istismar veya Otekilestirme ve gormezden gelme veya dislama
seklinde tespit eder. Bolimiin ikinci yazisi Siiligin siyasi kollar1 ve siyasi
diisiincelerini konu edinmektedir. Ilk Sii firkalarmn olusumunda siyasi olaylarin
etkisine 1s1k tutacak birtakim tarihi olaylara gonderme yaptiktan sonra Zeydilik,
Imamiye ve Ismailiye'nin siyaset teorileri hakkinda bilgiler verir. Kitabmn ve bsliimiin
son yazisinda miiellif, Siilik ve Selefilik arasinda kalan Islam diistincesinin
problemlerini ele almaktadir. Selefilik, Siilik ve Islam diisiincesinin teorik ve pratik
degerlerini tespit ettikten sonra giiniimiizde karsilasilan sorunlara birtakim ¢6ziim
oOnerileri getirmektedir.

Prof. Dr. Siddik Korkmaz'in Siilik iizerine yaptig1 calismalar1 iceren Karizma
Dindarli1 adli kitap, ilgili her okuyucunun mezhebin ortaya ¢ikisi, gelisimi ve diger
mezheplerle iliskisi hakkinda bilgi sahibi olabilecegi bir eserdir. Dili anlagilir ve
akicadir. Ozellikle tarihi olaylarmn anlatiminda ilk dénem Arapca kaynaklar
kullamilmistir. Farkli zamanlarda benzer konular hakkinda yazilan makalelerde
birtakim tekrarlar s6z konusudur. Mezhepler tarihi arastirmalarmnda kullanilan
birtakim teknikler dikkate alinmakla birlikte bu tekniklerin mahiyetine dair yeterli
acitklamalara yer verilmemistir. Ayrica giincel konular hakkinda yazilan makalelerde
kaynak kullanimi bazen yetersiz olabilmektedir.
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Oz: Bu calismada Sii-iran tarihi acisindan biiyiik bir 6neme sahip olan Nadir Sah
Afgar'in (6. 1747) hayatina ve siyasi faaliyetlerine iliskin hadiselerin yer aldig1
Tarth-i Cihangiisd-y1 Nadiri ald1 eser tanitilmistir. Bu eser Nadir Sah’in miinsilik
(katiplik) gorevini iistlenen Mirza Mehdi Han Esterabadi (6. 1757) tarafindan
Farsga olarak kaleme alinmuistir. Esterabadi, Nadir Afsar'm miinsisi oldugundan
onunla birlikte uzun seneler seyahat etmis ve gesitli seferlere katilmistir. Bu
sayede Esterabadi, donemin tarihi olaylarini kaydetme ve Nadir Sah’in hayatina
dair hususlari aktarma firsati bulmustur. Iran tarihi ve edebiyat1 agisindan
6nemli bir yere sahip olan bu eserin miiellif niishas1 edebi bir islupla ve agir bir
dille yazilmustir. Tdrih-i Cihdngiisd-y: Nadirinin tamtiminda esas aldigimiz
basilmis niisha ise gesitli sadelestirmeler ve agiklamalar igeren ilavelerle yeniden
diizenlenmistir. Ele aldig1 déneme dair birinci el kaynak niteligindeki bu eserin
tanitiminin alan ilgilileri ve aragtirmacilari i¢in faydali olacagi umulmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Tarih, iran, Afsarlar, Nadir Sah, Tarih-i Cihdngiisd-y: Nadiri
Abstract: In this study, Ta’rikh-i Jahangosay-e Nadiri, which includes events
related to the life and political activities of Nadir Shah Afshar (d. 1747), who has
great importance in terms of the history of Shiite-Iran, was introduced. This work
was written in Persian by Mirza Mahdi Khan Astarabadi (d. 1757), who
undertook the clerk of Nadir Shah. Since Astarabadi was the scribe of Nadir
Afshar, he traveled with him for many years and participated in various
expeditions. In this way, Astarabadi had the opportunity to record historical
events of the period and to convey issues related to Nadir Shah's life. The original
manuscript of this work, which has an important place in Iranian history and
literature, was written in a literal style and in a heavy language. The copy of
Ta’rikh-i JahangoSay-e Nadir1 was reorganized with additions containing
various simplifications and explanations. It is hoped that the promotion of this
work, which is a first-hand document, will be beneficial for the researchers who
are interested in this field.

Keywords: History, Iran, Afsharids, Nadir Shah, Tarth-i Cihangiisa-y1 Nadiri
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Tarih-i Cihéngiisd-yr Nadiri adl
eserin yazari, Muhammed Nasir

Esterabadi’nin oglu
Muhammed Mehdi b.
Muhammed Nasir

Esterabadi’dir (6. 1171/1757).
Yazar daha ¢cok “Mirza Mehdi
Han Miingi Esterabadi” olarak
bilinir. fran'in  Esterabad
bolgesinde  diinyaya gelen
yazar, Nadir Sah'm miinsiligi
gorevini icra ettiginden onunla
beraber uzun seneler
seyahatlerde bulunmustur.
Esterabadi’nin hayati hakkinda
kaynaklarda ¢ok fazla bilgi yer
almamaktadir. Onun Safeviler
el doneminde saray memurlugu
yaptigl, sonrasinda Nadir Sah’in
miingisi ve vakaniivisi olarak
gorev aldig bilinmektedir.!
Térih-i Cihdngiisd-y1 Nadir?nin el
yazmasi orijinal niishasi
1160/1747 senesinde Mirza Mehdi Han Esterabadi tarafindan Farsca olarak kaleme
alinmustir.2 Kitaba miiellifin verdigi isim “Réznamge-yi Zafer” (Zafer Giinligii)
olarak kaydedilmistir.? Eser, kendi donemindeki bir¢ok farkli tarihi metinde “Tarihi
Nadirl” olarak yer almaktadir. Ancak “Tarih-i Cihdngiisd-yr Nddiri ” isminin nereden
geldigi ile alakali herhangi bir goriige rastlanmamigtir. Mevcut orijinal niisha fran’m
Meshed sehrindeki Nadir Sah’in anit miizesinde, yazarin bir diger onemli eseri
“Diirre-yi Nddire” ile birlikte sergilenmektedir.

Minorsky'nin aktardigma gore kitabin farkli tarihlerde yeni basimlari
gerceklestirilmistir. Ayrica eserin bir¢ok yazma niishasi ve tenkitsiz tas basmasi da
bulunmaktadir.* Eserin bir¢ok farkh dile terciime edildigi bilinmektedir. flk kez,
Danimarka Krali i¢in Fars¢a’dan Fransizca’ya terciime edilmis ve Londra’da
yayinlanmistir. Sonrasinda Almanca ve Ingilizce dillerine de terciime edilmistir. El

- b
AT
v"f'l/'v‘

1 J. R. Perry, “Astarabadi, Mahdi Khan”, Encyclopedia Iranica, (London and Boston: Routledge &
Kegan Paul Press, 1987), 2: 844; Alper Yildirim, Siyas? ve Mezheb? A¢idan Osmanli-Iran iliskileri (Sultan
. Mahmud Dénemi), (Istanbul: Akademik Kitaplar Yayinlari, 2019), 17. Arunova ve Esrefyan’in
eserinde yer aldigina gore yazarin tam adi Nizameddin Muhammed Haci el-Hiiseyin es-Safevt dir.
Konu ile ilgili bkz. M. R. Arunova - K. Z. Esrefyan, Nadir Sah-1 Avsar, ¢ev. Nergize Turaeva.
(istanbul: Selenge Yayinlari, 2015), 16. Mehmet Heyet, makalesinde Arunova ve Esrefyan’in bu
iddiasma karsi ¢ikmis, yazarin gergek adinin Mirzd Mehdi Han Esterdbidi oldugunu ve onun
Safevilerle bir ilgisinin olmadigmni ifade etmistir. Krs. Mehmet Heyet, “Mirza Mehdi Han
Esterabadi ve Onun Senglah Eserinde Dil Adlandirmalar1 Uzerine Bir inceleme”, Modern Tiirkliik
Aragtirmalari Dergisi 16/2, 383.

2 Osman Gazi Ozgiidenli, “Tarih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40: 57.

3 Heyet, “Mirza Mehdi Han Esterabadi ve Onun Senglah Eserinde Dil Adlandirmalar: Uzerine Bir
Inceleme”, 384.

4 Vilademir Minorsky, “Nadir”, Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1964),
9/29.
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yazmasl eser igerisinde bir¢ok Arapca, Tiirkce, Mogolca ve Giirclice kelimeler
barindirmaktadir. Ancak bu ibareler tanitimimi yaptifimiz niishada anlam
karmasasina mahal vermemek i¢in zaman zaman dipnotlarla agiklanmistir.

Tarih-i Cihangiisa-y1 Nadiri'nin Tiirkiye'de de birkag niishast bulunmaktadir.
Mevcut Farsca niishalar bugiin Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde?, Tiirk
Tarih Kurumu Kiitiiphanesi'nde® ve Milli Kiitiiphane’de” yer almaktadir. Ayrica
eserin Hacibi Karsi tarafindan 1249/1833 senesinde Osmanli Tiirkgesi'ne terciime
edilmis bir niishas1 da mevcuttur.8

Calismada esas aldigimiz niisha 2015 tarihli baskidir. S6z konusu giincel basim
tarafimizca Nadir Sah’in Meshed’deki anit miizesinden temin edilmistir. Cevad
Nusreti Biyabaneki tarafindan tanzim edilen kitap “Alem-i Efruz” yaymlarmdan
cikmus ve karton kapakli olarak tasarlanmistir. Kitabin kapak yiiziinde Meshed’deki
anit miizenin 6niinde yer alan saha kalkmus at tizerindeki Nadir $Sah heykelinin
resmi bulunmaktadir. I¢ kapagmn yiiziinde Nadir Sah’in anit miizesinin genel bir
goriiniimii yer almaktadir. I¢ kapaktan “igindekiler” kismima kadarki sayfalarda
Nadir Sah miizesinde sergilenen Tdrih-i Cihdngiisd-y1 NAdiri'nin el yazmasi orijinal
niishasi ile Afsarlar donemi eserlerinin fotograflar1 mevcuttur. Kitabin sayfalar: ise
tezhip ile siislenmis bir gortiniimde kuse kagittandir. Son sayfalarda yine miizede
yer alan Afsarlar ve Kacarlar donemine ait savas aletleri ile Nadir Sah'in sahsi
kilicinin fotografi ve savastaki bir tasviri bulunmaktadar.

Kitabin elimizdeki baskis;, Abdiil Ali Edib Boroumand Bey'in
koleksiyonundan temin edilen niishanin yeniden diizenlenmis halidir.
Boroumand’a ait niisha Nesta’lik hatla kaleme alinmig ve sonradan 1370/1991
senesinde “Sur(is ve Nigar Negriyat” vasitasiyla baskiya girmistir.

Tarih-i Cihdngiisd-y1 Nadirinin bizdeki mevcut baskisi 1394/2015 senesinde
matbu harflerle gerceklestirilmis ve okunmasi daha kolay hale getirilmistir.
Calismanin igerisinde yer alan ayetler, siirler ve rivayetler esere bilimsel agidan
deger katmak icin dipnotlarla agiklanmigtir. Ayrica okuyucuya kolaylik saglanmasi
agisindan kitabin dili gliniimiiz kosullarina uygun olarak hazirlanmaya calisiimistir.
Bu amacgla metinde uzun paragraflardan ve agiklamalardan kaginmaya ve
noktalama igaretleri kullanmaya 6zen gosterilmistir.

Eserde siirlere ve Kur’an ayetlerine ilaveten bir takim eski kelimelere de yer
verilmistir. Bu eski ibareler yeniden gézden gecirilmis ve giincel yazim kurallarina
uygun olarak hazirlanmaya calisilmistir. Bununla ilgili kitap igerisinde bazi
orneklere de yer verilmistir.°

Tamami 404 sayfadan olugsan elimizdeki niishada herhangi bir konu
boliimlendirilmesinin yapilmamis olmasi dikkat ¢gekmektedir. Olaylar her ne kadar
basliklandirilmis olsa da bunun disinda bir bélim bashgina yer verilmemistir.
Kitabin 194-198 sayfa araliginda Meshed’deki anit miizede yer alan Nadir Sah’in
tablosu ile kisisel esyalarinin ve donemin savas aletlerinin fotograflari

5 Muhammed Mehdi Han Esterabadi b. Muhammed Nasir, Tdrth-i Cihin-giisa (Konya: Bolge Yazma
Eserler Kiitiiphanesi, Antalya Akseki Yegen Mehmet Pasa Ilge Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu,
Demirbag No: 07 Ak Car Ca 5).

6 Mirza Mehdi Han, Tdrih-i Cihdngiisd-y1 Nadiri (Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi, Yer No: Y/0051-
1)

7 Mirza Mehdi Han Esterabadi, Tdrih-i Nadir? (Milli Kiittiphane Nadir Eserler Koleksiyonu, MK Yer
No: 06 Mil EHT A 28271).

8 Hacibi Karsi, Terceme-i Tarih-i Nadir Séh (Istanbul Kiitiiphaneleri, Istanbul Kiitiiphanelerinde
bulunan Tiirkge Tarih-Cografya Yazmalari, Esad Efendi (Siileymaniye Ktb.) No. 2179).

S5 eSS mm a8 [T gy -m ATl 535 [ 533 -en 2330
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bulunmaktadir.

Elimizdeki ¢alisma, Safevi Sahi Sultan Hiiseyin zamaninda Afganlarin Iran
tlizerine saldirilar ile baglar. Eserde merkezi hiikiimetin zayifhigini firsat bilen
asiretlerin, Ozellikle de smirlardaki Tiirk-Tiirkmen asiretlerinin isyanlarma ve
Isfahan’in  Afganlarca isgaline deginilmistir. Sonrasinda Nadirin bolgedeki
etkinlikleri ve tarih sahnesine ¢ikigi ile alakali olarak yaptigi isler ayrmtili bir sekilde
aktarilmigtir. Bu asgamadan sonra Nadir'in faaliyetlerine yer verilmis, Safevi Sahi'nin
(II. Tahmasb) Nadir'den yardim talebi ve onun [ran1 isgalden kurtarisindan
ovgiliyle bahsedilmistir. Bu boliimden itibaren Nadir iizerine betimlemelerin
yogunlastig1 goriilmektedir. Bunun nedeni muhtemelen Nadir'in yonetimi ele
gecirmeye basladigi donemlere vurgu yapmak diisiincesidir. Neticede Nadir'in
Safevi ordusunda gorev almaya baslamasindan itibaren {ilke isgallerden biiytik
oranda kurtulmustur. Kendisiyle iliskilendirilen bu 6nemli gelismeden dolay1
Nadir, mezkr eserde siklikla taltif edilmistir.

Kitabin devaminda Nadir'in Mugan Kurultayi'nda sah secilmesi ve iran’in
yonetimini devralmasi iizerinde 6nemle durulmustur. Eserde bu durum Nadir'in
hakli miicadelesi olarak gosterilmistir. Nadir'in Iran igin yaptiklarinin karsiliginda
sahligin O'nun hakki oldugu, Iran’in gercek sahibinin Nadir olmasi gerektigi
vurgulanmigtir. Lochart'mn ifadesine gore; Mugan Ovasi'nda gergeklestirilen
kurultayla ilgili olarak eserde bir takim abartili ibarelere yer vermistir. Lochart,
yazarin kurultaya katilanlarin sayis1 hakkinda gercegi yansitmayan ifadeler
kullandigimi belirtir.10

Kitabin ilerleyen kisimlarinda Nadir'in sah olarak miicadelelerinden
bahsedilmis ve onun gerek Osmanli gerekse Hindistan ile olan miicadelelerine yer
verilmistir. Nadir Sah’in Osmanli ile miicadelelerinin yaninda $ii-Siinni
yakinlasmas1 hususundaki ¢abalar1 da 6n plana ¢ikarilmistir. Buna ilaveten eserde
Nadir Sah'in, Caferiligin resmi olarak taninmasi hususunda Osmanli Devleti'nden
bir takim isteklerde bulunmasina da deginilmistir. Esterabadi, Nadir Sah’in bu
girisimleriyle mezhep problemlerini ¢ozmeyi planladigini ve yiizyillardir devam
eden savast durdurmayi arzuladig ifade etmistir. Bunlara ilaveten yazar, Nadir
Sah’in yeri geldiginde ¢ok acimasiz bir yonetici olduguna, icap ettigi takdirde kendi
akrabalarm bile 6ldiirtmekten ¢ekinmedigine deginmistir. Boylece Nadir'in korku
salan kisiligi on plana ¢ikarilmistir. Eserin sonlarinda Nadir Sah’in emri altindaki
gorevliler tarafindan kendi cadirinda suikast ile 6ldiiriilmesine ve buna baglh olarak
devletin diistiigii duruma yer verilmistir.

Yazar, kitabin genelinde Nadir Sah hakkinda 6vgii dolu ibarelere yer
vermistir. fran’in isgalden kurtarilmasinda NAadirin gostermis oldugu caba
tizerinde durularak onun sahliga layik oldugu mesaji vurgulanmistir. Ayrica Nadir
Sah’in gerek bat1 gerekse dogu {izerine yaptig: seferlerde genellikle galibiyetlerine
deginilmis ve tiim bu miicadeleler hakli bir zemine oturtulmaya ¢alisilmistir. Yazar,
Nadir Sah’in miinsisi oldugundan kitapta ondan bahsederken bir takim abartili
ciimlelere, kahramanlik siirlerine ve mukayeselere yer vermistir. Kitapta Nadir'in
kahramanlik hikayelerinin haricinde memleketin genel vaziyetine pek
deginilmemistir. Nadir Sah’'m uyguladig: siyaset daima megru goriilmiis, ona kars:
alinan tavir ve tutumlar haksiz talepler olarak yer bulmustur.

Térih-i Cihdngiisd-y1 Nadiri, XVIIL asir Iran tarihi ve Afsarlar donemi ile ilgili
onemli eserlerdendir. Muhammed Mehdi b. Muhammed Nasir Esterabadi, iran

10 L. Lochart, Nadir Shah, (London: Luzac & Co., 1938), 97.
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Hiikiimdar: Nadir Sah Afsar'in hemen her aninda yaninda bulunmus ve dénemin
olaylarina bizzat sahitlik etmistir. Yazarin saray katipligi gorevi goz oniinde
bulunduruldugunda onun, Nadir Sah’mn daha ¢ok olumlu 6zelliklerine deginmesi
dogal olarak nitelendirilmektedir. Bu durum, benzer kosullardaki diger saray
gorevlilerinde ve vakaniivislerinde de mevcuttur. Netice olarak bu eserin Afsarlar
donemi Iran tarihi ile alakali ilk olarak bagvurulmasi gereken birinci el
kaynaklardan biri oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Oz: Olgu ile Kurgu Arasinda Egs'ari Gelenegin Siilik Algisi (Ankara: Astana Yaynlari 2020)
isimli eser, Dr. Umit Toru tarafindan hazirlanmis doktora tezinin kitaplasmis halidir.
Toru'nun bu eseri, giris ve ii¢ boliimden olugsmakta olup toplam 458 sayfadir.

Anahtar Kelimeler: Es'arilik, Siilik, Makalat Gelenegi

Abstract: The work titled “The Perception of Shi‘ism of Asharite Tradition Between
Phenomenon and Fiction” (Ankara: Astana Publications 2020) it is a book version of a
doctoral dissertation prepared by Umit Toru. This work of Toru consists of an
introduction and three chapters, totaling 458 pages.

Keywords: Ash’ariyya, Shia, heresiographical tradition

fslam diisiince tarihinde ortaya
& ¢ikan ekollerin varolugsal bir diirtii ile
kendine bir zemin olusturmasi dogal bir
refleks  olarak  degerlendirilebilir.
Umit TORU : Mezheplerin  hayat bulmasi igin
digerlerinden farkli bir alana yerlesmesi
bir  gerekliliktir. Bu  baglamda
@ mezheplerin tarihsel siirecleri bir
< ¥ anlamda Stekine gore konum belirleme
Olgu ile Kurgu Arasinda cabasinmi icinde barindirmaktadir. Bu
E§‘ AR’I‘ GELENEGiN > S durum mezhepler arasi iligkileri tayin

it i A2 etmektedir. Mezheplerin birbirleri ile
SIIL' KALGISI 2. ' olan iliskileri, kok saldiklari itikad ya da
fikih alanlarinda fikri bir diizeye sahip
oldugu gibi sosyal ve siyasi gelismelerle
4 de paralel bir durumdadir. Mezheplerin
' birbirlerine karsi tutumlarini besleyen
/| ana damarlardan birisi de sahip olunan
®. algilardir. Bu algilarin etkili bir konuma
sahip olmast tarihsel siire¢ iginde
iliskileri tayin etmistir. Dolayisiyla
Islam Mezhepleri Tarihi bilim dalimin
arastirma sahalarindan birisi de mezhepler arasi algilar ve bu algilarin neden oldugu
gelismelerdir. S6z konusu meselenin mezheplerin tarihsel gelisiminde siirekli
glindeme gelen bir boyuta sahip olmasi, énemini bir kere daha artirmaktadir. Ele
aldigimiz bu konu gercevesinde Dr. Umit Toru tarafindan yayimlanan Olgu ile Kurgu
Arasinda Es’ari Gelenegin Siilik Algist (Ankara: Astana Yayinlar1 2020) isimli eser,

astana

yayinlar

doktora tezinin kitaplasmis halidir.

Torunun bu eseri, giris ve ii¢ boliimden olusmakta olup toplam 458 sayfadir.
Eserin giris boliimiinde arastirmada kullanilacak kaynaklar ve arastirma yontemi
ele alinmis arkasindan kavramsal ¢ergeve ¢izilmeye ¢alisilmistir. Birinci boliimde ise
Es’ari gelenegin Siilik algisini etkileyen faktorler sosyo-politik ve fikri diizlemde
tespit edilmeye gayret edilmistir. Ikinci boliim, Eg‘ari gelenegin Siilik algisini ortaya
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koyma bigimlerine ayrilmistir. Bu boliimde Siilige dair olumsuz algiya sebep olan
goriisler tespit edilmistir. Eserin son boliimiinde ise Siilik algisinin olguyla
irtibatinda sorunlu yonleri belirlenmistir. Arastirmadan elde edilen neticeler sonug
boliimiinde dile getirilmistir.

Olgu ile Kurgu Arasmda Es’ari Gelenegin Siilik Algist isimli eser, Islam diistince
tarihinin 6nemli bir sekansim olusturan Siilik ve Siinnilik iliskisini, Es’ari ve Imami
gelenekler Ozelinde irdelemektedir. Tarihsel siire¢ olarak ise 4-6./10-12. asirlar
kapsamaktadir. Son derece dikkat cekici bir dénem olan bu asirlar, Islam
diisiincesinde kendisinden sonraki donemlere yon veren fikri ve sosyo-politik
gelismelerin yasandigr asirlardir. Bu donemde olusan algilarin sonraki zaman
dilimlerine etki etmesi ayrica {izerinde durulmay1 hak etmektedir. Yazarin bu siireci
aydinlatma arayisy, algilar ile olgular arasindaki iligkilerin d{igiim noktasini burada
gordiigiine isaret olabilir. Bu acidan tezin hedefi Es’ari-imami iligkilerini merkeze
alarak olusan algiy tespit etmek ve sonrasinda bu algimin devam ettigi yolu isaret
etmek olarak goziikmektedir. $il ve Siinni iliskisinin bu baglam ¢ercevesinden
etkilendigini ifade etmek miimkiindiir. Dolayisiyla kitap, onemli bir donemeg
noktasida yer alan bir probleme sahiptir.

Toru, aragtirmasinin ana diizlemine Eg’ari makalat gelenegini oturtmaktadir.
Islam Mezhepleri Tarihi yazicihmin temel klasigi olan makalat gelenegi, kiymetli
bir anlama ve yorumlama cabasi olarak goriilebilir. Bu gelenegin yazildig1
donemlerin mezheplerin olusum ve gelisim caglarina tekabiil etmesi mezhepler
arast iligkilerin ve algilarm nasil olduguna dair ciddi veriler sunmaktadir. Imam
Eg'arinin (6. 324/936) Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin, Bagdadinin (5.
429/1038) el-Fark beyne'l-firak ve Kitdbu'l-Milel ve'n-Nihal, Isferayini'nin (6. 471/1078)
et-Tebsir fi'd-din ve temyizii'l-firkati’n-naciye ani’l-firaki’l-hdlikin, Sehristani’nin (.
548/1153) el-Milel ve'n-nihdl ile Razi'nin (6. 606/1210) I‘tikadatu firaki’l-miislimin ve'l-
miigrikin isimli eserleri basta olmak {izere donemin 6nde gelen eserleri, calismanin
merkezinde yer almaktadir. (s. 1-3) Yazar, bu ana kaynaklarin disinda tabakat
eserlerini, siyasi tarihleri ve cografya kitaplarini, Imamiyye'nin nemli eserlerini,
kelam kitaplarini ve ¢agdas arastirmalar1 da incelemesine dahil ederek zengin bir
icerige odaklanmaktadar.

Bilimsel aragtirmalarimn temel 6zelligi belirli bir yontem takip etmeleridir. Yazar,
yontem bahsinde objektif bir bakis acisina sahip olmak, kaynaklar kritik etmek ve
elestirel yaklasimi benimsemek {izerinde durmaktadir. Buna bagli olarak mezhepler
iistli yaklasim ilkesine sadik kalinacagi bastan ifade edilmistir. Metinlerin basma
buyruk eserler olarak degil icinde bulundugu faktorlerle iliski kurularak tarihsel
baglamlar: icinde anlasilmasi yontem olarak ifade edilmektedir. Bu dogrultuda
cagdas Islam Mezhepleri Tarihi aragtirmalarimin ana prensibi olan “fikir-hadise
irtibat1” benimsenmis, fikirlerin baglamlari ile anlagilacag1 ongoriilmiistiir. Tarihsel
¢Oziimleme metodu ve sahislarda derinlesme prensiplerinin yan sira aragtirma igin
disiplinler arasi yaklasim one ¢ikarilmis ve algi-olgu iliskisini ¢6ziimlemek igin
psikolojinin ve sosyolojinin verilerini dikkate alan bir tavir benimsenmistir. (s. 22-
33) Toru'nun yontem cercevesi anlama ve yorumlama gayesini merkeze almaktadir.
Bilimsel aragtirmalarin niteligi bilindik kabulleri sorgulamasi ve yeni problemler
iiretmesi ile dogru orantilidir. Bu baglamda Olgu ile Kurqu Arasinda Es’ari Gelenegin
Sitlik Algisi, zengin igerigi ve kapsamli degerlendirmeleri ile alaninda yeni
tartismalara yol acacak gibi durmaktadir. Oncelikle kitabin bashgida “Siilik” algist
ifade edilmektedir. Bununla kastedilen aslinda Sii-imamiyye’dir. Siilik denildiginde
igerisinde Ismailiyye, Zeydiyye ve Nusayriyye gibi pek ¢ok farkli ekol ve grubu
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barindiran bir at1 akla gelmektedir. Islam Mezhepleri Tarihi aragtirmalarinda artik
Sit-imamiyye ya da Sii-Ismailiyye gibi bagliklandirmalari tercih etmek daha isabetli
bir uygulama olabilir. Ayni durum Siinnilik gibi mezhep catilar icinde s6z konusu
olabilir.

Toru, kavramsal gercevede Es’ari makalat gelenegini genis bir gercevede
degerlendirmektedir. (s. 33-62) Ciinkii Sii-Imamiyye ile ilgili algiyr bu metinler
iizerinden inga etmektedir. Burada dile getirilmesi gereken 6nemli sorulardan birisi
makalat geleneklerinin neligidir. Bu metinler 6teki mezhepleri degerlendirme ve
fikirleri ile miicadele etme ya da cevap verme amaci m1 tagimaktadir? Ya da bu
gayeler kelam eserlerinde mi ortaya konulmaktadir? Ayni gercevede Imam
Es’ari’nin eserinde 1limli bir iislup tercih etmesi nasil anlagilabilir? Eger makalat
gelenegi “tanima/tanitma” amact tasiyorsa mezhep algisini bu eserler iizerinden
okumak genelin tamamim kapsayan bir degerlendirme sunabilir mi? Islam
Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda 6l¢ii olarak ele alacagimiz metinleri neye gore
tespit edebiliriz? Meselenin bir diger boyutu ise yazarin da ifade ettigi gibi Imam
Es’ari’nin objektif bir tutum sergilemesine (s. 41) karsiik Bagdadi'nin tam aksi
yonde oOtekilestirici bir iislupla siibjektif bir yaklasimi benimsemesidir. (s. 43) Bu da
Es’arl makalat gelenegini igerisinde tek tip bir bakis acis1 olmadigmi, farkh
degerlendirmelerin bulundugunu bize gostermektedir. Oyleyse Sii-Imamiyye ile
ilgili algimin tek tip olamayacagim tahmin etmek miimkiindiir. Burada dikkat gekici
olan Es‘ari gelenegin toplamda sahip oldugu fikirlerden elde edilen ortalamanin
daha da belirleyici olacagidur.

Eserin tartistifi meselelerden birisi de Eg’ari gelenege dahil edilen
Sehristani’nin mezhebi durumudur. Aslinda bu konu Islam diisiincesinde 6ne ¢cikan
pek cok fikir adamu icin gegerlidir. Bu isimleri tek bir mezhep gelenegi tizerinden
ifade etmek gercegi yansitmayabilir. Toru, Sehristani’nin durumunu genis bir
diizlemde ele alip degerlendirmekte ve eklektik bir diisiince yapismna sahip
oldugunu ifade etmektedir. (s. 53) Sehristani’'nin Sia ile gecisken bir tutum
sergilemesini tasavvuf baglaminda agiklamaktadir. Tarihsel siiregte tasavvufun tek
tip bir boyuta sahip olmadigina dikkat ederek Siilige gegiste bir yol olarak goriilmesi
hayli 6nemli bir iddiadir. Es’ari gelenegi icerisinde Kuseyri-Gazzali ¢izgisinin boyle
bir gecise sapmay1p Sehristani'nin bu yolu tercih etmesi ayrica incelemeyi hak eden
onemli bir konu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Eserin “Eg’arl Gelenegin Siilik Algisin1 Sekillendiren Faktorler” olarak
isimlendirilen birinci boliimii, ilk olarak mezhep mensubiyetinin dogasini tespit
etmeye calismaktadir. (s. 75 vd.) Mezhep mensubiyetini tek bir boyut {izerinden
agiklamak miimkiin goziikmiiyor. Ciinkii siradan bir insanin mezhep aidiyeti ile bir
ilim adammin aidiyeti ayn1 midir? Yahut aym kalip algilara m1 sahiptir? Bu
gercevede Sehristani gibi Razi'nin de ne kadar Esari oldugu/kaldig: tartisilmalidir.
Toru, mezhepler arasi iligkileri sosyal psikolojideki grup iligkileri ile izah
etmektedir. (s. 76) Birincisi mezhep ve grubun tam ortiistiigii soylenebilir mi?
Ikincisi grup psikolojisi/sosyolojisi igin “biz ve onlar” tekilestirmesi, mezhepler icin
de aynen gecerli midir? Daha net ifadeyle ayrimlar bu derece belirgin midir? Mesela
Es’arl olup $afii olanlar oldugu gibi $afii olup Esg'arilide karsi cikanlar
bulunmaktadir. Aym sekilde Mu’tezili olup $afil olanlar da vardir. Bunun
orneklerini ¢ogaltmak ve detaylandirmak miimkiin. Fakat énemli olan mezhepler
arasindaki iliskilerin tek diize ilerlemedigine dikkat ¢ekmektir. Bir bagka acidan ise
mezhepler arasi fikri etkilesimleri kabul ediyorsak asgari bir diyalog zeminin
varligim kabul etmek durumundayiz.
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Eser, nasslarin alg1 olusturucu yapisi {iizerinde ayrmtii bir gekilde
durmaktadir. (s. 83 vd.) Burada ele alinan 73 firka rivayeti, islam Mezhepleri
Tarihinin temel meselelerinden birisini olusturmaktadir. Peki, kurtulusa erecek olan
firka hangisidir? Toru'nun da tespit ettigi gibi Es’arl makalat yazarlarina gore Ehl-i
Siinnettir. (s. 91) Ancak Ehl-i Siinnet, tek bir yap1 degildir. Igerisinde farkli ekolleri
barindirmaktadir. Bu ekollerin iligkileri tarihsel siirecte tek diize olmamis aksine
birbirlerine kars1 ¢ok agir ithamlarda bulunanlar da ¢ikmustir. Yine ayni paralellikte
Ashabu’l-Hadis iginde bile tek bir boyut bulunmamaktadir. Mesela Hanbelilerin
tarihsel siirecte rakipleri Mu'tezile midir yahut Kiillabilik ile baslayan Safiilik ile
devam eden nihayetinde Eg‘arilik ile yolunu bulan diisiince gelenegi midir?
Dolaysiyla bize hadis literatiiriinden aktarilan bu rivayetleri mutlak suretle
baglamlar: ile degerlendirecek yeni aragtirmalara ihtiyag goziikmektedir.

Esarilerin Siilik algisini sekillendiren faktorlerden birisi de “$ia’ya Yonelik
Genel Siinni Bakis” basligr altinda toplanan bazi tespitlerdir. (s. 94) Cemaat
hassasiyeti, sahabe idealizasyonu ve reel tarihin dinsellesmesi gibi baghklarda ifade
edilen cercevede tarihsel bir arka plan olusturulmak istenmistir. Esariligin
niivelenmedigi ve Imamet nazariyesinin heniiz olusmadig1 zaman diliminde
sekillenen algilar tizerinde durulmaktadir. Burada ifade edilen S$iilik-Stinnilik
tanimlarmin genel goriiniimiinden ¢ikarilarak ele alinmasi ¢ok daha aydinlatici
olabilir.

Yazarin ¢ok isabetli bir sekilde donemin sosyo-politik gelismeleri iizerinde
durmast &nemli bir yaklagimdir. Sii yiizyilinda Imamiyye'nin Ehl- Siinnet
karsisinda en biiyilik Oteki olarak goriilmesi ise yeni bir tartigma alami olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. (s. 143 vd.) Donemin Biiveyhi idaresinin farkli mezhep
politikalarina sahip olmasi, Imamiyye’nin Bagdat merkezli bir gii¢ olarak gikmasi ve
biraz da Horasan’da bulunmasi onu en biiyiik 6teki yapar mi? Ciinkii ayn1 donemde
Misir merkezli Fatimi-Ismaili diisiincesinin Islam diinyasinin her yerinde dailer
vasitasiyla varlik gostermesi daha dikkat gekici degil midir? Aymi sekilde Siinni
iktidar olan Gazneliler ve Sel¢cuklular'in miicadelesinde Biiveyhiler mi Fatimiler mi
once gelmektedir? Burada yaniltici olan 4-5./10-11. asirlarda Bagdat'in sosyal ve
mezhebi yapisidir. Hanbeliler ve Imamilerin yogun olarak yasadigi/catistigi Bagdat,
[slam diinyasmin o dénemdeki panoramasini veremez.

Torunun sosyo-politik gelismeler baglamindaki tespitlerinden bir digeri ise
Selguklular'in kurulus devrinden Tugrul Bey doneminde yiiriitiilen Egarilik karsit1
uygulamalardir. Bu cercevede Es’ari ilim adamlar1 son derece giiclii olduklar:
Horasan’dan ¢ikarilarak farkli yerlere gonderilmisler, cesitli cezalara
carptirilmiglardir. Eg’arilerin maruz kaldigr bu uygulamalarin miisebbibi Siinni
Selguklu iktidaridir. Daha da 6nemlisi bu siire¢ Horasan’da yasanmustir. Horasan;
Bagdadi, Ciiveyni, Kuseyri, Gazzali, Sehristani ve Razi gibi Eg’ariligin 6nde gelen
ilim adamlarinin yetistigi, bulundugu merkez cografyadir. Yazara gore bu
uygulamalar, Stinni hassasiyet ve bid’at karsitlig1 olarak goziikmektedir. (s. 168-169)
Bize gore Selguklular'in mezhep siyasetleri tek boyuta sahip degildir. Bu baglamda
siire¢ takibinin yapilmas: gerekmektedir. Kurulus déneminin kendi kosullar ile
ylriitiilen Eg’ari karsithgi, bolgeye hakim olma stratejisinin bir geregidir. Sultan Alp
Arslan ile baglayan yeni donemde ise Selguklular’in siyaseti Horasan’a degil tim
[slam diinyasna hiikmetme boyutuna yiikselmis nihayetinde de siirgiin edilen
Eg’ariler bolgeye tekraren getirilmislerdir.

Aragtirmanin Tkinci Béliimiinde ise Eg‘ari gelenekte Siilik algismin ortaya
konulma bicimleri ele alinmustir. Ilk olarak firka isimlendirmesi iizerinden “rafiza”
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kavrami cergevesinde olusan anlam diinyasina isaret edilmis ardindan da algiya
sebep olan Sii diislinceler oldukca genis ve detayl bir perspektif ile tespit edilmisgtir.
Burada ilk olarak imamet nazariyesi iizerinde durulmustur. Toru'nun imamet
diisiincesinin yansimalar1 {izerinden yol almasi ve Siinnileri etkileyen Siiligin
sahabe anlayis: tizerinde yaptig1 analizler ufuk agicidir. (s. 216-228) Eg’ariler ile
Imamiler arasindaki tartigmalarin temeline sahabe algisi oturmaktadir. Bu minvalde
Bagdadi, sahabe meselesinde tekfire varan ithamlar ortaya koymaktadir. Sahabe
algisinin Sii-Imami gruplar icinde farkli boyutlar ile ortaya ¢ikmasi tepkilerin bir
nedeni olarak goziikmektedir.

Kur‘an'm tahrifi ile ilgili tespitler de son derece 6nemli durmaktadir. Fakat
Kur‘an’m eksik olmasi ya da ¢ogunun kaybolmasi tiiriinden iddialarm Siiligin tiim
paydaslarini kapsayacak sekilde ifade edilmesi miimkiin degildir. Burada $ii ¢ati
alinda hatta ekollerin iginde farkli goriiglerin olduguna dikkat etmek
gerekmektedir.

Yazarin tespitleri arasinda yer alan Sii goriislerinden birisi de seriatin inkar:
konusudur. (s. 254) Seriatin inkarimin imémiyye ozelinde —kiigtik bir grup hari¢—
tespit edilememesi meselenin $ii diger gruplar icin olusan bir algi oldugunu
gostermektedir. Bu baglamda Eg'arilerin Imamiyye’ye dair algilarim genel Sil
algilar1 ile oOrtiistiirmek daha bagka yorumlara ve tartismalara yol acabilecek
ozelliktedir. Eserde imamet nazariyesinin yani sira beda, kadim sifatlarin reddi ve
tesbih-tecsim gibi konular iizerinden Sii-imamiyye’ye ydnelik algilarin olustugu
ifade edilmektedir.

Aragtirmanin tespitlerinden bir diger ise Siilere yonelik sosyal mesafe
normlari olarak diistiniilen konumlandirma ¢oziimlemeleridir. Kurtulusa eren firka
ve haricindekilerin durumunu merkeze alan Toru, Es’ari gelenegin Ehl-i Siinnet
haricine bakigmi tespit etmektedir. Fakat Bagdadi ve Isferayini'nin
degerlendirmelerindeki sert tutum ayrica 6nem arz etmektedir. (s. 301) Bu durum
ashinda Eg'ariler arasinda tam bir uyum olmadigini ortaya c¢ikarmaktadir.
Tartisilmay1 hak eden bir diger mesele ise mezheplerin diger mezheplerle ilgili
degerlendirmelerinde makalat eserlerinin ne kadar merkeze oturdugudur? Bunun
yaru sira Eg’ari bir alimin elestirisi Es’arl geleneginin tamamini yansitabilir mi?
Dahast elestiri konusu 6rnegin Imamiyye’den bir kimsenin goriisii mii yoksa tiimel
bir Imamiyye elestirisi midir? Yine bu baglamda makalat eserlerinin tek bir tasnif
tizerinde bulugsmadiklar: bilinmektedir. Dolayisiyla genel yargilara ulasmak hayli
glic bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Es’ari makalat miiellifleri arasinda Bagdadinin tutumu ¢ok daha sert olup
yazarin da ifade ettigi iizere evlilik gibi sosyal hayati ilgilendiren konularda da bu
sertlik devam etmektedir. (s. 315) Bagdadi'nin sosyal hayati kisitlayan bu tiir
tutumlar1 paranteze alinacak olursa Eg’ari gelenegin yaklagimi daha farkli bir
noktadan goziikecektir. Oyleyse Es‘ari diisiincesinin Bagdadi’yi merkeze alinarak
degerlendirilmemesi isabetli olacaktur.

Yazar, eserin son boliimiinii (Es‘arl Gelenegin Siilik Algisinda Sorunlu
Yonler) Siilik algisindaki sorunlu yonleri tartismaya ayirmaktadir. Alg ile olgu
arasindaki irtibatin sorunlu olan yonlerini tespit etmektedir. Torunun ilk tespiti
segmeci ve indirgemeci yaklagimdur. (s. 337) Indirgemeci yaklagimin pek ok sebebi
olmakla birlikte Islam Mezhepleri Tarihi'nin klasik eserleri olan makalat
geleneginde se¢gmecilik ve indirgemecilik iddia edilmektedir. Bu baglamda makalat
geleneginin hangi amaclarla yazildigim yeniden degerlendirmek gerekmektedir.

Soziinii ettigimiz klasik metinlerde mezhepler arasi ortak fikirler degil
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farkliliklar ele alinmistir. Bu ac¢idan yazarin da tespit ettigi tizere Es’arilik ile
[mamiyye arasinda tevhid, niibiivvet ve mead konularinda aym diisiinceler yer
alirken imamet meselesinde ayrisma yasanmaktadir. (s. 340-343) Toru, farkliliklar
tizerinde durulmasini olumlu algi yaratmaktan kaginmalarina baglamaktadir. Is bu
noktada makalat geleneginin keldm eserlerine gore daha kisa ve sade bir {islup
tercih etmelerini ve farkliliklara odaklanmalarin1 bir arada diistinecek olursak
eserlerin yazim gayeleri lizerine daha dogru tespitlerde bulunmak miimkiin olabilir.
Yazara gore klasik eserlerin ihmal ettigi bir diger husus siire¢ takibi
yapmamalaridir. (s. 351) Yani fikirlerin ortaya ¢ikisina etki eden hususlar iizerinde
durulmamis sadece fikrin kendisi ile ilgilenilmistir. Nitekim Es‘ari’den Razi'ye
kadar Imamiyye ile ilgili kanaatlerin benzer formlarla nitelendirilmesi tekrar olarak
degerlendirilmektedir. (s. 352)

Yazarin ifade ettigi hususlardan birisi de Kur‘an'in tahrifi iddiasidir. Bu
konuda Tmamiyye icinde farkli goriisler bulunmaktadir. Ancak esas nemli olan
husus Imamiyye'nin imamet nazariyesini tam olarak ifade ettigi zaman dilimi ile
Eg’ariligin kendi diisiince sistemini kurdugu dénem hemen hemen ayni devirdir.
Dolayisiyla Es‘ariligin karsilagtigi Imamiyye ile siirecin devamindaki Iméamiyye
arasinda farkliliklar olabilir. Bu cercevede Es‘ari makalat geleneginin ortaya
koydugu alginin hangi sartlar ve imkanlar dahilinde ortaya ¢iktigina da ayrica isaret
edilmelidir.

Eg’arl gelenegin Siilik algisimi sekillendiren sorunlu yonler arasinda Sii-
Imamiyye'nin goriislerine eklemelerde bulunmak ya da goriislerini eksik aktarmak
da yer almaktadir. Ancak yazarin bu tespitleri genis bir gercevede Sii-imamiyye
algisia ne derece etki etmistir? Bu soru lizerinde tartisilmay1 hak etmektedir.

Kitapta Egarilerin algiy1 mesrulastirmaya yonelik kurgularindan birisi
olarak anakronik genellemelerden bahsedilmektedir. (s. 398) Nitekim yazar, Imam
Es’ari ile Sehristaninin “Imamiyye’yi imameti nass ve tayin yoluyla olduguna
inananlar” olarak tanimlamalarini anakronik bir okuma olarak ifade etmektedir. (s.
402) Musa Kazim oncesi firkalarin bu goriise sahip olmadiklarmi kabul ederek
imamet fikrinin genellendigini ifade etmektedir. Bu durum makalat geleneginin
sadece fikirlere odaklandigmin bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir.
Toru'nun tespit ettigi onemli bir diger sorun ise Sii alt firkalar ile Imamiyye'nin
smiflandirilmasi konusundaki yanlis ve eksik tasvirlerdir. (s. 412 vd.) Biitiin bu
cercevede sonug olarak mezheplerin kendi tarihleriyle hesaplasmalar: ve sorunlu
yonlerinin 1slah edilmeleri vurgulanmaktadir.

Olgu ile Kurgu Arasinda Eg’ari Gelenegin Siilik Algist isimli bu eser, her
yoniiyle ciddi bir emek mahsuliidiir. Konularin genis bir perspektifle ele alinmasz,
bilgi donanimimin son derece giiclii olmasi ve Islam Mezhepleri Tarihi nosyonuna
bagh kalmasi hayli 6nemlidir. Dahasi bir arastirmanin yeni sorunlara isaret etmesi
ve tartismalara yol agmasi, bilimsel diisiincenin gelisimi icin gerekli adimlardir. Ele
aldigmmiz bu eserin makalat gelenegi ile ilgili yeni aragstirmalara ilham verecegini
sOyleyebiliriz.
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