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Oz

Salgin hastaliklar tarih boyunca insanligin en biiyiik imtihanlarindan olmustur. Insanlik,
diger afetlerde oldugu gibi salgin hastaliklarda da ¢ok bedel 6demistir. Bununla birlikte,
salgin hastaliklarin digerlerinden farki ne zaman baglayacaginin, ne zaman sonlanacaginin
ve nasil bir zarara sebebiyet vereceginin énceden tahmin edilememesidir. Giiniimiizde
salgin hastaliklar ile miicadelede en biiyiik rolii devletler ve saglik kurumlari iistlenmek-
tedir. Vatandaglarin maddi olarak desteklenmesinden, ilaglarin temini veya yeni ilaglarin
gelistirilmesine ve hatta insanlarin toplandiklar: yerlerin kapatilmasina kadar bir dizi ted-
birler alinmaktadir. Bu baglamda alinan tedbirler arasinda izolasyon ve karantina, ibadet-
hanelerin kapatiimast ve toplu ibadetin yasaklanmasi Islam fikhini yakindan ilgilendiren
konular arasindadir. Bu sebeple makalede salgin hastaliklar ile miicadele baglaminda ali-
nan izolasyon ve karantina, ibadethanelerin kapatlmasi ve toplu ibadetin yasaklanmasi
konular: fikih baglaminda islenecektir. Hastaligin yayilmasini énlemede bireylere diisen
onemli sorumluluklar da vardir. Bu sebeple, bulastiranin durumu ve dliimi konulart da
fikhi agidan degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Musibet, Salgin Hastalik, Karantina, Ibadet
The Analysis of Precautions In Figh During The Period of Epidemic

Abstract

Epidemic have been one of the serious exams of humanity throughout the history. Many
lives have been lost due to epidemic infections. Epidemic diseases differ from others with
their unpredictability of times and the harm cause. Today, goverments and health ins-
titutions play the main role in fighting epidemic diseases. A range of physical measures
from the financial support of citizens to the medical provision or the development of
new medicines and even closure of places where people gather, are taken. In this context,
isolation and quarantine, the closure of places of worship and the prohibition of collec-
tive worship are among the precautions taken and these issues nearly related to Islamic
jurisprudence. Therefore, the article will deal with isolation and quarantine, the closure
of places of worship and the banning of mass worship in the context of combating con-
tagious diseases. There are also responsibilities to individuals in preventing the spread of
the disease. Therefore, the situtation of transmitter and his death will also be evaluated
from a point of figh view.

Key Words: Islamic Law, Disaster, Contagious Disease, Quarantine, Prayer



GiRis

Hastaliklarin salgin hale gelmesinin nedeni hizli bir sekilde yayilmasi-
dir. Hastaligin yayilmasini 6nlemek tedbirlerin alinmasina baglidir. Tedbirler,
kisisel oldugu gibi kurumsal da olabilir veya alinan tedbirler bireysel olabildigi
gibi toplumsal da olabilir. S6z konusu tedbir kararlarini alacak ve uygulayacak
olan toplumun en biiyiik ve en gii¢lii kurumu devlettir. Devlet, saglik alanin-
da hizmet veren kurumlarin ve kurullarin tavsiyeleri dogrultusunda tedbirle-
rin gesitlerini, siirelerini belirler ve halk: bilgilendirir. Bu ¢ercevede, yetkililer
tarafindan en fazla uyarilan iki konu; bireysel anlamda el temizligi ve sosyal
mesafeye dikkat edilmesidir. Diger taraftan, hastaligin toplum arasinda yayil-
masint dnlemek ve toplum sagligini korumak adina seyahat sinirlandirilmasi-
nin getirilmesi, toplu halde bulunulan yerlerin kapatilmasi gibi tedbirler tiim
bireyleri ve genel olarak saglik sistemini yakindan ilgilendirmektedir. Salgin
hastalik sebebiyle alinan tedbirler arasinda izolasyon ve karantina, ibadethane-
lerin kapatlmasi, toplu ibadetin yasaklanmasi ve salgin hastaliga yakalanan-
larin durumu ve 6liimii gibi fikhi yakindan ilgilendiren konular bulunmakta-

dir. Makalede bu konularin fikhi agidan analizi yapilacakuir.

Fikhi hiikiimler, 6zellikle Hanefi geleneginde Séri‘in (yasa koyucunun)
hitabinin kendisi degil, bu hitaptan dogan sonug olarak goriilmiistiir.! Do-
layisiyla, hitkmiin kaynagi olan hitabin sekli burada nem arz etmektedir.
Sari‘in hitabi dogrudan emirler veya nehiyler seklinde oldugu gibi bunlar
koruyacak bir formda da gelebilmektedir. Ozellikle nehiylerde bu agik¢a go-
riiliir. Ornegin ayette ‘Zina etmeyin” yerine zinaya yaklasmayin™ hitabinin
secilmesi zinaya gotiirecek vesilelerin de yasaklanmast anlamina gelmektedir

ki fikih ilminde buna “edd-i zeria” denilmektedir.

Sedd-i zerfa; yapilmasinda sakincali sonuglar dogmast kuvvetle muhte-
mel olan mubah fiillerin yasaklanmast anlamina gelen, dinin fer’i kaynakla-

rindan sayilan bir usul terimidir.’ Sedd-i zeriada faydali veya zararli olan seye

1 Abdulvehhab Hallaf, /mu usiili I-fitesh, (Istanbul: Eda Nesriyat, 1991), 100.
2 el-Isra 17/32.

3 Ibrahim Kifi Dénmez, “Sedd-i Zerai””, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 36/277-282.

'
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gotiiren vesile anlami vardir.* Faydalt olan i¢in “maslahat”, zararli olan icin
“mefsedet” terimi kullanilir. Saglikli bir topluma ulagmak i¢in faydali olan-
larin korunmast, zararli olanlarin kovulmast zorunludur. Seriatin maksatlar
cercevesinde bunun yapilmast i¢in, ¢ap1 merkezden disartya dogru genisleyen
i¢ daire icindeki maslahatlar 6nem sirasina gore dizilir. Ilk sirada zartiri mas-
lahatlar vardir ki bunlar cani, dini, nesli, akli ve mali koruma altina almakuir.
Tkinci sirada hAci maslahatlar vardir ki, bunlar zartiri maslahatlara yonelik
tehditleri engellemeye doniik ihtiyati tedbir anlamindaki “sedd-i zerfa” ilke-
leridir. qu’mcﬁ strada ise tahsini maslahatlar vardir ki, bunlar ideal toplum
hedefini gergeklestirmede Gnemli paya sahip olan ahlaki prensiplerdir.” Ibn
Niiceym'in aktardigs gibi sedd-i zerfa ilkesi “alladl Gl (o Il daliadl 555 /

Mefsedetin def’i maslahatin celbinden evladir” kuralt ile i¢ icedir.®

Salgin hastaliklarla miicadele ¢er¢evesinde bir takim tedbirlere bagvur-
ma meselesi sedd-i zerfa baglaminda ele alinmalidir. Ciinkii bu ilkeye gore
zarara yol acan yasaklanabildigi gibi zarara yol a¢tig1 halde bazi durumlarda
maslahat doguran da serbest birakilabilir. Ornegin aileyi dagittigr halde gegi-
nemeyen ciftlerin nikahlarini devam ettirmeleri bagka sikintilar dogurabile-
cegi icin bosanmalarina izin verilmesi bu kabildendir. Ancak burada asil me-
sele dogacak zararin kesin olup olmadigidir. Ozellikle haklarin kullanilmas
konusunda ortaya ¢ikacak zarar kesin ise bu hak kullanilamaz, kesin degilse
bu durum mevcut otoritenin kararina birakilmalidir.” Bununla birlikte sedd-i
zerianin devreye girmesinin bazi kogullari vardir. Bu kosullarin baginda yapi-
lan iglemin er ya da ge¢, olumlu veya olumsuz sonu¢ dogurmas: gelir. Ayni
zamanda dogan bu sonucun Islam’in genel gayeleri ile rtiisiip ortiismedigi

dikkate alinmalidir. Ortaya ¢ikan sonucun 6lgiilebilir olmasi, suistimale yol

4 Vehbe ez-Zuhayli, Usilu’l- fikhi’l-Islami, 2 (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 873.

5 Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, e/-Muvifakit, thk. Meshur b. Hasen
(Kahire: Daru Ibn Affan, 1997) 2/17-25.

6 Osman Sahin, Islam Hukuk Metodolojisinde Zeryi‘ ve Uygulamast, Iskim Hukuku Arastir-

malar: Dergisi, 7 (Nisan 2006), 210. Zeynuddin b. {brahim b. Muhammed ibn Niiceym,
el-Esbiah ven-Nezdir, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbu’l—Hmiyye, 1999), 78.

7 Fahri Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakk: ve Server Dagilimi, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1986), 250.
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agmamast, sartlara gore degiskenlik gosterebilmesi sedd-i zerfada gozetilmesi

gereken diger kogullardir.®

Sedd-i zeria nin belli bir hitkmii olmamakla birlikte, ‘suyun rengi kabin
rengidir’ 6zdeyisinde oldugu gibi vesile oldugu seyin hitkmiinii alir denilebi-
lir.” Ornegin 6ldiirmek dinin temel kaynaklarinda haram olarak agiklanmustir,
o halde 6liime sebebiyet verecek bir sey yapmak ayni hitkmii alacakur. Aksi
halde bu durum 6ldiirme yasag: ile celisir ve yasaga tegvik anlamina gelir."’
Ayni durum yayilmasi 6nlenmek istenilen bir hastalik i¢in de s6z konusudur.
Bu durumda hastaliga gotiiren vesilelerin engellenmesi gerekir.!* O halde nor-
mal sartlarda yapilmast mesru‘ olan bir seye, salgin hastalik nedeniyle yasak
gelmesinin fikhi hitkmii, yasagin delinmesi durumunda ortaya ¢ikacak zarara

gore degisecektir.

1. Izolasyon ve Karantina

Hastalik; zararli bakteri, mikrop ve viriislerin organizmayi ele gecirmesi
ve isleyisinde bozukluklar meydana getirmesi olarak tanimlanir.’? Salgin has-
talik ise, zararli bakteri ve viriislerin bulunduklari yerde hayatiyetlerini ida-
me ettiremeyeceklerini anladiklarinda yeni yasam alanlari aramalart sonucu
meydana gelen bir durumdur. Ozellikle viriisler i¢in yeni yasam alanlari canlt
hiicreler demektir. Ciinkii virisler bakteriler gibi canli olmadiklari igin kendi

baslarina yagamalart miimkiin degildir."

Salgin hastaliga neden olan bakteri ve viriisler bagirsaklardan diskiyla,
idrar yollarindan idrarla, i¢ kistmlardan kanla, irinle, solunum yollarindan

balgam, stimiik, tiikiiriik, hapsirik gibi salgilarla; dis kisimlarda temasla etrafa

38 Sahin, Zerayi‘ ve Uygulamasi, 226-240.

9 Sahin, Zerayi‘ ve Uygulamasi, 225.

10 Ibrahim KaAfi Dénmez, Frkih Usulii Incelemeleri, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 398.
11 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 399.

12 Tirk Dil Kurumu, TDK, Hastalik (Erisim 1 Nisan 2020). Ayrica bk. Aidin Salih, Gergek
Tip, (Istanbul: Sadehayat Yayincilik, 2012), 13.

13 Sally . Bloomfield vd., “7he Effectiveness Of Hand Hygiene Procedures In Reducing The Risks Of
Infections In Home And Community Settings Including Handwashing And Alcohol-Based Hand
Sanitizers”, ith-homehygiene (Erisim 1 Nisan 2020).

'
l
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yaytlir. Ozellikle el temasinin viriislerin yayilmasinda gok etkili oldugu uz-
manlar tarafindan vurgulanmaktadir. Bu nedenle tokalasmak, kucaklagmak,
sosyal mesafeyi ortadan kaldirmak viriislerin yayilmasinda en fazla aracilik
yapan aligkanliklardir. Bu aligkanliklari azaltmak ve hatta ortadan kaldirmak
adina bilim adamlar1 izolasyon ve karantina uygulamalarini siddetle tavsiye

etmektedirler.

Tarihte salgin hastaliklar esnasinda alinacak tedbirler baglaminda, 6zel-
likle karantina konusunda 4limler arasinda tartigma yasandigt ve mubhtelif
yaklagimlarin ortaya ¢iktugi gortilmektedir. Bunlardan birisi Tunus’ta cereyan
eden bir hadisedir. Zeytune Universitesi hocast Muhammed Menai, karan-
tinanin kader inancina aykiri oldugunu ve caiz olmadigini iddia ederken,
Tunus miiftiisi Muhammed Bayram ise bilakis karantinanin vacip oldugu
yoniinde fetva vermistir."* Osmanlinin son dénemlerinde salgin hastaliklara
yonelik alinan dini tedbirler bir taraftan Mehmet Akif Ersoy gibi dini yonii
agir basan sair ve yazarlar tarafindan elestirilirken, Ahmed Sirani gibi miite-
fekkirler tarafindan her iki yonden tedbirler alinmasi gerektigi goriisii ileri
strtilmigtiir. Bu baglamda, Mehmet Akif tedbirlerin sadece tibbi gerekeelere
dayandirilmasi gerektigini savunurken, ' Sirani ise Buhari serif, Sifa-i serif
okunmasi, giinahlardan uzak durulup tévbe edilmesi, yiyecek ve iceceklerin
temizligine dikkat edilmesi, sokaklarin, evlerin temizlenmesi ve doktorlarin

tavsiyelerine 6nem verilmesi seklinde tavsiyelerini siraladigs goriilmekeedir.'®

Hadis kaynaklarinda Medine'de Hz. Peygamber zamaninda salgin has-
taligin zuhur ettigine, bireysel ve toplumsal karantinay: ¢agristiran olaylarin
yasandigina delil olabilecek bilgiler bulunmaktadir. Bu olaylardan birisi Hz.
Peygamber’i ziyarete gelen Sakif heyeti icinde olan bir kisiyle tokalasmamasi
ve ona “Tamam tokalastik kabul et, ¢ikabilirsin” demesidir."” Ayrica “Kaplar:-

nizin agzini kapatin, kirbalarinizin agzin baglayin yoksa veba girer”® uyarist ev

14 Rifaa Rafi* b. Bedevi b. Ali et-Tahavi, Zahlisiil-ibraz fi telhis-i biriz, (b.y.: y.y. 1290/1873), 97.
15 Mehmet Akif Ersoy, “Koleraya Dair”, Szrat-1 Miistakim, 5/115, 178.
16 Ahmed Sirini, “Kolera Miinasebetiyle Makale-i Mahsusa”, Beydnul-Hak, 2319.

17 Ebw’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, e/-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiil-
baki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56) “Selam”, 36.

18 Miislim, “el-Egribe”, 99.

ahiyat..
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ici izolasyonu gosterirken, sosyal izolasyon ve karantinay: en acik bir sekilde
ortaya koyan Abdurrahman b. Avf yoluyla bize gelen “Vebanin oldugu yere

girmeyiniz, bulundugunuz yerde veba varsa disar: ¢thmayiniz™ hadisidir.

Salgin hastaligin goriildiigii yerin karantina altina alinmasi ve saglikli
olanlarin bile oray: tamamen terk etmemesinin hikmeti, hastalarin tedavisini
yapacak kisilerin kalmamasi ve boylece 6liime terk edilmeleridir. Tecrit edilen
hastalarin iyilesme ihtimali varsa bile boyle bir muameleye tabi tutulmalar:
morallerini bozacak, umutlarini kiracak ve kendilerini yalniz ve ¢aresiz hisset-
melerine sebep olacaktir. Bdyle bir atmosferde hastalarin iyilesmesi ve hastali-

gin izale edilmesinin gligliigii ise izahtan varestedir.”

2. Toplu Ibadetin Yasaklanmasi

Insanlarin hastaliklardan sakinmast, hastalandiklarinda tedavi olmast,
hastalanmamak i¢in saglikli beslenmesi, spor yapmast, temizlik kurallarina ri-
ayet etmesi, bedenini ve elbiselerini temiz tutmast ayni zamanda [slAm’in da
emridir. Kuranda “Giydiklerini temiz tut, pislikten uzak dur, yaptigin iyiligi

t’?l

basa kakma, Rabbin icin sabret™" ayetleri bu konudaki hitkmiin agikligini or-
taya koyar. Yine Allah, Kur'an'da “...z6vbe edenleri ve temizlenenleri sevdigini™*

beyan eder.

Tiim bu 6nlemler ayni zamanda Islam’in genel amaglarindan hayati ko-
rumaya yonelik fikhi hiikiimlerdir. Hayat korunmadig1 zaman Islam seriati-

nin/ fikhin/hukukun diger amaglari olan dini, nesli, akli ve mali korumak da

19 LRI S g e 36 sl G Ll sy Jos 3o b B0 500 T G pelan (o gl o ) 525 06
Ea 1535 56 Ly 515 a3k &5 1505 ale
Ebt Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cami ‘u’-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki’'n-Necit, 1422/2001), “Kitabu't-tib”, 43-45; Miislim, “Kitabu’s-Se-
lam”, 92-100.

20  Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzili, f/ayéu’l—u/umu’d—din, (Beyrut: Daru’l-ma-
rife, ts.) 4/291.

21 el-Miiddessir 74/2-7.
22 el-Bakara 2/222.
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miimkiin olmaz.”® Hayat s6z konusu oldugunda, kalbin iman ile dolu olmasi

sartiyla dilde kiifiir kelimesini sdylemeye bile ruhsat verilmistir.*4

[slam fikhinin genel kurallardan birisi “zaruri durumlar mahzurlu du-
rumlart mubah kilar” maddesidir.*> Bu kuralin bazi sartlart vardir. Bu sartlar

sunlardir:

1. Zorunluluk (Zaruri durum) insanin canina helak, malina telef gele-

cek sekilde bulunacak,
2. Zorunluluk halinin mubah yollar ile telafisi miimkiin olmayacak,
3. Yasak (Mahzur), zaruret miktarinca ¢ignenecek,
4. Yasak islenirken gelen zarar, islenmezken gelenden daha az olacak,

5. Zor durumda olan (muzdar) adaleti tesis etmeye ¢alisacak, baskalari-

nin hakkini ve inang ilkelerini korumay: hedefleyecek,

6. Yasak islenmedigi takdirde zarar, toplumun ¢ogunlugunu etkisi alt-

na alacak,
7. Yasagy isleme serbestligi zaruret vaktiyle sinirlt olacak®

Bu sartlar gerceklestigi takdirde Islim’in emir ve nehiylerinde ruhsat-
lar devreye girer. Bu gercevede camilerde cemaatle namazin askiya alinmasi
gibi uygulamalara gidilebilir. Nitekim Abdullah b. Abbas yagmurlu bir giinde
milezzinine, ezandaki sehadet ctimlelerini séyledikten sonra “sSlall Je >/
haydi namaza” yerine “$5 . b | Juo/evlerinizde kilin” nidasinda bulunmast

talimatini vermisti. Bu uygulamay1 yadirgayanlara da Hz. Peygamberin boy-

23 Tahir b. Asti, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, thk. Muhammed ez-Zuhayli, (Dimesk: Da-
ru’l-Kalem, 1438/2016), 27.

24 Nahl 16/106. oL beadss a3 431 25 Y1 Blay) 435 s aily 55 35 bk, Ebu Zeyd Abdullah b,
Omer ed-Debbusi, Takvimu'l-edille, (Beyrut: Mektebe-i Asriyye, 1426/2006), 86

25 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyut, el-Esbdh ven-Nezdir, (Beyrut: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbu’l-Hmiyye,
1990), 84; Ibn Niiceym, Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed, el-Esbah ven-Nezdir. (Beyrut:
Daruv’l-Kiitiibu'l-[lmiyye, 1999), 85.

26 Muhammed Osman Sebbir, e/-Kavaidi I-kiilliyye ved-davibidi’l-fikhiyye fi s-seriati’l-Islamiyye,
(Urdiin: Daru’'n-Nefais, 1428/2007), 214-215.
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le yapugini rivayet etmisti.”” Ibn Munzirin “ilim ehli arasinda hasta olanin
hastalig1 sebebiyle cemaate katilamayacagi konusunda bir ihtilaf bilmiyorum”
demesi, cani, mali ve ailesi hakkinda endise duyanin cemaate hatta cumaya

gelme konusunda mazeretli oldugunun kabul edildigi anlam: tasimaktadir.?®

Salgin hastaliklar, vakit namazlarinda camiye gidilmesinin ve cemaate
katlmamanin ve bu hususta yasak getirmenin gecerli gerekeesidir. Zira Hz.
Peygamber, kokusu sebebiyle sarimsak yiyenlerin mescide gelmelerini yasak-
lamigken® viriis sebebiyle camiye gidilmesi evleviyetle yasaklanmasi gerekir.
Ancak Cuma namazi® ve hac gibi toplu ibadetler ayn1 zamanda Islam’in siar
ibadetleri oldugu icin tamamen yasaklanmalar1 yerine, gerekli 6nlemler alin-
diktan sonra, kontrollii bir sekilde ifa edilmelerine izin verilmesi daha uygun-
dur.’" Nitekim Hz. Omer ciizzamli bir kadini Kibe'yi tavaf etmekten menet-
migtir ama ciizzam hastaligi nedeniyle Kabe’'nin tavaf edilmesini tamamen
yasaklamamistir.>* Tarih kaynaklart Mekke, Misir ve Endiiliisde kitlik ve veba
dénemlerinde mescitlerin kapandigindan bahseder,® ancak mevcut yonetim-

ler tarafindan bir yasagin getirildigi bilinmemektedir.

27  Bubhari, “Cuma”, 14; Miislim, “Salatu’l-musafirin”, 3.

28 Ebu Muhammed Muvaffaku'd-din Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame el-Mak-
disi, e/-Mugni, (Kahire: Mektebetu'l-Kahire, 1388/1968), 1/451.

29 ol 35N bdes 336 5 2l ods 50 ST e Miislim, “Mesacid”, 17.

30  Cuma namazi Miislimanlarin varlig1 ve birligini sembolize eden, aralarinda iilfet ve muhabbet
olusturan, uhuvvet bagini pekistiren cemaatle kilinmas gereken bir ibadettir. Cemaatin nisab:
fikih mezheplerinde farkli belirlenmistir. Safii ve Hanbeli mezhebinde Cumanin kilinabilmesi
icin en az kirk kisi sart kosulurken, Maliki mezhebi cumanin mutlaka mescitte kilinmasi yanin-
da saytyt imam haric on iki olarak belirlemistir. Hanefi mezhebi sayty1 imam harig ii¢ kisi ile
sintrlamakla birlikte devlet baskaninin iznini sart kogmustur. (Abdurrahman el-Ceziri, e/-Fik-
hu alal-mezdhibil-erbaa, 5 Cilt (Beyrut: Daru’l-Kiitiib'iil-Ilmiyye, 1424/20023), 1/352-353.
Cuma namazinin farz olmasi i¢in gerekli bu sartlar diisiiniildiigiinde evde veya is yerinde Cuma

namazinin kilinamayacagi sonucuna varilabilir.
31 Mes'ud Sabri, Feravi'l-ulema havle firus Korona, (Kahire: Daru’l-besir, 1441/2020), 159.
32 M. Hisam Burhani, Seddu'z-zerii" fi 5-seriati I-Islimiyye, (Beyrut: y.y., 1406/1985), 495-603.

33 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru @ 'limi’n-nu-
bel#’, 18 Cilt (Daru’l-Hadis, 1427/20006), 18/311; Makrizi, es-Sulitk li marifeti duveli -muliik,
4/88.
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3. Bulagtiranin Durumu ve Sorumlulugu

Salgin hastaligin bulasug: kisiden uzak durulmasi gerektiginin fikhi
agidan dogrulugu, hadis kaynaklarinda gecen Aslandan kactigin gibi ciizzam-
lidan kag¢” hadisi ile temellendirilebilir. Bu hadiste yapilan tesbih aslinda ¢ok
onemli bir teghistir. Clinkii burada asil kacilmasi gereken ciizzamlinin kendisi
degil, clizzamlida bulunan viristiir. Hz. Peygamber viriisii aslana benzeterek
belagat ilminde mecazin bir tiirii olan istiarede bulunmustur. Viriis (miiseb-
behun bih) tehlikeli ve zararli olmast (vech-i sebeh) yoniiyle aslana (miiseb-
beh) benzetilmistir. Bu tegbih ile anlatilan, aslandan kacilmasi gerektigi gibi

viriisten de kagilmasi gerekeigidir.*

Salgin hastaliga yakalanan kisinin tedavi olma sorumlulugu vardir. Bu
hastaliga yakalandigini yetkililere bildirmelidir. Bildirmedigi, tedavi olmaktan
kagindigi ve bagkalarina bulastirdigy takdirde diyani acidan giinah, hukuki
agidan miessir fiil iglemis olur. Diyani acidan iki giinahi vardir. Birincisi has-
taligint saklamak ve bagkalarini kandirmak, digeri ise hastaligin yayilmasina
sebep olarak bagkalarina zarar vermektir. Zira Miisliiman, dilinden ve elinden
bagkalarinin selamette oldugu kisi*> olmasi gerekirken bu hastaligin en ¢ok
bulastig1 azalar olan el ve agzindan baskalart zarar gormiistiir. Halbuki Islam
fikhinin temel prensiplerinden birisi “315 Y3 556 Y7 yani “zarar vermek,
zarara zarar ile karsilik vermek yoktur” prensibidir. Salgin hastaliga yakalana-
nin yetkililere bilgi vermemesi, tedavi olmay1 kabul etmemesi ve bulundugu

yerden ¢ikarak virtisii/hastaligi baskalarina bulagtirmasi zarar vermektir.

34wl G 5 S p.’iéud\ i 55 el Y3 Bl V3 Gb V3 3de ¥ Buhari, Tip”, 19. Konumuzla
dogrudan baglanuli olmamakla birlikte burada bir ayrintyr da dikkatlere sunmak isteriz. O
da su; hadisin bas tarafinda (s33e ) “bulasicilik yoktur” ifadesi yer almakradir. Bu ifade ile
clizzamlidan kagilmasi uyarist arasinda tearuz/catisma var gibi géziikiir ve bulagicilik yoksa
clizzamlidan kagilmasinin ne anlami oldugu sorgulanabilir. Halbuki burada herhangi bir ¢e-
liski yoktur, zira “bulasicilik yoktur” ifadesiyle anlatilmak istenen bakteri veya viriisiin halik
(yaratict) veya fail (yapici) kilinip giiciin ona verilmesinin inang agisindan yanlis oldugudur.
Zira Islam inanci agisindan insana bir iradenin verilmesi s6z konusu iken insan disinda her-

hangi bir varliga iradenin verilmesi s6z konusu degildir.
35  Buhari, “Iman”, 4.

36 Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuid Abdul-
baki, 2 Cilt (b.y. Ihyﬁu’l—Kiitiibi’l—Arabiyye, ts.) “Ahkam”, 17; Muvatta, “Akdiyye”, 31.
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Salgin hastaligi bagkasina bulagtiran, biraz sonra detayr aciklanacag:
tizere hukuki acidan da sug islemis olur. Islam ceza hukukunda sug; “Siri’in
emirlerini ihmal veya yasaklarini iblal etmek’™” seklinde tanimlanir. Sugta kanu-
ni, maddi, manevi ve hukuka aykirilik unsurlarinin bulunmas: gerekir. Sugta
kanunilik, kaynagini Kur’an ve siinnetten alir. Sugun maddi unsuru Kur'an
ve stinnette var olan bir emrin veya nehyin ¢ignenmesiyle ortaya ¢ikar. Su-
cun manevi unsurunda ise sugu isleyenin akli ve iradi durumu dikkate alinir.
Bu yoniiyle sucu isleyenin akil sagliginin yerinde olmamasi, ¢ocuk, bunak ve
hayvan olmasi cezanin ortaya ¢ikmasina engel teskil eder. Sucta hukuka ayki-
relik unsurunun yerine gelmesi, fiilin su¢ kabul edilebilmesi i¢in islenmesine

ruhsat tantyan hi¢bir hitkmiin bulunmamasi ile miimkiindiir.*®

[slam ceza hukukunda cezalar ii¢ gruba ayrilir. Birincisi kisas ve diyeti
gerektiren suglar ki kisilerin canina ve viicut biittinliigiine kargi islenen suglar-
dir. Bu tiir suglar kasten islendigi takdirde Azsas, kastin agilmasi veya taksirle
islenmeleri durumunda diyet cezasi giindeme gelir.” Ikincisi had cezasini ge-
rektiren suglar ki bu suglar ve cezalari Kur'an'da beyan edilmistir.* Ugiincii
gruptakileri ta‘zir suglari tegkil eder. Tazir suglari, Kur’an ve stinnette yapil-
mast yasaklanan fakat cezasi agiklanmayan yahut onceleri mubah olup daha
sonra zararli oldugu i¢in yetkili kurumlar tarafindan yasaklanan, yapilmasi

halinde de ceza 6ngoriilen fiillerdir.*!

37 Muhammed EbQ Zehra, e/-Cerime vel- ‘ukiibe fi'l-fikhi -Istami, (Kahire: Daru’l-Fikr, 1976),
24,

38 Bk. Dagcy, Lslam Ceza Hukukunda Sahislara Karst Miiessir Fiiller, 13-21.3

39 Ibn Abidin, Hijyiyetu Reddi’l-mubtir aled-Durri’l-mubtir, (Istanbul: Kahraman, 1984),
6/549.

40  Had kelimesi Kur'an'da gecen “hudud” kelimesinin miifredidir ve Allab’in hakk: olmak iizere
miktart Sari* tarafindan kesin olarak belirlenen cezadir. Bu cezalar zina, kazf (iffete iftira),
hirsizlik, hirabe (yol kesme ve eskiyalik), bagy (mesru devlete isyan), irtidad (Islim dininden
cikip Islam’a karst ¢tkma) ve siirb (igki igme) suglarina verilen cezalardir. Bk. Burhanuddin
Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr b. Abdi’l-Celil el-Merginani, e/-Hidaye serhu bidadyeti l-miibreds,
(Beyrut: Thyau't-Turasi’l-Arabi), 2/339.

41 Bk. Abdulaziz Amir, et- T Zir fis-seriati ’l—]&/émiyy@, (Misir: Matbaatu Mustafa’l-Babi’l-Halebi,
1957), 3-9.
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Yukarida su¢un manevi unsuru baglaminda akil ve iradeye temas edil-
misti. Buna gore sucu isleyenin (fil) bilerek ve isteyerek isledigi suclara kasztls
suglar, sug isleme kasti olmadig1 halde tedbirsizlik ve dikkatsizlik sonucu isle-

nen suglara taksirli suclar denilmektedir.*?

Taksirin su¢ olmasinda, eylem ile zarar arasindaki miinasebetin “mii-
baseret/dogrudan zarar” veya “tesebbiib/dolayli zarar” seklinde ortaya ¢ikmasi
gerekir. Miibageret, eylemin dogrudan zararin illeti olmasidir. Tesebbiib ise
zararin illeti olan eyleme sebep olmadir. Aralarindaki en 6nemli fark; miibage-
rette sugun ortaya ¢tkmasinda taaddi (suws/fiilin hukuka aykiriligr) ve taam-
mud (Js/iradenin hukuka aykiriligi) aranmazken tesebbiibde aranmasidir.
Mecellenin 92 ve 93. maddeleri bu konuyla ilgilidir. 1lki o Ol el el
Lenzy/ Isi bizzat yapan kasti olmasa da sorumludur” digeri ise “:ondy ¥ onall
Lol Y|/ Sebep olan kasti varsa sorumludur”. Bu sebeple, ev sahibinin izniyle
eve girenin disiip bebegi oldiirmesi arada izin de olsa, taaddi ve taammiid
olmasa da 6ldiirenin sorumlulugunu diisiirmez. Diger taraftan kendi arazi-
sine agtigt kuyuya diisenin zararini tazmin etme sorumlulugu bulunmazken
umuma ait olan bir yerde agilan kuyuya diisenin zararini tazmin sorumlulu-
gu kuyuyu acana yiiklenir. Ciinkii birincisinde taammud ve taaddi olmadig:
halde ikincisinde oldugu kabul edilir. Yine seyir halinde olan bir arabanin
yoldaki buzlanma sebebiyle kaymasi ve bagkasina zarar vermesi mal ile taz-
min sorumlulugu getirir. Ciinkii burada taammud bulunmamaktadir. Béy-
lece taaddi ile taammud arasindaki fark da ortaya ¢ikmugstir. Soyle ki, taaddi,
insan fiilin kanuna aykiri olmasini ifade ederken, taammud insan iradesinin
kanuna aykiriligini ifade eder. Eger isin i¢ine ihmal girerse burada kismen ig
irade s6z konusu olur ki daha ziyade “hata” kelimesiyle ifade edilir. Bu sebeple
kesici, delici ve oldiiriicii bir alet ile bir insana saldirmanin sonucunda kasitlt
fiil ortaya ¢ikarken, avlanma kastiyla ates edilen hayvan yerine bir insanin
yaralanmasina sebep olmada “fiilde hata” bulundugu icin taksir kapsaminda

degerlendirilir.

42 Abdulkadir Udeh, es-Tesrin’l-Cinai’l-Islimi - mukirene  bi'l-kiniini’l-vad’s, (Beyrut:  Da-
ru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1/83-84.

43 Kemal Yildiz, Islam Sorumluluk Hiukuku, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 57.
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Fakih alimlerimizden Serahsi (6l. 483) zararli sonuca sebep teskil eden
hareketler icin “miiessir fiil” ifadesini kullanir.* Miiessir fiilin kasdi olani,
kasdin agilmast sonucu ortaya ¢ikani ve taksirle islenmesi seklinde ti¢ gesidi
kaynaklarda ge¢mektedir. Kasdi miiessir fiilde bedene kars1 islenmesi ve kasdi
olmast 6zellikleri vardir.® Kasdin agilmast sonucu ortaya ¢ikan durum failin
beklentisinden daha agir olmasidir. Buna sibhu'l-amd (kast benzeri) kavrami
kullanilir. Eger isin i¢inde taksir®® varsa bu sefer hatau’l-amd (kastin hatasi)
terimi kullanilir.”” Elbette tiim bu fiillerde ortaya ¢ikan sonuca verilecek ceza,
failin kullandigs alet ile baglantli olarak belirlenmektedir. Ciinkii failin gercek

niyetini tespit etmek miimkiin degildir, ama kullandig; 4let bir ipucu verebilir.*®

Yukaridaki bilgiler is1inda sunlari rahatlikla sdyleyebiliriz: salgin hasta-
lig1 bagkasina bulagtiran iradi hareketle bunu yapmuigsa kasdi miiessir fiil (sib-
hu’l-amd), iradi olmamakla birlikte 6nleyici tedbirleri ihmal etmesi durumun-
da boyle bir sonug dogmugsa buna da taksirli miiessir fiil (hatau’l-amd) denir.®
Miiessir fiilin islenmesi, sahislara kargt islenen suglar kapsaminda magdurun
olmesi veya 6lmese bile viicut tamliginin bozulmast ya da sagliginin zarar gor-
mesi seklinde ortaya ¢ikar. > Stiphesiz bu manadaki miiessir fiillerde irade ile
sonug arasinda tam bir uygunluktan bahsetmek miimkiin olmaz. Zira bu tiir
miiessir fiillerde ¢ogu zaman sug, failin bilerek ve isteyerek yapug iradi bir
hareket sonucu meydana gelmez. Ornegin silahini bir ava yonlendirenin fiili
sonucu kast etmedigi bir neticenin ortaya ¢ikmasinda, umuma ait bir yerde

kazilan bir ¢ukura birisinin diistip 6lmesinde irddi bir durum olmasa da yine

44 Serahsi, e/-Mebsut, 16/148.
45 Serahsi, el-Mebsut, 16/181; Kasani, Bedaius-sanat, 71299; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/330.

46 Taksir, failin iradesinin fiile ydneldigi halde fiilden dogan sonuca yonelmemesini, fiili isteye-
rek yaptg halde sonucu istememesini ifade eden ceza hukuku terimidir. Fikih kitaplarinda
taksir yerine hata (UasJl) kelimesi kullanilmaktadir. Hatada falin iradesi sug sayilmayan bir
fiile yoneldigi halde, fiilindeki veya kastindaki yanilg: veya yanlislik sebebiyle sug sayilan bir
fiil meydana gelmektedir. Bk. Udeh, er-Tesriul-Cindt, 1/407.

47 Ibn Kudime, el-Mugni, 9/333.
48 Merginani, e/-Hiddye, 4/158.

49 Samil Dagei, Lslam Ceza Hukukunda Sahislara Karsi Miiessir Fiiller, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 1996), 68.

50 Dagct, Sahislara Kars: Miiessir Fiiller, 41.
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de fail sorumlu sayilmaktadir. Ciinkii orada bir dikkatsizlik, tedbirsizlik ve

kanuna aykirilik s6z konusudur.”!

Salgin hastaligin bulastirilmasi olayinda genelde eylem ile zarar ara-
sindaki miinasebet tesebbiib olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tesebbiibde ise taz-
min sorumlulugu i¢in taaddi, cezai sorumluluk i¢in taammud unsuru ara-
nir. Devlet tarafindan alinan tedbirlere uymayanlarin taaddide bulunduklari,
dolayisiyla sorumlu olduklart séylenebilir. Taammud yani kasit, i¢ irade ile
alakalidir. I¢ iradenin bilinmesi miimkiin degildir. Ancak karineler ile ig irade
belirlenmeye calisilir. Boyle bir sug tespit edildiginde sugu isleyen sorumlu

olur ve diyet 6demekle miikellef tutulur.”?

4. Salgin Hastaliktan Olenin Durumu

Higbir canli bu diinya hayatinda kalict degildir.”® Dolayisiyla insan da
kalict degildir, oliimliidiir.>* Her canli gibi insanin da éliimii sebeplere bag-
lanmugtir. Yaglilik, trafik kazasi, salgin olsun ya da olmasin hastalik bu sebepler

arasindadir.

Her toplum kendi inang pratikleri dogrultusunda 6liilerine muamelede
bulunmaktadir. Hindular, 8liilerini yakip kiillerini Ganj nehrine savururken,
Zerdistiler, sessizlik kulesi dedikleri yiiksek tepelerde yirtict kuglara yem et-
meyi dini ritielleri haline getirmiglerdir.> [lahi dinlerde, defin éncesi mera-
simler farklt yapilsa da ii¢ semavi dinde (Yahudilik, Hristiyanlik, Islimiyet)

oliiler topraga gomiilmektedir.

51 Dagci, Sabislara Karsi Miiessir Fiiller, 83-259; Ayrica bk. Sulhi Dénmezer, Ceza Hukuku Hu-
susi Kisim Sabislara Karsi ve Mal Aleyhinde Ciiriimler, (Istanbul: Sulhi Garan Matbaast, 1963),
60; Faruk Erem, Adam Oldiirme ve Miiessir Fiil, (Ankara: Giizel Sanatlar Matbaast, 1957), 56.

52 Yildiz, Islam Sorumluluk Hukuku, 170-171. Bu bdliim ceza ve tazminat hukuku agisindan
daha genis tahlile tabi tutulabilir. Ancak makalenin planlanan sinirlarini asacags icin bu tiir
bir tahlile girilmemistir.

53 er-Rahman 55/26-27.

54  el-Ankebtit 29/57

55 Sinasi Gudiiz, “Mectsilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 2003), 28/279-284; Kiirsat Demirci, “Hinduizm” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Lslim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 18/112-116.
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Ozellikle Islamiyet'te 6liiye hiirmet diriye hiirmetten farkli degildir.
Hatta oliim ile ilgili 6zel bir kavram seti bile olusturulmustur. Buna gére, 6l-
mek {izere olan kisiye “muhtazar”, 8lmiis olana “meyyit veya cenaze®”, 6lii i¢cin
yapilan hazirliklara “techiz”, 6liintin yikanmasina “gasil”, 6liiniin kefenlenme-
sine “tekfin”, tabuta konulmasi, namazinin kilinacag yere ve sonrasinda kabre
nakledilmesine “tesyi‘ ”, kabre konulmasina “defin” tabirleri kullanilir.”” Fikih

kitaplarinda bu tabirler ve meseleler “Kitabu’l-cenaiz” béliimlerinde iglenir.

[slaim dininde salgin hastaliktan 6lenlere sehit statiisii verilmistir.”® Hz.
Peygamberin tdun hastaligi konusunda sorulan soruya Allah’in diledigi kulu-
na verdigi azaptir ki miiminler icin bir rahmettir, tduna yakalanan Allah’in tak-
dirinden baska bir sey olmayacagina inanarak bulundugu yerde sabrederse sehit
ecri alir’™ agiklamasint yapmistir. Bu agiklama bir yandan hastaligi basgkasina
bulastirmamak i¢in kendini karantinaya alana manevi destek saglarken, diger
yandan disariya ¢ikmadan bulundugu yerde sabredenin bagkalarinin canini
korumak i¢in bir fedakarlik 6rnegi gostererek sehidin tavrina benzer bir tavri

sergiledigine dikkat cekmektedir.

Bilim adamlari, tifo ve paratifo, kolera ve parakolera, amipli ve basilli
dizanteri, trahom gibi hastaliklarin gz, kulak, iireme organlari, bagirsaklar
ve deri gibi yerlerde bulunan mikroplar sebebiyle yayildigini tespit etmigler-
dir. Ayrica bel soguklugu, verem, difteri (kuspalazi), bogmaca, kizil, anjin,
menenjit (beyin zart iltihabi), akciger vebasi, ¢icek, sugicegi, kizamik, kiza-

mikeik, grip, kabakulak, nezle virtislerinin etrafa sagilma ozelligine sahip ol-

56 Cenaze, yiiriitilen dégek anlaminda kullanilir. Imam Necmuddin Ebu Hafs Omer Muham-
med en-Nesefi, Tilbetu't-talebe fi'l-istilahiti’l-fikhiyye, (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1416/1995),
88.

57 Fikret Karaman, Cenaze Defni ve Kabir Ziyareti Uzerine Bir Inceleme, Diyanet Ihmi Dergi

35/2 (Haziran 1999), 21-34.

58  Buhari, “Cihad”, 30. Ebu Hureyre'den gelen rivayette: “Sehitler bestir; thun ve karin hastali-
gindan 6len, suda bogulan, gociik altinda kalan, Allah yolunda sehit olan” ayrica ayni bapta

gecen hadiste “Taun her Miisliiman i¢in sehadettir” buyurulmustur.

59 Buhari, “Enbiya”, 54, “Kader”, 15, “T1b”, 31; Miislim, “Selam”, 92-95; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6/64, 104, 252.

'
l

19

ahiyat..



20

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

dugunu soylemektedirler. Bu viriisler canlilardan bulasabildigi gibi yeni vefat
edenlerden de bulasabilmektedir.®

Fikih kitaplarinin cenaze béliimlerinde salgin hastaliktan 6lenlerin y1-
kanma sekli, cenaze namazlarinda saf diizeni ve defnedilme uygulamasindan
ziyade salgin hastaliklara neden olmasi sebebiyle cenazenin nakli ile alaka-
I bilgilere yer verilmekte ve nakliil-emvit, nakliil-cendiz®" basliklart altnda
konu islenmektedir. Buna gore asil olan insanin 6ldiigii yerde defnedilmesidir.
Dolayisiyla salgin hastaliktan olenin bulundugu yere defnedilmesi gerektigi
fikih kitaplarinda tavsiye edilmektedir, hatta normal sartlarda caiz olmamakla
beraber zaruret halinde gayri miislim mezarligina gomiilmesinin cevazina da

fetva verilmektedir.®

[slim dininde 6lityii ytkamak Hanefi ve Maliki mezhebinde siinnet,
diger mezheplerde vaciptir. Insan canint korumak ise farzdir. Bu sebeple y1-

kayanin canini korumak 6lityii yikamaktan daha 6nemlidir. Cenaze namazi

60  Ekrem Kadri Unat, Bulasict Hastaliklarla Savas ve Islim Dini, (Istanbul: {lim Yayma Cemiyeti
Nesriyati, 1975), 13-14.

61  Hanefl mezhebinde cenazenin 6ldiigii yere defedilmesi miistehapdir. Definden 6nce cena-
zenin bozulma ihtimalinin olmadig durumlarda bagka bir yere nakli de caiz goriilmiistiir.
Definden sonra, mezar yerinin gasp edilmis veya suf’a hakki dogmus olma hallerinin disinda
baska bir yere nakledilmesi caiz goriilmemistir. $afii mezhebinde adet haline gelmesi duru-
mu miistesna bozulma tehlikesinden emin olunsa bile cenazenin definden 6nce nakli caiz
degildir. Buranin tek istisnast Mekke, Medine, Beyti’l-makdis gibi kutsal beldelere yakin bir
yerde vefat eden kisinin cenazesi, bozulma korkusu yoksa yikanma, kefenlenme ve namazi-
nin kilinma islemleri vefat ettigi yerde yapilmak sartiyla bu yerlere nakledilip defnedilebilir.
Maliki mezhebi definden 6nce veya sonra cenazenin naklini dagilmamasi, sayginligina zarar
gelmemesi sartlarinin yani sira sel baskini, ailesine yakin olmast, ziyaretinin kolay olmasi gibi
maslahatlarin gergeklesmesine baglamiglardir. Hanbeli mezhebinde de bozulma tehlikesi ol-
mamast sartiyla salihlerin bulundugu kabristana defin gibi gecerli bir gerekee ile cenazenin
nakli caizdir. Abdurrahman el-Cezeri, el-Fikhu a‘le’l-mezahibi’l-erbaa” (Mektebe-i Tevfikiy-
ye), 508.

62 Ibn Abidin, Reddul-Muhtar, 2/234; el-Mevsuatu'l-Fikhiyye, Kuveyt Evkaf ve Din Isleri Ba-
kanligs, 45 Cilt, 21/19; smail Safa Ustiin, Bagdat Eyaletindeki Atebat’a Sii Cenaze Nakli ve
Karantina (XIX. Yiizyil-XX. Yiizyil Baglari, M. U. Hﬂ/}iyﬂl Fakiiltesi Dergisi 31/2, 2006, 101-
118.
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farz-1 kifaye oldugu i¢in hastaligin yayilma ihtimali varsa ti¢ kisi ile kilinmasi
bile yeterlidir.®?

Salgin hastaliktan vefat edenlerin techiz ve defin islemleri esnasinda
gerekli tedbirlerin alinmast [slim’in hayati koruma gayesine matuf bir islem
olarak degerlendirilmelidir. Nitekim Diyanet Isleri Baskanligina bagli Din Is-
leri Yiiksek Kurulu Kovid-19 salgin hastaligi® vesilesiyle yayinladig: kararda

su acgtklamalara yer vermistir:

“Hastaligin bulagma riskine karst uzmanlarin tavsiyeleri dogrultusunda
gerekli koruyucu tedbirler alindiktan sonra cenazenin usuliine uygun bir se-
kilde yikanip kefenlenmesi ve defnedilmesi gerekir. Alinacak biitiin bu tedbir-
lere ragmen cenaze yikandig1 ve usuliince kefenlendigi takdirde bu hastaligin

baskalarina da sirayet etme tehlikesi varsa:

1. Uzaktan cenaze tizerine su tutularak veya serpilerek yikama islemi

gerceklestirilir.

2. Bu uygulamanin da riskli oldugu durumlarda yetkililerin de talimat-

larina uyularak koruyucu kiyafetlerle cenazeye teyemmiim aldirilir.

3. Cenazeye teyemmiim yaptrilmasinin da hastaligin bulagsmast agi-
sindan riskli oldugu hallerde zaruret sebebiyle teyemmiim de terkedilir ve o

haliyle namazi kilinarak defni saglanir”.

Sonug

Salgin hastaliklar, tarihte oldugu gibi bugiinde tiim insanlig: etkileyen
umumi belalardir. Ozellikle giiniimiizde ulagimin gelismesi sayesinde insanla-

rin bir yerden bir yere gitmesi kolaylastig1 gibi viriislerin de taginmast hizlan-

63  Mes'ud Sabri, Fetava'l-ulema havle firus korona, (Kahire: Daru’l-besir, 1. Basim, 1441/2020),
73-74.

64  Kovid-19, Ilk defa 2019 yilinin Aralik ayinda Cin'in Wuhan kentinde gbriilen, yiiksek ates,
kuru 8ksiiriik ve nefes darlig1 belirtileriyle anlagilan salgin hastaliktir. Bu hastalik 2020 yilinda
tiim diinyay1 etkisi altina almis ve Diinya Saglik Orgiitii tarafindan salgin (pandemi) ilan
edilmistir.

65 Diyanet Isleri baskanligt (Din Isleri Yiiksek Kurulu), “Salgin Hastalik Durumunda Cenaze
Namazi ve Defin Islemleri” (Erisim 2 Nisan 2020).
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mistir. Bu sebeple yetkili kurul ve kurumlar hastaligin yayilmamast icin tedbir

kararlari almak mecburiyetinde kalmiglardur.

Salgin hastalik doneminde hastaligin yayilmamasi i¢in alinan tedbirler,
fikih usulii ilminde sedd-i zeai‘ kapsaminda degerlendirmelidir. Sedd-i zeréi*
deliline gore ortada bir zarar varsa bu zararin yollarini kapatmak gerekir. Uz-
manlar salgin hastaligin yayilmamasi icin alinacak tedbirlerin basinda bireysel
temizligin saglanmasi ve toplumsal olarak sosyal mesafenin korunmasinin ge-
rekliligini vurgulamaktadirlar. Bu gercevede el ve beden temizligi ile birlikte
izolasyon ve karantina ozellikle hadislerde zikredilen bir 6nlemdir. Abdurrah-
man b. Avf kanaliyla bize gelen bir hadiste Hz. Peygamber’in “Bir yerde veba
varsa oraya girmeyin, vebanin ortaya ¢iktigs yerdeyseniz disar: ¢ikmaymn” uyarist,
o glinkii sartlar disiintildiigiinde ¢ok ileri diizeyde bir bilgiye sahip oldugu-

nun kanitidir.

Toplu ibadetin yasaklanmasi, salgin hastaligin yayilmamast i¢in izolas-
yon ve karantina ¢ergevesinde alinan tedbirlerin bir uzanusidir. Ancak Cuma
namazt ve hac ibadeti sembol ibadetlerden oldugu igin yasaklamak yerine
gerekli 6nlemler alindiktan sonra bu ibadetlerin edasina izin verilmesi daha

uygundur.

Salgin hastaliga yakalanan kisi hastaneye bagvurmak ve doktorlara go-
riinmek zorundadir. Boyle yapmayip hastaligr bagkasina bulastirsa diyani aci-
dan giinah, hukuki acidan miiessir fiil islemis olur. Diyani acidan giinah ol-
masi, bagkasina bulagtirarak zarar vermesi ve kul hakkina girmesidir. Miiessir
fiil olmast ise, bulastirdigs kisinin 6lmesi veya 6lmese bile viicut tamliginin

bozulmasi ya da sagliginin zarar gormesi seklinde sahislara kargi sug islemesidir.

Salgin hastaliktan 6len, hastaligin Allab’in takdiri oldugu diisiincesiyle
sabrederek oliirse sehit hitkmiindedir. Ancak, savasta 6len miicahit gibi bir
muameleye tabi tutulmaz. Bununla birlikte, ytkanmasi, kefenlenmesi, nama-
zinin kilinmast ve defnedilmesi sathalarinda bakteri ve viriislerin etrafa bu-
lagma tehlikesi varsa yitkama terkedilip teyemmiim yapurilabilir. Namazi az
kisiyle kilinir ve karantina torbalari ile defnedilebilir. Zira fikhin ortaya koy-

dugu hiikiimler ¢ergevesinde zarar miimkiin mertebe izale edilir.
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Oz

Insan yasadigi olumsuzluklar karsisinda -bir sekilde- tepki gostermek ister. Bu tepki, kimi zaman
karsi kargtya kalinan sorunlarin yaraticiya arz edilip ¢ziimiinii istemek seklinde olur ki bu, “dua’dur.
Ama ¢ogu zaman da insan, aciz tabiatindan dolay: sikiyet etmekle teselli bulur. Sorunlar ya da so-
runlara neden olan kisiler karsisindaki iste bu “sikdyet” tepkimiz edebiyatta hiciv olarak kendini gos-
termektedir. Alayci, kinayici, kii¢imseyen, kimi zaman da komediye déniisen hiciv metinleri, sadece
kisileri hedef alan degil, ayni zamanda toplumlar1 da elestiren yazinsal {iriinlere doniigebilmekrtedir.
Sair, diizeltmesi elinden gelmedigi sosyal sorunlari edebi giiciinii kullanarak abartili bir surette “gos-
termeye” ve yasadigt toplumun insanlarini bu sorunlara kargt “duyarli olmaya” davet etmektedir. An-
latmaya calistigimiz edebi sorumlulugu tastyan Arap sairlerinden biri de Ibn Diireyd'dir. Arap edebi-
yati alanindaki galigmalart, asirlar boyu “kaynak” olan Ibn Diireyd’in divaninda yer alan “Lamiyye”
kasidesi, sairin yasadig1 toplumda gordiigii ahlaki yozlagmalardan biri olan “dedikodu” olgusunu
ele almaktadir. Bu makalede, insanlart arkasindan gekistirmek icin onlarin arkalarini dénmelerini

bekleyen giiler yiizlii “dedikodusever” kesimi hedef alan hicviye, igerik bakimindan incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve beligati, ibn Diireyd, sosyal hiciv, Abbasi, Klasik, Arap siiri.
Abstract

‘The human wants to react in some way to the negative. This reaction is sometimes called “pra-
yer by asking the creator for the solution of the problems faced. But often people find solace in
complaining about their helpless nature. This “complaint” response to the problems or the people
who caused the problems manifests itself as a satire in literature. The satirical texts, which are cyni-
cal, condemning, condescending, and sometimes transformed into comedy, can turn into literary
products that not only target individuals but also criticize societies. The poet invites exaggerated
“demonstration of the social problems that he cannot correct, using his literary power and” sensi-
tivity to the people of his community. One of the Arab poets carrying literary responsibility is Ibn
Durayd. Ibn Durayd’s Lamiyya, which has been the source of Arabic literature for centuries, deals
with the phenomenon of* gossip olan, one of the moral degenerations that the poet sees in his
society. In this article, this satirical target, which is aimed at the us gossip-lovers who expects people

to turn their backs to attract people, will be examined in terms of content.

Keywords: Arabic language and rhetoric, Ibn Durayd, social satire, Abbasi, Classic Arab poetry.



GIRIS

Fitraten mitkemmel bir diinya gérmek isteyen insanoglu, hayalinde ta-
sarladigt bu mitkemmellige aykirt seyler gordiigiinde 6niine iki secenek ¢ik-
maktadir. Ya bu olumsuz tablolar kargisinda “dua” ederek islahina ¢alisir ya da
elinden bir sey gelmedigi icin bu tiir aksakliklardan sikayet eder. Sikdyet etmek
de bir nevi rahatlamak icindir. Ya dua edersiniz ya da sikayet. Olumsuzluklar
karsisinda dua ve sikyet seklinde tezahiir eden bu iki davranistan her ne ka-
dar birinci sik; “dua ve 1slah”, asil ve mergb olsa da aciz insan tabiat1 giliben
“sikdyet” etmeye meyyaldir. Yasadif1 olumsuz seyler karsisinda hig sikayet et-
memis, hep dua ve elinden geldigi kadar da islahla 6miir gecirmis insanlar belki
de sadece peygamberler olmalidir ki onlarin da Kur'anda timmetleri ile olan
iligkilerinde kimi zaman “sikdyet” mevzubahis olmustur. Hatta Hz. Nth (a.s.);
oglu, tufanin dalgalari icinde helak olup giderken babalik sefkati ile sinanmig
ve imtihanin agirhigindan olmali, ondan; “Allabim, ama o benim ebhlimdendi.”!
seklinde bir ciimle kendinden sadir olmus ve Allah tarafindan ikaz edilmistir.

Sozii bu makalede ele alacagimiz konuya getirecek olursak, sikiyetin
edebiyatta tezahiirti “hiciv’dir diyebiliyoruz. Zira edebi bir tiir olan siirde “hi-
civ” temasi, deyim yerinde ise insanligin “sikayet tarihi” kadar eskidir. Insan
var oldukga hep bir seylerden sikiyet etmis ve bu sikdyetler edebiyatta kendine
“hiciv/satire” seklinde makes bulmustur.?

Hiciv/satire’ye kaynaklik eden duygu tabi ki sadece sikdyet degildir.
Husumet besledigi Lahmi Krali'na karst asagilayict dizeler doken Tarafe b.
Abdda (6. 564) “kin™; Hz. Peygamber’i (a.s.m.) inkir eden migriklere karst
onlart yerin dibine geciren Hassin b. Sabitte (6. 60/680) “iman”™ ve giiliing

1 Had 11/45.

2 Hiciv hakkinda kapsamli bilgi i¢in bk. H. Gamze Demirel, “Klasik Tiirk Edebiyat: Gelene-
ginde Hiciv”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 517 (2007).

3 Hiciv siitleriyle taninan Tarafe b. Abd’in kral ve kardesi hakkinda séylemis oldugu su hiciv

geng yasta idam edilmesine neden olmustur.
A5 0 B e AIOS W e
Kral Amrin yerinde keske evimizin cevresinde bigiiren bir tosun olaydh.
4 Hassan b. Sabit'in Hz. Peygamber (a.s.m.)’t hicveden Ebdi Sufyin b. el-Haris'e reddiye olarak
soyledigi Hemziyye, salt edebi saiklerle degil sadece ve sadece Allah Rastili'nii (a.s.m.) miidafaa
etmek i¢in dile getirilmis bir hicivdir. Hassan b. S4bit muhabbet-i nebevi ile séyle demektedir.

Hn 85 Sgme b (g Ol U ALY
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hakaretleriyle adeta komedyenlik yapan Ibnu’r-Réimide (6. 283/896) “hodfu-
rugluk”™ muharrik duygulardir. Fakat su var ki her héliikirda hiciv sairi, hedef
aldigy kisi ve kesime karst tepkilidir ve elinden siir sdylemekten baska bir sey
gelmemektedir. $iir onun bu sikiyetci halinin nazma dékiilmiis bi¢imidir.®

Hiciv denince genel olarak kisinin diger bir kisi ya da kesimi hedef
aldig: siirler akla gelmektedir. Ancak kimi zaman sair yasadigi toplumdan
sikayetcidir. Kendisini kusatan mubhitin ahlaki yozlasmalarindan rahatsizdir.
Tiim topluma sirayet etmis bir veba salginini durdurmak igin elinden bir sey
de gelmemektedir. Bu durumda sikéyetini, tiim toplumu hicvederek ifade et-
mektedir. Tiim toplum sairin goérdiigii ya da gosterdigi gibi midir? Tabi ki de-
gil. Fakat hiciv ya bu. Abaruli dil dogasinda vardir. Bilmiyoruz belki de sairin
niyetinde olumsuzluklari abaruli bir dille gostererek dikkat gekmek ve 1slah
maksatli bilinglendirmek arzusu vardir. Fakat sunu biliyoruz ki “sosyal hiciv”
artik kisilerin hedef alindigs hicviye tiirii eserlerin 6niine ge¢mis ve toplumla-
rin elestirisi sadece edebiyatta degil, sinema ve diger sanat tiirlerinde de -uzun
stiredir- yerini almistir.

Sosyal hicvin Arap edebiyatinda miistakil 6rneklerinin yaygin oldugu-
nu soyleyemeyiz. Hiciv siirleriyle taninmig sairlere bakugimizda onlarin si-
irlerinde agirlikli olarak kisisel hesaplagmalar pesinde olduklart ve sosyal bir

emaneti tasima gibi bir egilimde olmadiklarini goriiriiz.” Fakat ilim ve edebi-

Bak! Ebti Sufyan b. el-Haris'e benim sdyle dedigimi naklet: -ki sen Ey Eba Sufyan, kof, 6dlek
bir higsin- Terciime Hasan Tagdelen’e aittir. Calisma icin bk. Hasan Tasdelen, “Islam’in Tlk
Dénemine Ait Bir Hiciv Ornegi: Hassan b. Sabit'in Hemziyye'si®, Uludag Universitesi Hihiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009): 314.

5 Abbasi donemi Arap siirinde hiciv denince Ibnur-Réimi akla gelmektedir. Onun hicivleri dylesine
agirdir ki ahlak sinirlarini zorlamaktadir. Amiyane tabirle edebiyatint “belden asag:” vurmakea
kullanan Ibnu’r-Ramf’nin asagidaki beyti onun hicvinin en masum 6rneklerinden biridir.

55,80 23 e Ll el M}QNBJ}WT
35ad) G 0 33 ls e B a5 5l
Ey Ebi: Hafsal! Sen oyle maymunlastin ki ama yle sen sakrak maymunlar gibi de degil;
o maymunlar, meshedilmemistir; lakin sen meshedilmis Yahudilerden bir maymunsun.
Kaynak icin bk. Ibnu’r-Rtimi, Divén, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2002), 1, 482.

6 Ekseriyetle hiciv, siir tiirit manzum eserlerin temasi olmustur. Ancak Arap edebiyatinda hiciv
temali mensur eserler de bulunmaktadir. Burada sarf ettigimiz “nazma dokiilmiis bi¢im” ifa-
desi, hiciv denince ¢ogu kez akla “siir” geldigi icindir.

7 [smail Durmus, “Hiciv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansitlopedisi, 1998, Istanbul, 17, 447-449.
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WA

yat birikimi ile kendisinden “4limlerin sairi, sairlerin alimi” Gvglisiiyle bahset-
tiren bir Arap sairine rastliyoruz ki kendisi yasadigt donemde insanlarin deger
yargilarinin epeyce bir sarsildigindan ve toplumun manevi karakteri bozuk
bir hale doniistiigiinden sikayetgidir. Ibn Diireyd, (6. 321/933) bir Abbasi
sairidir.® Bu makalede sairin, yasadigi toplumun “bozuk karakterli” yoniini
hicvettigi yirmi sekiz dizelik “Lamiyye” kasidesi icerik agisindan incelenecek-
tir. [bn Diireyd’in divaninda gegen bu siir gok az kelime farkliliklariyla bir-
likte bazt saygin edebiyat sitelerinde Fatimiler Donemi Misir't sairlerinden
Zafir el-Haddad’a (6. 529/1134) nispet edilmektedir.” Bunun bir yanlglik
oldugunu distintiyoruz. Ancak ilgili sitelerdeki s6z konusu kasidede yer alan
farkliliklarin, siire anlam zenginligi kattugint goz oniinde bulundurarak orada

gecen kelimeler tizerinde de yorumlamalar yapilacaktir. ™

8 Sair hakkinda Tiirke kaynaklarda yeterli bilgi oldugunu diisiinerek burada ilgili caligmalara
atifta bulunmakla yetinecegiz. Nasuhi Unal Karaarslan, “Ibn Diireyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfs
Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, 19, 416-419; Hayau ve eserleri hakkinda bilgi icin bk.
Fatih Kiling, ibn Diireyd Ve Cemheratir]l-Liiga Adli Eseri, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Uni-
versitesi, 2006): 16-41.

9 llgili kaside igin bk. (Erisim, 22 Kasim 2019): https://www.aldiwan.net/poem14801.html ve
https://arabic-poetry.com/ius 5 -1 8 1-25- b= g i/slasdl- s/

10 Her ne kadar aragurmamiz Zafir el-Haddad hakkinda olmasa da kasidenin farkls bir rivaye-
tinin kendisine nispet edilisinden dolay1 kisaca sair hakkinda yeri gelmisken bilgi vermenin
faydali olacagini diisiiniiyoruz. Zira akademimizde heniiz el-Haddad hakkinda herhangi bir
calisma mevcut bulunmadig: gibi ismine bir atf da yapilmamistur. Tam adi Ebu’l-Mansir
Zafir b. Kasim b. Manstir b. Abdillidh b. Halef b. Abdilgani el-Cuzami el-Iskenderi olan sair,
mesleginin demirci olmast nedeniyle daha ¢ok el-Haddad olarak taninmustur. Hicri besinci
yiizyilin ikinci yarisinda diinyaya geldi. Zekasi ve siire olan yatkinligt erken yaglarindan itiba-
ren fark edilince babasi onu Iskenderiye camilerinde siir ve edebiyat halkalarinda bulundurdu.
Bu suretle sairlik melekesi giinden giine daha da parladi. Sevki Dayf sairin “demirci” meslegi
ile beraber mitkemmel bir sair de olusunu tuhaf kargilamamak gerektigini ifade etmekte-
dir. Zira el-Haddad’in yetistigi tarihlerin Misir'inda ilim ve edebiyat tiim camilerde halkalar
seklinde ders veriliyordu. Dolaysiyla sairlige istidad: bulunan kimselerin meslegi ne olursa
olsun bu halkalardan herhangi birine katilarak kendini kisa zamanda parlatmasi miimkiin
oluyordu. Bundan dolay: o dénemde ilim ve edebiyat halka mal olmug bir halde idi. De-
mirci, Hamamci, Kasap, Varrak, Terzi, Siirmeci nispetleri ile taninmis pek cok ilim adamu
ve sair bulunuyordu. El-Haddad'in, kendisini “gazel sairi” dedirtecek kadar cok gazel siirleri
bulunmaktadir. Fakat hayatnin son yillarina dogru zithd ve hikemi temalr siitler sdyledigi
bilinmektedir. Saire ait biri Vatikan'da digeri ise Fasta olmak tizere iki adet okunakli el yazma

divani bulunmaktadir. Adu sairligi iyi olan kimseler arasinda anilmaktadur. Siirlerinin gayet fa-
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IBN DUREYD’IN LAMIYYESI
Oncelikle tam olarak yirmi sekiz misradan olusan Lamiyye’ye bir biitiin

olarak bakmanin yerine olacagini diisiintiyoruz. Daha sonra ise kasideye dam-

gasint vuran “dedikoduseverlerin hicvi”, dikkat ¢eken musralarda ele alinacakur.

i

5 el AUl
B A L)

Abkilly biri insanlar: tasnif ettiginde; insanlar: kiskanglik, tohmet ve siiphe-

ye diiskiin goriiyorum.
2 SOl s 1505} 55
bl B Sl Lo s I
Israrla mubalefer etmeye takilmaslar; hepsi de insanlar: ayiplamaya meyil-
liler.
ey 6555 1 15 L 13
Jots K155 15t 03
Bir hayir gordiiklerinde hemen bir zanda bulunurlar; ser gordiiklerinde ise

hemen miicadeleye soyunurlar.
&3V e gl e 530 3
JU2 8 o et N5

sih ve belig oldugu ifade edilmektedir. Misirda 529/1134 yilinda vefat etmistir. Sairin divan:
Huseyn Nassar'in tahkiki ile 1969 yilinda basilmistir. Bilgilerin ait oldugu kaynaklar i¢in bk.
Ebt’1-Abbas Ibn Hallikan, Vefeyitu'l-ayin, tah. [hsin Abbas, (Beyrut: Daru sadir, ts.) 2: 5405
Sevki Dayf, Tdrihul-edebi’l-Arabi, (Kahire, Daru maérif, 1990), 7: 251; Hultd Hasim Cahi
el-Vaili, er-Teskilu'l-ibdii fi siri Zifir el-Haddid el-ibdéu’s-siri enmiizecen, Journal of Colle-
ge of Education for Women, 30/2 (June 2019), 36. (35-54); Hayruddin Zirikli, e/-A’lim,
(Beyrut: Daru’l-ilm Ii'l-melayin, 2002), 3: 236; Yisuf b. Tagri Ceméleddin Ebu’l-Mehésin,
en-Nuciimu’z-zdhira fi muliski Misra vel-Kihira, (Misir: Vizaratus-sekafe, 1963), 5: 378;
Yakat el-Hamevi, Mucemu'l-udebi, (Misir: Matbaa Hindiyye), 1927, 4:278.
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Onlarin ezasindan kurtulacak kimse yoktur; kimsenin hatas: da gozlerin-

den hi¢ kagmaz.
g Lol s 1550 o)
Eger edepli, saygin, usta bir sabsiyeti goriirlerse hemen “hilekar” bu derler.
5 455 o3 15 1S 01
Il 493 L 45205
Eger zeki biri olursa hemen “bidatci” derler; bidat i¢in miicadele veren bir
zindk diye cagirirlar.
:\.?ut.; 0 g O..#..) \b QLS QL}
S a3 ¥y Jae d s
Eger dindar biri olursa ona koyun derler; ne akly var ne de kafas:.
8550 0558 o 15 015 015
Eger sessiz biri ise derler: Meraminz bile ifade etmekten aciz hatta cahil biri.
G J 35 15 15
Pl £ 5 S 4 L

Eger ser isleyen biri ise ki anasina yazik! (Annesine kiifrederler) Her mah-
filde ondan bahsederler.

L &5l 53 ool 15 518 013
S5 55 L el

Eger koklii bir aileye mensup ise derler: Olmiis gitmis yok olmus éliilerle

bobiirleniyor.
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hdis I Y e OIS 0)5
N e
Eger bilinmeyen biri ise onlarin nezdinde boyle kisi kum yumurtast gibi-
dir; degersizdir.
e &40 5 Jle 13 OIS 0)3
JSTl s oty 26 el e
Eger varlikls biri ise derler: Onun mals faizdendir; ne kitii bir maldur o!
i 5B 15 0 0
AN 435 Lga | s

Fakirul-hil biri ise onlarin nezdinde sefil kimselerin alay ettigi zelil, hakir

ve bayag: biri olmustur.
g 106 Sl 13 03
LI g3 5 8 255
Eger fakir biri kanaat ederse derler: Yokluktan dolay: yapar bunu.
5 5 o 0
Joli aland o 5 LI
Eger ki kanaat etmezse derler: Kendisine -verilmeyeni isteyen- ve miicadele
eden biridir.
Lo 13055 Yo iS5 015
B3 s suaddl G Ll
Eger bir mal kazanirsa derler: Kaderden ne de cok nasipliymis.
59h5 G e 1506 31> O)5
e
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Eger comertlik ederse derler: Miisrif ve savurgan biri. Comert olmazsa eger

ne de cimri varyemezmis derler.
i 316 SLl S Lo Ol
J3L2 106 Lalll s 1 kel 03

Eger geng cocuklarla oturup kalkarsa hemen tohmet altinda birakirlar. Yii-

ziine kars: giizel konussalar da arkandan konusurlar.
L & 5a Ol sl 550 OL3
Jbls Lt 315106 e ol
Eger biri kadinlara meylederse hemen facir deyip camur atarlar. Iffetli olup
kadindan uzak durursa da hiinsa"', batil bu derler.
Bl s g o 156 O 03
Jol B L5 Y 5
Eger kisi tovbe eder de giinahtan donerse derler: Bilindigi tovbe degil o, iflas
etti parast bitti de o yiizden. Elinde bir sey kalmad.

B ;’\,Jué;og

Joleadl dessl oy, 2135

Eger hacca giderse derler: Onun hacci Allab icin degil. Insanlar arsinda iyi
anilmak i¢in riyadan gitti hacca.

LY s 15 ishall O 03
Je1as 106 GV e

Eger satrang ve tavla oynarsa ve edip kimselerle oyun oynarsa derler: Para
kazanzyor.

11 Cift cinsiyetli kimseleri tanimlamak icin verilen sifattr. Aslinda dogustan gelen kalitsal bir
hastalik olmasina ragmen Araplar arasinda (transsekstiel) anlaminda hakaret maksatlt olarak

kullanilmaktadir.

'
l

33

ahiyat..



I 34

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

3L caldadl 8 s Ols 0l

B 16 -5 ) it OS5
Eger hafif rublu ise derler: Kalin kafals.

3o 55 Lol e OIS 0

Job S0 55 o 13 05 0y

Atilgan cevik biri ise derler: Fevri, akilsizca atilan biri. Eger agirbagls biri
ise derler: Bayag: basit biri.

Gsae 105 Lo Jlons 01
Jebs 5a Ly Sl g 5
Eger bir giin hasta olursa derler: Iste bu onun gaflet halinde iken yaptigi
seylerin cezasi.
il e et J 1,06 Sl 0l
ST STl 52 s 55 L
Eger bir giin oliirse eceliyle oldii demezler. Derler yapsp ettigi basina bela
oldu da oldi.
Blais do ] AU L
e as by 8 s 35
Insanlar ancak inkar edici mubalefet diiskiiniidiirler. Hileciligi ortaya ¢ik-
mis haset sabibidirler.
J6 2 B (555 50

Jeolo 5oy s 01 O

Sen sen ol! Bir isi laf edenlerden dolay: terk etme. Senin korktugun ve sa-
kindigin kimse maly gotiiriiyor."

12 Ibn Diireyd, Divanu Ibn Diireyd, tah. Omar b. Salim, (Dubai: Matbatu Calden Sit, 2012), 25.
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Matlar “Insanlari kiskanglik, tshmet ve su-i zanna diiskiin goriiyorum”
olan kasidenin sikiyet ettigi ve tiim kaside boyunca da 6rneklerini verecegi
husus “dedikodu”dur. Sair toplumunun “dedikodusever” yoniinden rahatsiz-
dir.”? Siirin matlainda sikdyet edilen “dedikodu” olgusu artik bundan sonra
tiim siir boyunca érneklendirmelere tabi tutulmaktadir.'

Abbasiler doneminde yasamis sairimizin goziinde “diistince sahibi” kim-
seler de kinayicilarin kinamasindan kurtulamamustr. Eger onlar -3 15 “aydin”
bir kisiyi de gorseler bos durmayacaklar; is.y ¢345 bidat igliyor diyerek iftira
atacaklardir. Burada sairin bidat kelimesini kullanmas: gayet yerinde olmustur.
Zira dinden uzak olan kisinin bid’atla da isi olmayacaktir. Dinde bulunmayan
bir seyi dindenmis gibi uygulamak anlaminda ki bid’at dindar bir kisinin ya-
pabilecegi tiirden bir seydir. Dolayistyla kendince bir takim diistinceleri olan
sahsiyetin dedikodusunu yapacak olan kisilerin elindeki koz “bidat”lardir. Boy-
le kimseler bagka batil mezheplere mensup birer: i} o 5% 5 zindiktir. Tartigma
¢tkaran, toplumun tabularina kars diklenen bir: ‘_}.aLg 16 5 cedelcidir.

Hirs ve tamahkarlik gibi kotii hasletlerden uzak durup kanaatkarlikla ku-
sanmak bir Miisliiman’a yakisan en giizel ahlaklardan biridir. Hatta zengin olup
sadaka vermekten fakir olup kanaatkir olmak fazilet bakimindan daha istiin-
diir. Ancak ne var ki haset kisiliklerine adeta yapismis bu giiruh kanaatkér dar
gelirlileri gordiiklerinde soyle derler: i i 14 Yani kanaatkar ve tutumlu

gibi goriinen tavirlari aslinda yokluktan ve cimrilikten kaynaklanmaktadir.”

13 Insanlarin birbirlerini siirekli gekistirmelerinden oylesine muzdariptir ki L}EL; Y1 3% L (Higbir
akil sahibi de mevcut durumu temyiz edememektedir.) demek zorunda kalmustir. Yani ortalikta
dedikodu tiiriinden &ylesine ¢ok sozler soylenmekte, kisiler birbirlerine éylesine gamur atip dur-

maktadir ki kimin hakli kimin haksiz oldugunu birbirinden ayiracak mecal de kalmamustir

14 llk olarak o toplumun insanlart birbirlerini kétiileme hususunda o kadar asiriya gitmiglerdir
ki: 1, 151, W 15] Birinin hayir namina bir is yaptigini gozleri ile de gorseler, 1,5 gozlerini
kapayarak kor gibi davranacaklar ve bu iyiligi anlatma hususunda da 1. f-’\ 5 1al kalip dilsiz
olacaklardir. Dedikodusu yapilan kimselerin hi¢ mi iyi bir tarafi yoktur/?! Sairin hicvettigi
kimseler agisindan evet, hi¢ de 8yle dviilecek bir yanlart yoktur. Gézleri iyi taraflari gérmez

olmus birer kr ve agizlari iyi seylerden bahsetmez birer dilsiz kesilmislerdir.

15 Toplumda ahlaki bozulma ve fitnelerin yayginlik gdsterdigi zamanlarda ézellikle hadislerin
tesvik ettigi ziithd ve uzlet gibi tedbirler, aslinda takdir edilmesi gereken bir davranistir. Ancak
aa; 15 0 &) zithd zirthint kusanmus kisiyi de gordiikleri zaman, béyle birini de L1 yani diin-
yadan nasibini almayan ahmak biri olarak yaftalayacaklardir. > 43 L ¢35 & -, Diinyanin

isini bilmeyen, beceriksiz olarak bakacaklardir.
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Hz. Muhammed (a.s.m.) “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden ya hayir

soylesin ya da sussun.”'® buyurmustur. Hadislerde yer alan s cws o “Susan

kurtulur”; sl 03 5 o5k “Dilini tutana ne mutlu!”'; J gy 551+ 5 b

Ol o 2w “Dilden daha ¢ok hapsedilmeye hak eden bir sey yoktur.”" vb.

cevamiu’l-kelim kabilinden ifadeler, susmaya dair akilda kalici veciz uyarilardur.

Bunlardan bagka gerektiginde susmanin faziletine dair pek ¢ok tegvik edici ka-

viller ve Arap edebiyatindan siirler bulunmaktadir.” Ornegin Ebu’l-Atahiye (6.

210/825) susmanin yiiksek bir erdem oldugunu su dizeleriyle ifade etmektedir:

[rle ol s O 1y S 13]
el Dl 3 Y e S
s s Jdl 3 T 5 5
sl eVl Jan oo cwnalls
Sayet giizelce susmasint bilmekten aciz isen,
sozii glizelce soylemekten daha acizsindir.

Insanlar veciz soz séylemeye kalkrsirlar;

halbuki bazi sozlerde susmak en veciz olanidir.?

Buradan hareketle sair, insanlar arasinda gereksiz sohbetlere dalmamak

icin susmay1 tercih etmek istemistir. Ancak ¢ 15 OIS 05 sessiz kalsa da bu

kez insanlar onun hakkinda jal> s» | 5¢ meramini dile getirmeyi becere-
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Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, thk.
Suayb el-Arnavid, (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 2001), 16/46.

ibn Ebiid-Diinya, Kitdbus-samt ve ddébu'l-lisin, tah. Ebt Ishak el-Huveyni, (Beyrut: Da-
ru’l-kitabi’l-Arabi, 1990), 49.

Ibn Ebiid-Diiny, Kitibu’s-samt ve ddabu’l-lisin, 53.

Ibn Ebitd-Diinya, Kitdbu’s-samt ve adabu’l-lisin, 57.

Divan edebiyatimizda da “az ve 6z konusma’nin bir erdem olduguna dair pek ok sey sdylen-
mistir. Ornegin Sair Nabi s6z konusu erdem hakkinda s6yle demistir: Suban: gayret-i diirr
ii gither it Miimkin oldug: kadar mubtasar it. Yani Séziinii miimkiin oldugu kadar kisa tut
ki inci ve mercan gibi degerli olsun. Nurullah Aydeniz, Sair Nibiden Ogiitler, (Istanbul:
Hiperlink Yayinlar: 2018), 102.

Vessa, Ebll Tayyib Muhammed b. shak b. Yahy4, ez-Zarf vez-zurafi, tah. Kemal Mustaf.
(Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1953), 6.
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meyen hatta cehalet i¢inde bir miskin nazariyla bakmaktadirlar. Bunlar hep
hayirli kimselere karst giybet ehlinin takindig: tavirdir. Bir de kisi hasbelkader
bir kotiilitk etmis olsa 1,4 0ls 0ls bu kez Y J.,5 anasina eyvahlar olsun!

Annesine dahi sovecek kadar kinamakta ileri gitmekeedirler.

Oviilen giizel davranislardan bir digeri de girisken olmaktir. Hayatta
insanin kargisinda pek ¢ok firsatlar ¢ikmakta ve bu firsatlari iyi degerlendire-
bilmek i¢in de goziinii budaktan sakinmayan girisken biri olmak gerekmekte-
dir. Amiyane dille “pisirik” olmamak ve atlgan davranmak bilhassa hedefleri
net kimseler i¢in olmazsa olmaz hasletlerdendir. Ancak sair atilgan ve girisken
kimseler hakkinda dahi giybet ehlinin agagilayici bir tavri oldugundan sika-
yetcidir. Eger kisi Wl s 01 0f5 girisken de olsa boyle kimseyi de Cy:\ yani;
diisiincesizce hareket eden fevri biri olarak goreceklerdir. Eger kisi tam aksine
o 15 0l 015 “agurbagl” biri olsa da bu kez de onu bl bayags, siradan biri

gorecekler ve hafife alacaklardir.

Hayatta en giizel hasletlerden birisi de kisinin helal kazanmak i¢in gay-
retli olmasi ve baskalarina yiik olmamak i¢in bizzat calismaya koyulmasidir.
Miiminin uhrevi vazifelerini ihmal etmemek sartiyla mal kazanmasi hadislerde
oviilmiis bir davranigtir. “Salih mal salih miiminde ne kadar da giizeldir!” gibi
hadislerle Allah Restilii (a.s.m.) salihligi zedelememek kosuluyla mal kazanmay:
hos gérmiistiir. Ancak ehl-i giybet boyle onuruyla mal biriktiren kimseleri de
kinamay1 ihmal etmemektedirler. Bir 6nceki dizede dile getirilen giriskenligin
bir neticesi olarak mal biriktirmis kimseyi de “Onun kazanci sl s faiz-
dendir.” diyerek kinamaktadirlar. Hatta kinama degil, iftira da atmakta bir beis
gormemektedirler. Onuruyla para kazanan kimseleri iftira atan bu kisiler eger
tam aksine & 13 015 o], fakr-u hal iginde birini gériince de J3,¥1 4,3 5 ueh i

en rezil kimselerin alaya aldig1 hakir, asagilik biri olarak davranacaklardir.

Yine evrensel bir deger olarak “comertlik” hangi din ve kiiltiir olursa
olsun takdir edilecek bir davranistir ve insanligin ortak degerlerinden belki
de en birincisidir. Ancak giybet ehline gelince; kisi s> 05 cdmert de olsa
onun i¢in mal miilkiiniin degerini bilmeyen bir 3.~ ahmak ve elindeki mali
suursuzca ona buna sagip savuran bir ,i savurgan olarak bakacaklardir. O

halde kisi comert olmasin mi? Bu durumda da dedikodu miiptelalarini razi
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etmek miimkiin degildir; bu kez de eli siki kimselere = 5 e yani cimri ve

varyemez diye camur atacaklardir.

Giiniimiizde hac ibadetini yerine getirmek icin Miisliimanlar elbette ki
maddi kiilfetlere girmektedir. Ancak ne olursa olsun giiniimiiz sartlarinin Hac
ibadeti yolculugu, yaklasik on asir dncesi sartlari ile kiyaslanamayacak kadar
daha megakkatlidir. Ibn Diireyd’in yasadigi muhit olan giiniimiiz Irak’indan
Hicaz'a hac yolculugu, o dénemin sartlarina gore belki de gidis ve doniis haf-
talarca siirecek bir ¢ol kiilfetini beraberinde getirmekteydi. Dolayisiyla boy-
lesine maddi manevi zahmetlere katlanmay1 gerektiren bir ibadetin sadece
insanlar “haci” desinler diye gosteris niyetiyle yerine getirilmesi degil Islam
ahlaki, edna bir akli melekeye de ters bir seydir. Ancak Limiyye kasidesinin
hicvine konu olan o devrin toplumu, dedikodu ve iftirada o dereceye varmis-
ur ki hacca giden kimselerin ibadet niyetlerine dahi su-i zanla yaklasmakta
idi. Ibn Diireyd’in dedigine gore kisi 7> 0|3 hacca gitse hacct dahi 44> & o
Allah icin degil, -, gosteris icindi. Insanlar arasinda “haci” olarak anilmak

icin hacca gittigini s6yliiyorlardi.

Birilerini ¢ekistirmezse rahat nefes alamayan bu dedikoducu taifenin dilin-
den, eski giinahlarindan arinmak isteyen tévbekarlar da bizardir. Zira bir giinah-
kar &b of5 tovbe de etse Jol> 2Ly oy o33 iflas edip parast pulu kalmadigs
icin tovbe etmistir. Yani diine kadar elinde imkani oldugu icin -tabiri caizse- tiir-
lii halu yiyen adam bugiin fakr-u hale diistiigii icin mecbur kalip tévbe etmistir.

Yani o giinahlart degil giinahlar onu terk etmistir demek istemektedirler.””

[lim ehli olan kimseler toplumun her yastan her kesimi ile alakadar ol-
maktadir. Ozellikle sairin yasadig1 hicri iigiincii yiizyl, Islami ilimler ve edebi-
yat sahasinda Miisliimanlarin en parlak dénemine tekabiil etmektedir. Aileler
cocuklarini, erken yaglardan itibaren ilim ve edebiyatla mesgul olmalart icin
alim ve ediplerin ders halkalarina gondermekte idiler. Ancak Ibn Diireyd’in

Lamiyye’sinde dile getirdigi sikdyete gore bu dedikodusever tayfa burada da

22 Birmiimininriyadanenuzakdavranislarindan birisi de tovbekir olmasidir. Hatalarindan arinmas:
ve eski haline bir daha donememek tizere azm-u cezm etmesidir. Halbuki ayaklari camur atma ba-
takligiasaplanmigkisilerise; oG 0 s boyle tévbekar kimseleri dahi gorselerarkalarindan gekistirip:
RSN [nanmayin onun tévbesine! Diinyayt terk ettiginden dolay1 degil, bilakis &5 S5

J5<s i) melun bir sahtekér ve yalanci bir hilebaz oldugu i¢in béyle yapiyor.” diyeceklerdir.

ahiyat..
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bos durmamustir. {lim tahsilinin dogast geregi vazgegilmezi olan hoca-talebe
iliskisini de tdhmet altnda birakmuglardir. & J 1,06 Ol CsLo o5 Eger kisi
cocuklarla oturup kalksa bunu da atilmak istenen bir ¢camura alet edecektir.
Sair burada batil seyleri zihinde tasvir etmemek i¢in ayrintiya girmemis ve i, |}

“tohmet” kelimesi ile maksadina isaret etmistir.?®

Bagkalariyla ugrasmak hayat felsefesi ve arkadan is cevirip dedikodu
yapmak gidast olmus béyle kimseleri razi etmek kimseye miiyesser olmayacagi

i¢in sair Limiyye kasidesini su makta ile sonlandirmaktadir:

Sl e OL U8 dw> 993 Llas g d>> Y1 WL L
9 ’ 33 9 Sl J
ool L35, Lass g1 0B 6 Lisd Gs 555 58

Iste insanlar; ya alay edici ya da mubalefet, haset diigkiinii, apacik pesin
Sikirli.

Sen sen ol! Bir isi laf edenlerden dolay: terk etme. Senin korktugun ve sa-

kindigin kimse maly gotiiriiyor.

Lamiyye’nin sondan bir 6nceki dizesi olan bu ciimlede sair, kasidenin
ana temasini son bir kez tekrar vurgulamak istermiscesine Ju> 593 Ll g d>=>
kelimelerini kullanmugtir. Anlagilan saire gore, toplum icerisinde birlik ve dayanis-
maya en ok zarar veren sz konusu dedikodusever giiruhun kalplerini kapkara

etmis manevi hastalik bunlardir: Alaycilik, muhalefet etme arzusu ve haset. Bu

iig hastalik kiside bir araya gelince, baskalar1 hakkinda 5 Bl yani, pesin fikirli

23 Kasidenin diger rivayetine gore ise; kisinin bir arkadas cevresi olmasi en tabii hakk: oldugu
gibi sosyal dayanismanin giiglenmesi i¢in samimi dostluklarin katkust izahtan varestedir. $air
dedikodu ehlinin béylesine giizel dostane iliskileri de kétiiye yormakta mahir olduklarindan
sikayetcidir. Eger kisi; JsYU ol,=¥1 Jzls 015 dostlartyla bir araya gelip yemek yiyorsa béyle
kimseyi Jél5 52005 3lib 813 yani; asalak ve yine amiyane tabirle “otlake1” diyerek arkasindan

konusacaklardir.

24 Boyle kimselerle ayni toplumda yasamayacagini diisiinen ve giybet ehlinden uzak, miistagni
bir sekilde hayat siirmek isteyen kimseler de yine dedikoducularin dilinden kurtulamamak-
tadir. Zira odaj e Sadl & Ol kotii ahlaklarindan muhafaza olmak icin bu grybetci
tayfaya mesafe koymak isteyen kisi hakkinda da yine bog durmayip stz 5,4 &2 “kendini

agirdan alan soguk mizacli bir asosyal” yakistirmasi yapacaklardir.
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olma sonucunu dogurmaktadir. Kendi digindaki diger insanlara su-i zan ve 6n-
yargilarla bakmanin ne kadar vahim neticeleri oldugunu gostermek de Lamiyye

hicvinin amacidir denilebilir.

SONUC

Ibn Diireyd’in soyledigi siirleri arasinda en ¢ok ilgi géren kasidelerin-
den olan “Lamiyye”, sadece kaleme alindig: tarihlerin degil tiim zamanlarin
sosyal yasantisinda en biiyiik sorunlardan biri olan “dedikodu” gergegini ele
alan bir hicviyedir. Dogrudan dogruya herhangi bir sahsi hedef almamakla
beraber topluma bir biitiin halinde bakmistir. Dedikodu miiptelas: kisileri
alayct bir dille hayalde tasvir etmistir. Dedikodusunu yapmaya niyet ettikleri
kisilere -fazilet ve meziyet kabilinden ne tasirlarsa tasisinlar- illaki bir kulp tak-
may1 beceren bu giiruhun sevimsiz halini veciz bir sekilde teshis etmis ve en
sonunda bunlar1 kéle almamak gerektigi mesajini vermistir. Siirin dile getirdi-
gi sorunun evrensel bir mahiyeti bulunmaktadir. Dolayistyla Tiirkgemizdeki
“Agzin ile kus tutsan razi olmaz” atasoziiniin tam denk diisecegi bu garazkar
ve kiskang kesimin hastalikli halini yansitan “Lamiyye”deki temanin, ¢ocuk
edebiyati eserlerine kazandirilmasinin genel ahlaki ilkelerin gen¢ kusaklara ka-

zandirilmast acisindan faydali olacag kanaatimizdir.
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Oz

Bu calismada Nabi Divinr'nda siir ve msiki iliskisi ele alinmaktadir. Misiki terimleri
Nabi Divanr'ndan tespit edilmis; makam, beste, usul vb. terimler ayr1 ayr1 bagliklar altin-
da tasnif ve tahlil edilmistir. Hem Islami Tiirk Edebiyati hem de Dini Msiki sahasini ilgi-
lendiren bu disiplinlerarasi aragtirma iki alanin da kaynaklari kullanilarak hazirlanmisur.
Makalede, Nabi 6rneginde Divén sairinin msiki bilgisi ortaya konmusg; masiki terimle-
rinin masiki, dini-tasavvufl ve kiiltiirel agidan izahlar1 yapilmigtir. Makalenin ortaya koy-
dugu noktalardan biri de Osmanli toplum ve sanat hayatinin temelinde dini ve tasavvufi
duygularin yer almasidir. Bir durum caligmasi olan bu makalenin hazirlanmasinda veri
toplama ydntemi olarak dokiiman analizi yapilmis, disiplinlerarast saha taramasi ile elde
edilen veriler kargilastirmali olarak degerlendirilmistir. Sonug olarak bu ¢aligmada elde
edilen bulgularin ve yapilan degerlendirmelerin, donemin dini-tasavvufi ve sosyokiiltiirel
durumunun daha iyi anlagilmasina katk: sagladigi anlagiimakeadir.

Anahtar Kelimeler: Islami Tiirk Edebiyati, Tiirk Din Masikisi, Nabi Divani, Din, Ta-

savvuf, Misiki.

Abstract

In this study, the relationship between poetry and music in Nabi Divani is discussed. The
terms of music were determined from Nabi Divini; maqam, composition, procedure etc.
terms are classified and analyzed under separate titles. This interdisciplinary research invol-
ving both Islamic Turkish Literature and the field of Religious Music was prepared using the
resources of both fields. In the article, the music knowledge of the Divin poet was revealed
in the example of Nabi; Music, terms, religious, mystical and cultural explanations were
made. One of the points revealed by the article is that religious and mystical feelings are at
the heart of the Ottoman social and artistic life. In the preparation of this article, which is
a case study, document analysis was made as the data collection method, and the data obta-
ined through interdisciplinary field scanning were evaluated comparatively. In conclusion,
the findings and evaluations obtained in this study are thought to contribute to a better
understanding of the religious-mystical and sociocultural situation of the period.

Keywords: Islamic Turkish Literature, Turkish Religious Music, Nabi Diwan, Religion,
Sufism, Music.



GiRis

Osmanli Devleti’nin ilim, sanat ve sosyal hayatinin merkezinde dini-ta-
savvufl degerler yatmaktadir. Osmanli kiiltiir, sanat hayat ile dini-tasavvufi
hayatina dair yapilan aragtirmalar bunu dogrulamaktadir. Arastirmalarda
goriilmektedir ki Osmanlrda farkli sosyal katmanlari bir araya getiren ortak
payda, tasavvufl diisiince ile dildir.! Zira “Osmanli Edebiyati, diinya goriisii
olarak Islam dininden ve bu dinin icinden cikmis olan tasavvuf felsefesinden

2

kaynaklanmus bir edebiyattir.”

Osmanls siirinin dini-tasavvufi boyutunun varligini, hatta bunun mer-
kezi bir pozisyonda oldugunu yerli arastrmacilar kadar yabanci aragtirmacilar
da soylemektedir. Onlardan biri olan Amerikali Divan siiri uzmani Walter G.
Andrews’e gore tasavvuf, Osmanlilarin din géristiniin ayrilmaz bir parcasidir.
Bu sebeple Osmanli siirinde dini dgeler incelenirken tasavvufi boyut da goz

ard1 edilmemelidir.

Divan siirinin gerisinde tasavvufun oldugunu belirttikten sonra bu sii-
rin masiki ile olan miinasebetine de deginmek gerekmektedir. Musiki de diger
ilim ve sanat dallar1 gibi baska dallarla iligkisi olan bir sanatur. Bu dallar ara-
sinda da en yogun miinasebette bulundugu sanat dali edebiyattr. Edebiyatin
siir subesi ise bu yogunlugu kendinde toplamaktadir. Zira miisikide sesin icra

ettigi malzeme giiftedir.

Musikinin sadece Divan siiriyle degil, bir¢cok alanla iligkisine dair ¢alis-
malar bulunmaktadir. iklim, felsefe, psikoloji, tip, cografya, astronomi ve kiil-
tiir bunlar arasinda sayilabilir. Bu tiir farkli konularda hem eski hem de yeni ¢a-

lismalar mevcuttur. Mesela Hizir bin Abdullah’in Kitabu'l-Edvir' adli eserinde

1 Mahmut Erol Kilig, Sif? ve Siir Osmanls Tasavvuf Siirinin Poetikas: (Istanbul: Insan Yaynlari,
20006), 40.

2 Kilig, Siff ve Siir, 40. Osmanli toplum hayatinin temelinde Islam’a dayali bilingli bir diinya
goriisii oldugu hususunda kargilagtirma yapilabilecek bir okuma icin bkz. Siileyman Giimriik-
clioglu, “Imtihan ve Diinyevilesme” Tarkish Studies 10/2 (2015) 411-417.

3 Walter G. Andrews, Siirin Sesi Toplumun Sarkist Osmanly Gazelinde Anlam ve Gelenek (Istan-
bul: Tletisim, 2000), 81.

4 Sadreddin Ozgimi, Hizr b. Abdullah ve Kitabii'l-Edvir, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1989).
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msikinin astronomi ile iligskilendirildigini; Nizameddin Kirgehirli'nin Risdle-yi
Miisiks® adli eserinde ise mevsimler ve giiniin saatlerine gore psikolojik ozellik-
ler ile iligkilendirildigini gormekteyiz. Misikinin up ile iligkisinin ele alindigt
bir calisma da Gevrekzide Hafiz Hasan Efendi ve Miisiki Risilesi dir.®

Divan siiri msiki iligkisi konusunda oldukea ¢ok calisma vardir. Bu ca-
lismalar hem genel hem de 6zel bagliklar altinda yapilmistir. Bunlardan birisi
de Prof. Dr. Mahmut Kaplan’in “Divan Siiri’'nde Misiki” adli makalesidir.
Genis bir kapsamda ele alinan makalede musiki terimlerinin ve aletlerinin
kullanildig1 sanatlar belirtilmis; divanlarda, saki-nime, sGr-nime ve nasi-
hat-nime (pend-nime) gibi mesnevilerde gectigi yerler ve isaret ettigi manalar
tizerinde durulmustur. Bu ¢alisma da gostermektedir ki masiki, Divan sairleri

icin 6nemli bir sanat dalidir ve siirlerde genis dl¢tide yer almistir.

Anadolu Sabas: Misikisinas Divan Sairleri adli eserde ortaya ¢ikan bazi
istatistiki veriler bize Osmanli sairleri arasinda misikiyi kullananlarin hiiviyeti
hakkinda bilgi vermektedir. Yapilan tespite gére 203 musikisinas divan sairin-
den bahsedilmektedir. Bunlarin tasnifi su sekilde verilmistir: 43 tarikat seyhi,
22 kads, 3 seyhiilislam, 34 camii gorevlisi, 21 miiderris. Bunlarin disinda tari-
katlere gore de bir dagilim yapilmistir. Toplam 90 sairin dagilimi soyledir: 38
Mevlevi, 17 Halveti, 9 Celveti, 6 Naksibendi, 4 Bektasi, 3 Bayrami, 3 Egrefi,
3 Giilgeni, 3 Stinbiili, 2 Kadiri ve 1 Zeynidir.?

Mezkiir tasnif, Divan siirinde miisiki terimlerini kullananlarin dini-ta-
savvufl kimlikleri hakkinda bilgi verdigi gibi bu sanat ile ortaya konan eserle-
rin arka plani hakkinda da bilgi vermektedir. Bu sayisal veriler, ¢alismanin bir
nevi gerekgesini ve zaruretini teskil etmektedir. Ayrica tarikatlerin misiki ile
olan iligkisinin ¢aligildig1 hususi tezler de bulunmaktadir. Boyle ¢calismalar bir

nevi din-tasavvuf agisindan da misikiyi ele alan ¢aligmalardir. Bu tiir ¢aligma-

5 Yusuf b. Nizameddin, Risdle-i Misiki, gev. Ubeydullah Sezikli (Ankara: Tiirk Kiileiir ve Tu-
rizm Bakanligi Yayinlari, 2014).

6 Ahmet Hakk: Turabi, Gevrekzide Hafiz Hasan Efendi ve Miisiki Risilesi, (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2005), 89-123.

7 Mahmut Kaplan, “Divan Siirinde Msiki”, Koprii, 79 (2002) s.y.

38 Avni Erdemir, Anadolu Sahas: Miisikisinas Divan Sairleri (Ankara: Tiirk Sanatu ve Egitimi
Vakfi Yayinlari, 1999), s. XXXI-XXXIV.
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lara Halvetilerde Miisik?’ adli tez 6rnek olarak gosterilebilir. Tezde hem formlar

hem de din-msiki, tasavvuf-masiki iligkisi incelenmistir.

[smail Ankaravi de Hiiccetiis-Sema'® adli eserinde miisikinin din ve ta-
savvuf ile iligkisine deginmis; ayrica istismar edilen masiki hakkinda da agikla-
ma yapmugtir. Yapugi aciklamalarda tarikat mensuplarinin pratik uygulamala-
rindan deliller getirmistir. Bunun sebebi musikinin haramligini ileri siirenlere
deliller sunmaktir. Eserinde sem4 ve raksin insan ruhu ve din agisindan deger-
lendirmesini yapan Ankaravi, sem4nin insanin vecd halinin dogal bir neticesi

oldugunu séylerken misikinin de bu halin bir unsuru oldugunu belirtmistir.

Tarikat mensuplarinin pratiklerinden deliller getiren Ankaravi, icranin
ardindaki zihin yapisini da ortaya koymakrtadir. Yapilan ¢aligma da bir nevi
Nabt'nin siirlerindeki masiki terimlerinin arka planindaki dini-tasavvufl yo-

rumlarla bir nevi zihin yapisini ortaya ¢ikarmakur.

Nabi, Divan’indaki baz siirlerinde muhtelif sanatlar yoluyla masiki te-
rimlerini kullanmis; onlarla ¢ok farkli anlam katmanlari olusturmustur. Bun-
lardan bazilar1 dini-tasavvufi, bazilari tarihi, bazilari ise sosyokiiltiirel manalar:
haizdir. Sosyokiiltiirel hayatin bir parcasi gibi goriinen siirlerde dikkatle ince-
lendiginde dini-tasavvufi konular goriilmektedir. Bunlar manevi unsurlarin
ontinde somut bir sahne gibi durmaktadir. O somut unsurlarin ardinda ise

sairin isaret ettigi manevi meseleler yer almaktadr.

Osmanlilarda saraylarin yaninda tekkeler, 6zellikle Mevlevihaneler kla-
sik masikinin icra edildigi, ayrica 6gretildigi yerlerdi. Yenikap: (Mevlanakapi)

ve Galata Mevlevihanelerinde ¢ok sayida misikisinas yetigmistir.

Siir ve misikinin dini-tasavvufl manalara atifta bulunmalarinin sebebi,
[slam medeniyetinin etkisiyle ortaya ¢tkmis olmasidir. Nitekim “Medeniyet

bir degerler sistemidir. Bu nedenle her bigimin veya bagka kelimelerle séyle-

9 Askim Giiney, Halvetilerde Misiki, (Istanbul: Istanbul Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 1989).

10 Bayram Akdogan, “Hiiccetii’s-Seméa Adlt Masiki Risalesi ve Ankaravi [smailb. Ahmed’in Ma-
siki Anlay1s1”, A. U. ]/d/yz'yat Fakiiltesi Dergisi, XXXV/1 (1996), 477-505.
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nirse her kiiltiirel olgunun ardinda onu yonlendiren bir deger ya da degerler

. » l 1
manzumesi vardir.

Siir gibi musiki de “nesneleri, fikirleri ve davraniglari simgesel bir anla-
timla canlandirir.”"? Bu minvalde Eugenia Popescu-Judetz'in sozii 6nem arz et-
mektedir: “Osmanli yasama bi¢iminin bir 6zelligi olan mehter, Arap¢a “tmmet”
teriminin dile getirdigi, diinya Islam cemaati birligi iginde yer alan insanlarin
kendilerini tanimladiklar: kimligin musikideki ytizyillarca siiren ifadesiydi.”*?

Nabi’nin Misiki Hakkindaki Gériigleri

Nabt'nin Divin’inda kullandigr musiki terimleri onun misiki hakkin-
daki goriisiine dair ipuglart vermektedir. Musiki terimlerini 6zellikle dini-ta-
savvufl acilardan yorumladig: beyitleri sonraki kisimda agiklanmistir.

Hikemi tarzda siirler tertip etmis olan sairimizin siir hakkindaki go-
riislerini en acik sekilde Hayriyye'* adli eserinde gormekteyiz. Birgok beyitte
misikiyi 6zellikle hakikat ve hikmet kavramlariyla yan yana kullanmaktadir.

Eserinden segilen beyitlere bakildiginda su goriislere degindigi goril-
mektedir: Ceng, ney ve miisikirin nagmesi insanin goniil aynasindaki tozlar
giderir; dolayisiyla gonliine ferahlik verir. Giizel sesli insanin cilveli nagmesi,
istese de istemese de insana tesir etmektedir. Nagme bir ruhani dildir ve nag-
menin lezzeti vicdanidir. Dolayisiyla nagme, dil ile ifade edilemeyen sadece
ruhun duyabilecegi ve ¢ozebilecegi bir dildir. Nagmenin ruhini boyutu vardir.
Ona gore insanin nefesi can bagislar; ruhini nagmeler ise goniil almaktadir.
Tanbur ve telin nagmesinin verdigi nese, can evine seving nurlari verir:

951.Komaz ayine-yi haurda gubar

Nagme-yi ¢eng (i ney @i masikar

11 Sadettin Okten, Yahya Kemal'in Riizgariyla Duyuslar Diisiinceler (Istanbul: Otiiken Yayinlar,
2008), 182. Konu ile ilgili detayl: bilgi i¢cin bk. M. Fatih Geng, Ogrﬂmmler Goziiyle DKAB
Dersinde Degerler Egitimi, (Samsun: Etiit, 2013), 27-55.

12 Eugenia Popescu-Judetz, Tiirk Misiki Kiiltiiriiniin Anlamlars. ev. Biilent Aksoy (Istanbul:
Pan, 1996), 13.

13 Popescu-Judetz, Tiirk Misiki Kiiltiiriiniin Anlamlarz, 56-57.
14 Nabi, Hayriyye, haz. Iskender Pala (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1989).

ahiyat..



Ali CANCELIK / Nabi Divanr'ndaki Musiki Terimlerinin Dini-Tasavvufi ve Sosyokiiltiirel Agidan Tahlili

952.Nagme-i sth-1 hog-aheng-i beser

Hah u na-hah ider insana eser

953.Nagme bir mantik-1 rahanidiir

Nagmeniin lezzeti vicdanidiir

954.Can-fezadur nefes-i insani

Dil-riibadur nagam-1 rahani

955.Hane-i cana viriir niir-1 siirair

Neg'e-i nagme-i tar u tanbar"

Asagida yer alan beyitlerde Nabi, misikinin insana lehviyat yani fay-
dasiz isleri, oyun ve eglenceyi unutturdugunu ifade etmektedir. Ibret ile dinle-
nildigi zaman misiki faydasiz islerden kurtulma aracidir. Bu da bir nevi dinin
kotiiliitkten ve bos islerden korunma emrine uymanin bir yoludur. Dolayisiyla
musikiden ibret alinmalidir. Bu sebeple masikiyi ibret ile dinle; lehviyatin
lezzetinden kurtul demektedir. Eger miisikiyi hakikat kulagiyla dinlerse haya-
unin vakitleri zayi olmayacakur. Misiki hikmet hakkinda bir ilimdir; bilene
de bilmeyene de aciktr. Misiki, teknigi itibariyle bir ilimdir ama bunu bilse
de bilmese de insanin etkisinde kaldig: bir sanatur. Herkes bir sekilde anlar.
[drak edilmesi gereken nice sirlart vardir; yeri gelir bu sirlar insanin gonliini
paramparca eder. Yani insani kendisinden gegirmektedir. Misikinin taksim,
fasil, makam, usul, perde, pesrev, ses, icra, kir, naks, giifte ve gazellerinin her
birisi bir hikmetle doludur. Can bahgesini sulayan bir sudur. Kuru, diken ve

soguk nagmesi bile hikmetin halis, saf ¢esmesinden ortaya ¢ikmaktadir:

961.Anda da ‘ibret ile gus eyle

Lezzet-i lehvi feramas eyle

962.Ger hakikatle olursan simi*

Olmaz evkat-1 hayatun zayi*

963. Musiki hikmete da’ir fendiir

Bilene bilmeyene rasendiir

15 Nabi, Hayriyye, s. 147.
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964. Nige esrari var idrak idecek

Yir geliir sineleri ¢ak idecek
965.1'tibarat-1 takasim i fiisil

[mtiyazat-1 makimat u usil
966.Perde vii pisrev it savt u ‘amel

Kér i naks u su‘ab u kavl @i gazel

967.Her biri hikmet ile memladur

Can riyazin suvarur bir sadur

968.Nagme-i yabis i harr u barid

Cesme-i mahz-1 hikemden varid'

Yukaridaki beyitlerinden de goriilecegi tizere Nabi’ye gore masiki, bazi tar-
tismalara konu oldugu gibi insani kotiiliige siiriikleyen, giinaha tegvik eden degil

aksine insani kotiiliikten alikoyan, insana hikmetin kapilarini agan bir aragtir.

Masiki Terimleri

Avaze

Tam bir dizi karakteri olmayan, genellikle makam dizileri ile birlesen
ezgi parcaciklarina avaze denir.'” Makam dizilerini siisleyen kiiciik melodiler
olarak da ifade etmek miimkiindiir.

Biilbiil gorince dire-i surh-1 ¢erhi germ

Avaze sald1 naks-1 nesim-i saba-y1 giil'®

“Biilbiil, felegin kirmizi dairesini kizgin/sicak ve giiliin saba nesiminin

naksini goriince avaze sald1.”

16 Nabi, Hayriyye, s. 148-149.

17 Binnaz Basar Celik, Hizzr Bin Abdullak'in Kitabu'l-Edvar’t ve Makamlarmn Incelenmesi (Istan-
bul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 24.

18 Nabi, Nabi Divin, nst. Ali Fuat Bilkan (Ankara: Akcag, 2011), 2/830.
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Burada biilbiil hanendeye daire de giinese benzetilmektedir. Giinesin
dogusu sirasindaki 1sinmast ile dairenin miisiki icrasi igin 1sitnmasi arasinda bir
bag kurulmaktadir. Ayrica hanendenin icra etmek i¢in clisa gelmesinde sabah

riizgarinin etkin oldugu anlagilmaktadir.

Beste

Ezgi, uyum gibi temel miizik 6geleri kullanilarak olusturulan yapitur.
Ayrica Turk Miizigi’nde ses ve calgi i¢in bestelenen ve fasilda #47dan sonra yer
alan bir tiirdiir."” Ilk beyitte beste kelimesinin Tiirk Miizigi'nde bir tiir olarak

degil uyumlu ve ahenkli bir yapit olarak kullanildigs goriilmektedir.

Ehl-i saz itdi usalityle seni hem-pehla

Beste olmis soze dondiirdi seni ¢ar-ebra®

“Saz ehli seni usuliine uygun sekilde yanina aldi. Sevgili ise seni beste-

lenmis soze cevirdi.”

Beyitte, sevgilinin bestelenmis soze benzetilmesi soz konusudur. Bu,
giiftenin kendi giizelliginin ve etkileyiciliginin bestelenmekle daha da artugi-
na isaret etmektedir. Genel kabule gore de siir bestelendigi zaman daha giizel

ve etkileyici olmakrtadr.

Da'‘va-y1 niir u saye niza‘-1 sabah i gam
Bir kohne bestediir ki okirlar hisarda®'

“Aydinlik ile golgenin davast ve sabah ile aksamin ¢ekismesi, hisarda
okuyageldikleri eski bir bestedir.”

Sair, aydinlik ile golgenin; sabah ile aksamin birbiri ardinca gelip git-
mesini bir besteye benzetmektedir. Bazen {imit bazen hiiziin veren besteler
gibi, aydinliklar ve golgeler; sabah ile aksam da insana timit, nege ve hiiziin

verirler. Ayrica bestede, perdelerin birbiri ardinca icra edilmesine de benzetil-

19 Vural Sézer, Miizik Terimleri Sizligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2012), 35.
20 Nabi, Ni4bi Divinz, nsr. Bilkan, 2/953.
21 Nabi, Ni4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/984.
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digini soyleyebiliriz. Aydinlik ile golge; sabah ile aksam bestenin perdeleri gibi
birbiri ardinca gelip gitmektedirler.

Ceng

Tiirk miiziginde kullanilmig bir sazdir. XVII. yiizyilda Istanbul'da sade-
ce 12 profesyonel ¢eng calicisi oldugu zikredilmektedir.””

Ger yasag olduysa mutrib ¢enge de kantina da

Tevbeler olsun ‘arakla bade-i giil-gana da*

“Ey mutrib, eger ¢eng ve kanun ¢almak yasak olduysa sevgilinin yana-

gindan siiziilen tere de giil renkli saraba da tovbeler olsun.”

Nibi, bu beyitle mesk meclislerinin temel iki 6zelligini soylemis bu-
lunmaktadir. Bunlar, msiki ve ikram yani isrettir. Meclis veya bezm gegen
beyitlerde Divén siirinde genelde misiki ve ikram (isret) birlikte geger. Sair,
eger misiki yasak olduysa sevgilinin yanagindan siiziilen tere de giil renkli sa-

raba da tdvbeler olsun demekle bu ikilinin ayrilmazligina dikkat ¢cekmektedir.

Arak kelimesi, hem “raki” hem “ter” manasinda hem de terciimede be-
lirceigimiz gibi “sevgilinin yanagindan siiziilen ter”* manasina gelmektedir.
Beytin izahinda ikinci mana, tercih edilmistir. Clinkii mecliste masiki ve isret
(sarap) oldugu gibi meclisin asil sahibi yani sevgili de muhakkak olmalidir.
Onun saz ve soz esnasinda terlemesi, meclisin havasinin hos oldugunu ve sev-
gilinin de o havaya uydugunu gostermektedir. Dolayisiyla musikinin varlig

meclisin ortamini 1sitmakta ve sevgiliyi memnun etmektedir.

Bir agiklama da sevgili hakkinda yapilmalidir. Meclisin sevgilisi; padi-
sah, seyh veya bir tistad olabilir. Sayet sarap tasavvufi anlamiyla degerlendi-

22 Yimaz Oztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi (Ankara: Atatiirk Kiileiir
Merkezi Baskanligi, 2000), 66.

23 Nabi, Ni4bi Divinz, nsr. Bilkan, 2/957.
24 Tebdiz, “Arak” (Erisim 16 Ocak 2019).

ahiyat..



Ali CANCELIK / Nabi Divanr'ndaki Musiki Terimlerinin Dini-Tasavvufi ve Sosyokiiltiirel Agidan Tahlili

rilirse “agki, muhabbeti sevki ve vecdi temsil eder.” Bu durumda o negveyi

verecek olan sevgili de goniil ehli olan seyh/miirsid olarak kabul edilebilir.?

Bu beyitle su nokta da goz 6niinde bulundurulmalidir. Mevlevilik ve
Cerrahilik gibi bazi tarikatlarda musiki 6nemli bir yer tutmaktadir. Devran ve
sema esnasinda tasavvuf musikisi eserleri icra edilir. Kanun ve ¢eng, misikiyi
temsil eden birer enstriimandir. Bu iki ¢algt, mésikinin kendisinden kinayedir
ve dolaystyla masikiyi temsil eder. Eger miisiki yoksa ne sarap (nesve) ne de
sevgilinin yanagindan siiziilen ter olabilir. Zira misiki ile vecde gelen miirsid

ve dervisan msiki egliginde zikir cekmekte ve devran veya sema etmektedirler.

Giil renkli sarap ve sevgilinin yanagindan akan ter, Hz. Peygamber’i
hatrlatmaktadir. Zira giil, Divan ve tasavvuf siirimizde Hz. Peygamber Efen-
dimizi sembolize eder. Ayrica Hz. Peygamber’in terinin giil koktugu rivayet-
leri vardir. Bu sekilde kurulan bir iligki ile mecliste aslinda kimin anildig1 ve

kiminle gonliin vecd doldugu daha iyi anlagilabilir.

Def/D3?’ire

Déire son zamanlara kadar def i¢in kullanilan bir kelimedir. Dolayistyla
biz def tizerinden kelimenin anlamini vermeye ¢alisacagiz. Def, Tiirk masiki-

sinde ustl vurma aletidir.?”

Guyiya rayina tutmis d@’ire

Nagme-gerdiir rast eyler nagmesin®®

“Giiya yliziine diire tutmus nagme icra ediyor ve nagmesini de rast

makaminda icra ediyor.”

Sair, defin ¢alinmasi esnasinda olugan bir fiziki durumu tasvir etmekte-
dir. Bazen defi calan kisi, defi yiiziine tutarak calar. Bu beyitte boyle bir tasvir
s6z konusudur. Defzen, defi yiiziine tutmakta ve nagmesini rast makaminda

icra etmektedir.

25 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2005), 347.

26 Iskender Pala, “Bezm-i Cem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Ocak 2019).
27 Ouztuna, Tiirk Miisikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 72-78.

28 Nabi, Nibi Divéinz, nsr. Bilkan, 1/213.
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Bin raks idersiin de yine def gibi cana

Ta itmeyicek kametiini ham ne viriirler®

“Ey sevgili yine def gibi binlerce raks edersin ama (su da var ki) boyunu

iki biikliim etmeyinceye kadar bir sey vermezler.”

Burada defin biiyiik bir ustalikla iki manada da kullanildigt gortilmek-
tedir. Birincisinde sevgiliye seslenen Nabi, def gibi raks ettigine isaret etmek-
tedir. Def’in raks etmesi ¢alindig1 zaman defzenin elinde stirekli hareket et-
mesi seklinde anlagilabilir. Ikinci olarak da boyunu def gibi iki biikliim etmek
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Defin cemberi, normalde diiz bir malzeme
iken biikiilerek daire seklini almistir.*® Boyu iyice biikiiliince kendisi kiymetli
olmugstur ve elden ele dolasmaktadir. Sair de ancak def gibi olup kendini feda

edince kiymet bulacagini ifade etmekeedir.

Cenber olursa n'ola d@’ire-i cana kemer

Bestediir naks-1 miyan-hane-i canana kemer?!

“Cenber can diiresine kemer olursa buna sasilmaz, zira kemer sevgili-

nin belindeki nakisa baglanmistir.”

Beyitte, dairenin etrafindaki nakisli seride dikkat ¢ekilmektedir.** Dai-
re, sevgiliye, dairenin etrafinda siisleme amagli kullanilan gerit (¢enber) ise

sevgilinin belindeki kemere benzetilmistir.

Yiizine tutmaz idi d@’ire-asa cami

Nagme-riz olmasa meclisde biziim biilbiliimiiz*

“Mecliste bizim biilbiiliimiiz nagme terenniim etmese déire gibi kadehi

yliziine tutmazdi.”

29 Nabi, Nibi Divins, nsr. Bilkan, 1/612.

30 Def, yaklagik kirk santim ¢apinda yuvarlak kasnagin bir yiiziine kursak zar1 ¢ekilerek yapilmus
olup parmak uglariyla icra edilen bir ritim aletidir. Detayl: bilgi icin bk. Sozer, Miizik Terim-
leri Sozliigii, 235.

31 Nabi, Ni4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 1/615.

32 Tahtadan veya demirden yapilan daire veya halka olarak tanimlanmakrtadir. Bilgi icin bk. Ferit
Devellioglu, Osmanlica-Tiirkee Ansiklopedik Liigar (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2015), 175.

33 Nabi, Ni4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/699.
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Bu beyit, 661/2 numarali beyitte gegen konuyla ilgilidir. Meclis tasvir
edilmigtir. Mecliste, biilbiil gibi sesi giizel bir hanende ve kadeh vardir. Ha-
nende giizel sesiyle bir eser okudugu icin orada bulunanlar, kadehi yiizlerine
kadar tpk: daire gibi kaldirmakreadirlar. Kadehin icilme sekli, dairenin ¢alinir-

ken tutulma sekline benzetilmistir.

Def gibi dag-1 sine olur latme-har-1 esk

Ramis-ger-i gam itse tevecciih serayise™

“Kederli eser icra eden ¢algicy, sarki sozlerine tevecciih etse goniil yarasi

def gibi gozyas: tokad: yer.”

Defin tokatla ¢alinmasindan hareketle kederli sarkilar dinleyen bir in-
sanin gonliiniin de def gibi tokat yiyeceginden bahsedilmektedir. Goniil, defe

benzetilmistir.

Destine d@’ire almis o giil-i perde-biran
Ta ide nagme ile hiisnini bezmiin efziin
Ser-i ziilfi gibi diisdi zenahindan gérdiim

Her taraf d@ireye bir ‘arak-1 serm-niiman®

“Utanmadan diline geleni s6yleyen o giil, eline dire almis, nagme ile
meclisin giizelligini arturir. Her tarafi dairenin utangacligini gosteren terlerin

zilfiintin ucuna benzeyen ¢enesinden diistiigiinii gordiim.”

Beyitteki tasvirde, bu sefer diireyi eline alip ¢alan giildiir. Nagmeleriyle
meclisin giizelligini artirmigtir. Bunu yaparken de terlemistir ve terleri sag teli
gibi ince olan ¢enesinden daireye dokiiliir ve daire tizerine damlayan terden

dolay1 utanir.

Sairin hayal diinyamizda canlandirdig1 mecliste bir hanende var, daire
calmakra ve herkesi kendinden gecirmektedir. Zira kendisi de agzindan ¢ikan:
duymayacak derecede cezbe halindedir. O kadar terlemistir ki terleri ddirenin

tizerine damlar. Daire bundan dolay1 utanir. Burada daire ¢alinirken, siirekli

34  Nabi, Nibi Divénz, nsr. Bilkan, 2/1009.
35 Nabi, Ni4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 1/443.
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elde tutulup vurulmasindan dolay: da terledigini diisiinecek olursak diirenin

sahislasturildig (teshis sanati) sdylenebilir.

Dem

Ney'in en pest sekizlisindeki seslerdir. Ney'de kaba rast ile yegah arasin-
daki perdelerdir. Bir taksim esnasinda diger sazlarin durak perdesindeki sesi

tekrar etmelerine dem tutmak denir.3°

Nay-1 makamat-nevaz-1 kalem

Urd1 bu giine nagam-1 raza dem’’

“Makamlar: ferahlatan ney kalemi, sir nagmelerine soyle rengirenk

dem vurdu.”

Sair Nabi'ye gore ney, nagmeleriyle sirrt ifsa etmektedir. [nanisa gore
ney, sir tutmaktadir. Konularina Gore A¢tklamali Mesnevi Terciimesi adli eserde
ney ve sir konusunda s6yle bir bahis gegmektedir: “Ney der ki; benim sirrim,
feryadimdan uzak degildir. Fakat her gézde onu gérecek nur, her kulakta onu
isitecek, duyacak gii¢ yoktur.?® Burada neyin dillendirdigi rengirenk sir ve

insani rahatlatan biiytli sesi konu edilmektedir.

Biz haur i¢iin cefa-y1 ‘alem ¢ekeriiz

Tahsil-i riza-y1 yar igiin gam ¢ekeriiz

Enfas ile miirdegani ihya ideriiz

Leb-ber-leb-i nay-1 husk olup dem ¢ekeriiz*

“Biz haur i¢in diinyanin eziyetine katlaniriz. Sevgilinin rizasini kazan-

mak icin dertlere katlaniriz. Nefeslerimizle olileri diriltiriz. Kuru neye dudak-

larimizi verip dem (nefes) ¢ekeriz.”

Ney'in tfleyerek icra edilmesinden miilhem kimil bir insan profili ¢i-

zilmektedir. Ayrica neyle éliilerin diriltilmesi ifade edilerek hem Hz. Isanin

36 Oztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 85.
37 Nabi, Ni4bi Divinz, nsr. Bilkan, 1/612.

38 Mevlana Celaleddin Rami, Konularina Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi, gev. Sefik Can
(Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2004), 1-2/14.

39 Nabi, Ni4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/1194.
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mucizesine telmihte bulunulmus hem de insanin can kulagina hakikati fisil-

dayarak onun uyanmasini saglamaya isaret edilmistir.

Ney ile ilgili anlatlan hikéyelerin baginda vatanindan ayrilma ve asli
vatanina donme ¢abast gelir. Mesnevi'nin ilk on sekiz beyti de bu hususa isaret
eder. Ney, insanin can kulagina seslenir ve asli vatanini, oraya doniisii hatirla-
tr. Bu da insani hiiziinlendirmektedir. Zira bu diinya, gurbet hayaudir. Gur-
bette insan tiirlii tiirlii dertlere musibetlere maruz kalir. Sairin hatr i¢in diin-
yanin eziyetine katlaniriz s6zii bu agidan anlamlidir. Buradaki hatir, Cenab-1
HakK'in hatiridir. Nitekim insani bu diinyaya gonderen ve imtihana sokan
Cenab-1 HaKur. Burada ¢ok 6nemli bir husus sudur ki sair; diinyadaki eziyete
herhangi bir isyan gostermez ya da sabirsizlik gostermez. Sair bilmekeedir ki
sevgilinin rizast s6z konusudur. Onun igin goniil rizast dnemlidir. Sair, sevgili-
nin rizast i¢in diinya megakkatine katlanmakla kalmaz; ayni zamanda kim ol-
dugunu unutmus, diinya hayatunin ne oldugundan habersiz yasayanlara yani
olilere neyin nefesiyle bu unuttuklarint hatirlatmak ve onlari tekrar dirilemek

istemektedir. O yiizden sair bunlar i¢in 6lii benzetmesini kullanmakeadir.

Sair, beyitte “kuru ney” ifadesini kullanir. Bu ney’in fiziksel bir 6zelligidir.

Ney'in bedeni kurudur ve ne kadar kuru olursa o kadar iyi ses ¢cikarmaktadir.*’

Giilbang

Hep bir agizdan, yiiksek sesle ve siirekli yinelenerek okunan dualar ve
ovgiilerdir. Bektasilerde ululart anmak icin okunan dua olarak da bilinmektedir.*!

Aferin kullandun ey tF'ib eyii tig-i zeban

Nazmuna giilbang-1 tahsin ¢ekdi ciimle sa‘iran*

“Ey tovbekar aferin sana ki dil okunu iyi kullandin. Nazmina biitiin

sairler, tebrik giilbang: cektiler.”

40 Ney sazinin yapilis agamalarina bakildiginda sazlik koparildiktan sonra uzun bir siire kuru-
tulma evresi vardir. Sazliktan koparilan kamigin iyi kurutulmast halinde daha iyi bir saz elde

edilecegi konunun ustalar: tarafindan bilinmektedir.
41 Sozer, Miizik Terimleri Sozligii, 103.
42 Nabi, N4bi Divini, ngr. Bilkan, 2/1159.
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Giilbang-1 tarab keside meydanumda
Lesker-geh-i naz zir-i fermanumda
Serheng-i melahatiim Kolur galtide
Giy-1 dil-i ‘ussak ham-1 cevganumda®

“Meydanimda eglence giilbangi cekilmektedir. Askerlerin toplandig:
naz karargihi, fermanimin altundadir. Giizelligimin bekgisi ki yuvarlak olur.

Asiklarin goniil dili ise gevganimin egriligindedir.”

Beytin ilk misrainda giilbangin meydanda ¢ekilme 6zelligi ifade edil-
mektedir. Ikinci misrainda naz karargahi ve askerler goriiniir. Onlar fermanin
altinda yer almaktadir. Bu iki misradan sonra ise farkli bir tasvir girer. Bu
sefer farkli bir meydan vardir. Burada 4siklar ¢evgan oynar. Agiklarin goniil
dili, ucu egri sopa olan ¢evgana benzetilir. Cevgan denilen sopayla asiklar,
sevgilinin giizelliginin bekgisi olan ber’in pesine diismiiglerdir. Burada goniil
dili ¢evgana, sevgilinin giizelliginin bekgisi olan ben ise bu oyunda oynanan

topa benzetilmistir.

Hicaz

Tiirk masikisinde basit makamlardan biridir. Hicaz beglisine nevada

rast dortliisiiniin eklenmesinden meydana gelmektedir.

Gus-1 ‘ugsaka virtir zevk reh-i rast-1 hicaz

Mutriba itdiigiin aheng sifahan yolidur®

“HicaZ'in rast yolu asiklarin kulaklarina zevk verir. Ey mutrib, icra etti-

gin ahenk 1sfahan makaminin yoludur.”

Sair, hicaz, rast, isfahan makamlarini kullanarak aralarindaki iliskilere
isaret etmistir. Ussak, asik kelimesinin ¢coguludur. Ayni zamanda bir makamin
da adidir. Bu dizelerde hicaz makamu dizisinin igerisinde yer alan rast dort-
lisiine atf yapilmaktadir. Ayrica rast makami dizisi igerisinde bulunan ugsak

dortliisii ve ussak makami dizisi igerisindeki hicaz perdesi de adeta isfahan

43 Nabi, N4bi Divini, ngr. Bilkan, 2/1224.
44 Oztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 148.
45 Nabi, N4bi Divini, nsr. Bilkan, 1/541.
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makamint bize haurlatmakeadir. Boylelikle makamlarin terkibi ve birbirleri

ile olan irtibatina deginilmektedir.

Hiiseyni

Tiirk masikisinde basit makamlardan kabul edilmektedir. Hiiseyin ile
ilgili manasinin yaninda inlemek, feryad etmek gibi hallerin yansitulmasinda

etkili bir makam olarak degerlendirilebilir.

Nagme-yi naleyi gahice hiiseyni ideliim

Girye-engiziimizi gayri segah itmeyeliim*

“Inleyen nagmeyi bazen hiiseyni makaminda icra edelim. Tasip akan

gozyaslarimizi segih makaminda ifade etmeyelim.”

Beyitte hiiseyni makaminin hiiziin hissettiren bir makam oldugu ifade
edilmektedir. Gozyaslarinin tasip dokiilmesi hiizniin siddetini ifade eder ki
bu duygunun hiiseyni makaminda icra edilmesi daha uygun olabilir. Nitekim
mersiye ve cenaze salast gibi dini musiki formlarinin bestelenmesinde hiiseyni
makaminin tercih edilmesi tesadiif degildir. Bunun yaninda seghh makami
daha ¢ok dini duygularin yogun yasandig1 formlarin bestelenmesinde kulla-
nilmigtr. Dolayisiyla bazi duygulari bazi makamlar daha iyi anlatabilmekte-

dir. Bu dizede de misikinin bu y6niine vurgu yapilmistir.

Kanian
Tiirk Masikisi'nde kullanilan enstriimanlardan biri olan kanun, Asyada

bulunup Tiirkler tarafindan gelistirilen ¢ok telli bir sazdir.*
Biz ki kanan-1 hakikat nagmesin gas itmisiiz
Katre-i nagiz iken derya kadar ciis itmisiiz*
“Biz ki hakikat kanununun nagmesini dinlemisiz. Aciz bir damla iken

deryalar kadar cosmusuz.”

46 Nabi, N4bi Divini, nsr. Bilkan, 2/839.
47 Sozer, Miizik Terimleri Sozliigii, 122.
48 Nabi, N4bi Divini, nsr. Bilkan, 2/973.
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Nabi, kanun adli enstriimanla hakikatlerin dile getirildigini ifade et-
mektedir. Bu hakikatleri sairin kendisi dinlemistir ve ¢aresiz, aciz bir damla
iken deryalar kadar cosmustur. Aciz bir damla insanin yaratldigina telmihte
bulunmaktadir.®” Ayrica insanin damla ile sinirli bir varlik olmasinin yaninda
ruhu dolayisiyla sonsuz bir varliktir. Mutasavviflar siirlerinde insanin ruhi ola-

rak biiyiik cogkunluklar yasadigini islemislerdir.

Yek-rengi-i vahdet goriniir munisiimiizde

Kaniin-1 mahabbet calinur meclisiimiizde®

“Muhabbetimizde vahdetin tek rengi goriiniir; ¢linkii meclisimizde

muhabbet kanunu ¢alinir.”

Muhabbet Cenab-1 HakK'in bahsettigi bir duygudur. Bundan dolay1 vah-
det rengi vurgusu yapilmustir. Asiklarin ve stifilerin bir araya geldikleri zaman
mevzulart Hak ile ilgilidir. Ayrica meclisin siisii, ilimden ¢ok asktir. Agk meclisin-
de aklin degil kalbin hali hakimdir. Kanun, “calinir” fiilinden dolay1 enstriiman
olarak degerlendirilmistir. Muhabbet kanunu, meclisin masiki ile senlendigine
isaret etmektedir. Kanun, ¢ok telli olmasi dolayisiyla ve iki elle hareketli bir sekil-

de calinmasindan dolay: da eglenceli bir hali ¢agristirmakeadur.

Nesi var ciinbis-i kanun-1 cihanun Nabi

Bi-nemek zemzeme-i perde-i birindan gayri’!

“Ey Nabt, diinya kanunun eglencesinin tatsiz dig perdesinin nagmesin-

den bagska nesi var?”

Nabi, diinyanin eglencesine deginmis; ancak bu eglencenin tatsiz olu-
suna isaret etmistir. Burada “Bu diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan
ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste gercek hayat odur. Keske bilselerdi!”>
ayetine de telmih vardir. Bu vesileyle diinya hayatinin goriiniis itibariyle eg-

lenceli ama gergekte tatsiz olduguna deginilmistir.

49  “Insan, bizim, kendisini az bir sudan (meniden) yarattugimizt gormedi mi ki, kalkmis apacik
bir diisman kesilmistir.” (Diyanet Isleri Bagkanligi, 6 Subat 2020, Yasin 36/77).

50 Nabi, Nibi Divin, nsr. Bilkan, 2/839.
51 Nabi, Nibi Divin, nsr. Bilkan, 2/1080.
52 Diyanet Isleri Baskanligt, 6 Subat 2020, el-Ankebtit 29/64.
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Karar

Tirk Miizigi'nde bir makamin son perdesi olarak tanimlanmaktadir.>
Bu terimin miizikteki kullanimina bakildiginda bir makamin birgok sesi ile

yapilan seyrin sonunda durulan, yani karar edilen perdedir.

Ey sam-1 kesel neharun olmaz mi seniin
Ey bag-1 emel baharun olmaz mi seniin
[tdiin biin-i giis1 karvangah-1 hiras

Ey nagme-i gam kararun olmaz mi seniin®

“Ey uyusuk aksam, giindiiziin olmaz mi1 senin? Ey emel bahgesi, baha-

rin olmaz mi1 senin?

Burada diinyaya bir serzenis s6z konusudur. Her seyin bir siiktneti,
karar noktast vardir. Ey diinya senin kararin, duragin yok mudur sorusu ile
yapmaktadir. Diger yandan “Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de de-
niyoruz.” ayeti ile Abdullah b. Mesud tarafindan “Allah’a kavugmasi disinda

miimin i¢in rahatlik yoktur.”>¢ kelam-1 kibarina isaret vardur.

Sair bir yandan bunlari biliyorken bir yandan da bilmezden gelerek
yani tecahiil-i arif yaparak soru sormaktadir. Bu, isaret ettigi konuya soruyla

dikkatleri ¢ekmenin bir yontemidir.

Kiuas/Kos

Eskiden nobet zamanlari ve cenge girildigi vakit ¢alinan bir tarafli bii-

yiik davul.””

53 Sozer, Miizik Terimleri Sozligii, 123.

54  Nabi, Nibi Divin, nsr. Bilkan, 2/1204.

55 Diyanet [sleri Baskanligi, 6 Subat 2020, el-Enbiya 21/35.

56 Bazi kaynaklarda senedsiz olarak Hazreti Peygambere nisbet edilen ve Abdullah b. Mesud

tarafindan soylenen bir s6z oldugu konusunda bilgi mevcuttur. Detayli bilgi igin bk. Ib-
nu’l-Mubarek, Ebi ‘Abdurrahman ‘Abdullah b. Mubarek et-Turki, ez-Ziihd ver-Reka ik 'ib-
ni'l-Mubarek vez-Zuhd li Nuaym b. Hammdd, nsr. Habiburrahméan el-Azami (Beyrut: Da-
ru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, t.y.), 6 (Hadis No: 17).

57 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanly Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Iscanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1993), 2/303.
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Calind1 kiis-1 Hiisrev-i nev-riz-1 nev-ciils

Ta kavs-i deyr-i miilk-i sita virmez old1 ses®®

“Padisahin yeni ciilusunun yeni giintinde kos ¢alindi, dyle ki ks tilkesi-

nin kilisesinin ¢ani ses vermez oldu.”

Padisahin ciilus téreninde kosiin ¢alindigy ifade edilmistir. Padisahin
kosii calininca kig tilkesindeki kilisenin ¢ani ses vermez olmaktadir. Osman-
It padisahlari diinyada Islam’in ve Miisliimanlarin hamisidir. Ayni zamanda
Hristiyanliga mensup iilkelerin de korkulu rityasidir. Ciinkii fetihlerle ¢an

sesleri susmakta ve yerine mescitler yapilarak ezan sesleri duyulmakeadir.

Ol padisah-1 kigver-i hiisn i letafetiim

Kim riz u seb ¢alinmadadur kiis-1 devletiim®

“Ben o letafet ve giizellik tilkesinin padisahiyim ki sabah aksam devle-

timin kosii calinmadadir.”

Sair, kendisini padisah olarak gormektedir. Ancak padisahligi diinyevi
bir devlet miiessesinde degil giizellik ve letafet devletindedir. Bundan dolay1
da padisahin, saltanat miicadelesinin bir gostergesi olarak nasil sabah aksam
kos calintyorsa® Nabi'nin de giizellik ve letafet padisahliginin géstergesi ola-

rak kds calinmaktadir.

Makam

Bir durak ile bir gii¢liiniin etrafinda onlara bagli olarak bir araya gelmis

seslerin umumi hey’eti olarak tanimlanmaktadir.®!

Her nalede bir nahl-i giile kond: safadan
Her nagmede tebdil-i makam eyledi biilbiil*

58  Nabi, Nibi Divin, nsr. Bilkan, 2/707.
59 Nabi, Nibi Divin, ngr. Bilkan, 2/865.

60 Timur Vural, Tiirklerde Askeri Miizik Gelenegi Tug, Nevbet, Mehter (Konya: Cizgi Kitabevi
Yayinlari, 2013), 63.

61 Oztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 228.
62 Nabi, Nibi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/880.
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“Biilbiil her inlemede safidan dolay: bir giilfidanina kondu ve her nag-

mede makam degistirdi.”

Biilbiil, inlemektedir; ancak bir yandan da safa icindedir. Inleme ve
safanin bir arada olmasi Niyazi-yi Mist’nin “Derman arardim derdime der-
dim bana derman imig”® musraindaki duyguyu hatrlatmakeadir. Dert varken

goniil safa i¢indedir.

Biilbiil béyle bir ruh hali i¢indeyken her nagmede bir makam degistir-
mektedir. Bu yéntem, kir-1 natik denilen bir tisluptur.®* Bu sekilde yazilmus

giifteleri icra ederken de makamlarin adinin gectigi yerde ilgili makam icra

edilmektedir.

Hemin sen miistakim ol cerh-i kec-revden hiras itme

Makam-1 rasta virmez halel kec-bini-i neyzen®

“Sen her an dosdogru ol ve egri yiiriiyen felekten korkma. Neyzenin

egri gérmesi rast makamina halel vermez.”

Sair, kendisine ve muhatabina her an dosdogru olmasini séylemekte-
dir. Bu normalde kolay gibi goriiniir ancak sair, bir hususa dikkatleri ¢eker:
Felegin egri yiirtiytisii. Mutasavvif sairlere gore felek bazen ters doner bazen
burada da ifade edildigi gibi egri yiirtir. Bu, insanin bagina tiirlt tiirlt aksi-
liklerin ve musibetlerin gelmesi anlamindadir. Insan tiirlii mesakkatler karsi-
sinda dogruluktan taviz verme zaafina diisebilir. Nabi, bu noktada bir uyari
yapmaktadir. Felegin egriligine ragmen dosdogru olmak gerekir. Bu konuya
da bir 6rnek verir. Neyzen ney tiflerken egri durmakreadir. Neyzenin egri dur-
mast egri gdrmesine sebep olur ama icra ettigi rast makaminin dogruluguna

herhangi bir halel getirmemektedir.

Felek neyzene, sair ise rast makamina benzetilmistir. Ayrica dosdogru

ve egri kelimeleri arasinda da tezat yapilmisur.

63 Kenan Erdogan, Niydzi Misri Divin: (Ankara: Ak¢ag, 2019), 220.

64  “Bazen her dizesinde bazen her beytinde makam, bazen de ustl adi gegen siirlerin mutlak surette
dizeler i¢inde ad1 gecen makam ve usullere uyularak bestelenen bir formdur.” Detayl bilgi icin bk.
Onur Akdogu, Tiirk Miizigi nde Tiirler ve Bicimler (zmir: Ege Universitesi Bastmevi, 1996), 300.

65  Nabi, Nibi Divinz, nsr. Bilkan, 2/865.
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Musiki
Duydu, diisiince ve imgeleri tek sesli ya da ok sesli olarak anlatma

sanatidir.®

Nabiya inceldi rah-1 musiki ol denlii kim

Diismeyeyiim diyii usil ile yiiriir hanendeler®”

“Ey Nabi, msiki yolu o kadar inceldi ki hanendeler, diismeyelim diye

usule gore yiiriirler.”

Miusiki icra etmek kolay bir is degildir. Yalnizca belli usullerle icra edi-
lebilir. Buna da herkes ayak uyduramaz. $air, misikiyi ince bir yola; usule
uygun icra edememeyi de diismeye benzetmistir. Hinende msikiyi usuliin

biitiin inceliklerine gore okuyan kimsedir.

Beyitte misikinin ¢ok incelik isteyen bir sanat dali olusuna da isaret
edilmektedir. Nitekim kendisine has terminolojisi olan, matematik, felsefe
gibi cesitli ilim dallari ile irtibati olan ve icrast i¢in ¢ok giiclii ses ve ses egitimi

isteyen bir sanat dalidir.

Masikar

Tiirk Masikisi’'nde hem bir nefesli sazin adi hem de Arap Miizigi’nde
teganni eden sanatkara verilen isimdir. Ayni zamanda miskal yerine de kulla-
nildig ifade edilmektedir.®®

Kavm-i Mus'ya idiip saz-nevazan taklid

Komis adini kamis pirameniin misikar®

“Saz calanlar Hz. Mus2'nin kavmini taklid ederek kamisin adint ma-
sikir koymuslar.” Yahudilikte misikinin 6nemli bir yeri vardir. Hz. Davut

Peygamberin mezmurlari 6zel duraklarla ve miisiki ile okudugu zikredilmek-

66 Sozer, Miizik Terimleri Sozliigii, 162.

67  Nabi, Nibi Divéinz, nsr. Bilkan, 1/585.

68  Oztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 273.
69  Nabi, Nibi Divinz, nsr. Bilkan, 2/865.
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tedir.”® Dolayisiyla o donemde birgok miisiki enstriimaninin kullanimindan

ve hanendelerin varligindan bahsetmek miimkiindiir.

Mutrib

Calgi calanlara verilen isimdir.”

Beni 6ldiirdi gam mutrib kerem kil al ele nay:
Ser-a-ser miirdediir alem dahi sen siira sunmazsun’?

“Ey mutrib, beni gam 6ldiirdii. Sen comertlik goster de eline neyi al.

Alem bagtanbasa 6liidiir ve sen hala sura el atmazsin.”

Nibi, icinde oldugu sikinulardan dolayr bunaldigini belirtmektedir.
Bunu da o6ldiigiinii ifade ederek miibalagal: bir sekilde ortaya koymustur. Ay-
rica sadece olen kendisi degil biitiin insanlardir. Burada musikinin insandan

gam ve kederi giderme ozelligini gormiis bulunmaktayiz.

Mutrib, sura iifleyen Israfil adli melege benzetilmistir. Israfil nasil sura iifle-
yerek olii insanlarin diriltiyorsa mutrib de ney tifleyerek ayni vazifeyi gormekeedir.

Burada mutasavviflarca ney’in insan ruhu tizerindeki tesirini de gormekeeyiz.

Olurdi na‘re-yi gavga-y1 hagr nagme-yi mutrib

O suh igiin ¢ekilen ah u zar bir yire gelse”

“O sevgili icin gekilen feryat ve figanlar bir araya gelseydi, hasr kavgasi-

nin narast mutribin nagmesi olurdu.”

Sair, bu diinyada insanin sevgili icin ¢ektigi cilelerin, feryat ve figanla-
rin ne kadar ¢ok oldugunu ifade etmek icin 4giktan ¢ikan sesleri hagr zamani
insanlarin attg naralara benzetmistir. Ayni zamanda bu sesler, mutribin icra
ettigi nagmelere esdegerdir. Mutrib burada hinende gibi eseri okuyan degil

enstriitmani kullanan sanatkardir.

70 Mehmet Goniill-Onur Aluntug, “Dinler ve Masiki”, Istem, 12124 (2014), 50.
71 Kazim Uz, Misiki Istilahat: (Istanbul: Matbaa-i Ebu’z-ziya, H. 1310), 49.

72 Nabi, Ni4bi Divinz, nsr. Bilkan, 2/931.

73 Nabi, Ni4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/1053.
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Mizrab

Telli algilarin tellerine dokunarak titresimler olusturmaya yarayan kii-
ciik arag olarak tanimlanmaktadir.”*

Risman-bazlik eyler gibi Nabi mizrab

Sigrar avaze-i saz ile resenden resene”

“Ey Nabi, mizrab ip cambazlig1 yapar gibi sazin nagmesi ile ipten ipe

»
sigrar.

Mizrap, sairin zihninde bir ip cambazina benzemektedir. Cambaz nasil
ip tstiinde gosteri yapiyor, ipten ipe atlayarak hiinerini gosteriyorsa mizrap
da hiinerini teller tizerinde gostermektedir. Teller tizerinde gosterdigi ustalikla
gozii ve gonlii bityiileyen nagmeler ¢ikarmaktadir. Mizrap da cambaz gibi se-

yircide hayranlik uyandirmakeadir.

Hem tel ehlidiir nevadan hazz ider

Devr ider hiisn ii bahadan hazz ider’®

“Hem tel ehlidir nagmeden zevk duyar hem de donerek giizellikten ve

zarafetten zevk duyar.”

Bu beyitte dogrudan mizrabin adi gegmemektedir. Ancak masikide tel-
ler tizerinde raks eden ve dolayisiyla tel ehli olan; farkli tellerde asag: yukars,
ileri geri devrederek ve donerek hareket eden; giizellikten ve zarafetten haz
duyan bir unsur distiniildiigiinde akla mizrap gelmektedir. Bu sebeple mizrap

olarak diisiiniilmiis ve bu baslik altinda degerlendirilmistir.

Ney/Nay

Ney, kamis demektir. Tiirk Masikisi’'nin en ¢ok bilinen nefesli sazidir.
Farsca niy kelimesinin muhaffefidir. Araplarda ise mizmar olarak ifade edil-

mektedir.””

74 Sozer, Miizik Terimleri Sozliigii, 155.

75 Nabi, Nibi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/1030.

76  Nabi, Nibi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/1328.

77 Ogztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 298.
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[tme cihinda rahat-1 bi-mihnet arza

Dil-miirde nay zahmet i¢inde nefeslentir”®

“Diinyada dertsiz bir rahatlik isteme. Gonlii 6lii ney, zahmet iginde

nefes alir.”

Diinyada her rahatligin arkasinda da icinde de dert vardir. Zahmet ve
nimet hayat boyunca ayni anda var olur. N4bi burada bu duruma isaret etmis-
tir. Ayrica bunun icin ney’i 6rnek olarak géstermistir. Ney, 6lii bir gonle ben-
zetilmistir. Zahmet i¢inde nefeslenmesi, hem neyin uzun bir emek ve zahmet
sonrasinda ses vermeye basglamasi hem de ney’i tiflemek icin uzun bir emek
vermek gerektigine isaret edilmigtir. Diinya hayatinda higbir nimet, kiilfetsiz
verilmemektedir. Ayrica insana emeginin karsiligini alabilecegine dair ayet-i

kerimeye de isaret edilmistir: “Insan igin ancak galistig kadart vardir.””

Anlamazsin nagme-i ney zevk-i mey sen zahida

Mest iken Nabi ani anlar biliir bilmezleniir®

“Ey zahid! Sen neyin nagmesinden ve sarabin zevkinden anlamazsin.

Nibi sarhos iken onu anlar, bilir ama bilmezden gelir.”

Nabi, bu beyitte zahid ile rind arasindaki daimi bir ¢atigma haline de-
ginmistir. Zahid, ibadet eden ve camiiden ¢ikmayan bir Miisliiman tipidir.

Rind ise ilahi negveyi tatmis ve onu agkta bulmusg bir Miisliiman tipidir.

Nabi, zahidi ney’in nagmesinden ve sarabin zevkinden anlamamakla it-
ham etmektedir. Ayrica sarhos iken bu negveyi anladigini belirtmesi ve ondan an-
lamazliktan geldigini belirtmesi negvenin bir vecd hali, yani goniil coskunlugu ol-
duguna isaret etmektedir. Anlamazliktan gelmesi ise bu tecriibi halin bir mahrem

hal oldugunu gostermektedir. Bu hal sahsa mahsustur ve mahrem tutulmalidur.

Zahirde ger¢i ney gibi hamuaglardanuz

Amma heva-y1 vasl ile piir-ctglardanuz®

78  Nabi, Ni4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 1/611.
79 Diyanet [sleri Bagkanligi, 6 Subat 2020, Necm 53/39.
80  Nabi, Nibi Divinz, nsr. Bilkan, 1/640.
81 Nabi, Nibi Divinz, nsr. Bilkan, 2/705.
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“Goriiniiste gergi ney gibi suskunlardaniz ama kavugma hevesi ile cos-

kuya kapilanlardaniz.”

Héamis; susmus, sessiz®* manasina gelmektedir. Sair, kendi halini ney’in
sessizligine benzetmektedir. Ancak bu suskunluk, disartya yani goriiniise ait bir
suskunluktur. Bunun aksine i¢ diinyasi yani ruh hali, kavusma istegi ile doludur
ve bu istek dile geldigi zaman kendinden gececek derecede coskunluk haline
girmektedir. Piir-cGs, ifadesi kendinden gececek kadar, her tarafi bastan asag:
coskunlukla dolmay: ifade etmektedir. Bu ise sairin her zerresiyle kavusmay1

istedigini gostermektedir. Burada hdmis ve piir-ciis arasinda tezat yapilmugtir.

Ney’in kavusma istegi konusu da tasavvufta onemlidir. Clinkii ney, kendi
vatanindan ayrildig i¢in inlemekte ve ayriliklardan sikdyetini dile getirmekte-
dir. Ayrica ney’in tek amaci bu inleyislerle koparildigi asli vatanina geri don-
mektir. Mevlan4 Celaleddin-i Rimi, Mesnevisinin ilk on sekiz beytinde 6zellik-

le bu konuyu islemektedir. Baz1 beyitlerinde bu daha ¢ok vurgulanmistur:

“Dinle, bu ney nasil sikdyet ediyor, ayriliklari nasil anlatyor: Beni
kamugliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadin herkes aglayip in-
ledi. Ayriliktan parca parca olmus, kalp isterim ki, istiyak derdini acayim.
Aslinda uzak diisen kisi, yine vuslat zamanini arar. Agk atesidir ki ne-
yin ic¢ine dismistir, ask coskunlugudur ki sarabin icine dismistir.
Ney, dosttan ayrilan kisinin arkadasi, haldesidir. Onun perdeleri, perdeleri-
mizi yirttt. Ney gibi hem bir zehir, hem bir tiryak, ney gibi hem bir hemdem,
hem bir miistak kim gordii? Ney, kanla dolu olan yoldan bahsetmekte, Me-
cnun agkinin kissalarini sdylemektedir. Bu aklin mahremi akilsizdan bagkas:

83

degildir, dile de kulaktan baska miisteri yoktur.”

Piir old1 heva-y1 gam-1 ask ile deranum

Manende-i ney bergiimi verdiim yine bada®

82 Kubbealt: Lugari, “Hamg” (Erisim 7 Subat 2020).
83  Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Terciimesi, cev. Veled Celebi izbudak (Erisim 10

Subat 2020). https://semazen.net/mesnevi-i-serif-tercumesi/
84  Nabi, Nibi Divin, nsr. Bilkan, 2/1049.
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“Igim ask derdinin havastyla dolup tast1. Ney gibi sermayemi yine yele

verdim.”

Hz. Mevlan&'nin da dedigi gibi ask atesi neyin igine diigmiistiir.*> Nabi,
kendisini ney’e benzetmistir ve kendi i¢inin de ask havasiyla dolup tastigini
ifade etmektedir. Tkinci misrada yapragini veya sermayesini yele verdim de-

mekle diinya malindan vaz gectigini, elini etegini ¢ektigini kastetmistir.

Bilmezem hali n'olurd: gas ideydi Mesnevi

Ciin sema‘-1 neyle olmis ebr-i giryan Mevlevi®

“Mesnevi dinleseydi bilmiyorum hali nasil olurdu? Ciinkii neyi isitme-

siyle Mevlevi gozyast bulutlarina donmiigtiir.”

Beyit, birinci misrada Mesnevi’nin ney’i isitmesiyle nasil bir ruh haline
. v e . 1. . . 3.
girecegini merak etmektedir. Ikinci misrada ise ney’in durumuyla cevap ver-
mektedir. Ney'in sesini isitmesiyle Mevlevi bir mutasavvif nasil gozyaslarina
ogulmussa Mesnevi de ayni sekilde etkilenecektir. Bunu sebebi ise 6nceki be-
bogulmugsa M de ayni gekilde etkil ktir. B beb ki b

yitlerde gectigi tizere, ney’in icinde coskunluk meydana getiren ask olmasidir.

Neyzen

Ney tifleyen kisiye denir.
Nagmeniin kadrini bilmezleri seyr itdiik¢e

Kec-nigah itmemege ¢are mi var neyzenler®

“Nagmenin kiymetini bilmeyenleri seyrettik¢e neyzenlerin egri bakma-

masina ¢are mi var?”

Niébi, nagmenin kiymetini bilmeyenlere karst tepkisini neyzen bakisi
gibi yan bakisla ortaya koymaktadir. Ruhun gidast olan, insanin derin duy-
gusalligini dile getiren ve insan asli vatanina dénmek isteginin bir tiir disa

vurumu olan miisiklyi Nabi de sevmekte ve kiymetini bilmektedir.

85  Mevlana Celaleddin Rtimi, Mesnevi-i Serif. https://semazen.net/mesnevi-i-serif-tercumesi/.
86  Nabi, Nibi Divinz, nsr. Bilkan, 2/1309.
87  Nabi, Nibi Divinz, nsr. Bilkan, 1/538.
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[tme mecmu‘aya tevcih-i nazar giil var iken

Neyzen-i kec-nigehi dinleme biilbiil var iken®

“Giil varken kalabaliga nazarint yoneltme! Biilbiil var iken egri bakan

neyzeni dinleme!”

Nabi, bu beyitte giil ile kalabaligi ve bilbiil ile neyzeni kargi karsiya
distinmektedir. Biilbil, giizelligi, giizel sesi temsil ederken kalabalik, giiriil-
tilyli temsil etmektedir. Gill ile bilbiil arasinda her zaman bir tenastip kurul-
mustur. Burada da goriildiigii tizere aynt durum sz konusudur. Her ikisi de
giizeli ve dogrulugu temsil etmektedir. Biilbiil, dogrulugu neyzen ise bakust
dolayistyla egriligi temsil etmektedir. Bu ikisi arasinda kalan bir insanin veya

Miisliimanin yapmasi gereken sey giizeli ve dogruyu tercih etmektir.

Heman sen miistakim ol ¢erh-i kec-revden hiras itme

Makam-1 rasta virmez halel kec-bini-i neyzen®

“Sen her an dosdogru ol ve egri yiiriiyen felekten korkma. Neyzenin

egri gérmesi rast makamina halel vermez.”

Bir 6nceki beyitte giizeli ve dogruyu tavsiye eden Nabi, bu beyitte de
benzer tavsiyede bulunmaktadir. Burada farkli bir husus daha var. O da fele-
gin egri yiiriiyiisiidiir. Insanin bagina ne gelirse gelsin; felek egri yiiriiyiisiiyle
insanin bagina ne getirirse getirsin insan (Misliiman) dogruluktan ayrilma-
malidir. Buna neyzen ve rast makamiyla makul bir gerek¢e sunmaktadir: Ney-
zenin her ne kadar bakust egri olsa da bu egriligi rast makamina bir bozulma

getirmeyecektir.

Ayrica bu beyitle “Senin yaninda hak yola donenlerle birlikte sana buy-
ruldugu gibi dosdogru ol Ayet-i kerimesini telmih yapilmugtir.

88 Nabi, Nibi Divinz, nsr. Bilkan, 2/873.
89  Nabi, Nibi Divinz, nsr. Bilkan, 2/880.
90  Kur'an Yolu (Erisim 10 Subat 2020), el-Hud 11/112.
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Nagme

Uyumlu, kulaga hos gelen ses anlamindadir.”!
Goniil ki nagme-i derd-azma ta‘alliim ider

Vera-y1 d@'ire-i dagdan terenniim ider’>
“Dertli nagmeleri 6grenen goniil, yarali dairenin ardindan terenniim eder.”

Siirin de msikinin de temel degerlerinden biri derttir. Fuzdli icin siirin
temelinde dert vardir. Gonliin de nagme ile iligkisi dert tizerinden kurulmustur.
Dertli gonliin kendisine uygun gordiigii enstriiman ise dairedir. Daire deriden
yapildigs icin tizerinde cesitli izler bulunur. Bunlar yara izlerine benzemektedir.
Dertli goniil, dertli nagmelerini dertli déireyi takip ederek terenniim etmektedir.
Burada bir husus daha dikkatlerimize sunulmaktadir. Daire bir usul aletidir ve

diger enstriimanlar ve hanendeler usul 4letini takip ederek eseri icra ederler.”

Rahat-riiba-y1 candur nagme-seralicuklar

Rengin-siithanlicuklar esar-hanlicuklar’

“Sarki soylemeler, renkli konusmalar, siir okumalar canin rahatlik elbi-

sesidir.”

Nabi; sarki sdylemenin, siir okumanin ve giizel konugmalarin insan
ruhuna rahatlik verdigini izah etmektedir. Burada insan ruhunun giizel ile
olan iligskisine deginilmistir. Cenab-1 Allah her seyi giizel yaratug gibi insani
da giizele yatkin halde yaratmustir. Insanin giizeli araysi fitridir. Giizeli giizel
konugma, giizel sarki sdyleme ve giizel siir okuma ile aramaktadir. Miizigin
marifet sahipleri i¢in ruhun gidasi olusuna dair birgok yorum bulunmakta-

dir.”” Nab{’nin bu beyti de bu minvalde bir yorumdur.

91 Sozer, Miizik Terimleri Sozliigii, 163.

92 Nabi, Ni4bi Divinz, nsr. Bilkan, 1/588.

95 Ogztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 72-78.
94  Nabi, Niabi Divinu, nsr. Bilkan, 1/592.

95 Ahmet Hakk: Turabi, Gevrekzide Hafiz Hasan Efendi ve Misiki Risilesi (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2005), 20.
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Misal-i halka tutdum gaisumi ebvab-1 afaka

Sada-y1 nagme-i ‘tys u tarab her haneden gelmez’

“Kulagimi halka gibi ufuklarin kapilarina tuttum. Eglence ve isret nag-

mesinin sadast her haneden gelmez.”

Nabi kulagini kapt halkasina benzetmis; her haneyi dinlemis, eglence
ve mesk sesleri gelmedigini belirtmigtir. Burada Rauf Yekta Bey'in eserinde
rivayet edilen bir anlayis hatrlanabilir. Buna gore, ruhlar 4leminde iken fe-
leklerin donmesi esnasinda ¢ikan nagmeleri duyan ruhlar, bu diinyaya geldigi
zaman nagmeyi duymakreadirlar. Mtsikiden anlamak ve anlamamak hakkinda
boyle bir efsane ifade edilmektedir. Nabi de her hineden sadanin gelmemesini

belirtmis ancak bir sebep dile getirmemistir.

Hezar nagme-i rengin isitdiim ey Nabi

Sada-y1 kulkul-1 meydiir kalan kulagumda®

“Ey Nabt, binlerce giizel nagme isittim. Kulagimda kalan sarabin kul-

kul sesidir.”

Nabi kendi hayatinda binlerce nagme isitmis ama kulaginda kalan
ses, sarabin kulkul sesidir. Kulkul sesi, sarabin siirahiden kadehe dékiiliir-
ken ¢ikardig: sestir. Burada sarap, ask’in ve meskin yapildigi dost meclisinin
semboliidiir. Askin bulundugu nagme, insanin génliinde yer etmektedir ve
unutulmaz bir tat birakmaktadir. Fuztil’nin su beyti agkin her seye verdigi
mana izah edilmektedir. Bu da askin insan gonliinde ayr1 bir yeri oldugunun

gostermektedir:

Iskdur ol nes'e-i kAimil kim andandur miiddam

Meyde tegvir-i hararet neyde te’sir-i sada *®

“Ask Oyle kamil bir nesedir ki saraptaki hararetin sarhosluguyla soyle-

nen insant utandiracak sozler, ve neydeki sadanin tesiri agktandir.”

96 Nabi, Ni4bi Divinz, nsr. Bilkan, 2/667.
97  Nabi, Ni4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/1023.
98 Ali Nihat Tarlan, Fuzili Divini Serhi (Ankara: Ak¢ag 2018), 16.
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Nekkare

Bir gesit davul olarak bilinen bu sazin kaynaklarda ismi nakkare olarak
gecmektedir. Mahalli masikide kullanilan sekli basik iki diimbelektir.”

Hezar mir-i ‘alemden ctidadur ey Nabi

‘Aceb mi sinelerin dogdiigi nekareleriin'®

“Ey Nabi, binlerce sancak tasiyan komutandan/diinyanin sultanindan

uzakur. Sasilacak sey midir nekkérelerin sinelerini dégmesi?”

Nasibi ‘arsa-i ‘alemde sine dogmekdiir
g
101

Usal ile geginen kimseniin nekkare gibi

“Nekkére gibi usul ile gecinen kimselerin nasibi bu diinyada sine dog-

mektir.”

Beyitte, nekkérenin usul 4leti olusu ve vurularak icra edildigi belirtil-
mistir. Bunun yaninda bir benzetme yapilmistir. Buna gore usuliine gore geci-
nen insan nekkére gibi diisiintilmiistiir. Usul ile gecinmek, hakk: hukuku go-
zeterek; kimsenin makaminda mevkiinde gozii olmadan vs yasamak manasin-

da anlagilabilir. Bu tarz insanin yapacag sey, nekkare gibi sinesini dogmektir.

Sine dévmek, ayni zamanda agit yakmak manasinda da anlagilabilir. Bu
ise insanin asli vataninda ayr1 kalmasi dolayisiyla ney gibi hiiziin duymasi ola-

rak goriilebilir. Ney maddesinde bu konuda yapilan agiklamalara bakilabilir.

Rast

Tiirk Misikisi’nin basit ve eski makamlarindan biridir.!*?
Guyiya rayina tutmis d’ire

Nagme-gerdiir rast eyler nagmesin'®

99 Oztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 289.
100 Nabi, N4bi Divéini, ngr. Bilkan, 2/793.
101 Nabi, N4bi Divéinz, ngr. Bilkan, 2/1082.

102 Ferid Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigar (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlar,
2015), 1026.

103 Nabi, N4bi Divéinz, ngr. Bilkan, 1/213.
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“Giiya yiiziine daire tutmus nagme icra ediyor ve nagmesini de rast

makaminda icra ediyor.”

Diire ¢alarken yiiziine tutarak ¢alinmasina isaret edilmis ve nagmenin

de rast makaminda icra edildigi ifade edilmistir.

Dilber ki rast soyleye ‘ussaka itdiigin

Bis eyleyem dehanini dirsem hilaf olur'™

“Sevgili ki agiklara rast (ile) soyleye ettiklerini. Agzini 6peyim dersem

aykiri olur.”
34

Sevgilinin 4siklara neler ettiklerini rast makaminda séyledigi ifade edil-
mektedir. Ayrica burada ugsak “4s1k” kelimesinin ¢ogulu olmakla beraber rast

makamu dizisinin igerisinde de yer alan bir dértlii sestir.

Be-hakk-1 sidk-nefes rast soyle ey dem-i subh

Ne giin geliir haberiin var mi afitabumdan'®

“Ey sabah vakti! Sidk nefes hakki icin rast syle. Giines yiizli sevgilim-

den (bir haber) hangi giin gelir haberin var m1?”

Sevgiliden haber almak isteyen 4sik, bu haberi rast makaminda iste-
mektedir. Makamlarin hangi vakitlerde daha tesirli olacag: ve kullanilacagina
dair klasik kaynaklarimizda 6nemli bilgiler mevcuttur. Bu konuda Gevrekza-
de Hafiz Hasan Efendi’nin masiki risilesi bize yol gosterir niteliktedir. Gev-
rekzade’ye gore rast makami seher vaktinde kullanilmalidir.'® Sair de burada
seher vaktinde rast makamini tercih etmektedir. Dolayisiyla Gevrekzade ile

Nabi’nin goriis birligi icerisinde oldugu goriilmektedir.

Rehavi

Tiirk Miizigi’nde miirekkep bir makamdir. Beyati ve rast dizilerini icer-

mektedir.'*”

104  Nabi, Nabi Divins, nsr. Bilkan, 1/553.

105 Nabi, N4bi Divinz, ngr. Bilkan, 2/900.

106 Turabi, Gevrekzide Hafiz Hasan Efendi ve Miisiki Risdlesi, 124.
107 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 1033.
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Hakimiiz mevlididiir Hazret-i Ibrahimiin

Nabiya rast makaminda rehaviyiiz biz'*®

“Topragimiz Hazret-i Ibrahim’in dogum yeridir. Ey Nabi, biz rast maka-
minda rehaviyiz.” $air burada rast makami ile rehivi makaminin teknik olarak
birbiri icerisinde yer aldigini ve ¢ok kiiciik farklarla isim degisikligi oldugunu bi-
lerek bu dizeleri kaleme almis izlenimi vermektedir. Nitekim rehavi makami rast

makaminin yegah perdesinde rast dortliisii ile genislemesinden miitesekkildir.

Saz

Ale’l-umum fenni misikide icray-1 darb eden kanun, keman, ud ve em-

sali alat-1 masikiyeye denir.'®”

Ehl-i saz itdi ustliiyle seni hem-pehla

Beste olmis soze dondiirdi seni ¢ar-ebra'”

“Saz ehli seni usuliine uygun sekilde yanina aldi. Sevgili ise seni beste-

lenmis soze cevirdi.”

Saz ehli, saz ¢alan sanatkirlari ifade etmektedir. Yaninda almak, sanat-
karlarin aralarina almasi ve icra etmesi seklinde anlagilabilir. Burada anahtar
kelime, usultine uygunlukeur. Sazi, usuliine uygun eline almak ve icra etmek
gerekir ki en uygun sekilde ses elde edilebilsin. Sevgilinin bestelenmis soze ¢e-

virmesi ise giiftenin beste ile daha etkileyici ve ¢ekici olmasina isaret etmektedir.
Risman-bazlik eyler gibi Nabi mizrab
Sigrar avaze-i saz ile resenden resene'!!

“Ey Nabi, mizrab ip cambazlig1 yapar gibi sazin nagmesi ile ipten ipe

»
sigrar.

Beyitte saz ile vurmali ve yayli telli sazlardan bahsedilmektedir. Mizrap,

sairin zihninde bir ip cambazina benzemektedir. Cambaz nasil ip tistiinde gos-

108 Nabi, N4bi Divinz, ngr. Bilkan, 2/661.
109 Uz, Misiki Istrlahitz, 29.

110 Nabi, N4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/953.
111 Nabi, N4bi Divéinz, ngr. Bilkan, 2/1030.
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teri yapiyor, ipten ipe atlayarak hiinerini gosteriyorsa mizrap da hiinerini teller
tizerinde gostermektedir. Teller tizerinde gosterdigi ustalikla gozii ve gonli
biiyiileyen nagmeler ¢tkarmakeadir. Mizrap da cambaz gibi seyircide hayranlik

uyandirmaktadr.

Sehnaz
Tiirk Miizigi’'nin en eski miirekkep makamlarindan biridir."'*

Cikarak gih hiiseyniye gehi sehnaza

‘Akibet itdi karar evcde ramisger-i hiisn''?

“Bazen hiiseyni makamina bazen de sehn4z makamina ¢ikalim. En so-

nunda giizelin ¢algicisi eve perdesinde karar etti.”

Burada sair Tirk Miizigi’nde kullanilan perdelerden bahsetmektedir.
Sazendelerin ¢esitli perdeleri kullandiklar: ve nihayetinde evg perdesinde karar
ettikleri zikredilmektedir.

Giizelligin calgicisi, bazen hiiseyniye bazen sehnaza ¢ikmaktadir. En
sonunda ise evc perdesinde karar etmektedir. Duygularin degisimini ifade
etmek i¢in makamlarin gesitliliginden istifade edilmektedir. Insan hayatinda
tek diize bir duygu yoktur. Tasavvufta da kabz ve bast halleri vardir. Darlik ve
ferahlig ifade eden bu ifadeler zaman zaman insan duygusuna hakim olabil-

mektedirler. Beyitte boyle bir degisime isaret edilmistir denilebilir.

Tabl

Davul anlaminda kullanilmaktadir.''4
Bir'l-‘acebdiir sada-y1 tabl-1 sahar
Tab‘a iras ider melal olmak

Ciinki tabl-1 cihad-1 ekberdiir

Ne reva boyle bi-usal olmak'"

112 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 1149.
113 Nabi, N4bi Divinz, nsr. Bilkan, 2/942.

114 Sozer, Miizik Terimleri Sozliigii, 230.

115 Nabi, N4bi Divéinz, ngr. Bilkan, 2/1150.
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“Sahur davulunun sadast ne tuhaftir. Insanin tabiatina hiiziin verir.

Clinkii en biiyiik cihadin davuludur. Boyle usulsiiz olmak reva midir?”

Sair, sahur davulunun tuhafligini ifade edip dikkatlerimizi misra tize-
rinde toplarken sonradan insana verdigi hiizne isaret etmektedir. Ugiincii mus-
rada dikkatimizi ¢eken ikinci bir husus ise tabl'in biiyiik cihada ait bir saz
olusunu ifade etmesidir. Burada Peygamber Efendimizin su hadis-i serifine
bir telmih vardir: “Cihad eden bir topluluk Hz. Peygambere geldi. Resulul-
lah, en hayirli gelis olan kiigiik cihaddan biiyiik cihada déndiiniiz. Biiyiik
cihad nedir? Dediklerinde, Allah Resulii sdyle buyurdu: Kulun nefsiyle cihad
etmesidir.”''® Her ne kadar bu hadisin zayif oldugu belirtilmis olsa da insanin
nefsiyle olan miicadelesinin biiyiik cihad veya miicadele oldugunu ifade eden
baska hadisler nakledilmistir.

Nibi sahurda uyanmanin biiyiik cihad oldugunu ve ona uyandirma
aract olan tabl'in da bu cihadin saz1 oldugunu belirtmis ancak usulsiiz ¢alma-

nin béyle 6nemli bir alete reva olamayacagini soylemistir.

Nesat-1 vuslat ile yare karsu sinemiizi

Turur turur dogeriiz tabl-1 ‘idgah gibi'

“Kavusmanin sevinci ile sevgilinin karsisinda sinemizi bayram davulu

gibi durur durur dégeriz.”

Nabi, bayrama mahsus davul ¢alma geleneginden'"® bahsetmektedir;
ancak beyitte bayram, sevgiliye kavusmaya benzetilmistir ve ona kavugma se-
vinciyle ¢alinmaktadir. Sair bu ifade 6rgiisiiyle aslinda bayramin da bir nevi
sevgiliye, yani Cenab-1 Hakk’a kavusma zamani oldugunu ifade etmis olmak-
tadir. Zira bayramlar, Cenab-1 HakK'in litfudur; siikiir ve sevingle karsilan-
maktadir. Boyle bir bayram atmosferi ayni zamanda sevenlerin de kavusma-
sint sagladigy icin beseri anlamda da sevgililerin yani sevenlerin kavugmasini

ifade ettigi sdylenebilir.

116 El-Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. El-Huseyn b. ‘Ali el-Husrevcerdi el-Horasani, Kitabu’z-Zuhdi'I-Ke-
bir, ngr. ‘Amir Ahmed Hadar (Beyrit: Muessesetu’l-Kutub’is-Sakafiyye, 1996), 1/165 (No. 373).

117 Nabi, Nibi Divina, nsr. Bilkan, 2/1261.

118 Nebi Bozkurt, “Bayram Kutlamalar1”, Tiirkiye Diyaner Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1992) 5/261-263.

'
l

77

ahiyat..



78

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Tanbur
Alaturka alat-1 msikiyyesinden birinin ismi olarak zikredilmektedir.'"”

Gagmal itmese tistad bed-aheng oluruz

Meclis-i ‘4lem-i na-sazde tanbiiruz biz'*

“Ustad kulaklarimizi cekmezse kotii ahenkli oluruz. Bize muhalif olan

bu dlem meclisinde tanburuz biz.”

Ustad’in kulaklarini gekmesinin ne manaya geldigini bilmek igin ikinci
musraya bakmamiz gerekmektedir. Sair, kendilerini tanbur sazina benzetmek-
tedir. Tanbur saz: tellidir ve akordu i¢in burgulart vardir. Burgulari, tupk: bir
kulagin ¢ekilmesi veya kivrilmasi gibi kivrilarak yapilmakeadir. Aksi halde per-

deleri istenilen sesi veremez ve dolayisiyla kotii ahenkli olur.

Kulagin ¢ekilmesinin, insan hayatinda nasil bir kargiligi olabilir? Tan-
bur, burgularinin kivrilmasiyla kendisine gelmekte ve giizel ses ¢ikarmakta-
dir. Insan igin bunun karsilig, ikinci misrada kendisini gostermektedir. “Bize
mubhalif olan bu 4lem meclisinde” ifadesi bu diinya hayatini ifade etmektedir.
Zira 4lem kelimesi bunun 6nemli bir gostergesidir. Diinya hayatunda insa-
nin bagina gelen musibetler, birer uyar: niteligindedir. Bu ise insanin hizaya
gelmesi ve diizgiin, giizel bir insan ve Miisliman olmasi i¢indir. Dolayisiyla
insanin tistad elinden kulaginin ¢ekilmesi bu sekilde bir mana icermektedir.

Ustad, bu anlam 6rgiisitnde Cenib-1 Hak olarak anlasilmaktadur.

Olsa zati hiiner ademde ney-asa yohsa

Guasmal itmeyicek lezzeti yok tanbarun'!

“Insanin kendisinde ney gibi hiiner olsa (ne iyi)! Yoksa tanburun kula-

gin1 bitkmeyince lezzeti yoktur.”

Bir iist beyitte, tanburun kulaginin biikiilmesi vurgusu burada da kar-

simiza ¢ikmaktadir. Yalniz burada ney ile kargilastirilmistir. Ney, tanbur gibi

119 Uz, Misiki Itilabits, 39.
120 Nabi, N4bi Divanz, nsr. Bilkan, 2/694.
121 Nabi, N4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/771.
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akort edilen bir saz degildir. Insan, ney gibi hiinerli olmadig igin tanbur gibi

kulaginin ¢ekilmesi gerekmektedir ki lezzeti yerine gelsin.

Terenniim

Bir takim manasiz giiftelerle edilen teganniye denir.'*
Goéniil ki nagme-i derd-azma ta‘alliim ider

Vera-y1 d@’ire-i dagdan terenniim ider'”
“Dertli nagmeleri 6grenen goniil, yarali dairenin ardindan terenniim eder.”

Siirin de msikinin de temel degerlerinden biri derttir. Fuzdli i¢in siirin
temelinde dert vardir. Gonliin de nagme ile iligkisi dert tizerinden kurulmustur.
Dertli gonliin kendisine uygun gordiigii enstriiman ise dairedir. Diire deriden
yapildig1 icin tizerinde ¢esitli izler bulunur. Bunlar yara izlerine benzemektedir.
Dertli goniil, dertli nagmelerini dertli daireyi takip ederek terenniim etmekte-
dir. Burada bir husus daha dikkatlerimize sunulmaktadir. Daire bir usul aletidir

ve diger enstriimanlar ve hinendeler usul Aletini takip ederek eseri icra ederler.'**

ud

Tiirk Masikisi’nde mizrapli bir ¢algidir.'
Besdiir viriir erbab-1 dile negve-i sazi

Abun cereyani var iken ‘ad gerekmez!2
y g

“Goniil ehline calginin negsesini vermesi kafi olan suyun akiginin sesi

varken ud calgisi gerekmez.”

Eskiden ruh hastalarinin su sesi ve miisikiyle tedavi edilmelerine atfta
bulunulmakta ve su sesinin sakinlestirici etkisinden yola ¢ikarak, onu d se-
siyle iliskilendirmektedir. Saire gore goniil ehli insanlar icin su sesi nesve veren

bir sestir. Dolayistyla su sesi varken (id sesine ihtiyag duyulmaz.

122 Uz, Misiki Ltilabits, 16.

123 Nabi, N4bi Divéinz, ngr. Bilkan, 1/588.

124 Oztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 72-78.
125 Oztuna, Tiirk Miisikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 537.
126 Nabi, N4bi Divéinz, nsr. Bilkan, 2/698.
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Usal
Tiirk Masikisi’nde tempo veya ritim olarak bilinmektedir.

Gettirtir si‘ri usaliyle nagam pervaza
Murg-1 nazmun olur avaz-1 nagam bal i peri'*’

“Nagmeler siiri usuliiyle kanatlandirir. Nagmenin sesleri, nazim kugu-
nun kolu kanadi olur.”

Beyitte bestenin giifteye derinlik ve sevk kattigy, belirtilmektedir. Giifte-
nin sozleri nagme ile birlikte daha etkileyici ve derin olmaktadir. Daha 6nceki

beyitlerde de bu hususta agiklama yapildig: icin burada 6zetle iktifa edilmistir.

Musiki, siirin sinirlarini, yani etki gliciinii artirirken siir de miindemig
oldugu isaretler ve degerler miinasebetiyle miisikiyi anlamli kilmaktadir. Do-
layisiyla siir ve masiki, kendi imkénlariyla birbirini tamamlamakta ve eserden

duyulan hazzi genisletmektedir.'?®

NABI DIVANPNDAKI MUSIKi TERIMLERI TABLOSU

[
ol

MUSIKI TERIMI SAYISI MUSIKI TERIMI SAYISI
Agize 1 Musiki 1
Avaze 1 Mutrib 3
Beste 3 Nagme 27
Ceng 2 Nekkare 2
Def/Daire 9 Neva 2
Dem 1 Ney/Nay 21
Giilbang 2 Neyzen 4
Hanende 2 Niihiifte 2
Hicaz 1 Rést 8
Hiiseyni 2 Rehavi 1
Isfahan 1 Saba 1
KénGn 4 Saz 2
Karar 1 Segih 1
Kemin 2 Sehnaz 1
Kas/Kos 4 Tabl 5
Makam 1 Tanbir 2
Mizrab 1 ud 1
Misikar 1 Ustil 5

127 Nabi, N4bi Divinz, ngr. Bilkan, 2/1111.

128 Cancelik, Divin Siiri- Klasik Osmanly Miisikisi Higkisi, 22.
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SONUC

Bu ¢alismada Nabi Divani’'ndan secilen misiki terimleri dini-tasavvufi
ve sosyokiiltiirel agidan incelenmistir. Ayrica bu terimler misiki teknigi agi-
sindan da ne ifade ediyorsa izah edilmis ve teknik yoniiyle manevi yonii ara-

sinda iligki kurulmaya caligtlmistir.

Miusiki terimlerinin arka planinda olusan anlam orgiileri ¢ozuldiigi za-
man goriilmektedir ki siire konu olan masiki terimlerinin genelinde dini-ta-
savvufl incelikler gizlenmistir. Bu bazen ortiilii bazen acik sekilde bir isaret

olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Makalemizden ¢ikan sonuglardan biri de divan sairlerinin, musiki te-
rimlerini ustaca kullanmalaridir. Hem misiki teknigine hakim olmalari hem
de siire sanatl bir sekilde yerlestirmis olmalari bu ustaligi kanitlamaktadir.
Mesela Divan sairleri, 4sik ile masuk iligkisini anlatuklart beyitlerinde ugsak
makamini ve bu makamin 6zelliklerini islemektedir. Bunlar siradan bir isim
benzerliginden hareketle kelime oyunundan ¢ok farkli olarak misiki bilgisini
gerekli kilan kullanimlardir. Nabi de bir Divan sairi olarak miisikiye hakimdir

ve siirlerinde bunu ustaca kullanmaktadir.

Makalede tespit edilen musiki terimleri i¢inde en ¢ok dini-tasavvufi
anlamlari haiz terimler ney, neyzen olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bunda Mev-
levigin ney’e yiikledigi mana etkilidir denilebilir. Zira ney ile ilgili yorumlarda

Mevlevilige dair kaynaklardan istifade edilmistir.

Makalemizde yer verilen istatistik, 6zellikle dini-tasavvufi hiiviyeti olan
kimselerin msikiyle ilgilendigini ve siirle musikiyi harmanladigint ortaya
koymaktadir. Sayisal verilerde Mevlevilik basta olmak tizere tarikat seyhleri ve
miintesiplerinin bulunmasi, siirin ve masikinin mutasavviflarin ruht yolcu-
luklarinin ifade aract oldugunu géstermektedir. Yasanan ruhsal tecriibeler so-
yut sanata olan ihtiyact daha da ¢ok ortaya ¢ikarmakradir. Ozellikle tasavvufi
tecriibelerin ifadesi olarak siir ve miisiki bu hususta 6nemli bir rol tistlenmek-

tedir. Makalede bu cercevede mana inceliklerine temas edilmistir.

Calismamizin nemli sonuglarindan biri de msiki terimleri iizerinde

yapilan dini-tasavvufl yorumlarla gerek Nabi'nin gerekse yetistigi toplumun
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hangi duygu ve distince diinyasina ait oldugunu gostermek olmustur. Bu
yoniiyle bu ¢alisma, Ankaravi'nin tarikat mensuplarinin musiki pratiklerin-
den hareketle delil getirmesi; onlarin misiki ile olan iligkisinin yasaklanan bir
msiki olmadigini gostermesine benzer bir ¢aligmadir. Siirlerde gecen musiki
terimleriyle dini-tasavvufi yorumlar, bu sanatla hangi duygu ve distincelerin

islendigini gostermektedir.

Nibi Divinr'nda yapilan bu ¢alisma, her seyden 6nce Osmanli kiiltiir
ve sanat hayatinin temelinde din-tasavvuf anlayisinin oldugunu ortaya koy-
makta ve drnekleriyle gostermektedir. Bu kiigiik 6rneklik, daha biiyiik ol¢ekte
bireysel ve toplumsal hayatin merkezinde kurucu unsur olarak dinin ve tasav-

vufun varligina isaret etmektedir.

Divin'daki musiki terimleri tablosu bir¢ok acidan yorumlanabilir an-
cak calisma konusu agisindan bakildiginda ney ve def terimlerinin kullanimi-
nin yogunlugu goze ¢arpmaktadir. Bu iki siz tasavvuf musikisinin iki temel

sazidir. Bu da yukarida izah edilen masiki tasavvuf iliskisini gostermektedir.

Bu tarz ¢aligmalar farkli milletlere ait eserlerle karsilastirmalr olarak ya-
pildik¢a bu tespitin farkli toplumlarda da olup olmadigini ortaya koyacak ve

daha genelleyici tespitlerin 6niinii acacakur.
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Oz

Bu calismada Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde Arapca dil dersi 6grenimi goren
hazirlik sinifi 8grencilerinin derslerine yonelik tutumlarinin gesitli degiskenler bakimin-
dan incelenmesi hedeflenmistir. Calismanin evrenini Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesinde 2018 -2019 egitim dgretim yilinda Arapca hazirlik sinifinda okuyan 94 6grenci
olusturmaktadir. Veri toplama araci olarak aragtirmaci tarafindan gelistirilen “Kisisel Bilgi
Formu” ile Orakg1 (2017) tarafindan gelistirilen “Ingilizce Dersine Yonelik Tutum Olge-
gi” Arapcaya uyarlanarak kullanilmigtir.

Bu calismanin sonunda Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Arapga dil dersi alan
hazirlik sinifi 8grencilerinin Arapca dersleri konusunda olumlu tutuma sahip oldukla-
11 goriilmiistiir. Ozellikle ilahiyat egitimini kendi istegiyle tercih etmis olanlarin Arap-
¢a derslerine yonelik tutumlarinin daha ytiksek diizeyde oldugu tespit edilmistir. Son
olarak, 6grencilerin Arapca dersleri konusundaki tutumlarr ile ilahiyat fakiiltesini kendi
istekleriyle tercih etmis olmalari disinda kalan kisisel bilgileri arasinda anlaml: bir iliski
bulunmadig1 goriilmiistiir.

Dogrudan sahadan alinan verilerle yiiriitiilen benzer anket ¢alismalarinin her yoniiyle Arapca
ogretiminin su anki durumu hakkinda bilgi vermesi yaninda gelecegine de yol gostermesi ba-
kimindan 6nemli oldugu diisiiniilmektedir. Arapca 6gretiminin daha saglikls yiiriitiilebilmesi
bakimindan bu tiir aragtirmalarin fayda saglayacagi yadsinamaz bir gercekeir.

Anahtar Kelimeler: Hahiyat Fakiiltesi, Hazirlik Sinift, Dil, Arapca, Tutum, Tutum Olgegi.

Abstract

In this article, it is aimed to examine the attitudes of the preparatory class students who
study Arabic language lessons at the Faculty of Theology at Kocaeli University in terms of
various variables. The universe of the study consists of 94 students studying in the Ara-
bic preparatory class at the Faculty of Theology at Kocaeli University in the 2018-2019
academic year. As a data collection tool, the “Personal Information Form” developed by
the researcher and the “Attitude Scale towards the English Course” developed by Orake:
(2017) were adapted to Arabic.

At the end of this study, it was observed that the preparatory class students who took
Arabic language lessons at the Faculty of Theology at Kocaeli University had a positive
attitude towards Arabic lessons. Especially those who chose theology education volunta-
rily were found to have higher attitudes towards Arabic lessons. Finally, it was seen that
there was no significant relationship between students’ attitudes towards Arabic lessons
and their personal knowledge, other than that they preferred the theology faculty with
their own will.

It is considered to be important in terms of guiding the future as well as providing infor-
mation about the current situation of Arabic teaching in all aspects of similar survey studies
conducted with the data obtained directly from the field. It is an undeniable fact that this
kind of research will be beneficial in order to conduct Arabic teaching healthier.

Keywords: Theology Faculty, Preparatory Class, Language, Arabic, Attitude, Attitude Scale.



GiRis

En genis kapsamli tanimuiyla iletisim araci olarak kabul edilen dil, ya-
sayan bir varliga benzetilmekredir. Insan-insan, insan-doga, insan-makine ve
son olarak da giintimiizde makine-makine arasi iletisim dilin degisik sekilleri
ve gesitleri saglanmaktadir. Insanin yeni yerler ve nesneler kesfetme meraks,
gerek tarim ve hayvanciliga, gerekse sanayi ve teknolojiye dayali olarak ya-
samini siirdiirmek amaciyla farkli mekanlara intikal etme ihtiyaci, bununla
baglanuli olarak yeni pazarlar ve hammadde bulma istegi, bilgi ve deneyim
paylagimi, ¢esitli alanlarda yiiriitillen ortak calismalar, yeni ideolojiler, fikir
akimlari ve inanglar insanoglunun kendi ana dili disindaki dilleri 6grenmesi-
ni zorunlu kilabilmektedir." Farkli gereksinimlere bagli olarak 6grenmek icin

caba gosterilen dillerden birinin de Arapc¢a oldugu goriilmektedir.

Fransizca, Cince, Ingilizce, Rusca ve Ispanyolcadan sonra Arapga diin-
yada besinci veya altinci sirada konugulan bir dildir. 18 Aralik 1973 tarihinde
2206 numarali genel oturumunda Birlesmis Milletler Teskilat:' nin komisyon-
larinda calisma dili olarak Arapcay1 da kabul etmis olmast Arapganin evrensel
diller arasinda yer aldiginin bir gostergesidir®. Evrensel bir dil olmasi, genis
bir cografyaya yayilmis milyonlarca insanin anadili olmast ile birlikte Arapca
tarihi ok eskilere dayanan bir dildir. Stratejik yoniiniin yaninda Arapga; dini,
tarihi, kiltiirel, ekonomik, siyasi, fikri, edebi, musiki ve askeri yonden de
biiyiik bir 6neme sahiptir®. [slam dininin temel kaynaklarinin Arapga olmast,
halki miisliiman olan iilkelerde Arap dilinin 6nemli goriilmesinin ve bu dilin

ogrenilmesine duyulan ilginin baslica sebebi olarak degerlendirilebilir.

Kur’an-1 Kerimy’in, hadis-i seriflerin ve temel Islami kaynaklarin Arapca

olmasi ve miisliiman toplumlarin asirlardan bu yana edebiyat, tarih, cografya,

1 Volkan Pan - Cenk Akay, “Egitim Fakiiltesinde Yabanct Dil Dersi Alan Ogrencilerin Yabanci
Dil Dersine Yonelik Tutumlarinin ve Sinif Kaygilarinin incelenmesi”, Elektronik Sosyal Bilim-
ler Dergisi 14 (15 Ekim 2015): 80.

2 Yakup Civelek, “Tiirkiye'de Arapga Ogretimine Dair Bazi Teklifler -Riyad Arap Dil Enstitiisii
Ornegi-”, Yiiziincii Yil Universitesi f/ﬂ/ﬂiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, 2 (1998): 226. United Nations
(UN) “Official Languages” (Erisim 19 Nisan 2020).

3 Mehmet Soysaldi, “Tiirkiyedeki Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminde Kargilagilan
Problemler ve Céziim Yollar1”, EKEV Akademi Dergisi 14/45 (Giiz 2010): 248.
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felsefe, mantik, matematik, fizik, tip, astronomi, musiki gibi ¢esitli ilim dalla-
rinda Arap diliyle kaleme alinmig binlerce eser vererek bir kiiltiir ve medeniyet
olusturmast, bu dilin 6grenilmesi ve 6gretilmesini gerektiren baslica sebepler-
den sayilabilir. Bunun yant sira iilkemizdeki ve Islam diinyasindaki arsivlerde
mevcut bulunan bir¢ok vesikanin, yazma ve matbu ¢ok sayidaki eserin Arapga
olmasi, ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de bu dilin 6grenilme ve 6gretilmesi

gereginin devam ettigini gostermekeedir?.

Arapcanin dgrenilmesine ve ogretilmesine gosterilen ilgi Tirklerde
[slam dinini benimsemelerinden itibaren baslamis ve giderek artmistir. Bu
ilginin Osmanlilar doneminde daha da ileri seviyeye vardigini ifade etmek
miimkiindiir. Nitekim Osmanli yonetiminin kendi idaresi altna aldig: yer-
lerde agtigt medreselerde Arapga 6gretim yapildigt ve Arapea eserler telif eden

ilim adamlarinin yetistigi ilgili kaynaklar tarafindan ifade edilmektedir’.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ve medreselerin kapatlmasindan
sonra resmi okullarda Arapcanin 6gretimine ara verilmigtir. Cumhuriyetin ilk
yillarinda Dariilfiinun’a bagli olarak acilan ilahiyat fakiiltesinde ve imam ha-
tip mekteplerinde Arapga 6gretimi resmi olarak yeniden baslamis ve 1930°'da
imam hatip mekteplerinin, 1933 yilinda da ilahiyat fakiiltesinin kapatlmasi-
na kadar devam etmistir. S6zii gegen okullarin kapatilmasiyla Arapganin resmi
okullarda 6gretilme imkani bir siire tamamen ortadan kalkmistr. Ancak 1949
yilinda Ankara ilahiyat fakiiltesinin, 1951 yilinda da ¢esitli illerde agilan 7
adet imam-hatip okulunda yeniden resmi olarak 6gretilmeye baglayan Arapca,
sonraki yillarda edebiyat fakiiltelerinin dogu dilleri béliimlerinde de okutul-
maya baglamigtir. Arapga giiniimiizde, tilkemizde bagta ilahiyat ve edebiyat
fakiiltelerinin dogu dilleri boliimlerinde olmak tizere, imam hatip liselerinde

ve Kur'an kurslarinda resmi olarak 6gretilmektedir®. Yiiksekogretim kademe-

4 Civelek, “Tiirkiye'de Arapca Ogretimine Dair Bazi Teklifler -Riyad Arap Dil Enstitiisii Or-
negi-": 228; Soysalds, “Tiirkiye'deki Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminde Karsilagilan
Problemler ve Coziim Yollar1”: 249.

5 Hasan Soyupek, lkinci Mesrutiyetten Giiniimiize Tiirkiyede Arapea Ogretimi (Siileyman Demi-
rel Universitesi, 2004): VII.

6 Civelek, “Tiirkiyede Arapga Ogretimine Dair Bazt Teklifler -Riyad Arap Dil Enstitiisii Orne-
5i-": 229-230.
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sinde Arapga cesitli devlet ve vakif tiniversitelerinde Arap Dili ve Edebiyati,
Arapga Ogretmenligi programlarinda’, havacilik, uluslararas: iligkiler, turizm
gibi fakiiltelerde se¢meli ders olarak okutulmaktadir. Ayrica Kara Kuvvetleri
Lisan Okulu'nda da Arapga 6gretimi yapilmaktadir . Onlisans, lisans ve yiik-
sek lisans diizeyinde Arapga 6gretiminin yogun olarak yapildigi kurumlarin

ilahiyat fakiilteleri oldugu sdylenebilir.

2009-2010 egitim 6gretim yilindan itibaren bazi Ilahiyat Fakiiltelerin-
de hazirlik sinifi uygulamasi tekrar baglamigtir. 2013-2014 6gretim yilindan
itibaren ise bir kagi disinda biitiin [lahiyat Fakiiltelerinde Arapga hazirlik
programi zorunlu hale getirilmistir. Resmi gazetede yayinlanan yonetmelige
gore giiniimiiz Ilahiyat Fakiilteleri hazirlik sinifi 6grencilerine haftada en az

24 ve en fazla 30 saat olmak tizere Arapga dersi verilmektedir.’

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Sinifinda verilen yaban-
ct dil 6gretiminin amact, ilgili yonergenin 5.maddesine gore “6grenciye Arap-
canin temel kurallarint 6gretmeyi, Arapca kelime hazinesi ve ciimle bilgisini
gelistirmeyi, bu dille okudugunu ve duydugunu anlayabilmeyi, kendini sozlii
veya yazili olarak ifade edebilmeyi ve Fakiiltede bu dille verilen dersleri izleye-

bilmeyi saglamaktir.”'

Ayni yonergenin 7.maddesinde Hazirlik sinifinda okutulacak derslerle ilgi-
li su bilgiler yer almaktadir: “Kelime Bilgisi (Sarf); Ciimle Bilgisi (Nahiv); Duy-
ma-Anlama (Istima)); Okuma-Anlama (Kiraa); S6zlii Anlatim (Muhadese); Yazili

Anlatim (Imla-Inga); Arap Dili Fonetigi (Kur'an-1 Kerim) dersleri okutulur.”

7 Yiiksekogretim Kurulu (YOK) “YOK Lisans Atlast” (Erisim 19 Nisan 2020).
8 Soyupek, Jkinci Mesrutiyet'ten Giiniimiize Tiirkiyéde Arapca Ogretimi: 452.

9 Yusuf Ozcan - Asim Yapici, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine Iliskin Tutum-
larinin Incelenmesi (C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/2 (2016): 117.

10 Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Zorunlu Arapga Hazirlik Sinifi Egitim Ogretim ve St-
nav Yonergesi. Erigim 22 Aralik 2019.
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S6z konusu derslerin 2018-2019 Bahar programina gore haftalik olarak

dagilimi su sekildedir:
Ders Haftalik Saat
Kelime Bilgisi (Sarf) 4 saat
Ciimle Bilgisi (Nahiv) 6 saat
Duyma-Anlama (Istima’) 4 saat
Okuma-Anlama (Kiraa) 6 saat
Sozlii Anlatim (Muhadese) 4 saat
Yazili Anlatm (Imla-Inga) 2 saat
Arap Dili Fonetigi (Kur’an-1 Kerim) 2 saat

1.Yabanaci Dil Olarak Arapga Ogrenmede Tutum

Yabanci dil 6grenme siirecinin sonucunda bireylerin istenen diizeye gel-
mesinin veya basarili sayilmasinin ozellikle iki unsur tarafindan etkilendigi
distintilmektedir. Bunlardan birincisi tutum; ikincisi yabanct dil kaygisidir.
Olumsuz tutumlarin sonucu olarak kaygi ortaya ¢ikabilmekte ve bu durum
da yabana dil 6grenmeyi olumsuz etkilemektedir. Yabanct dil kaygisi bireyin
kendisiyle ilgili olumsuz algilari, inanglart ve davransglari gibi dil 6grenmeyi

olumsuz etkileyecek esitli etkenlerle yakindan ilgilidir."

Ogrencilerin bir dersle ilgili duyussal 6zelliklerinin en 6nemli gosterge-
lerinden biri olan tutum, bireyin bir psikolojik objeye y6nelik olumlu ya da
olumsuz genel duygularidir.’? Bir bagka ifadeyle tutum, bir bireye atfedilen
ve onun bir psikolojik obje ile ilgili diisiince, duygu ve davraniglarini diizenli

bir bi¢cimde olugturan bir egilimdir."> Tutum, belirli nesne, durum, kurum,

11 Pan - Akay, “Egitim Fakiiltesinde Yabanct Dil Dersi Alan Ogrencilerin Yabanci Dil Dersine

Yonelik Tutumlarinin ve Sinif Kaygilarinin Incelenmesi”, 80.

12 Miicahit Arpaci, “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii Ogrenci—
lerinin Ogrermenlik Meslek Bilgisi Derslerine Yonelik Tutumlarinin Incelenmesi”, Degerler
Egitimi Dergisi 12/27 (Haziran 2014): 79.

13 Ahmet Komiircii, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Sintft Ogrencilerinin Arapga Dersine {ligkin
Tutumlarinin Incelenmesi (D.U.1.E. Ornegi)”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
13/3 (Eyliil 2015): 124.
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kavram ya da diger insanlara karg1 6grenilmis, olumlu ya da olumsuz tepkide

bulunma egilimidir."*

[slami ilimler iizerine egitim almak isteyen ve ilahiyat fakiiltelerini ter-
cih ederek bu alanda bilgilerini gelistirmek arzusunda olan 6grencilerin, fakiil-
teden mezun olduktan sonra istigal edecekleri meslek ve uzmanlik alanlarina
yonelik bilgi, beceri ve tutum sahibi olmalarinda ve gelistirmelerindeki 6ne ¢i-
kan faktorlerden birinin Arapca dersleri oldugunu ifade etmek miimkiindiir.
[lahiyat egitimi alan 6grencilerin Arapga derslerine karst tutumlari gerek aka-

demik ve gerekse ilerideki mesleki bagarilart agisindan 6nem arz etmektedir.”

2. Arastirmanin Yontemi

[lahiyat fakiiltesi Arapa hazirlik sinifi programinda 6grenim goren
ogrencilerin bu sinifta aldiklari derslere yonelik tutumlarinin belirlenmesi-
ni amaglayan bu ¢alismada nicel aragtirma yontemleri kullanilmigtir. Oraket
(2017)'° tarafindan gelistirilen “Ingilizce Dersine Yonelik Tutum Olgegi™" ta-

rafimizdan Arapgaya uyarlanarak kullanilmistr.

Bireylerin bir objeye y6nelik olarak tutumlarinin tespit edilmesi, soz
konusu objeye yonelik olarak bir tutum ol¢eginin gelistirilmesine ve uygu-
lanmasina bagli bulunmaktadir. Giintimiizde artik tek boyutlu 6l¢eklemeden
baslayarak, ¢ok boyutlu 6l¢melere kadar gesitli ve daha karmagik islemlere
dayali teknikler bulunmaktadir. Bu tekniklerden en yaygin olarak kullanilani
dereceleme toplamiyla 6lgekleme modeli olarak da bilinmekte olan likert tipi

olceklerdir.' Bir toplamali siralama teknigi olan likert dl¢egi, tutum 6lgekleri

14 A. Ata Tezbasaran, Likert Tipi Olgek Hazirlama Kilavuzu (e-kitap), 3. Bs (Mersin: Tiirk Psiko-
loglar Dernegi, 2008): 1.

15 Kémiircii, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Arapga Dersine liskin Tutumla-
rinin Incelenmesi (D.U.L.E Ornegi)”: 120.

16 Senol Orakgl, Ogrenen dzerkligine dayanan 6gretim etkinliklerinin 6. sinif igrencilerinin Ingiliz-
ce basarilarma, tutumlarina, oGrenen ozerkliklerine ve kalici 6grenmelerine etkisi (Gazi Univer-

sitesi Egitim Bilimleri Enstitiisti, 2017).

17 Senol Orakei, “Ingilizce Dersine Yonelik Tutum Olgegi”, Tiirkiye Oleme Araglar: Dizini
(TOAD). (Erigsim: 25 Aralik 2019)

18 Ibrahim Turan v.dgr., “Egitim Arastrmalarinda Likert Olgegi ve Likert-Tipi Sorularin Kulla-
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icerisinde en yaygin olarak kullanilanidir. Bunun sebebi, likert tipi 6l¢eklerin
gelistirilmesinin diger 6l¢eklere gore daha kolay ve kullanigliliginin da yiiksek
olmasidir. Likert ydnteminde ifadeler, obje ile dogrudan dogruya iligkilerine
bakilarak hazirlanmayip, bunun yerine ise yarama derecelerine bakilarak konu

ile iligkisi olan hususlar dikkate alinarak dolayl: bir sekilde hazirlanmaktadir."

3. Veri Toplama Aract

Veri toplama aract olarak Arapga tutum dlgegi kullanilmistir. Olgegin
biitiin olarak Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 0.92 olarak hesaplanmistur.
Olgegin birinci faktoriiniin (duyarlilik) Cronbach Alpha degeri 0.93, ikinci
faktoriinki (biling) 0.90, iiciincii faktdriinki (6nem) 0.88, dordiincii faktd-
riinki (yontem ve materyaller) 0.88 ve besinci faktoriinki (dil ve kiiltiir) ise
0.77 olarak hesaplanmistir. Giivenirlik analizinde Alpha degerinin en az 0.70
olmast gerektigi ° goz niinde bulunduruldugunda, dl¢egin tiimiiniin yani
stra her bir alt boyutunun da oldukga giivenilir bir diizeyde oldugu ifade edile-
bilir. Bunun yaninda, 6grencilerin ol¢eklerden aldiklart puanlar ile 6lgeklerin
faktorleri arasinda pozitif ve dogrusal bir iligkinin oldugu tespit edilmistir.
Buradan hareketle, 6l¢egin tiim faktorleri arasinda bir tutarliligin oldugu soy-
lenebilir. Yapilan a¢imlayict faktor analizleri sonucunda elde edilen degerler

itibari ile gelistirilen 8lgegin gegerli ve giivenilir bir dl¢ek oldugu belirtilebilir.?!

4. Verilerin Analizi

nimi ve Analizi”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 30 (2015): 186-203; Tezbasa-
ran, Likert Tipi Olgek Hazirlama Kilavuzu (¢ e-kitap): 15; Muhammet Fatih Geng, Ogretmmler
Géziiyle [lkigretim Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi Dersinde Degerler Egitimi, 1. Bs (Etiit Yay1-
nevi, 2013).

19 Ezel Tavsancil, Tutumlarm Olgiilmesi ve SPSS lle Veri Analizi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2005).

20 L.W. Anderson, “Attitudes and Their Measurement”, Educational Research, Methodology and
Measurement: An International Handbook, ed. ].P. Keeves (New York: Pergamon, 1988); Paul
Kline, An Easy Guide to Factor Analysis (New York: Routledge, 1994); lan Peers, Satistical
Analysis for Education and Psychology (London: Falmer, 1996).

21 Gokhan Bag, “llkogretim Ingilizce Dersine Yonelik Tutum Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik
Calismast”, International Online Journal of Educational Sciences 4/2 (2012): 411-424.
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Anket verilerinin analizinde SPSS 20.0 (Statistical Package fort he Soci-
al Sciences) bilgisayar programindan yararlanilmigtir. Anketlerden elde edilen
verilerin ¢oziimlenmesinde frekans, yiizde ve X? (Key Kare) tekniklerinden
yararlanilmistir. Aragtirma verilerinin analizinde elde edilen verilere gore fre-
kans dagilimlariyla ilgili analiz yapilarak standart sapma aritmetik ortalamasi
degerlendirilmistir. Yine veri tiiriine gore korelasyon “t” testi ve “tek ydnlii
varyans analizi (One- way ANOVA)” yapilmugstir. “F” degerinin anlamli olma-
st durumunda farkin hangi gruplardan kaynaklandigini bulmak i¢in “Tukey”

uygulanmistir. Istatiksel analizlerde de 0,5 anlamlilik diizeyi esas alinmistir.?2

Caligma Grubu ve Sosyo-Demografik Bilgilerin Dagilim1

Calisma grubu Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nde 2018-2019
ogretim yilinda 6grenim goren Arapga hazirlik sinifi 6grencilerinden olus-
maktadir. Calisma grubundaki goniillii 6grencilerin sosyo-demografik asagi-
daki tabloda gosterilmistir. Katulimecilarin demografik bilgilerinin dagiliminin

belirlenmesi amaciyla frekans analizi yapilmis ve sonuglart verilmistir.

n %
A 24 25,5
B 27 28,7
Sube C 21 22,3
D 22 23,4
Total 94 100,0
Erkek 20 21,7
Cinsiyet Kadin 72 78,3
Total 92 100,0
18-24 80 86,0
Yas 24+ 13 14,0
Total 93 100,0
[mam Hatip L. 62 65,3
Diiz Lise 17 17,9
Mezun olunan okul [lahiyat On L. 12 12,6
Fakiilte 4 4,2
Total 95 100,0

22 Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS Ile Veri Analizi.
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Aile yani 43 45,3
Devlet yurdu 35 36,8
[kamet edilen yer Ozel yurt 14 14,7
Ogrenci evi 3 3,2
Total 95 100,0
Okuma yazma bilmiyor 14 14,7
flkokul 54 56,8
Anne egitim durumu Ortaokul/Lise 23 24,2
Universite 4 4,2
Total 95 100,0
Okuma yazma bilmiyor 1 1,1
Ilkokul 39 41,1
o Ortaokul/Lise 41 43,2
Baba egitim durumu .
Universite 11 11,6
Y. Lisans/Doktora 3 3,2
Total 95 100,0
3000 TL alt 45 48,9
3000-5000 TL 40 43,5
Aile gelir seviyesi 5000-7000 TL 6 6,5
7000 TL tizeri 1 1,1
Total 92 100,0
Aldim 5 5,3
Arapca 6zel ders alma durumu Almadim 90 94,7
Total 95 100,0
[lahiyat fakiiltesine istekli gelme Evet 81 87.1
Hayir 12 12,9
durumu Total 93 100,0
Kuran-1 Kerim hafizlig1 yapma Evet 2 ZL
Hayir 92 97,9
durumu Toral 94 100,0

Kaulimeilarin subelere gore dagilimi incelendiginde; A subesinde olan-
larin oran1 %25,5, B subesinde olanlarin orani %28,7, C subesinden olanla-
rin orant %22,3 olup D subesinde olanlarin orani %23,4’tiir. Katulimcilarin

%21,7’si erkek, %78,3’1i ise kizdir.

Yas gruplarina gore dagilim incelendiginde; 18-24 yas grubu kisilerin

orant %86, 24 lizeri yas grubu kisilerin orani ise %14’tiir.

ahiyat..



Ahmet Thsan DUNDAR / {lahiyat Fakiiltesi Arapca Hazirlik Sinift Ogrencilerinin Arapga Dersine Iliskin

Tutumlarinin Incelenmesi (Kocaeli Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Ornegi)

Mezun olunan okula gore dagilim incelendiginde; Imam Hatip Lisesi
mezunlart orant %65,3, diiz lise mezunlart orant %17,9, Hahiyat On lisans
mezunlari orant %12,6 olup fakiilte mezunlart orani %4,2'dir. Ikamet edi-
len yerlere gore dagilim incelendiginde; aile yaninda ikamet edenlerin orani
%45,3, devlet yurduna ikamet edenlerin orani %36,8 olup 6zel yurtta ikamet
edenlerin orani %14,7, 6grenci evinde kalanlarin orani ise %3,2°dir. Anne egi-
tim durumu dagilimi incelendiginde; okuma yazma bilenlerin orani %14,7,
ilkokul mezunu olanlarin orani %56,8, ortaokul/lise mezunu olanlarin orani
%24,2 olup tiniversite mezunu olanlarin orani %4,2°dir. Baba egitim duru-
muna gére dagilim incelendiginde; okuma yazma bilenlerin orani %1,1, ilko-
kul mezunlari orani %41,1, ortaokul/lise mezunu olanlarin orani %43,2 olup
tiniversite mezunlart orant %116, y.lisans/doktora mezunlari orani %3,2'dir.
Aile gelir seviyesi incelendiginde; 3000 TL alt gelire sahip olanlarin orani
%48,9, 3000-5000 TL gelire sahip olanlarin orani %43,5, 5000-7000 TL
gelire sahip olanlarin oran1 %6,5 olup 7000 TL ve tizeri gelire sahip olanlarin
orant %1,1'dir. Kaulimeilarin %5,3’ti Arapga 6zel ders aldigint belirtirken
%94,7’si almadigini beliremistir. Hahiyat fakiiltesine istekli gelme durumu in-
celendiginde; %87,1’i istekli geldigini, %12,9’u ise istekli gelmedigini belirt-
mistir. Kaulimeilarin %2,1°i Kuran-1 Kerim hafizligi yapmisken, %97,9’u ise

yapmadigini beliremistir.
Arapca Tutum Olgeginin Demografik Bilgilere Gore Degisimi

Arapga dersine karst tutum durumunun demografik bilgilere gore or-
talamalari ve bu ortalamalar arasindaki farkin anlamli olup olmadigi bagimsiz

gruplarda t testi ve tek yonlii varyans analizi ile incelenmistir.

Arapca dersi tutumu
p
n | Ortalama | Std. Sapma
A 24 | 3,45 0,62
B 27 | 3,66 0,64
Sube 0,315
C 21 | 3,31 0,81
D 22 13,39 0,67
Erkek 20 | 3,24 0,72
Cinsiyet 0,132
Kadin 72 13,50 0,67
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18-24 80 | 3,43 0,67
Yas 0,149
24+ 13 13,73 0,71
Imam Hatip L. 62 | 3,35 0,67
Diiz Lise 17 | 3,60 0,76
Mezun olunan okul - 0,275
Ilahiyat On L. 12 | 3,70 0,64
Fakiilte 4 13,63 0,82
Aile yant 43 13,48 0,73
. Devlet yurdu 35 | 3,43 0,56
Ikamet edilen yer - 0,153
Ozel yurt 14 | 3,25 0,80
Ogrenci evi 3 14,25 0,56
Okuma yazma bilmiyor | 14 | 3,53 0,31
Anne egitim durumu llkokul 54 | 3,43 0.79 0,510
Ortaokul/Lise 23 | 3,54 0,62
Universite 4 13,00 0,53
Okuma yazma bilmiyor |1 |2,38
ilkokul 39 | 3,46 0,67
Baba egitim durumu Ortaokul/Lise 41 | 3,44 0,76 0,470
Universite 11 | 3,47 0,48
Y. Lisans/Doktora 3 |3,88 0,39
3000 TL alt 45 | 3,47 0,65
3000-5000 TL 40 | 3,38 0,75
Aile gelir seviyesi 0,902
5000-7000 TL 6 |3,54 0,64
7000 TL {izeri 1 13,31
Arapca 6zel ders alma Aldim 5 ]340 0,48 0.858
durumu Almadim 90 | 3,46 0,70 '
Hahiyat fakiiltesine istekli | Evet 81 |3,53 0,61 0.000*
gelme durumu Hayr 12 2,79 0,78 ’
Kuran-1 Kerim hafizlig Evet 2 1327 0,95 0.707
yapma durumu Hayr 92 | 3,46 0,69 ’

*p<0,05

Buna gore Arapca dersine kargt tutum olgegi ilahiyart fakiiltesine kendi
istegiyle gelme durumuna gére anlamli diizeyde farklilik gosterirken (p<0,05),
diger ozelliklere gore anlamli diizeyde farklilik gdstermemektedir (p>0,05).
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Anlamli farklilik gésteren ilahiyat fakiiltesine kendi istegiyle gelme durumu
icin; kendi istegiyle gelenlerin Arapca dersine karst tutum diizeyi kendi iste-

giyle gelmeyenlerden anlamli derecede daha yiiksektir.

Giivenirlik

Arapga Dersi tutum dl¢eginin giivenirlik diizeyinin belirlenebilmesi i¢in
giivenirlik analizi yapilmis ve chronbach alfa katsayisi elde edilmistir. Cron-

bach’ s Alfa Katsayisinin degerlendirilmesinde uyulan degerlendirme 6lgiiti;

0.00 < a < 0.40 ise 6lgek giivenilir degildir.

0.40 < o < 0.60 ise dleek diisiik giivenilirliktedir.

0.60 < a < 0.80 ise 6lgek oldukea giivenilirdir.

0.80 < a < 1.00 ise 6lgek yiiksek derecede giivenilirdir.

Kullanilan tutum 6lgegi icin elde edilen chronbach alfa katsayisi
0,9027dir.

Sonug

Bu caligmanin amaci, Arapga hazirlik sinifi 6grencilerinin Arapca ders-
lerine yonelik tutum diizeylerini belirleyebilmektir. Toplam on alti maddeye

sahip olan Arapca dersine yonelik tutum 6lgegi 94 kaulimciya uygulanmistr.

Katulimcilardan elde edilen demografik bilgilerin dagilimi frekans ana-
lizi ile elde edilmistir. Arapga dersi tutum 6l¢egi maddelerine verilen cevaplar
skorlandirilarak toplam bir tutum skoru elde edilmigtir. Elde edilen skorun
normal dagilima uygunluk gosterip gostermedigi kolomgrov-simirnov ve sha-
piro wilks testi ile incelenmis ve normal dagilima uygunluk gosterdigi go-
rilmistiir. Elde edilen tutum diizeylerinin demografik bilgilere gore anlamli
diizeyde farklilik gosterip gostermedigi bagimsiz gruplarda t testi ve tek yonlii
varyans analizi ile incelenmistir. Tutum 6lgeginin giivenirlik diizeyinin be-
lirlenmesi amaciyla chronbach alfa katsayist elde edilmigtir. Analizler %95

diizeyinde SPSS 20.0 analizi ile yapilmistir.
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Ogrencilerin Arapga derslerine yonelik tutumlarinin 6grenme siirecine
olumlu katk: sunabilmesi i¢in 6grenci tutumlarinin siirecin baginda, devam
etmesi sirasinda ve sonunda aktif olarak belirlenmesi 6nemli ve gerekli goriil-
mektedir. Motive edilen 6grencilerin basari seviyeleri daha tist basamaklara
ctkabilmekte ve kalict 6grenme saglanabilmektedir. Boylece 6grenciler icinde
bulunduklar1 6grenme cevresi ile 6gretim materyalleri konusunda olumsuz
tutumlarindan vazgegerek 6grenme siireclerinde daha faal davranabilmek-
tedirler. Bu bakimdan 6grencinin tutumunu belirlemeye yonelik dl¢eklerin
egitimin degisik kademelerindeki Arapca 6gretiminin kalitesi agisindan ilgili-

lerince yapilmasinda yarar bulundugu gériilmektedir.
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EK-1. ARAPCA DERSINE YONELIK TUTUM OLCEGI

s :
e lnce e e ol cimieen wea| | E| 8| B2
Asagida Ingilizce dvers1 ile ilgili ciimleleri okuyarak, size en g s | § g g=
uygun olan segenege (x) koyunuz. - £ 5 ‘%* %
= £
) Arapca hazirlik sinifi derslerinde hata yapmaktan olelelel e
korkarim.
2 | Arapga hazirlik sinifi derslerinde sikiliyorum. ORROREORNONEG)
3 | Arapga film, ¢izgi film seyretmekten keyif alirim. Q@ 3 @®|®
4 | Arapga hazirlik sinifi derslerine caligmaktan zevk alinm. | @O | @ | @ | @ | ®
5 | Arapca 8grenmenin gereksiz oldugunu diisiiniiyorum. Ol 0®|® | ®
6 | Arapga kitap okumaktan zevk alirim. O |0 |® |6
7 | Arapca benim en ¢ok korktugum derslerden biridir. ORRONRONNORNG)
g 'Cah?ma zamanimin ¢ogunu Arapea dersine ayirmak olelelael e
isterim.
9 | Arapga sarkilar dinlemekten zevk alirim. Ol |0 |® | ®
10 | Arapga hazirlik sinifi derslerine karst ¢ok az ilgim vardir. | @O | @ | @ | @ | ®
. .Heri(.ie Arapgayla yakindan ilgili bir meslek secmek oleleleloe
isterim.
12 | Arapca hazirlik sinifi dersleri hi¢ bitmesin istiyorum. Ol 0®|® | ®
13 | Arapca dersiyle ilgili her sey ilgimi ¢eker. OO |3 @ ®
14 | Dersler arasinda en ¢ok Arapga dersinden hoglanirim. Ol @6 ®|®
15 | Arapea ile ilgili aktiviteler yapmaktan hoslanirim. O|l® ® @] ®
16 | Arapca oyunlar oynamaktan hoslanirim. OO ®® o
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Oz

Dinin, genel olarak toplum, 6zel olarak topluluk/grup ile etkilesimi/iliskisi din sosyolojisinin ana
konulart arasindadir. Din sosyologlarinin iizerinde durdugu din-topluluk iligkileri, dikkate deger
bir inceleme alani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giintimiizde artan dijitallesmeyle birlikte din-top-
luluk iligkileri/etkilesimleri sanal ortama aktarilmis veya tasinmustir. Teknolojideki yeni gelismeler
ve sanallagmayla birlikte giintimiizde, ge¢mis dénemin yiiz yiize (aracisiz) toplumsal iliskiler 6rgiisti,
farklilagarak sosyal medya alanlarina aktarilmaya baslanmistr. Bireyler, toplumsal ve giindelik ya-
samlarindaki faaliyet ve eylemlerini artik apagik bir bicimde resmederek ve yorumlayarak kiiresel-
lesen sosyal medyada herkesin begenisine sunabilme imkanina sahiptir. Her gecen giin sosyal med-
yaya olan ragbet artmakta ve boylece toplumsallasma da sosyal medyaya tasinmis goriinmektedir.

Sosyal medya topluluklar: ilgi alanlarina gore ¢esitli topluluklar olusturmaktadirlar. Bunlar arasinda
din ile ilgili olan topluluklar, yani dini topluluklar da bulunmaktadir. Toplumsal anlamda énemi
haiz olan dini topluluklarin sosyal medya kullanimlari incelenmesi gereken énemli bir konudur.
Modern dénemde sosyal medyada oldukea fazla sayida sanal dini topluluk hesaplarinin/sayfalarinin
kullanicilar/katilimeilarin hizmetine agildigr goriilmektedir. S6z konusu sayfalar, dinsel veya dine
atf yapilan bir fikir/disiince, bilgi, tartisma, degerlendirme/yorum, video ve resim paylagimlariyla

dikkat cekmektedir.

Calisma, sosyal medya vasitastyla sanallasan dini topluluklar: sosyolojik bir yaklasimla ele almay1
amaglamakradir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Toplum, Sosyal Medya, Dini Topluluklar.

Abstract

Religion is one of the main topics of religious sociology in the society in general, and in the society/
groups in particular, in terms of interactions/relations. The religion-community relations, which
religious sociologists focus on, appear before us as a remarkable area of scrutiny. Today, with inc-
reasing digitalization, religion-community relations/interactions were transferred or moved to the
virtual medium. With the new developments and virtualization in technology, the face-to-face
(unmediated) social relations of the past period were differentiated and transferred into social media
areas. In our present day, individuals have the opportunity to present their activities and actions in
their social and everyday lives to everybody’s liking on globalizing social media by clearly illustrating
and interpreting them. The demand for social media is growing with each passing day, and in this
way, it appears that socialization has been moved to social media.

Social media communities create a variety of communities based on their interests. Among these,
there are communities related to religion, i.e. religious communities. Social media use of religious
communities, which have social importance, is an important topic to be investigated. It appears that
a large number of virtual religious community accounts/pages are opened to users/participants in
social media in the modern period. These pages attract attention with an idea/opinion, information,
discussion, evaluation/comment, video and image sharing, which are referred to as religion or which
are in fact religious.

The study aims to address religious communities that have been virtualized with social media in a
sociological approach.

Keywords: Religion Sociology, Religion, Society, Social Media, Religious Communities.



GIRIS

Modern dénemde teknolojik ve dijital gelismelerle birlikte sanal diin-
yanin onemi ve etki alani genislemis goriinmektedir. Oyle ki bu gelismeler
zaman ve mekan olgusunu dahi degisime ugratmigtir. Nitekim uzak ile yakin
arasindaki fark yok olmus ve zaman ile mekan esnek bir boyut kazanmigtir.!
Bununla birlikte béyle bir sanal diinya, birgok faaliyet ve etkinligin binler-
ce insanin katlimryla yapilabildigi ve ayni anda yerelin kiiresellesebildigi bir
ortami ve sanal sosyallesmeyi beraberinde getirmektedir. Bir grubun/toplulu-
gun toplant, faaliyet veya etkinligi sosyal medya vasitasiyla diinyanin en {icra
kosesindeki bir insana ulagabilme veya buradaki insana toplulugun faaliyeti-
ne katulim saglayabilme imkani vermektedir. Bu yoniiyle sosyal medya etkili
ve bir o kadar da genis kitlelere ulagabilme 6zelligiyle 6n plana ¢ikmaktadir.
Denilebilir ki artik hayatimizin ayrilmaz bir parcast haline gelen sanal ortam-
la birlikte bireyler/toplumlar arasi iligkiler zaruri olarak sosyal medyaya da
aktarilmigtir. Sanal ortam, bireylerin/toplumlarin iletisim/etkilesim kaliplari-
n1 6nemli oranda degistirmis ve biitiin toplumsal yap1 unsurlarinin yatay ve
dikey gegislerinin yoniinii degistirmede etkili olabilmistir.> Béylece bireysel/
toplumsal sinirlanmalari agabilen gortintimiiyle sanal diinya, kendine ozgii
yapistyla bireysel/toplumsal farklr iliski bi¢imlerinin ortaya ¢tkmasinda 6nem-
li ve etkili bir rol tistlenmekte Sanal ortam bu islevselligi dolayisiyla bireysel/
toplumsal yasamin yeniden yorumlanmasini ortaya ¢ikararak ¢ok kiiltiirlii ya-

pistyla yeni sanal kimliklerin olusmasina katki sunmaktadir.?

Giiniimiiz modern toplumsal hayatinin 6nemli ve kaginilmaz bir ileti-
sim/etkilesim aract haline gelen sosyal medya, giiniin her anin1 ve yasamin her
yoniini bireylere/topluluklara/kitlelere ulagtirmada 6nemli bir islev icra etmek-
tedir. Sosyal medya, giinliik internet kullanimin 6nemli bir bélimiint olus-
turmakta ve bireyin sanal ile etkilesiminin 6nemli yiiziinii ortaya koymaktadir.

Bunun yani sira sosyal medya, kitlelerin/topluluklarin toplumsal alanlarinin

1 Filiz Aydogan, “Ikinci Medya Cagr'nda Gozetim ile Kamusal Alan Paradoksunda
Internet”, lkinci Medya Caginda Internet, der. F. Aydogan - A. Akyiiz (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2010), 4.

2 Babacan vd., “Sosyal Medya ve Arap Bahart”, 65.
3 Babacan vd., “Sosyal Medya ve Arap Bahari”, 65.
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farklilagarak sosyallestigi bir alan olarak one ¢ikmaktadir. Bu agidan bakildi-
ginda sosyal medya, modernizmin yabancilastirdigi ve yalnizlagtirdigt birey(ler)
icin yeni bir (sanal) sosyallesme alant meydana getirmektedir.* Boylelikle sa-
nallagmus bir sosyal ag orgiisii ortaya ¢ikmaktadir. Bireyler bu sosyal ag orgiisii
sayesinde zaman ve zemin agisindan son derece daha rahat bir ortam bulmakta,
bir sekilde bircok konuya iliskin bilgi, paylasim ve tartisma imkani elde etmek-
tedir. Biitlin bu ozellikleriyle sanal diinya (internet) ve sosyal medya, giindelik
veya toplumsal hayatin hemen hemen her noktasinda bilgi paylasiminin 6niin-
deki engelleri ortadan kaldirma noktasinda islevsel olmaktadir. Bu bakimdan
sosyal medya, gliniimiiz birey, toplum veya topluluklarinin olduk¢a 6nemsedigi

bir fenomen olma noktasinda 6nemli asamalar kaydetmektedir.

Sosyal medya veya sanal ortamla ilgili buraya kadar ortaya koyulan bii-
tiin bu 6nemli gelismeler, dini topluluklarin dikkatini ¢ekmede ve faaliyet
alanlarini buraya tasimasinda etkili olabilmektedir. Bunun yani sira toplumsal
hayat i¢in etkili ve 6nemli bir olgu olan dinin bu boyutunun sanal diinyaya
ve sosyal medyaya yansimasi, sosyal medya ile dini topluluk arasindaki ba-
gin/iliskinin gliglenmesine 6nemli katki sunmaktadir. Bu konumu veya yeri
dolayistyla din, sosyal medyada 6nemli bir paylagim alani olmaktadir. Nite-
kim fiziki toplumsal hayatta oldugu gibi, sosyal medyada veya sanal ortamda
din, 6nemli ve etkili bir konuma sahiptir. Toplumsal bir gériingii (fenomen)
olan dinin etkili giicii, sosyal medyada 6zellikle dine iligskin paylagimlar yap-
mak amaciyla bir araya gelen (sanal) dini topluluklar 6zelinde 6nemli oranda
goriilebilmektedir. Sanal ortam ve sosyal medya hizli ve kolay erisilebilirlik
ozelligiyle dini topluluklarin 6zellikle tercih ettigi bir ara¢ veya ortam olmak-
tadir.’ Bunun belki de en 6nemli nedeni, modern dini grup, topluluk, cemaat,
cemiyet vb. olusumlarin sosyal medyada daha hizli ve kolay orgiitlenebilme,
taraftar bulma ve buralarda goriis veya fikirlerini kesintisiz bir sekilde aktara-

bilme imkan1 bulabilmesidir.

4 Muhammed Enes Yiice (deg.), “Online Alevi Topluluklar”, Medya ve Din Arastirmalar: Der-
gisi 2/1 (Haziran 2019), 169.

5 Ibrahim Yenen, “Medya ve Din”, Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz — lhsan Capcioglu (Anka-
ra: Grafiker Yayinlari, 2012), 432.
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Calisma, sosyal medyada 6ne ¢ikan dini topluluk hesaplari/sayfalar:
hangileridir ve bu sayfalarin/hesaplarin hangi hedef dogrultusunda ne tiir
paylasimlar yapmaktadir? sorusuna cevap aramayt, genel olarak sosyal medya-
nin dini topluluklara sundugu imkanlari ele almayt amaglamaktadir. Ozellikle
post-modern dénemde dini topluluklarin reelden daha fazla sosyal medyada
orglitlenmeleri ve faaliyetlerini bu alana kaydirmalari, arastirmanin nedenli
onemli oldugunu ortaya koymaktadir. Esasen bu ¢aligmanin esas gayesi de bu-
rada yatmaktadir. Aragtirmada bazi dini topluluklarin sosyal medya hesaplar:
dijital arsivlerden yararlanilarak analiz edilmistir. Ancak burada aragtirmanin
amacina hizmet etmesi noktasinda sosyal medyada faaliyet gosteren ve “sadece
kaulimei/tiye sayist ve paylasim siklig1 ve coklugu” agisindan en dikkat ¢ekici

olan dini topluluklar inceleme alant olarak secilmistir.

Calismada, dolayli gzlemin yani sira nitel ve nicel aragtirma yontem-
lerinden yararlanilmaktadir. Bu nedenle ¢alismada nitel séylem ya da icerik

analizinin yani sira zaman zaman nicel sayisal veriler kullanilmaktadir.

1. Sosyal Medya

Son dénemin popiiler kavramlarindan biri olan “sosyal medya”, su ana
kadar farklr agilardan birgok kez tanimlanmigtir. Bu farkli tanimlamalar, ayn:
zamanda sosyal medyanin farkli nitelik ve 6zelligini 6ne ¢ikarmasi bakimindan
onemlidir. Sosyal medya kavrami; iletisim/etkilesim saglayan ag teknolojileri
vasitasi olarak her gesit uygulama ve hizmete dayali sistemlerin tamami®, web
2.0’1n ideolojik ve teknolojik temelleri tizerine insa edilen ve kullanici tarafin-
dan igerigin olusturulmasina ve degistirilmesine izin veren bir grup internet
tabanli uygulama’, kullanicilara (katlimeilara) icerik yaratma imkéini veren®

ve bu igerigi paylasmaya olanak saglayan cevrimici uygulamalar olarak tanim-

6 Nebiye Konuk — Selime Giintas, “Sosyal Medya Kullanim1 Egitimi ve Bir Egitim
Araci Olarak Sosyal Medya Kullanim1”, International Journal of Entrepreneurship and
Management Inquiries 314 (Agustos 2019), 4.

7 Andreas M. Kaplan — Michael Haenlein, “Users of the World, Unite! The Challen-
ges and Opportunities of Social Media”, Business Horizons 53 (Subat 2010), 61.

8 Jane Bozarth, Social Media For Trainers (San Francisco: Pfeiffer Publish, 2010), 11.
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lanabilir.” Sosyal medya, kullanicilarina sinirlt bir sistem icinde herkese agik
veya yari acik profil olusturmalarina olanak taniyan, baglanti paylastiklar: diger
kullanicilarin bir listesini eklemesine ve baglanti listesini ve sistem icinde bas-
kalari tarafindan yapilanlari gériintiileyebilen ve bu listelerde gezinebilen web
tabanli hizmetler olarak tanimlanmaktadir.!® Bagka bir ifadeyle sosyal medya,
bilgi, diisiince, ilgi ve enformasyon ile kullanicilarina iletisim/etkilesim olanag:
sunan web siteleri ve ¢evrim igi araglarin adidir.'’ Buraya kadarki tanimlama-
lara bakildiginda kisaca ve 6zetle sosyal medyanin; internet tabanlt iletisim/
etkilesime olanak taniyan, kullanicilara icerik olusturabilme, degistirebilme ve

paylasabilme imkani veren ¢evrimigi araglar oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Sosyal medyanin ne tiir 6zelliklere sahip oldugu son derece 6nemlidir.
Giiniimiizde 6nemli iletisim/etkilesim platformu haline gelen sosyal medya-
nin hangi 6zellikleriyle bireylerin/toplumlarin ilgisini cezbettigi 6nemli bir
konu olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Yukaridaki sosyal medya tanimlamalarina
bakildiginda yogun bir sekilde kargilikli etkilesim/iletisim {izerine vurgu ya-
pildig goriilmektedir. Bunun yani sira sosyal medya paylasimina muhatap bir
kitle/topluluk oldugu géz 6niinde bulundurulursa sosyal medyanin ayni za-
manda toplumsal bir platform mecrasi ihtiva ettigi soylenebilir. Biitiin bunlar
birlikte degerlendirildiginde sosyal medyanin en 6nemli 6zelliklerinden biri-
nin, bireyler/topluluklar arasi iligkiyi saglayan bir mekansal fonksiyona sahip

oldugu séylenebilir.

Diger taraftan sosyal medyanin; es zamanlilik (asenkronizasyon) ve
kitlesizlestirme seklinde ozellikleri bulunmaktadir.” Bunun yaninda sosyal
medyanin; arama, kigiler arasi iletisim, sosyal ag, sosyal medya, saglik, sanal

oyun, kisisel yayin, video, fotograf ve ses paylasim, anlik/kisa paylasim, icerik

9 Tanses Giilsoy, “Degisen Iletisim Ortaminda Etkilesimli Pazarlama”, Etkilesimli Medya ve Pazar-
lama Terimler Sozliigii, ed. Lemi Baruh — Miiberra Yiiksel (Istanbul: Dogan Kitap, 2009), 245.

10 Danah M. Boyd — Nicole B. Ellison, “Social Network Sites: Definition, History, and Scholar-
ship”, Journal of Computer-Mediated Communication 13/1 (2007).

11 1dil Sayimer, Sanal Ortamda Halkla lliskiler, Istanbul: Beta Yayinlari, 2008, 123.
12 Cetin Kilig, Giindem Belirleme Kuram: Cercevesinde Siyasal Karar Verme Siirecine Sosyal Medya

Etkisinin Incelenmesi (Istanbul: Istanbul Ticaret Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiik-

sek Lisans Tezi, 2015), 54-55.
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tiretme ve takip etme sayfalari, mobil ag araglarindaki sosyal medya uygula-
malari, icerige ve bilgiye erisimi saglayan web sayfas: bildirimcileri gibi grup-
lara ayrilmaktadir.” Buna ek olarak sosyal medyanin kaulimcilara; giindemi
belirleme ve bunu degistirebilme, bilgiyi daha kisa zamanda aktarabilme ve
daha kolay bir sekilde paylasabilme, aktif kullanici sayisini arturabilme, diger
kitle iletisim araglarina gére daha ekonomik olma, daha 6zgiir hareket edebil-
me' gibi 6nemli imkanlar sunabilmektedir. Diger taraftan sosyal medya; top-
luluk, karsilikli konusma, katilim, baglantsallik, aciklik vb. ozellikler ihtiva
etmektedir.” Sosyal medyanin biitiin bu 6zellikleri, We are social ve Hootsuit
tarafindan hazirlanan 2019 sosyal medya istatistiklerine gore' yaklasik 82.4
milyon niifusa sahip olan Tiirkiyede niifusun %72’sini olugturan 59.36 mil-
yon internet kullanicisin, niifusun %63’ini olusturan 52 milyon aktif sos-
yal medya kullanicisinin, niifusun %53’iinii olusturan 44 milyon aktif mobil
sosyal medya kullanicisinin olusmasinda ve Turkiyede insanlarin internette
giinde ortalama 7 saat gecirmesinde, bunlarin giinde ortalama 2 saat 46 daki-
kasini sosyal medyada gegirmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Diger taraftan
bu 6zellikleri dolayistyla sosyal medya, topluluklarin ilgisini ¢ekerek yapilan-
malarinda fiziksel ortamdan farkli olarak yeni bir sanal ortam sunmaktadir.
Topluluklarin/gruplarin yapilanmalarini saglayan bu yeni ortam; sanal ortam,
sanal alem, sanal alan, siber ortam, siber 4lem, siber alan ve online ortam gibi
farkls isimlendirmelerle anilmaktadir. Paylagim siteleri, forumlar, wikiler, sos-
yal ag siteleri, bloglar vb. ¢evrimigi araclar kullanicilarin iletisim/etkilesimini

saglayan sosyal medya platformlaridir."”

13 Filiz Balta Peltekoglu, Halkla Iliskiler Nedir?, 7. Basim, Istanbul: Beta Yayinlari,
2012, 325-326.

14 Fatih Tiyek, “Sosyal Medyadaki Ayet Paylagimlarinda Dikkat Edilmesi Gereken Hu-
suslar (16 Nisan 2017 Referandumu Baglaminda)”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (Aralik 2017), 357-358.

15  Lokman Cerrah, “Sosyal Medya ve Bazi Kurumsal Etkilesimler ve Sosyal Medyaya Elestirel
Yaklasim”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 20/4 (2016), 1396.

16 Daha detayli bilgi i¢in bkz. wearesocial.com, “Digital 2019 in Turkey”, https://wearesocial.
com/global-digital-report-2019, Erisim: 7 Haziran 2020.

17 Mehmet Babacan vd., “Sosyal Medya ve Arap Bahar1”, Akademik Incelemeler Dergisi 6 (2014), 68.
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2. Dinin Toplumsal Islevi, Dini Topluluklar ve Sanallagmalar

Insan sosyal bir varlik ve bu yoniiyle diger insanlarla siirekli olarak etki-
lesim icinde olma, iletisim kurma ve bir seyler paylasma arzusu igerisindedir.
Dolayistyla insan, dogast geregi bir topluluk kurma, topluluga katlma, birlik
olusturma, dayanisma ve paylagsma cabasi gostermektedir. Dinin bu anlam-
da toplulugun birlik ve dayanigmasini giiglendirici bir islevi bulunmaktadir.
Ayrica bireylerin karsilagtig1 sorunlarin ¢6ziim araglarindan biri olarak din,
onemli fonksiyonlar icra edebilmektedir.'® Diger taraftan din; yardimlagma,
merhamet etme, comert olma ve benzeri bircok davranisi kendi icinde tasi-
makla toplumsal sorunlarin ¢oziimii noktasinda kolaylastirict bir islev gore-
bilmektedir."” Dini topluluklar, dinin bu tiir fonksiyonlarini etkili bir gekilde
kullanmay1 hedeflemektedir.

Dinin, bireysel boyut tagimasinin yaninda bir de topluluklara déniik bir
yonii bulunmaktadir. Insan da toplumsal ve dinsel bir boyut tasimaktadir. In-
san, bir toplum/topluluk i¢inde yasamakta ve bu toplum/topluluk i¢inde dine
gereksinim duymaktadir. Bu yoniiyle insan, toplumsal ve dini bir varlik olmak-
tadir. Tarihsel siire¢ ierisinde insan, dogasi geregi ihtiya¢ duydugu toplum/
topluluk ve din olgusunun karsilikli etkilesiminin énemli bir tagtyicist (6gesi)
olmustur. Bu etkilesimin dikkat gekici bir yansimast veya bir sonucu olarak da
goriilebilecek “sosyal gruplarin 6zel bir formu™ olan dini topluluklar, 6zellikle
“din” ve “topluluk” iliskisinin 6ne ¢iktgt bir grup tiirtidiir. Dini topluluklar din
hedefi cercevesinde bir araya gelen bireylerden tesekkiil etmektedir.

Dini topluluklar, bireyin manevi, ruhsal ve zihinsel gereksinimlerini

karsilayabilen bir isleve sahiptir.*’ Dini topluluklarin ortak hedefi, dinin 6zii-
ne uygun olarak yasamak ve yasatmak, topluluk i¢cinde dayanisma, yardimlas-

18 James W. Jones, “Religion, Health, and the Psychology of Religion: How the Research on
Religion and Health Helps Us Understand Religion”, Journal of Religion and Health 4314 (Kis
2004), 319.

19 Harold G. Koenig — David B. Larson, “Religion and Mental Health: Evidence for an Associ-
ation”, International Review of Psychiatry 13/2 (2001), 72.

20 Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 279.

21 Celalettin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit (Konya:
Palet Yayinlari, 2013), 296.
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ma ve birlik olusturmakur.”? Dini topluluklar, genel olarak bireyselligin one
ctkmadigy, birlik olusturma duygusunun giiglendigi yonelislerle paylasimlarin
gerceklestirildigi, yalnizlik duygusundan daha kolay siyrilabilmeye imkén ver-
mesiyle 6n plana ¢ikan bir etkilesim ortami olmasinin yaninda insanlarin dini
davransglar agisindan sosyallesmesini saglamakta ve ortamin kétiiliiklerinden
bir nebze de olsa uzak durma noktasinda bireylere giivenli bir ortam sunabil-
mektedir.”® Dini gruplar bu anlamda giivenli bir liman veya siginak goérevi
gorebilmektedir. Nitekim dini topluluklar, dinin 6zelliginden kaynaklanan
idealleri hedef gostermede, tiyeleri sarma ve teselli etmede 6nemli islevler tist-

lenmekte ve bu yoniiyle bireye bir siginak ortami meydana getirmektedir.**

Insan, dogast geregi topluluk icinde yasamaktadir.? Dogumundan 6lii-
miine kadar yasamin her aninda ve alaninda iletisim/etkilesim icerisinde olan
insan, kacinilmaz olarak toplumsal bir boyut tagimaktadir. Topluluk i¢inde
yasayan bir varlik olarak insan, topluluktakilerle iletisim kurarken giintimiiz-
de farkls iletisim araglari kullanma imkani bulabilmektedir. Ancak s6z konu-
su araglar zaman ve zeminin gereksinimine gore degisebilmektedir. Ornegin
1990’lardan 6nce birbirlerine uzak insanlar iletisimi telefon vasitasiyla sagla-
maktayken sonraki dénemde ise teknolojik gelismelerle birlikte bu gereksi-
nim internet araciyla saglanmaya basglanmigtir. Sosyal bir varlik olan insanin
iletisim ihtiyacini kargilayan araglardan biri olan sosyal medya platformu,
aynt zamanda bir topluluk girisimini,”® ¢evrimigi iletisimle bilgi paylasimi-
n1 ve icerik tiretmeyi olanakli kilan sosyal ag platformunu®” ve kullanicilarin
kendi diisiince veya fikirlerini, fotograf ve videolarini bircok noktada diger

kullanicilarin gériintiileyebildigi paylasgimlarda bulunabildigi, dolayisiyla bu

22 Giilay Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, Ankara Universitesi f/ﬂ/ﬂiyﬂt Fakiiltesi Der-
gisi 3711 (Agustos 1997), 372.

23 Suat Cebeci vd., “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dini Grup Algilart”, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi f/ahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (Haziran 2019), 95.

24 Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, 375.
25 Nuran Hortagsu, Grup i ve Gruplar Aras: Siirecler (Ankara: imge Kitabevi, 1998), 83.

26 Preeti Mahajan, “Use of social networking in a linguistically and culturally rich India”, 7he
International Information - Library Review 41/3 (2009).

27 Hatice Kumcagiz vd. “Ergenlerde Sosyal Medya Kullaniminin Akademik Basari ve Arkadaslik
Ui§kilerine Etkisi”, International Journal of Social Science Research 8/2 (Aralik 2020), 4.
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arag-gereglerle iletisim/etkilesim ortaminin saglandigi sanal bir ortami ifade

etmektedir.?®

Sosyal medya, bireyleri bir araya getirmesinin yani sira ideolojileri, ya-
sam sekilleri, diinya goriisleri, fikirleri, irklari, soylari, kiiltiirleri, dini anlays-
lar1, mezhep veya mesrepleri ayni yonde orgiitlenmis topluluklari da bir araya
getirmekte, toplumsal hareketleri birbirine baglama ve onlarin eylemselligine
ivme kazandirma 6zelligiyle dikkat ¢cekmektedir.”” Bu agidan bakildiginda ge-
leneksel topluluklarin, sanal diinyada farkls iletisim teknolojileri araciyla yeni

tip sanal topluluklar seklinde yeniden yapilandig: soylenebilir.

Sosyal medya paylagimlart neredeyse her alan veya konuyla ilgili ola-
bilmektedir. Bunlarin arasinda din ile ilgili paylasimlar da bulunmaktadir.
Dinin, bir fikir veya olgunun mesruiyet kazanmasinda vazgegilmez bir fe-
nomen olmasi, sosyal medya kullanicilarinin/katulimeilarinin bir gekilde dine
miiracaat etmesine neden olmaktadir. Denilebilir ki din, toplumsal hayatta
oldugu gibi sosyal medya topluluklar: arasinda da son derece etkili ve 6nemli
bir fenomendir. Sosyal medyay1 etkili bir sekilde kullanan dini topluluklar
agisindan din, ¢ok konusulan ve tarugilan bir boyut tagimakta ve dini toplu-

luk paylagimlarinin ana zeminini olusturmaktadir.

Dini topluluklar fiziki acidan tegekkiil edebilecegi gibi sanal olarak
da olusabilmektedir. Nitekim modern dénem toplumunda bir toplulugun
olusabilmesi icin fiziksel veya cografi yakinlik sart degildir. Buna karsin yiiz
yuze iligki icerisinde olmayan bireyler arasinda ortaya ¢ikabilecek etkilesim
bir toplulugun temelini olusturabilmektedir. Sosyal medya veya sanal diinya
tam da bu islevi gérmektedir. Yani fiziksel ve cografi yakinlik olmadan birey-
leri/topluluklart bulusturabilmekte ve etkilesim ortami olugturabilmekeedir.
Sosyal medyadaki dini topluluklar agisindan da durum farksizdir. Fiziki diin-
yada birtakim gereksinimler dogrultusunda bir araya gelen dini topluluklar,

ozellikle modernlesme sonrasi teknolojide ve dijitallesmede meydana gelen

28 Osman Soner — Olcay Yilmaz, “Lise 6grencilerinin sosyal medya bagimliligi ve psikolojik
iyi olug diizeyleri arasindaki iliski”, Ufuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/13
(2018), 63.

29 Barig Engin, “Yeni Medya ve Sosyal Hareketler”, Cesur Yeni Medya, der. Mutlu Binark - Isik
B. Fidaner (Ankara: Alternatif Bilisim Dernegi Yayinlari, 2011), 37.
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gelismelerle birlikte sosyal medyada etkili ve dinamik bir yap: kazanmaya bag-
lamistr. Dini topluluklar, sanal diinyayla gelistirdigi iletisim/etkilesim dola-
yistyla etki alanini genigletme imkan: elde etmis, zaman ve mekan sorunu
yasamadan 6nemli iliskiler gelistirebilmistir. Sosyal medyada bir araya gelen
dini topluluklar, hem sanal anlamda sosyallesmis® olurlar hem de dine iligkin
bir bilgi paylasgim imkani elde ederler. Denilebilir ki toplumsal anlamda fe-
nomen olan din, sosyal medyada bir araya gelen topluluklarda 6nemli islevler
icra etmektedir. Sosyal medyada dinin, islevsel anlamda varligini korudugu ve
bunun da 6tesinde burada genis bir alan buldugu soylenebilir. Yeni teknolojik
gelisme ve ilerlemelerle birlikte dini topluluklarin sosyal medya tizerinde yay-
ginlagmaya bagladiklari ve faaliyetlerini sosyal ag tizerinden gergeklestirmeye

bagladiklar goriilmektedir.

Diger taraftan sosyal medyadaki dini topluluk tiyeleri, topluluklar arasi
gecirgenlik ozelligiyle dikkat ¢ekmektedir. Sosyal medyada bir dini topluluk
sayfasina tiye olan katilimci, bagka bir dini topluluk sayfasina da iiye olabil-
mektedir. Bu bakimdan sosyal medya, dini topluluk tiyelerine, dini mezhep
veya cemaatlere gore daha serbest ve 6zgiir bir ortam sunmaktadir. Bunun bel-
ki de bir nedeni, sosyal medya dini topluluklarinda birlik, dayanigma ve pay-
lagmanin esas hedef olmasidir. Ancak sosyal medyada dini topluluklar, dini
anlamda dayanisma ve yardimlagmanin yaninda tartisma ve ¢atigmalarin da
viicut bulabildigi bir ortamu ifade etmektedir. Bunun yani sira sosyal medyada
dini topluluklar, din iist ¢atst altinda dinin esaslarinin disinda kalan mezhep
veya cemaate ait farkli goriis ve yorumlari da biinyesinde barindirabilmekte ve

bu bakimdan iiyelerine/katilimcilarina daha genis olanaklar sunabilmektedir.

3. Sosyal Medyada Dini Topluluk Hesaplari/Sayfalar:

Sosyal medyada topluma iliskin bir¢ok alan bulunmaktadir. Dini
topluluklar bunlardan biridir. Sosyal medyada dini topluluklar, reelde fi-
ziki olarak varlik gosteren dini topluluklarin sosyal medyaya taginmig halini
gostermektedir. Giintimiizde sosyal medyada dinamik bir yap: tagtyan dini

topluluklar, ozellikle dine iligkin paylagimlariyla 6n plana ¢tkmaktadir. Dini

30 “Sanal sosyallesme” ile ilgili detayl: bilgi icin bk. Ejder Okumus, Din Sosyolojisi (Ankara: Ma-
arif Mektepleri, 2018), 266-267.
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topluluklarin sosyal medya vasitasiyla manevi ihtiyaclarini kargilamay1 amag-
ladiklari, yani vicdanlarini ve ruh diinyalarini dinsel anlamda tatmin etmeyi,
dayanisma ve paylasmayi amagladiklari sdylenebilir. Sosyallesme aract olarak
goriilebilecek sosyal medya, dini topluluklarin iletisimini reelden sanala dog-
ru kaydirmasinda etkili olmugtur. Dini topluluklarin faaliyet, organize olma,
orglitlenme ve tartgma alanlarini yeni teknolojik gelismelerle beraber sosyal
medya iizerinden gergeklestirmeye calistigi goriilmektedir. Bu noktada ISID
(Irak Sam Islam Devleti), Boko Haram, El Kaide, FETO gibi dini yap1 tasi-
yan orgiitlerin sosyal medya kullanimlart 6rnek olarak verilebilir. Ancak ISID
ornegi son derece onemlidir. Bilindigi gibi son dénemde ozellikle Suriye ve
Irak olmak tizere daha ¢ok Orta Dogu bolgesinde yapilanma ve orgiit faaliyeti
anlaminda etkili bir gériiniim arz eden ISID, taraftar bulma ve faaliyetlerini
diinya kamuoyuna sunmada sosyal medyay1 ve araglarini etkin ve dinamik bir
sekilde kullanmaktadir.>’ Ornegin Instagramda 50.000°den fazla ISID orgjitii
yanlist hesabin oldugu belirtilmektedir.?? ISID’in 6zellikle sosyal medyay1 dev
bir propaganda platformuna dénistiirdiigii ve giinde yaklasik 90.000 video,

goriintii ve icerikli mesaj paylasugi sdylenebilir.?®

Dini topluluklar, toplum iizerinde daha fazla etkili olabilmek amaciyla
sosyal medyanin veya sanal ortamin imkanlarini kullanma yoluna gittigi go-
rillmektedir. Nitekim sosyal medya, post-modern yeni teknolojinin ve dijital
cagin vazgecilmez bir fenomeni olma yolunda ilerlemektedir. Sosyal medyada
dini topluluklar, kendi dinsel fikir, goriis ve yaklagimlarini bireylere veya top-
luluklara aktarmakrtadirlar. Dini topluluklar, sosyal medya tizerinden ozellik-

le paylagimlarla cevrelerini genisletme firsati yakalayabilmiglerdir. Bir takim

31 Daha detayli bilgi icin bkz. Emin Salihi - Yenal Goksun, “Deas’in Medya Stratejisi”, SETAV
Raporu,  https://setav.org/assets/uploads/2018/01/98.-DAES%CC%A7-tamrapor.
I&f, Erigsim: 7 Haziran 2020; Atahan Birol Kartal, “Uluslararast Terérizmin Degisen Yapist ve
Teror Orgﬁtlerinin Sosyal Medyay: Kullanmast: Suriyede DAES ve YPG Ornegi”, Giivenlik
Stratejileri Dergisi 14/27 (Haziran 2018): 39-77; Ceyhun Kaan Karakas, “DAES Propaganda-
sinda Yeni Medya Kullanim1”, Marmara Iletisim Dergisi 28 (Aralik 2017): 33-46.

32 hteps://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-41360381, “ISID’in yeni propaganda
aract: Instagram”, 22.09.2017, Erisim: 6 Haziran 2020.

33 htps:/[www.dw.com/tr/i%C5%9Fidin-propaganda-arac%C4%B1/a-18276040,  “ISID’in
propaganda aract”, 24.02.2015, Erisim: 8 Haziran 2020.
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dini topluluklar, sosyal medyada tizerinden yaptiklari paylasim ve yayinlarla
faaliyetlerini tiim diinyaya gosterme firsati bulmuglardir. Ayrica dini toplu-
luklar, sosyal medya sayesinde diinyanin bir ¢ok cografyasindan faaliyetlerine
veya paylagimlarina taraftar ve sempatizan bulabilmektedirler. Ozellikle sosyal
medyay1 daha ¢ok kullanan gen¢ kesimlerde dini topluluklarin etkileri daha
fazla olabilmektedir. Sosyal medyanin, gen¢ kesimlerin dini fikir ve goriislerini

olumlu veya olumsuz bir sekilde sekillendirmede etkili olabildigi soylenebilir.

Sosyal medyadaki dini topluluklar, insanlarin dini algilarinda 6nemli
etkiler barindirabilmektedir. Denilebilir ki sosyal medyadaki dini topluluklar,
gerceklestirdikleri etkili sosyal medya faaliyetleri dolayisiyla toplumlarin/birey-
lerin dini yagam, algilay1s ve iletisimini etkileyebilme giiciine kavugsabilmekte-
dir. Gergekten de reel toplumda faaliyet ve eylemlerini daha zor gerceklestiren
dini topluluklar bir tugla sosyal medyanin daha kolay ve etki giicii genis olan
imkanina kavusmustur. Dini igerik, fikir ve yaklagimlar YouTube, WhatsApp,
Twitter, Instagram ve Facebook gibi imkénlari genis sosyal medya aglari tize-
rinden 6zellikle dini topluluklar nezdinde 6nemli etkiler uyandirabilmektedir.
Sosyal medyada din icerikli paylasimlarda bulunan dini topluluk hesaplari/
sayfalari oldukea fazladir ve giinden giine bunlarin sayist artmaktadir. Ancak
aragtirmanin amacina hizmet etmesi noktasinda sosyal medyada faaliyet goste-
ren ve “sadece katlimei/iiye sayist ve paylagim sikligi ve coklugu” agisindan en
dikkat ¢ekici olan dini topluluklarin paylagimlari tizerinden degerlendirmeler
yapilmakrtadir. Dolayistyla sadece s6z konusu dini topluluk hesaplari/sayfalar:
incelenmektedir. Bu inceleme sonucunda tam anlamiyla yeterli olmasa da yine
de sosyal medya dini topluluklarina iliskin bir 6n giris mahiyetinde bilgiler

sunulmakta ve bunun tizerinde degerlendirme yapilmakreadir.

Sosyal medyada dini topluluk hesap ve sayfalar1 incelendiginde, genel
olarak kendi perspektifleri dogrultusunda ayet ve hadislerden destekle pek ¢ok
dini meselenin konusuldugu, tartgildigi ve bu minvalde sayisiz paylagimlar
yapildig goriilmektedir. Ancak (sanal) dini topluluk sayfalarinin, genel olarak
dine iliskin ¢ok boyutlu paylagimlarin yaninda 6zelde bir konu etrafinda se-
killenen paylagimlara yer verdigi goriilebilir. Hatta sayfa, bu 6zel konuya gére

» <«

isimlendirilmektedir. (")rnegin Facebook’ta; “Namaz Aski”, “Namaz”, “Namaz

Dinin Diregidir”, “Namaz ve Dua Vakti”, “Namaz Kilmak Isteyen Bayanlar”,
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“Ahir Zamanin Kurtulusu Namaz”, “Namaz Géziimiin Nuru”, “Kalk Nama-
za”, “Namaz ve Dualar”, “Namaz Vakti”, “Namaz ve Iman”, “Namaz Allah’in
Emridir”’, “Namaz Miiminin Miracidir”, “Namaza Davet”, Namaz Sevdast”,
“Namaz Ogreniyorum”, “Sabah Namazi”, “Dirilis: Namaz”, “Namaz Sevdali-
lart Grubu”, gibi farkli isimlerle “namaz” konusu 6zelinde bir araya gelen (sa-
nal) dini topluluklar goriilmektedir.?* Diger taraftan yine Facebookta “dua”
konusu 6zelinde; “Dua”, “Dua-Vakti”, “Dua Kapist”, “Duanin Giicii”, “Bir
Avug¢ Dua”, “Dua Zinciri”, “Dua Kardesligi, “Dua Iste”, “Dua Grubu”, “Dua
Her Derde Deva”, “Dua Defteri”, “Dua ve Zikir”, “Dua Yagmuru”, “Dualarin
Giicii ve Faziletleri”, “Dua Paylagim Grubu”, “Sifali Dualar”, “Dua Bahgesi”,
“Dua Halkast”, “Sirli Dualar” ve “Simdi Dua Zamani” gibi bir¢ok farkli dini
topluluk sayfasinin bulundugu miisahede edilmistir.”> Sosyal medyanin ge-
neline bakildiginda, “Namaz” ve “dua” Facebook sayfa 6rneklerinde oldugu

gibi bagka dini konular 6zelinde de oldukga fazla 6rnek bulmak miimkiindiir.

34 Séz konusu dini topluluklarin baglant adresleri soyledir:
hteps://www.facebook.com/groups/183732142570633/?ref=br_rs;
hetps://www.facebook.com/groups/503764632988820/2ref=br_rs;
https://www.facebook.com/groups/1731336147154768/?ref=br_rs;
hteps://www.facebook.com/groups/328231197384191/2ref=br_rs;
heeps://www.facebook.com/groups/449590578522915/2ref=br_rs;
heeps:/Iwww.facebook.com/groups/azkkm/?ref=br_rs;
hetps://www.facebook.com/groups/namazgozumunnuru/?ref=br_rs;
hetps://www.facebook.com/groups/161112294450885/2ref=br_rs;
hetps://www.facebook.com/groups/namazvedualar/?ref=br_rs;
heeps://www.facebook.com/groups/1724977594466338/2ref=br_rs;
hteps://www.facebook.com/groups/199927430506703/2ref=br_rs;
heeps://www.facebook.com/groups/204546946349094/;
hetps://www.facebook.com/Namaz-M%C3%BCminin-Mirac%C4%B1d%-
C4%B1r-566162233499080/;
hetps://www.facebook.com/groups/1491892294473672/;
https://www.facebook.com/groups/1099857393397721/;
hteps://www.facebook.com/groups/131395196897955/;
heeps://www.facebook.com/groups/sabahnamazi/;
hteps://www.facebook.com/groups/143345322696434/;
hetps://www.facebook.com/groups/307132159497043/.

35 Séz konusu dini topluluklarin baglantu adresleri sdyledir: https://www.facebook.com/
groups/306688749836124/?ref=br_rs;
hetps://www.facebook.com/groups/564443897278753/2ref=br_rs;
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Denilebilir ki sosyal medya dini topluluklari, genel olarak mikro diizeyde bir
yapt tasimaktadir. Bunlardan kaulimer sayilari acisindan dikkate deger gorii-
len birka¢ 6rnegi inceleyerek sosyal medya dini topluluklart hakkinda genel
bir degerlendirme yapmak mimkiindiir. Nitekim bu topluluklar (gorece)

benzer yapilanmalar ihtiva etmektedir.

“Namaz Aski” % adli herkese acik olan Facebook sayfasinin 44.000’in
tizerinde tyesi bulunmakeadir. Bu sayfa incelendiginde, namazin farkli bo-
yutlarina iliskin bir¢ok bilgi ve paylagim bulmak miimkiindiir. Dini topluluk
sayfasinin aciklama kisminda sadece namazla ilgili bilgi ve paylasima, ayrica
Cuma mesajlarina izin verilecegi, bunun disindaki paylasimlara izin verilme-
yecegi belirtilmektedir. Diger taraftan yine ayni kisimda namaza son derece
onem verilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. S6z konusu dini topluluk sayfa-
sindaki aciklamaya ve genel anlamdaki paylagimlarina bakildiginda amacin,
[slam’in bes sartindan biri olan namazin 6nemine dikkat ¢ekmek oldugu an-
lagilmaktadir. Bunun yaninda bu dini topluluk, diinya ¢apinda Miisliimanlara
kars1 gerceklestirilen siddet, zuliim ve adaletsizlige dikkat ¢ekerek, bu sorunun,
Misliimanlarin kardeslik duygusunun gelistirilmesi, yeniden dirilis, birlesme

ve biitiinlesmenin saglanmasiyla ¢oziilebilecegi kanaatini paylasmaktadir.

hetps://www.facebook.com/groups/1623644743944772ref=br_rs;
hteps://www.facebook.com/groups/1556835924634625/2ref=br_rs;
hetps://www.facebook.com/groups/1337301076306757/2ref=br_rs;
https://www.facebook.com/groups/802928186437470/2ref=br_rs;
heeps://www.facebook.com/groups/1728737424102780/2ref=br_rs;
heeps://www.facebook.com/groups/1025184070887595/2ref=br_rs;
heeps://www.facebook.com/groups/duaherderdedevaa/?ref=br_rs;
hteps://www.facebook.com/groups/317154485143568/?ref=br_rs;
hetps://www.facebook.com/groups/1582222045400019/2ref=br_rs;
hetps://www.facebook.com/groups/378806692895432/2ref=br_rs;
https://www.facebook.com/groups/923291041084391/2ref=br_rs;
heeps://www.facebook.com/groups/1833336010128866/?ref=br_rs;
https://www.facebook.com/groups/549786488413497 [>ref=br_rs;
https://www.facebook.com/groups/2652475521633784/?ref=br_rs;
hteps://www.facebook.com/groups/519739285346337/2ref=br_rs;
hetps://www.facebook.com/groups/sirlidualar/?ref=br_rs;

htetps://www.facebook.com/groups/485766681788624/?ref=br_rs.
36 https://www.facebook.com/groups/Ercanmuratli/, Erisim: 24.01.2020.
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Misliimanlarin dini biittinlesmeyi saglayabilmeleri i¢in giinliik olarak sayfa-
da buna déniik olarak ayet, hadis, dua ve zikirlere yer verilmektedir. Bunun
yaninda sayfada zaman zaman dini kissa ve hikayeler anlatlmakta, birtakim
dinsel kitaplar 6nerilmektedir. Mezhep imamlari ve Islam 4limlerinin hayat
hikyelerine yer verilmektedir. Islam bityiiklerine ait 6zlii sozler, Islam fikhina

ve akaide yonelik bilgiler paylagilmaktadir.

Bir diger dini topluluk 6rnegimiz “Kur’an Arastirmalart Grubu” dur. S6z
konusu dini toplulugun sosyal medyada gerek katlimci/iiye sayisi bakimindan
gerekse de takipgiler bakimindan genis bir yapiya sahip oldugu ve giinliik pay-
lagimlariyla dinamik/akeif bir goriintii ¢izdigi goriilmektedir.’” “Kur’an Aragtir-
malar1 Grubu” toplulugu, Kur'an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize® adliyla kitap yayimi
dahi bulunmaktadir. YouTube'da 24.000 civarinda® ve Facebookta 300.000’in
tizerinde takipgi veya liye sayisina sahip olan bu dini topluluk sayfasinda Kur’an
ile ilgili her tiirlii bilgi ve paylasgima yer vermektedir. Bu topluluk, ozellikle
Kur'an't merkeze alan bir yaklagimla farkli araliklarla ayet paylagimlarinda bu-
lunmaktadir. S6z konusu sanal dini toplulugun, Kur'an’in Allah tarafindan
gonderilen ilahi bir mesaj oldugunu ispatlamay1, Kur'an’in anlagilmasina, anla-
tilmasina ve yasanmasina katki saglamayi hedefledigi, Kur'an’a aykirt uydurma-
lart tespit etmeyi hedefledigi belirtilmektedir. Ayrica dini toplulugun, ilahiyat,
sosyoloji, felsefe ve mithendislik gibi farkl: alanlarda ¢alisan akademisyen ve
entelektiiellerden olusturuldugu, bunun yaninda hi¢bir cemaat ve dini grupla
bir baglantusinin bulunmadigi; mezhep ve grup ayrimi yapmaksizin maddi ve
manevi bir ¢ikar elde etmeksizin Miisliimanlar arasinda barisin, hoggdriiniin ve

birligin olmasini arzu ettiklerini ifade etmislerdir.

“Kur'an ve Iman™® adli dini topluluk Facebook sayfast, herkese agik
olmayan ve sadece tiyelere 6zel bir dini topluluktur. 62.000’in tizerinde {iyesi
bulunan bu dini topluluk, sayfasinin agiklama kisminda Allah rizasi esasina

dayali bir strateji uyguladiklarini ve bu nedenle de sadece bu esas gercevesin-

37 hups://www.facebook.com/kuranarastirmalarigrubu/, Erisim: 10.01.2020.
38 Kur'an Arastirmalari Grubu, Kur'an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize (Istanbul: Istanbul Yayinevi, 37.
Basim, 2013).

39 https://www.youtube.com/user/kuranarastirmagrubu, Erisim: 18.01.2020.
40  hetps://www.facebook.com/groups/465712590118017/, Erisim: 02.03.2020.

ahiyat..



Muhammed YAMAC / Sosyal Medyada Dini Topluluklar

de paylasim ve yorumlara yer verebileceklerini belirtmektedir. Sayfada sik sik
dua, salavat, zikir, ayet ve hadis paylagimlarina, dini igerikli sohbet videolari-
na, hatim, ciiz ve sure okuma paylagimlarina yer verildigi goriilebilmektedir.
Buna ek olarak zaman zaman Islam Alimlerinin 6zlii sézleri, KAbe ve Mescid-i
Nebi’'nin fotograf ve videolar: paylasilmakta ve diinyada zuliim géren Miislii-

manlara gorsel temalar {izerinden dikkat ¢ekilmektedir.

56.000’in tizerinde tiyesi bulunan bir diger dini topluluk sayfast “Pey-
gamber Sevdalilar”dir.*! Bu dini topluluk da herkese acik olmayan ve sadece
tiyelere ozel bir gruptur. Sayfada yapilan paylasimlara bakildiginda, Hz. Pey-
gamber’i dne ¢ikaran bir goriiniim ¢izdigi ve bu nedenle de belirli araliklarla
Hz. Peygamber’e salavat getirilmesi hususunun dini topluluk iyelerine ha-
urlatlma geregi duyuldugu gozlemlenmektedir. Bu anlamda tiyelerce sik stk
salavat, dua ve zikir halkasi/zinciri olusturuldugu goriilmektedir. Dini icerik
tastyan veya dine atf yapan video, fotograf ve yazilar paylagilmaktadir. Bunun

yaninda Kébe ve Mescid-i Nebi ile ilgili fotograf ve videolar paylasilmaktadir.

Diger taraftan sosyal medyada (Facebookta) mezhepsel birtakim dini
topluluk yapilanmalari da bulunmaktadir. Facebook’ta 3.500 tiyeye sahip
“Hanefi Ustlii Grubu™? adli dini topluluk sayfasinin, ustl ve fiirt’da Hanefi
usuliine dair aragtirma, makale, eser ve miiellif tanitimlari yapug: goriilmekte-
dir. Bunun yaninda sayfada Hanefi mezhebine dair fikir aligverisleri, soru-ce-
vap ve tavsiyelerde bulunulmaktadir. Ayni sekilde Safii mezhep ve itikadini
one cikarak paylasimlarda bulunan ve 7.400 tiyeye sahip “Safii Mezhebi ve
[tikad1”® adli Facebook sayfasi, bir diger dini topluluk 6rnegidir.

Sosyal medyada Islam dini 6zelindeki dini topluluklarin disinda farkls
dine mensup bir¢ok dini topluluk da aktif olarak bulunmaktadir. Facebook’ta
70 iiyeye sahip “Tiirk Hristiyan Ortodokslar”,* 3.450’nin {izerinde iiyeye sa-
hip “Anadolu Hristiyan Toplulugu”,® 1.330°dan fazla tiyesi bulunan “Hristi-

41 hteps://www.facebook.com/groups/525715457529650/, Erisim: 08.03.2020.
42 hteps:/fwww.facebook.com/groups/496624500952367/, Erisim: 04.03.2020.

43 hetps://www.facebook.com/groups/378475202624575/, Erisim: 04.03.2020.

44 heeps://www.facebook.com/groups/374893169192202/?ref=br_rs, Erisim: 05.03.2020.

45 https://www.facebook.com/groups/anadoluht/?ref=br_rs, Erisim: 05.03.2020.
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yan Katolik Bilgi Kaynag1”,% 1.554 iiyesi olan “Hristiyan Ttirk”,* 365 iiyesi
bulunan “EVANGELIST”,* 138 iiyeye sahip “Evangelism™ adli Facebook
sayfalar1 bu tiir dini topluluklardan sadece birkagidir. Mezhepsel olarak sosyal
medyada bir araya gelen dini topluluk sayfalarina bakildiginda, daha ¢ok bagli
bulunduklar: veya etrafinda (sanal) topluluk kurduklari mezhebi 6ne ¢ikaran

paylasimlar yapuklari gézlemlenebilmektedir.

SONUC

Sosyal medya, bireylerin belli konular etrafinda bir araya gelerek etki-
lesim/iletisimle topluluk ici birlik, beraberlik ve dayanisma duygularini 6ne
cikarmayi, bilgi paylagimlariyla toplulugun gelisimine katk: saglamayr amag-
layan web tabanli ¢evrimigi araglar olarak tanimlanabilir. Modern donemin
dijital ve sanal diinyasinda insanlar i¢in artik bir ihtiyag olarak goriilen sosyal
medya, 6zellikleri itibariyle gerek birey gerekse de topluluklar icin son derece
cazip imkénlar sunmaktadir. Ayrica 6zel ve genel dini topluluk 6rgiitlenme-
leri i¢in de 6nemli firsatlar sunmaktadir. Biitiin bu genis imkan ve firsatlar:
dolayistyla sosyal medya, bireysel/toplumsal hayatin kaginilmaz ve 6nemli bir

pargasi haline geldigi soylenebilir.

Sosyal medya paylasimlari neredeyse her alan ve konuyla ilgili olabil-
mektedir. Bunlar arasinda din ile ilgili paylagimlar da bulunmaktadir. Dinin,
bir fikir veya olgunun mesruiyet kazanmasinda vazgecilmez bir fenomen ol-
mast, sosyal medya kullanicilarinin/katilimeilarinin bir sekilde dine miiracaat
etmesine neden olmaktadir. Denilebilir ki din, toplumsal hayatta oldugu gibi
sosyal medya topluluklari arasinda da son derece etkili ve 6nemli bir feno-
mendir. Sosyal medyay etkili bir sekilde kullanan dini topluluklar acisindan
din, ¢ok konugulan ve tartgilan bir boyut tasimakta ve dini topluluk payla-

stmlarinin ana zeminini olusturmaktadir.

46 hteps:/[www.facebook.com/groups/152356378714025/2ref=br_rs, Erisim: 05.03.2020.
47 hetps://www.facebook.com/groups/hristiyanturk/?ref=br_rs, Erisim: 05.03.2020.

48 hetps://www.facebook.com/groups/595434517157508/?ref=br_rs, Erisim: 06.03.2020.
49 https://www.facebook.com/groups/771843766210617/?ref=br_rs, Erisim: 06.03.2020.
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Sosyal medya, geleneksel iletisim formundan farkli olarak ayni anda
birgok kesimin iletisim veya etkilesimini sagladig: gibi dini topluluklarin da
dine iligkin fikir, yorum, degerlendirme ve diistincelerinin paylagildigt yeni
bir dijital/sanal toplumsallasma sahasidir. Sosyal medyanin geneline bakil-
diginda denilebilir ki, konu 6zelinde dini topluluk olusumlart bulunabildigi
gibi, farkli mezhepler ve dinler odakli dini topluluklar da bulunabilmektedir.
Sosyal medyada faal olan bir¢ok dini toplulugun paylagimlarina bakildiginda
denilebilir ki, [slam 6zelinde konu odakli faaliyet gosteren (sanal) dini toplu-
luklarin, genel olarak sayfa ismini tasiyan konuya dair paylagimlarin yaninda
dua, salavat ve zikir halkalar etrafinda yapilanmalarin yogunlastg gozlem-
lenmektedir. Yani sayfaya veya hesaba ismini veren 6zel dini konudan zaman
ve zemine gore sapmalar goriilebilmektedir. Bu bakimdan dini konu 6zelinde
kurulan dini topluluk sayfalari, konuya bagli bir yapilanmadan daha ¢ok dua
ve zikir gibi manevi gereksinim odakli paylagimlara yer verildigi goriilmekte-
dir. Zaten sosyal medya dini topluluklarinin hedeflerinden birisi, gorece ka-
ulimcilarin/tiyelerin manevi/dinsel tatminini saglamaya ¢alismak, din hedefi
cercevesinde birlik ve dayanigmalarini arttirmakur. Buna ek olarak paylagim-
larin konjonktiirel olarak farklilastig soylenebilir. Ornegin kiiresel ve ulusal
bazda saglikla ilgili 6nemli bir siire¢ olan 2020’in Mart ve Nisan aylarinda
kiiresel salgindan sifa bulmak ve manevi olarak bu zor siirecten kurtulabilmek
amaciyla tiyelerden 6zellikle dua isteklerinde bulunuldugu gozlemlenmekte-
dir. Kisacasi bireylerdeki manevi eksikligin, giinlik ve dénemlik bir takim
stkint1 veya problemin birlik, beraberlik ve dayanigmayla giderilmesinde veya
en azindan etkisinin azalulmasinda sosyal medya dini topluluklarinin 6nemli
rolii olmaktadir. Diger taraftan sosyal medyadaki dini topluluklarin paylagim
veya etkilesimleri, Cuma giinleri, ramazan ayi, kandil geceleri ve dini bay-
ramlarda daha fazla yogunluk kazandig1 gozlemlenebilmektedir. Bu dénem-
lerde sosyal medya paylasimlarinda bulunmak, birtakim kimselerce dini bir
gereklilik gibi algilanabilmektedir. Ancak her haliikarda dini topluluklarin
sosyal medyada etkili bir goriiniim kazanmaya bagladiklari, yani sosyal med-
yay1 basarili bir sekilde kullandiklar: séylenebilir. Ayrica toplumun sanal dini
topluluk hesaplarina/sayfalarina katulimlar ve paylasimlarina bakildiginda, en
azindan soz konusu dini topluluk tiyelerinin/katilimeilarinin sosyal medyay:

kullanmaktan memnun olduklar: sdylenebilir.

'
l

119 s

ahiyat..



120

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Biitiin bu degerlendirmeler isi3inda denilebilir ki, sanal ortam ve sos-
yal medya, 6ntimiizdeki zaman dilimi icerisinde toplumsal hayatta dijital ve
sanallasmanin giderek her alani kusatmasiyla birlikte daha fazla gereksinim
duyulabilecek ve bireysel/toplumsal hayatin olmazsa olmazi olarak degerlen-

dirilebilecek bir boyut kazanabilecektir.
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Oz

Bu ¢aligma, sarf ilminin konulariyla ilgili kural digi kullanim arz eden sebepleri (illet) anlama hususunu
ele almaktadir. Dogrusu kural dist kullanim, anlagilmast gii¢ bir konudur. Buna ragmen mevzu sarf
ilmi eserlerinde genis yer tutmaktadir. Nitekim sarf ilmiyle ilgili konularin neredeyse tamaminda,
kural dist lafizlari igeren bir bahis bulunmakradir. Buna gore Arapcada kural dist kullanimla ilgili bir
izahta bulunmadan “bu semai bir konudur” diyerek gecistirmek, yeterli olmamaktadir. Ciinkii (kural
dist olmaya sebebiyet veren) nedenlerin Arap dili kurallariyla uyumlu olmasi kaginilmazdir. Dolayisiyla
bu calisma, aragtirmacinin Arapca kelimelerindeki dilsel doniisiimleri izah etmede karst karstya kaldigt
zorluklari kolaylastirma hususunda mezkir konuyu agikliga kavusturmayr amaglamaktadir. Béoylece, sarf
alimlerinin belirledikleri sinirlar cercevesinde (Arapgadaki) kural dist kullanimlarin arka planini olusturan
durumlar ortaya ¢ikmakta, onlarin konuyu nasil yorumladiklari ve yapilari agikliga kavusmaktadir.
Ciinkii bilinmektedir ki, Arap¢ada kural ancak bir illetten dolay: terkedilmektedir. Bu nedenle dilcilerin
s6z konusu illetler konusunda dnemli dlgiide ¢aba sarf ettiklerini gérmekteyiz. Ayrica onlarin mezkir
illetleri izah etmekle, sekilleri degisiklige ugramis kelimeleri, arkasinda gizli olan asli kurallara baglamak
icin ¢aba harcadiklarini ve yine eksiksiz bir sarf ilmi yontemiyle ilgili bakis agisina ulagabilmek i¢in gayret
_sarf ettiklerini gérmekteyiz

Anahtar Kelimeler: Kural, Illet, [hlal, Nadir
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Abstract

This research deals with the issue of measurement violation in morphology Subjects, in an attempt to overcome
the difficulties faced by the learner in explaining the linguistic aberrations in Arabic, by identifying the reasons
That morphologists made beyond what they found about changes in the standard uses. According to that, they
explained these reasons and clarified their nature, as it is not allowed to avoid the measurement unless there is a
reason. Therefore, we find that their concentration on These reasons was remarkable. By revealing these causes,
they were trying e to link the unfamiliar figures with the original standard structures underlying them to get to a
.theory of an integrated morphological system

Key words: measurement, reason, changes, rare
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Oz

Kur'an-1 Kerim, harikulade nazmiyla niizul ¢agindaki muhataplarin: tesiri altina almigtir.
[slam diigmanlarinin bile hayranlikla itiraf ettigi essiz bir yapiya sahip olan bu kelam farkls
dillere gevrilirken bu etkisini az ya da ¢ok yitirmektedir. Zira ceviri, asildan uzaklasmak ve
onu biitiintiyle ifade edememektir. Bununla birlikte ceviri esnasinda hedef dilin olanakla-
r1 kullanilarak hedef kitle icin orijinal metnin etkisi, biitiiniiyle olmasa da hissettirilebilir.
Bunun i¢in éncelikle kaynak dil iyi bilinmeli ve bunun yaninda hedef dilin imkan sinirla-
rint zorlayacak bir edebiyat bilgisine sahip olunmalidir. Milli sairimiz Mehmet Akif Ersoy
(6. 1355/1936) yazmis oldugu mealle etkili bir terciimenin nasil yapilmas: gerektigine
dair kendi déneminde giizel bir 6rneklik tegkil etmistir. Lafza bagli kalip manay: 1skala-
makreansa kastedilen anlami 6ncelemis ve hedef dil olan Tiirk¢eye bu anlamlari dénemin
dil yapisina gore gayet sade, anlagilir ve edebi olarak aktarmaya calismistir. Bu ¢alisma-
nin amact Akif’in mealinin etkili bir terciime faaliyeti oldugunu géstermektir. Bunun
icin Kur'an-1 Kerimdeki tekitli ciimlelerin Akif tarafindan Tiirkceye nasil kazandirildig:
tizerine yogunlagilacakur. Béylelikle Akif’in hem kaynak dile vukufiyeti hem de bunlar
Tiirkgeye aktarim noktasindaki giicii ortaya konulmus olacakur.

Anahtar Sézciikler: Tefsir, Kur'an Terciimeleri, Terciime Problemleri, Tekitli Ciimleler,
Akif’in Meali.

Abstract

The Quran, with its magnificent verse, affected its addressees in the age of nuzul. This
kalam, which has a unique structure admired by even the enemies of Islam, is being trans-
lated into different languages while losing its effect more or less. Because the translation is
to move away from the original and not be able to express it completely. However, using
the possibilities of the target language during translation, the effect of the original text for
the target audience can be felt, if not completely. For this, first of all, the source language
should be well known, and besides, it should have a literary knowledge to push the limits
of the target language. Our national poet Mehmet Akif Ersoy (d. 1355/1936) has set a
good example in his era on how to make an effective translation with the meal he wrote.
Instead of stating the meaning of the word, it meant the meaning meant and tried to con-
vey these meanings to Turkish, which is the target language, in a plain, understandable
and literary way according to the language structure of the period. The aim of this study
is to show that the meaning of Akif is an effective translation activity. For this, we will
focus on how the textual sentences in the Quran are translated into Turkish by Akif. In
this way, both the strength of the source language and its power at the point of translating
them into Turkish will be revealed.

Keywords: Tafser, Quran Translations, Translation Problems, Stressed Sentences, Akif’s

Quran Translation.



GIRIS

Vatan sairi Mehmet Akif Ersoy, Tiirkiye'de yasayan herkes acisindan ta-
niulmaktan miistagni kalinacak bir sohrete sahiptir. Kendisi, ortaya koymus
oldugu eserleri ve Istiklal miicadelesi sonunda yazmus oldugu Istiklal Marsr’yla
tiim vatanseverlerin kalbinde taht kurmus biridir. Hayat, kisiligi ve eserleri hak-
kinda yiizleri asan makale, bildiri ve kitap yazilmistir. Bu nedenle ¢aligmamizda
Akif’in hayat, kisiligi ve eserleri hakkinda bir bilgi paylasiminda bulunmanin
tekrardan 6teye gitmeyecegi kanisindayiz.! Ele aldigimiz konu baglaminda sa-
dece Akif’in meal caligmasinin tarihi serencamina kisaca deginilecekeir. Aka-
binde Akif’in Kur'an cevirisine katkisini gostermek acisindan spesifik olarak
Kur'andaki tekitli, vurgulu ciimlelerin Tiirk¢eye terciimesinde Akif’in izlemis
oldugu yontem ortaya koyulacaktir. Arap dilinde ctimleyi pekistiren, manaya
tekit katan kullanimlarin neler oldugu ele alinacakur. Bunlar tespit edildikten
sonra da Kur'an'daki tekitli kullanimlardan seckiler yapilarak bunlar tizerinde
Akif’in geviri noktasinda nasil bir tutum sergiledigi, hangi ifadeleri kullandigy,

bunlar yaparken ne tiir bir standart takip ettigi incelenecektir.

Miistakil bir sempozyum olarak Akif’in meali konu edinilmis ve bu
sempozyumda bir¢ok bildiri sunulmustur. Sempozyum disindaki makale tiirti
caligmalar da yapilmistir. Ancak Akif’in meali etrafinda bizim se¢mis oldugu-
muz konu bakimindan herhangi bir galisma yapilmamistir.? Uzerinde gokga
calisma bulunmasina ragmen Akif’in meali tekitli climlelerin ¢evirisi agisin-
dan incelenmemistir. Bu anlamda 6zgiin oldugunu disiindiigiimiiz ¢aligma-

miuzin Akif’in geviri ydntemini tebariiz ettirmesi bakimindan bilim camiasina

1 Mehmet Akif Ersoy'un hayau, kisiligi ve eserleriyle ilgili yapilan bazi calismalar icin bk. Serpil
Subul, Hayati, Sanat, Eserleriyle Mehmer Akif Ersoy, (Isparta: Tiirk Kéyii Yayinlari, 1961); M.
Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif Ersoy, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1998); R. [hsan Eliagik, Mehmet
Akif Ersoy, (Istanbul: Tlke Yayincilik, 2004); a.mlf, Mehmer Akif Ersoy: Hayats, Fikirleri, Eserleri,
(Istanbul: In§a Yayinlari, 2007); Osman Nuri Ekiz, Mehmer Akif Ersoy, (Istanbul: Toker Yayinlari,
1985); Liitfii Sehsuvaroglu, Mehmet Akif Ersoy, (Ankara: Alternatif Yayinlari, 2002); Mithat Ce-
mal Kuntay, Mehmet Akif Ersoy: Hayats, Seciyesi, Sanats, (Ankara: Tiirkiye Is Bankast, 1990).

2 Akif’in meali tizerine miistakil olarak Direnen Meal Akif Meali Uluslararas: Sempozyum isimli
bir sempozyum diizenlenmistir. Bu sempozyum daha sonra kitaplagtirilarak basilmistir. Sem-

pozyumda sunulan ve kitapta yerini alan tebligler icin bk. Direnen Meal Akif Meali, ed. Recep
Sentiirk (Istanbul: Mahya Yaynlari, 2016).

'
l

ahiyat..



I 164

[
ol

Kocaeli Ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

katk: sunacagi kanaatindeyiz. Ayrica Kur'an'in hedef dilde muhataplari nez-
dindeki etkisini saglamak agisindan Akif’in mealinin nasil bir rol oynadig: da

boylelikle ortaya konulmus olacaktir kanisindayiz.

1. Akif’in Mealinin Tarihi Serencami

TBMM’nin 21 Subat 1925te biitge miizakereleri esnasinda aldigt
bir karari {izerine Diyanet [sleri Baskanligi Kur'an-1 Kerim'in tefsir ve ter-
climesinin yapilmasini teklif etmis; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in (6.
1361/1941) tefsiri, Mehmet Akif Ersoy’un da terciimeyi tistlenmesini istemis-
tir. Akif bu gorevin agirligi sebebiyle basta bu ise yanagmamis ancak etrafin-
dakilerin israr1 {izerine kabul etmek durumunda kalmistir.> Ancak Kur'an’in
Tiirkceye cevirisine terciime degil meal isminin verilmesini sart kogsmusgtur.*
Ug yillik bir ¢alismanin ardindan meal ¢alismasini tamamlamustir. Fakat ezan-
larin Tiirkge okutulmaya bagladigini duyunca kendi mealinin Tiirk¢e namaz-
larda kullanilacagi korkusuyla yazmis oldugu meali teslim etmemis, almig
oldugu avansi da iade etmistir.” Misirdan hastaligi sebebiyle Turkiye’ye geldi-
ginde meal ¢alismasini Misirda birakmig, Misir'a dénemedigi takdirde de me-
alinin yakilmasini vasiyet etmistir. Bu vasiyet {izerine 1961 yilinda Kahire'de
Akif’in ¢aligmasinin orijinali yakilmigtir. Mamafih orijinalinden kopya edilen
niishanin tigte birlik boliimiiniin korundugu yakin tarihte ortaya ¢ikmig ve bu
niisha Kur'an Meali adiyla 2012 yilinda basilmistir.®

Akif’in kendisine resmi olarak tevdi edilen meal yazma ¢alismasinin

oncesinde farkli meal yazma denemeleri olmustur. Siirlerinde kimi ayetleri

3 Pevziye Abdullah Tansel, Mehmet Akif Ersoy, (Istanbul: y.y.,1973), 15.

4 Bu sartu kosmasi, terciime ifadesinin birebir Kur'an' karsilayacag: diisiincesini olusturmasi
sebebiyledir. Zira o dénemlerde Tiirkge ibadet tartigmalari bulunmaktaydi. Meal kelimesiyse
Kuran’in kastettigi muhtemel anlamlari ortaya koyan ve Kur'an'in yerine gegirilemeyecek
olan bir anlama sahipti. Detaylar i¢in bk. Hidayet Aydar, “Mehmet Akif ve Kur'an-1 Kerim
Terctimesi”, Diyanet Ihmi Dergi, 32/1 (Ocak-Subat-Mart 1996), 47-48.

5 Diicane Ciindioglu, Bir Kuran Sairi, (Istanbul: Kapt Yayinlari, 2017), 143.

6 Mustafa Ulugay, “Akif’in Kur'an Meali’'nde Dil ve Usltip Ozellikleri”, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Dergisi, 50/1 (Ocak 2014), 126.
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manzum olarak ¢evirmistir.” Ayrica Sebiliirresad ve Sirat-1 Miistakim isimli
dergilerde yayimlanan yazilarinda paylastigi ayetlerin meallerini kendisi ver-
migtir. Terctime ettigi farkli kitap ve makale terctimelerinde gecen ayetlere de

yine kendisi meal vermistir.®

Akif’in mealiyle ilgili bu kisa tarihi bilgiden sonra bir sonraki baglikta
Arapgada ctimlenin nasil vurgulu hale getirildigi ve ciimleye tekit katan edat-

larin neler oldugu ele alinacakur.

2. Arap Dilinde Tekitli Ciimleler

Arap dilinde ctimleyi vurgulu hale getirmek, ciimlede ifade edilen hiik-
mil pekistirmek igin belli yontemler bulunur. Ciimlelerin vurgulu olustu-
rulmast muhataplarin durumuna gore sekillenmektedir. Séylenen sozle ilgili
hicbir bilgi ge¢misi olmayan ve dogrudan alict konumunda olan birine bir
bilgi ya da yargi aktarilirken ciimle vurgulanmaz. Ancak muhatap bir mesele
hakkinda tereddiit yagsamigsa ve bunun giderilmesi gerekiyorsa konusan kisi
bu durumda ciimlesini vurgulu, tekitli bir sekilde olusturur. Belagatin geregi
budur. Yine muhataplarin sdylenecek soze karst inkarci olmalari durumunda

da ciimle tekitli kurulur ve hatta bu durumlarda vurgu seviyesi artirilir.”

Belagatte muhatabin konuyla ilgili zihni bos oldugu durumlarda yalin
olarak, tekit edici unsur kullanilmaksizin séylenen ciimleye ibtid4i; muha-
tabin konuyla ilgili tereddiit yasadigi durumlarda bir tekit edici unsurla pe-
kistirilmesi tercih ve tavsiye edilen ciimleye talebi denilir; muhatabin inkarc
olmasi durumunda ciimlenin pekistirilmesinin zorunlu oldugu ciimleye ise

inkari denilir.'

7 Akif’in 6rnek manzum gevirileri igin bk. Mehmet Akif Ersoy, Safabat, (Istanbul: IFAV Ya-
yinlari, 1987), 237-238 (Fatih Kiirsiisiinde); 251-252 (Fatih Kiirsiisiinde); 26 (Durmayalim);
131 (Hasbihal).

8 Ornek ve detay icin bk. Ulugay, “Akif’in Kur'an Meali’nde Dil ve Usltp Ozellikleri”, 126-128.

9 Ebul-Meli Muhammed b. Abdirrahman b. Omer Celaluddin el-Kazvini, el-idah fi uli-
mi l-beldga, thk. Muhammed Abdiilmun‘in Haficl, (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/69-70.

10 Ebt Ya'kab Yésuf b. Ebi Bekir b. Muhammed b. Ali es-Sekkaki, AMiftihu'l-‘uliim, (Beyrut:
Daruv’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1407/1987), 170-171.
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Basit o6rneklerle meseleyi vuzuha kavusturabiliriz. Ornegin gocugu-
na yalan séylemenin kétii bir davranis oldugunu sdyleyen anne bunu ifade
ederken tekit edici bir unsura ihtiya¢ duymaz. Zira ¢ocugu bu noktada bos
bir zihne sahiptir ve dogrudan 6grenme konumunda bulunmaktadir. Ancak
gocugun zihninin tereddiit icerisinde oldugu bir konu hakkinda konusacag:
zaman annenin ciimlelerini pekistirmesi beklenir. Cocugun kabul etmedigi

konularda ise anne ctimlesini pekistirmek durumundadir.

Genel kural bu olmasina kargin bazi gerekgelerle ctimleler tekitli gel-
mesi gerekirken yalin; yalin gelmesi gerekirken de tekitli gelebilir. Bu da yine
belagat geregi gozetilen bir niikte sebebiyledir.!

Olumlu bir ctimle tekit edilebildigi gibi olumsuz kurulan ciimleler de
tekit edilebilir. Arapcada ciimlelerin tekit edilmesini saglayan en meshur edat-

lart 6rnekleriyle su sekilde siralayabiliriz:
ul M 15 5 “Kesinlikle Zeyd alimdir.”
RiE M 15 B Esle “Zeyd’in kesin olarak alim oldugunu 6grendim.”

;\.mn é\[ (Lamu’'l-btid4): Ciimlede 6zne veya yiiklemin basina getirilen
fethali 1am harfidir. JJi 33 “Zeyd kesinlikle alimdir.”

Ao J,>-\ (Tembih Harfleri): Ciimlenin basina getmlen Vi ve Ul harf—
leridir. ¥ harfinden sonra ciimle basinda o\ gelir. i 1385 u| N/ He 35 Gl
“Kesinlikle Zeyd alimdir.”

vw:.!\ (Yemin): Arap¢ada yemin i¢in kullanilan en yaygin harfler 5/ < /
& harfleridir. 2l 35 a3 “Vallahi, Zeyd alimdir.”

11 Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hagimi, Cevihirul-belaga fi'l-medni vel-beyini ve'l-bedi’, (Bey-
rut: el-Mektebetii -Asriyye, ts.), 58-59. Ornek olarak su soylenebilir: Allab’in varligint inkar eden
birine yalin bir sekilde “Allah vardir” denilmesi, muhatabin, Allab'in varligint gésteren bunca
alamet kargisinda kor davranmasina bir telmih sebebiyledir. Yine Allah'in varligina inanan birisi-
ne tekitli olarak “Muhakkak ki Allah var” seklinde bir ciimle kurulmasi da muhatabin, inancina

ragmen gafil yasadigina, Allah yokmus gibi davranislarda bulunduguna tariz i¢indir.

12 Hasimi, Cevahirul-beliga, 58. Ciimleye tekit katan edatlarin her biri icin getirilen 6rnekler
bizim tarafimizdan olusturulmustur. Bunun sebebi meselenin daha kolay anlasilir olmasin:

saglamakur.
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45 51 G5 (Iki Tekit Ntinu): Muzari ve emir fiilinin sonuna getirilir. Mu-
zari fiile getirildiginde genellikle fiilin baginda fethali lam harfi getirilir. Bu
harf ciimlenin yemin igerdigini gosterir. 435 5525 “Yemin olsun, Zeyd yardim
edecek.” / i35 Hlig N “Zeyd kesinlikle cimrilik etmeyecek.”

536131 G541 (Zaid Harfler):* Ciimlede 6zne veya yiiklemin bagina pe-
kistirme amacli getirilen harflerdir. Bazi durumlarda diger 6gelere de getiri-
lebilir. En ¢ok kullanilanlar o ve £,» harfleridir. Bunlar da genellikle olumsuz
ve soru climlelerinde yiiklemin basina getirilir. Ayrica S fiilinin 6znesine o
harfinin getirilmesi de ¢ok yaygindir. Bu iki harfin diginda zarf anlamindaki
1<} harfinden sonra gelen 4 harfi de zaid harflerdendir. Taacciip fiillerinden sa-
yilan J.&B‘ L formunda b edatindan sonra oS fiili de z4id olarak kullanilmakta-
dir. Diger bir taacctip fiil formu olan « J.w\ kalibindaki & harfi de zaiddir. &
W w3, “Alim olarak Zeyd yeter.” / meu 355 g “Zeyd/asla cahil degildir.”

J5: Mazi fiilin bagina getirilen bu harf de tekit anlami katar. 335 ;i 35
“Mubhakkak ki Zeyd yardim etti.”

ibs 2l Ul (Sart Anlamindaki G): Ciimlede 6niine gelmis oldugu 6geye
tekit anlami katar. 2l 33 ] “Zeyd’e gelince o alimdir.”

Lo.,\ Bu tekit edati ayni zamanda ciimleye tahsis anlami katar. ¢tz 5 Lo.:‘

“Zeyd ancak alimdir.”

J@ﬁ! saent (Fasil Zamiri): Asil amact yiiklemin sifat olarak anlagilmasi
engellemek olan bu zamir pekistirme anlami da katar. PL&.H 3 &5 “Zeyd ger-
cek alimdir.”

315530 (Tekrar): Ciimlede tekrar yapmak da pekistirme anlami olustu-
rur. Qe 35 %5 “Zeyd, Zeyd alimdir.”

Zikredilen bu tekit unsurlart disinda da birtakim tekit ediciler bulun-

maktadir. Bunlar daha sik kullanildigs i¢in bunlari zikretmekle yetiniyoruz.'*

13 ZAid harflerle ilgili detay icin bk. Abbas Hasan, en-Nahvul-vifi, (Beyrut: Daru’l-Me‘arif, ts.),
2/450-454.

14 Ciimleyi tekit eden edatlar, bu edatlarin anlam ve kullanimlari ve farkli 6rnekleri icin bk.
Abdiilaziz Atk, Tlmul-meéni, (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1430/2009), 55-60.
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Bu edatlarin herhangi birine ciimlede yer verildiyse o ctimlede bir vur-
gu oldugu ve muhataplarin bu vurguya ihtiya¢ duyan bir halde olduklar1 an-
lagilir. Bu tiir ctimlelerin cevirisinde hedef dilde tekit ve vurgu ifade eden
sozlerle ctimleler pekistirilmelidir. Bir sonraki baglikta Akif’in Kur'an'da yer

alan tekitli ctimleleri mealinde nasil ¢evirdigi konusu ele alinacakur.

3. Akif’in Kur’an'daki Tekitli Ciimlelerin Cevirisi

Akif’in elimizde mevcut olan meali, Kur'an’in sadece ilk dokuz suresi-
ni icermektedir. Bu kisimlarda gecen tekitli ifadelerin gevirisiyle ilgili yapmusg
oldugumuz incelemede Akif’in, bir 6nceki baslikta gecen biitiin tekit arac-
larint ayni derecede dikkate aldigr goriilmez. Sart anlamindaki i, tekrarlar
ve baglangi¢ lam harfi bulunan ayetlerde bu edatlarin ¢eviriye esasli bir etkisi
¢ok gozlemlenememektedir. Bunun sebebi olarak belki biitiin ctimlenin veya
pasajin cevirisine odaklanildig1 ve ilgili tekit edatinin gevirisinin bu ahengi
bozmamasi gerektigi diisiiniilmiis olabilir. Bu nedenle biz bu kisimda Akif’in,
cevirisinde vurgusunu 6n plana ¢ikardigr tekit edatlarini degerlendirecegiz.
Bunlarin tizerinden Akif’in tekitli ifadeleri ¢eviri yontemine dair bir tespit

yapmaya calisacagiz.

(u\) Edat1

AKkif, inne tekit edatinin gectigi ayetleri cok farkls ifadelerle ¢evirmistir.
Tespit ettiklerimiz su sekildedir:

Osakt Y ghsas o (,\ g,.@_,).bl; ke 250 15588 Sl 51 “Su mubakkak ki,
kiifre sapanlara akibetlerinin vahim oldugunu soylesen de, soylemesen de kendileri
igin birdir, imana gelmezler.”™

G5 Wb 25,40 L Yas & Ry ioa N O Allab sivrisinegi, hatta on-
dan agagr bir seyi misal olarak irad etmekten asla cekinmez. ™

Ul ad al &f: “Bilin ki Allah'in azab: yaman.™’

15  el-Bakara 2/6.
16 el-Bakara 2/26.
17 el-Maide 5/2.
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g:aLL:gej\ fe S “Allak’in muhasebesinin ok seri oldugunu bilin. "

A p.a)\ i Yl u\ Allab’in kafirlere yol vermeyeceginde siiphen

olmasin.”™

RYSSERY, B ,S\ RN By e 56wl u\ B: “Kendilerine soyle: Allah'in

mucize indirmeye kadir bulundugu siiphesiz, lakin coklar: bilmiyorlar.”

ok PG 3 ClagE Gl 5 sl “Dogrusu ben seni de, kavmini de pek agik
bir dalil i¢inde gorityorum.”™

Seh g uS S\: “Bvet, Benim keydimin kuvvetli oldugu agikar.”™
S 558 81 “O’nun aziz oldugunda, hakim oldugunda séz yok.™

‘_,«JLM\ p.a)\ PRV u\ Allah ise zulmeden insanlar: hicbir zaman

dogru yola ¢tkarmaz.”™

i s 8L JG: “Haberin olsun ki miihlet verilenlerdensin, buyurdu.

Las anl u\ Allah katiyen bizimle beraber. ™™

18 el-Maide 5/4.
Bu iki ayette de “bilin” seklinde bir emir kipi kullanilmis ve tekit edatinin vurgusu geviriye
béylece yansitilmigtir. Bunlarin birinde “bilin” ifadesi basta, digerinde sonda yazildigindan iki

farkli geviri olarak degerlendirdik.
19 el-Maide 5/67.
20 el-EnAm 6/37.

Bu ve 6ncesindeki geviri birbirine benzer goziikse de ilkinde “siiphen olmasin” denilmigken

ikincisinde “stiphesiz” ifadesi climlenin sonunda getirilmistir.
21 el-EnAm 6/74.
22 el-A'raf 7/183.
23 el-Enfal 8/63
24 el-Enam 6/144.

Bu ayetteki inne harfi, cimleye olumsuzluk bakimindan tekit katmistur.
25 el-ATaf 7/15.
26 et-Tevbe 9/40.
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W Glos OB iy O 14 bl “Ya Muhammed, eger seni aldatmak

isterlerse, Allah’in sana yeteceginden emin ol.™
Al Eog u\ Ahde hryanetten cekinenleri Allah elbette sever.””®
e cod K an O “Siiphe yok ki Allahu Ziilceldl her seyi biliyor.™
S e A u\ Allah’in aziz oldugunda, hakim oldugunda siiphe yok.

Yukarida verilen ayetler ve cevirilerinde goriildiigi tizere Akif 7nne edati-
nin ciimleye kattugi vurguyu her defasinda farkls bir sekilde ifade etmeye gayret
etmistir. Ayetin bulundugu pasaja gore vurgu sozciiklerini farklilagtirmaya calis-
mistr. Diger tekit edatlarindaki tutumu da benzer olmustur. Farkli birkag tekit
edatinin da nasil ¢evrildigine dair 6rnekleri paylastiktan sonra Akif’in vurgulu

ifadeleri gevirisinde ne amagladigi sonu¢ béliimiinde ortaya koyulacaktr.

(43)/35) Edats

AKkif, kad ile lekad tekit edatlarinin gevirisinde fazla bir ayirim gozetme-
mistir. Halbuki Arapcada kad harfinin bagina lam getirilip lekad denildigin-
de, bu kad edatindan daha fazla vurgu ifade etmektedir. Zira genel bir kural
olarak ayni harflere yapilan ilave, mananin da ilave bir artgini gerekeirir.?' Bu
nedenle biz her iki edatt da birlikte degerlendirecegiz.

bi &5 J.L 45 Gils 3 “Dogrusu Rabbimizin peygamberleri bizlere hak-
k1 teblig etmigler.”™*

27 el-Enfal 8/62.
28 et-Tevbe 9/7.
29 el-Enfal 8/75
30 el-Enfal 8/71.

Bu ve dncesindeki ayette 7nne edatt “siiphe yok” ifadesiyle ciimleyi vurgulu hale getirmistir
ancak birinde bu ifade ciimlenin baginda, digerinde ciimlenin sonundadir. Bu bakimdan bir-
birinden farklr degerlendirilmistir.

31 Ebul-‘Irfin Muhammed b. Ali es-Sabban es-Safi‘l, Hagiyetiis-Sabbin alé serhi’l-Esmini li El-
Siyeti Ibni Malik, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtiibi’l—‘Hmiyye, 1417/1997), 1/4.

32 el-A‘raf 7/42.
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G5 Fe Joy G5! 2i3: “Ya Mubammed! Emin ol ki senden evvel gelen
peygamberlerle de eglendiler.”

FY B et Ok 35: “Gormiiyor musunuz? Husumetleri agizlarin-
dan tasryor.”>*

("Lp s s ‘.}aﬂj\ NG u-’-*-” it 351 “O kimselerin hiisrana diistiikleri
mubakkak ki, diisiincesizlikleri yiiziinden bilmezler de (bildikleri bir sey olmak-

sizin) cocuklarini oldiiriirler.”

i 156 gl ji..a 38: “Bunlarin daldl icinde kaldiklars, dogru yola ¢ika-
madiklar: agikdr.”

s Lg.}f!\ S L\ (;Jw 35: “Ya Mubammed) Bizler pek iyi biliyoruz ki

soyledikleri soz seni incitmekte.”

ko sl s els 350 “Peygamberlerin haberinden sana gelenleri olmug-
tu, unuttun mu?”

G s sl ("JQ O Js: “Birbiriyle karsilasan iki firkanin hali elbette
sizlere ibret olmugtur.”™®

325 J31 ‘.5 il S (o315 G il Jal5 “Goriiyorsunuz ya, sizleri ilkin nasil
yarattiksa karsimiza yine oyle tek tek geldiniz. ™

&) e 5 (.swu ] (’}5 G: “Ey kavmim! Ben Rabbimin vahyini sizlere ta-

mamayla teblig ermistim.”™

33 el-Enam 6/10.

34 Al-i Imran 3/118.
35 el-Enam 6/140.
36 el-Enam 6/140.
37 el-Enam 6/33.

38 Al-i Imran 3/13.
39  el-EnAm 6/94.

40 el-A'raf 7/79.
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bl o Y25 g B 3] 3l Jo 1 55 38 Allabu Ziilcelil siiphe
yok miiminlere kerem buyurdu da kendilerine, tuttu, iclerinden bir peygamber
gonderdi.”™

i3 C“”‘J‘ A u\ B u_,JJl 58 33 Allab yok mu, iste o Meryem'in
oglu Mesih'tir, diyen kimselerin kifir olduklar: meydanda.”™

Kad ve lekad tekit edatlarinin Akif tarafindan Tiirkceye aktarilirken
kimi zaman ctimlede hi¢ yer almayan soru ifadeleriyle kimi zaman da bir-
birinden farkli vurgu sozciikleriyle ifade edilmeye c¢aligildigs goriilmiistiir.
“Gérmityor musunuz”, “unuttun mu” gibi soru climleleri, kad ve lekad tekit
edatlarinin ciimleye kattigt vurguyu ortaya ¢ikarmak igin kurgulanmustir. Znne
edatinin Turkeeye aktarilmasinda kullanilan bazi vurgu sozciikleri burada da
kullanilmistir. /nne edatinda hi¢ kullanilmayan ifadelere de yer verilmistir.
Biitiin bunlari tefenniin olarak, yani ¢eviriye renk katmas icin bagvurulan sz

cesitliligiyle aciklayabiliriz.*

(¥) Edat

Tembih edati olan e/, muhataplarin kendilerine sdylenecek kelama
dikkatlerini ¢gekmek, soz sylenilmeden intibahlarini uyandirmak ve béylece
kelamin dikkatle anlagilmasint saglamak icin kullanilir. Akif tarafindan bu
edat asagidaki 6rneklerde goriilen ifadelerle Tiirkceye yansiulmigtur:

O st b (..g.,\ Ni: “Géziiniizii agin, asil miifsid onlarin kendileri. ™

Healdl ia (,.@.:\ Ni: “Sakin aldanmayn, beyinsiz onlarin kendileri.”™

Cop Al s u\ Ni: “Sakin iimidinizi kesmeyin, Allahin yardimi siiphe
yok ki pek yakin. ™

41 Al Imran 3/164.
42 el-Maide 5/17.

43 Tefenniin, muhataplarin dikkatini zinde, kulaklarini hog tutmak icin ciimlede farkli iisluplara

yer vermek, farklr ifadeler se¢mektir. Bk. Hasimi, Cevdhirul-beliga, 212.
44 el-Bakara 2/12.
45 el-Bakara 2/13.
46 el-Bakara 2/214.
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yﬁ;\h 5 G501 0NT: “Haberiniz olsun ki yaratmak O'nun, hiikiim O'nun.”™

Gorildugi tizere Akif, diger tekit edatlarinda oldugu gibi ¢/4 tembih
edatini tekdiizelikten uzak, canli, bulundugu baglama gore anlamlandirmis ve

ayni zamanda ciimleye hem tembih hem de tekit katabilmistir.

(.LSLJ\ C5) Tki Tekit Nanu

Ciimleye vurgu katan diger bir unsur ise iki tekit ntinudur. Bunlardan
biri seddeli, digeri sakindir. Her ikisi de muzari ve talep bildiren fiil kaliplarinin
sonuna dahil olur. Muzari fiil bu ntinlarin dahil olmasiyla gelecek zaman anla-
mina tahsis edilir. Ayrica bu ntinlarin kullanildigr muzari fiilin bagina genellikle
tekit 1ami getirilir. Bu l4min yeminden sonra gelen muzaride bulunmas: belli
sartlarla zorunludur. Bu nedenle bazi yerlerde tekit niinu almis muzari, dnce-

sinde yemin olmadan gelmis olsa da yemin varmis gibi anlam tagir.*

Akif tekit ninlarini ¢ok farkli anlamlarla Tiirkgeye kazandirmugtir. Tes-
pit ettiklerimiz su sekildedir:

o ks SEIFG: “Seni hognut olacagin bir kibleye herbalde sabip ede-
cegiz.”™

il e 25,85 56 &k Gye 3aJi: “Hak senin Rabbinden gelendir. Sakin
bunda siipheye diisenlerden olma.”

85055 o G #: “Ona mutlak iman edecek ve kendisine mutlak yardim-

da bulunacaksiniz. ™'

47 el-A‘raf 7/54.

48 Tekit nhnlarryla ilgili detayli bilgi icin bk. EbG Muhammed Abdullah b. Yasuf b. Ahmed
Cemaluddin Ibn Hisam, Evdahul-mesilik ild Elfiyeti Ibn Malik, thk. Yasuf Muhammed el-
Bikat, (Beyrut: Darul-Fikr, ts.), 4/94-99.

49 el-Bakara 2/144.
50  el-Bakara 2/147.
51 Al-i Imrén 3/81.
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15551 2,015 5 51 2T il 33108 W1 AT S “Ya Mubammed, iyi bil
ki miiminlere kars: insanlar arasindan en siddetli hasim Yahudilerle miisrikleri

bulacagin gibi... >
‘..@.JI J“J‘ U.:.UI $Jexils: “Biz kendilerine peygamber ginderilen iimmetlere

ne yaptiklarin: katiyen soracagimiz gibi... >

s X7

sy (.., “Daha sonra... ¢are yok sokulacagim.”*

sl ‘,Sws (H;.a- SNaN: “Haberiniz olsun ki, kasem ederim ki, cehen-

nemi hepinizle dolduracagim.

Kur'anda kullanilan tekit ntinlar1 mutlak surette lam harfiyle birlikte
kullanilmistir. Orneklerde de bu goriilmekrtedir. Akif’in tekit ntinlarini gevi-

risi siyakla uyumlu bir anlam eksenindedir.

Buraya kadar zikredilen tekit edatlarina dair 6rnek ayet ve cevirileri
Akif’in tekitli ifadeleri ¢eviri yontemine dair bir kani olusturmasina yetecek
diizeydedir. Akif’in bazi yerlerde tekitli ifadeleri yalin ¢evirdigi de olmustur.®
Verilen tekit edatlari disinda farkli edatlara dair tutumu da benzer oldugun-

dan ilgili 6rneklerle iktifa edilmistir.

Sonug

Kur'an-1 Kerim’in Tiirkgeye akict ve dogru bir sekilde terciimesi nok-
tasinda Akif ilmi ve edebi birikimini ortaya koymustur. Kaynak metnin harfi
terciimesinden ziyade anlam merkezli ve edebi zevk uyandiracak bir metot
inga etmeye gayret etmistir. Bizim incelemis oldugumuz tekitli ifadelerin gevi-
risi bu tezi -en azindan spesifik olarak- ispatlar niteliktedir. Akif’in tekitli ifa-

deleri gevirisi agisindan meali ve metoduyla ilgili su sonuglar tespit edilmistir:

52 el-Maide 5/82.
53 el-A‘raf 7/6.

s4  el-A'raf 7/17.
55 el-A‘raf 7/18.

56 Ornek olarak bk. el-Bakara 2/60, 62, 118, 134, 258; Ali Imran 3/49, 137, 144, 173, 183;
en-Nisa 4/73; el-Maide 5/70; el-A‘raf 7/59; et-Tevbe 9/25, 48, 117.
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Tek diizelikten kaginilmigtir. Ayni tekit edatlartyla kurulan ctimleler,
bulundugu siyak da gozetilmek suretiyle Tiirkgedeki farkli vurgulu ifadelerle

verilmeye caligilmugtir.

Arapcada tekit edatlarinin birden fazla kullanildig: yerlerde vurgu daha
kuvvetli oldugundan bunlar getirilmektedir. Ancak Akif bunlari Tiirk¢eye akta-
rirken bir ayirim gozetmemistir. Bir tekit edatiyla kurulan ciimleyle birden fazla
tekit edatiyla kurulan ciimleleri Tuirkgeye cevirirken daha ziyade ayetlerin iceri-

sinde bulundugu siyak: baz almus ve gerekli vurguyu, yeteri diizeyde vermistir.

Bazi ayetlerde tekit edatlari bulunsa da Akif bunlar1 yalin olarak, vurgu-
suz bir sekilde terctime etmistir. Bu tutumu, ilgili ayetin kendi i¢ baglamini ve
ayetin igerisinde bulundugu pasaji dikkate aldigiyla yorumlanabilir. Zira ilgili
ayetin diger dinamikleri o ayetin vurgusunu 6ne ¢ikarryorsa ilave bir tekitle
Tiirkcede estetik durmayacak bir anlam olugsmasini istemedigi kanaatini tasi-
yoruz. Yine bu gibi yerlerde tekit edati bulunan ayetin, siyakindaki sadelik ve

akiciliga uyumlu kilinmak istendigi de diistiniilebilir.

Akif biiyiik oranda tefenniin yapmistir. Ayni tekit unsurunu bulundu-
gu baglama gore farkli ifadelerle vurgulu bir gekilde aktarmaya calismistir. Te-
kit unsurlarinin birden fazla oldugu inkari ctimlelerde vurguyu biraz daha faz-

la 6ne ¢ikarmistir. Bazi yerlerde ise tekitli ifadeleri yalin ¢evirdigi de olmustur.

Akif’in farkls tekit edatlarina benzer vurgulu anlamlar yiikledigi oldugu

gibi yer yer bazi vurgulu anlamlar1 belli tekit edatlarina hasrettigi de olmustur.

Tekit edat: bulunan ayetlere Tiirk¢ede karsilik bulmakta hi¢ zorlanma-
yan Akif, bunu saglarken o kadar ¢ok enstriiman kullaniyor ki, bazen diiz
climleyi soru ctimlesi olarak, bazen de olumlu ciimleyi olumsuz ciimle olarak
verebiliyor. Odaklandig nokta ayetteki vurgunun -anlam eksenini kaydirma-
mak kaydiyla- verilmesi oldugundan tekitli ayet, icerisinde bulundugu pasajin

biittinliigiiyle son derece miinasip oluyor.

Yasamis oldugu ¢aga nazaran sade bir dil tercih etmesi ve ¢eviride anla-
m1 merkeze alip, edebi bir kayg: glitmesi Akif’i 6zgiin kildig1 gibi glintimiizde

Kur’an ¢evirisiyle ilgilenenlere ilham kaynag haline getirmistir.
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Akif’in mealiyle ilgili son olarak biiyiik bir hata tespit ettigimizi soyle-
mek istiyoruz. Nisa suresinin 12’nci ayetinin ¢evirisinde ayetin metninde yer
alan &A:J\ Hals 305 V:ﬂ OB OB ciimlesi geviriye hi¢ yansinlmamistir. Bu ayette
miras taksiminden bahsedilmekte, erkek vefat ettiginde eger cocugu yoksa esi-
ne dortte bir kalacagi, cocugu varsa sekizde bir kalacag: sdylenmektedir. Akif
ise ilgili kismin sadece 6len erkegin ¢ocugunun olmamasi durumunu ceviriye

yansitarak soyle demistir:

“Sizin birakuginizdan da ettiginiz vasiyet yerine getirildikten yahut
borcunuz verildikten sonra ne kalirsa ¢ocugunuz olmadigy takdirde onlara

dortte biri diiger.”

Burada sehven Akif ilgili yeri atlamis olabilecegi gibi yayina hazirlayan-

larin dikkatinden de mezkar yer kagmis olabilir.

Akif’in mealinin hem Tiirk Dili ve Edebiyati hem de Arap Dili ve Bela-
gati agisindan daha fazla inceleyen calismalarin yapilmasi gerektigi kanisinda-
yiz. Bu galigma esnasinda sadece tekitli edatlar agisindan meali incelememize
ragmen yer yer farkli noktalarda da mealin birgok 6zgiin noktasina yiizeysel
olarak tanik oldugumuzu belirtmek isteriz. Ornegin mecazi ifadelerin geviri-
si, hazifli ciimlelerde anlam takdirleri, tahsis ifade eden kullanimlarin ¢evirisi
bunlardan bazilaridir. Bu tiir aragtirmalarin yapilmasi giintimiiz meal ¢alis-

malarinda belli bir eksenin yakalanmasina vesile olacakur diye diistintiyoruz.
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Oz

Iki yiiziin iizerinde ilmi eser miras birakan Osmanli alimi Kemalpasazide, giiniimiiz akademik
makaleler mesabesinde kabul edebilecegimiz bir¢ok énemli risalenin de miellifidir. Kemalpasaza-
de'nin risaleleri Resdil-i Ibn Kemal adiyla Ahmet Cevdet tarafindan nesredilmistir. Mezkiir risaleler-
den birisi de miiellifin dénemin aktiiel konularindan birisini ele alan er-Risile f? istihsini l-isti car
alé ta'lili’l-Kurén adli calismasidir. Risalede Kur'an-1 Kerim 8gretiminin ticret kargiligt yapilip ya-
pilamayacagi konusu giindeme getirilmektedir. Bu baglamda miiezzinlik ve imamlik konusuna da
deginilmektedir. Kemalpasazade konuyla ilgili gériislerden bahsederken sadece Hanefi kaynaklar:
esas almug, risalede ulasmak istedigi sonug diger mezheplerin goriisleriyle benzerlik arz etmesine
ragmen, kendilerinden bahsetmemistir. Kemalpasazide'nin risaleyi, dénemindeki insanlarin dini
konulardaki duyarliliklarinin gevsemesi, bu nedenle ifast ibadet olan Kur'an egitiminin ticret kar-
stligi dahi olsa tedris edilerek korunmasinin gerekeigi diisiincesiyle kaleme aldig1 anlagilmaktadir.
Calismada risalenin tahlilinin yani sira, cevirisiyle beraber, Arapcasi harekelenerek ve gerek ceviri
gerekse Arap¢a metnin izaha muhtag yerleri alinulandigs kaynaklardan desteklenerek belirtilmeye
gayret gosterilmigtir. Calismanin hem bir eserin Tiirkgemize kazandirilmast hem de eser baglaminda

olusan kimi bilgilerin giindeme getirilmesi bakimindan faydali olacag: disiintilmektedir.

Anahtar Kelime: Kemalpasazide, Risale, Tahlil, Ceviri, Kur'an, Ucret.

Abstract:

‘The Ottoman scholar Kamalpashazade has inherited more than two hundred scientific works. He
is also the author of many important tractates that we can accept as academic articles. The tractates
of Kamalpashazade were published by Ahmet Cevdet as Rasail [bn Kamal. One of these treatises is
the author’s work called al-Risala fi Istihsani’l-Icara ala Talimi’l-Quran, which deals with one of the
current issues of the period. The issue of whether the Quran teaching in the treatise can be made
for a fee or not, raises the issue. In this context, he also touches on the subject of muezziness and
imam. When Kamalpashazade speaks about the views on the subject, only Hanefi sources are based.
Although the result that the author wants to achieve in the tractate is similar to the views of other
sects, he did not mention them. It is understood that the reason for writing the treatise of Kamal-
pashazade is the laxness of people in their period on religious issues, therefore the education of the
Qur’an should be protected by learning even for a fee. In addition to the analysis of the treatise in
the study, its translation has been marked in Arabic, and the places where the translation and Ara-
bic text need to be explained have been supported by the sources used. It is thought that the study
will be useful in terms of both bringing a work into Turkish and bringing some information in the

context of the work to the agenda.

Keywords: Kamalpashazade, Tractate, Analysis, Translation, Quran, Fee.



GiRis

Her bir Miisliiman igin kutsal degerler basamaginin en baginda, Allah’in
tim insanligin kurtulusu icin indirdigi Kur'an-1 Kerim'in yer aldigi hususun-
da bir ihtilaf yoktur. Bunun Islam’in baslangicindan itibaren giiniimiize kadar,
hatta kiyamete kadar boyle devam edeceginden de bir siiphe yoktur. Ciinkii
Kur'an-1 Kerim’i indiren Rabbimiz, kitabinin korunacagini da belirtmistir." Al-
lah’in bu mesajini da en iyi anlayan ashib-1 kiram olmugtur. Onlar Kur'an-1
ezberlemisler, “Buna kargilik ben sizden bir {icret istemiyorum” anlamindaki
ayetler? geregince maddi bir karsilik beklemeksizin 6gretmisler, farkli nesnelerin
tizerine yazili olan sure ve ayetleri Mushaf haline getirerek yaymuglardir. Boylece
Kur'an merkezli egitim-6gretim faaliyeti ortaya ¢ikmus, sonraki nesiller tarafin-
dan genisleyerek devam etmistir. Ne var ki Kur’4n baglamindaki egitim 6gretim
faaliyeti zamanin sartlarina bagli olarak bazen istenilen diizeyde siirdiiriileme-
mis, dolayistyla da okunmasi ve okutulmast ibadet olan Kur’an’in ticret karsilig

ogretiminin caiz olup olmadigi hususu giindeme gelmistir.

Ucret karsiligi Kur'an 6gretimi meselesini 1). Beytiilmalden (devlet-
ten) {icret/maas alma, 2). Kur'an 6grencisinden/velisinden ticret alma sek-
linde ayirt etmek gerekmektedir.’ Genellikle fikih eserlerinin “Kitabiil-Ica-
re” béliimiinde tartigilan mevzu, esasen sozii edilen ikinci kisimla ilgilidir.
Devletin verecegi maas karsiliginda Kur'an 6gretmenin cevazi hususunda ise
ulema arasinda ihtilafin bulunmadig belirtilmektedir.* Aslinda ticret karsilig
Kur'an 6gretimi meselesi, hicretten sonra Arap kabilelerin Islam dinini ka-
bul etmeleriyle giindeme gelmis olan kadim bir konudur.” Ancak mevzuun

problem haline gelmesi daha ¢ok ilk {i¢ nesil (sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin)

1 Hicr, 15/9.
2 Furkan, 25/58; Suara, 26/57, 109, 127, 145, 164, 180; Sad, 38/86;

3 Abdurrahman Cetin, “Ucretle Kur'an Ogretme ve Okuma Meselesi”, (T.C. Uludag Universi-
tesi {lahiyat Fakiiltesi, sy. 5, c. 5, 1993), 120-121.

4 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi'z-Zebidi, Sahih-i Bubiri Mubtasar: Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serbi, trc. Kamil Miras, (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, Diyanet Isleri Bag-
kanlig1 Yaynlari — sayi: 123-4, 1981), 7: 53.

5 Ucret karsiligt Kur'an 6gretimi meselesinde tartismaya delil getirilen hadislerle ilgili bk. Sem-
siiddin (Semsiileimme) es-Serahsi, Kizdbiil-Mebsiit, (Beyrut: Darul-Marife, t.s.), 16: 37; Ce-
tin, “Ucretle Kur'an Ogretme Meselesi”, 121-123.
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sonrast Miisliiman cografyasinin genislemesi donemine rastlamakeadir.® Fikhi
mezheplerin tesekkiilit ddnemindeki tartigmalar neticesinde Zahiriler dahil tig
mezhep imamu {icret kargiligi Kur'an dgretimine cevaz verirken,” miitekaddi-
min Hanefi ulemasi ise karst ¢cikmistir.® Ancak bazi Belh’li ilk ddnem miite-
ahhirin Hanefi fakihler ddnemin maslahati icabi bu meseleye cevaz vermeye
baslayinca, mezhebin diger 4limleri de bu goriisii benimsemeye basglamiglar
ve fetvay1 buna gére vermislerdir. S6z konusu tartigmanin XVI. asir Osmanli
ulemasi arasinda da devam ettigi anlagilmaktadir. Ciinkii bir Osmanli Sey-
hulislami olan Ibn Kemalpasazide® bu baglamda miistakil bir risale kaleme
alma ihtiyacini hissetmis, béylece Kur'an 6gretimiyle ilgili hassasiyetini ortaya
koymaya ¢alismistir. Boylelikle bir fetva niteligi tastyan “er-Risile fi istihsa-
ni’l-isti’car ald talimi’l-Kur'an” adli ¢alismasiyla hem Kur'an hem de diger
ilimlerin 6gretilmesi kargiliginda ticret alinabilecegini, béyle bir ticret tizerin-

de yapilacak olan akdin fikhen gecerli olacagt hususunu belirtmeye ¢aligmistir.

Bu calismada risale ile ilgili bilgi verilirken, Kemalsazade’nin istifade et-
tigini belirttigi kaynaklar, miellifleri ile beraber tespit edilmeye caligilmistur.
Risalenin Arapgasint olusturan ciimlelerin hangi kisminin hangi eserden alinu-
landigs belirtilirken, yine Arapga metin harekelenerek kaydedilmistir. Ayrica ce-
virisi yapilarak Tiirkgemize kazandirilmasinin faydali olacagini diisiindiigtimiiz
risalenin daha anlagilir hale gelmesi icin kimi yerlerde agiklamalarda bulunul-
mustur. Ancak makale “Kur’an karsiliginda ticret almanin fikhi agidan deger-
lendirmesi” gibi genel anlamli bir icerige sahip olmadigindan, konuya iliskin

naslara ve Hanefi haricindeki mezheplerin goriislerine yer verilmemistir.

6  Abdurrezzak Hiiseyin Ahmed, Meseletii ehzi hiikemi l-iicrati ala ta'limi l-Kur 4ni’l-Kerim bey-
nel-miicizine vel-maniin, (Riyad: Camiatirl-Meilk Suud, 1437), 24.

7 Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Fethu bibi'l-indye bi Serhin-Niikiye, thk. Muhammed
Nezir Temim - Heysem Nezar Temim, (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1998), 2: 434.

8 Orn. bk. Cessas Ebtibekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkimul-Kur'an, thk. Muhammed Sadik
Kamhavi, (Beyrut: Daru Thy4i't-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 1: 125.

9 Ibn Kemal Pagazide Semseddin Ahmed b. Siileyman’in (6. 940/1534) hayat: ve eserleriyle
ilgili bilgiler icin bk. Serafettin Turan ve dgr., “Kemalpasazade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 238-247.
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1. RISALENIN TAHLILI

Kemalpasazade'nin risalesinde giindeme getirdigi ticret kargiligi Kur'an
ogretimi meselesi, hem miitekaddimin hem de miiteahhirin ulemanin me-
saisini harcadigi konularindan biridir. Bu konu fiiruu fikih kitaplarinin
“Kitabir’l-Icare” boliimiinde, 6zellikle de Hanefi kaynaklarda bu béliimiin alt
basliklarindan olan “Babu’l-icArati’l-faside”, “Fasliin fi’l-amali’lleti testhhu’l-i-

cirati biha ev 14 testhhu” gibi alt bagliklarda ele alindig1 goriilmektedir.

Bir fetva niteligi tasiyan Ibn Kemalpasa'nin mezkir risalesinde yer alan
ciimleler incelendiginde, risalenin kendisine kaynaklik eden eserlerdeki ilgili
kisimlarinin alinulanarak sentez edilmesinden olustugu goriilmektedir. Risale-
de sadece Hanefi kaynaklar esas alinmigstir. Eserde Kemalpagazade’nin ulagmak
istedigi sonug ile cumhurun ulastg: sonug netice itibariyle értiismesine ragmen
diger mezheplerin eserlerinden ve de goriislerinden soz edilmemistir. Bunun
da sebebi diger mezheplerin konuya iliskin cevaz verirken dayandiklar: deliller
ve fikhi kurallarin, Hanefi mezhebinin dayandig: deliller ve fikhi kurallardan
farklt olmasindan ileri gelmektedir.!® Ikinci bir gerekge olarak da risalenin sirf

Hanefi muhitine hitap etmesi i¢in kaleme alindigini séylemek miimkiindiir.

Ucret karsiligr Kur'an 6gretiminin cevaziyla ilgili Hanefi kaynaklar in-
celendiginde, genel olarak sdyle bir tablo ortaya g¢tkmaktadir: Ilk énce bu ko-
nuda Hanefilerden miitekaddimin fakihlerin olumsuz gériis beyan ettikleri ve
prensip olarak mezhebin gériisiiniin bu yénde oldugu vurgusu yapilmaktadir.
Nitekim bu baglamda Hanefi kaynaklarda meselenin ele alindigi bab baglikla-
r1 da dikkar gekicidir."" Konunun devaminda ise, Imam Safii’nin bu meseleye

iliskin verdigi cevaz, karst delillerle elestirilmeye ¢aligtlmistir. Ancak tartigma-

10 Konuya iliskin gdriisler icin bk. Ali Kari, Fethu bibil-indye, 2: 434-436.

11 Yukarida da belirtildigi tizere ticret karsiligi Kur'an egitiminin cevazi konusu Hanefi kaynaklar-
da “Kitabit’l-Icare” bolimiiniin genellikle “Babu’l-icArati’l-faside” kisminda ele alinmustir. Bunun
sebebi, ticret karsiligi Kur'an 6greten hocayla kendisinden égrenen kisinin (akideyn/miitedkidén)
tizerine anlastiklart akdin mahallinin (ma‘kud aleyh), dolayisiyla da iicretin sahih olup olmadig,
yani iki tarafin yapug akdin, fasit bir akit mi yoksa sahih bir akit mi oldugu tartagmasindan
kaynaklanmaktadir. Vasfindaki eksiklikten dolayr béyle bir akdin fasit oldugunu sdyleyenler,
tizerine akdin yapildigi 6grenmenin (ma‘kud aleyh), akitte belirlenen vakit ve ticret karsiliginda
gerceklesip gerceklesmeyeceginin bilinememesinden ileri geldigini belirtmiglerdir. Yani akde ma-

hal olan seyin tesliminin imkén dahilinde olmast (makduru’t-teslim), akdin unsurlarinda siipheli
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nin son kisminda, Belh’'li Hanefi alimlerin dénemin sartlart icabr verdikleri
fetvasi gerekee gosterilerek ticret kargihigi Kur'an 6gretiminin istihsanen caiz

oldugu fikri benimsenmekte, fetvanin bu yénde oldugu belirtilmektedir."

Kemalpasazade risalesinin dayanag: olarak bazi Hanefi eserleri referans
gostermistir. Onlar sirastyla Ebiil-Leys Nasr b. Muhammed b. Ibrihim es-Se-
merkandi’'nin (6. 373/983) Fetiva'n-Nevizil; Burhineddin Mahmad b. Ah-
med b. Abdilaziz el-Buhari’nin (6. 616/1219) Tetimmetiil-fetivi ve el-Mubi-
tul-Burhani fi'l-fikhi’'n-Nu' mini; Semsiileimme es-Serahst’nin (5. 483/1090[2])
Kitibiil-Mebsit; Kadithan Ebivl-Mehasin Fahriidddin Hasen b. Manstir'un (6.
592/1196) Fetdviy-1 Kadihin/el-Fetival-Héaniyye adli esetleridir.

Miiellif risalesinin basinda eserini kaleme alma amacindan s6z ederken,
dénemindeki Miisliimanlarin dini hassasiyetlerinin gevsedigini belirterek, dé-

nemin sosyal olgusuna da dikkat ¢cekmistir.

Ibn Kemalpasa, Miisliimanlarin bu durumu icabs, 6zellikle dini ko-
nulardan Kur'an-1 Kerim tedrisatinin korunmas: gerektigini distinmiis, bu
nedenle ticret karsiligi da olsa, Kur'an egitiminin yapilmasinin gerekli oldu-
gunu belirtmistir. Bu ise ayn1 zamanda Kemalpasazide’'nin Kur'an'a olan has-
sasiyetini ve gerektiginde donemin sartlarina gore ¢oziim tiretebildigini ortaya
koymaktadir.

ve ihtimalli durumun (garar) bulunmamast gerekmektedir. Boyle bir gararin séz konusu olmasi
durumunda ise -ki, égrencilerin 8grenme kabiliyetlerinin farklt olmalarindan dolay: belirlenen
siire icerisinde dgrenip dgrenemeyeceginin malum olmamas: nedeniyle akitte garar vardir- akit
fasit olmaktadir. Ancak Hanefi alimler akdi fasit kilan vasfin ortadan kalkmasiyla, akdin miinakit
olacagini, yani kendisine hiikiim baglanacagin: da ifade etmislerdir. Ister dgrensin, ister dgrenme-
sin ticret kargiligi Kur'an dgretmenin caiz oldugunu sdyleyen Hanefi ulemasi, mevzuyu zaruret
icabr istihsan deliline dayandirmiglardir. Fasit akit ve akitte garar konusu i¢in bk. Orhan Ceker,
Lslam Hukukunda Akitler, 2. Baski (Konya: Telkin Kitabevi, 2019), 78-82, 141-146; Ceker, Fikih
Dersleri 1, (Istanbul: Seha negriyat, 1994), 118 vd.

12 Serahsi, Kitdbiil-Mebsit, 16: 37; Fareddin Osman b. Ali ez-Zeylel, Tebyiniil-hakiik Serhu
Kenzi d-dekdik ve Hagiyetiis-Sibli, (Kahire: Matbaatit'l-Kiibra el-Emiriyye — Bulak, 1313), 5:
124. Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekir el-Merginani, e/-Hiddye Serhu Biddyeti miibtedi, (Beyrut:
Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1990), 3: 269; Sadrusseria Ubeydullah b. Mesud el-Mahbtibi, Ser-
hu'l-Vikaye ve yelihi Miintehen-Niikaye ali serhi’l-Vikdye, thk. ve notlar ekleyen: Salah Mu-
hammed Ebu’l-Hac, (Urdiin: al-Varak, 2006), 4: 285.
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Genelde Hanefi eserlerden ve 6zelde Ibn Kemalpasa'nin risalesinden
anlagildigina gore, Hanefi mezhebinde ticret karsiligi Kur'an 6gretiminin ca-
izligi konusunda fetva verenlerin evvela Belh Mesayihi'® oldugu anlagilmak-
tadir. Miellif bu goriisiin es-Semerkandi’nin Fetdvi'n-Nevizil eserinden de

destek buldugunu séylemistir.'

Kemalpasazide, Burhineddin el-Buhari'nin Zesimmetiil-fetdva adli
eserinde ise, ne Kur'dn 6gretimi ne de fikih 8gretimi karsiliginda ticret al-
manin caiz olmadigs goriistiniin nakledildigini belirtmistir.” Ancak bu nakil
mezhebin temel goriisiinii yansitsa da, Burhaneddin el-Buhari’nin bu goriis-
te oldugunu soylemeyi gerektirmemektedir. Nitekim asagida gelecegi tizere
Buhar'nin diger eseri olan e/-Mubhitul-Burhini’sinde farkli tutum sergiledigi

gozlemlenmektedir.'®

Risalenin devaminda ticret kargiligi Kur'an 6gretimi meselesinin yani
sira, fikih 8gretimi, ezan ve imamlik gibi konularla da ilgili s6zii edilen kay-
naklar gercevesinde bilgi verilmektedir. Bu nedenle risalede bundan sonraki
kisim hakkinda fakihlerin goriisleri Kemalpasazade’nin takip ettigi sirayr dik-
kate alarak su sekilde ozetlenebilir.

Imam Serahsi, Belh fakihlerinin goriisiinii destekleyerek, Kur'an ogreti-
minden dolayt ticret almaya cevaz verdiklerini sdylemistir."” Gerekge olarak da
miitekaddimin limler donemindeki gibi diinyevi bir karsilik beklemeksizin
sevap kazanmak amagli amel eden hoca ve talebelerin bulunmadigs, kendi
dénemlerinde durumun degistigi, dolayisiyla da zamanin sartlarinin degis-
mesiyle hiikiimlerin degismesinin imk4nsiz olmadigi kurali belirtilmektedir.'®

13 Sozii edilen Belh Mesayihinin, Ebubekir Cessas (6. 370/980) sonrast ve Semsiileimme Serahst
oncesi fakihler olma ihtimali vardir. Nitekim Cessas Abkdmu’l-Kurin'inda (1: 125) iicret
kargiligi Kur'an 6gretiminin caiz olmadigini belirtirken, mezhep i¢inde bu konuya kargi ¢tkan
kisilerden s6z etmemistir. Serahsi (Mebsiiz, 16: 37) ise, Belh Mesayihinin sozii edilen konuda

dénemin sartlari icabi cevaz verdiklerini soylemistir.
14 Ibn Kemal, Resdil-i Ibn Kemdl, 2: 227.

15 Ibn Kemalpasanin Zetimmetiil-fetavddan yapug: nakil igin bk. Burhaniiddin el-Buhari, 7e-
timmetii |-fetdvd, Millet Genel Ktp., Feyzullah Efendi, no: 1004, vr. 104.

16 Bk. Burhaniiddin el-Buhari, e/-Mubitul-Burbini, 7: 479.
17 Ibn Kemal, Resdil-i Ibn Kemal, 2: 227.
18 Serahsi, Mebsit, 16: 37.
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Ibn Kemalpasa Fetivall-Hiniyyeden naklen Serahsi'nin sézii edilen goriisiine
karsin, ticret karsilig fikih 6gretiminin ise caiz olmadigini, hatta fikih 6greti-
cisine ticret vermenin batl oldugu goériisiini'® belirttigini ifade etmistir.*

el-Muhitul-Burhdnide de benzer gerekgeler belirtilerek Kur'an ogreti-
minden dolay1 ticrete cevaz verilmistir. Ayrica ilk dénemlerde Kur’an hafizla-
rinin ve dgretmenlerinin az olmasi nedeniyle onlarin Kur'an-1 6gretmelerinin
tizerlerine bir bor¢ oldugu, kendi dénemlerinde ise, Kur'an hafizlarinin ¢o-
galdigini, dolayisiyla 6gretiminin de zorunlu olmadig: goriisii belirtilmistir.*’

Burhineddin el-Buhari imamlik ve miiezzinlik konusunda iicret alma-
nin caiz olmadigi hususunda Serahst ile ayni goriise sahip olmakla beraber,*
fikih 6gretiminden dolayz ticret almanin caiz oldugunu, kendi zamaninda fet-

vanin buna gore oldugunu ifade etmigtir.

el-Fetdval-Haniyye de el-Muhitul-Burhinideki gortisti destekler mahi-
yettedir. Nitekim eskiden dgretmenlere verilen atiyyelerin® kesildigini,” in-
sanlarin Kur'an ogretimiyle istigal ettiklerinde aile gecimi sikintisi yasadik-
larint belirtmis, bu nedenle sozii edilen ticretin alinmasinin caiz oldugunu

ifade etmistir. Ogretmenle 6grenim goren taraf iicret iizerine anlastiklarinda,

19 Serahsi'nin burada “batl” kavramini kullanmasindan kasit, iki taraf arasindan yapilan akdin
temelden gegersiz oldugu, hukuki bir hitkmiin baglanamayacag: anlamindadir. “Baal akid”in

hitkmiiyle ilgili bk. Ceker, Islam Hukukunda Akitler, 83.

20 Ibn Kemal, Resdil-i Ibn Kemdl, 2: 227. Ayrica bk. Kadihan, Fetdvay-1 Kadihin, tashih: Mev-
levi Muhammed Murad ve dgr., (Kalkiita: 1835), 3: 51.

21 Burhintiddin Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari el-Merginini, el-Muhitwl-Burhini
Sfilfikbi'n-Nu'méani, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 9
cilt, 2004), 7: 479; Fareddin Osman b. Ali ez-Zeylel, Tebyiniil-hakaik Serhu Kenzi d-dekaik
ve Hagiyetiis-Sibli, (Kahire: Matbaatii'l-Kiibra el-Emiriyye — Bulak, 1313), 5: 124. Aslinda
Burhaniiddin el-Buharf'nin soziinii ettigi durum, fitkkaha arasinda meshur olan: “Bir Miislii-

manin sahsen yapmast gereken ibadetten dolay: iicret almasi batildir” prensibine dayanmaktadsr.
Bk. Serahsi, Mebsut, 16: 37.

22 Serahsi, Mebsit, 16: 37.
235 Burhaniiddin el-Buhari, el-Mubitu’l-Burhini, 7: 479; Ibn Kemal, Resdil-i Ibn Kemal, 2: 227-228.

24 “Atyye: Beytiilmalden askerlere ve daha bagkalarina senelik sila olarak verilen pay”. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, (Iscanbul: Ensar Negriyat Ticaret A.S., 2015), 36.

25 Miiteahhirin Hanefi ulemasinin bu gériisii (bk. Tecrid-i Sarih, 7: 53) su ibarelerle dile getiril-
mektedir: “Vaktiyle huffazin beytiilmalden atiyye ve muhassisiti vardi. Bildhare bu kesilmis-

tir. Kirdet ve talimi Kur’4n icin isticar yolu agilmazsa Kur'an'in ziyaindan korkulur”.
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ticretin verilmesinin zorunlu (vacip) hale gelecegi séylenmistir. Hatta daha
da ileri giderek anlagma (akit) yapildig: halde ticret 6demeyen tarafin hapse-
dilmesinin gerektigi ifade edilmistir. Iki taraf iicretten s6z etmediklerinde ise,
6grenim goren tarafin 6gretmenin gonliinii hos edip helallik almasinin gerekli
oldugu belirtilmistir.

Burada el-Mubitu’l-Burhini’de el-Fetdva'l-Hiniyyede zikredilenin aksi-
ne, iki taraf arasinda, ister belli bir ticret iizerinde anlagsma olsun ister olmasin,
ogrenim stiresiyle de ilgili ister vakit tayin edilmis olsun ister olmasin 6g-
retmene emsal bir ticretin verilmesinin gerektigi ifade edilmistir. Bu nedenle
fakihlerden bazilart Kur'an 6gretme kargiliginda ticret alinip alinmayacagi hu-
susunda kendilerine sorulan soruya verdigi yazili fetvalarinin tizerine, Kur'an

ogrenimi goren ¢ocugun babasinin Kur’4n hocasini razi etmesi gerekir seklin-

de ifadeler kaydettirdikleri belirtilmektedir.
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Calismada risalenin Arapcast kaydedilirken, Ahmet Cevdet Pasanin nesri ile (bk. Kamalpagaza-
de, “er-Risile fi istihsAni’l-isti’cAr ala talimi’l-Kur'an®, Resdil-i Ibn Kemal, nsr. Ahmet Cevdet,
(Istanbul: Matbaa Tkdam bi Dari’l-Hilafeti’l-Ulye, 1316), 2: 227-228), Adil el-Gury4ni’nin
negri (bk. Ibn Kemal Bég, “Risale fi cevazil-isti’car ald ta imi’l-Kur'an” Sebeketul-Alukah, nsr.
Adil el-Guryéni, (erigim: 23.02.2020. https://www.alukah.net/sharia/0/78309/) esas alinmustir.
Cevdet Paga'nin nesrinde metindeki ctimleler hicbir noktalama, virgiil, urnak icine alma gibi
okuyucuya kolaylik saglayacak isaretlere yer verilmezken, el-Guryani sézkonusu yazi isaretleri
isabetli bir sekilde kullanmistir. Ancak iki nesrin arasinda anlam degistirecek olciide kelime
farliliklari olmamakla beraber, el-Guryani niishasinda metnin son kisminda yer alan farsca keli-
melerde eksiklik bulunmaktadir. Bizim Arapcasini kaydettigimiz metinde, iki nesrin arasindaki
farkls kelimelere dikkat gekmenin yanisira, metinde yer alan ifadelerin daha iyi anlagilmasi bag-
laminda, ézellikle risalenin kaynaklarinda gegen izah mahiyetli ciimleler dipnotlara yerlestiril-
mistir. Bir de metnin Arapgast harekelenerek, istifade edeceklere kolaylik saglamast amaglanmis-
ur. Calismada Cevdet Paga’nin metni esas alinmakla beraber, dipnotlarda “AG”, Adil el-Guryani
icin kisaltma olarak kullanilip, nesirlerin arasindaki farkls lafizlar belirtilmis olacakur.
AG: “bsglin jan 0l olsl”
Metnin buraya kadar kisminin ayni lafizlarla kaydedildigi yer icin bk. el-Merginani, e/-Hida-
ye, 3: 269.
Ebwl-Leys es-Semerkandi'nin Fetdvd'n-Nevizil, (thk. es-Seyyid Yusuf Ahmed, (Beyrut: D4-
ru’l-Kﬁtﬁbi’l—imiyye, 2004), 376-377) adli eserinde bu konu su ciimlelerle ifade edilmistir:
wd o5 il OF A (s s OISYI e [lnma VIS adladd UM gy Y dellall e ez
D56 Ol i 3 1 gl gy gk StV 5o Y ol Ly iy 26 JS O
Sl ade 5 aull )}A\H JQJLQ,‘.H
Ibn Kemalpaganin metinde zikrettigi <4k w3 sozii kendisine ait olabilecedi gibi, istifade etmis
oldugu en-Nevizil niishasinda kaydedilmis olma ihtimali de vardrr. Terciimede ikinci ihtimal
dikkate almmaugtir.

Tetimmetii-fetdvaddan ctimlenin ayni lafizlarla nakledildigi diger bir eser i¢in bk. Mahmud
b. Ahmed Bedreddin el-Ayni, e/-Bindye Serhu'l-Hiddye, thk. Emin Salih $aban, (Beyrut: D4-
rv’l-Kiitiibi’l-Imiyye, 2000), 10: 281.
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31 27. dipnotta belirtilen hususa benzer bir durum (4st «3”), Ibn Kemalpaga'nin Serahsi nin
el-Mebsitundan alinu yapugt (*) }?JL' k- W - 45...7) ciimlesi icin de gegerlidir. Met-
nin terciimesinde (“3I _,>JL. &) kelimesinin Serahsi’ye ait oldugunu kabul etmekle beraber,
el-Mebsirtun (16: 37) “Babu’l-icarati’|-faside” baslig1 alunda yer alan kismi aktarmanin yarar-
1t olacagini diisiinmekteyiz:
mwjuwiyy.uwot\;u,m|w,abm1yidjﬁ\,,um\w)@gwumj
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32 AG:“J&”
33 Ayrica bk. Kadihén, Fetdviy-1 Kidihin, tashih: Mevlevi Muhammed Murad ve dgr., (Kalkiita:
1835), 3: 51.

34 AG: “dB ¢>” kelimesi kaydedilmemis.
35 AG: “0sis”

36 Burhiniiddin Mahm(d b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhéri el-Merginani, e/-Mubitul-Bur-
hini fi'l-fikhi’n-Numdani, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye,
2004), 7: 479-480.

37 AG: “coasl”
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3. RISALENIN CEVIRiSI#

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla

Giiniimiizde bazt Mesayihimiz® dini vecibeleri yerine getirmede gev-
sekliklerin/ihmalkarliklarin ortaya ¢tkmasindan 6tiirti, ticret kargiligi Kur'an
ogretiminin istihsanen caiz oldugunu séylemislerdir. Bundan imtina edilmesi

(uzak durulmasi) durumunda Kur'an’t hifzetmenin ortadan kalkmasi sozko-

38 Ayni ifadeler icin bk. Kadihan, Fetdviy-1 Kadibin, 3: 51.

39 Ibn Kemalpasa'nin metinde zikrettigi iki ¢izgi arasina aldigimiz kisim Abdulkerim el-Ciin-
di'nin tahkik ettigi e/-Mubitul-Burhinide (7: 479) kaydedilmemistir. Ancak Kemalpagaza-
de’nin metninde yer verdigi ciimle, Abdiilgani b. Talib el-Meydani'nin (6. 1298/1881) e¢/-Lii-
bib Serhul-Kitab (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut: el-Mektebetit'l-{lmiy-
ye, t.s.), 2: 110) adli eserinde ayni lafizlarla zikredilmekeedir.

40 AG:“y”

41 AGde Farsca olarak: “>5.5 1, Joxe > ;47 bu sekilde kaydedilen ibarede yazim haralari
bulunmaktadir. Metinde dogru sekliyle kaydedilen ibarenin okunusu ve anlami séyledir: “Pe-

dere sabi muallim ra hosnud koned” (“Cocugun babast muallimi hognut etsin”).

42 Ibn Kemalpasa’ya ait sézkonusu risalesinin cevirisinde: Ahmet Cevdet'in nesri ile (Kamalpa-
sazdde, “er-Risile fi istihsani’l-isti’car ala t2limi’l-Kur'an”, 2: 227-228), Adil el-Guryani'nin
negrinden (Ibn Kemal Basa, “Risale fi cevazi’l-isti’car ala t'limi’l-Kur'an”, hteps:// www.alu-
kah.net/sharia/0/78309/) yararlanilmustur.

43 Bedreddin el-Ayni (8. 885/1451) “bazi Mesiyihimiz” soziinii miiteahhirin donemi Belh'li
Hanefi fakihler olarak agiklamaktadir. Bk., Bedreddin el-Ayni, e/-Bindye Serhu’l-Hiddye, thk.
Emin Salih Saban, (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtiibi’l—imiyye, 2000), 10: 281.
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nusu olmaktadir.* Dolayisiyla fetva buna gére verilmistir.* Fakih Ebu’l-Leys*
de en-Nevizil adli eserinde: “Biz de bu goriisii benimsemekteyiz” diye goriis

beyan etmistir.”.

Tetimmetiil-fetavi'da® ise “Ucret karsiligi Kur'an 6gretiminde oldugu gibi

ticret kargiliginda fikih ilmi 8gretimi yapmak da caiz degildir” denilmektedir.

Semsi’l-Eimme es-Serahsi e/-Mebsut adli eserinde soyle demistir: “Belh
Mesayihi ticret kargiligi Kurin 6gretimi i¢in muallime ticret vermenin cevazi

hususunda Medine Alimlerinin®

soziinti tercih etmiglerdir. Biz de ayni sekilde
caiz olduguna fetva veriyoruz”.”® Buraya kadar naklettigimiz es-Serahsi’nin
soziidiir. e/-Hiniyyede' ise mezkur Imam'dan (es-Serahsi) naklen soyle den-
mektedir: “Ben ticret karsiligt 6gretimin caiz olduguna ve anlasilan ticretin
verilmesinin zorunlu olduguna fetva veriyorum. Ancak alimler ticret karsiligt

fikih 6gretimi yapmanin baul oldugu hususunda icma etmislerdir”.>* Serahsi

44  Benzer ifadeler icin bk. el-Merginani, e/-Hiddye, 3: 269.

45 “fetva buna gore verilmistir” soziinden, Belh'li fakihlerin goriisii kastedilmektedir. el-Ayni,
el-Bindye Serhu’l-Hiddye, 10: 282.

46 Ebirl-Leys Imamil-Hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrihim es-Semerkandi (6.
373/983).

47 es-Semerkandi’nin konuyla ilgili gériisii igin bk. es-Semerkandi, Fetdvd'n-Nevizil, 376-377.

A A

48 Tetimmetiil-fetdvd ile ilgili bilgi icin bk. Mustafa Uzunpostalci, “Burhaneddin el-Buhari”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 435-436; Mur-
teza Bedir, Bubara Hukuk Okulu Vakif Hukuku Baglaminda X-XIII. Yiizyil Orta Asya Hanefl
Hukuku Uszerine Bir Inceleme, (Ankara: ISAM yay., 2014): 35, 103.

49 “Medine limleri” soziinden Maliki fakihlerinin kastedildigi anlagilmaktadir. Nitekim Imam
MaliK'in ticret karsiligi Kur'an 8gretimine cevaz verdigi belirtilmistir. Bk. Abdurrezzak Hiise-
yin Ahmed, Meseletii ehzi hiikmi'l-iicrati alé talimi’l-Kur ani'l-Kerim beyne'l-miicizine vel-ma-
niin, (Riyad: Camiatirl-Meilk Suud, 1437): 38.

50  Serahsi e/-Mebsiir'ta Hanefi mezhebinde prensip olarak ticret karsiligt Kur'an égretiminin caiz
olmadigs goriisiinii ortaya koyduktan sonra kendi griisiinii Belh fakihleri’nin delillerini kay-
dettikten sonra dile getirmistir. Bk. Serahsi, Kitdbii'l-Mebsiit, 16: 37.

51 Fetdvdy-1 Kadihin, Fetdval-Haniyye veya kisaca el-Hiniyye seklinde adlandirilan eser, Hanefi
fakihi Kadihan Ebirl-Meh4sin Fahriiddin Hasen b. Manstir b. Mahmiid el-Ozkendi el-Fer-
ganfye (6. 592/1196) aittir.

52 el-Héaniyyedeki Serahsi’ye nispet edilen ciimlenin gectigi yer icin bk. Kadihan, Ferdvdy-1 Ka-
dihin, tashih: Mevlevi Muhammed Murad ve dgr., (Kalkiita: 1835), 3: 51.
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“icma etmislerdir” s6zii ile bundan 6nce zikri gecen iki mezhebin (Medine ve
Belh fakihleri) icmaini kastetmistir.>®

Miitekaddimin ulemaya gére ise, bir kisi bir adamdan ticret karsiliginda
Kur'an 6gretmesini talep etse, ticret sahih/gegerli olmaz. Bunun igin ister vakit

tayin etmis olsun, ister etmemis olsun, kendisine {icret verilmez.

Belh Mesaiyih'i ise bizim (miiteahhirin) imamlarimizin da icmasiyla
boyle bir ticrete cevaz vermislerdir. Bu gdriise e/l-Muhitw'l-Burhinideki™* mii-
ellifin su sozii delalet etmektedir: “Seyh el-imam Ebt Bekir Muhammed b. el-
Fazl el-Buhari® dedi ki: “Bizim miiteahhirin alimlerimiz buna cevaz veriyor-

lard1. Keza ticret karsiligs fikih ilmi 6gretimi yapmaya da cevaz vermislerdir”.

el-Hiniyyede soyle denmektedir:®® “Zamanimizda (muallimlere veri-
len) atiyeler kesilmis, insanlarin ahiret islerine olan ragbetleri azalmistir. Sa-
yet onlar gecim saglama endisesinin yani sira egitimle istigal edecek olsalar,
gecimleri sikintiya girecektir. Bunun icin biz, {icret tahsil etmenin sahih ol-
dugunu ve muallime ticret 6demenin zorunlu oldugunu séyledik. Nitekim
(¢cocugunu muallime génderen) baba, ticret vermekten imtina ederse, bundan
dolay: hapsedilir. Eger aralarinda bir anlasma yoksa muallimin génliini al-
mast ve razi etmesi emredilir. Miiezzin ve imamin durumu ise bunun tersidir.
Cunkii (miiezzinlik ve imamlik yapmak) miiezzin ve imami gecim islerinden

alikoyacak kadar mesgul eden bir durum degildir”.””

53 Imam Serahsi’nin “Iema” kelimesini “Ittifak edilen goriis” anlaminda kullandigina dair bk.
Orazsahet Orazov, Islam Hukuk Merodolojisinde Imam Serahsi’ye Gore Emir ve Nehiy, (Doktora
Tezi, Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005): 36.

54  Burhiniiddin Mahmdd b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhiri el-Merginani’ye nispet edilen eserin
tam adt el-Mubitw'l-Burhini fi'l-fikhi n-Numdnidir. (thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 2004). Ayrica bk. Mustafa Uzunpostalci, “Burhaneddin el-Buhari”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 435-436.

55 Ebu Fadl Muhammed b. Ali ez-Zerenceri el-Buhari (6. 512/1118).

s6¢  Bk. Kadthan, Ferdvdy-1 Kadihin, 3: 51.

57 Ali Kari bu konuyla ilgili séyle bir izah getirmistir: e ;ﬁ-ﬁl s L,.k;w:l ) b;};}zlizj\ )L;-l 1303
sl Lo 5391 05255 1506 4856 it Gvliy (T3 (8 e 255 013N15 L. Bk Al
Karl, Kitdbii Mirkati l-mefitih serh Miskitiil-mesibih, thk. Cemal {tani, (Beyrut: Darul-Ki-
tiibi’l-Ilmiyye, 2001), 3: 180.
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el-Mubitul-Burhinide s6yle denmektedir: “Belh Mesayihi, eger egitim
icin vakit tayin edilmis ise ticret karsiligt Kur'an 6gretimine cevaz vermisler
ve konusulan meblagin verilmesinin zorunlu olduguna fetva vermislerdir. Ilk
bagtan itibaren ticret karsilii olmama veya ticret karsiligi olmakla beraber vakti
belirlenmemis olmasi halinde, ecri mislin verilmesi gerektigine fetva vermisler-
dir”. Ancak bu durum az dnce el-Hiniyyeden nakledilen kisma’® terstir. Hiilasa,
Riikn{r'l-Islam Ebu’l-Fazl el-Kirmaniden® soyle nakledilmistir: “Kirmani verdi-
gi fetvast lizerine soyle yazardi: “Pedere sabi muallim ra hognud koned” (“Co-
cugun babasi muallimi hognut etsin”)”. Kirmani -Allah kendisine rahmet etsin-
soyle derdi: “Ustadimiz es-Seyhu’l-imam Zahiruddin de bu sekilde yazard:™.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Osmanli Seyhulislami Kemalpasazide'nin “er-Risale fi istihsani’l-isti’car
ala talimi’l-Kur'an” adli risalesi, doneminin giincel konularindan “ticret kargili-
g1 Kur'an 6gretimi” meselesine agiklik getiren fetva nitelikli bir ¢alismadir. Ne-
redeyse tiim ctimleleri Hanefi kaynaklarindan alintilanarak telif edilen risalede,
sadece Hanefi mezhebine mensup alimlerin goriisleri zikredilmistir. Risalenin
kaleme alinma amaci, “insanlarin dini konulara olan duyarliliklarinin zayifla-
mast/gevsemesi neticesinde Kur'an 6gretiminde ortaya ¢ikabilecek aksakliklarin
oniine gecilmesi” olarak belirtilmigtir. Kemalpasazide ticret karsiligt Kur'an egi-
timi meselesinin yani sira ibadet amagli yerine getirilen konulardan olan imam-

lik, miiezzinlik ve fikih ilminin tedrisati konularina da deginmistir.

Eskiden beytiilmalden tedarik edilen atiyyelerin kesilmesiyle daha da
alevlendigi anlagilan Kur'an 6gretimi karsiliginda ticret alma meselesi, Kemal-
pasazide’nin risalesinde Hanefi fakihlerin konuya iliskin goriisleri kademeli
bir sekilde ele alinarak izah edilmeye ¢alisgitimistir. Bu baglamda risaleden sira-

styla s6yle bir tablo ortaya ¢ikmaktadir:

1. Belh ulemast: Hanefi mezhebinde yerlesik kuralin aksine, dénemin

artlart icabr ticret karsiligr Kur'an dgretimi istihsanen caizdir.
$ silig g

58 Nitekim e/-Hiniyyede “Eger aralarinda bir anlasma yoksa muallimin génliint almasi ve razi

etmesi emredilir” denilirken, e/-Mubitul-Burhinide ecri mislin tayin edilecegi belirtilmistir.

59 Ebul-Fazl Riikniiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Emirveyh el-Kirmani (6. 543/1149).
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2. Tetimmetiil-fetdva: 1). Kur'an 6gretimi karsiliginda ticret almak caiz

degildir. 2). Fikih 6gretimi karsiliginda ticret almak da caiz degildir.

3. Kitdbii'l-Mebsiit: 1). Kur'an 6gretimi karsiliginda ticret almak caizdir.
2). Ancak fikih 6gretimi karsiliginda ticret almak caiz degildir.

4. Fetivi-i Kadihan: 1). Ucret karsilign Kur'an 6gretimi hoca ile 6grenci
arasinda akit yapilmigsa caiz, yapilmamigsa caiz degildir. Ancak 6grencinin
velisi hocay1 razi eder, helallik ister. 2). Ucret karsilig1 olarak miiezzinlik ve

imamlik yapmak ise caiz degildir.

4. Mubitwl-Buhiri: 1). Ucret karsili Kur'an 6gretimi dgretmenle 6g-
renci arasinda akit yapilmigsa caizdir. Yapilmamigsa —~hocanin génliinii almak,
razi etmek yetmez- ecri misil tayin olunur. 2). Fikih 6gretimi ticret kargiligin-

da da olsa caizdir.

Risalede zikri gegen goriislerden, Kur'an ve fikih egitiminin ticret kar-
stliginda yapilmasinin caiz oldugu ve bunun da dénemin sartlari icabi zorun-
luluktan kaynaklandigi ortaya ¢ikarken,* imamlik ve miiezzinlik yapmaktan
dolay1 ticretin alinamayacagi, bu iki konunun insanlart gecim derdi gibi hu-
suslarda sikintiya sokmayacag goriisti ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Kemalpa-
sazAde sonrast Hanefi fakihler miiezzinlik ve imamlik gorevinin de ticret kar-
sthiginda yapilabilecegine cevaz vermislerdir.®’ Ama burada konu baglamin-
da, gerek miitekaddimin, gerek miiteahhirin, gerekse de giintimiiz alimlerin
miiteveffaya okunacak Kur'an tilivetinden dolay: verilecek olan ticretin caiz
olmadigini sdylediklerini belirtmekte yarar vardir.®? Nitekim Ebu Abdillah
Taciisseria Omer b. Ahmed b. Ubeydillah el-Mahbubi el-Buhari (6. 709/1309

60 Ucret karsiligi Kur'an egitimi meselesiyle ilgili fakihlerin vermis olduklari cevaz hitkmii, giinii-
miiz sartlari agisindan degerlendiginde, biraz daha ileri gidilerek fukahanin hos gordiikleri amel
manasindaki “miistehap” hitkmiiniin verilebilecegini, yani ticret kargiligt da olsa Kur'an 8gret-
mekten ve dgrenmekten sevap elde edilecegini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii diinya ve ahiret
mutlugunu vaat eden Islam dininden Miisliimanlar arasinda da uzaklagmalarin yayginlastigi ve
yerini sekiilerizimin, maddiyatciligin, egoizmin doldurmaya calistigt cagimizda, Miisliimanla-

SA D

rin, ozellikle gocuklarin Kur'an’siz bir dmiir gecirmeleri biiyiik kayip olarak goriilebilir.

61 Ali Kari, Kitabii Mirkati l-mefitih, 3: 180; ibn Abidin Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz
el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddiil-mubtér aled-Diirri’l-mubtir Serh tenviril-ebsar, thk. Adil Ah-
med Abdiil-Mevcud - Ali Muhammed Muavvad, (Riyad: Daru’l-Alimi’l-Kiitiib, 2003), 9: 77.

62 Cetin, “Ucretle Kur'an Ogretme ve Okuma Meselesi”, 124-129. Din sleri Yiiksek Kurulu bu
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[?]) ticret karsiligi Kur'an okunmasindan, tilavet edilmesinden dolay: ne oku-

yana ne de miiteveffaya sevap olmayacagini ifade ederken,*® Eb Muhammed
(Ebi’s-Sen4) Bedriidddin Mahmd b. Ahmed el-Ayni (6. 855/1451) ise, daha

da ileri giderek bu ikisinin giinahkar olacaklarini belirtmigtir.*
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Oz

Bu calismada, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinin ortaya koydugu, kadinin yaninda kocast veya
mahrem bir yakini olmadan yolculuk yapmasina yonelik yasak ele alinmus ve giiniimiiziin sundugu
ulagtm imkanlari da géz éniinde bulundurularak bu yasagin nasil anlagilmasi gerekeigi irdelenmistir.
Bu dogrultuda énce mahremsiz yolculuk yasaginin gectigi hadisler muhtelif rivayetleriyle birlikte
zikredilmis, daha sonra hem ge¢mis donem fakihlerinin bu konudaki ictihadlart hem de giiniimiiz
fikih bilginleri ve aragtirmacilarinin konuyla ilgili goriis ve yaklagimlari incelenmistir. Yolculuklarin
ciddi zorluk ve tehlikeleri barindirdigs, yolculuk imkénlarinin oldukea kisitli oldugu ge¢mis do-
nemlerde fakihlerin cogunlugu kadinin mahremsiz yolculugunun caiz olmadigs yoniinde ictihadda
bulunmustur. Bununla birlikte fukaha bu yasaklamay: mutlak bir hiikiim olarak gormemis, yapilan
yolculugun mesafesi ve amacina gore bazi kayitlarla sinirlandirmustr.

Ulagim vasita ve kosullarinin ¢ok gelistigi, buna bagli olarak eski dénem yolculuklarindaki tehlike
ve risklere maruz kalmadan giiven icinde yolculuk yapma imkanlarinin olustugu giiniimiizde ise,
bircok fakih ve akademisyen mahremsiz yolculuk yasaginin kadini korumaya yonelik bir tedbir ola-
rak konuldugunu, dolayisiyla kadinin giivenligi agisindan tehlike iceren yolculuklarla sinirli oldu-
gunu ifade etmiglerdir. Cagdas Islam hukukgularindan bazilari ise bu gériise karst ¢ikmug ve cesitli
yonlerden itiraz ve tenkitlerini yoneltmislerdir. Bu farkli gdriislerin ve gerekeelerinin analiz edildigi
bu ¢alismada, mahremsiz yolculuk yasaginin illetinin giivenlik tehlikesi olarak tespit edilmesinin
isabetli olacag1 gerekeeleriyle izah edilmekte ve giivenlik esast ¢ercevesinde kadinin giiniimiiz mo-
dern ulagim araglariyla yolculuk yapmasinin hitkmiiyle ilgili kistaslar belirlenmeye calisilmakeadir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Mahrem, Yolculuk, Fikhi Hiikiim, Illet, Giivenlik Tehlikesi.

Abstract

In this study, The prohibition before women to travel without her husband or any male relative as
specified by sayings of the Prophet Muhammad (peace be upon him) has been addressed and how
this prohibition should be understood by taking into consideration the transportation opportuni-
ties of today’s world has been discussed. Accordingly, firstly the sayings including the prohibition
to travel without any male relative or husband have been specified with other stories and then
opinions of old Fagihs and opinions and approaches of Fagihs and researches of today’s world have
been reviewed. Most of the Fagihs decided that women must not travel without their husbands or
male relatives under Islamic laws in the past periods when the trips had significant challenges and
dangers and traveling opportunities were very limited. On the other hand, Faqihs did not consider
this prohibition as absolute provision and limited the prohibition with some records based on the
distance and purpose of the travel.

In today’s world when transportation options and conditions have been well developed and op-
portunities to travel without being exposed to the dangers and risks of the past period have been
created, various Faqihs and academicians have expressed that prohibition to travel without husband
or male relatives were imposed as a precaution to protect women, and therefore, the prohibition
is limited to the travels including dangers for safety of women. Some of the contemporary legal
experts on Islamic law have objected to this approach and directed their objections and criticisms.
In this study where these different opinions and justifications have been analyzed, it has been
explained with the reasons that it would be appropriate to determine the reason of prohibition of
travel without husband or male relatives as security hazard, and criteria regarding the provision of
women traveling by modern transportation vehicles of today’s world are tried to be specified within
the framework of security principle.

Key Words: Woman, Husband or Male Relative, Islamic Provision, Reason, Security Hazard



GiRis

Kadinin yaninda kocast veya mahrem bir yakini olmadan yolculuk
yapmast meselesi, fikhi bir problem olarak ilk ddnemlerden bugiine tizerinde
durulmug bir mevzudur. Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan belli mesafeyi agan
yerlere yanlarinda esleri veya mahrem' yakinlari bulunmaksizin yolculuk yap-
malari kadinlara yasaklanmistir. Bu yasag ifade eden hadisleri referans alan
fikih mezheplerinde de, hac yolculugu disinda kadinin mahremsiz olarak belli
uzunluktaki yolculuklara ¢ikmasinin caiz olmadig goriisti hakimdir. Ancak
hadisin muhtelif rivayetlerinde, yasaklanan yolculugun mesafesiyle ilgili bir-
birinden farkli ifadeler gectiginden bu konuda fakihler arasinda goriis farkli-
liklar1 ortaya ¢ikmustur.

Ote yandan kadinin mahremsiz yolculuguyla ilgili hadislerde yer alan
yasaklama, ibadet ile ilgili olmadigindan taabbudi® degil muallel/ma’ki-
li*l-ma’n4’ bir hiikiimdiir. Bu noktadan hareken eden bazi muasir Islam hu-
kukgulari, bu hitkmiin kadini seferde maruz kalabilecegi tehlikelerden koru-
mak amaciyla konuldugunu belirtmekte, buna bagli olarak ulagim alaninda
cok uzun mesafelere emniyet icinde ve kisa siirede yolculuk yapma imkéinla-
rinin olustugu gliniimiizde, giivenlik tehlikesi barindirmayan yolculuklarin
s6z konusu yasak kapsaminda sayilmamasi gerektigi yoniinde kanaat ortaya
koymaktadirlar. Baz1 Islam hukukgular1 ise mahremsiz yolculuk yasagin ifade
eden hadislerin zahirine bagli kalarak giiniimiiz sartlarinda dahi kadinin mah-

remsiz yolculuguna cevaz vermemektedirler.

1 Mahrem fikhi bir terim olarak, yakinliktan dolay1 nikdhi haram olan kimse demektir. Kadi-
na seferde eslik edecek mahremden maksat, ona nikahi ebedi olarak haram olan baba, ogul,
amca, day1 vb. miisliiman, akilli ve ergin olan yakinidir. (Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hu-
keuk Terimleri Sozliigii, 3. bs., Istanbul, Ensar Nesriyat, 2010, “mahrem” md., s. 336, “mahrem
fissefer” md., s. 337.)

2 Taabbudi hiikiim, gerekeesi (illeti, hikmeti) akilla kavranamayan hiikiim demektir. Giinesin
baugi ile aksam namazinin vacib olmasi, 6n ya da arkadan ¢ikan bir seyin abdesti bozmast
sebebiyle buralarin degil de abdest organlarinin yikanmasinin istenmesi, mestin altina degil

de tistiine mesh edilmesi gibi. (Bkz. Erdogan, a.g.e., “taabbudi” md., s. 531.)

3 Makalu'l-ma’n4 hiikiim, illeti, gerekeesi akilla kavranabilen, bu itibarla hakkinda kiyas yiirii-
tillebilen hiikiim demektir. (Bkz. Erdogan, a.g.c., “ma’kilu’]-ma'nd” md., s. 340.)
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Bununla birlikte kadinin yaninda mahremi bulunmadan yolculuk yap-
masinin giiniimiizde yaygin bir ihtiyag haline geldigi de bilinen bir gercektir.
Mesela bugiin iniversite sinavini kazanan ¢ok sayida kiz 6grenci yiiksekdgre-
nimini gérmek icin ailesiyle birlikte yasadigi sehirden bagka bir sehre yolculuk
yapmak ve tahsili stiresince bu sehirde ikamet etmek durumunda kalmaktadir.
Yine soz gelimi 6gretmen olup atandigt veya tayininin ¢ikug: sehre gitmek
i¢in yolculuk yapmak zorunda kalan pek ¢ok hanim bulunmaktadir. Biitiin
bu ve benzeri durumlarda yolculuk yapmasi gereken hanimlara her zaman bir
mahrem yakinlarinin eslik etmesi de miimkiin olmayabilmektedir. Sosyal bir
vakia haline gelmis bulunan bu durum, kadinin mahremsiz yolculugunun
fikhi hitkmiiyle ilgili giintimiiz fikih bilginleri arasinda ve akademik camiada
yasanan tartigmalart daha bir 6nemli kilmaktadir. Bu 6nemine binaen kadinin

mahremsiz yolculugu meselesi fikhi yoniiyle bu ¢alismada konu edilmistir.

Makalede oncelikle konu ile ilgili nakledilen hadisler taksim edilip muh-
telif rivayetleriyle birlikte aktarilacakur. Daha sonra fikih mezheplerinin bu
konudaki yaklasimlari ele alinacaktir. Ugiincii asamada ise konuyla ilgili farkls
giincel yaklagimlar akearilip degerlendirilecek ve kadinin mahremsiz yolculuk

yapmasinin hitkmiine dair ulasilan netice ve kanaatler ortaya konulacakr.

KADININ MAHREMSIZ YOLCULUGU iLE iLGILi HADISLER

Bu konu ile ilgili olarak rivayet edilen hadislerin biiyiik cogunlugu ka-
dinin yaninda esi veya mahremi bulunmadan yolculuk yapmasini yasaklayici
niteliktedir. Bu hadislerin bir kismi belli bir siire ya da mesafe belirtmeksizin
mutlak yasak ifade ederken, cogunlugu ise belli bir mesafe veya siireyle kayut-
It yolculuklar: yasaklamaktadir. Yasagin mukayyed oldugu hadisler igerisinde
yolculuk yapilmasi yasaklanan mesafeyle ilgili bir beridden {i¢ giinti asan me-
safeye kadar birbirinden farkli ifadeler iceren rivayetler bulunmakrtadir. Ayrica
bu rivayetlerin bir kisminda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hacca gitmek icin dahi
olsa kadinin yalniz basina yolculuga ¢ikmasina izin vermedigi aktarilmaktadir.
Kadinin mahremsiz yolculugunu yasaklayan biitiin bu rivayetlerin yaninda,
bu yasagin esasen giivenlik tehlikesi gerekgesine dayandigina, bu tehlikenin
ortadan kalkug1 zamanlarda kadinin mahremsiz yolculuk yapabilecegine isa-

ret eden bazi hadisler de bulunmaktadir.
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1.1. Siire veya Mesafeyle Kayitlamaksizin Kadinin Mahremsiz
Yolculugunu Yasaklayan Hadisler

Lﬁ\g;:dwrujww\ygg\gww%:dts ke opl e
(gme o )60 1B, x> %;T,a\j ARCPRCE S

Ibn Abbas'tan soyle aktardigt rivayet edildi: Bir bedevi Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e gelerek: “Ben falan falan gazvelere yazildim. Esim ise hac yolculuguna
ctkmags durumdadir. (Ne yapmaliyim?)” dedi. Allah Restli de: ‘esinin yanina
dion” buyurdu.*

ooy ade ) Lo ol e 15, ele ol e 1 ,J.,uqﬂ&p
3 g VLAl L5 Vs o e 53 Lmos VI ST,0l Jor s Ol W0 2y sy
5558 B St Gl il o 5 STl Ol gy b 1B o) plS (s
((gi,lﬁ,a\ & céa Slash 1 JB L 1dS 5 1ds
Ayn1 hadisin farkli bir rivayetine gore ise Ebt Ma'bed Ibn Abbas'in
soyle soyledigini duydugunu aktarmaktadir: Hz. Peygamber’in hutbe okur-
ken soyle soyledigini duydum: “Bir erkek yaninda mahremi olmadan sakin bir
kadinla tenhada yalniz kalmasin. Kadin mabremiyle birlikte olmadan yolculuga
¢tkmasin.” Bunun tizerine bir adam kalkip: “Ey Allah’in Elgisi! Esim hac vazi-
fesini yapmak dizere yola ¢ikti. Ben ise falan falan gazvelere yazildim!” dedi. Hz.
Peygamber de: “Git ve esinle birlikte hac yap” buyurdu.

O (5l domms LT 0T &l oy el o ) 255 Bsle O
((@rfd)i%)&l,}@disiﬁbé@.‘y» :JGV‘L"JW“‘J\"’“MJ}“)
Hz. Peygamber’in (s.a.v) esi Hz. Aige’ye (r.anh4) bildirildigine gore Eba
Said el-Hudri (r.a.), Allah Restli'niin (s.a.v.) soyle soyledigini aktararak fet-
va veriyordu: “Kadinin yaninda bir mahremi olmadan yolculuk yapmast wygun
degildir.”® Bu hadiste mahremsiz yolculuk yasagi nehiy sigast yerine, kerahet
seklinde anlagilmaya daha miisait olan e, V0 “uygun degildir”ifadesiyle dile

getirilmistir.

4 Ibn-i Méce, Mendsik 18, No: 2900.
5 Miislim, Hacc 74, No: 1341.
6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVIII, No: 11626.
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1.2. Kadinin Bir Beridlik Mesafeye Mahremsiz Yolculugunu
Yasaklayan Hadis

3 Y Jou Vi tpdey ade @l Joo il sy JB1JB 500 e
gz 3l o =31 e 515 ail

Ebt Hureyre'den (r.a.) rivayet edildigine gore Allah Restilii (s.a.v.) soyle
buyurdu: Allah ve Resiiliine iman eden bir kadinin bir beridlik mesafeye yolcu-
luk yapmasi helal degildir.””

Nevevi (6. 676/1277) beridin yarim giinlik mesafe oldugunu belirt-
mistir.® Uzunluk 6l¢ii birimi olarak ise bir berid 12 mile tekabiil etmektedir.’
Bir mil ise 1848 metredir.'"” Buna gére bir berid toplam 22.176 metrelik bir
mesafeyi ifade etmektedir. Bu ise seferf hitkiimlerinin uygulanacagi mesafeden
oldukga az bir mesafedir. Dolayisiyla bu hadis kisa mesafeye dahi olsa kadinin

yaninda mahremi olmadan sefere ¢tkmasini yasaklayici mahiyettedir.

1.3. Kadinin Mahremsiz Bir Giin Bir Gecelik Yolculuga
Cikmasini Yasaklayan Hadisler

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kadinin mahremsiz yolculugunu yasakladi-
gina dair rivayetlerin bir kisminda bu yolculuk bir giinlitk veya bir giin bir
gecelik bir zaman dilimiyle yahut bu kadarlik bir mesafeyle kayitli olarak zik-

redilmektedir. Bu rivayetlerin bazilar1 s6yledir:

L@,&AWJ a.l:.b £ BJ,:W.A Jsu QT J}X}\ (’jzj‘) cb\ng U.A}"' STJAY &QY))
(Cvyes

7 Ebt Davud, Mendsik, 2, No: 1725.

38 Muhammed Egref b. Emir Azimabadi, Avnul-Ma'biid serhu Siineni Ebi Dévud, 2. bs., 14 c.,
Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1415 h., C:V, s. 105.

9 Azimabadi, a.g.e., C: 'V, s. 105; Muhammed Revvés Kal’aci- Hamid Sadik Kanibi, Mucemu
lugati’l-fukahd, 2. bs., y.y., Daru'n-nefais, 1408/1988, s. 451.

10 Kal'aci-Kanibi, z.g.e., s. 451.
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Allaha ve abiret giiniine iman eden bir kadinin yaninda mahremi olma-
711

dan bir giin bir gecelik mesafeye yolculuk yapmasi helal degildir.

((L@.I.a bﬁjid};) L@MJY!MBM}WMETJAY&QY))
“Miisliiman bir kadinin yaninda kendisine mahrem olan bir erkek bu-
lunmadan bir gecelik mesafeye yolculuk yapmasi helal degildir.™* Bu rivayette

bir 6ncekinden farklr olarak giin ifadesi zikredilmeden “bir gecelik mesafe”

denilmektedir.

«:d.;juﬁ;u of =Y “:J\jawp o5 8y J=
Allaha ve abiret giiniine iman eden bir kadinin bir giin bir gece boyunca
yoleuluk yapmasi helal degildir.”> Bu rivayette ise “mesafe” ifadesi yer alma-
makta, bir giin bir gecelik siireden bahsedilmektedir. Ayrica mahrem kaydi

bulunmamaktadir.

((<>J.>u:_55\.@MJYlM}(ﬁSMﬂJa‘}éMY))

“Kadin bir giin bir gecelik mesafeye yaninda mahremi olmadan yolculuk
yapamaz.”* Burada mahremsiz yolculuk yasag: diger rivayetlerde yer alan “he-
lal degildir” ifadesi yerine, basinda nefy edat: bulunan muzari fiili (33L.s V) ile
ifade edilmistir.

((rfw é’@yltﬁ EMJBLJJ:'-(Y\ r)ﬁj\jml{ U.Aj.? BTJAY Jz.g.y))
Allab’a ve abiret giiniine iman eden bir kadinin bir giinliik mesafeye mah-

remiyle birlikte olmaksizin yolculuk yapmas: helal degildir. ™ Bu hadiste gece

ifadesi zikredilmeden “bir giinlitk mesafe” ifadesi yer almaktadir.

((bf}b%ﬂ)&léfLdicﬁjﬁudiaif‘yg}»gy»

11 Buhari, Zaksirus-salar 9, No: 1088.
12 Ebda Davud, Mendsik 2, No: 1723.
13 Ebda Davud, Mendsik 2, No: 1724.
14 Tirmizi, Rada’ 15, No: 1170.
15 Miislim, Hace 74, No: 1339.

'
l

203

ahiyat..



I 204

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

“Bir kadinin yaninda mahremi olmadan bir giin ve daha fazla siirelik yolcu-
luk yapmast helal degildir.”*® Bu rivayetteki farklilik ise bir giin ifadesinden sonra

ilave olarak “ve daha fazla” denilmesi ve mesafe yerine siireden bahsedilmesidir.

Bu rivayetlerin ortak noktasi ravilerinin Eb Hureyre (r.a.) olmasidir.

1.4. Kadinin Mahremsiz iki Giinliik Yolculuga Cikmasini
Yasaklayan Hadis

W o ) Jgan s o oo 16, (5505 domes Ul oo 16,3855 0
5 e 81 ol 5L O ) —Lf':jjj :oles JG—%;';E.::»TJ Mgb Luj (..L.d) ade
(oo 55 3l Lz a5 Lmas Y]~k ST :0lie JU— (e
Kaza'a, Ebt Said el-Hudrf'nin (r.a.) séyle dedigini duydugunu nakletmis-
tir: Allah Resiiliinden (s.a.v.) dort sey duydum. Bunlar benim cok hosuma gitti.
“(Bunlardan birisi) kadinin yaninda kocast veya mahrem bir erkek yakini olmadan

»17

iki giinlitk (ya da iki gecelik) bir mesafeye yolculuk yapmasini yasakladh. ..

1.5. Kadinin Mahremsiz Ug Giin Ug Gecelik veya Daha Uzun
Siireli Yolculuklara Cikmasini Yasaklayan Hadisler

Mahremsiz yolculuk yasaginin ti¢ giin {i¢ gecelik veya daha uzun siireli
yolculuklarla kayitli olarak zikredildigi hadisler Ibn Omer (r.a.) ve Ebt Said
el-Hudri (r.a.) gibi birgok sahabiden nakledilmis rivayetlerdir. Bu rivayetlerin
bazilart soyledir:

((rj».a _95 L@,m_} YL ;\53}\3 ETJ‘J\ jﬁu \1»

“Kadin yaninda mahremi olmadan ii¢ giinliik yolculuk yapamaz.”® Bu ri-
vayet Ibn Omerden (r.a.) nakledilmis olup burada mahremsiz yolculuk yasag:
basinda nefy edati bulunan muzari fiili (;3Ls V) ile ifade edilmistir.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, No: 9448.
17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVII, No: 11294.
18 Ebda Davud, Mendsik, 2, No: 1727.
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laelas ol 836 055 a3l OF 2310 5l b o35 30N oy Vo
((L@..affu)))iL@.a\jTL@.’-))jiu)}T_}TufiLW}Y}_

Allaba ve abiret giiniine iman eden bir kadinin yaninda babas: veya er-
kek kardesi ya da kocasi yahut oglu ya da kendisine mahrem olan bir erkek yakin:
olmaksizin ii¢ giin ve daba fazla siiren bir yolculuk yapmas: helal degildir.”® Bu
rivayet Ebi Said el-Hudri’nin (r.a.) rivayetidir. Kadina mahremsiz yolculuk

yasagt bu rivayette ise (J>: ) “helal degildir” ifadesiyle belirtilmistir.

Ebt Said el-Hudriden nakledilen bu rivayetin bir bagka tarikinde ise
“lig glin ve daha fazla” yerine (laeluas pL1 £305 G 4 | 4w “lig gliniin tizerinde ve

daha fazla siireli yolculuk” ifadesi gecmektedir.”

dj.w) u.@.}j((..ﬁdg (,.L.uj d?l&nkm Lfl"é a0l dj.w) OT @Jod\ Lxw L}"T oF
(e 63 oo VLI 3 ST oL 836 G5 6ol j3Les OF sy ale all o al
Bir bagka hadiste ise yine Ebti Said el-Hudriden soyle rivayet edilmistir:
“Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinin mahrem yakinyla birlikte olmaksizin ii¢ giinden
veya iig geceden fazla siireli yolculuk yapmasini yasaklads.”" Son iki rivayette

digerlerinden farkli olarak mahremsiz yolculuk yasag: “li¢ giinden fazla stireli”

yolculuklarla kayitlanmaktadir.

1.6. Giivenli Ortamda Kadinin Mahremsiz Yolculuk
Yapabilecegine Isaret Eden Hadisler

Kadina yaninda mahremi olmadan yolculuk yapma yasaginin getiril-
mesinin illetinin giivenlik tehlikesi olduguna ve bu tehlikenin bulunmadi-
g1 ortamlarda kadinin mahremsiz yolculuk yapabilecegine isaret eden Adi b.
Hatim hadisi konuyla ilgili tizerinde durulmasi gereken bir rivayettir. Bu ha-

diste Adi b. Hatim’in (r.a.) soyle anlatugs rivayet edilmektedir:

}T:UTVS B ] Ked o ol 3] s e @l o 2l e U L
SLT W, (J» reds (9 ol el Jo ,L)‘:gv\.c Ly 2, 5kl ch} aJ] Kes
19 Tirmizi, Rada, 15, No: 1169.

20  Ebt Davud, Mendsik, 2, No: 1726.
21 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVIII, No: 11409.
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sl G shay s 5yl e o 5 bl Ll I 0L 1B dles
g 8 ] el 55 B e s o Led o8 — @l V] s Gl Y
G Y LSl G gy o 5l e e 5 dalall ol B0 sge JB L - 53U

.. Y

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda bulundugum bir sirada bir adam ona
gelip fakirlikten sikdyet etti. Sonra bir bagkast gelip yol kesme olaylarindan dert
yands. Bunun iizerine Allah Resilii bana: “Ey Adi! Sen Hireyi gordiin mii?” diye
sordu. Ben de: “Gormedim ama bana oradan bahsedilmisti” dedim. Hz. Pey-
gamber buyurduy ki: “Eger uzun yasarsan hevdeci icerisinde bir kadinin Hireden
yola ¢ikip Allah’tan bagka kimseden korkmadan Kabeyi tavaf ettigini goreceksin.
—(Bunu duyunca) o zaman sehirleri tarumar eden Tay kabilesinin eskiyalar: nere-
de olacak acaba? diye icimden gegirdim- ...” Adi (bu olayla ilgili olarak) dedi ki:
Ben bu hevdeci i¢inde yolculuk yapan kadinin Hireden yola ¢ikip Allah’tan baska

kimseden korkmadan Kabeyi tavaf ettigini gordiim...” **

Hadisin bagka bir rivayetinde ise Adi sunu aktarmaktadir:

U L ansl L] 585 el e ey Ul Lo (el ) G sy
1B g oo 55, a1 I 5 96 ol G T all a5 55 Y e
Sslas o el e Bl 2 S g eV s Wl ) el s g 1500
08yl o O] Lnla] odgd) el o gie JB a8 < e Jb
ol b (b ol O ghatd
Allah Resilii bana: Ben seni Islam'a girmekten altkoyan sebebi biliyorum.
Sen ona ancak zayif ve giicii kuvveti olmayan, Araplarin diglayip iclerinden attiklar:
kimseler wymus diyorsun. (Peki) Sen Hireyi bilir misin? dedi. Ben de: Orayr gorme-
dim ama duymustum dedim. Hz. Peygamber de buyurdu ki: “Canim kudretinde
olan Zita yemin ederim ki, Allah bu isi (Islam?) tamamlayacaktsr. O kadar ki,

22 Buhari, Mendk:b, 107, No: 3595. Hadiste ad: gecen Hire, bugiin Irak’in Necef iline bagli bir
kaza merkezi olup Kdfe'nin 5 km. giineyinde ve Kife ile Havernak arasinda bulunan Kinidre
héytigiiniin giineydogusunda, Firat nehri kenarinda yer alan genis bir ovada kurulmugtur.
Kureys'in Islam 6ncesinden Hire ile ticari miinasebeti bulunmakta olup, Hz. Omer'in o do-
nemlerde Hireli Ka'b b. Ali ile ortak ticaret yapug:t bilinmektedir. (Bkz. Hiiseyin Ali ed-
Dakiiki, “Hire”, DA, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998, C: XVIIL, s. 122-124.)
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hevdeci icerisinde bir kadin hi¢ kimsenin himayesinde olmaksizin Hireden yola ¢iksp
Kabeyi tavaf edecektir...” Adi b. Hatim dedi ki: Iste bu kadin (simdi) hig kimsenin

korumas: altinda olmadan Hireden yola ¢ikip Kibeyi tavaf etmektedir... ™

Bu rivayetlerin ilkinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yol kesme olaylar: se-
bebiyle yasanan sikintinin kendisine aktarilmasi tizerine gelecekte Hire'den
Mekke’ye giiven i¢inde yolculuk edecek bir kadindan bahsetmesi oldukga dik-
kat gekicidir. Ayrica Adi b. Hatim'in Hz. Peygamberin bu soziinii duyunca
icinden ‘0 zaman Tay kabilesinin eskryalar: nerede olacak acaba?” diye gegirme-
si, mahremsiz yolculuk yasaginin konuldugu zamanin giivenlik agisindan ne

kadar sikintili oldugunu géstermektedir.

Ote yandan ikinci rivayette gecen séz konusu kadinla ilgili “bi¢ kimse-
nin himayesinde olmaksizin”kaydi da dikkat gekilmesi gereken bir ifadedir. Ilk
rivayette olmayan bu ifade kadinin mezkiir yolculugunun yaninda mahremi
olmadan yapacag: bir yolculuk olduguna net bir sekilde delalet etmektedir.
Ayrica hadiste soz edilen yolculugun hac yolculugu olmasi, bu hadisin kadi-
nin mahremsiz yolculugunun giivenlik riskiyle iligkili olarak ele alinmasina

engel teskil etmemektedir.

Hz. Omer'in (r.a.) halifeyken son yaptigi hacct sirasinda Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) eslerine hacca gitmeleri i¢in izin verdigi ve yanlarinda Hz. Osman ve Ab-
durrahman b. Avf’1 gonderdigi rivayet edilmistir.>* Bu rivayette Hz. Omer’in
yanlarinda mahrem yakinlari olmadigs halde giivenli ortami olusturduktan sonra

Hz. Peygamberin eslerine hac yolculugu icin izin verdigi goriilmektedir.

KADININ MAHREMSIiZ YOLCULUGU KONUSUNDA
FIKHI GORUSLER

Kadinin yaninda mahrem bir erkek yakini olmadan yolculuk yapmasi-
na iligkin yasak, fukahi tarafindan hac farizasini eda etmek amaciyla yapilan
yolculuk ile bagka amaglarla yapilan yolculuklar bakimindan farkli degerlen-

dirilmigtir. Zira diger yolculuklardan farkli olarak hac yolcugu konusunda,

23 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXX, 196, No: 18260.
24 Buhari, Cezdu’s-sayd, 39, No: 1860.
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kadinin yaninda mahremi olmadan yolculuga ¢ikip ¢ikamayacagina dair fikih

mezhepleri arasinda ihtilaf bulunmakeadir.

2.1. Kadinin Mahremsiz Hacca Gitmesine Dair Gériigler

Hanefi mezhebinde kadina haccin farz olmasinin sartlarindan birisi de,
yolculugun en az ti¢ giinlitk mesafe uzakliginda olmast halinde kadinin hacca
giderken yaninda bulunacak kocasi, babast gibi bir mahrem yakininin olmasi-
dir.” Kadinin Mekke ile arasinda seferi hiikiimlerinin uygulanacag: kadar bir
mesafe olmasi halinde mahremsiz hac yapmast Hanefi fakihlerce —hac gegerli
olsa da- tahrimen mekruh sayilmigtir.?® Dolayisiyla Hanefi mezhebine gore
kadina mahremsiz yolculugun yasaklanmasinda hac yolculugu ile diger yolcu-
luklar arasinda bir ayirim yapilmamaktadir. Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ibra-
him en-Nehai (6. 96/714), Ishak (6. 238/853), Ibnirl-Miinzir (6. 318/930?),
Stifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Kuafe ehli fakihlerin de bu goriiste oldugu
nakledilmistir.”” Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) de, yaninda kendisiyle yol-
culuga ¢ikacak mahremi olmayan kadina maddi imkéni olsa bile haccin farz

olmayacagini soylemistir.?®

Bu goriisiin dayandig: delillerden birisi yukarida zikredilen; Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v) kadinin mahremsiz yolculuk yapmasinin helal olmadigin:
belirtmesi tizerine bir bedevinin kendisinin gazveye katilmak i¢in ismini yaz-
dirdigini, esinin ise hac yolculuguna ¢iktigini soylemesi ve Hz. Peygamber’in

buna kargilik ona esinin yanina dénmesini emrettiginin anlauldigr hadistir.”

25 Ebd Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Meinil-dsér, thk. Muhammed Ziihri
en-NeccAr-Muhammed Seyyid Cadu’l-Hakk, 5 c., Alemit’l-kiitiib, 1414/1994, C: 11, s. 116.

26 Muhammed b. Muhammed Alauddin el-Haskefl, ed-Diirru’l-mubtir serhu Tenviri l-ebsar, thk.
Abdulmiin’im Halil Ibrahim, y.y., Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1423/2002, s. 156; Muhammed
Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddiil-mubtir aled-Diirri’l-mubtar, 2. bs., Beyrut, Daru’l-fikr,
1412/1992, C: 11, s. 465.

27 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Ibn Kudime el-Makdisi, el-Mugni, 10
C., ¥.y.» Mektebetir]-Kahire, 1388/1968, C: I, s. 229; Ebu’l-AlA Muhammed Abdurrahman
el-Miibarekfarl, Tuhferiil-Ahvesi bi serhi Cami'’i't-Tirmizi, 10 c., Beyrut, Daru'l-kiitiibi’l-il-
miyye, t.y., C: IV, s. 280; Tirmizi, Rad4, 15, No: 1169.

28 Ibn Kudime, a.ge., C: 11, s. 229; Miibarekfari, a.g.e., C: IV, s. 279-280.

29  Muhammed b. Ahmed Semsiileimme es-Serahsi, e/-Mebsiiz, 30 c., Beyrut, Daru’l-marife,

ahiyat..



Uveys ATES / Kadinin Mahremsiz Yolculugunun Fikhi Yonden Degerlendirilmesi

Bu olay hac yolculugunun da ilgili hadislerde zikredilen mahremsiz yolculuk
yasagt kapsaminda olduguna delalet etmektedir. Bir baska delil ise Ebt Uma-

meden (r.a.) rivayet edilen:

(p s ééji ijca\!l?ﬁdTWﬂf‘}l J»v_.g\!))
“Miisliiman bir kadinin kocast veya mahrem yakinzyla birlikte olmaksizin

hac yapmas helal degildir® hadisidir. Ayni hadisin bir baska rivayeti ise:

(g9 Lmas V) C’” ﬂ fLJ &N \J.a....; STJa! Sls Y
“Kadin yaninda kocast olmadan ii¢ giinliik yolculuk veya hac yapmasin!™'

seklindedir.

Safii ve Maliki mezheplerine gore ise kadina haccin farz olmasi igin
mahrem yakininin bulunmasi sart degildir.’> Kadin yaninda bulunacak bir
mahremi yoksa bile yol giivenliginin mevcudiyeti halinde farz olan hac icin
yolculuk yapar.* $afit fakihler yol emniyeti sartinin hac yolculugunun giive-
nilir kadinlarla birlikte yapilmas: durumunda saglanmis olacagini séylerken,*
Maliki fakihlere gore kadinin hac yolculugunu giivenilir bir toplulukla birlikte

yapmasi gerekli olup bu toplulugun yalnizca kadinlardan olusmasi sart degil-

1414/1993, C: 1V, s. 111; Ibn Kudime, age., C: 11, s. 229; Muhammed Hiisnii Ciftci,
“Kadinin Mahremsiz Sefere Cikmasi Hususunda Fikhi Bir Analiz”, Recep Tayyip Erdogan Uni-
versitesi fla/]z'yzzt Fakiiltesi Dergisi, sy. 15, 2019, s. 216. (Hadisin tahrici i¢in bkz. 1 ve 2 nolu
dipnov).

30 Taberani, e/-Mu'cemu’l-kebir, C: VIII, s. 261; Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, e/—[btz'ydr li
talili’|-Mubtdr, 5 c., Kahire, Matbaatii'l-halebi, 1356/1937, C: 1, s. 140.

31 Darekutni, “Hac”, C: 111, s. 228.

32 Ebul-Velidd Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nibdyetii’l-muktesid, Ka-
hire, Daru’l-hadis, 1425/2004, C: 11, s. 87.

33 Ebul-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Hévil-kebir i fikhi mezhebi’l-Imdimis-Safis,
thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevctid, Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1419/1999, C: X1, 5. 265.

34  Eb Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-Imamis-Safii, 3 c., y.y., Dara’l-kii-
tiibi’l-ilmiyye, t.y., C: 1, s. 363; Ebl Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Minha-
cii t-talibin ve umdetiil-miifiin, thk. fvaz Kasim Ahmed Ivaz, y.y., Daru’l-fikr, 1425/2005, s.
83.
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dir.”® Ayrica $afii mezhebine gore giivenilir kadinlarin bulunmast kadinin hac
yolculuguna ¢ikmasinin cevaz sarti degil hac vazifesini edasinin viictb saru-
dir. Dolayisiyla bu sart ger¢eklesmediginde kadin hacc eda etmekle yiikiimlii
olmamakla birlikte, mezhepte sahih kabul edilen goriise gore yolun giivenli
olmast halinde yaninda bulunan tek bir kadinla, hatta tek bagina farz olan hac
icin yolculuga cikabilir.* Ote yandan At (6. 114/732), Said b. Ciibeyr (6.
94/713?), Ibn Sirin (6. 110/729) ve Evzat'ye (6. 157/774) gore de kadinin hac
ile ytikiimlii olabilmesi i¢in sart olan, yaninda mahreminin olmast degil yol

giivenliginin bulunmasidir.’’

Bu goriisiin temel dayanaklarindan birisi Adi b. Hatim'den nakledilen
mezk@r hadistir.’® Bu goriis sahiplerinden bazilarina gore hadiste Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) bahsi gecen kadinin yaninda mahremi olmadan hac yolculugu
yapacagint ovgii Gislubuyla ve Islim’in yiikselisini miijdeleme miinasebetiyle
zikretmesi, bu olayin sadece meydana gelecegine degil ayni zamanda cevazina

delalet etmektedir.?

Bu goriisii temellendirmek icin one siiriilen bir bagka delil de haccin
viicibunu ifade eden su ayettir: “Yoluna giicii yetenlerin o evi (Kibeyi) hac-
cetmesi Allah’in insanlar iizerindeki bir hakkidyr.”™ Kadinin yaninda mahre-
mi olmadan hac yolculugu yapabilecegi kanaatinde olan fakihler bu ayetteki
ummi ifadeyi 6ne ¢ikarmakta, mahremsiz yolculugu yasaklayan hadisleri
ayetin umumunu tahsis edici olarak gérmemektedirler.*’ Buna gore ayette yo-

luna giicii yeten biitiin miikelleflere Kabe’yi haccetme yiikiimliiliigii getirilmis

35 Muhammed b. Ahmed Ibn Arafe ed-Destiki, Hisiyetiid-Desiiki ales-Serhi’l-kebir, 4 c., y.y.,
Daru'l-fikr, t.y., C: IL, 5. 9-10; Vehbe b. Mustafa ez-Zithayli, el-Fikhu'l-Islimi ve edilletiibi, 10
c., 4. bs., Dimesk, Darul-fikr, ty., C: 111, s. 2086.

36 Semseddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni l-mubtic ila mavrifeti meini
elfazi’l-Minhic, 6 c., y.y., Dara’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1415/1994, C: 11, s. 217; Sirazi, a.g.e., C:
I, 5. 363; Ebli Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, e/-Minhic serhu Sahihi Miislim,
18 c., 2. bs., Beyrut, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, 1392 h., C: IX, s. 104.

37 Nevevi, e-Minhac serbu Sahihi Miislim, C: IX, s. 104.

38 Maverdi, a.ge., C: XI, 5. 265; Sirazi, a.g.e., C: 1, s. 363; Sirbini, a.g.e., C: 1L, 5. 217.
39 Mibarekfard, a.g.e., C: IV, s. 280.

40 Al-i Imran 3/97.

41 Ibn Riisd, a.g.e., C: 11, s. 87.
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olup, yaninda mahremi olmayan kadin da giivenli bir sekilde hac yolculugu
yapma imkanina sahipse bu hitkmiin kapsamina déhil bulunmakrtadir. Ayrica
Hz. Peygamber (s.a.v.) ayette gegen giicii yetme sartini azik ve binek olarak
tefsir etmistir.* Dolayistyla ayrica bir de mahrem sartint ileri siirmek nassa ila-
ve yapmak anlamina gelir. Bu ise ayeti nesh etmeye esdegerdir.” Bu durumda
kadinin mahremsiz yolculugunu yasaklayan hadisleri farz olan hac yolculu-

gunun digindaki yolculuklarla alakali olarak degerlendirmek gerekmekeedir.*

2.2. Kadinin Hac Yolculugu Disinda Mahremsiz Yolculuk
Yapmasiyla lgili Goriigler

Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) hac, umre ve sirk yurdundan ¢ik-
ma gibi zaruri durumlar diginda kadinin mahremsiz yolculuk yapmasinin caiz
olmadiginda icm4 oldugunu nakletmistir.** Ancak buradaki icma ifadesinden
1stldhi manasinin kastedilmedigi anlagilmakeadir. Zira Safii mezhebi kaynak-
larinda, bazi fakihlerin kadinin zorunlu haller disinda nafile hac, ziyaret, tica-
ret vb. maksatlarla da yaninda mahremi olmadan, giivenilir kadinlarla birlikte
yolculuk yapmasina cevaz verdikleri zikredilmektedir.* Bu goriis her ne kadar
Safii mezhebinde zayif kabul edilen bir goriis olsa da,” kadinin mahremsiz
yolculugunun hitkmii konusunda icma olmadigini gostermektedir. Ayrica
Maliki fakihlerden Baci (6. 474/1081) mahremsiz yolculuk yasaginin geng
kadinlara mahsus oldugunu, kendisine artik arzu duyulmayan yash kadinla-
rin ise her tiirlii sefere yaninda kocast veya mahremi olmadan ¢ikabilecegini
soylemektedir.”® Netice itibariyle kadinin hac disindaki yolculuklara mahrem-

siz ¢cikmasinin caiz olmadigi ge¢mis donem fakihlerinin cumhuru tarafindan

42 Tirmiz, Tefsirul-Kur'dn, 4, No: 2998; ibn Mace, Mendsik, 6, No: 2897.
43 Serahsi, a.g.e., C: IV, 5. 110-111.
44 Ciftci, a.gm., s. 215.

45 Ebul-Fadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Biri serhu Sahihi’l-Bubdiri, 13 c., Bey-
rut, Daru’l-ma’rife, 1379 h., C: II, s. 568.

46 Ebl Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatiit-tilibin ve umdetiil-miifin, thk.
Ziiheyr es-Savis, 12 c., 3. bs., Beyrut, el-Mektebitl-IslAmi, 1412/1991, C: IIL, 5.9; Nevevi,
el-Minhic serhu Sahihi Miislim, C: IX, s. 104.

47 Nevevi, Ravza, C: 111, s. 9; el-Minhac serhu Sabihi Miislim, C: IX, s. 104.
48 Nevevi, el-Minhic serhu Sahihi Miislim, C: IX, s. 104.
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benimsenmis bir gériis olmakla birlikte, giivenlik tehlikesinin bulunmamasi

halinde bunun caiz oldugunu séyleyen aksi yonde goriisler de bulunmakeadir.

Miictehidlerin cumhuru vécib yolculuklar disinda kadinin mahremsiz
yolculuga ¢ikmasinin caiz olmadig1 hususunda hemfikir olmakla birlikte, ko-
nuyla ilgili rivayet edilen hadislerde farkli ifadelerin bulunmasina paralel ola-
rak yasaklanan yolculugun mesafesi hususunda ihtilaf etmiglerdir. Tahavi’nin

(6. 321/933) aktardigina gore bu konuda bes farkli goriis vardir:

1) Kadinin yakin veya uzak mesafeye olsun yaninda mahremi olmadan
hicbir yolculuga ¢ikmasi caiz degildir: Bu goriisiin delili kadinin mahremsiz
yolculugunu herhangi bir mesafe kayd: olmaksizin yasaklayan rivayetlerdir.®
Ibrahim en-Nehat, Sa’bi (6. 104/722), Tavus (6. 106/725) ve Zahiri mezhebi

miictehidleri bu goriistedir.”

2) Kadin bir beridden (22 km) az mesafeye mahremi olmadan yolculuk
yapabilir. Bir berid ve tizerindeki mesafeye ise mahremsiz yolculuk yapamaz:
Bu goriisiin dayanag; ise mahremsiz yolculuk yasagini bir beridlik mesafeyle
kayitlayan Ebti Hureyre'den (r.a.) nakledilen hadistir.’' At4, Said b. Keysan (6.
125/743) ve bir kissm Zahiriler bu kanaattedir.>?

3) Kadin bir giinden az mesafeye mahremsiz yolculuk yapabilir. Bir
giinlik ve daha uzun mesafedeki yerlere ise mahremi olmadan yolculuk
edemez: Bu goriis sahipleri mahremsiz yolculuk yasaginin bir giinliik siirey-
le kayitli olarak zikredildigi hadislerle istidlal etmislerdir.”® Imam Malik (6.
179/795), $Safii (6. 204/820), Evzal (6. 157/774) ve Leys (6. 175/791) bu

goriiste olan miictehidlerdir.>

49  Ebl Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Umdetii'l-kiri serhu Sahibi I-Bubiri,
25 c., Beyrut, Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, t.y., C: VIL, s. 264; Tahavi, a.g.e., C: II, 5. 112.

50 Ayni, a.ge., C: VII, s. 264.

51 Tahavi, a.ge, C: IL, s. 112; Ayni, a.g.e., C: VII, 5. 264.

52 Ayni, age., C: VII, s. 264.

53 Tahavi, a.ge, C: II, 5. 112-113; Ayni, a.g.e., C: VII, s. 264.
54 Ayni, age., C: VII, s. 264.
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4) Kadin iki glinden az siiren yolculuklara yaninda mahremi olmadan
ctkabilir, iki giinlitk ve daha uzun mesafeli yolculuklara ise mahremsiz ¢ika-
maz: Kadinin mahremsiz yolculuk yasaginin iki giinliik siireyle kayitlandi-
g1 rivayetler bu goriisiin dayanagidir.”> Hasan-1 Basri, Zithri (6 124/742) ve
Katade (6. 117/735) bu goriistedir.®®

5) Kadinin mahremsiz yolculugu ti¢ giinden az siiren yolculuklar i¢in
caiz, ii¢ giin ve daha fazla siireli yolculuklar iginse caiz degildir: Imam Ebt
Hanife (6. 150/767), Ebt Yusuf (6. 182/798), Muhammed (6. 189/805) Siif-
yan es-Sevri ve A'mes (6. 148/765) bu yonde ictihad etmistir.”” Bu goriisiin
delili birgok sahébi tarafindan rivayet edilen, mahremsiz yolculuk yasagin tig
giin ve daha uzun siireli yolculuklarla kayitlayan hadislerdir.”® Ote yandan
bu goriisii savunan bazi Hanefl fakihler, Imam Ebt Hanife ve Ebti Yusuf’tan
kadinin bir giinlitk mesafeye mahremsiz yolculuk yapmasinin tahrimen mek-
ruh oldugu yéniinde bir gériisiin de nakledildigini belirtmis ve ortamin bo-
zuklugunu gerekge gostererek kendi zamanlarinda bu yonde fetva verilmesi

gerektigini ifade etmiglerdir.””

GUNUMUZ ULASIM SARTLARININ SAGLADIGI IMKANLAR
ACISINDAN KONUNUN DEGERLENDIRILMESI VE
GUNCEL YAKLASIMLAR

Yolculuk vasita ve imké4nlarinin ge¢cmis donemlerle kiyaslanamayacak
olctide gelistigi, buna bagli olarak yolculuklarin ¢ok daha giivenli hale geldigi
giiniimiizde, kadinin yaninda mahremi olmadan yolculuga ¢ikmast meselesi-
nin bu gelismeler dikkate alinarak yeniden degerlendirilmesine ihtiyag duyul-

mustur. Bu konuda hadislerdeki yasag1 giivenlik tehlikesiyle iliskili goren ve

55 Tahavi, a.ge., C: 1L, s. 113; Ayni, a.g.e., C: VII, 5. 264.
56 Ayni, a.ge., C: VII, s. 264.

57 Tahavi, a.g.e., C: 11, 5. 113-114; Ayni, a.g.e., C: VIL, s. 264. Ayr. bkz. Zeyntiddin b. Ibrahim
ibn Niiceym el-Misri, e/-Bahru'r-ritk serhu Kenzi'd-dekaik, 2. bs., 8 c., y.y., Daru’l-kitabi’l-Is-
lami, t.y., C: IL, 5. 339; Ibn Abidin, a.ge., C: 11, s. 464.

58 Tahavi, a.g.e., C: 1L, s. 114; Ayni, a.g.e., C: VII, 5. 264.

59 Ibn Abidin, «. ge., C: 11, s. 464-465; Zafer Ahmed et-Tehanevi, [lius-Siinen, Karaci/Pakistan,
[darativl-Kur'an ve’l—Ulﬁmi’l—Islﬁmiyye, 1717 h., C: X, s. 10-11; Ciftci, a.g.m., s. 216.

'
l

213

ahiyat..



I 214

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

kadinin giivenlik endisesi olmadan yolculuk yapma imké4ni saglayan modern
ulagim vasitalariyla mahremsiz yolculuk yapabilecegini soyleyenler oldugu
gibi, hadislerin zahirine bagli kalip kadinin mahremsiz yolculuguna giiniimiiz
sartlarinda dahi cevaz verilemeyecegini sdyleyenler de bulunmaktadir. Ancak
burada su hususa dikkat ¢cekmek gerekir ki, mahremsiz yolculuk yasaginin yal-
nizca tasit glivenligi acisindan ele alinmamasi gerekmektedir. Zira naslarda yer
alan tesettiir, dikkat ¢ekecek sekilde ayag: yere vurarak yiirimeme gibi kadi-
nin iffet ve onurunu korumak icin getirilmis hiikiimler, mahremsiz yolculuk
konusunda dikkat ¢ekilen “giivenlik” kavraminin daha genis cercevede de-
gerlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Calismanin bu kisminda konuyla
ilgili giiniimiiz Islam hukukgularinca ortaya konulan iki farkli yaklasim ve

dayandiklar: gerekgeler bu miilahazayla ele alinip incelenecektir.

3.1. Kadinin Yol Giivenligini Saglayan Modern Ulagim
Araglariyla Yolculuguna Cevaz Veren Yaklasim

Yusuf Karadavi, Mustafa Zerka (6. 1999), Abdiirrezzak Afifi, Hayrettin
Karaman, Faruk Beser bu kanaate sahip bazt Islam hukukeularidir. Karadavi
mahremsiz yolculuk yasaginin kadinin iffet ve onurunu korumak, onu kalbi
hastalikli kimselerin kotii arzularindan, 1rz diigmanlarindan ve yol kesici hay-
dutlardan muhafaza etmek i¢in konuldugunu ifade etmekte ve giivenligin bu-
lunmadigy, yolcularin dldiiriicii ¢olleri asmak zorunda olduklart bir dénem ve
cevrede bu yasagin konulmasinin ne kadar 6nemli ve gerekli olduguna dikkat
cekmektedir.®” Daha sonra konuyla ilgili; giivenilir erkek ya da kadinlardan
olusan bir toplulukla birlikte veya yol giivenliginin saglanmis olmasi halinde,
mahremi olmayan kadinin yolculuk yapip yapamayacagi sorusunu giindeme
getiren Karadivi oncelikle bu konuda fukah4 arasinda dért farkli yaklagim

bulundugunu belirtip bu goriisleri aktarmaktadir.”!

Karadavi konuyla ilgili fukahAnin goriislerini aktardiktan sonra giiven-
lik tehlikesinin olmadig1 ve giivenli kisilerle birlikte bulunuldugu durumlarda

kadinin mahremsiz yolculuk yapabilecegine dair Adi b. Hatim hadisi ile Hz.

60  Yusuf el-Karadavi, “Islam’in Isiginda Cagdas Meselelere Fetvalar”, trc. Veysel Bulut-Yusuf Sen-
soy, Tahir Yaymncilik, Istanbul, 1994, C: 11, 5. 14.

61  Karadavi, a.ge., C: I, 5. 14-15.
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Omer’in Hz. Peygamber’'in eslerine yanlarinda bazt sahabiler bulundugu hal-
de hac yolculuguna ¢ikmalari i¢in izin vermesini delil olarak zikretmektedir.
Ayrica Karadavi bu ikinci hadisede Hz. Omer, Hz. Peygamberin esleri ve on-
larin yaninda gérevlendirilen Hz. Osman ve Abdurrahman b. Avf’in bu ko-
nuda goriis birligine vardigini ve sahabeden kimsenin buna itiraz etmedigini

ifade ederek bunun bir icma oldugunu one siirmektedir.®

Bu delillerin yaninda Karadavi kadinin mahremsiz yolculugu konusun-

daki goriisiinii su iki fikhi kaide ile temellendirmektedir:

1) Saubi’nin (6. 790/1388) de ifade ettigi gibi ibadetlerle ilgili hitkiim-
lerde asil olan taabbudi olmalari, muamelata dair hiikiimlerde ise kural illet ve

maksatlara bakilmasidir.

2) Lizatihi haram olan seyler ancak zaruret durumunda mubah olurlar.
Sedd-i zerfa sebebiyle haram kilinan seyler ise ihtiyag halinde mubah olurlar.

Kadinin mahremsiz yolculugunun yasaklanmast ise ikinci kisma déhildir.

Karadavi bu iki kaideyi zikrettikten sonra, giiniimiiz yolculuklarinin
gecmis yolculuklar gibi tehlikeler barindirmadigini, bugiin ugak, gemi, oto-
biis gibi ¢ok sayida insani birlikte tastyan araglarla yapilan yolculuklarin ¢ok
biiyiik bir giiven olusturdugunu ve kadinin tek bagina yolculuk yapmasinin
risklerini ortadan kaldirdigini belirterek bu sartlarda kadinin mahremsiz hac

yolculugu yapabilecegine dair kanaatini ortaya koymaktadir.®?

Mustafa Zerka da ilke olarak mahremsiz yolculuk yasaginin giivenlikle
irtibatli oldugu ve giivenli ortamin olusmast halinde kadinin yalniz basina
yolculuk yapabilecegi kanaatindedir. Ancak giiniimiizde modern ulagim arag-
lartyla yapilan her yolculugun giivenlik tehlikesini ortadan kaldirmadigina ve
sadece yolculuk esnasindaki giivenligin yeterli olmayip kadinin gidecegi yerde
de giivenlik tehlikesiyle kargilagmamasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Bu
sebeple giintimiiz ulagim araglart arasinda ayirimda bulunan Zerka, kadinin
giivenli ortamin saglandigi ugak, tren gibi belli bir diizen icerisinde ve gorev-

lilerin gdzetiminde seyahat eden toplu ulasim araglariyla yalniz bagina yol-

62 Karadavi, a.ge., C: I, 5. 16.
63  Karadavi, a.ge., C: 1L, 5. 17.
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culuk yapabilecegini sdylemekte, boyle bir giivenli ortam bulunmadig icin
sahsi otomobiliyle ya da yabanci bir sofériin siirdiigii aragla yaninda mahremi
olmadan sehir disina yapacag: yolculuklara ise cevaz vermemektedir. Ayrica
kadinin toplu ulagim araglariyla yolculuk yaptiginda gidecegi yerde kendisini
karsilayacak bir mahrem yakininin bulunmasini sart gérmektedir. Ote yan-
dan Zerka kadinin toplu ulagim araglariyla yolculuk yapmasinin cevazini, bu
araclarda giivenli ortamin bulunmasinin yani sira bu tiir yolculuklarin giinii-

miizde bir zaruret haline gelmesi gerekgesiyle temellendirmektedir.**

Konuyla ilgili cevaz yoniinde egilim gosteren Islam hukukgularindan
birisi olan Abdiirrezzak Afifi, bazi Maliki ve Safit fakihlerin giivenilir toplulu-
gun mahrem yakin hitkmiinde oldugu yoniindeki gériisiinden hareketle boyle
bir topluluk egliginde gerceklestirilen giiniimiizdeki toplu ulagim araglariyla
yapilan yolculuklara kadinin yaninda mahremi olmadan ¢ikmasina cevaz ve-
rilebilecegini ifade etmektedir. Gerekge olarak kadinin seferde maruz kala-
bilecegi tehlikelerden mahremi vasitastyla oldugu gibi giivenilir bir topluluk
araciligiyla da korunmus olacagini belirten Afifi, ozellikle de ugakla yapilan
yolculuklarda mahrem bir yakininin havaalanina birakmasi ve gidecegi yerde
de bir mahreminin karsilamast durumunda kadinin yolculugu i¢in gereken

tedbirin alinmig olacagini vurgulamaktadir.®>

Hayrettin Karaman da konuyla ilgili olarak, kadinlarin mahremsiz yol-
culuk yapmalarinin yasaklanmasinin kadinin iffetini koruma amacina yonelik
bir tedbir oldugunu, dolayisiyla taabbudi degil ma’kdli'l-ma’'na bir hiikiim
oldugunu séylemektedir. Ilgili hadislerde yasaklanan yolculugun siiresi konu-
sunda farkli 6lgiilerin verilmis olmasini da bu hikmete dayandiran Karaman,
verilen bu farkli siirelerin soru soranlarin yolculuk sartlarinin risk bakimin-
dan farkliligindan kaynaklandigini ifade etmektedir.® Ote yandan kadin igin
o donem sartlarinda {i¢ giinliik yolculugun, yaninda mahremi olmadan bir
deve lizerinde veya yaya olarak yolculuk yapmas, geceleri konaklama yerlerin-

de dinlenmesi ve diger ihtiyaglarini gidermesi demek olduguna dikkat ¢eken

64  Mustafa ez-Zerkd, Fetdvi Mustafa ez-Zerkd, Daru'l-kalem, Dimesk, 1420/1999, s. 276.

65  Abdirrezzak Afifi, Ferdvd ve resdilii semihatis-Seyh Abdiirrezzik Afifi, 2. bs., Darul-fazile,
Riyad, 1420/1999, s. 461.

66 Hayrettin Karaman, “Sorularla Miisliimanlik I-Evlilik”, iz Yayincilik, Istanbul, 2009, s. 122.
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Karaman, biitiin bu sartlara ragmen bazi mezheplerin {i¢ giinden az siiren
yolculuklara kadinin mahremsiz ¢ikabilecegi hitkmiinii benimsedigini vurgu-
lamaktadir.” Karaman daha sonra giiniimiizde ti¢ giin siiren yolculuklarin
yok denecek kadar az oldugunu, bugiiniin imkénlariyla ¢ok uzun mesafelere
bile saatlerle ifade edilebilecek siirelerde ulagilabildigini belirterek, yol ve yol-
culugun da giivenli olmast halinde modern ulagim araglariyla yapilacak bu tiir

yolculuklarin caiz oldugu sonucuna ulasmakeadir.®

Faruk Beger konuyla ilgili makalesinde, safi ibadet anlami tagimayan
hitkimlerin birer illeti oldugu konusunda fukahanin ¢ogunlugunun ittifak
halinde olmasindan ve kadinin seferiyle ilgili fikih kitaplarinda yer alan yak-
lagimlardan yola ¢ikarak mahremsiz yolculuk yasaginin muallel bir hiikiim
oldugunu ve illetinin kadinin emniyeti oldugunu ifade etmektedir. Buna gore
[slam hukukunun béyle bir hiikmii boyle bir illete baglamasindaki maksat tek
basina kendini savunamayacak durumda olan kadini korumak olup yanin-
da mahrem bir erkegin bulunmasi amag degil vasitadir.” Bu sebeple kadinin
yaninda mahremi olsa bile biiyiik ihtimalle irzina y6nelik bir saldirtya maruz
kalacag bir yola ¢ikmasina cevaz verilemeyecegini belirten Beser, fukahanin
mahremi giivenilir birisi degilse kadina boyle bir mahremle dahi yolculuga
ctkmasina cevaz vermemelerinin de bu diistinceden ileri geldigine dikkat ¢e-
ker.”” Guntimiizde mahremi tarafindan ugaga veya otobiise yerlestirilen ve
gidecegi yerde de yakinlari veya kesin emniyette olacag: kimseler tarafindan
karsilanacak olan kadinin yapacag: yolculugun en giivenilir yolculuklardan
oldugunu belirten Beger, ucagin kagirilip bagkalarinin eline diigmesi gibi se-
naryomsu ihtimallerin hayatin her sathasinda daha fazlasiyla var oldugundan
bu gibi ihtimallere itibar edilmeyecegini sdyler.”! Bu ve benzeri tespit ve de-

gerlendirmeleri neticesinde Beger, kadinin insanligina tasallut ihtimalinin or-

67  Karaman, a.g.e., s. 119.
68  Karaman, a.g.e., s. 122-123.

69 Faruk Beser, “Seferilik Acisindan Kadinlar”, Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nesriyat, {stanbul,
1992, s. 339-340.

70 Faruk Beser, a.g.m., s. 340.
71 Faruk Beser, a.g.m., s. 341.
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tadan kalktigr durumlarda onun tek basina yolculugunun caiz hale gelecegi

sonucuna varir.”?

3.2. Giiniimiiz Ulagim imkéanlarinda Dahi Kadinin Mahremsiz
Yolculuguna Cevaz Vermeyen Yaklagim

Ibn Bz gibi bazi cagdas Islam hukukgulari, Muhammet Hiisnii Ciftgi,
Ali Riza Demircan gibi bazi akademisyen ve aragtirmacilar konuyla ilgili calis-
ma ve degerlendirmelerinde kadinin giiniimiiz ulagim araglariyla mahremsiz
yolculuk yapabilecegi yoniindeki yaklagimlara karst ¢tkmaktadirlar. Ibn Baz (6.
1999) ugak dahil olmak iizere gliniimiiz modern ulasim araclariyla bile olsa ka-
dinin mahremsiz yolculuk yapamayacagini soylemektedir. Buna gerekge olarak
oncelikle kadinin mahremsiz yolculugunu yasaklayan hadislerin umum ifade
ettigini 6ne siirmektedir. Ayrica ugakla yapilan yolculukta dahi kadinin tehlike-
lere maruz kalma ihtimalleri oldugundan bahseden Ibn Baz, 6rnek olarak uca-
gin ariza yapip bagka bir havaalanina mecburi inis yapabilecegini, boyle bir du-
rumda ise kadinin uzun siire yaninda mahremi olmadan yabanci bir sehir veya
iilkede beklemek zorunda kalabilecegini belirtmektedir. Ote yandan Islam’in
hitkiimlerinin bazilar1 hentiz anlagilamamis pek ¢ok hikmetinin bulundugunu
ifade eden Ibn Bz, higbir siiphe barindirmayan mesru bir gerekge olmadikga

ser’l delillere aykirt hareket edilmemesi gerektigini dile getirmektedir.”

Muhammet Hiisnti Cift¢i konuyla ilgili makalesinde, kadinin mah-
remsiz sefere ¢itkmasinin cevazini glintimiizdeki yolculuklarda emniyetin sag-
lanmis oldugunu 6ne siirerek temellendirmenin problemli bir yaklagim ol-
dugunu ifade etmektedir. Yapilan pek ¢ok arastirma ve istatistik verilerinin
giiniimiizde gerek can ve mala gerekse 1rz ve namusa ydnelik islenen suglarin
¢ok yiiksek oranlarda oldugunu gosterdigini belirten Ciftgi, 6zellikle taciz ve
tecaviiz vakalarinin bu kadar ¢ok oldugu giintimiiz diinyasinda kadin i¢in can
ve namus emniyetinin bulundugunun séylenemeyecegini vurgulamaktadir.”*

Ayrica Ciftgi’nin belirttigi tizere sefer sadece iki sehir arasindaki mesafeden

72 Faruk Beser, a.g.m., s. 344.

73 Abdiilaziz b. Abdillah Ibn Baz, Mecmiiu fetdva ve makilir miitenevvia, el-Idaratiil-Amme li’t-
tab’i ve't-terceme, Riyad, 1411/1990, C: XXV, s. 359-361.

74 Ciftcl, a.gm., s. 226-228.
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ibaret olmayip, aksine gidis, ikamet ve déniis miiddetinin tamamindan iba-
rettir. Dolayistyla yolculuk yapilan arag giivenli olsa bile yaninda mahremi
olmadan yabanci bir sehre giden kadin icin takip edilme ve tacize maruz kal-
ma gibi tehlikeler mevcuttur. Bu sebeple kadinin mahremsiz yolculugu mese-

lesinin biitiin bu durumlar dikkate alinarak degerlendirilmesi gerekmektedir.””

Ote yandan Adi b. Hatim hadisinin kadinin mahremsiz yolculugunun
cevazina delalet ettigi yorumunu da isabetli gormeyen Ciftgi, hadisin Islam’in
gelecekte negviinema bulup pek ¢ok yere hiakim olacagini anlatmak amaciyla
zikredildigini sdyleyip benzer tisluptaki bazi hadisleri bu anlatim bi¢imine 6r-
nek olarak zikreder.” Ayrica Cifigi'ye gore Adi hadisi kadinin mahremsiz yolcu-
lugunu yasaklayan ¢ok sayida hadis kargisinda tek kaldigindan tearuzu giderme
metodu bakimindan ele alindiginda amel edilmemesi gereken bir rivayettir.””
Bu ve benzeri analizleri neticesinde Ciftgi, kadinin mahremsiz yolculuga ¢ik-
masinin giiniimiiz sartlarinda dahi caiz olmadig goriisiiniin isabetli oldugu,
bundan yalnizca kadinin gidecegi yerde bir mahreminin bulunmast kaydiyla

ugakla yapilan seyahatlerin istisna edilebilecegi sonucuna varmaktadir.”®

Ali Riza Demircan da Faruk Beger'in “Seferilik Acisindan Kadinlar”
isimli tebliginin miizakeresinde mahremsiz yolculugu yasaklayict hadislerin
taabbudi nitelikleri i¢inde degerlendirilmesini tercih ettigini soylemektedir.
Buna gerekee olarak ise ilgili hadislerin bircogunun nehy-i gaib sigasiyla varid
olmasi, hadislerde hitkmiin bir illete dayandirilmamasi, rivayetlerin ¢ogunda
yasagin Allab’a ve ahirete imanla irtibatlandirilmasi, yasagin siire ile kayitlan-
mast gibi hususlari 6ne siirmektedir.”” Ote yandan Demircan hadislerde belir-
tilen hiikiim icin bir illet belirlenecekse de bu illeti 1rz emniyeti veya kadinin
insanligina tasallut ihtimali olarak tespit etmenin yetersiz olacagini, illeti “dini
hayati koruma” olarak tespit etmenin hadislerin zahiri ile daha fazla ortiisece-

gini belirtmektedir. Zira hitkmiin emniyet gerekcesine dayandirilmasi, emni-

75 Ciftel, a.gm., s. 236.
76 Ciftcl, a.gm., s. 221-223.
77 Ciftl, a.gm., s. 233.
78 Ciftel, a.gm., s. 236-237.

79 Ali Riza Demircan’in bu miizakeresi icin bkz. Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nesriyat, [stanbul,
1992, s. 345-347.
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yetin olmadig1 yere mahremle gidilebilecegi sonucuna gotiiriir. Halbuki em-
niyetin olmadis yerlere erkeklerin dahi gidemeyecegi miisellem bir gergekir.
Dolayisiyla es veya mahremin kadina refakat edecegi yerler emniyetin olma-
dig1 yerler degil, Islami hayatin biitiiniiyle korunamayacagt yerler olmalidir.
Demircan mahremsiz yolculuk yapma yasaginin mahremi yaninda olmayan
bir kadinla tenhada yalniz kalma yasagiyla bir arada zikredildigi hadisin de bu

kanaatini teyit ettigini belirtmektedir.®

Demircan ayrica yolculugun yalnizca bir gidis olmadigini, ayni zaman-
da gidilecek yerde bir siire kalmay1 ve doniisti kapsadigini ifade etmektedir.
Bu acidan bakildiginda yolculuk siirecinde tanidik ¢evre kontroliiniin ortadan
kalkmasi sebebiyle yaninda esi veya mahremi bulunmayan kadin igin fitneye
diisme veya dustiriilme tehlikesinin bulunduguna dikkat ¢ekmektedir. Dola-
yistyla mahremsiz yolculuk yasagini yalnizca erkeklerden kaynaklanabilecek
irz ve can giivenligini ihlal gerekgesiyle talil etmenin yetersiz olacagini séyle-
yen Demircan, kadinlarin mahremsiz yolculuk yasagini ifade eden hadislerde-
ki zaman ve mesafe kayitlarini kendi durumlarina gére degerlendirip yasagin

olctisiinti bu dogrultuda belirlemeleri gerektigi sonucuna varmaktadir.!

KONUYLA ILGILI YAKLASIMLARIN DEGERLENDIRILMESI

Kadinin mahremsiz yolculuguyla ilgili hadisler, fukahinin gorisleri ve
giincel yaklagimlar incelendiginde konuyla ilgili en 6nemli hususun mahrem-
siz yolculuk yasagina dair hitkmiin muallel bir hiikiim olup olmadiginin ve
muallel bir hitkiim olarak kabul edilmesi halinde bu hitkmiin illetinin tespiti

oldugunu séyleyebiliriz.

Saubf’nin ifade ettigi tizere ibadete iliskin hitkiimler illetleri akilla kav-
ranamayan hiikiimler olup, onlarda asil olan gerekgesi arastirilmaksizin emrin
yerine getirilmesidir. Ancak ibadet kabilinden olmayan hiikiimlerde durum
bunun aksinedir. Ciinkii muamelata iligkin hitkiimlerde $ari’in gozettigi mas-
lahatlar agikrdir. Ayrica ictihad faaliyetinin icra edilebilmesi i¢in hiikiimlerin

illetlerini aragtirip tespit etmek zorunluluk arz etmektedir. Aksi takdirde nas

80  Bkz. Demircan’in ilgili miizakeresi, Seferilik ve Hiikiimleri s. 349-350.
81  Bkz. Demircan’mn ilgili miizakeresi, Seferilik ve Hiikiimleri, s. 351-352.
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ve icma ile sabit olan hiikiimleri kiyas yoluyla genisletmek ve hakkinda nas
bulunmayan yeni olaylarin hiikiimlerini bilebilmek imkansiz hale gelirdi.®”
Sahabenin miictehidlerinden mezhep imamlarina kadar fukahanin yapug:
ictihadlarda goriilen hitkiimlerin bir takim illetlere dayandirilmasinin gok sa-
yida 6rnegi de bu goriisii teyit etmektedir. Bu bakimdan ele alindiginda kad-
nin mahremsiz yolculugunun yasaklanmasinin, ibadet tiiriinden bir hiikiim
olmamast itibariyle illeti akilla kavranabilen, bir takim maslahatlar1 gergekles-

tirmeyi hedefleyen hiikiimlerden oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.

Giiniimiizde giivenli ulasim araglariyla kadinin mahremi olmadan yol-
culuk yapabilecegi kanaatinde olan Islam hukukgulari, mahremsiz yolculuk
yasaginin kadini korumaya yonelik bir tedbir olarak getirildigi goriisiinde-
dirler. Dolayisiyla bu goriisteki hukukeular yasagin illetini kadinin iffetine
veya emniyetine yonelik tehlikeler ya da kadinin insanligina tasallut tehlikesi
olarak gormekredirler. Bu gerekgeler fikih usuliinde illet olarak kabul edilecek
vasifta aranan sartlar bakimindan degerlendirildiginde kanaatimizce hitkme
illet olmaya elverisli vasiflardir. Ciinkii bir yolculugun yaninda mahremi bu-
lunmadiginda kadinin giivenligi acisindan tehlikeli olusu, varligi somut bir
sekilde anlagilabilen (z4hir), kisilere gore degiskenlik gostermeyecek sekilde
cercevesi belirlenebilen (munzabit) ve yasagin kendisine baglanmasi halinde
maslahatin tahakkuk edecegi (miinésib) bir durumdur. Bu sebeple kadinin
giivenlik tehlikesiyle kargi karstya olusunun mahremsiz yolculuk yasaginin il-

leti olarak kabul edilmesi bizce isabetli bir yaklagimdir.

Ote yandan illetin giivenlik tehlikesi oldugu kanaatini teyit eden gerek
naslardan gerekse fukahinin goriis ve degerlendirmelerinden dayanaklar da

bulunmakrtadir. Bu dayanaklari soyle siralayabiliriz:

1) Adi b. Hatim Hadisi: Bu hadiste Hz. Peygamber’in yol kesme olay-
larindan yakinan kisiye, ileride emniyetin saglanacagina ve bu sikintilarin ge-
cecegine dair genel ifadeler kullanarak cevap vermek yerine ozellikle kadinin
uzun mesafeye giivenle yolculuk yapacag: bir zamanin geleceginden bahset-

mesi, kadinin mahremsiz yolculugunun yasaklanmasinin gerekgesine isaret

82 Ibrahim b. Musa es-Saubl, e/-Muvifakar, thk. Eba Ubeyde Meshur b. Hasan Al-i Selman, 7
c., v.y., Daru Ibn Affan, 1417/1997, C: 1, s. 319.
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etmekeedir. Zira Hz. Peygamber’in bu hadiseyi évgii islubuyla ve Islam’in
hakimiyetini miijdeleme sadedinde haber vermesi, baz1 Islam hukukgularinin
da belirttigi gibi yalnizca gelecekte boyle bir olayin vuku bulacagini degil ayni
zamanda giivenli ortam bulundugunda kadinin hac yolculuguna mahremi ol-
madan ¢ikmasinin cevazini gostermektedir.® Bu da kadina mahremi olmadan
yolculuga ¢ikmasinin yasaklanmasinin giivenlik tehlikesinden kaynaklandig:

kanaatini olusturmaktadir.

2) Hz. Omer’in Uygulamasi: Hz. Omer’in (r.a.) halifeyken Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) eslerine hacca gitmeleri i¢in izin vermesi ve yanlarinda onla-
ra mahrem olmayan Hz. Osman ve Abdurrahman b. Avf’1 refakat i¢in gorev-
lendirmesi, mahremsiz yolculuk yasaginin Hz. Omer tarafindan da giivenlik
riskiyle iligkili gortildigiinti gostermektedir. Ayrica bu ictihada kargt ¢ikma-
malari sebebiyle Hz. Peygamberin eglerinin ve Hz. Osman ile Abdurrahman

b. Avf’in da ayni kanaate sahip oldugu anlagilmaktadir.

Bu hadiseyle ilgili olarak, Hz. Peygamber’in eglerinin miiminlerin anne-
leri oldugu, dolayistyla onlarin miiminlerden herhangi biriyle sefere ¢ikmalari-
nin mahremiyle birlikte sefere ¢ikmak sayilacag sdylenerek itirazda bulunulabi-
lir. Ancak bilinmektedir ki, Hz. Peygamber’in eglerinin miiminlerin anneleri sa-
yilmasi, kendileriyle nikihin haram olmasi ve bir anne gibi kendilerine hiirmet
gosterilmesi acisindandir. Yoksa tesettiire riayet, halvet yasag: gibi hitkiimlerde

onlar da diger mahrem olmayan kadinlarla ayn: hitkiimlere tabidirler.

3) Mahremsiz Yolculuk Yasaginin Halvet Yasagiyla Bir Arada Zikre-
dilmesi: Gazveye gitmek icin yazilan bir bedevinin eginin hacca gitmek iizere
yola ¢ikugini bildirmesi tizerine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ona esiyle birlikte
hac yapmasini emrettiginin anlauldigt bir rivayette, Hz. Peygamber’in kadi-
nin mahremsiz yolculugunu yasaklayan ifadesi bir erkegin yaninda mahremi
olmayan bir kadinla tenhada yalniz kalmasini yasaklayan ifadesinin hemen
ardindan zikredilmigtir. Bu durum mahremsiz yolculuk yasaginin illetinin ka-

dinin iffetine yonelebilecek tehlikeler olduguna isaret etmekeedir.

4) Mahremsiz Yolculuk Yasagina Dair Rivayetlerde Farkli Siirelerin

Zikredilmesi: Kadinin mahremsiz yolculuga ¢ikmasini yasaklayan hadislerin

83 Mibarekfard, a.g.e., C: IV, s. 280; Karadavi, a.g.e., C: 1L, 5. 16-17.
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farkli tariklerle gelen birgok rivayeti vardir. Bu rivayetlerde mahremsiz yapil-
mast yasaklanan yolculugun mesafesi ya da siiresiyle ilgili bir beridlik mesafe-
den ti¢ giinden fazla siireli yolculuklara kadar farkli l¢iiler zikredilmektedir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) farkli zamanlarda, farkli muhataplara yasak olan
yolculugun 6lciisiiyle ilgili farkli mesafe veya siirelerden bahsetmesi, bir riva-
yette verilen dl¢tiniin her durumda herkes i¢in sabit bir 6l¢ii olmayip muh-
telif durum ve sartlara gore degiskenlik gosterecek bir esneklige sahip oldugu
kanaatini uyandirmaktadir. Dolayisiyla hadislerde yasaklanan yolculukla ilgili
farkli oliilerin zikredilmesi, Hayrettin Karaman'in da belirttigi gibi bu ya-
sakta muhatabin yol giivenligi agisindan i¢inde bulundugu durumun dikkate

alindigini gostermektedir.®

5) Fukahanin Ictihad ve Degerlendirmeleri: Basta Safii ve Maliki
mezhebi miictehidleri olmak tizere kadinin yaninda mahremi olmadan farz
olan hac vazifesini eda etmek i¢in yolculuk yapmasinin caiz oldugu kanaa-
tindeki fakihler, bu yolculugun cevazi i¢in yol giivenliginin bulunmasini sart
gormektedirler. Bu da s6z konusu fakihlerin mahremsiz yolculuk yasagini gii-
venlik tehlikesiyle iliskili gordiiklerini gdstermektedir. Bu goriisteki fakihlerin
Adi b. Hatim hadisiyle istidlalde bulunmasi da bu hususu teyit etmektedir.
Yine kadinin giivenilir kadinlardan olusan bir toplulukla birlikte farz olan
haccin disinda nafile hac, ziyaret, ticaret vb. amaglarla da mahremi olmadan
yolculuk yapabilecegini sdyleyen bazi $afii fakihlerin ve sehvetten kesilmis
yasl kadinlarin mahremsiz yolculuk yapabilecegini belirten Maliki fakih Ba-
cf’nin ictihadlarinda da s6z konusu yasagin gerekeesinin giivenlik tehlikesi
veya kadinin iffetine yonelik tehlikeler olarak goriildigii anlagilmaktadir. Bazi
miiteahhir Hanefi fakihlerin mezhepte kabul edilen goriisiin kadinin ii¢ giin-
den az siiren yolculuklara mahremsiz ¢ikabilecegi yoniinde olmasina ragmen,
ortamin bozulmasini gerekee gostererek kendi zamanlarinda kadinin bir giin-
liik yolculuklara da mahremi olmadan ¢ikamayacag: yoniindeki ictihadlara
uyulmasi gerekeigi bicimindeki yaklagimlari yine yasag: giivenlik tehlikesiyle
iligkilendiren bakis a¢isin1 yansitmakreadir.

84  Karaman, a.g.e., s. 122.
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Ote yandan fikhi kaynaklarda fakihlerin kadina getirilen mahremsiz
yolculuk yasaginit kadinin iffetine yonelecek tehlike ile gerek¢elendirdiklerini

gormekteyiz. Buna dair bazi 6rnekler sunlardir:

- Hidaye miellifi Merginani (6. 593/1197) kadinin mahremsiz yolcu-
lugunun caiz olmayisini soyle gerekcelendirmektedir: “Ciinkii mahremi bu-
lunmadiginda kadinin fitneye maruz kalmasindan korkulur... Yabanc: kadinla

halvet de bunun icin haramdr. ™

- Mevsili (6. 683/1284) konuyla ilgili s6yle séylemektedir: “Mahremin kil
ve bilig olmasi gerekir. Ciinkii cocuk ve akil hastast kadint korumaktan acizdir. ™

- Kasini (6. 587/1191) ise mahrem sartinin gerekgesini soyle agikla-
maktadir: “Ciinkii kadinin yaninda kocasi veya erkek bir mahremi bulunmadi-
ginda givenliginden emin olunamaz. Zira kadinlar -himaye edilenleri disinda-
kasap tezgihindaki et gibidirler.”® Kasani bu ifadeyle yanlarinda kendilerini
koruyacak bir erkek yakinlart bulunmadiginda yolculuga ¢ikmis kadinlarin
art niyetli insanlarin goziindeki durumlarini ve maruz bulunduklar: tehlikeyi

tasvir etmektedir.

- Safii fakih Sirbini (6. 977/1570) ise bu gerekgeyi soyle izah etmekte-
dir: “Ciiinkii kafile icerisinde de olsa kadinin tek basina yolculuk yapmast haram-
dir. Zira bu durumda tuzaga cekilip kandirilmasindan korkulmaktadsr.™®

- Hanbeli fakihlerden Buhtiti (6. 1051/1641) ise bu hususta sunlar
soylemektedir: “Buluga ermemis cocuk, akil hastas: ve kéfir kadina yolculukta
refakat edecek mahrem olamaz. Ciinkii miikellef olmayan kimselerin refakatiyle
bu hitkmiin maksads olan kadinin korunmast hisil olmaz. Kifir olan yakina ise

refakat ettigi kadin hususunda giiven duyulmamaktadir.™

85  Ebu’l-Hasen Burhineddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, e/-Hiddye fi serhi Biddyeti -miibteds,
thk. Tallal Yusuf, 4 c., Beyrut, Daru ihyaAi't-tiirasi’l-arabi, t.y., C: I, s. 133.

86 Mevsili, a.gee., C: 1, 5. 141.

87  Aldeddin Ebt Bekr b. Mesud el-Kasani, Beddius-sandi’ fi tertibi s-serdi’, 2. bs., 7 c., y.y., Da-
rul-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986, C: 11, s. 123.

88 Sirbini, a.ge., C: 1L, 5. 216.
89 Mansar b. Yunus el-Buhtid, Keggdfiil-kind’ an metni -Iknd’, 6 c., y.y., Darul-kiitiibi’l-ilmiyye,
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Giintimiiz sartlarinda dahi kadinin mahremsiz yolculuguna sicak bak-
mayan bazi Islam hukukgulari ise mahremsiz yolculuk yasagint yalnizca gii-
venlik tehlikesiyle gerek¢elendirmenin isabetli ve yeterli olmayacagini, bu
yasagin yakin gevre kontroliinden uzaklasan kadinin Islami yasantisini koru-
yamay1p harama diigebilme riskini bertaraf etmeye yonelik de bir amaci oldu-
guna dikkat ¢ekmektedirler.”” Bu sebeple mahremsiz yolculuk yasaginin ille-
tini “dini hayat koruma” olarak goren yaklagimlar olmustur.”® Bazi fakihlerin

dile getirdigi fitneye diisme riskini®> bu manada yorumlamak da miimkiindiir.

Mahremsiz yolculuk yasaginin illetine dair bu yaklagim kanaatimizce isa-
betli degildir. Ciinkii yakin ¢evrenin kontroliinden uzaklaginca dini hayat ko-
ruyamama ve harama diigebilme riski bakimindan kadin ve erkek arasinda bir
fark yoktur. Dolayistyla yasagin bu gerekceye dayandirilmast erkegin de yalniz
bagina yolculuga ¢ikmasinin caiz olmayacagt sonucuna gotiiriir. Halbuki higbir
miictehid bunu sdylemedigi gibi bu Hz. Peygamber (s.a.v.) ddneminden bugiine
stiregelen uygulama ve vakiaya aykiridir. Ayrica bu yaklasim kadinin mutlaka
tanindig1 bir ¢evrede ikamet etmesinin vacib olusunu ve bir evde yalniz bagina
yasamasinin caiz olmamasini gerektirir. Oysa béyle bir ser’t hitkiim de yoktur.
Bu sebeple Karadavi’nin de isaret ettigi {izere” mahremsiz yolculuk yasaginin,
kadinlara ve onlarin ahlaklarina karsi su-i zanda bulunuldugu intibaini uyandi-

ran boyle bir gerek¢eye dayandirilmasi bizce dogru degildir.

Giiniimiiz modern araglariyla da olsa kadinin mahremsiz yolculugu-
nu caiz gormeyenlerin 6ne siirdiikleri gerekgelerden birisi de, yolculuk yasag;
giivenlik tehlikesi illetine baglansa bile giintimiiz yolculuklarinda giivenligin
saglanmis oldugunun séylenemeyecegidir. Nitekim Ibn Baz'in ugakla yapilan
yolculuklarda bile kadinin giivenligine yonelik bir takim tehlikelerden bahse-
derek glintimiiz toplu ulasim araglariyla kadinin mahremsiz yolculuk yapama-

yacagini sdyledigini aktarmistik.”

ty., C: 11, s. 395.
90  Cift¢l, a.g.m., s. 236; Demircan, “Miizakere”, a.g.e., s. 351.
91 Demircan, “Miizakere”, a.g.c., s. 349.
92 Merginini, a.g.e., C: 1, 5. 133.
93 Karadavi, a.g.e., C: I, 5. 14.
94  Bkz. Ibn Baz, a.ge., C: XXV, s. 359-361.

'
l

225

ahiyat..



I 226

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Elbette giiniimiiz yolculuklarinin giivenlik riski tagimayan yolculuklar
oldugunu mutlak olarak sdyleyemeyiz. Bu bakimdan bu gerekgenin bizce de
haklilik payt vardir. Ancak nadiren karsilagilan ve yolculuk disinda da hayatin
her alaninda yasanabilecek tehlike ve risk ihtimallerinin de dikkate alinmama-
st gerektigini ifade etmemiz gerekir. Zira Mecelle'de de ifade edildigi gibi veh-
me dayalr ihtimaller fikihta muteber sayilmamakta, bunlar tizerine hiikiim bina
edilmemektedir.” Bu sebeple nadir vakalar gerekge gosterilerek giiniimiiz toplu
ulasim araglariyla yapilan yolculuklarda da giivenlik tehlikesinin oldugu yéniin-
de genelleme yapmak kanaatimizce isabetli bir yaklagim degildir. Bizce isabetli
yaklagim, yolculuklari icerdikleri sartlar ve durumlar agisindan degerlendirip bu
dogrultuda yolculuklar arasinda ayirima gitmektir. Mesela ugak, hizli tren, deniz
otobiisii gibi vasitalarla yapilan kisa siireli yolculuklarla otobiisle yapilan uzun
stireli ve ozellikle gece de devam eden yolculuklar yahut da kisinin sahsi otomo-

biliyle yaptg: sehirlerarasi yolculuklar giivenlik riski bakimindan bir tutulamaz.

Yolculugun yalnizca vasita icerisinde gecirilen vakitten ibaret olmayip yol-
culuk yapilan yerde kalinan siirenin de sefere dahil olduguna dikkat ¢eken bazi
akademisyenler ise, gliniimiizde basta taciz ve tecaviiz olmak {izere kadina y6ne-
lik islenen suglarin yiiksek oranlarda olusunu 6ne siirerek giivenlik gerekgesiyle

kadinin mahremsiz yolculuguna cevaz verilemeyecegini savunmakecadir.”®

Bu yaklagimda temas edilen, yolculugun yalnizca yolda gegirilen va-
kitten ibaret olmayist ve kadina yonelik suglarin fazlaligs gibi hususlar elbette
dikkat ¢ekilmesi gereken hakikatlerdir. Konunun baginda da ifade ettigimiz
gibi mahremsiz yolculuk yasag1 sadece tasit giivenligi agisindan degerlendiril-
memelidir. Yolculugun kadin icin giivenli olup olmadig degerlendirilirken ta-
sit ve yol glizergih emniyetinin yaninda; yolculuk yapan kadinin yasi, medeni
durumu, gidecegi yer ve orada ikamet edecegi cevrenin giivenligi, yolculugun
ailesinin bilgisi ve takibi dahilinde olup olmadig1 vb. hususlar da dikkate alin-
malidir. Ancak bununla birlikte kadina yonelik su¢ oranlarinin fazlaliginin,

gliniimiiz toplu ulagim araglariyla yapilan yolculuklarin kadinin giivenligi icin

95 Mecelle'nin 74. maddesinde “tevehhiime itibar yoktur” denilmektedir. Bu maddenin izah:
icin bkz. Ahmed b. Muhammed ez-Zerkd, Serhu'l-kaviidil-fikhiyye, 8. bs., Dimesk, Da-
rul-kalem, 1430/2009, s. 363-366.

96 Bkz. Cifti, a.g.m., s. 226-228, 236.
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tehlikeli olduguna, dolayisiyla kadin icin hicbir durumda caiz olmayacagina
dair genel bir yargiya gerekee kilinmasini da isabetli bulmuyoruz. Zira kadina
yonelik taciz ve tecaviiz gibi saldirilar, cinayet vakalari, kapkag ve hirsizlik olay-
lart vb. suglar genellikle kadinin korunmasiz oldugu ortamlarda yaganmakta
olup, giivenli olup olmadig: dikkate alinmaksizin salt yolculuk methumu bu
gibi risk ve tehlikeleri artirict bir etken degildir. Kadinin giivenli olmayan or-
tamlarda bulunmas: halinde bu gibi tehlikelere maruz kalma riski yolculukta
oldugu gibi kendi yasadig1 sehirde de mevcuttur. Dolayisiyla kadinin bu gibi
tehlikelere maruz kalma riskini artiran unsur esasen yolculuk yapmast degil

bulundugu ortamin giivenlik bakimindan olumsuz durumudur.

SONUC

Kadinin yaninda mahremi olmadan yolculuga ¢ikmasini yasaklayan ha-
disler sahih olduklar: gibi, ¢ok fazla tarikten gelmeleri itibariyle bu hadislerin
manevi tevatiir derecesine ulastiklar1 da séylenebilir. Bu bakimdan bu yasagin
siibutu konusunda tartigmaya mahal bulunmamaktadir. Bu sebeple yasagin
aslinda fukaha arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak hadisin muhte-
lif rivayetlerinde yasaklanan yolculugun siiresi veya mesafesi hakkinda farkli
olciiler gectiginden kadinin hangi uzunlukrtaki yolculuklara yaninda mahremi
olmadan ¢ikamayacagi, hangilerine ise ¢ikabilecegi ile ilgili farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Yine bu yasak fakihlerce biitiin yolculuklar icin gegerli bir hii-
kiim olarak goriilmemis, fikhi kaynaklarda bu yasaga; daru’l-harpteyken miis-
liiman olan kadinin Islam yurduna yapacag yolculuk, vacib olan hac ve umre
ibadetlerini yapmak i¢in ¢ikilan yolculuklar vb. bazi istisnalar getirilmistir.
Hatta bu gibi zorunlu haller disinda dahi yaninda giivenilir kadinlarin bulun-
mast kaydiyla kadinin mahremsiz yolculuguna cevaz veren fakihler olmustur.
Biitiin bunlardan yola ¢ikarak hadislerde varid olan mahremsiz yolculuk ya-
saginin fukahi tarafindan mutlak bir yasak olarak anlagilmadigini, aksine bazi

kayitlarla mukayyet bir yasak olarak degerlendirildigini sdyleyebiliriz.

Bunun yaninda mahremsiz yolculuk yasaginin ibadete iligkin bir hii-
kiim olmayip akilla kavranabilen bir illete dayandigs asikirdir. Bu illetin tes-
piti ozellikle giiniimiizde yolculuk imkan ve sartlarinin ¢ok gelismesi ve eski

dénemlerde yapilan yolculuklara gore cok daha giivenli hale gelmesi netice-
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sinde glindeme gelen, bugiiniin sartlar1 icerisinde bu yasagin nasil anlagilmasi
gerektigi sorusuna verilecek cevap agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Ya-
sagin illetinin ne olduguna dair farkli yaklagimlar bulunmakla birlikte, gerek
fikih usuliinde hitkme illet olacak vasifta aranan sartlar bakimindan gerekse
Adi hadisi, Hz. Omer’in uygulamast, yasagin gectigi rivayetlerdeki yolculukla
ilgili farkls siire ve mesafe kayitlari, fukahinin yasag gerekeelendirirken kul-
landiklar: ifadeler gibi deliller bizi bu illeti “kadinin giivenliginin tehlikede
olusu” seklinde belirleyen yaklagimin isabetli oldugu sonucuna gotiirmekte-
dir. Buradaki giivenlik tehlikesini kanaatimizce kadinin hem 1rz hem de can
ve mal dokunulmazligini tehdit eden tehlikeler olarak anlamak gerekir. Zira
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) veda hutbesinde dile getirdigi “Siphesiz kanlariniz,
mallarimiz ve wrzlariniz birbirinize haramdir’™® diisturu, Islam’in can, mal ve

irz dokunulmazligina ayni 6l¢iide 6nem verdigini gostermekeedir.”®

[lleti bu sekilde tespit ettikten sonra meseleyi ele aldigimizda, mahrem-
siz yolculuga ¢tkma yasaginin kadini kotii niyetli insanlarin taarruzlarindan ve
basina gelebilecek tehlikelerden korumaya yonelik bir tedbir olarak konuldu-
gunu sdyleyebiliriz. Buna gore hadislerde gecen yasaklanan yolculugun uzun-
luguyla ilgili farkli 6lgiileri, yasagt belli siireli veya belli mesafelere yapilan
yolculuklarla sinirlandiran kayitlar olarak degil hangi mesafeye olursa olsun
kadinin giivende olmadigt bir yolculuga yaninda mahremi olmadan ¢ikmasi-

nin caiz olmadigina dair deliller olarak gormek kanaatimizce daha dogru olur.

Giintimiizdeki modern ulagim araclariyla yapilan giivenlik sartini tagi-
yan yolculuklart bu bakis agistyla degerlendirecek olursak sunlari séyleyebiliriz:
Bugiiniin toplu ulagim araglariyla eskiden develerle birka¢ giinde gidilen yerle-
re saatlerle ifade edilebilecek kadar kisa siirelerde giiven icerisinde gidilebildigi
cok asikar bir hakikattir. Mesela giiniimiizde ucakla Ankaradan Istanbul’a gi-
den bir kadin, yol boyunca can, mal ve 1rzina ydnelik bir risk ve tehdide maruz
kalmaksizin yolculuk yapabilmektedir. Ayni durum seyahatin yapildig: bélge-
nin giivenli olmast kaydiyla 6zellikle kisa siireli ve sadece giindiiz devam eden
yolculuklarda tren, vapur, otobiis gibi toplu ulagim araglari icin de gegerlidir.

Zira bu gibi vasitalarla yapilan yolculuklar ilgili gérevlilerin kontrol ve gozeti-

97 Buhar, lim 9, No: 67; Miislim, Kasdme 9, No: 1679.
98 Hayati Hokelekli, “Irz”, DIA, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, C: XIX, s. 133-134.
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mi altinda, kalabalik bir toplulukla birlikte gerceklestirilmekte, hatta yolcula-
ra satilan biletlerin numaralar: birbirlerine yabanct olan bir erkek ve kadinin
yan yana oturamayacag sekilde belirlenmektedir. Dolayisiyla giivenlik seviyesi
yiiksek tilkelerde yapilan bu gibi yolculuklarin —uzun siireli ve gece de devam
eden yolculuklar: istisna edersek- sehir ici yolculuklardan emniyet agisindan
pek farki bulunmamaktadir. Bu sebeple kadinin yukarida belirtildigi sekilde
giivenli ortamin saglanmis oldugu durumlarda, ihtiyag halinde giintimiiz top-
lu ulagim araglariyla yaninda mahremi olmadan yolculuk yapmasinin belirli
kayitlarla caiz goriilebilecegini soyleyebiliriz. Ancak béyle bir giivenli ortam
bulunmadig; i¢in tek bagina sahsi arabasiyla veya mahremi olmayan bir sof6-

riin kullandig hususi arabayla mahremsiz sefere ¢ikmasi caiz olmamaktadir.

Kadinin mahremsiz yolculugunun caiz olup olmayacagi hususunda
giivenlik tehlikesinin mevcut olup olmamast belirleyici unsur olarak kabul
edildiginde, yolculugun hac farizasini eda etmek ya da baska bir mesru amacla
yapilmasi arasinda kanaatimizce bir fark yoktur. Dolayisiyla giivenlik tehli-
kesinin bulundugu yolculuklar hac yolculugu dahi olsa kadinin mahremsiz

yapamayacagi yolculuklar kapsamindadir.

Konu ile ilgili dikkat ¢ekmemiz gereken bir nokta da, giivenlik mese-
lesinin tilkelere, bolgelere, sehirlere gore degisebilecegi hususudur. Dolayisty-
la kadinin bulundugu cografyanin giivenlik bakimindan durumu, giiniimiiz
toplu ulagim araglartyla yaninda mahremi olmadan yolculuk yapmasinin mes-
ruiyeti noktasinda etki edici bir unsur olarak goriilmelidir. Bu bakimdan savag
ve teror eylemlerinin yasandifi veya yol kesme olaylarinin gerceklestigi bolge-
ler gibi giivenlik tehlikesinin bulundugu yerlerde toplu ulagim araglariyla dahi

kadinin mahremsiz yolculuk yapmast caiz goriilemez.

Kadinin giivenligi agisindan tehlike arz eden yolculuklara ¢ikmasinin
caiz olmadigini ifade ederken vurgulamamiz gereken bir husus da bahsi gegen
tehlikenin sik karsilagilan, gerceklesme ihtimali giiglii bir tehlike olmasidir.
Vehme dayal risk ve tehlike ihtimalleri ise hayatin her alaninda var olan, ki-
sinin kendi yasadig1 sehir icinde yapugt yolculuklar icin de gegerli olan ihti-
mallerdir. Bu sebeple kadinin mahremsiz yolculugu mevzuunda bu ihtimaller

giivenlik tehlikesi baglaminda dikkate alinmamalidir. Bunun i¢in séz gelimi
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ucagin arizalanip bagka bir sehre veya tilkeye inis yapmak zorunda kalmast,
vapurun batmast gibi ihtimalleri, kadinin giiniimiiz toplu ulagim vasitalariyla
bile mahremsiz yolculuk yapamayacagina gerekce kilmanin isabetli bir yakla-

sim olmayacagi kanaatindeyiz.

Konuyla ilgili bir bagka énemli husus ise, yolculugun yalnizca ulagim
aracinda gegirilen siireden ibaret olmadigidir. Yaninda mahremi olmadan yasa-
dig1 sehirden bagska bir gehir veya iilkeye yolculuk yapan kadinin gidecegi yerde
gecirecegi siire de dikkate alinmalidir. Bu bakimdan yolculuk yapilan bélge,
burada kalinacak yer, birlikte yasanilacak ¢evre gibi unsurlarin giivenlik agisin-
dan durumu yolculugun mesruiyeti agisindan 6nem arz etmektedir. Buna gore
kadinin yaninda mahremi olmadan yapacagi yolculuklarin cevazi igin gidilecek
tilke veya sehrin, orada gegici bir siire kalinacak olan ikametgah ve i¢inde bulu-
nulacak ¢evrenin de giivenli olmasi sarttir diyebiliriz. Glintimiizde mesela tini-
versite 6grenimi gérmek i¢in yabanci bir gehre gitmek durumunda olan kizlarin
veya soz gelimi kendisinden ayr1 bir sehir veya iilkede yasayan anne babasini
ziyaret etmek isteyen fakat kocast veya bir mahremi kendisine eslik edemeyecek
durumda bulunan kadinin ya da baska herhangi bir 6nemli ihtiyacindan dolay:
yaninda mahremi olmadan yolculuk yapmak zorunda olan kadinlarin yaptikla-

11 yolculuklarin bu 6lgiiler ¢ercevesinde cevazina hitkmedilebilir.

Son olarak su hususu da ilave etmeliyiz ki, mahremsiz yolculuk yasa-
gina gerekee kilinan “giivenlik riski” methumu sadece yolculuk vasitalarinin
giivenligine indirgenmemelidir. Bu mefthum daha genis bir bakis agisiyla ele
alinip; naslarda gegen kadinin iffet ve onurunu korumaya yonelik hiikiimler
ve gegmis fukahinin kadin ile ilgili konulari ele alirken dikkate aldigr “fitne-
nin oniine gegme” seklinde ifade edebilecegimiz prensip ile birlikte degerlen-
dirilmelidir. Bu bakimdan mahremi olmadan yolculuk yapan hanimin yasi,
medeni durumu, nereye, kimlerle ve ne amagla gittigi, yolculugun ailenin izin
ve takibi d4hilinde olup olmadig; gibi hususlarin da bu konu baglaminda dik-
kate alinmasi gerektigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla s6z gelimi gen¢ ve bekar
bir hanimin 6nemli bir ihtiya¢ soz konusu olmaksizin, sirf gezi vb. amagclarla
uzun siireli yolculuklara yalniz bagina ¢tkmasina, yalnizca tasit ve yol giivenli-

ginin mevcudiyeti gerekeesiyle cevaz verilmesi isabetli olmasa gerektir.
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Netice itibariyle;

1) Kadinin yolculuk esnasinda veya yolculuk yapug: yerde kalacag siire
icerisinde can, mal ve irzina yonelik bir tehlikeye maruz kalma ihtimalinin
giiclii oldugu durumlarda mesafe, siire, yolculugun amaci gibi hususlara bakil-

maksizin yaninda mahremi olmadan yolculuga ¢ikmasinin caiz olmayacaginu,

2) Mesafe uzun da olsa kisa siirede ulastiran ucak, hizli tren gibi giivenli
vasitalarla ya da sadece giindiiz devam eden yolculuklarda tren, vapur, otobiis

gibi toplu ulagim araglariyla kadinin mahremsiz yolculuk yapmasinin;
- Yolculugu gerektiren 6nemli bir ihtiyacin olmasi,

- Mahrem bir yakininin kendisine eslik etmesinin miimkiin olmamasi

veya ¢ok gii¢ olmast,
- Aracin gittigi yol giizergdhinin emniyetli olmast,

- Gidilecek yerin ve gecici olarak ikamet edilecek ortamin kadinin gii-

venligi agisindan uygun olmast,

- Yolculugun yolculuk yapan hanimin yas ve medeni durumuna bagli
olarak ailesinin onay ve takibi dahilinde olmasi sartlariyla caiz goriilebilecegi-

ni soyleyebiliriz.
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Oz

Ziyauddin el-Makdist 569/1172 yilinda DimagK’in Salihiyye Mahallesi’'nde diinyaya gelmis,
orada yetismis ve Islami disiplinlerin gesitli alanlarinda eserler telif ederek ok yonlii bir alim
kimligine sahip olmugtur. Hadis ilimlerinde énemli él¢tide derinlesen ve bu ilme dair 125’ten
fazla eser telif ederek adindan soz ettiren Ziyauddin, Hicri VI. (XII.) asirda Filistinden gog
eden ve yaklasik dort yiizyila yakin Islam diisiince tarihinde 6nemli rol oynayan Kudame ai-
lesinin yetigtirdigi 6nemli bir muhaddistir. O, sahsi meziyetleri, Hadis ilmine dair telif ettigi
eserleri ve ortaya koydugu ilmi faaliyetleriyle Islaim ilim geleneginde 6nemli bir yer edinmistir.
Hadis rihle gelenegine oldukga 6nem vererek Islim diinyasinin neredeyse dort bir yanina ilmi
seyahatte bulunan ve bu miinasebetle zamaninin pek gok muhaddisten hadis ahzeden Ziyaud-
din el-Makdisi, elde ettigi hadis miiktesebat: sayesinde pek ¢ok eser telif etmis ve ¢ok sayida
muhaddisin yetismesine de katkida bulunmustur. Onun hadis ilimlerine dair en 6nemli faali-
yeti kendi adiyla anilan Ziyaiyye Dariilhadisi’ni inga etmesi ve bu yap1 biinyesinde zengin bir
kiitiiphane kurmasidir. Nitekim zengin kiitiiphanesi ve kaliteli egitimi sayesinde gohret bulan
bu miiessese, Dimagk'ta hadis ahzetmek isteyenlerin ugrak yeri haline gelmistir. Bu calismada
Kudame ailesinin meshur muhaddislerinden Ziyauddin el-Makdist’nin hayati, ilmi faaliyetle-
ri, hadis literatiiriine katkust ve rivayet ilimlerinde tasidig1 6nem ortaya konulmusgtur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Muhaddis, Ziyauddin el-Makdisi, Kudime Ailesi, Salihiyye Ma-
hallesi.

Abstract

Diyauddin al-Maqdisi was born in 569/1172 in Salihiyah District of Damascus. He grew
up there and conducted different studies in various fields of Islamic disciplines. Therefore,
became a comprehensive scientist. Diyauddin has written more than 125 works (books). He is
an important muhaddith (narrator), raised by the Qudamah family which migrated from Pa-
lestine in the Hijri VI century. This family played an important role in the history of Islamic
thought for nearly four centuries. He gained an important place in Islamic science tradition
with his personal virtues, his works about the Hadith science and his scientific activities. He
gave great importance to the tradition of rihlah in Hadith, and traveled almost all over Islamic
world, and received many hadiths from various muhaddiths (narrators). There fore, wrote
many studies on Hadith knowledge and contributed development of various muhaddiths.
His best contribution to Hadith sciences is building the Dar Al-Hadith Diyaiyyah, which is
known by his name, and establishing an enormous library within this structure. This institu-
tion gained fame thanks to its rich library and quality education, became a frequent destina-
tion for those who want to study on hadith in Damascus. In the current study, Diyauddin
al-Magqdisi’s life, works, contribution to the hadith literature and importance in narration
science were examined.

Keywords: Hadith, Muhaddith, Diyauddin al-Maqdisi, Qudamah Family, Salihiyah District.



GiRis

Giiniimiize ulagabilen Hadis ilminin gecirdigi evreler hakkinda bilgi
sahibi olmak ve bu ilme iliskin kaleme alinan eserleri tanimak icin, muhad-
dis alimlerin hayatlarinin aragtirilmasina, hadis tarihindeki yerlerinin tespit
edilmesine ve hadis alanina yapuklari katkilarin ortaya konulmasina ihtiyag
vardir. Bu miinasebetle hadis tarihine bakildiginda, birgok muhaddis alimin
yetistigini ve Hadis ilmine ¢ok 6nemli katkilarda bulunduklar1 goriiliir. Bu
muhaddislerden 6nemli bir kisminin hadis alaninda s6hret buldugunu, bir
kisminin da Islam ilim tarihinde pek taninmadiklarini séylemek miimkiin-
diir. Gintimiizde yapilan akademik ¢alismalarda, Hadis alaninda meghur ola-
mayan bazi muhaddis dlimler tizerinde ¢aligma yapmanin, bu ilme katki sagla-

yacagt muhakkaktir. Bu sahada yeterince sdhret bulamadigini diisiindtigtimiiz

onemli muhaddis alimlerden birisi Ziyauddin el-Makdisidir.

Ziyauddin el-Makdisi, Hicri VI.-VIL. asirlar arast Dimagk’in Kasiyun
Dagy eteklerinde yer alan Salihiyye Mahallesi’'nde yasamig Eyytbiler done-
mi muhaddis alimlerindendir. Daha kiigiik yaslardan itibaren Islami ilimlerle
mesgul olmaya baslayan ve bu miinasebetle hadis 6grenmek igin Islam cograf-
yasinin dort bir yanina seyahat gerceklestirerek rihle gelenegini devam ettiren
Ziyauddin el-Makdisi, ugradigi Islim beldelerinin 6nde gelen muhaddisle-
rinden hadis ahzetmis, 6nemli hadisciler yetistirmis, hadis hafizi olmus ve

onemli eserler telif etmistir.

Ziyauddin el-Makdisi'nin ¢ocukluktan itibaren Islami ilimlere yonel-
mesinde yetistigi ailenin biiyiik bir rolii vardir. Nitekim onun mensup oldugu
aile, Hicri VI-IX. asirlarda pek ¢ok ilim adami yetistirerek Islam ilim ve kiiltiir
tarihinde 6nemli bir rol oynayan Kudime ailesidir. Bu aile, Kudiis mengeli
ve Hz. Omer’in soyundan gelen bir aile olup énceleri Filistin'in Nablus ken-
tinin yakinlarindaki Cemmail kdyiinde ikamet etmislerdir. Hicri VI. asirda
Haglt seferlerinden dolay: Kudiisten go¢ edip Dimagk’a yerlesen ve zamanla
buranin ilmi atmosferine ayak uydurarak Salihiyye diye kendileriyle 6zdes-
lesmis bir ilim kenti kuran Beni Kudime, Dimask’in Hanbeli mezhebi ilim
adamlarinin onde gelenlerini yetistirerek bu mezhebin Dimagk’taki yegine

temsilcileri haline gelmislerdir. Beni Kudame 4limleri, tesis ettikleri Salihiyye
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Mabhallesi’nin i¢inde bulundugu ilmi atmosferin canliligs ile meshur olmus ve
basta Hadis ilmi olmak {izere diger Islami disiplinlere ait pek gok eser kaleme

alan alimler yetigtirerek dini ilimlere biiyiik bir katk: saglamistir.?

Hadisci kimligine dikkat ¢ekmek i¢in hazirlanan bu ¢alismada, 6nce-
likle Ziyauddin el-Makdist’'nin hayatiyla ilgili kaynaklarda kaydedilen bazi
bilgiler aktarilacak, daha sonra onun hadisciligi, ilmi faaliyetleri, hadis rivayet
ehliyetiyle ilgili Alimlerin hakkindaki kanaatleri ve hadis ilimlerine dair katki-

lar1 ele alinacaktir.

I. HAYATI

Ziyauddin el-Makdist’nin adi Ebt Abdullah Muhammed b. Abdiilva-
hid b. Ahmed b. Abdurrahman b. Ismail b. Mansur es-Sa‘di el-Makdisi ed-Di-
magki es-Salihi el-Hanbelidir.? Ziyauddin, ailesinin yani sira gerek yasadigi

dénemde akranlari ve gerekse sonraki donemlerdeki ilim adamlari tarafindan

2 Kudéime ailesinin sosyo-kiiltiirel durumu, bu ailede yetisen muhaddisler ve bu muhaddislerin
hadis anlayislari hakkinda genis bilgi icin bkz., Ridvan Kalag, Kuddme Ailesi ve Hadis, (VYY U
SBE Yayinlanmamis Doktora Tezi), Van 2019.

3 el-Hiiseyni, Ahmed b. Muhammed, Siletu’t-Tekmile li Vefayiti’ n-Nakale, thk. Bessar Avvad
Ma‘ruf, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2007, 1, 142; Ibn Abdiilhadi, Semsuddin Ebu Abdullah
Muhammed b. Abdiilhadi, Tabakitii Ulemail-Hadis, thk., Ekrem el-Blsi v.dgr., Miiessese-
ti'r-Risale, Beyrut 1996, 1V, 188; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, 7arihul-Is-
lam ve Vefeyatii'l-Mesdhir vel-A'lim, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi,
Beyrut 1986-2000, XLVII, 208-209; a.mlf., Siyeru Alimin-Niibeld, thk. Su‘ayb el-Arnatt
vdg., Miiessesetiir-Risale, Beyrut 1982-1988, XXIII, 126; a.mlf., Tezkireriil-Huffiz, tsh. Ab-
durrahman b. Yahyi el-Mu‘allimi, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1374, IV, 1405 Safedi,
Salahuddin Halil b. izzuddin, el-Vafi bi’l-Vefeyait, thk. Ahmed el-Arnatit, Tiirki Mustafa, Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2000, 1V, 4; Ibn Tagriberdi, Cemaleddin Ebu’l-Mehasin Yu-
suf, en-Nuclimu’s-Zahire fi Muliiki Misir vel-Kéhire, thk. Muhammed Hiiseyin Semsuddin,
Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut 1992, VI, 313; el-Kiitiibi, Muhammed b. Sakir, Feviriil-Ve-
Jeydt, thk. [hsan Abbas, Daru Sadr, Beyrut 1974, 111, 426; Ibn Receb, Ebul-Ferec Abdur-
rahman b. Ahmed, ez-Zeyl @l Tabakitil-Handbile, thk. Abdurrahman b. Siileymén el-U-
seymin, Mektebetir'l-Ubeykan, Riyad 2005, II1, 514-515; Makrizi, Takiyuddin Ahmed b. Ali,
el-Mukaffiil-Kebir, thk. Muhammed el-Ya'levi, Darit’l-Garbi’l-Islams, Beyrut 1991, VI, 150;
el-Uleymi, el-Menbeciil-Ahmed fi Tericimi Ashabi’l-Imam Abmed, thk., Abdulkadir el-Ar-
natid, Daru Sadr, Beyrut 1997, 1V, 252; Zirikli, Hayreddin b. Mahmd, e/-A%im, 1-VIII,
Daru’l-ilm 1'l-Melayin, Beyrut 2002, VI, 255.
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ez-Ziya el-Makdisi, Ziyauddin el-Makdisi ve el-Hafiz ez-Ziya isimleriyle ta-

ninmis ve meshur olmustur.

Ziyauddin el-Makdisi, Hicri 569 yilinda Cemaziyelahir ayinin 5’inde’
(11 Ocak 1174) Dimagk’'in Kasiyun Dagr'nda Salihiyye Mahallesi'nde diinyaya
gelmistir.® Her ne kadar bazi kaynaklar Ziyauddin’in dogum yilint Hicri 567
yili olarak kaydetmislerse” de bu bilgi dogru olarak kabul gérmemistir. Ziya-
uddin’in annesi Rukiye bnt. Ahmed, Kud4me ailesinin en biiyiik reislerinden
Seyh Ahmed b. Muhammed b. Kudime'nin kizidir.® Dolayisiyla Ziyauddin,
Kudame ailesinin meghur ilim adamlarindan Seyh Ebtt Omer ile Muvaffak ibn
Kudime'nin yegenidir. Ziyauddin Makdisi, ilmi seyahatlerinden 6nce Hicri 593
yilinda Asiye bnt. Muhammed b. Halef b. Racth el-Makdisi ile evlenmistir.” Bu
evliliklerinden ¢ocuk sahibi olduguna dair kaynaklarda herhangi bir bilgi s6z
konusu degildir. Kaynaklarda her ne kadar Ebu Abdullah kiinyesiyle anilmus olsa
da bu kiinye kendisi tarafindan degil, daha ¢ok talebeleri ve gevresi tarafindan

sahip oldugu faziletlere bir nisane olarak kullanilmistir.'

Ziyauddin el-Makdisi, telif ve tedris siirecine yogun bir sekilde devam
ettigi bir donemde Hicri 643 yilinin Cemaziyelahir ayinda Dimagk’ta 74 ya-
sindayken vefat etmistir.'" Onun vefat tarihi hakkinda kaynaklarda kayde-
dilen bilgiler ay ve yil noktasinda ittifak etseler de vefat ettigi giin hakkinda
farkls bilgiler kaydedilmistir. Cagdasi Ebu Same el-Makdisi, Cemaziyelahir

4 el-Miinziri, Zekiyuddin Abdiilazim b. Abdilkaviy, ez-Tekmile li Vefayati’n-Nakale, thk., Bes-
sar Avvad Ma‘ruf, Miiessesetiir-Risale, Beyrut 1984, III, 125; Ibn Abdiilhadi, Tzbakitii
Ulemai’l-Hadis, IV, 188.

5 el-Hiiseyni, Siletu's-Tekmile, 1, 143; ibn Recep, ez-Zeyl ‘ald Tabakar, 111, 515; el-Uleymi,
el-Menbhec, 1V, 253.

6 Zehebi, Taribul-Islam, XLVIL, 209; a.mlf., Nubels, XXIII, 126; el-Kiitiibi, Fevitiil-Vefayat,
111, 426.

7 Nuaymi, Abdulkadir b. Muhammed en-Nuaymi ed-Dimaski, ed-Diris fi Tarihil-Medaris,
Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, Beyrut, 1990, 11, 72.

8 el-Miinziri, et-Tekmile, 111, 124-125.

9 el-Miinziri, ez- Tekmile, 111, 404; Hasnd Bekri Ahmed Neccar, ez-Ziyi el-Makdisi ve Cuhiiduhi;
2 Thmi’l-Hadjis, (Camiatii Ummi’l-Kura Yayinlanmamis Doktora Tezi), Mekke 1999, 94-95.

10  Hasn& Bektl, ez-Ziyd el-Makdisi, 86.
11 Ibn Abdulhadi, Zzbakatu Ulemai’l-Hadis, IV, 189; Zehebi, Téribul-Isiam, XLVII, 214.
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ayinin 17’sinde vefat ettigini kaydetmistir.'* Cenazesi, Kasiyun Dag etekle-

rinde bulunan aile kabristanligina defnedilmistir."

IL. iLMi FAALIYETLERI VE RiVAYET EHLIYETI

Ziyauddin el-Makdisi, ilk egitimini babasi ve mensup oldugu ailenin
ilim adamlart olan Abdulgani el-Makdisi ve Abdulgani’nin kardesi Ibrahim
b. Abdulvahid’ten almistir. Ziyauddin el-Makdisi’nin hadis ilmine yonelme-
sinde Abdulgani ve kardesi Ibrahim’in biiyiik pay1 olmustur.'* Abdulgani’'nin
yant sira Ziyauddin’in ilimde ilerlemesinde dayilari Muvaffakuddin Ibn Ku-
diame ve Seyh Ebu Omer de biiyiik katkida bulunmustur. Ibn Kuddme ve
Seyh Ebu Omer, Ziyauddin'in yetismesi icin gayret gostermis ve onu istirak
ettikleri gesitli ders halkalarina beraberlerinde gotiirerek Dimask’in ders hal-
kalarina katilmasini ve cesitli ilimlerden icizet almasini saglamiglardir.”” Zi-
yauddin el-Makdisi daha sonra Dimagk'ta Ebu’l-Mecd el-Banyasi, el-Hadar
b. Hibetullah b. Tavus, Ahmed b. el-Mevazini gibi pek ¢ok kimseden hadis
dinlemistir.'® Aslinda onun gerek Dimagk’ta ve gerekse seyahatte bulundugu
mekanlarda hadis dinledigi ve kendilerinden hadis yazdig1 hocalarin sayist bir
hayli ¢oktur. Kaynaklar Ziyauddin el-Makdisi’nin bes yiizden fazla kisiden
hadis dinledigi ve hadis yazdigini kaydetmistir."”

12 Ebh Sime el-Makdisi, Abdurrahmén b. Isma‘il, Zerdcimu Ricali I-Karneyn es-Sidis ves-Sabi’,
thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Dariyl-Cil, Beyrut 1947, 177; Ziyauddin el-Makdisi’nin
hayatt hakkinda ayrica bkz., Mahir Araboga, Ziyaeddin el-Makdisi ve Eseri el-Ehidisu’l-Mub-
tdre, (Bingol Universitesi SBE yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Bingél, 2017.

13 Ibn Recep, ez-Zeyl ali Tabakir, 111, 521; el-Uleymi, el-Menhec, IV, 254; a.mlf., ed-Diir-
riil-Mundad fi Zikrt Ashabi'l-Imam Ahmed, Mektebetiit-Tevbe, Riyad 1992, 1, 385; Ibn Miif-
lih, Ibrahim b. Muhammed, e/-Maksadii'l-Ersed fi Zikri Ashabi’l-Tmam Abmed, thk. Abdur-
rahman b. Siileyman el-Useymin, Mekrtebetiir-Riisd, Riyad 1990, II, 451.

14 Muhammed Muti® el-Hafiz, et-Tenvibh ver-Tebyin fi Sireti Mubaddisi s-Sam el-Hifiz Ziyaud-
din, Darirl-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1999, 45-48.

15 el-Hafiz, er-Tenvih ver-Tebyin, 41-44.

16 Ibn Abdiilhadi, Tabakatii Ulemaii’l-Hadis, 1V, 188; Zehebi, Taribul-Islim, XIVIL, 209; a.mlf.,
Nubels, XXII1, 127; ibn Recep, ez-Zeyl ald Tabakir, 111, 516; el-Uleymi, e/-Menhec, IV, 253.

17 Ibn Recep, ez-Zeyl ‘ali Tabakir, 111, 516; el-Uleymi, e/-Menbec, IV, 253; Ibn Miiflih, el-Mak-
sad, 11, 450.
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Hadis talebi icin rihlelere olduk¢a 6nem veren ve yapugi bu rihleler
hakkinda Sebetii Mesmuit adinda miistakil bir eser kaleme alan Ziyauddin
el-Makdisi,'® ilk ilmi seyahatini Kudiis'e yapmisur.”” Ziyauddin el-Makdisi
daha sonra Hicri 595 yilinda aile bireylerinden bazilariyla beraber Misir'a
gitmis®® ve burada ders halkalarina katilarak Ebu’l-Késim el-Bsird, Ismail b.
Yasin, Muhammed b. Hamd el-Ertahi, Fatma bnt. Sad el-Hayr, Ali b. Hamza

gibi donemin birgok 6nemli simalarindan hadis dinlemistir.*'

Daha sonra Dimagk’a dénen Ziyauddin, Hicri 596 yilinda®* aile bi-
reylerinden pek ¢ok kimseyle birlikte birinci sark seyahati kapsaminda nite-
lendirilebilecek ilmi seyahatini Bagdat'a ger¢eklestirmistir.® Hicri 598 yilina
kadar* Bagdatta kalan Ziyauddin, bu siire zarfinda Bagdat'in meshur pek ¢ok
muhaddisinin ders halkasina katilmis ve onlardan hadis dinlemistir. Ziyaud-
din bu siire zarfinda Bagdat’'ta Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi basta olmak iizere bn
Ebu’l-Mecd el-Harbi, el-Hasan b. Esnane, Abdulmelik es-Siilem1i, Azize bnt.
Ali Ibnu’t-Tarrah, el-Miibarek Ibnu’l-Ma'ttis, Bekd b. Omer ed-Dekkék, Ab-
dulbaki el-Herevi, Yusuf b. Miibarek el-Bagdadi, ibn Siikeyne, Ebu Hafs ibn

18 Sadece bir kismi giiniimiize ulasan bu eserde Ziyauddin'in ilmi seyahatlerde bulundugu yer-
ler, bu yerlere varis tarihleri, beraber ayni ders halkalarinda ilim 6grenen arkadaslari, kendi-
lerinin ilmi birikiminden istifade ettigi hocalart ve okutmak amaciyla hocalarindan icizet al-
dig1 kitaplarin isimlerine yer vermistir. Bkz., Ziyauddin el-Makdisi, Sebetsi Mesmii ati’l-Imam
el-Hafiz Ziyauddin Muhammed b. Abdiilvihid el-Makdisi, thk., Muhammed Muti’ el-Hifiz,
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Duabi 1419.

19 Ziyauddin el-Makdisi, Sebezii Mesmii ‘at, Muhakkikin Girisi, 10; Mehmet Efendioglu, “Ziya-
eddin el-Makdisi ve el-Ehadisirl-muhtara Adli Eseri”, Hadis Tedkikleri Dergisi, X-1, 2012, 63.

20 Zehebi, Taribul-Islam, XLVIL, 209.

21 Zehebi, Taribul-Islim, XIVIIL, 209.

22 Esasinda klasik kaynaklar bu seyahatin tarihi hakkinda bizlere herhangi bir bilgi vermemistir.
Ancak 596 yilinda Bagdat’ta hadis dinledigine dair bir sema kaydinin bulunduguna dikkat
ceken el-Hafiz, séz konusu rihlenin 596 yilinda gerceklestigini belirtmistir. Bkz., el-Hafiz,
er-Tenvih ver-Tebyin, 73-74.

23 el-Héfiz, Ziyauddin ile birlikte Abdulgant’in ti¢ oglu basta olmak tizere aile bireylerinden bu
ilmi seyahate katlan on dért kiginin ismini tespit etmistir. Bkz., el-Hafiz, er-Tenvib ves-Te-
byin, 75.

24 Soz konusu bu seyahatindeki son sema kaydinin 598 yilinin Recep ayinda olmast bu seyaha-

tin bu yilda sona erdigini gstermektedir. Bkz., el-Hafiz, er-Tenvib vet-Tebyin, 74.
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Taberzed, Ahmed b. Yahya el-Bagdadi ve daha pek ¢ok muhaddisten hadis
dinlemistir.”® Ziyauddin Bagdat'ta zikri gecen hocalarindan birgok sahih hadis
kitabin yani sira Ahmed b. Hanbel'in Miisned i, yiizlerce hadis ciizii, emali ve
mecalis tiirii baz1 hadis eserleri basta olmak iizere miisned, fevaid ve kirk hadis
tiirli pek ok eser okumustur. Ote yandan bu siire zarfinda Ziyauddin, Hatib
el-Bagdadi’nin 7arif’ini, ilelivl-hadis ilmini ve Duafa literatiiriine dair bazi

eserleri de tahsil etmistir.?

Bagdat seyahatinden sonra Dimagk’a donen Ziyauddin el-Makdisi, bir
siire sonra Hemedan’a gitmis ve orada kisa bir siire kalmistir. Hemedan'da
kaldig1 bu kisa siirede ed-Deylemi, Abdurrrahim b. Muhammed el-Isfahani,
Kays b. Muhammed el-Haremi, Abdulbiki b. Osméin el-Hemedani gibi
pek cok hadis hocasindan hadis dinlemistir.?” Ziyauddin el-Makdisi, Heme-
dandan Isfahan’a gegerek seyahatine devam etmis ve burada bir¢cok onemli
hadis hocasiyla goriismiis ve kendilerinden ¢esitli hadis kitaplart dinlemistir.
Ebt Ca'fer es-Seydelani, Ebu'l-Kasim Abdulvahid es-Seydelani, Halef b. Ah-
med el-Ferra, Abdullah b. Ebu’l-Hasan el-Ciibai, Zahir b. Ahmed es-Sekafi
burada hadis dinlemis oldugu hocalarindan birkagidir.?®

Ziyauddin el-Makdisi Isfahan'dan sonra 599/1202 yilinda Bagdat’a geri
dénmiis, onceden ders aldigt hocalarin ders halkalarina devam etmis ve ayni
zamanda yeni bir¢ok hadis hocastyla goriiserek kendilerinden istifade etmistir.
602/1205 yilina kadar burada kalan Ziyauddin bu siire zarfinda Ali b. Ahmed
el-Kerhi, Ali b. Muhammed es-Siillemi, Muhammed b. Ahmed el-Ferzani,
Abdurrahman b. Isa el-Hanbeli, Yahya ez-Zebidi, Ibnul-Actiri el-Esnani gibi

25 ibn AbdiilhaAdi, 7abakiti Ulemai’l-Hadis, TV, 188; Zehebi, Nubeli, XXII1, 127; a.mlf., T4-
ribul-Islam, XLVII, 209-210; el-Kiitiibi, Fevirii'l-Vefayit, 111, 426; ibn Recep, ez-Zeyl ali
Tabakit, 111, 516.

26 Ziyauddin'in Bagdat'ta okudugu eserlerin listesi icin bkz., el-Hafiz, e-Tenvih vet-Tebyin, 74-83.

27 Zehebi, Taribul-Islim, XLVIL, 210; Ibn Recep, ez-Zeyl ‘ali Tabakit, 111, 516; Ibn Imad, Ab-
diilhay b. Ahmed el-Hanbeli, Sezeritiiz-Zeheb fi Ahbiri men Zeheb, thk. Abdiilkadir el-Ar-
natit-Mahmtd el-Arnatit, I-XI, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1986-1993, VII, 388; el-Hafiz,
et-Tenvih ver-1Tebyin, 83-84.

28 Zehebi, Taribul-Islim, XIVIL, 210; Ibn Recep, ez-Zeyl ‘ald Tabakar, 111, 516; Ibn Imad, Se-
zerdt, V11, 388; Isfahan'da Ziyauddin’in hadis dinledigi hocalarinin genis listesi ve bu hocalar-
dan dinledigi hadis kitaplari icin bkz., el-Hafiz, ez-Tenvih ve'r-Tebyin, 86-94.
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muhaddislerin yaninda Fatima bnt. Ebu’l-Galib gibi bazi kadin hadis hoca-
lartyla goriismiis ve kendilerinden hadis dinlemistir.”” Ziyauddin 602/1205
yilinda sark seyahatini Bagdatta sonlandirmaya ve Dimagk’a Salihiyye’ye don-
meye karar vermistir. Bagdat'tan Dimagk’a doniis yolculugunu Musdl ve Har-
ran lizerinden gerceklestirmis ve yolculuk esnasinda ugramis oldugu Mustil'da
Muhammed b. Omer b. Ebu Bekir el-Makdis'den ve Harran'da Abdulkadir b.

Abdullah el-Harraniden hadise dair bazi ciizler dinlemistir.*

Dimagk’a donen Ziyauddin burada bir miiddet kaldiktan sonra 605/1208
yilinda Nisabur, Herat ve Merv gibi bazi yerlere bir seyahat diizenlemeye karar
vermis ve bu seyahatini 6nce Mustl, Erbil, Dakiika ve Hemedan iizerinden
Isfahan’a gergeklestirmigtir. Ziyauddin ugradigi bu ilim merkezlerinde bir siire
kalarak donemin hadis hocalarindan istifade etmistir. Yol giizergaht tizerinde

bulunan Mustl’a varan Ziyauddin burada bir siire ikamet etmis ve bu siire zar-
finda Abdulmiihsin b. Abdullah el-Mevsiliden bazi hadis ciizleri dinlemistir.?!

Ziyauddin el-Makdisi, Mustl'dan sonra Erbil’e ugrayip bir siire burada da
ikamet etmistir. Erbil'de kaldig siire zarfinda Abdullatif b. Abdulkéhir es-Siih-
reverdiden Abd b. Humeyd’in Miisned’i basta olmak tizere bazi hadis kitaplar:
dinleyen Ziyauddin, daha sonra Daklka'ya gecmis ve burada ise Ebu Abdullah
Muhammed Ebu’l-Mekirimden bazi hadis ciizleri okumustur.** Dakiikadan
sonra Hemedan’a ikinci seyahatini gerceklestirmis ve burada ilk seyahatinde go-
riismedigi bazi Alimlerle goriiserek kendilerinden istifade etmistir. Hemedan'a
ikinci kez gelen Ziyauddin el-Makdisi, burada kaldig: siire zarfinda Abdulber
el-Hemedani, Ebu’l-Tzz Veki‘ el-Hemedani, Abdurrezak el-Katib el-Hemedant,
Fatima bnt. Ebu’l-Al4 el-Attar el-Hemedanti gibi bir¢ok muhaddisten hadise dair
bazi eserler okumustur.”® Ziyauddin Hemedandan sonra 606/1209 yilinda Is-

29 Ziyauddin'in Isfahan'dan Bagdatta déndiigiinde hadis dinledigi yeni hocalarinin genis listesi
ve bu hocalardan dinledigi hadis kitaplart icin bkz., el-Hafiz, e-Tenvih ver-Tebyin, 94-103.

30  Ziyauddin'in bu hocalardan dinledigi hadis kitaplari i¢in bkz., el-Hafiz, e-Tenvih ver-1ebyin,
10-105.

31 el-Hafiz, er-Tenvib ver-Tebyin, 110.
32 el-Hafiz, er-Tenvib ver-Tebyin, 111.

33 el-Hafiz, er-Tenvibh ver-Tebyin, 112-113; Efendioglu, “Ziyaeddin el-Makdisi ve el-Ehadi-
sit'l-Muhtara Adli Eseri”, 63.

'
l

243

ahiyat..



D 244

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

fahan'a ge¢cmis ve burada iki yil kalarak hadis ilmi agisindan ¢ok 6nemli eserler
elde etmis ve okumustur. Ziyauddin ayrica burada daha dnce goritisemedigi do-
nemin 6nemli Alimleri arasinda sayilan Said b. Rah el-Isfahani, Aige bnt. Hafiz
el-Muammer, Es’ad b. Said el-Isfahani, Ali b. Manstr es-Sekafi, David b. Mu-
ammer el-Isfahani, Muhammed b. Ebu Tahir el-Isfahani gibi pek ¢ok kisiyle

goriismiis ve onlardan nemli eserler okumugtur.*

Ziyauddin, IsfahAn'dan sonra Nisabur’a oradan da Merv’e ge¢mis ve bu-
ralarda bir miiddet kalarak buralarin ilmi atmosferinden faydalanmuigtir. Nisa-
burda Zeynep bnt. Abdurrahman, Miieyyed b. Muhammed et-Tisi; Mervide
ise Ebu’l-Kasim ez-Zengi el-Bayhaki, Abdurrahim es-Sem’ani es-Safii gibi baz1
muhaddislerin ders halkalarina katlmis ve onlardan bazi kitaplar okumustur.?
Mervden sonra Herat’a gecen Ziyauddin burada da bir miiddet kalarak Ebu
Réh Abdulmuiz el-Herevi, Abdulbaki b. Abdulvasi‘ el-Ezdi, Muhammed b.
Ali el-Herevi gibi pek ¢ok muhaddisten hadis dinlemistir.’® Ziyauddin 612
yilinda dogu seyahatini sonlandirmaya karar vermis ve Herattan ayrilarak
Nisabur, Bagdat ve Mustl {izerinden Dimask’a ge¢mistir.”” Dimagk’a donen
Ziyauddin aruk ilmi faaliyetlerine Dimagk’ta devam etmis ve Hac farizasi ile

Nablus ve Kudiis seyahati disinda arttk Dimagk’tan ayrilmamigtir. Ziyauddin
bu beldelerde de bir¢cok kimseden hadis dinlemistir.*®

Yukarida goriildiigii tizere hadis elde etmek icin on yedi yili askin uzun
bir siire boyunca Islam cografyasinin gesitli kentlerine ilmi seyahatte bulunun

ve seyahatleri esnasinda pek ¢ok ders halkasina katlip hadis dinleyen Ziyauddin

34  Ziyauddin'in bu hocalarinin genis listesi ve onlardan dinledigi hadis kitaplari icin bkz., el-Ha-
fiz, et-Tenvih vet-Tebyin, 114-119.

35 el-Hafiz, er-Tenvib ver-Tebyin, 120-126.

36 el-Hafiz, er-Tenvib vet-Tebyin, 126-130.

37  Ziyauddin Dimask’a déniis yolculugu esnasinda yol giizergahi iizerinde bulunan bu sehirlerde
kisa da olsa bir miiddet kalmis ve burada bazi muhaddislerin ders halkalarina katilarak ilmi

faaliyetlerine devam etmistir. S6z konusu faaliyetleri ve okudugu kitaplar icin bkz., el-Héfiz,

et-Tenvih ver-Tebyin, 130-132.

38 Ziyauddin'in hac farizasini icin ¢iktigt yolculuk ile Kudiis ve Nablus seyahatlerinde kendile-
rinden istifade ettigi hocalari ve bu hocalarindan dinledigi hadis kitaplar1 icin bkz., el-Hafiz,
et-Tenvih ver-Tebyin, 133-135.
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el-Makdisi, Dimagk’ta ve ikamet ettigi yerlerde pek gok dgrenci yetistirmis,” ha-
dis meclisleri kurmug ve bu meclislerde hadis dersleri tertip etmistir. Ziyauddin
el-Makdisiden hadis dinleyenler arasinda yegeni Ibnu’l-Buhari (6.690/1291), Ha-
fiz Ebu Abdullah el-Birzli (6.739/1339), Ibnu Neccar el-Bagdadi (6.643/1245),
Zehebi'nin hocast Ebu Abbas Ibnu’z-Zahiri, Ebul-Fida Ismail b. Ferra’, Taki-
yuddin Ahmed b. Mitmin, Muhammed b. Hazim, Ibnu’l-Hacip ed-Dimaski,
Davud b. Hamza, Ebu Ali Ibnu’l-Hallal, fsa b. Mutim, Zeynep bnt. Abdullah b.
Riza, Muhammed b. Yusuf ez-Zehebi, Muhammed b. Ali, Takiyuddin Siileyman
b. Hamza el-Makdist gibi devrin pek ¢ok 6nemli muhaddis alimi yer almak-
tadir.® Ogrencilerinden Takiyuddin Siileyman b. Hamza hocast Ziyauddinden
1000 ciiz hadis kitabi okudugunu ifade etmistir.*!

Ziyauddin el-Makdist’nin birgok yere ilmi seyahatte bulunmasi ve bu
seyahatlerinde oldukea ¢ok hadis hocasindan istifade etmesi ve ayrica pek ¢ok
talebe yetistirmis olmast hadis faaliyetlerinin ¢ok yogun gectigini gostermesi
bakimindan 6nemli 6rneklerdir. Hadis 6grenimi icin yapmis oldugu seyahat-
lerine 612/1215 yilinda son verip Dimagk’a dénen ve biitiin ugrasini ilme
ve ibadete ayirip resmi gorev kabul etmeyen Ziyauddin el-Makdisi, mensup
oldugu ailesinin ing4 ettigi Salihiyye Mahallesi’'nde kendi ismiyle anilan Ziya-
iyye Dartilhadisi’ni kurmus ve bu yapiyr hadis ilminin egitim ve 6gretimine
vakfetmistir. Bu yapiyr babasindan miras kalan arazi tizerine kurmus ve bu-

ranin ingdatinda talebeleriyle birlikte calisarak* 620/1223 yilinda son seklini

39 M. Mud‘ el-Hafiz, kendisi tarafindan dinlenen veya kendisine okunan kitaplarin sema kayt-
lart ile rical kitaplarini tarayarak yapug: arastirma sonucunda Ziyauddin el-Makdisi’nin 153
tane dgrencisinin ismini tespit etmistir. Hasnd' Bekri ise tespit ettigi yeni isimlerle bu sayiy:
184’e kadar ¢ikarmustir. Bkz., el-Hafiz, er-Tenvih vet-Tebyin, 284-297; Hasnd Bekri, ez-Ziyi
el-Makdisi, 458-466.

40 Zehebi, Taribuwl-Islam, XIVIL, 213; a.mlf., Nubels, XXIII, 129; ibn Recep, ez-Zeyl ali Ta-
bakdat, 111, 521; Ibn Miiflih, el-Maksad, 11, 451; Ibnu’l-imad, Sezeraz, V11, 390.

41 Zehebi, Taribul-Isldm, XLVII, 213.

42 Zehebi, Taribuwl-Islam, XLVIL, 212; a.mlf., Nubels, XXII1, 128; Safedi, e/-Vafi, IV, 49; Ibn
Receb, ez-Zeyl ‘alé Tabakit, 111, 517-518; Nuaymi, ed-Daris, 11, 73-74; el-Hafiz, Déru'l-Ha-
disi z-Ziydiyye ve Mektebetuhd bi Salihiyyeti Dimagk, Daru’l-Beyrutl, Dimagk 2006, 13; a.mlf.,
Dairu'l-Hadisi §-Serif bi Dimagk, Daru’l-Mektebi, Dimask, 2010, 48; Efendioglu, “Ziyieddin
el-Makdisi”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 491-495.
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vermistir.® Ziyaiyye Dariilhadisi’nin faaliyete ge¢mesiyle burada yogun bir
ilmi mesai harcanmistir. Nitekim bu kurum kisa siirede sohrete kavusmus
ve bunun neticesinde ¢esitli kentlerden Dimagk’a hadis 6grenimi icin gelen

talebeler i¢in vazgecilmez ugrak yerlerden biri haline gelmistir.**

[lmi seyahatlerine son verdikten sonra Salihiyye’ye yerlesen Ziyauddin
el-Makdisi, vaktinin ¢ogunu burada telif, tedris ve ibadetle gecirmis,” ¢cok
sayida hadis dersi icra ederek buranin ilk miiderrisi olmus® ve Ziyaiyye Da-
riilhadisi icin zengin bir kiitiiphane olusturmustur.”” Bu yap1, bagka kiitiip-
hanelerde mevcut olmayan nadir eserleri bulundurarak dikkat ¢ekmistir. Kii-
tiiphanenin ihtiva ettigi zengin kaynaklar, ¢ok sayida alimin burayi ziyaretini
beraberinde getirmistir. Kiitiiphanenin ihtiva ettigi eserler, daha iyi muhafaza
edilmesi amaciyla XIX. yiizyilda Zahiriyye Kiitiiphanesi’ne aktarilmis ve gii-
niimiize kadar bu sekilde korunmustur.*®

Ziyauddin'in hadis faaliyetleri bu yapida ders okutmakla sinirli olma-
mustir. Muzafferiyye Camii’nde tutulan sem4 kayitlarindan da acik¢a anlagi-
lacag; tizere o, Ziyaiyye Dariilhadisi disinda Salihiyye Mahallesi’nde bulunan
Muzafferiyye Camii’nde de zaman zaman hadis dersleri tertip etmis ve bu ders
halkalarinda pek ¢ok 6grenci ondan bazi hadis kitaplari ve ciizleri okumusgtur.®

43 el-Hafiz, et-Tenvib ve't-Tebyin, 228; Muhammed Kiird Ali, Hitatiis-Sam, el-Mektebetin-Na-
riyye, Dimask 1983, VI, 96.

44  Ziyaiyye Dariilhadisi, burada yiiriitiilen egitim 6gretim faaliyetleri, bu yapinin hadis ilim-
lerinde icra ettigi fonksiyonlar, buranin hadis miifredats, okutulan eserler, burada yetisen
mubhaddis alimler ve bu miiessesenin sahip oldugu kiitiiphanesinin ihtiva ettigi bazi eserler
hakkinda detayli bilgi igin bkz., Kalag, “Bir Hadis Thtisas Kurumu Olarak Ziyaiyye Dariil-
hadisi”, 7II. Uluslararas: Battalgazi Bilimsel Calismalar Kongresi, (21-23 Eyliil 2019 Malatya),
1132-1139; a.mlf., Kudime Ailesi ve Hadis, 63-68.

45 Safedi, el-Vifi, IV, 49; Nuaymi, ed-Diris, 11, 72.

46 Burada hadis megihati gorevi iistelenenler igin bkz., Ibn Tolun, Muhammed b. Ali, e/-Kalai-
du'l-Cevheriyye fi Tiribis-Salihiyye, thk. Muhammed Ahmed Dehman, Dimask 1980, 1, 134-
138; Nuaymi, ed-Daris, 11, 74-76; Hafiz, Déru'l-Hadisi z-Ziydiyye, 17-170; a.mlf., Déru'l-Ha-
disi §-Serif, 50-51.

47 Zehebl, Taribul-Islam, XLVII, 214; Safedi, el-Vafi, IV, 49; Nuaymi, ed-Daris, 11, 73; Hafiz,
Dairul-Hadisi z-Ziydiyye, 285; a.mlf., Daru'l-Hadisi §-Serif, 50.

48 Ibn Tolun, e/-Kalsid, 1, 138-139 Dipnot: 2; Hafiz, Déaru'l-Hadlisi z-Ziydiyye, 13-14.

49 el-Hafiz, Camin'l-Handbile el-Muzafferi bi Salihiyyeti Cebeli Kasiyun, Daru’l—Be§ﬁiri’l—islamiy—
ye, Beyrut 2002, 176-182.
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Geng yastan itibaren gesitli ilim ve kiiltiir merkezlerine seyahatlerde
bulunan ve bu seyahatleri esnasinda Islami ilimlerin yani sira dil ve edebiyat
ilimlerinde de belli bir konuma gelen Ziyauddin daha ¢ok hadis ilimleri ve
ricali konusunda uzman olmustur. Bilhassa hadis ilimlerinde zirve denilebi-
lecek bir konuma sahip olmasi sebebiyle akranlari, talebeleri ve ondan sonra
gelen pek cok 4lim Ziyauddin'in ilmi sahsiyeti ve meziyetleri hakkinda 6vgii

dolu sozler sarf etmislerdir.

III. ALIMLERININ ZiYAUDDIN HAKKINDAKI DEGERLEN-
DiRMELERIi

Ders halkalarindan arkadast ve 6grencisi olan Ibn Neccar Muhammed
b. Mahmud, Ziyauddin’in hadis ilmindeki derecesi ve giivenirligine hafiz,
mutkin, sebt, hiiccet, nebil, sadk gibi vasiflarla isaret etmistir. Ibn Neccar,
Ziyauddin’in devrinin 6nemli hadis ve rical alimi oldugunu ve hayatinda ken-
disi gibi bu vasiflara sahip baska bir 4lim gérmedigini sozlerine eklemistir.>
Ayni sekilde talebelerinden Ibnu’l-Hacib lakabiyla anilan Ebu’l-Feth Omer
b. Muhammed kendisinden bahsederken “listadimiz Ziyauddin riviyet ilim-
lerinde zamanimizda yetismis en 6nemli tistadlardandir. Kendisi ilim, hafiza
ve giivenirlik yoniinden kusursuzdur” demektedir.’' Yine égrencilerinden Iz-
zeddin b. Abdurrahman, Darekutniden sonra Ziyauddin gibi bir hadis hafi-
zinin gelmedigini ifade etmistir.”* Akranlarindan Serafeddin Yasuf b. Bedr ise
hayatinda hadis ve rical ilimlerinde Ziyauddin gibi bir kimseyi gormedigini
ve zamaninda hadisin sahihini sakiminden ayirma noktasinda kendisine mii-

racaat edilen yegine otorite oldugunu belirtmistir.”

Kendisinden sonra gelen alimlerden Ebu’l-Haccéc el-Mizzi (6.742/1341)

de Ziyauddir’in hadis ve rical ilminde otorite oldugunu ve yasadig asirda ken-

so  Ibn Abdilhadi, Zabakitii Ulemdi’l-Hadis, IV, 189; Zehebi, Taribul-Islim, XIVIL, 211; Mak-
tizi, el-Mukaffdl-Kebir, V1, 150-151; ibn Recep, ez-Zeyl ald Tabakar, 111, 516; Ibn Miiflih,
el-Maksad, 11, 450.

s1 Ibn Abdiilhadi, Zabakatii Ulemdi’l-Hadis, IV, 189; Zehebt, Taribul-Islam, XLVIL, 211; a.mlf,,
Nubeld, XXII1, 129; a.mlf., Tezkiretiil-Huffiz, IV, 1405; Ibnu’l-Imad, Sezerat, V11, 388-389;

52 Zehebi, Nubels, XX111, 128; a.mlf., Taribu’l-Islam, XIVIL, 211;
53 Zehebi, Nubels, XXI11, 128-129;
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disi gibi bagka bir 4limin olmadigini ifade etmistir. el-Mizzi ayrica Ziyauddin’in
hadis ve rical ilminde Kud4me ailesinin diger 6nemli muhaddislerinden olan
Abdulgani el-Makdistden daha otorite oldugunu belirtmistir.’* Ayni sekilde
KudAme ailesinin 6nemli rical Alimlerinden Ibn Abdiilhadi, Ziyauddin’in Sam
bolgesinin 6nemli muhaddislerinden biri oldugunu ve onun hadis ilmindeki
konumuna hiiccet, hafiz ve imam gibi vasiflarla isaret etmistir.”® Zehebi, Ziya-
uddin’i siinnetin {istad1,’ Ibn Recep el-Hanbeli asrin biricigi ve yegane tistad1,”
Suyiti ise siinnetin iistads, hadis ve rical ilminde son soziin sahibi gibi ifadeler-
le 6vmiistiir.”® Ziyauddin'in hadisciligine dair évgiiler bunlarla sinirli degildir.
Daha bircok alim eserlerinde Ziyauddin'i biiyiik imam, asrin muhaddisi ve biri-

cigi, biiyiik hafiz, hiiccet gibi vasiflarla anmis ve hadisgiligine dikkat cekmistir.”

IV. HADIS LITERATURUNE KATKISI

Ziyauddin el-Makdisi, hadis 6grenmek igin Islam cografyasinin dort
bir yanina ilmi seyahatte bulunarak ugradigi Islim beldelerinin nde gelen
ilim adamlarindan gesitli ilimler tahsil etmistir. Muhtelif Islami disiplinlerin
cesitli dallarinda s6z sahibi olan Ziyauddin el-Makdisi, daha ¢ok hadis ilimleri
ve ricali konusunda uzmanlasmis, hadis ve rical literatiiriine 125’ten fazla eser
telif ederek onemli bir katki saglamistir. Calismada miiellifin kaleme aldig:
eserler kendi icerisinde bir tasnife tabi tutularak ele alinacakur. Bu baglamda
miiellifin 6nceki eserlere dayali derleme niteliginde olan ve ¢esitli konularla
ilgili hadisler iceren ‘hadis ilmine dair eserleri’, rical/tarih ve siyer ilimlerine
dair eserleri ve hadis ilimleriyle alakali hacimli olmayan ciiz niteligindeki ‘di-

ger eserleri” seklinde tasnif edilecektir.

s4  Zehebi, Taribul-Islam, XLVII, 211; Safedi, el-Vafi, IV, 49; el-Kutiibi, Fevitiil-Vefayar, 111,
427; Ibn Recep, ez-Zeyl ald Tabakar, 111, 517; el-Hafiz, et-Tenvih ve'r-Tebyin, 183.

55 Ibn Abdiilhadi, Tabakatii Ulemdi'l-Hadis, IV, 188.
56 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, IV, 1405.

57 Ibn Recep, ez-Zeyl ald Tabakar, 111, 515.

58 Suyld, Tabkatiil-Huffiz, 497.

59 ﬂgili ornekler icin bkz., el-Hiiseyni, Silesii'-Tekmile, 1, 142-143; Safedi, el-Vifi, IV, 48; el-Kii-
tiibi, Fevdriil-Vefayit, 111, 426; Nuaymi, ed-Diris, 11, 72; Makrizi, el-Mukaffa'l-Kebir, V1, 150.
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A. Hadis ilmine Dair Eserleri

1. el-Ehadisii’l-Muhtare

Kisaca el-Ehidisul-Mubtire ismiyle meshur olan Ziyauddin el-Mak-

disi’nin bu eseri kaynaklarda el-Ebadisu’l-Mubtire,” el-Mubtire," el-Muhtire
[fi'l-Hadis,** el-Ebidisiil-Ciyadi I-Mubtire mimma Leyse fis-Sahihayn ev Eha-
dihimi, el-Mustahrec mine'l-Ebddisi I-Mubtire mimma Lem Yubrichul-Buhi-
ri ve Miislim fi Sahibayhima® ve el-Ebdadisiil-Mubtire mimma Lem Yubric-
hu'l-Bubdri ve Miislim f1 Sabihayhima® gibi farkli isimlerle zikredilmigtir.®
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66

Zehebi, Tarihul-Islim, XUVIL, 212; a. mlf., Nubels, XXIII, 128; Safedi, el-Vafi, IV, 49; ibn
Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabakar, 111, 518; el-Kiitiibi, Fevdtiil-Vefayit, 111, 427; el-Uleymi, e/-Men-
hec, 1V, 253-254; a.mlf., ed-Diirrii’l-Miindad, 1, 384; Ibn Miiflih, e/~-Maksad, 11, 451; Ib-
nu'l-Imad, Sezeraz, V11, 389-390; ez-Zirikli, el-Alim, V1, 255.

Ibn Kesir, Ebu’l-FidA Isma‘il b. Omer ed-Dimaski, el-Biddye ven-nihdye, thk. Abdullah b.
Abdiilmubhsin et-Tiirki, I-XXI, Daru Hicr, Kahire 1997-1999, XVII, 285; el-Fasi, Takiyuddin
Muhammed b. Ahmed, el-Mekki, Zeyliit-Takyid li Marifetis-Siinen vel-Mesinid, thk. Mu-
hammed Salih b. Abdiilaziz, Merkezti ihyai’t—Tﬁrasi’l—islﬁmi, Mekke 2008, I, 289.

[smail Pasa el-Bagdadi, Hediyetii'l-Arifin ve Esmau'l-Miiellifin veAsaru'l-Musannifin, Daru ih-
yai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1951, II, 123.

el-Kettani, Muhammed b. Cafer, Hadis Literatiiri, (trc. Yusuf Ozbek), Iz Yay., Istanbul, 1994, 16.

Kitabin mahtut niishalarinin bazi ciltlerinde Ziyauddin’in yegeni ve eserin ravilerinden Sem-
suddin Muhammed b. Abdurrahim el-Makdisi bu tinvani kullanmustr. Bkz., Ziyatiddin
el-Makdisi, Ebi Abdillsth Muhammed b. Abdilvahid, e/-Ebadisii’l-Mubtire mimma Lem Yuh-
richii l-Buhdri ve Miislim fi Sahibayhimd, thk. Abdiilmelik b. Abdillah b. Dehis, Daru’l-Hadr,
Beyrut 2000, I, 61 (Nesredenin girisi); Hasnd Bekri, ez-Ziya el-Makdisi, 158-159.
Ziyaiiddin el-Makdisi, e/-Ebadisii’l-Mubtire, 1, Nesredenin girisi, 61; Hasnd' Bekri, ez-Ziya
el-Makdisi, 159.

Eserin isminde var olan bu ihtilafin sebeplerinden birisi, miiellifin eserini tamamlayamamig
olmasi ve kendisinin esere bir isim vermemis olmasindan kaynaklandig: diisiintilmektedir. Bir
diger sebep ise eserin giiniimiize ulasan yazma niishalarinin her bir cildinde miistensihlerin
degisik isimler kullanmis olmalaridir. Esasinda Ziyauddin eserin basinda herhangi bir isimlen-
dirme yapmamistir. Ancak kendisinden sonra gelen alimlerin muhtevay1 ve mukaddimedeki
bilgileri dikkate alarak bazi isimlendirmeler yaptklarini séylemek miimkiindiir. Bkz., Hasn&
Bekrl, ez-Ziyd el-Makdisi, 158; Efendioglu, “Ziyaeddin el-Makdisi ve el-Ehadisirl-muhtara
Adli Eseri”, 85-86.
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Ziyauddin'in en 6nemli ve en hacimli eseri olan e/-Ehddisiil-Mubtire,
sahih hadisleri derleme amaciyla kaleme alinmistir. Miiellif eserin mukad-
dimesinde kitab: hakkinda sdyle demektedir: “Bu eserime aldigim hadisler,
Buhari ve Miislimde yer almayan sahih hadislerden bir seckidir.”®” Miiellif
Sahihayn'da yer almayan ve ozellikle miisned, siinen, tarih ve tabakat kitaplar:
ile ciiz gibi kiigiik hacimli eserlerde yer alan sahih hadisleri bir araya getirmis-
tir.%® Ziyauddin el-Ehdidisiil-Mubtire'yi tamamlayamadan vefat etmistir. Bazi
kaynaklarda 90% ve bazilarinda ise 867 ciiz oldugu belirtilen eserin biitiin
ciizleri gliniimiize ulasmamistir. Eserin 86 ciizden miitesekkil oldugunu ifade
eden Ibn Hacer, s6z konusu eserin 13 ciiziiniin Enes b. Malik’in rivayetle-
rinden olustugunu ve miiellifin Enes b. Malik rivayetlerini 13 ciizden olusan

miistakil bir ciltte bir araya getirdigini ifade etmigtir.”*

67  Ziyaiddin el-Makdisi, e/-Ebddisiil-Mubtare, 1, 69-70.

68  Tarihte cok sayida 4lim sahih hadis ihtiva eden ve ilim ehli nezdinde énemli bir yer edinen
el-Ehidisii’l-Mubtareden ve muhtevasindan 6vgii ile bahsetmistir. Bunlarin basinda ¢agdas:
Ibrahim b. Muhammed es-Sarifini, Ibn Teymiyye, ibn Kayum el-Cevziyye ve Ibn Kesir, Ibn
Recep el-Hanbeli gibi pek ¢ok alim gelir. Nitekim bu Alimler Ziyauddin'in e/-Mubtarede-
ki hadis kabul sartlarinin Hakim’in Miistedrek’inden daha iistiin oldugunu ifade etmislerdir.
Zerkesi ise el-Muhtare nin tasimis oldugu sihhat sartlarinin Hakim'in Miistedrek’inin sthhat
sartlarindan daha tstiin oldugunu ve e/-Mubrarenin sihhat sartlari bakimindan Tirmizi ve
Ibn Hibban'in sartlarina ve derecelerine yakinlik arz ettigini beliremigtir. Ibn Abdiilhadi de
eserin Hakim'in Miistedrek’'inden daha iistiin oldugunu ve eserin icinde ok az galat oldugu-
nu ifade etmistir. Bkz. Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmii‘ul-Fetiva,
[-XXXVII, ngr. Abdurrahman b. Muhammed en-Necdi, Mecma‘u’l-Meliki Fehd, Medine
2004, XXII, 426; 1bnﬁ’I—Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr, es-Savd ‘iku’l-Miirsele
‘alel-Cehmiyye vel-Mu'‘attrla, ngr. Ali b. Muhammed ed-Dahilullah, I-IV, Daru’l-Asime, Ri-
yad 1988, I, 626; ibn Kesir, e/-Bidaye, XV11, 285; Ibn Recep, ez-Zeyl ali Tabakdt, 111, 519;
el-Uleymi, el-Menhec, 1V, 254; ibn Miiflih, e/-Maksad, 11, 451; Kettani, Hadis Literatiirii, 17.

69 Zehebi, Taribuwl-Islam, XLVIL, 212; Safedi, el-Vifi, IV, 49; ibn Receb, ez-Zeyl ‘ali Tabakét,
111, 518; el-Kitiibi, Fevariil-Vefayar, 111, 427; el-Uleymi, el-Menbec, IV, 254; a.mlf., ed-Diir-
rii'l-Miindad, 1, 384; Ibnu’l-Imad, Sezerdt, V11, 389-390; ez-Zirikli, el-Alam, V1, 255.

70 Ibn Hacer, el-Mu'cemii'l-Miifehres (Tecridu'l-Esanidi'l-Kiitiibi'l-Meshure vel-Eczdi’l-Mensiire),
thk. Muhammed Sektdr Mahmud el-Haci, Miiessesetiir-Risale, Beyrut 1998, 141; Kettani,
Hadis Literatiirii, 17.

71 Ibn Hacer, el-Mu'cemiiI-Miifehres, 141.
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Aler-rical esasa gore tertip edildiginden miisned tiirii bir eser olan
el-Ehadisiil-Mubtire nin 86 ciizlik kismindan 16-50 arasi ciizlerini meyda-
na getiren ve ba (<) harfiyle baglayip sad () harfiyle sona eren sahébilere
ait 35 ciizliik bir kismi giiniimiize ulasamamistir.”* Eserin glintimiize ulasan
diger 51 ciizlik kisimlarinda miellif 6ncelikle ilk dért halifeden baglayarak
Asere-i Miibessere’nin rivayetlerine yer vermistir. Miiellif daha sonra eserine
aldig sahébileri alfabetik olarak siralayarak her sahabinin riviyetlerini ismi-
nin altunda zikretmistir. Agere-i Miibessere’den sonra elif harfi (1) ile baglayan
sahabilerle eserine devam eden Ziyauddin el-Makdisi, ayn (¢) harfi ile eserini
sona erdirmistir. Abdullah b. Omer’e kadar telif edip geri kalanini tamamlaya-
madig1 eserinin Enes b. Malik ile Sa’saa b. Muaviye arasinda kalan sahabilerin

rivayetlerininin giintimiize ulagmadig1 anlagilmaktadir.

Eserin giintimiize ulasan mahtut bir niishasi Zahiriye Kiitiiphanesi’n-
de (Hadis nr. 331, vr. 1-523; Hadis nr. 342, vr. 1-251; Mecami’ nr. 86, vr.
1-296; Mecami‘ 21, vr. 87-118) kayitlidir.”? Uzerine yapilan ilmi faaliyetler
ve tahkik galigmalari hep bu niishaya dayanmaktadir.”* Nesredilen eserin ri-
vayet sayisina bakildiginda tahkik esnasinda herhangi bir eksiklik icermedigi
anlagilan ilk yedi cildin riviyetlerine muhakkkik tarafindan sirali rakamlar ko-
nuldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak eksik ciizlerden baglayan 8. ciltten eserin
sonuna kadar her cildin riviyetleri kendi icinde yeniden numaralandirilmigtir.

Eser 124 sahabinin farkli senedlerle nakledilen rivayetlerini igermistir. [lk yedi

72 Ziyaiuddin, el-Ebidisii’l-Mubtire, VIII, Nesredenin girisi, 5-6; Hasnd Bekri, ez-Ziyd el-Mak-
dist, 163.

73 Bkz., el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Fibrisu Mabtutati  Diril-Kiitiibi z-Zihiriy-
ye-el-Muntahab min Mahtutiti’l-Hadis, Mektebeti]-Maarif, Riyad, 2001, 441-443; es-
Sevas, Yasin Muhammed, Fibrisu Mecimii’l-Medreseti ’/—Omerz'yye fi Dari’l-Kiitiibi z-Zahiriyye
bi Dimagk, el-Miinazzametirl-Arabiyye 1i't-Terbeviyye ve’s-Sekafe ve'l-Ulim, Kuveyt 1987,
442-444; Efendioglu, “Ziyaeddin el-Makdisi ve el-Ehadisir]-muhtara Adli Eseri”, 87; a.mlf,,
“Ziyaeddin el-Makdist”, DIA, XLIV, 491-495.

74 Eserin bag tarafindan 2300 hadisi iceren kismi, Riyad’ta bulunan Muhammed b. Sutid Uni-
versitesi'nde bes kisiden olusan bir grup égrenci arasinda béliisiip yiiksek lisans tezi olarak
hazirlanmis ve tahkik edilmistir. Ancak eser bastan sona ilk defa Abdiilmelik b. Abdullah b.
Dehis tarafindan tahkik edilmis ve dérdiincii baskist Beyrut'ta 2001 yilinda 13 cilt halinde
Diru’l-Hadr tarafindan nesredilmistir. Bkz., Hasn& Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, 166; Efendiog-
lu, “Ziy4eddin el-Makdisi”, DIA, XLIV, 491-495.
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cilt toplamda 2751 rivayet icermektdir. Diger ciltlerle birlikte eser, toplamda
5401 rivayet ihtiva eder. Eserin eksik olan 35 ciiziinde 200’den fazla sahabinin

rivayetlerinin eksik oldugu tahmin edilmektedir.”

el-Ehadisiil-Mubtire nin sahip oldugu bazi 6zelliklerine bakildiginda
metodu, tertibi ve muhtevasi bakimindan daha 6nce kaleme alinan hadis
eserlerinden ¢ok farklt bir yapiya sahip oldugu anlagilmaktadir. Eser, o za-
mana kadar yaygin bir sekilde telif edilen cami, siinen, miisned, musannef,
miistahrec ve miistedrek tiirii eserlerin hi¢ birine benzememekte, ancak bu
tir eserlerin sahip oldugu bazi 6zellikleri de biinyesinde barindirmaktadir.
Ornegin el-Mubtire, cami tiirii eserlerin muhtevasini olusturan sekiz ana ko-
nuyu barindirdigs ve ¢ok sayida merfu ahkidm hadislerine yer verdigi icin bir
yoniiyle cami‘ ve siinen tiiri eserlere benzemekte, miisned tertibiyle kaleme
alindigy icin de bu tiir eserlerden farklilik gostermektedir. Ayni sekilde eser
her ne kadar miisned tiirii bir eser goriintimii arz etse de sadece sahih hadis-
lere yer vermeyi amaglamig olmasi miisned tiirii eserlerden farkliligini ortaya
koymakradir. Eser sahih hadisleri toplamak ve bunun yaninda Buhari ve Miis-
lim'de yer alan rivayetlere yer vermeme seklindeki sart1 itibariyle her ne kadar
miistehareclere benzese de sened, metin ve tertip agisindan miistahrec tiirii

eserlerden oldukea farkli bir goriintim arz etmistir.

Hasnd Bekrf'ye gore eser, bir yoniiyle de miistedrek tiirii eserlere de
benzemektedir. Nitekim ihtiva ettigi hadislerde sithhat sarti aranmistir. An-
cak Ziyauddin eserin mukaddimesinde bir esere miistedrek yazacagini ve bir
eserin sartlarina uyan hadisleri derleyecegine dair herhangi bir bilgiye yer ver-
memistir. Hasnd Bekri, eserin tasnif acisindan miisned olmasindan hareketle
miistedrek tiirii eser olmadigi sonucuna varmugtir. Eser bu yonleriyle daha

once uygulanan biitiin hadis tasnif tiirlerinden ayrilmakeadir.”

el-Ebadisii’l-Mubtare ye alinan rivayetlerin kaynaklari olduk¢a 6nem ta-

sir. Miiellifin faydalandig; eserler arasinda Kiitiib-i Sitte Siiner’leri, Imam Ma-

75 Ziyaiddin el-Makdisi, e/-Ehddisii’l-Muhtire, Nesredenin girisi, VIII, 6 (Nesredenin girisi).
76 Hasnd' Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, 156-157; Efendioglu, “Ziyaeddin el-Makdisi ve el-Ehadi-
sitl-muhtira Adli Eseri”, 88-89; el-Ebhidisul-el-Mubtirenin o6zellikleri, metodu ve bu eser

tizerine yapilan tenkitler hakkinda detayli bilgi icin bkz., Araboga, Ziyaeddin el-Makdisi ve
Eseri el-Ebadisu’l-Mubtire, 39-101.
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likin Muvattd1, Ibn Huzeyme ve Ibn HibbAn'in Sakik’leri, Hakim’in Miisted-
rek’i, Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i, Ebu Dav(d et-Tayalisi' nin Miisned'i, Abd
b. Humeyd’in Miisned i, Darekutni’nin Siinen’i, Ahmed b. Meni* el-Begavi’nin
Miisned’i, Ebli Avane el-IsferayAni’nin Miisned’i, Ebu’l-Kasim el-Begavi’nin
Mu'cemu’s-Sahibe’si, Ebl Nuaym el-Isfahdni'nin Miistahrec'i gibi pek ¢ok eser
vardir. Yapilan bir aragtirmaya gore Ziyauddin, bu eserine 86 civarinda miiel-
lifin bir kismi giiniimiize ulasgamayan pek ok eserinden hadis almistir.”” Ozel-
likle Ahmed b. Hanbel ile Ebu Y2'l4 el-Mevsili'nin Miisned leri ile Taberani’nin
tic Mu'cem’i eserin 6nemli ve en ¢ok faydalanilan kaynaklar: arasinda yer alir.”®
Bir tespite gére Ahmed b. Hanbel'in Miisnedinden 494, Ebu Ya'la el-Mev-
sili'nin Miisned ve Mu'cem adli eserlerinden 4047 ve Taberani’nin Mu'cen’le-
rinden 516 rivdyeti eserine almisur.®® Bu eser, giiniimiize ulasgamayan bir¢ok

eserin ihtiva ettigi rivayetleri gliniimiize ulagtirmasi bakimindan 6nem tagir.*’

Esere alinan rivayetlerin tamaminin isnadlari zikredilmigtir. Miellif; ese-
rine aldig rivayetleri derlemis oldugu mezkir kaynaklarin musannifine ulagana
kadar kendisine ulasan senediyle birlikte rivayet etmis, daha sonra ilgili musan-
niflerin zikrettikleri isnadlart korumugtur. Bu isnadlara bakildiginda Ziyauddin
ile hadisin miintehast arasinda ortalama 11-13 civari ravinin oldugu goriilmek-
tedir. Dolayisiyla miiellif, eserine aldig1 hadisleri sadece ilgili kaynaklardan der-
lemeyle yetinmemis, VII. asra kadar bu rivayetleri nakleden ravileri de isnad
zincirinde kaydederek 6nemli bir ¢alisma ortaya koymustur. Bu durum, Hicri
yedinci asirda isnad zikretmenin tamamen terkedilmedigini ve isnad zikrinin

hala bazi alimler tarafindan kullanildigini ortaya koymaktadir.

Netice olarak el-Ebidisii’l-Mubtare'yi 6nemli kilan hususlarin baginda;
Hicri VII. asirda telif edilmis olmasina ragmen miisned tarzda kaleme alinmis
olmasi ve sened hazfedilmeden hadislerinin nakledilmesi gibi ¢esitli hususlar

gelmektedir. Nitekim bu dénemde tespit ve tasnif evresinde telif edilen eser-

77 Miiellifin kaynak olarak faydalandig: eserlerin listesi icin bkz., Hasn&" Bekr, ez-Ziyd el-Mak-
dist, 177-199.

78 Ziyaiddin el-Makdisi, e/-Ehddisii’l-Mubtére, VIII, Nesredenin girisi, 41-43.
79 Hasnd Bekrtl, ez-Ziyd el-Makdisi, 183-184.

80  Hasnd Bekrtl, ez-Ziyd el-Makdisi, 188.

81 Hasnd Bekrl, ez-Ziyd el-Makdisi, 239.
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ler esas alinmus, isnadlar hazfedilmis, cem®, ihtisar ve fihrist calismalari hiz
kazanmisti. Tehzib donemi denilebilecek bir donemde telif edilmis olan bu
eserde senedin zikredilmesi — bu dénemde alimlerin ¢ogu eserlerinde isnad

hazfettikleri icin- eseri 6nemli kilmaktadir.

2. es-Siinen ve’l-Ahkam

Kaynaklarda e/-Ahkim, el-Abkim fi I-Hadis,® el-Ahkimu'l-Kiibrd,* ve
es-Stinen vel-Abkim ani’l-Mustafa aleyhi Efdaliis-Saliti ves-Seldm® gibi isim-
lerle anilan ve iig cilt i¢inde yirmi ciiz halinde oldugu ifade edilen® eser, Ziya-
uddin el-Makdist’nin Hanbeli mezhebinde delil teskil eden ahkdm hadislerini
bir araya getiren bir kaynak olmasi agisindan 6nemlidir. Miellif, s6z konu-
su eserini tamamlayamadan vefat etmis,®” eseri yegeni Ibn Kemal el-Makdisi
(6.688/1289) tamamlamistir.®® Eserin son ciizii olan “Kitabu’l-Cihad” bolii-
mii harig geriye kalan 19 ciizii giintimiize ulagabilmistir.*” Bu haliyle ahkima
dair 6397 hadis ihtiva etmekte olan eser, “Kitabu’s-Salat” ile baslayip “Kita-

bu’l-Cinayat” ile sona ermektedir.

82 Zehebl, Taribul-Islam, XIVIIL, 212; a. mlf., Nubels, XXII1, 128; Safedi, el-Vafi, IV, 49; Nu-
aymi, ed-Daris, 11, 73; Ibn Kesir, el-Biddye, XVII, 285; Ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakar, 111,
518; el-Kiitiibl, Feviril-Vefayir, 111, 427; el-Uleymi, el-Menbec, 1V, 253; a.mlf., ed-Diir-
rii I-Miindad, 1, 384.

83 Zirikli, el-Aldm, V1, 2551

84  Ziyaiuddin el-Makdisi, es-Siinen vel-Ahkim ani’l-Mustafi Aleyhi Efdaliis-Saliti ves-Selim,
thk. Ebfi Abdillah Huseyn b. Ukkase, I-VI, Daru Macid Asiri, 2004, Nesredenin girisi, I, 125.

85  es-Siibki, Taciiddin Eb Nasr Abdiilvehhab b. Ali, Tabakatiis-Sifi iyyeti I-Kiibrd, thk. Mah-
mtid Muhammed et-Tanahi-Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, I-XI, Daru Hicr, Kahire 1992,
X, 105-106; Ziyaiiddin el-Makdisi, es-Siinen vel-Abkim, Nesredenin girisi, 1, 125.

86 Zehebl, Tarihul-Islim, XLVII, 212; Safedi, el-Vafi, 1V, 49; Nuaymi, ed-Daris, 11, 73; Ibn Re-
ceb, ez-Zeyl ‘ali Tabakait, 111, 518; el-Uleymi, el-Menbec, 1V, 253.

87 Zehebi, Nubels, XXI11, 128; Ibn Kesir, el-Biddye, XV1I, 285; Zirikli, el-Alam, V1, 255.

88 Zchebi, Mu'cemiil-Mubras bi'l-Mubaddisin, thk. Muhammed el-Habib el-Heyle, Mektebe-
tis-Siddik, Taif 1988, 239; a.mlf, Zaribul-Islim, L1, 354; Ziyatiddin el-Makdisi, es-Siinen
ve'l-Ahkém, Nesredenin girisi, 1, 127.

89 Ziyaiddin el-Makdisi, es-Siinen vel-Abkim, Nesredenin girisi, I, 126.
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Ziyauddin’in kitabina 6ncelikle Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi ha-
disleri almaya calistig1 goriiliir. Sonra Buhri’nin tek bagina rivayet ettiklerini,
daha sonra ise Miislim’in tek basina rivayet ettigi hadisleri eserine alan miiellif,
en son ise Kuitiib-i Sittenin geri kalani ve diger muteber hadis kaynaklarindan
ahkima dair hadisleri eserine aldig1 gorillmektedir. Ziyauddin, eserine aldig:
hadislerin senedlerini sahabe ravisi harig¢ hazfetmistir. Ancak nadir de olsa bazi

yerlerde hadislerin kendisine ulasan senedlerini de zikretmistir.”

Ziyauddin'in eserine aldig1 hadislerin kaynaklarini zikretmis olmasi
eseri onemli kilmaktadir. Miellif bunu yaparken de bazi rumuzlar kullan-
muigtir. Buhari icin (C)’ Miislim (f)’ Ebu David icin (s), Tirmizi icin (&),
Nesai igin (), [bn Mace igin ($5) gibi bazt rumuzlar kullanan miiellif, Ahmed
b. Hanbel'in Miisned'i gibi diger bazi kaynaklar i¢in bizzat isim zikretmistir.
Kaynak verirken de lafiz farkliliklarina dikkat ¢ekmesi eserin bir diger ozelli-
gidir.”! Eserin bagka bir ozelligi ise miiellifin eserine aldig1 hadislerin sihhati
veya herhangi bir ravi hakkinda bilgi vermis olmasidir. Miiellif bunu yaparken
Tirmizi basta olmak tizere ¢ogu zaman meghur hadis 4limlerinin ilgili hadis
hakkindaki goriislerine yer vermistir.”> Ancak miiellif bazen hadisin sihhati
veya herhangi bir ravi hakkinda kendi kanaatini de ifade etmistir.” es-Siinen
vel-Abkdm’in mahtut bir niishast Misir Kiitiiphanesi'nde 906 numarali mec-
muada kayithidir.”* Eser ilk defa es-Siinen vel-Ahkim ‘ani’l-Mustafi Aleyhi Ef-
dalii’s-salatii ves-Seldm adiyla Ebt Abdillah Huseyn b. Ukkase tarafindan tah-
kik edilmis ve Suudi Arabistan'da 2004 yilinda Daru MéAcid Asiri tarafindan

altr cilt halinde negredilmistir.

90 Ornekler icin bkz., Ziyatiddin el-Makdisl, es-Siinen vel-Abkam, 1, 83, 323; 11, 182; TV, 505.

91 Ornekler icin bkz., Ziyatiddin el-Makdisi, es-Siinen vel-Abkim, 1, 12, 57, 60, ; 11, 10, 11, 14,
15, 18, 21, 99, 107, 151.

92 Ornekler icin bkz., Ziyaiiddin el-Makdisi, es-Siinen vel-Ahkim, 1, 6,7, 9, 13, 56, 59, 60, 86;
11, 98, 101, 151, 152, 154, 156, 158.

93 Ornekler icin bkz., Ziyatiddin el-Makdisi, es-Siinen vel-Ahkim, 1, 33; 55, 78, 170; 11, 102,
179, 194, 299.

94 Ziyaiddin el-Makdisi, es-Siinen vel-Abkim, Nesredenin girisi, I, 185.
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3. es-Safi fi’s-Siinen ale’l-Kafi

Eser, miiellifin hocasi ve aynt zamanda dayist olan Muvaffak ibn Ku-
dame’nin ahkdm konular basta olmak iizere Hanbeli mezhebi fikhina dair
kaleme aldig1 6nemli eserlerden olan e/-Kdfi adli eseri tizerine yapilmig bir ¢a-
lismadir. Ziyauddin bu ¢alismasinda dayisinin e/-Kéif7’sinde yer alan hadisleri
etraf sirasina gore yeniden tertip etmis, her hadisin bagina sahibe ravisini ekle-
mis, kaynaklari belirtilmeyen hadislerin tahricini rumuzlar kullanarak yapmis
ve metinler arasi rivayet farkliliklarina dikkat ¢ekmistir.”> Giiniimiize eksik bir
sekilde yalnizca tig ciiz ve bir varak seklinde intikal eden ve hil4 nesredilmeyen
eserin mahtut bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 21 (1-15), 21 (19-34), 21
(35-50) numaralarda kayitlidir.”®

4, Fezaili’l-A’mal

Bazi kaynaklarda dért cilt”” bazilarinda ise bir cilt oldugu ifade edilen®®
bu eser, bazi amellerin faziletleriyle ilgili 778 rivayet icermektedir. Hadis ta-
rihinde Fezail edebiyatyla ilgili kaleme alinan eserler bir hayli ¢coktur. Ancak
ozellikle Fezdilii'l-Amal ismini tagtyip amellerin fazileti ile ilgili eserler icin
bunu séylemek miimkiin degildir. Daha 6nce Humeyd b. Zenciiveyh (6.248)”
disinda bu sahada miistakil bir ¢aligma yapilmamis olmast eseri 6nemli kil-
maktadir. Bu y6niiyle hadis edebiyatinda amellerin fazileti icin telif edilen
ilk eserlerden biri olma niteligi tagir. Nitekim yaptigimiz aragtirma neticesin-
de amellerin fazileti Humeyd b. Zenciiveyh disinda sahasinda Ziyauddin'den

once telif edilmis herhangi bir mistakil eser bulunmamaktadir.

Eser, fikih konularina gére tanzim edilmis ve esere alinan hadislerin

sadece sahabe ravisi zikredilmistir. Dért cilt ve on miistakil boliim halinde

95 Hasn4 Bekrl, ez-Ziya el-Makdisi, 305-306.
96 Elbani, e/-Muntahab, 450; Sevas, Fibrisu Mecami', 99-100.

97 Ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakar, 111, 518; el-Uleymi, e/-Menhec, 1V, 253; a.mlf., ed-Diir-
rii l-Miindad, 1, 384; Ibnu’l-Imad, Sezerat, V11, 390.

98 Zehebi, Tarihul-Islim, XIVIL, 212; a. mlf., Nubels, XXI11, 128; Safedi, el-Vafi, IV, 49; Nu-
aymi, ed-Daris, 11, 73; el-Kiitiibi, Fevariil-Vefayir, 111, 427.

99 Eseri i¢in bkz., Kettani, Hadis Literatiirii, 82.
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“Kitabu't-Tahéret” ve “Kitabu’s-Salat” ile baglayp “Kitabu'l-IIm” ile sona er-
mektedir. Eserde yer alan hadislerin kaynaklart zikredilmis olup ele alinan
hadisler; Kiitiib-i Sitte ve diger meshur hadis kaynaklari olan Ahmed b. Han-
bel'in Miisned 1, Darekutn?’nin Siinen’i ve Said b. Manstr’un Siinen’i gibi bazi
onemli hadis kaynaklarindan derlenmistir. Ancak esere alinan hadislerin bii-
yiik bir kismi Sahibayn'dan derlenmistir. Nitekim eserde yer alan 350 rivaye-
tin kaynagi Buhari ve Mislimdir.'"” Miiellif eserine aldigi hadislerin sthhati
veya herhangi bir ravi hakkinda bilgi vermis ve bu konuda en ¢ok Tirmizi'nin
goriisiine miiracaat etmistir.'” Ancak nadir de olsa bazi riviyetlerin sihhati

hakkinda kendi goriisiine de yer vermistir.'”

Eserin birden ¢ok el yazmasi bulunmaktadir. Bir niishasi Misir Ezher
Universitesi Kiitiiphanesi’'nde 1180 numarali mecmuada, bir niishast ise Me-
dinede Mahmudiyye Kiitiiphanesi 640 numarada kayitlidir.'” Tespit edebil-
digimiz kadariyla eserin mahtut diger bir niishasi ise Stileymaniye Kiitiiphane-
si'nde Sehid Ali Pasa koleksiyonu 518 numarali mecmuada kayitlidir. Cesitli
yerlerde pek ¢cok nesri yapilan eser, ilk defa 1984 yilinda Kahirede Ali Rahmi

104

tahkikiyle yayimlanmistir.' Bir baskisi ise 1987 yilinda Beyrutta Gassan Isa

Muhammed tahkikiyle Miiessesetiit-Risale tarafindan yapilmugtir.

5. Fezaili’l-Kur’an

Bir ciiz oldugu belirtilen'” eser, Kur'an’t 6grenenin ve 6gretenin nail
olacagi sevabi, onu giizel ve dogru okumanin 6nemi ve bazi stirelerin fazilet-
lerine dair 65 rivayet icermektedir. Yer verdigi rivayetleri senedleriyle birlikte
zikreden miiellif, eserin genelinde rivayetlerin sthhat durumu ve rivayetleri

hangi kaynaklardan aldigina dair bilgileri de zikretmistir. Miellif rivayetle-

100 Ziyauddin el-Makdisi, Fezdilii’l-Amdl, thk. Gassan Isa4 Muhammed, Miiessesetii’r-Risale, Bey-
rut 1987, Nesredenin girisi, I, 80.

101 Ornekler icin bkz., Ziyauddin el-Makdist, Fezdilii'l-Amdl, 111, 392, 397, 493; IV, 638, 645.
102 Ornekler icin bkz., Ziyauddin el-Makdist, Fezdilii'l-Amdl, IV, 569, 611.

103 Ziyauddin el-Makdisi, Fezdiliil-Amdil, Nesredenin girisi, I, 70-72.

104 Hasn® Bektl, ez-Ziyd el-Makdist, 271.

105 Zehebi, Taribul-Islim, XLVIL, 212; Ibn Recep, ez-Zeyl ald Tabakit, 111, 519; el-Uleymi,
el-Menbhec, 1V, 254.
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ri genellikle Buhari ve Miislimden segmistir. Ilk defa 2000 yilinda Beyrut'ta
Salah b. Iy4z es-Sellahi tahkikiyle Daru Ibn Hazm tarafindan nesredilmistir.

6. Fezailu’s-Sam

Ug ciiz oldugu ifade edilen'® kitap, haglilarin Sam ve Filistin bolgele-
riyle birlikte Kudiis'ii ele gegirdikleri dsnemde bolgenin sahip oldugu fazilet-
leri ve Miislimanlar nezdinde tasidigt 6neme vurgu yapmak icin kaleme alin-
mustir. Eserin birinci boliimii Dmagk, ikinci boliimii Kudiis, tigiincii boliimii
ise Sam ve Filistin bolgelerindeki diger yerlerin faziletleriyle ilgili rivayetleri
bir araya getirmistir. [kinci boliimii olan ve 66 riviyetten miitesekkil Fezailu
Beyti Makdis adli kismi giiniimiize ulasmis ve mahtut bir niishasi miiellif
hattiyla Zahiriyye Kiitiiphanesi 48 (23-25) numarada kayitlidir.'” Suriyede
1405/1985 yilinda Muhammed Muti” el-Hafiz tahkikiyle Darivl-Fikr tarafin-
dan Feziilu Beyti Makdis ismi ile nesredilmistir.

7. Ittibau’s-Siinen ve ictinabii’l-Bid‘a

Kaynaklarda 7#tibiu’s-Siinen ve Ictinibiil-Bid'a'® ve el-Emru bit-Ti-
bai’s-Siinen ve Ictinibi’l-Bida gibi'® isimlerle anilmakeadir. Miiellif kendi
zamaninda bid’at olarak degerlendirilen bazi konulara dikkat ¢ekip kaynag:
siinnete dayanan davraniglara yonlendirmek amaciyla bu eseri kaleme almug-
ur. Eserde bid’at olarak nitelendirilen konular arasinda sarki soyleme, raks
etme, zurna ve davul ¢alma gibi birtakim hususlar vardir. Miiellif eserinde
bid’atlerden kaginma ve Hz. Peygamber’in siinnetine yonelmek icin pek ¢ok

hadisin yani sira Selefin sozlerine ve birtakim siirlere de yer vermistir.''* Ese-

106 Zehebi, Taribul-Islim, XLVIL, 212; Ibn Recep, ez-Zeyl ala Tabakat, 111, 519; el-Uleymi,
el-Menbhec, IV, 254.

107 Elbani, e/-Muntahab, 452; et-Tariki, Abdullah b. Muhammed, Mu'cemu Musannafati’l-Handbi-
le, Mektebeti]-Melik Fahd el-Vatani, Riyad, 2001, III, 157.

108 Kettani, Hadis Litaratiirii, 82.

109 Ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakar, 111, 520; el-Uleymi, e/-Menhec, 1V, 254; a.mlf., ed-Diir-
rii -Miindad, 1, 385.

110 Bkz., Ziyauddin el-Makdisi, [ttibdu’s-Siinen vectindbi’l-Bida, thk. Muhammed Bedreddin
el-Kahveci- Mahmd el-Arnaviid, Darii Ibn Kesir, Dimagk 1987, 19-37.
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rine aldig1 hadislerin kaynaklarini zikreden miellif, aldigi hadislerin sahibe
ravisi disinda sened zikretmemis, bazi hadislerin sithhati hakkindaki kanaa-
tini belirtmis'" ve metinde gecen bazi garip kelimeler''? hakkinda da bilgi
vermistir. Maht(it bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 52 (79-91), 768, 8778
(171-179) numaralarda kayitli olan'"? eser, Dimagk’ta 1987 yilinda Muham-
med Bedreddin el-Kahveci ve Mahmiid el-Arnaviid tahkikiyle Dérii Ibn Kesir

tarafindan nesredilmistir.

8. Tibbu’n-Nebevi

Kaynaklardael-Emrizvel-Keffaratvet- Tibver-Rukayyitadiylazikredilen'*
eser, tibbu'n-nebeviye dair Buhéri ve Miislim'den derleneyerek 91 hadisi bir ara-
ya getirilmigtir. Eserine aldig1 hadislerin senedlerini ve kaynaklarini da zikreden
milellif, mezkar hadislerin sihhatleri hakkinda da bazen bilgi vermistir.'"> Mah-
tut birer niishast Dariil’-Kiitiibi'I-Misriyye'de 820 (74304) ve 536 (20337) nu-
marada kayztli olan''® eserin birgok negri yapilmistir. Eser ilk defa 1989 yilinda
Misir’in Tanta sehrinde Mecdi Fethi es-Seyyid tahkikiyle 7266u'n-Nebevi adiyla
Dirii's-Sahabe li't-Turds tarafindan nesredilmistir. Eserin bir diger nesri Eba
[shak el-Hiiveyni tahkikiyle e/-Emriz vel-Keffirat vet-Tib ver-Rukayyit adiyla
1999 yilinda Kahirede Darii Ibn Affan tarafindan yapilmustir.

9. el-Udde Ii’l-Kerbi ve’s-Sidde

Bir dua mecmuast olan eser, senedleriyle birlikte nakledilen 60 rivayet
icermektedir. Miiellif eserine sitkintili durumlarda Hz. Peygamberden nakle-
dilen bir duayla baglamis daha sonra ise bu sikintuli durumlardan kurtulmak

ve yapilan duaya icabet edilmesi i¢cin Hz. Peygamber'den nakledilen ismi azim

111 Bkz., Ziyauddin el-Makdisi, /#tibéu’s-Siinen, 41, 52.
112 Bkz., Ziyauddin el-Makdisi, [ttibdu’s-Siinen, 42, 60, 75.
113 Elbani, e/-Muntahab, 440-441.

114 Ibn Recep, ez-Zeyl ald Tabakir, 111, 521; el-Uleymi, el-Menhec, IV, 254; a.mlf., ed-Diir-
rii I-Miindad, 1, 385.

115  Ornekler icin bkz., Ziyauddin el-Makdisi, 72b6bu'n-Nebevi, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid, Da-
rir's-Sahabe li’t-Turas, Tanta 1989, 18, 24, 47, 49, 53, 56.

116 Ziyauddin el-Makdisi, 726bu'n-Nebevi, Nesredenin girisi, 13.
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duasina yer vermistir. Miellif daha sonra muhtelif durumlarda insanin basina
gelebilecek sikintili durumlardan selamette olunmasi i¢in okunmas tavsiye
edilen cesitli dualara yer vermistir. Eserin mahtut bir niishast 25 varak olarak
Kahirede Arapga El Yazmalari Enstitiisti Kiitiiphanesi’'nde kayithidir.!”” Eser

ilk defa 1994 yilinda Kahirede Yasir b. Ibrahim b. Muhammed tarafindan
tahkik edilmis ve Dari’l-Miskat tarafindan negredilmistir.

10. Ehadisii Avalin ve Hikayat ve Eg’ar

Miiellif eserinde 4li isnatla kendisine ulagsan 21 tane rivayeti kiiciik
bir ciiz halinde bir araya getirmis ve eserin sonuna baz siir ve hikéyeler de
eklemistir. Miellif hattiyla bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 4539 (1-13)
numarali mecmuada kayitli olan''® eser, ilk defa Beyrut'ta 2009 yilinda Mu-
hammed b. Nasir el-A'cemi tahkikiyle Ciiz¥in fibi Ehidisii Avalin ve Hikdydit
ve Esdar adiyla (Silsiletii Likdi’l-Asri’l-Evahir bi’l-Mescidi’l-Haram iginde, XI)

Darii'l-Besairi’l-Islamiyye tarafindan nesredilmistir.

11. en-Nehyii ‘an Sebbi’l-Ashab

Eser, Feziilu’s-Sah4be alaninda kaleme alinan 6nemli bir calismadir.
Miiellif eserinde sahibenin fazileti ve onlara sévmenin nehyi hakkinda 64
rivayeti senedleriyle birlikte yer vermistir. Miiellif hadislerin kaynaklar: ve sth-
hati hakkinda bilgi vermekle beraber bazen rivayet farkliliklarina da dikkat
cekmigtir.'"” Mahtut bir niishasi Zahiriye Kiitiiphanesi 101 (21-44) numara-
da'? kayitli olan eser en-Nehyii ‘an Sebbi’l-Ashib vema fihi min'el-Ismi ve'l- Thab
adiyla ilk defa Kahirede Muhammed Ahmed Astir ve Cemal Abdilmiin’im
el-Ktim?’nin tahkikiyle Darii'z-Zehebiyye tarafindan nesredilmistir.

117 Ziyauddin el-Makdisi, e/-Udde li I-Kerbi vel-Sidde, thk. Yasir b. {brahim b. Muhammed, Da-
rivl-Migkat, Kaire 1994, Muhakkikin girisi, 11.

118  Elbani, e/-Muntahab, 446.

119 Ornekler i¢in bkz., Ziyauddin el-Makdisi, en-Nehyii ‘an Sebbi’l-Ashab vema Fihi minel-Ismi
vel- Thib, thk., Muhammed Ahmed Astir- Cemal Abdiilmiin’im el-Kimi, Darii'z-Zehebiyye,
Kahire 1994, 32-33, 38, 52.

120 Bkz., ElbAni, e/~-Muntahab, 456.
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12. Sifatir’l-Cenne

Cennet ve nimetleri hakkinda 212 rivayet ihtiva eden ve kaynaklarda

3 ciiz oldugu ifade edilen™

eserde miiellif, cennetin sahip oldugu kapilar,
cennet ehli olan ziimreler, en biiyiik cennet nimetleri, cennetin sahip oldugu
vasiflar ve nimetler, cennet nehirleri, cennet ehlinin giyecegi elbiseler gibi pek
cok konuyu islemistir. Miellif ele aldig1 hadislerin sadece sahibe ravisini zik-
retmigtir. Mahtut bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 103 (77-89) numarali
mecmuada kayitli olan'? eser ilk defa 2002 yilinda Riyad’ta Sabri Selame

Sahin tahkikiyle nesredilmistir.

13. Ciiz'iin fihi’r-Riivatii an Ebi’l-Hasan Miislim b. Haccac

Ziyauddin bu eseri Miislim b. Haccac ile olan giiclii bagina isaret et-
mek amaciyla kalem almigtr. O, eserde kendisinden baglayarak Miislim’e ve
Miislim’in tarikiyle de Hz. Peygamber’e kadar ulasan on farkli hadis ve isnad
zikretmistir. [lk defa 1996 yilinda Beyrut'ta Ebu Yahya Abdullah el-Kiinderi
tahkikiyle Zehebi’nin Zercemetii’l-Imam Miislim ve Riivatii Sahihi adli eseriyle
birlikte ibn Hazm yayinevi tarafindan nesredilen eserin mahtut bir niishas:

Zahiriyye Kiitiiphanesi 82 (143-148) numarali mecmuada kayitlidir.'*

14. Ciiz’iin fihi Hadisi’l-Kulleteyn bi Cemi’i Turukihi’s-Sabit

Miiellif, bazi 4limler tarafindan delil olarak kabul edilmeyen kulleteyn ha-
disinin tiim tariklerini bir araya getirerek savunmustur. Eserin mahtut bir niishast
Kudiis'te Mahftzatii Mektebeti’l-Camiati’l-Arabiyye'de Yehuda 1106 Ms. Yah. Ar.
Mecmuada kayitlidir.'* Eser ilk defa 2012 yilinda Beyrut'ta Yusuf b. Muhammed

Mervan tahkikiyle Darir'l-Besiri'l-Islimiyye tarafindan negredilmistir.

121 Ibn Recep, ez-Zeyl ald Tabakar, 111, 519.
122 Elbani, e/-Muntahab, 452.
123 Sevas, Fibrisu Mecimi*, 202-203.

124 Ziyauddin el-Makdisi, Ciigiin fi Hadisi'l Kulleteyn bi Cemi’i Turukihis-Sabir, thk. Yusuf b.
Muhammed Mervan, Dari’l-Besiri’l-Islamiyye, Beyrut 2012, Nesredenin girisi, 10.
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15. ez-Ziyadat al4 Siilasiyyati’l-Ahmed

Ziyauddin el-Makdisi bu eseri telif etmek i¢in Muhibuddin Ismail
b. Omer el-Makdist'nin (6.613/1216) Ahmed b. Hanbel’in Miisned tizeri-
ne kaleme aldig Sildsiyyirini esas almustir. O, Gi¢ raviden olusan riviyetle-
rin toplandigy Sitldsiyyitta eksik oldugunu tespit ettigi rivayetleri ilave etmek
suretiyle bu eserini kaleme almugtir. Zahiriyye Kiitiiphanesi 89 (173-201)
numarali mecmuada kayitli olan'* eser, Muhammed b. Ahmed es-Seffarini
(6.1188/1774) tarafindan Serhu Siilasiyyiti Miisnedi’l-Ahmed adiyla serhedil-
mis ve Zitheyr es-Savis tahkikiyle Beyrut'ta 1978 yilinda el-Mektebetir'l-Islami
tarafindan negredilmistir. [lgili eser incelendiginde 331 kadar riviyetten han-
gilerinin Muhibuddin Ismail b. Omer ve hangilerinin Ziyauddin tarafindan
tespit edilip esere alindigini séylemenin gii¢ oldugunu belirtmemiz gerekir.

16. Tusa‘iyyatii Miislim

Imam Miislim’in zamaninda az rastlanan bir durum olsa da Miislim’in
Sahik’inde bulunan dokuz ravili senedler tizerine yapilan bir ¢alismadir. Dola-
yistyla Miislim’in nazil isnadlari tizerine kaleme alinmistir. Ziyauddin el-Mak-
dist, Mislim’in Sahih’inde dokuz ravili olarak tespit ettigi ti¢ rivayeti kiigiik
bir ciiz olarak bir araya getirmistir. Mahtut bir niishasi Zahiriyye Kiitiiphanesi
348 (51-55) numarada'®® kayitli olan eser, ilk defa Muhammed Muti* el-Hafiz
tarafindan tahkik edilmis Beyrutta tarihsiz bir sekilde Darirl-Besairi’l-Isla-
miyye tarafindan nesredilmistir.

17. Miivafakatii Eimmeti’l-Hamse

Eser, miiellif Ziyauddin ile bes hadis hocasi arasinda var olan giiglii
baga isaret etmektedir. Nitekim miiellif eserinde Buhari, Miislim, Ebu Da-
vud, Tirmizi ve Nesai’nin tek bir hocadan rivayet etmekte ittifak ettikleri ve
ayni zamanda ali isnatla kendisine ulagan sekiz hadisi ve senedlerini bir araya
getirmistir. Ilk defa Muhammed Muti’ el-Hafiz tarafindan tahkik edilmis ve
et-Tenvih vet-Tebyin adli eseriyle birlikte 1999 yilinda Beyrutta Dari’l-Besai-
ri’l-Islamiyye tarafindan nesredilmistir.'?”

125  Sevas, Fibrisu Mecami*, 521.
126 Elbani, el-Muntahab, 445; Kettani, Hadis Literatiirii, 191.
127  Efendioglu, “Ziyaeddin el-Makdisi ve el-Ehadisi'l-Muhtara Adli Eseri”, 81.
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18. el-Ehadis ve’l-Hikayét

Kaynaklarda e/-Hikayatii'l-Mustetrefir adiyla da zikredilen'?® bu eserin pek
cok ciizden olustugu anlasilmaktadir. Ancak eserin gliniimiize yalnizca tigiinci,
on ikinci, on {giincii ve on dérdiincii ciizii ulagmustir. Eser, pek cok merft ve
mevkif hadisin yani sira bir¢ok alimin cesitli konularla ilgili hikayelerini konu al-
maktadir. Miellif ele aldig1 hadislerin senedlerini zikretmis ve senedlerde yer alan
bazi ravilerin cerh-tadil durumu ve hadislerin sthhati hakkinda da bilgi vermistir.
Eserin {iglincii ciiziiniin mahtut bir niishast Zahriyye Kiitiiphanesi 15 (29-40),'*
on ikinci ciizii 20 (204-212),"° on {i¢iincii ciizii 111 (166-177), on dordiincii

clizii 111 (144-155) numarali mecmualarda kayitlidir."!

B. Rical/Tarih ve Siyer Ilimlerine Dair Eserleri
1. Zikri'l-Evham fi Megayihi’n-Niibel

Bir ciiz oldugu belirtilen'* bu eser, Ebu’l-Kasim [bn Asakir’in rical edebi-
yatnda Kiitiib-i Sitte miielliflerinin hocalarinin alfabetik bir koleksiyonu olarak
kaleme aldig e/-Mu'cemii’l-Miistemil alé Zikri Esmdi Suyuhi’l-Eimmeti n-Niibel
adli eseri tizerine yazilmistir. Miellif, eserde tespit etmis oldugu hatalar: tashih
etme ve eksiklikleri tamamlama amaciyla Zikrii'l-Evhim’t kaleme almustir. Mii-
ellif tanittigy Kiitiib-i Sitte hocalarint Ibn Asakir gibi alfabetik olarak siralamistir.
Mabhtut bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 68 (1-6) numarali mecmuada kayitls
olan' eser, miistakil olarak ilk defa 1992 yilinda Medinede Bedr b. Muham-
med el-im4s tahkikiyle Darivl-Buhari tarafindan negredilmistir.

128 Ibn Recep, ez-Zeyl ali Tabakat, 111, 519-520; el-Uleymi, e/-Menhec, IV, 254; a.mlf., ed-Diir-
riil-Miindad, 1, 385.

129 Sevas, Fibrisu Mecdmi', 7.

130 Sevas, Fibrisu Mecami', 98.

131 Elbani, e/-Muntahab, 443-444.

132 Ibn Receb, ez-Zeyl ‘ali Tabakit, 111, 520.

133 Elbani, el-Muntahab, 449; Sevas, Fibrisu Mecimi', 347.
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2. el-Hikayatii'l-Muktebese fi Keraméati Mesayihi’l-Erdi’l-Mu-
kaddese

Kudiis ve civarinda yasamis olan bir¢ok alimin ve énemli zatlarin hayat
hikayeleri ve kerametlerini konu alan bu eser, daha ziyAde rical/teracim kitab:
olarak degerlendirilmektedir.’* Miiellif eserinde yer verdigi sahuslart alfabetik
olarak siralamis ve ele aldig1 her sahisin hayat hikayesini, ilmi faaliyetlerini ve
ozellikle kerametlerini islemistir. Nesredilmeyen ve giintimiize sadece ti¢lincii
clizii ulagan eserin mahtut bir niishasit Zahiriyye Kiitiiphanesi 1039 (89-99)

numaralt mecmuada kayithidir.'?

3. Sebebii Hicreti’l-Mukadeseti ve Keramati Megayihim

Kudame ailesinin Kudiisten Dimagk’a go¢ etme sebepleri ve bu ailede
yetismis olan limler ve bunlarin sahip oldugu faziletleri hakkinda bilgi veril-
mektedir. Eser, hem alimlerin hayat hik4yelerini ve hem de bunlar: alfabetik
olarak siralamasi hasebiyle rical edebiyat: kapsaminda degerlendirilmesi gere-
kir. Eserde ailenin 6nde gelen ailemlerinden Seyh Ahmed, Seyh Ebu Omer,
Muvaffak Ibn Kudime, Abdulgani el-Makdisi gibi 6nemli sahislar ele alin-
mustir. Bu ¢alismanin miiellifin gliniimiize ulasmayan Siyerii/-Mukadese isim-
li eseriyle ayni oldugu tahmin edilmektedir.*® Negredilmeyen ve giiniimiize
yalnizca belli bir kismi ulasan eserin yazma bir niishasi Zahiriyye Kiitiiphanesi
71 (87-99) numarada kayitlidir.'

4. Thtisaru Kitabw’l-Elkab 1i’s-Sirazi

Ibn Hacer'in eserinden sonra lakablar bilgisi alaninda en 6nemli eser
oldugu belirtilen'®® es-Sirdzi’ nin (6.411/1020) telif etmis oldugu e/-Elkab ve'l-

Kiind adli eseri tizerine yapilan muhtasar bir ¢alismadir. Tespit ettigimiz kada-

134 Hasn® Bektl, ez-Ziyd el-Makdisi, 322-323.

135 Sevas, Fihrisu Mahtutiti Diril-Kiitiibi z-Zahiriyye, Mecmai']l-Ligati'l-Arabiyye, Dimask
1983, 1, 224.

136 Hasn Bekti, ez-Ziyd el-Makdisi, 323-325.
137 Hasn® Bekti, ez-Ziyd el-Makdisi, 323-324.

138 Kettani, Hadis Literatiirii, 244.
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riyla eserin yazma bir niishast Saraybosna Gazi Hiisrev Paga Kiitiiphanesi’nde

(1/386 (1/2734), 120 vr.) kayitlidur.

5. Sebeti’l-Mesmiiat

Miiellif daha ziyade bu eserinde seyahat ettigi yerler, buralarda kendile-
rinden ilim aldig hocalari, bu yerlerde kauldig: ders halkalari, ders halkalarin-
daki arkadaglar1 ve okutmak tizere icazet aldig1 kitaplar hakkinda bilgi vermistir.
Giiniimiize belli bir kismi ulagabilen ve Zahiriyye Kiitiiphanesi 106 (54-67)
numarada'® mahtut bir niishast kayitli olan eser, 1999 yilinda Beyrut’ta Se-
betii Mesmiiati’l-Imam el-Hifiz Ziyauddin el-Makdisi adiyla Muhammed Muti

el-Hafiz'in tahkikiyle Darir’l-Besairi’l-Islamiyye tarafindan nesredilmistir.

6. el-Kiini ve’l-Esma

Ravilerin isimleri ve lakaplari alaninda telif edilen ve kiigiik bir hacme
sahip olan bu eserin mahtut bir niishast sayfalarin tist kismu silik bir sekilde

Zahiriyye Kiitiiphanesi 67 (238-250) numarali mecmuada kay1tlidir.'*

7. es-Siretii’'n-Nebeviyye

Hz. Peygamber’in hayatini konu almakta olan ve giiniimiize yalnizca
iki bolimii ulasan eserin birinci boliimiinde Hz. Peygamber’in soyu, hayat
hikayesi, yapmis oldugu umreler gibi gesitli konular ele alinmistir. Tkinci bo-
liimde ise Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden tistiinliigii, kendisine ve-
rilip de diger peygamberlere verilmeyen bes mucize gibi birtakim hususlar
islenmistir.'*! Eserin giiniimiize ulasan kistmlart mahtut bir halde olup miiel-
lif hattiyla birinci bsliimii Zahiriyye Kiitiiphanesi 85 (259-272) numarada'#

ikinci béliimii ise 110 (204-213) numarali mecmuada'® kayitlidir.

139 Elbani, el-Muntahab, 445.

140 ElbAni, e/-Muntahab, 446; KettAnl, Hadis Literatiirii, 247.

141 Hasn® Bekti, ez-Ziyd el-Makdisi, 321-322.

142 Elbani, el-Muntahab, 449; et-Tariki, Mu'cemu Musennefat, 111, 164.

143 Elbani, e-Muntahab, 449; Sevas, Fibrisu Mecimi', 592-593; et-Tariki, Mu'cemu Musennefat,
111, 164.
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8. Sifati’'n-Nebi

Eser, Hz. Peygamberin gsemaili sahasinda telif edilen 6nemli bir ¢alis-
madir. Miiellif bu ¢alismasinda Hz. Peygamber’in ahlaki, edebi ve ¢esitli vasif-
lartyla ilgili sekiz tane uzun rivayeti kendisine ulagan senedleriyle birlikte yer
vermistir. Mahtut bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 41 (179-184) numarali
mecmuada kayitli olan'* eser ilk defa Beyrut'ta 2004 yilinda Fevvaz Ahmed

Zemerli'nin tahkikiyle Darii Ibn Hazm tarafindan negredilmistir.

9. Menikibu Abdullah b. Ca'fer b. Ebi Talib

Habesistan’a gd¢ esnasinda burada dogan ilk sahabi olan ve Cafer b.
Talib’in oglu Abdullah’in comertligi ve faziletleri ile ilgili senedleriyle birlikte
4 rivayet iceren bu eser,'® ilk defa Dimask’ta 1987 yilinda e/-Miintekd min
Ahbaril-Asma? ile birlikte M.Muti el-Hafiz tarafindan nesre hazirlanmis ve

ilgili eserin sonunda Dar(t-Talas tarafindan basilmugtir.

10. Menikiba Ca’fer b. Ebi Talib

Eser, Cafer b. Ebi Talib’in faziletlerini ve menkibelerini konu alan
isnadlt 17 rivayet ihtiva etmektedir. Miellif rivayetleri aldigi kaynaklar: ve
rivayetlerin sthhat durumu hakkinda da bilgi vermistir. Mahtut bir niishasi
Zahiriyye Kiitiiphanesi 70 (88-94) numarada kay1tli'“ olan eser, ilk defa 1969
yilinda Bagdatta Muhammed Hasan Ali Yasin tarafindan negredilmistir.

11. Menakibu Seyh Ebu Omer el-Makdisi

Iki ciizden olusan eser, Kudidme ailesinin Cemmail Koyi'nden Di-
magk’a hicret ettikten sonra ailenin 6nderi olan ve aileyi ilme yonlendiren seyh
Ebu Omer Muhammed b. Ahmed b. Kuddme el-Makdisi'nin (6.607/1210)
hayat hikayesi, ahlaki, hocalari, faziletleri, rivayetleri, siirleri ve kerametleri

gibi konulari ele almistir. Ilk defa 1997 yilinda Beyrut'ta Ebu Yahya Abdullah

144 Ziyauddin el-Makdisi, Stfiirun-Nebi ve Cemilii Ahlakihi ve Edebihi, thk. Fevvaz Ahmed Ze-
merli, Darii Ibn Hazm, Beyrut 2004, Nesredenin girisi, 17.
145 Hasn& Bektl, ez-Ziyd el-Makdist, 289.

146 Ziyauddin el-Makdisi, Menikibu Cafer b. Ebi Talib, ngr. Muhammed Hasan Ali Yasin, Mat-
baatu’l-Maérif, Bagdat 1969, 16; Elbani, e/-Muntahab, 455.
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el-Kiinderf'nin tahkikiyle Darii Ibn Hazm tarafindan negredilen eserin bir di-
ger negri ise 2003 yilinda Tantada Ahvalii Ebt Omer el-Makdisi adiyla Amr
b. Abdiilmiin‘im es-Siilemi’'nin tahkikiyle Darii'z-Ziya tarafindan yapilmistir.

C. Diger Eserleri

1. Kelamu'z-Ziya el-Makdisi ald Sey’in min Ehadisi el-Cem'u Bey-

ne’s-Sahihayn'"

2. Istidrakat ala Kitabi'd-Diireri’l-Eser!®
3. el-Hikayatir'l-Menstre'®
4. el-Miintek4 min Ahbari’l-Asma‘1'>°

5. Fadlu’l-Hadis ve Ehluh®!

147

148

149

150

151

Miiellif, Endiilislii Alim el-Humeydf'nin (6.488) kaleme aldig1 e/-Cem'u Beynes-Sahibayn adli ese-
rinde tespit ettigi eksiklikleri ve hatalari giderip tashih etmek amaciyla bu eseri kaleme almistir.
Giiniimiize kadar nesredilmeyen eserin bir niishast miiellif hattyla Zahiriyye Kiitiiphanesi 85

(176-184) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, el-Muntahab, 455; Sevas, Fibrisu Mecimi’, 439.

Miiellifin hocast ve ayni zamanda Kudame ailesinin meshur muhaddislerinden Abdulgani
el-Makdisi’nin ed-Diireriil-Eser adli eseri {izerine yazilmistir. Ziyauddin bu eserini ed-Dii-
reriil-Eserde gormiis oldugu bazi eksiklere ve hatalara isaret etmek ve bunlari tashih etme
amaciyla kaleme almigtir. Daha ¢ok ahkidm hadislerini i¢eren bu eserin mahtut bir niishast
Zahiriyye Kiitiiphanesi 328 (158-162) mecmuada kayitlidir. Bkz., el-Mecméu’l-Meliki, Fih-
risus-Samil li Turasi'l-Arabi: el-Hadisu'n-Nebevi ve Uliimubi, Amman, 1992, 1, 182.

Sah4beden baglayarak miiellifin zamanina kadar yasayan bazi selefi salihinin bagindan gecen
hikéyeler eserde konu edinmistir. Miiellif bu hayat hikayelerini aktarirken merfli, mevkuf ve
maktu pek cok rivayetti senedleriyle eserine almistir. Sahabe basta olmak iizere pek ¢ok kimse
hakkinda bilgi verildigi icin rical ilmi acisindan dnemlidir. Eserin mahtut bir niishast Zahriy-
ye Kiitiiphanesi 110 (196-203) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 449; Hasnd
Bekrl, ez-Ziyi el-Makdist, 345.

Iki ciizden olugan eser senedleriyle birlikte 91 rivayet icermektedir. Ziyauddin, Ibn Zebr
er-Rabet’nin (6.329/940) telif etmis oldugu Ahbdru’l-Asma‘ adli eserinde yer alan rivayetler-
den secerek bu eseri telif etmistir. Ilk defa Dimagk'ta 1354/1936 yilinda Izzeddin et-Tentihi
tahkikiyle nesredilen eserin bir diger nesri Dimagk’ta 1987 yilinda Muhammed Muti el-Hafiz
tahkikiyle Dar(’t-Talas tarafindan yapilmustir.

Hadis ilmi ve bu ilimle ugrasan muhaddislerin sahip oldugu faziletleri konu alan bu eserde
pek ¢ok merf ve mevkuf rivayeti kaydeden miiellif, bazen siir ve riiyalara da yer vermis-
tir. Miiellif hattyla giiniimiize ulasan eserin mahtut bir niishasi Zahiriyye Kiitiiphanesi 107
(140-145) numarali mecmuada kayiclidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 446.
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6. Kitabirl-iman ve Me‘4ni’l-Islam'>?
7. Kitabir'l-Ilm'

8. en-Nastha'>

9. Zikru’l-Musafaha'>

10. Zikrii Tahrimi’l-Miiskir!>®

11. Avali’l-Esanid"”

12. Min Avali Hadisi’'l-Hafiz ez-Ziya'>®

152

153

154

155

156

157

158
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Eserde iman ve Islim konulariyla ilgili hadisler bir araya getirilmigtir. Miiellif eserinde yer
verdigi hadislerin senedlerini zikretmemis sadece sahibe ravisine yer vermistir. Bir iddiaya
gobre bu eser miistakil bir eser olmayip miiellifin eg-S4f? f15-Siinen alal-Kifi adli eserinin bir
kismidir. (Bkz, el-Hafiz, er-Tenvih vet-Tebyin, 327) Eserin miiellif hatuyla bir niishasi Zahi-
riyye Kiitiiphanesi 21 (56-60) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 445.

Eserde ilmin 6nemi ve fazileti ve buna tegvik etmek i¢in bazt hadisler sahibe ravisi harig se-
nedsiz bir sekilde bir araya getirilmistir. Miiellif hattiyla mahtut bir niishast Zahiriyye Kiitiip-
hanesi 21 (60) numarada kayilidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 452; Sevas, Fibrisu Mecimi",
100; Efendioglu, “Ziyaeddin el-Makdisi”, DIA, XLIV, 493.

Bu eserde miiellif, el-Melikiil-Esref’in iilkeyi hakkiyla ve adaletle yonetmesi icin altr ayet
ve 27 hadis zikrederek kendisine nasihatlerde bulunmugtur. Miiellif eserinde sahabe ravisi
de dahil olmak iizere sened zikretmemistir. Mahtut bir niishasi Zahiriyye Kiitiiphanesi 111
numaralt mecmuada kayitlidir. Bkz., Ali Hasan Ali Abdiilhamid el-Halebi, “Nasihati’l-Meli-
ki’l-Esref”, Mecelletii'l-Hikme, 1994, 111-1, s.s. 215-247, Nesredenin girisi, 215.

Tokalasma konusunda Kiitiib-i Sitteden derlenmis 15 hadis ihtiva etmektedir. Eserine almus
oldugu hadislerin senedlerini ve kaynaklarini da zikreden miiellif mezkar hadislerin sihhatleri
hakkinda da bilgi vermistir. Mahtut bir niishas: Zahiriyye Kiitiiphanesi 103 (77-89) numarali
mecmuada kayitli olan eser (Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 449) 2003 yilinda Tantada Amr Ab-
diilmiin'im Siileym tahkikiyle nesredilmistir.

Eser, Zemmiil-Miiskir adiyla da bilinmektedir. (bkz., ibn Recep, ez-Zeyl ald Tabakit, 111, 519)
Miiellif bu eserinde icki igmenin haramligina, zararlarina ve icen kimsenin ¢arptirilmasi gereken
cezaya dair rivayetleri sahdbe ravisi hari¢ senedleri hazfederek bir araya getirmistir. Giintimiize
kadar nesredilmeyen eserin mahtut bir niishast Irlanda’nin Diiblin Kiitiiphanesi'nde 3854 (47-
49) numarali mecmuada kayitlidir. Bkz., Efendioglu, “Ziyieddin el-Makdisi”, D/A, XLIV, 493.
Ziyauddin Hz. Peygamber ile aralarinda uzun bir zaman olmasina ragmen kendisine yalnizca
yedi ravi ile ulasan 4li isnatlara sahip olan hadisleri bir araya getirmistir. Eser 14 sahabiden 52
tane hadisi ihtiva etmektedir. Mahtut bir niishasi Zahiriyye Kiitiiphanesi 38 (177-186) nu-
marali mecmuada kayitli olan (bkz., Elbani, el-Muntahab, 446) eser ilk defa Dimask’ta 2008
yilinda Muti’ el-Hafiz tarafindan tahkik edilmis ve Darirl-Mektebi tarafindan negredilmistir.

Miiellif bu eserinde Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde yer alan bazt hadislerin 4li isnadlarini
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13. Muvafakati Abdullah b. Yezid el-Mukri'>
14. Muvafakatii Hisam b. Ammar'®

15. Ehadisu Affan b. Miislim!'®!

16. Ciiz’iin fi'z-Zebbi ani’l-imam et-Taberani'¢?

17. Ciiz'tin fihi zikrii Salati’l-Mustafa Halfe Ebi Bekir es-Siddik'®?

159

160

161

162

163

tespit etmis ve yazar olan Ahmed b. Hanbel'in yer almadigt ancak onun hocalarinda birlesen
bir senedle hadisleri riviyet etmis ve bir araya getirmistir. (bkz., Hasn& Bekrl, ez-Ziya el-Mak-
dist, 329-330) Ziyauddin yapugi bu calismayla Miisned'in yazar1 Ahmed b. Hanbel'in hoca-
larina Ahmed b. Hanbel'in bulundugu senedlerden daha az ravi ile ulagmistir. Eserin mahtut
bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 16 (1-17) numarali mecmuada kayithidir. Bkz.,Elbani,
el-Muntahab, 455.

Abdullah b. Yezid el-Mukii'nin (6.213/828) rivayetlerinden olusan 69 riviyetin 4li isnadlart
Ahmed b. Hanbel'in Miisned inden yararlanilarak bir araya getirilmistir. Mahtut bir niishast
Zahiriyye Kiitiiphanesi 87 (170-185) numarada kayitli olan eser (bkz., Elbani, e/-Muntahab,
449) il defa 1998 yilinda Beyrut'ta Amir Hasan Sabri tahkikiyle Darivl-Begiri’l-Islamiyye

tarafindan negredilmistir.

Eserde ali isnad sahibi Ebu’l-Velid Hisam b. Ammr ed-Dimagki’'nin (5.245/859) rivayet ettigi
ve Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Buhari, Ebtt Davud, Nesai ve Ibn Mace’nin de tahric ettigi
bazi hadisler bir araya getirilmistir. Ziyauddin bu eserinde Hisam b. Ammar’in rivayet ettigi
hadislerin 4li isnadlarint tespit etmis Hisam b. Ammar’t zikretmeyerek dogrudan onun ho-
calarindan hadisi naklederek Hisam b. Amr’in bulundugu senedden daha az ravi ile hadisleri

zikretmigtir. Giiniimiize ulasan eserin yazma bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 103 (34-59)
numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 448; Sevis, Fibrisu Mecimi', 543.

Meshur muhaddislerden Affan b. Miislim’in (5.220/835) rivayet ettigi ve Kiitiib-i Sitte miiel-
liflerinin de tahric ettigi bazi hadislerin 4li senedlerini zikretmek amaciyla kaleme alinmustir.
Giiniimiize ulagan eserin mahtut bir niishasi Zahiriyye Kiitiiphanesi 124 (103-120) numara-

da kayitlidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 441; Sevas, Fibrisu Mecimi’, 655-656.

Eserin mukaddimesinde de miiellif et--Taberan?yi cerhetmeyle ile ilgili ortada dolasan bazi iddia-
lara cevap vermek amaciyla eserini kaleme aldigini ifade etmistir. Mahtut bir niishast Paris Ulusal
Kiitiiphanesi'nde Turc. 983 numarada kayitlidir. Bkz., Ziyauddin el-Makdisi, Ciiz%in fi'z-Zeb-
bt ani’l-mam et-Taberini, ngr. Nizim b. Muhammed Salih Y2'ktbi, Darii’l-Besairi'l-Islamiyye,
Beyrut 2009, (Silsiletii Likii I-Asri I-Evihir bi'l-Mescidi l-Haram iginde, XI) 9, 19-20.

Eserde Hz. Peygamber’in Hz. Ebu Bekir'in arkasinda namaz kildigina dair 6 sahabiden gelen
17 rivayet bir araya getirilmistir. El yazma niishast Paris Ulusal Kiitiiphanesi'nde Dogu el
Yazma Miitalla Odasr’nda bulunan eser matbu haldedir. Bkz., Ziyauddin el-Makdisi, Ciiz%in
Jihi zikrii Salati’l-Mustafa Halfe Ebi Bekir es-Stddik, ngr. Nizam b. Muhammed Salih Ya'kup,
Beyrut 2011, Nesredenin Dipnotu, 50.
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18. Ciiz'tin fi’l-Ehadis'®*

19. Ciiz'tin fi'l-Hadis'®

20. Ciiziin Muntekd Mimma Semi’nahii bi Merv'®

21. Ciiz'ti Turtiki Hadisi’'n-Nebiyyi Hine Kane fi’l-Haic'®”
22. Ciiz’i’l-Mecm(1''%®

23. Ciiz'tin fihi min Hadisi’z-Ziya'?

24. Ciiztin Munteka'”?

25. Ciiziin MuntekA min Ehadisi’s-Sihah ve’l-Hisan'”!
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Eserde Buhari’nin hocalarindan olan 13 rividen nakledilmis olan cesitli hadisler bir araya ge-
tirilmis olup mahtut bir niishasi Zahiriyye Kiitiiphanesi 106 (110-135) numarada kayitlidir.
Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 445-446.

Eser tahéret ve namaz gibi cesitli konularla ilgili pek ¢ok hadis ihtiva etmekte olup miiellif
hattiyla Zahiriyye Kiitiiphanesi 101 (318-325) numarada kayithdir. Bkz., Elbani, e/-Munta-
hab, 445; Sevas, Fibrisu Mecami®, 538.

Eserde miiellifin Merv'de hocast Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani basta olmak iizere bazi hocala-
rindan naklettigi bazi hadisler yer alir. Eser mahtut halde olup miellif hattiyla Zahiriyye
Kiittiphanesi 344 (1-10) numarada kayitlidir. Bkz., Hasnd Bekri, ez-Ziya el-Makdisi, 376.

Hz. Peygamber’in bir hurma bahgesi olan Hait'te iken yanina sahibeden bazi kimselerin gel-
mesi ve onlart cennetle miijdeledigiyle ilgili rivayetin tarikleri muhtevidir. Heniiz nesredile-
meyen eserin bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 82 (191-197) numarada kayididir. Bkz.,
Hasna Bekrd, ez-Ziyi el-Makdisi, 374.

Yedi ciizden olusan eserde Hz. Aden’in yaratilisi, Kisasivl-Enbiya, Beytii Makdis'in faziletleri
gibi gesitli konulara dair pek ¢ok hadise senedleriyle birlikte yer verilmistir. Bir niishast Zahi-
riyye Kiitiiphanesi 15 (37-72) numarada kayithdir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 448.

Eserde Ebu Hureyre'den nakledilen bazi hadisler bir araya getirilmistir. Bu hadisler de kiyamet
alametlerinden ye’ciic ve me'ciic, 1srailogullar1 ve bazi kimselerin kissalar1 hakkindadir. Eserin
bir niishasi, Zahiriyye Kiitiiphanesi 88 (18-22) numarada kayithidir. Bkz., Sevas, Fibrisu Me-
cami’, 454; Hasnd Bekrl, ez-Ziyd el-Makdist, 374.

Eserde Ebtt Nasr el-Ukberi (6.420/1029), Ebu Bekir en-Nasbi (6.359/969), Hayseme
et-Trablisi (6.343/954), Ebu Ali Muhammed b. Harun el-Ensari (6.353/964) ve Anbese b.
Said el-Kafi (6.?) gibi doneminin énemli muhaddislerinin hadislerini bir araya getirilmistir.
Bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 41 (179-189) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, e/-Mun-
tahab, 447-448; Hasnd Bekri, ez-Ziya el-Makdisi, 370-371.

Miiellif bu eserinde sema meclislerinde dinlemis oldugu sahih ve hasen hadislerinden bir

secki olusturmustur. Eserde yer alan hadisler senedleriyle birlikte zikredilmis ve bu hadisler

daha ¢ok namaz ile ilgili olmakla beraber farkli konulari da muhtevidir. Giiniimiize kadar
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26. er-Riivatiil-Erbaete Asere!”?

27. Ehadis ve HikayAt ve Egar'”?

28. Ahbar ve Eg'ar'7

29. Ehadisu an Cemaétin min Meséyihi’l-Bagdad'”

30. Miintekd min Hadisi Mekki ve Gayrihi'’®

31. Miintekd min Hadisi Ebu Ali Hasan b. Ahmed el-Iveki'””

172

173

174

175

176

177

nesri yapilmayan eserin mahtut bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 93 (272-290) numarada
kayithidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 453.

Miiellif bu eserinde Buhari, Miislim ve meshur alimlerin hocalari arasinda bulunan ve Zi-
yauddin el-Makdisi'nin de kendisine kadar ulasan senedinde var olan Abdullah isimli on
dére raviyi konu edinmekeedir. Miiellif eserinde dncelikle raviyi zikretmis daha sonra ise ravi-
nin hadisini kendisine ulasan senediyle zikretmistir. Sened zikri Sahihayn ile son bulmustur.
Eserin mahtut bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 106 (110-135) numarada kayitidir. Bkz.,
Hasna Bekrd, ez-Ziyi el-Makdisi, 331.

Ziyauddin, hocast Hasan b. Ahmed el-Iveki'den (6.630/1232) rivayet ettigi hadisleri, haberle-
ri ve hikmetli sézleri burada bir araya getirmistir. Eserin miiellif hatuyla bir niishas: Zahiriyye
Kiittiphanesi 4539 (1-13) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 446; Hasnd Bekri,
ez-Ziyd el-Makdisi, 344.

Eserde bazi salih zatlarin haberleri, siitleri ve ldiikten sonra onlar hakkinda gériilen riiyalar
bir araya getirilmistir. Bir niishas: Zahriyye Kiitiiphanesi 110 (196-203) numarada kayithidir.
Bkz., Sevas, Fibrisu Mecimi', 512; Hasnd Bektl, ez-Ziyi el-Makdist, 344.

Ziyauddin’in Bagdat'a yapug ilmi seyahatleri esnasinda Bagdat'in gesitli hocalarindan dinlemis
oldugu hadisleri ilgili seyhi ad: alunda bir araya getirdigi calismasidir. Miiellif ayrica eserinde
Ebu’l-Berekat Abdulvehhab el-Enmati’nin (6.538/1143) e/-Feviid i, Ebu'l-Hasan Nuaym b. Ab-
dulmelik’in (6.354/965) ve Ebu Abdullah Hiiseyn b. Ismail el-Hamilt'nin Emalflerini, Ahmed
b. Hanbel'in Miisnedinden Abdullah b. Mes'ud béliimii gibi bazi eserleri kaynak olarak kullan-
mustir. Eserin mahtut bir niishasi Zahiriyye Kiitiiphanesi 46 (157-168) numarada kayitlidir. Bkz.,
Hasnd Bekrl, ez-Ziya el-Makdist, 361-362; Elbani, el-Muntahab, 441.

Miiellif eserde Mekki b. Abdan en-Nisabtiri (6?) ve Yahya b. Muhammed b. Said ez-Ziihli
(6.267/880) gibi bazt muhaddislerin rivayet ettigi hadisleri segerek bir araya getirmistir. Mii-
ellif rivayet ettigi hadislerin gogunu dayist Muvaffak Ibn Kudimeden nakletmistir. Eserin
mahtut bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 42 (129-143) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani,
el-Muntahab, 448; Hasnd Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, 365-360.

On ciizden olusan bu eseri miiellif hocas: Ebu’l-Hasan el-Iveki’nin riviyet ettigi hadislerden se-
cerek bir araya getirmigtir. Eserin mahtut bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 76 (194-197) nu-
marada kayitlidir. Bkz, Elbani, e/-Muntahab, 454-455; Hasnd Bektl, ez-Ziya el-Makdisi, 366.
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32. Miintekd min Mu’'cemi Megdyihi'z-Ziya Ahmed b. Hamza es-Siilemi'”®
33. Miintekd min Hadisi Ebi’l-Hasan Ahmed b. Ibrahim el-Abdevi'”
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Yedi ciiz olarak kaleme alinan bu eser, miiellifin hocast Ahmed b. Hamza'nin (6.585/1189)
Mucem’inden rivayet ettigi hadislerin bir derlemesidir. Eserin mahtut bir niishast Zahiriyye
Kiitiiphanesi 110 (214-224) numarada kayilidir. Bkz., Hasna' Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, 368;
Elbani, e/-Muntahab, 454.

Bu eser, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Ibrahim el-Abdevi’'nin (6.385) rivéyet ettigi hadislerden bir
derlemedir. Eserin mahtut bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 107 (280-283) numarada ka-
yithdir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 454.

Ebu Nuaym el-Ezheri’nin (5.?) rivayet ettigi hadislerden bir seckidir. Eserin el yazma niishast
Zahiriyye Kiitiiphanesi 107 (283/1-2) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 454.

Habib b. Adi el-Ensari (5.?) ile Harim b. Evs b. Harise et-Tat'nin (6.?) rivayet ettigi hadis-
lerden segilerek meydana gelmistir. Eserin el yazma niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 85 (218-
222) numarada kayithidir. Bkz., Sevas, Fibrisu Mecimi’, 440.

Miiellif hocasi olan Ebu Abdullah Muhammed b. Fadl Ebu’l-Mekérim'den (6.617/1220) din-
ledigi bazi hadisleri secerek bu eserinde bir araya getirmistir. Eserin el yazma niishasi Zahiriy-

ye Kiitiiphanesi 17 (26-27) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 441.

Miiellif bu eserinde bes tane miiselsel hadisi senedleriyle birlikte bir araya getirmistir. Mahtut
bir niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 10 (29-40) numarada kayitlt olan (Elbani, e/-Muntahab,
443) eser ilk defa Beyrut'ta (ts.) Muhammed Muti’ el-Hafiz tahkikiyle Darirl-Besairi’l-Isla-

miyye tarafindan negredilmistir.

Miiselsel hadisleri bir araya getirmek amaciyla telif edilmistir. Giintimiize yalnizca birinci
clizii ulasan eserde miiellif 20 tane miiselsel hadisi bir araya getirmistir. Eserin mahtut bir
niishast Zahiriyye Kiitiiphanesi 10 (1-9) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, el-Muntahab, 443;
Sevas, Fibrisu Mecami', 47; Hasnd Bekr, ez-Ziya el-Makdisi, 339.

Miellif bu eserinde Ahmed b. Hanbel'in Miisned'ini kaynak kullanarak Sahabi olan hanim-
lardan 41 hadisi eserine almustr. Miellifin eserine aldigr ilk hadis Hz. Peygamber’'in kiz1 Fa-
uma'nin nakletmis oldugu hadistir. Miiellif daha sonra Miiminlerin anneleri olan Hz. Pey-

gamber’in zevcelerinden ve diger hanim sahébelerden birer hadis naklederek toplam 41 sahabi
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40. Hamstine Hedisen bi Gayri Isnadin'®¢
41. Muntek4 mine’l-Erbein fi Swabid-Din'¥

Bu eserler disinda Ziyauddin el-Makdisi’nin giiniimiize ulastig: bilin-
meyen daha pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Kaynaklarda Ziyauddin tarafindan
telif edilen bu eserler su sekildedir: Ebddisu Harf ve Savt, Etriful-Mevziiat
li 1bni’l-Cevzi, el-Irsid ila Beyini ma Egkele mine'el-Miirseli fi J-Lsnad, Etra-
[fus-Sahih, Ylearz”mu’/—Gzybe, Sifaul-Alil, er-Ruvit ani’l-Bubari, Huriicu't- Tiirk,
Miisnedii Fedile b. Ubeyd, Avili Abdurrezzik, Fedilu Kasiyin, Fedilliil-Cihad,
Mubtasaru Tarihi Herat, Mubtasaru Tarihi Ciircan, Deldilii n-Niibiivve, Turii-
ku Hadisi'l-Havz, Esmaul-Bedriyyin, Ziyadat alé Niizheti |-Huffiz li Ebi Musa
el-Medini, Mendkibu Ashabi’l-Hadis, el-Hicretii ald Erdi’l-Habese, Miintekd
min Avalii Said b. Mansiir, Fezdilii Mekke, Medhiz ali Kitabis-Sahib li Tbn
Hibban, Sifatiin-Nar, Gardibiis-Sahih, el-Ebdil alal-Avili 2 Suyiihi §-Seybayn,
Fevaidu Sumuvvi’l-Mubtar fi'l-Hadis, Muvifakéitu Revh b. Ubdde, Muvifakitu
Ebi Asim, Mendkibu Hafiz Abdulgani, Muvifakitu Siileyman b. Harb, el-Ihtisas
i Abvali’l-Mevkifi vel-Tktisas, el-Ehddis fi Salati d-Duha, Kissatii Miisa (a.s)."®

kadin rivinin nakletmis oldugu bir hadisi eserine almistir. Miiellifin eserine aldig1 bu hadislerin
biiytik bir cogunlugu Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi ve yahut tek baslarina rivayet ettikleri
hadislerdir. Bkz., Sevas, Fibrisu Mecami', 233-234; Hasnd Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, 363-364.

186 Miellif bu eserinde 50 rivayeti sahabe ravisi hari¢ isnadsiz bir sekilde bir araya getirmis ve
bu hadisleri namazdan baslamak iizere fikih babalarina gore tertip etmistir. Eserine aldig1 ha-
dislerin kaynaklarini da zikreden miiellif ilgili hadisleri Kiizib-i Sitte ve Ahmed b. Hanbel'in
Miisned'inden faydalanarak eserine almistir. Nesredilmeyi bekleyen eserin mahtut bir niishast
Zahiriyye Kiitiiphanesi 25 (129-143) numarada kayitlidir. Bkz., Elbani, e/-Muntahab, 449;
Sevas, Fibrisu Mecimi', 266; Hasnd Bekri, ez-Ziyi el-Makdisi, 364-365.

187 Miellif, Ebuw’l-Kasim Ali b. el-Hasan es-Safar'in (6.2) el-Erbedin fi Su'abid-Din adli eserinin
tigiincii ve dérdiincii ciiziinden segerek itikddi konulardan dinin subeleri hakkindaki hadisleri
bir araya getirmistir. Miiellif bu hadisleri es-Safir’a ulasana kadar kendisine ulasan senediyle
birlikte rivayet etmis, daha sonra ise es-Saffar'in zikretmis oldugu senedin aynisint korumus-
tur. Eserin mahtut bir niishasi Zahiriyye Kiitiiphanesi 70 (44-53) numarada kayithidir. Bkz.,
Elbani, el-Muntahab, 453-454; Hasnd Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, 367-368.

188 Ziyauddin”in bu eserleri icin bkz., Zehebt, Tarihuwl-Islam, XIVIL, 212; a. mlf., Nubeld, XXII1,
128; Ibn Receb, ez-Zeyl ‘alé Tabakar, 111, 518-521; el-Uleymi, el-Menbec, IV, 253-254; a.mlf.,
ed-Diirriil-Miindad, 1, 384-385; Hasn& Bekrl, ez-Ziyd el-Makdisi, 380-389; et-Tariki, Mu'ce-
mu Musennefat, 111, 147-165.
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Netice olarak yukaridaki kaydedilen bilgilerden hareketle soyle bir de-
gerlendirme yapabiliriz: Kuddme ailesi alimlerinden Ziyauddin el-Makdisi,
temel Islami ilimlerin gesitli dallarinda s6z sahibi olsa da daha ¢ok hadis ilmiy-
le temaytiz ederek bu alanda ciddi bir tahsil siireci gecirmis ve elde ettigi ilmi
miiktesebatt sayesinde hadis literiitiiriine bir kismi hacimli 125’ten fazla eser
telifiyle biiyiik bir katki saglamistir. Onun kaleme aldig; eserler, yasadig asrin
hadis tarihinde tehzib donemine denk gelmesinden dolay:1 daha ¢ok tasnif
dénemi eserlerine yonelik olmustur. Nitekim el-Makdisi’nin mezkir eserleri-
ne bakildiginda onun degisik metodlar takip ederek tasnif donemi eserlerini
yeniden bir tertip ve diizene koymak suretiyle daha sistematik ve kullanish

hale getirmeye calistig1 soylenebilir.

Ziyauddin el-Makdisi, yukarida goriildiigii gibi rical, tarih, tabakat ve
ahkam hadisleri alaninda genis capta galismalar kaleme almigtir. Ornegin 124
sahabiden farkli isnatlarla nakledilmis 5401 rivayeti muhtevi olan e/-Ehddi-
su'l-Mubtére, Sahib-i Bubdri ve Sahih-i Miislim'de yer almayan sahih hadisleri
derleme amaciyla kaleme alinmig miistedrek tiirti bir ¢alismadir. Maellif Sabi-
hayn'da yer almayan ve ozellikle miisned, siinen, tarih ve tabakat kitaplarr ile
ciiz gibi kii¢iik hacimli eserlerde yer alan sahih hadisleri bu eserinde bir araya
getirmistir. Rical esas alinarak tertip edildiginden miisned tiirii bir ¢aligma
olan e/-Muhbtire nin kaynaklari arasinda, gliniimiize ulasmayan pek ¢ok eser
bulunmaktadir. Dolayisiyla glintimiize intikal etmeyen bir¢ok eserin ihtiva

ettigi rivayetler, bu eser sayesinde giiniimiize ulagabilmistir.

Ziyauddin’in genis ¢apli calismalarindan biri olan es-Siinen vel-Ahkim,
ahkima dair 6397 hadis ihtiva etmektedir. Bu eser, Hanbeli mezhebinde delil
teskil eden ahkidm hadislerini bir araya getiren bir kaynak olmast acisindan
onemlidir. Yine onun es-S4f? fi s-Siinen adli eseri de ahkima dair olup Hanbeli
fikhinda delil kabul edilen hadisleri ihtiva etmektedir. Onun feziil edebiyatiy-
la ilgili Fezdilit'l-Amal, Fezdilul-Kurin, Fezdilus-Sim gibi muhtelif calismalar:
da vardir. Bunlardan Fezdiliil-Amal ismini tastyan eser, amellerin fazileti i¢in
telif edilen ilk eserlerden biri olma hiiviyetini tagir ve 778 rivayet icermektedir.
T1bbun-Nevevi, Stfatul-Cenne, en-Nehyii an Sebbi’l-Ashib, Ciiziin fihi Ha-

ahiyat..
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disi’l-Kulleteyn ve Ittibau’s-Siinen gibi miistakil eserlerde ise spesifik konulara

dair hadisler bir araya getirilmistir.

Ziyauddin’in zikri gegen eserlerinin kaynaklari arasinda Kiitiib-i Tisa,
ibn Huzeyme ve Ibn HibbaAn'in Sabib’leri, Hakim'in Miistedrel’i, Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’i, et-Tayalist' nin Miisned'i, Abd b. Humeyd’in Miisned'i,
Direkutni ve Said b. Manstr'un Siner’leri, Ahmed b. Meni‘ el-Begavi'nin
Miisned'i, Ebli Avane el-IsterayAnt’nin Miisned’i, Ebu’l-Kasim el-Begavi’nin
Mu'cemus-Sahibe’si, Ebl Nuaym el-IsfahAnt’nin Miistahrec'i, TaberAni'nin {ig
Mucem’i ve Ebu Ya'la el-Mevsili'nin Miisned ve Mu'cem’leri gibi pek ¢ok eser
bulunmaktadir. Bu eserler, miiellifin sahip oldugu hadis kaynaklarinin olduk-

¢a ¢ok oldugunu gostermektedir.

Ziyauddin el-Makdisi, Zikrii'l-Evhim fi Mesiyihi'n-Niibel, Ihtisaru Ki-
tabu’l-Elkdb i 5-Sirizi ve el-Kiind vel-Esmad adinda bazi eserler kaleme alarak
dénemin onemli rical Alimleri arasinda yerini almustir. Zikrii'l-Evham adli
eserde Ibn Asakir'in e/-Mu'cemiil-Miistemilinde yer alan ¢ok sayida hatast tas-
hih edilmis, diger iki eserde ise ravilerin isimleri, kiinyeleri ve lakaplarina dair
onemli malumatlar kaydedilmistir. Ziyauddin el-Makdisi, Kudiis ve civarinda
yasamis olan bir¢ok alimin hayat hikiyelerine ve mensup oldugu Kudiame
ailesi ilim adamlarinin menkibelerine dair eserler de kaleme alarak rical, tarih
ve tabakata katki saglamistir. Onun kaleme aldig ciiz tiirii eserlerin sayica
cok olmasindan hareketle hadis tarihinde ‘ciiz edebiyat’” diye adlandirilan
literatiire de 6nemli bir katk: sagladigini ifade edebiliriz. Ancak Ziyauddin
el-Makdisi tarafindan kaleme alinan ve giintimiize ulagan bu biiyiik hadis mu-
sennafatinin {igte ikisinden fazlasi mahtut bir halde olup negredilmemistir. Bu

eserlerin tamamina yakini Zahiriyye Kiitiiphanesi'nde kayitlidur.

SONUC

Ziyauddin el-Makdisi, 569/1172 yilinda Dimagk’ta Zengiler dnemi-
nin sona erdigi ve Eyytbilerin Dimagk’in hikimiyetini ele gecirdikleri yillarda
Dimagk’in Salihiyye Mahallesi'nde dogmustur. Islim{ ilimlerin muhtelif alan-
larinda soz sahibi olan Ziyauddin, daha ¢ok hadis ilimleri ve ricali konusunda

uzmanlagmistir. Hadis ve Rical Ilimleri'nde 125’ten fazla eser telif ederek bu
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literatiire 6nemli katkilarda bulunup dénemin 6énemli muhaddis alimleri ara-
sindaki yerini alan Ziyauddin, alimler arasinda ilmi ¢alismalara olan diiskiin-
ligii ile taninmis ve 74 yil yasadigt dmriiniin biiyiik bir mesaisini eser telifi

gibi ilmi ¢alismalara hasretmistir.

Bilhassa hadis ilimlerinde 6nemli bir konuma sahip olmasi sebebiyle ak-
ranlari, talebeleri ve ondan sonra gelen pek ¢ok 4lim Ziyauddin’in ilmi sahsiyeti
ve meziyetleri hakkinda 6vgii dolu sozler sarf etmiglerdir. Gerek akranlar gerek-
se de Ebu’l-HaccAc el-Mizzi, Zehebi, Ibn Recep el-Hanbeli ve Suytti gibi ken-
disinden sonra gelen ilim adamlari, Ziyauddin’in hadis ve rical ilminde otorite
oldugunu, yasadig asirda kendisi gibi bagka bir alimin olmadigin, siinnetin iis-
tady, asrin biricigi, hadis ve rical ilimlerinde son s6ziin sahibi gibi ¢esitli vasiflar-

la onun sahip oldugu konumunu ve bu alandaki yetkinligini dile getirmislerdir.

Ziyauddin el-Makdisi’nin hadis tedrisatinda rihleler 6nemli bir misyon
tistlenmigtir. Ziyauddin, Dimask'ta mensup oldugu Kudime ailesinin muhad-
dis alimlerinden ve Dimagk’in 6nde gelen muhaddislerinden hadis 6grendikten
sonra Kudiis, Nablus, Misir, Bagdat, Fustat, Iskenderiyye, Hemedan, Isfahan,
Musul, Erbil, Harran, Nisabur, Herat, Merv ve Dakuka gibi [slam cografyasinin
pek cok kentine ilmi seyahatlerde bulunarak unutulmaya yiiz tutan rihle gele-
negini canlandirmugtr. Kaynaklar onun 500’tin tizerinde hocadan hadis oku-
dugunu ve sema ettigini kaydetmistir. Ugradigi mezkir beldelerde onde gelen
muhaddislerin derslerine katilarak ¢cok sayida hadis kitabi okuyan Ziyauddin,
onemli hadisgiler de yetistirmis ve elde ettigi ilmi birikimiyle hadis ilimlerinde

cok 6nemli eserler telif ederek bu ilmin literatiiriine bityiik bir katk: saglamistur.

Ziyauddin el-Makdisi, bilhassa rical, tarih ve ahkdm hadisleri alaninda
genis ¢capta caligmalar kaleme almustir. Onun e/-Ehddisu’l-Mubtire adl eseri,
Sahibayn'da yer almayan sahih hadisleri derleme amaciyla kaleme alinan egsiz
bir ¢aligmadir. Bu yoniiyle eser, miistedrek tiirii bir ¢alisma niteligindedir. Bu
eser sayesinde gliniimiize ulasamayan bir¢ok eserin ihtiva ettigi rivayetler gii-
niimiize ulagabilmistir. Onun genis ¢apli ¢aligmalarindan birisi olan es-Siinen
vel-Abkim, ahkdma dair 6397 hadis ihtiva etmektedir. Bunun yaninda hadis
edebiyatnda Fezdiliil-Amdal ismini tastyan ve amellerin faziletleri i¢in telif edi-

len ilk eserlerden birini Ziyauddin kaleme almistir. Onun mezkir eserleriy-
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le birlikte kaleme aldig1 eserlerin sayica ¢ok olmasi, hadis tarihinde olduk¢a
veltid bir muhaddis oldugunu gostermektedir. Ancak bu kadar iiretken olan
Ziyauddin el-Makdisi, yeterince s6hret bulamamis ve bundan dolay: hadis
edebiyatinda kaleme aldigs eserlerinin iigte ikisine yakini giintimiize kadar

Zahiriye Kiitiiphane’sinde mahtut halde kalmaya devam etmistir.

Ziyauddin’in hadis telifat disinda Dimagk’ta hadis kiiltiiriine dair
onemli faaliyetlerinden birisi ise onun tesis ettigi donemin 6nemli hadis ihti-
sas merkezlerinden biri olan dariilhadis insasidir. Ilmi seyahatlerinden sonra
Dimagk’a dénen ve biitiin ugrasini ilme ve ibadete ayirip resmi gérev kabul
etmeyen Ziyauddin, mensup oldugu Beni Kudime'nin ingi ettigi Salihiyye
Mabhallesi’nde kendi ismiyle anilan Ziyaiyye Dariilhadisi’ni kurmus ve bu ya-
ptyt hadis ilminin egitim ve 6gretimine vakfetmistir. Ziyaiyye Dariilhadisi’nin
faaliyete gecmesiyle bu kurum kisa siirede sohrete kavusmus ve bunun neti-
cesinde burada yogun bir ilmi mesai harcanmus, ¢esitli kentlerden Dimagk’a
hadis 6grenimi icin gelen talebeler icin vazgegilmez ugrak yerlerden biri haline
gelmistir. Diger taraftan Ziyauddin, telif ettigi eserlerin ¢ogunu burada kale-
me almis ve vaktinin ¢cogunu burada telif, tedris ve ibadetle gecirmistir. Ayrica
Ziyauddin burada ¢ok sayida hadis dersi icra etmis, buranin ilk miderrisi ol-
mus ve Ziyaiyye DAriilhadisi igin kendi telifatiyla birlikte muazzam bir kiitiip-
hane de olusturmugtur. Bu kiitiphane, bagka kiitiiphanelerde bulunmayan
nadir eserleri bulundurmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Kiitiiphanenin
ihtiva ettigi eserler, daha iyi muhafaza edilmesi amaciyla XIX. yiizyilda Zahi-

riyye Kiitiiphanesi'ne aktarilmis ve giiniimiize kadar bu sekilde korunmustur.
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Oz

Bu calismada Hanefi mezhebinin kurucusu Ebd Hanife (6. 150/767) ile iki dgrencisi
Ebd Yasuf (6. 182/798) ve Muhammed b. el-Hasen es-Seybant (6. 189/805) arasindaki
fikht ictihad farkliliginin sebeplerinden, hadis kaynakli olanlarini inceleyecegiz. Bu ko-
nuda yalnizca birtakim nazari/teorik bilgileri sunmakla yetinmeyecek, ayni zamanda bu
nazariyati ilk donem kaynaklari cercevesinde drnekler ve somut verilerle desteklemeye
calisacagiz. Hadislerdeki ihtilaf gerekeeleri konusunda her ti¢ imamdan gelen bilgiler si-
nirlt olmakla birlikte elden geldigince ilk donem kaynaklarinda bulunanlari tespit etmeye
gayret edecegiz. Veriler sinirlt oldugu icin ihtiya¢ oldukea sonraki dénem Hanefi kaynak-
larindan konuyla alakali bilgileri de nakledecegiz.

Anahtar Kelimeler: Hanefi mezhebi, ihtilaf, ictihad, fikih.

Abstract

In the study, we will examine the hadith originated reasons of the differences in figh
jurisprudence between the founder of the Hanafi Sect, Abu Hanifa and his two students,
Abu Yusuf and Muhammad b. Hasan al-Shaybani. We will not only provide some the-
oretical information in this regard, but we will also try to support these theories with
examples and tangible proofs depending on early sources. Although the information from
all three imams about the reasons of the disputes in the hadiths is limited, we tried to
identify those found in the sources of the first period as much as possible. Since the pro-
ofs are limited, we did not neglect to convey relevant information from the later period

Hanafi sources when needed.

Keywords: Hanafl Law School, Dispute, Diligence, Figh.



GiRis

[ctihad, canlilik ve isleyis agisindan donemsel farkliliklar arz etse de
Hz. Peygamber ddneminden baglayarak giintimiize kadar devam edegelmistir.
Hz. Peygamber’in, cesitli maksatlara bagli olarak sinirli sahébilere yapmasini
telkin ve tavsiye etmis oldugu ictihad, sahdbe doneminde belli merkezlerde
ikAmet eden fakih sahabiler 6nciiliigiinde gelisim gdstermis, nihdyet tabiin ve

tebe-i tabiin donemlerinde zirveye ulasmugtir.

[ctihadin yayginlasmastyla birlikte ihtilaf da tabii olarak o nispette artis
gdstermistir. Zira yaratlistan kaynakli sebeplerden egitim siirecine; bulunulan
ortamdan cevresel faktorlere varincaya kadar bir¢ok etkene bagli olarak mii-
ctehidlerin nasslari anlama ve yorumlamadaki farkli yaklagimlari kaginilmaz
olmustur. Bu goriis ayriliklart daha ok fikhi/fer-i meselelerde vuku bulmus ve

bu durum bir problem olarak da goriilmemistir.

Fikhi mezheplerin tesekkiil donemi; ictihadin ve dolayisiyla da goriis
ayriliklarinin en yogun oldugu zaman dilimidir. Fikhi mezhepler, kendilerine
has ictihad yontemleri ve anlayislari nedeniyle pek ¢ok meselede ihtilaf ettik-
leri gibi ayni mezhep catisi altinda bulunan hoca-talebe arasinda bile farkls
yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Bunun en bariz 6rneklerinden biri EbG Hanife
ile iki talebesi Ebt Yasuf ve Muhammed b. el-Hasen es-Seybéni arasinda cere-
yan etmistir. Hanefl fikih kaynaklarinda ytizlercesine sahit oldugumuz ihtilaf
ornekleri, mezhep ici ictihadin fonksiyonel islerlik orani hakkinda fikir ver-
digi gibi Hanefi mezhebinin gidra mezhebi olarak tesmiye edilmesine dayanak

teskil eden unsurlardan biri kabul edilmistir.

Bu calismada, Ebi Hanife ile iki talebesi arasinda gegen fikhi ihtilafla-
rin gerekeeleri incelenmeye ¢aligilacaktir. Ancak bu inceleme, tiim ihtilaf ne-
denlerini kapsamayip yalnizca hadis kaynakli olanlariyla sinirli tutulmustur.
Bilindigi gibi ilk donem Hanefi imamlarindan nakledilen miistakil bir fikih
ustilii eseri olmamasi nedeniyle onlarin ictihad prensiplerine dair bilgiler daha
cok tahric (gtkarim) ustliine gore tespit edilmistir ki, literatiirde bu metoda
Sfukahd metodu adi verilmistir. [lk Hanefl fikih ustlii eseri, Is4 b. Eban’in (.
221/8306) gayretleriyle yazilmis (e/-Huceciis-sagir), Cessas (6. 370/981) tara-
findan gelistirilmis (e/-Fusiil fi'l-usiil) ve nihiyet Debtst’'nin (6. 430/1039)
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Takvimu'l-edille’si, Pezdevi'nin (6. 482/1089) Usiilii’l-Pezdevi’si ve Serahsi’nin
(0. 483/1090) Usiiliis-Serabsi ile birlikte besinci asirda sistematize siirecini

onemli ol¢iide tamamlamistir.

Hanefi imamlarinin hadis ustliine dair yontemleri, ilk dénemlerde
miistakil eserlerde degil, fikih ustlii eserleri igerisindeki stinnet béliimiinde
ortaya konulmustur.” Miistakil telifler ise daha ge¢ doneme tekabiil etmekte-
dir. Dolayisiyla Hanefi fikih ustilii eserleri, imamlar arasindaki hadis kaynak-
I fikhi ihtilaflari inceleyen bu ¢aligmamizin kaynaklari arasinda yer almistir.
Bununla birlikte, imamlarin kendi eserleri, aralarindaki ihtilaf gerekgelerinin
tespitinde en saglikli yontem oldugu i¢in 6ncelikle onlara bagvurulmusgtur. Bu
konuda &zellikle Imam Ebt Yasuf’un Kitabii'l-Haric ve Kitibu'r-red ‘ali Siye-
7i’l-Fvza 7 adli eserleriyle Imam Muhammed’in Kitdbu'l-Hucce ‘alé ehli’l-Me-
dinede ve ravisi oldugu Muvatta“ adli eserdeki yapmis oldugu aciklamalar,
onemli derecede malzeme sunmaktadir. Bu eserler, 6zellikle ilk agizdan nakil

imkéni vermeleri yoniiyle ayri bir 6nemi haizdir.

Bu kaynaklarla birlikte fikhi konular: akli delillerin yaninda nakli de-
lillerle de ele alan ve imamlarin ilgili hadisler hakkinda neler sdyleyebilecegini
tartisan bilgilerin yer aldig1 farkli Hanefi eserlerinden de yararlanilmistir. Bu
noktada yasadiklari tarih itibariyla ilk déneme yakin olan Tahavi (6. 321/933)
ve Cessis gibi erken donem Hanefi fikih¢ilarinin eserlerine daha yogunlukla

miiracaat edilmistir.

1. RAVIi MERKEZLI iHTiLAFLAR

Diger miictehidler arasinda oldugu gibi Hanefi imamlari arasinda da
hadislerin sihhati tizerinde tartgmalar meydana gelmistir. Bu tartugmalar,
hadisin ravileriyle ilgili olabildigi gibi hadisin metni {izerinde de vuku bul-
mugtur. Ancak ilk dénem kaynaklarinda rivi merkezli olan ihtilaflar, metin

kaynakl: olanlara nispetle daha sinirli sekilde cereyan etmistir.

2 bkz. Pezdevi, Ebiil-Hasen Ebit’l-Usr Fahriil-Islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdil-
kerim, Usiliil-Pezdevi, thk. Said Bektas (Beyrut: Déru’l—Be§éiri’l—Islémiyye, 1437/2016), 352;
Serahsi, Usiiliis-Serahsi (Istanbul: Eda Nesriyat, 1990), 1/ 321.
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1.1. Ebd Hanife ile ImAmeyn Arasindaki Ihtilaflar

1.1.1. Ravinin Cerh Edilmesi

1.1.1.1. Cerh Edilen Ravi: Cabir b. Yezid el-Cu‘fi (6. 128/745)
Eba Hanife, Cabir b. Yezid el-Cu‘fi hakkinda “Ondan daha yalanci birini

gormedim.” seklinde en agir cerh ifadesini kullandigi nakledilmektedir. Yine

Ebt Yahya el-Himmani, Ebt Hanife'den soyle duydugunu rivayet etmektedir:

“Kargilasugim insanlar icerisinde Atddan daha faziledisini, Cabir b. Yezid el-
Cu‘fiden de daha yalancisini gormedim. Ona sordugum her goriis hakkinda
muhakkak bir hadis getirirdi. Kendisinde Hz. Peygamber'den gelen binlerce
hadis oldugunu séylerdi. Halbuki Hz. Peygamber onlar1 séylememistir.”*

Ebti Sa‘d es-Sagant’nin naklettigi bir rivayette ise Siifyanii’s-Sevriden hadis
alinip alinmayacagy ile ilgili bir soruya Ebt Hanife'nin “Ondan yaz. Zira o sikadr.
Ancak Ebi Ishak el-Haris Ali kanaliyla aldigs hadislerle Cabir el-Cufi den aktardsgs
hadisleri alma.” seklinde cevap vermistir.’ Baska bir rivayette ise “Cébir el-Cuf,

ighdr ettigi hevistyla kendini ifsdd etti.” dedigi nakledilmistir.®

3 Abdiilaziz el-Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed, Kegful-esrdr an usiili fah-
7il-Islém el-Pezdevi (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitﬁbi’l—Hmiyye, 1418/1997), 3/5; Sehavi, Ebirl-Hayr
Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, e/-Miitekellimiin fi r-ricil, nsr. Ab-
diilfettah Ebti Gudde (Beyrut: Mektebir'l-Matbt‘ati’l-Islamiyye, 1428/2007), 175.

4 ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, e/-Mecrihin, nsr. Mah-
mad Ibrahim Zayed, (Halep: Daru’l-Va'y, 1395/1975), 1/209; Mizzi, Ebirl-Haccic Cema-
liiddin Yésuf b. Abdirrahmén b. Yasuf, Tebzibii’l-Kemal fi esmdir-rical (Beyrut: Miiessese-
ti'r-Risle, 1400/1980), 4/468; Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman, Siyeru alimin-niibeld, thk. Suayb Arnaud vd., (Beyrut, Miiessesetiit-Risile,
1403/198), 5/ 83.

5 Ibn Adi, Ebtt Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, e/-Kémil fi duafiir-ricil,
thk. Yahy4 Muhtar Gazavi, ( Beyrut: Daru’l-Fikr, 1409/1988), 2/113; Abdiilkadir el-Kuresi,
Eb&i Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Misti, e/-Cevaihi-
ru'l-mudzyye fi tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Hicr Yay1-
nevi, 1413/1993), 1/60.

6 Mekki, Muvaffak b. Ahmed, Menikibu Ebi Hanife (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1401/1981), 1/347.
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Ebt Hanife'nin cerh ettigi Cabir el-Cu‘fi hakkinda Ebd Yiisuf ve Imam
Muhammed’den herhangi bir cerh ifadesi nakledilmedigi gibi senedinde onun

yer aldig1 bazi riviyetlerle amel ettikleri goriilmektedir.
Mesela Eba Yasuf, harag ile ilgili bir mevzuda séyle demektedir:

“Mesaythimizdan bazilari Cabir el-Cu‘fi kanaliyla Amir b. Sa‘bi’nin soyle dedi-
gini bana aktarmuglardir: ‘Harac vergisini koyan Rastlullah'dir ki bu vergiyi ilk
defa Hecer ahalisinin kadin-erkek bulfiga ermis tiim insanlarina yiiklemistir.

Hz. Omer ise halife oldugunda Sevad ehline harag vergisini koymustur.””

Bu rivayette Eba Yaisuf, Ebt Hanife'nin cerh etmis oldugu Cabir el-
Cu'f'nin de i¢inde bulundugu bir senedle gelen bilgiyi, herhangi bir tenkide

tabi tutmadan nakletmistir.

Imam Muhammed ise, Bisr Ahmed Israil b. Yunus Cébir b. Yezid el-
Cu‘fi Amir es-Sa‘bi kanaliyla Hz. Peygamber'in s6yle dedigini naklermekre-
dir: “Benden sonra kimse oturarak namaz kildirmasin.”® Senedinde el-Cu‘fi’nin
bulundugu bu rivayeti esas alan Imam Muhammed, saglik gerekgesiyle ayakta
duramadi@s icin oturarak namaz kilan kisinin ayakta namaz kilan kimselere

imam olmasinin ciiz olmayacagini séylemistir.’

1.1.1.2. Ornek: Oturarak Namaz Kilan Kisinin Ayakta
Namaz Kilana Imam Olmasi Meselesindeki Ihtilaf

Yukarida da ifade edildigi gibi Imam Muhammed, senedinde Ebi
Hanife’nin cerh ettigi bir ravi olan el-Cu‘fi’nin de icinde bulundugu rivayeti
esas alarak ayakta duramadig1 i¢in oturarak namaz kilan kisinin ayakta namaz

kilan kimselere imam olmasinin caiz olmayacagini sdylemektedir.

7 Ebt Yasuf, Ya‘kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi, Kitdbi’l-Haric, thk. Muhammed Ib-
rahim el-Benna (Kahire: Daru’s-Selam, 1438/2017), 218.

8 Malik b. Enes, Ebtt Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, Muvaz-
ta', thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1426/2005), 1/499.

9 Seybani, Ebli Abdillsh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad, Kitdbu'l-Hucce ali ehli’l-Medine, nsr.
Seyyid Mehdi Hasen el-Keylani (Beyrut: Alemir]-Kiitiib, 1403/1983), 1/122; Alaiiddin es-Se-
merkandi, Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed, H/Jﬁtﬁ’l—Fukﬂ/)ﬁ, thk. Mubammed
Zeki Abdiilber (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1419/1998), 1/310.
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Ebt Hanife ise cerh ettigi ravi olan el-Cufi’nin riviyetini degil, Hz.
Peygamber’in 6mriiniin son zamanlarinda hastayken mescide ¢ikip sahibeye
namaz kildirdigs riviyetine dayanarak otururken namaz kilan kimsenin ayakta
namaz kilan kisilere imam olabilecegi fetvasini vermistir."

Ebt Yasuf ise her ne kadar el-Cu‘fi’yi cerh etmese de bazi gerekgelerle
onun rivayetini degil, diger rivayeti esas alarak Ebt Hanife’nin goriisiinti ter-
cih etmistir.

1.1.2. Ravinin Zayif/Mechul Gériilmesi
1.1.2.1. Zayif/Mechul Ravi: Zeyd Ebi ‘Ayyas

Rivayete gore Ebi Hanife Bagdat'a geldiginde yas hurmanin kuru hur-
ma ile saulmasinin hitkmii kendisine soruldugunda ciiz oldugunu séylemesi
tizerine orada bulunanlar biraz sonra aktaracagimiz Zeyd Eb(i ‘Ayyag'in Sa‘d b.
Ebi Vakkas kanaliyla naklettigi ve yas hurmanin kuru hurma ile satigini yasak-
layan hadisi hatirlatinca Ebt Hanife “ Hadlisin senedinde Zeyd Ebii Ayydis vardsr
ki, onun hadisi kabul edilmez.” demistir."" Bazi rivyetlerde de Eb(i Hanife’nin

1”12

onu “mechul”'? veya “zayif”"* diye niteledigi ifade edilmektedir.

1.1.2.2. Ornek: Yas Hurmanin Kuru Hurma Ile Satig1

Ebti Hanife'ye gore miktarlari ayni olmasi sartiyla yag hurma ile kuru
hurmanin birbirleri ile satist caizdir. Imameyn’e gore ise miktarlart esit olsa da

bu ikisinin birbirleriyle miibadelesi ciiz degildir.4

10 Seybani, a.y.; Alatiddin es-Semerkandsi, a.y.

11 Serahsi, Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Kitdbu'l-Mebsiir (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 12/185; Ibnirl-Hiimam, Kemaliidddin Muhammed b. Abdilvahid b. Ab-
dilhamid es-Sivasi el-Iskenderi, Serhu Fethil-kadir (Misir: el-Matbaativ-Kiibra el-Emiriyye,
1315/1898), 5/293.

12 Ibniwl-Hiimam, a.y; Ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-As-
kalani, 7ehzibiit-Tehzib, nsr. Adil Miirsid - Ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetiit-Risale,
1435/2014), 1/670; Abdiilhay el-Leknevi, er-Ta liku'l-miimecced ‘als Muvatta Mubammed,
thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Beyrut: Darul-Kalem, 1426/2005), 3/194.

13 Abdilkadir el-Kuresi, e/-Cevihiru'l-mudyyye fi tabakiti’l-Hanefiyye, 1/60.

14 Seybani, Kizdbiil-Asl, thk. Mehmed Boynukalin (Beyrut: Daru Ibni Hazm, 1433/2012),
2/413; Seybani, Muvatta’, 3/196-97.
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Ebt Hanife, bu konuda “ s S ABG 5230/ Hurmayr hurmayla misli

misline satin” hadisini delil olarak almaktadir.® Ona gore hadiste gegen ve

hurma anlamina gelen “temr” kelimesi mutlak olarak zikredilmis, herhangi

bir kayutla sinirlandirilmamistir. Dolayistyla kuru hurmayi icine aldig gibi yas

hurmayi da kapsamaktadir.’®

Imameyn ise her ne kadar yukarida zikredilen hadisi kabul etse de me-

tin icerisinde yer alan kelimenin yalnizca kuru hurma anlaminda kullanildigy,

yas hurmay ise igine almadi@1 goriisiindedir. Dolayisiyla yas hurmanin kuru

hurma ile satlmasinin hitkmii i¢in yeni bir delile ihtiya¢ duyulmus ve su ha-

disi kaynak olarak kabul etmislerdir:

“Zeyd Ebl ‘Ayyas'in, Sa‘'d b. Ebi Vakkas‘tan naklettigine gore, Rastilullah’a
kuru hurmanin yas hurma karsiliginda satn alinmasi soruldugunda “Yas
hurma kuruyunca eksilir mi? diye sormus, ‘evet’ cevabint alinca da, boyle

bir aligverisi yasaklamistir.”"

Imam Muhammed, Imam Malik’ten bu rivayeti aktardiktan sonra sun-

lart soylemistir:

“Kisinin bir kafiz'® kuru hurma karsiliginda yine bir kafiz yas hurma sa-
tn almasinda hayir yoktur. Ciinkii yas hurma kurudugu zaman eksilir ve
bir kafizden daha az olmus olur. Bundan (esitligin bozulmasindan) dolay:

alisveris fasit olur.”"’

15

16

18

19
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Serahsi, el-Mebsit, 12/186; Kasant, Alatiddin Ebt Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed, Bedii'u s-sandii’,
thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muavvez (Beyrut: Darwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1424/2003), 7/72.

Serahsi, .y.; Késani, a.y.

Seybani, Muvarta’, 3/194-95; Tahavi, Ebti Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selime el-Ezdi
el-Hacri el-Miusri, Serhu Me éni’l-Asir (Kahire: Seriketir]-Kudiis, 1433/ 2012), 3/8.

Bir kafiz on iki sa‘ olup takribi olarak kirk kilograma tekabiil etmektedir. bkz. Omer Nasthi
Bilmen, Hukiku ]s/émiyye ve Istilihidn Fikhiyye Kimiisu (Istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi,
1981), 5/127.

Seybani, Muvatta’, 3/196-97.
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Rivayete gore Ebt Yasuf, Ebt Hanife’nin goriisii icin “Bu meselede ki-
yas, Ebii Hanifenin goriigii iizere olsa da hildfina nass geldigi icin onu terk ettim.”
dedigi kaydedilmistir.*

Ebt Hanife'ye gore ise Imameyn’in delil aldig1 hadisin ravileri arasinda
kendi ictihddina gére zayif/mechul bir ravi olan Zeyd Ebt ‘Ayyis'in bulun-
mast ve hadisteki “temr” kelimesinin kuru hurmanin yani sira yag hurmayi
da icine almasindan dolay1 yeni bir delile gerek goriilmemistir. Bunun yan:
stra kuru hurmalarda bile digerinde olmayan az miktarda ruttibet bulunup
aligveris sonrasi rutubetli olanlarinin kuruyup eksilebildigi ve bu durumun ise
kuru hurmalarin birbirleriyle miibadelesinde problem teskil etmedigi 6rnek
gosterilerek nazari yolla da delil getirilmistir. Dolayisiyla tiim bu istidlaller
cercevesinde yas olsun kuru olsun hurmalarin miibadelesinde aligveris anin-

daki miktarlarina bakilmasi gerektigi sonucuna varilmigtir.”!

2. METIN MERKEZLI iHTIiLAFLAR

Hanefi imamlari arasinda, hadisin metninden kaynakli pek ¢ok ihtilaf
meydana gelmistir. Bunlarin gerekgeleri birden fazla oldugu gibi gerek ilk dé-
nem kaynaklarinda gerekse sonraki dénem eserlerinde bolca 6rneklerini gor-

mek miimkiindiir.

2.1. Anlama ve Yorumlama Farklilig1: Miizéiraa ve

Miisakat Akitlerinin Hiikmii

Fikih 1stldhinda miiziraa, arazi sahibinin elde edilecek iiriinii bel-
li oranda paylagmak iizere arazisini ekmesi icin baska birine verdigi bir akit

tirtidiir.”? Miisikat ise meyve bahcesi veya {iziim bagt sahibinin, sulama ve

20 Debiisi, el-Esrar, thk. Serafiiddin Ali Kalay (Arabistan; Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1414/1992),
1/155.

21 Daha detayls bilgi igin bkz. Tahavi, Serhu Me ani’l-Asir, 4/8-10; Abdiilhay el-Leknevi, es- 7 %i-
kuw'l-miimecced ald Muvatta Mubammed, 3/1194-97.

22 Nesefi, Ebtt Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tilbetiit-talebe
[fi'l-istilahati I-fikbuyye, thk. Nasruddin et-Tanusi, (Kahire, y.y., 1429/2008), 524; Muham-
med Ravvas Kal‘aci, Mu cemii liigati'I-fukahd, Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1408/1988), 393; Meh-
met Erdogan, “Miizarea”, Fikih ve Hukuk Terimleri (Istanbul: Ensar Negriyat, 1437/2015),
441.
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bakimini yapmak, bunun karsiliginda ise ¢ikacak tiriinii belli oranda paylag-
mak tizere bir baskasiyla anlagma yapug akittir.”® Miiziraa ve miisakat akdi,
Ebti Hanife'ye gore ciiz degilken Imameyn, her iki akdin de ciiz oldugunu

soylemislerdir.**

Imam Muhammed, Kitabul-Asarda Ebti Hanife kanaliyla Ham-
mad’dan Tavus ve Salim b. AbdillAh’in miizAraa akdinde bir beis gormedigini,
[brahim en-Nehat'nin ise mekruh gérdiigiinii naklettikten sonra sunu syle-
mistir: “Ebii Hanife, lbrahim'in goriigiinii; biz ise Silim ve Tavusun goriisiinii

alwyor bunda bir beis gormiiyoruz.”*

Ebt Hanife'nin delil aldigi hadisler icerisinde en 6ne cikani Rafi® b.
Hadic’in naklettigi su hadistir: “Rasilullah, bir bahcenin yanindan gecerken
‘Bu kimin?’ diye sormus. Rafi* b. Hadic ‘Bana aittir, kiraladim onu’ deyince Hz.
Peygamber, ‘Ondan (¢ikacak iiriin karsiliginda) bir seyle (bedel) onu kiralamal”

buyurmugtur.*

Ebt Hanife'nin miiziraa ve miisakat akdini mekruh gordiigiinti nak-
leden Eba Yasuf, onun bu goriisiine delil olarak Rafi* hadisini aldigini ve ha-
diste de ifade edildigi tizere bu tiir akitleri fasit icAre hitkmiinde kabul ettigini
soylemistir. Buna gore tipki kira akdinde oldugu gibi bu iki akitte de ticretin
bilinmezligi akdi fasit edecektir. Ayrica Ebi Yaisuf, EbG Hanife'nin delilleri
arasinda Cabir b. Abdillah’in rivayet ettigi ve Hz. Peygamber’in ti¢te bir ve
dortte bir gibi hisselerle karin bolustirtildigi miiziraa akdini mekruh goren

hadisinin de bulundugunu da ifade etmistir.”” Ayn1 sekilde Imam Muham-

23 Kaladi, a.g.e., 394; Hamdi Déndiiren, “Miisakat”, Tull rkiye Diyanet Vakfi Lslalm Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/70-71.

24 Seybani, Kitdbii'l-Asl, 91527-8; Seybani, el-Hucce ‘ald ehli’l-Medine, 4/138-39.
25 2/746.

26 Ebt Yasuf, Kitdbul-Asir, tlk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Karagi, Mektebetti Dari’l-Ulam, ts.)
2/672; Seybanti, Kitdbul-Asér, thk. Ahmet [sa el-Mi’saravi (Kahire: Daru’s-Selam, 1433/2012)
2/748.

27 Ebu Yosuf, Kitdbii'l-Haric, 161.
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med de Ebt Hanife’nin goriistinii aktardiktan sonra onun bu akitleri Hz. Pey-
gamber’in nehy ettigi “muhébere”®® akdi olarak yorumladigint nakletmigtir.”

Miizaraa ve miisakat akdinin caiz oldugunu sdyleyen Imameyn ise bu
gortsleri icin Hz. Peygamber'in Hayber’i fethettikten sonra orada yasayan
Yahtidilere bulunduklar: yerde kalmalarina izni vermesi ve bunun kargiliginda
da iglettikleri arazilerin mahstliiniin yar1 yariya olmasi seklinde yapugi anlag-
may1 delil olarak 6ne stirmiiglerdir.’® Hz. Peygamber’in Hayber Yahudileri ile
yapugi bu anlagmay1 nakleden rivayetlere tabi oldugunu séyleyen Eba Yasuf,
bu rivayetlerin, hilafina olanlara nispetle daha ¢ok ve giivenilir oldugunu be-
liremigtir.®" Ebt Yésuf, Eb( Hanife’nin aksine bu iki akdi kira degil mudarebe
akdi gibi degerlendirmistir. Mudarebe akdinde elde edilecek kar bilinmemek-
le birlikte bu akdin megriiyeti icin ihtilafin olmadigini sdyleyen Ebt Ydisuf,
bu akde benzettigi miiziraa ve miisdkat akitlerindeki kérin belirsizliginin
problem teskil etmeyecegini ifade etmistir.**

Ebt Hanife'nin goriistinii nakleden bazit Hanefi fikih¢ilari, onun Hay-
ber Yahtdilerinden alinan bedelin miiziraa akdi karsiliginda degil, harac-1
mukéiseme® sifatiyla alindigini dolayisiyla da bu muimelenin miiziraa akdine
delil teskil etmeyecegi seklinde bir te'vilinin olabilecegini sdylemistir.**

Netice olarak miiziraa ve miisdkat akitlerinin hitkmii hakkinda Ebt
Hanife ile Imameyn kendilerince daha giivenilir bulduklar: rivyetlerle amel

etmisler, digerinin esas aldig1 hadisleri ise farkli yorumlamiglardir.®

28 Muhabere, bir kimsenin, ¢ikacak mahstlii ikide bir ve tite bir gibi hisseletle aralarinda pay-
lagmak {iizere ekmesi icin arazisini bir bagkasina vermesidir. bkz. Nesefl, Tz/betiit-talebe, 526;

Kal‘acl, Mu cemii liigati'l-fukahad, 383.
29 Seybani, Muvatta’, 3/312.
30  Eba Yosuf, Kirdbiil-Hardc, 161; Seybani, Muvatta’, 3/309-11.
31 Eba Yisuf, a.y.
32 Eba Ybsuf, a.ge., 160.

33 Mahsdliin tgte biri, dortte bir gibi oranlarla konulan vergidir. bkz. Kal‘acl, Mu cemii liiga-
ti [-fikahd, 172.

34 Serahsi, e/-Mebsit, 23/2-3; Merginani, Ebu’l-Hasen Burhintiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil
el-Fergant, el-Hiddye (Beyrut: Seriketii Dari'l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1s.), 2/332.

35 Konuyla ilgili her iki goriisii de destekleyen rivayetlerin detayl: tahlili ve kritigi icin bkz.
Tahavi, Serhu Me'ini I-Asir, 4/165-85.
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3. USUL FARKLILIGI
3. 1. Hadislerdeki Ziyadelerin Hiikmii

Hadislerdeki ziyAdelerin hitkmii konusunda imamlardan nakledilen bir
bilgi tespit edilememistir. Ancak bazt Hanefl usulciileri, Seyhayn ile Imam

Muhammed arasinda gergeklestigini iddia ettigi su kurali zikretmiglerdir:

“Iki rivayetten biri digerinde olmayan ilave bir bilgiyi ihtiva ediyorsa baki-
lir: Eger her iki rivayetin ravisi de ayni kisi ise ziyddesi bulunan hadis tercih
edilir. Imam Muhammed’e gore ise her iki hadisle amel etmek miimkiin
oldugu miiddetce tercih yoluna gidilmez. Sayet her iki rivayetin ravileri
farkli kimseler ise, Hz. Peygamber’in farkli zamanlarda sdylemis olabile-
cegine binden imkin nispetinde her ikisiyle de amel edilmesi hususunda

ihtilaf yokeur.”*

Sunu séylemek gerekir ki kaynaklarda, bu kural tizerinden olusan fikhi
ihtilaflar icin yalnizca asagida zikredecegimiz aligveris akdi sonrasi mal mev-
cutken satict ve miisterinin bedel konusunda anlasmazliga diistiigii mesele or-
nek gosterilmektedir. Tahavi ve diger bazi Hanefi fakihlerinin imamlar adina
yaptiklari hadis degerlendirmelerinde ziydde merkezli ihtilaflarin bu kuralda
zikredilenden farkli isleyebildigi goriilmektedir.

Sonraki donem Hanefi kaynaklarinda yer alan bu 6rneklere bakildigin-
da ziyAde kaynakli ihtilafin Ebt Hanife ile Imdmeyn, Seyhayn ile Imam Mu-
hammed veya Tarafeyn ile Eb(i Yaisuf arasinda gegenlerini gérmek miimkiin-
diir. Bu da ya ziyade ile zikredilen kuralin pratikte muttarid olmayip zaman
zaman imamlarin baz1 gerekeelerle farkli tercihlerde bulunabileceklerini ya da
imamlara nispetinde veya zikredilen hadislerle istidlallerinde katilik olmadi-
gin1 gostermektedir. Nitekim tahric yontemiyle tespit edilen kurallarin saha
uygulamalarinda bu gekilde farkliliklar sik¢a rastlanmakeadir. Bu tarz 6rnekle-

re de asagida yer verilecekir.

36 Serahsi, Usiliis-Serahsi, 2/ 25.
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3.2. Ornek: Aligveris Akdinden Sonra Mal Mevcutken Satict ve
Miisterinin Bedel Konusunda Thtilifa Diigmeleri

Ebti Hanife ve Eba Yiisuf’a gore aligveris akdi yapildiktan sonra satici
ve miisteri malin bedeli hususunda ihtilaf etmeleri halinde, mal heniiz mevcut
ise hem miisteri hem de saticiya yemin ettirilerek bedeller kargilikli iade edilir.
Mal mevcut degilse her iki tarafa da yemin ettirilmez, miisterinin sozii kabul
edilir. Imam Muhammed’e gére ise malin mevcut olup olmamast hitkmii de-

gistirmez, her iki durumda da satici ve miisteriye yemin ettirilir.’’

Ibn Sema@nin Ebt Yésuf kanaliyla rivayet ettigine gore Ebtt Hanife
soyle demistir:

“Satict ve miisteri malin bedelinde ihtilaf etseler, satici bin bes yiiz, miis-
teri ise bin dirhem oldugunu iddia etse kiyasa gére miisterinin sozii kabul
edilmesi gerekir. Bu durumda karsilikli yemin de ettirilmezler, bedellerin
iAdesi de istenmez. Ciinkii her ikisi de satisa konu olan malin, miisterinin
miilkiine girmesi hususunda hemfikirdirler. Thtilaf ettikleri mesele, satici-
nin mali kag para kargiliginda misteriye temlik ettigidir. Bu, birinin dige-
rine bin bes yiiz dirhem alacag oldugunu iddia edip, borglu olan sahsin
yalnizca bin dirhemini ikrar etmesi durumunda borglunun séziiniin kabul
edildigi meseleye benzer. Ancak malin, heniiz misterinin elinde olmasi
durumunda, riviyet edilen eserden (hadis) dolay1 kiyast terk ettik (ve her
iki tarafin yemin ettirilip bedelleri karsilikli idde etmeleri gerektigini soy-
ledik). Ancak mal miigterinin elinden ¢ikmigsa (bu durum hakkinda eser

olmadigy icin) kiyas geriye déner (ve miisterinin sozii kabul edilir).”?®

Konuyla ilgili Ibn Mes‘ud’un rivayet ettigi iki hadisin bulundugunu
kaydeden Serahsi ve Zeylal gibi bazi Hanefi fakihleri, bunlardan birisinin
“Satict ve miigteri (bedelin miktarinda) ihtilaf ederlerse satilan malin (miisteri-
nin elinde) mevcut olmas: halinde her ikisi de karsilikls yemin ettirilip aldiklarim:
birbirlerine idde ederler” anlaminda, diger tarikinde ise ayni lafizlarla fakat

“satilan seyin meveut olmasi” ziyadesi olmadan yer aldigini ifade etmiglerdir.”

37  Seybani, Muvarta’, 3/242-43.

38  Cessas, Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Mubtasaru [bti/dﬁ I-Ulema, thk. Abdullah Nezir Ah-
med (Beyrut: Daru’l-Besairil-Islamiyye, 1435/2014), 3/127.

39 Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2/125; Zeyla‘t, Ebt Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen
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Ayni anlamda fakat birinde ziyidenin oldugu bu iki rivayet icerisinde
ziyAdeli olanin kabul edildigini sdyleyen Serahsi ve Zeyla‘l, bu kurala bag-
I olarak satict ve miisterinin karsilikli yemin ettirilmesinin yalnizca hadiste
gecen ziyadenin ifide ettigi yani “satlan seyin mevcut olmas” durumunda
olabilecegini ileri stirmiistiir. Sayet miisterinin elinde degilse karsilikli yemin
ettirilmeyip miisterinin sozii kabul edilir. Ancak bu durumda mutlakin mu-
kayyede hamli gibi Hanefi usulciilerin bazi 6zel durumlar hari¢ kabul etmedi-
gi** bir durumun ortaya ¢iktig goriilmektedir. Zira “satilan malin (miisterinin
elinde) mevcut olmas” kaydinin olmadigr mudak rivayet, bu ilavenin bulun-
dugu diger mukayyed riviyete hamledilmis ve her durumda degil yalnizca
satilan malin miisterinin elinde bulunmasi durumunda kargilikli yemin etti-

rilmesi gerektigi soylenmistir.

Mutlak-mukayyed iliskisindeki yerlesik Hanefi usul kurallarina ayki-
r1 gibi goriinen bu duruma iki sekilde cevap verilmistir. Birincisi mutlak ve
mukayyed olarak gelen her iki rivayetin ravisi de ayni kisiyse mutlakin, mu-
kayyede hamledilmesinde bir sakinca bulunmaz ve mukayyed olarak gelen
rivayetin geregince amel edilir. Kaydi olmadan mutlak olarak aktarilan rivayet

ise rAvinin gafleti ve zabundaki eksikligi olarak degerlendirilir.*!

Ikinci cevaba gore ise bu 6rnekte aslinda mutlakin mukayyede ham-
li gerceklesmemistir. Buna gore mutlak mukayyede hamledilmeyip isara-
ti'n-nass yoluyla “satilan malin (miisterinin elinde) mevcut olmas:” kaydinin
yer almadig mutlak rivayetten aslinda bu anlamda bir kayit anlagilmaktadr.
Zira rivayetin sonunda yer alan “yemin ettirilip bedellerin karsilikly idde edil-
mesi” ifadesi isaret yoluyla saulan malin mevcut oldugunu gostermektedir.

Ciinkii mevcut olmayan malin iddesi de s6z konusu olmayacaktir.?

Ayni rivinin birinde ziyAdesi olan iki riviyeti ile de amel etmenin miim-

kiin oldugu durumlarda tercihe gidilmemesi goriisiinde olan Imam Muham-

b. Yinus es-SGfl el-Barii, Tebyiniil-Hakdik serhu Kenzid-dekdik (Misir: el-Matbaatir'l-Kiibra
el-Emiriyye, 1313/1896), 4/307-8.

40  Detayl:t bilgi icin bkz. Pezdevi, Usilii'l-Pezdevi, 322-26; Abdiilaziz el-Buhari,. Kegful-esrir,
2/417-22.

41 Serahsl, Usiliis-Serahsi, 2125; Zeyla‘l, Tebyinii’l-Hakaik, 4/308.
42 Abdiilaziz el-Buhari, Kegful-esrar,2/430 .
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med’e gore ise malin mevcut olmamast hitkmii degistirmez ve her héliikirda

iki tarafa da yemin ettirilir.*®

4. SAHABE TERCIHINDEN KAYNAKLI iHTiLAFLAR

Kufe ekoliiniin temsilcisi olan Hanefi mezhebinin daha siklikla kay-
nak aldig1 ve ictihadlarin: takip ettigi sahabilerin baginda Abdullah b. Mes‘ud
(6. 32/653) ve Hz. Ali (6. 40/661) gelmektedir. Ayni sekilde Hz. Omer (6.
23/644), Sa'd b. Ebi Vakkas (6. 55/675), Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/656),
Selman el-Farisi, Ammar b. Yasir (6. 36/656) ve Eb(i Miisa el-Es‘ari (6. 42/662)
gibi sahébiler de ilk iki isme nispetle daha az yogunlukta olsa da Hanefi mez-
hebinin tercih ettigi sahabiler arasinda yer almakeadir. Gerek Hanefl imamlari
gerekse diger mezhep imamlarinin bu tercihleri igin belli sahabiler tizerinde
yogunlagmasinda hig stiphesiz onlarin kendi bolgelerinde yasamis ve oradaki

ilim anlayisinin tegekkiiliinde aktif rol almis olmast 6nem arz etmektedir.

Zikredilen sahabiler, her ne kadar Hanefi mezhebinin kaynaklar1 arasin-
da yer alsa da Ebti Hanife ve Imdmeyn, bazi meselelerde farkli goriiste olan bu
isimler arasindaki tercihte ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf, sahabinin sahsi ictihadi
tizerinden olabildigi gibi Hz. Peygamber'den rivayetleri ¢ercevesinde de meyda-
na gelebilmektedir. Bazen de bir goriisiin dayanagi sahabe veya tabiin kavli iken
diger gortisiin getirdigi delil bir hadis olabilmektedir. Mezhep imamlarinin,
hakkinda hadisin bulundugu bir meselede sahibe veya tabiinin kavlini tercih

etmesi, aslinda onlarin hadis bilgisine olan itimadini ortaya koymaktadir.

4.1. Cuma’nin Farzindan Sonra Kilinan
Nifile Namazin Rekat Sayisi

Ebd Hanife ve Imam Muhammed, Cuma’nin farzindan sonra kilinan
siinnet namazin, aralarini selamla ayirmayacak sekilde dort rekae, Eb Yasuf
ise alt1 rekat oldugu gortsiindedir. Her iki tarafin hadisten delilleri olmakla

birlikte bu hadislerin tercihinde sahibe uygulamasinin 6ne ¢iktgi goriilmek-

43 Serahsi, a.y.
44 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-biliga, thk. Seyyid Sabik (Beyrut: Daru’l-Cil, 1426/2005), 249-50.
45 Seybani, Kitabu'l-Asir, 2175.
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tedir. Nitekim Imam Muhammed, kendi gorislerini hadislerle temellendirir-
ken “Bana Abdullah b. Mes%d'un Cuma namazindan once ve sonra dort rekit
kildigr ve (ikinci rekitlarinda) selam vermedigi bilgisi ulasts.”*® demekredir.

Ebt Ydsuf ise Kife ekoliiniin diger 6nemli sahibe kaynagi olan Hz.
Ali’nin uygulamasini esas almig ve bu cercevede ilgili hadislerle istidlal et-
mistir.” EbG Abdirrahman es-Siilem{'nin rivyetine gére Abdullah b. Mes‘tid
insanlara Cuma’nin farzindan sonra dort rekic kilmalarini 6gretmis, Hz. Ali
geldiginde once iki, ardindan dért olmak tizere toplam altr rekat kilmalarini
soylemistir.® Sayisal yonden bu goriisii alan Ebli Yasuf, uygulamada ondan
farkli olarak hadiste nehyedildigi tizere Cuma'nin iki rekat farzindan sonra
yine misli iki rekit namaz kilmamak icin alt rekdun oncelikle iki rekitinin

degil dort rekaunin kilinmasin daha giizel olacagini ifade etmistir.*

5. MUHTELIF GEREKCELER

5.1. Hadisten Habersiz Olma: Vakfedilen Malin,
Malikin Miilkiinden Cikmasi

Hanefl imamlar1 arasinda cereyan eden ihtilaflarin sebepleri arasinda
bir imamin sahip oldugu bir hadis bilgisine digerinin vakif olmamasi hususu
yer almaktadir. Her ne kadar Hanefl mezhebinin {i¢ imam1 ayni cografyada
yasamis olsalar da zaman zaman yaptiklart miinferid seferler sayesinde diger-

lerinin bilmedigi hadislere ulagmiglardir.

Bu baglamda ilim talep etmek icin rihle yapanlarin bu yolculuklarin-
da ulastiklari rivayetlerden dolayr bazi goériiglerinden déndiikleri de zaman
zaman goriilebilen bir durumdur. Nitekim ilk zamanlarda Ebti Hanife gibi,
vakfedilen malin, malikin miilkiinden ¢ikmayacag: goriisiinde olan Eba Yii-
suf, Bagdat'a geldiginde Ibn Avn Nafi‘ Ibn Omer kanaliyla gelen ve Hz. Pey-
gamber’in Hz. Omer’e Hayber'deki arsast ile ilgili soyledigi: “Istersen hibe edi-

46 Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, 1/294.
47 Serahsi, el-Mebsut, 1/157.

48 Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, 1/276.
49 Tahavi, Serhu Medni’l-Asér, 1/558.
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lemez ve satilamaz kaydiyla aslini habset.”® hadisini duyunca bu goriisiinden
donmiistiir. Tahavi’nin aktarimina gore Isa b. Eban, bu rivayeti duyduktan
sonra Ebli Ysuf’un soyle dedigini nakletmistir: “Bu rivdyet, Ebii Hanifeye

ulagsayds ona muhdlefer etmez ve onunla fetva verirdi.””'

5.2. Hadisin Hasaisii’n-Nebi Kabilinden Gériilmesi:
Oturarak Namaz Kilan Kisinin Ayakta Namaz Kilana

Imam Olmas1

Ebt Hanife ve Ebti Yasuf’a gore hastaligindan dolay: ayakta durama-
yan ve bu nedenle de oturarak namaz kilan bir kimse,** saglik ydniinden prob-
lemi olmayip namazini ayakta ed4 eden kisiye imam olmasi ciizken Imam

Muhammed’e gore caiz degildir.”®

Medine ehli ile EbG Hanife arasindaki ihtilafli meseleleri delilleriyle bir-
likte mukayeseli olarak ele aldig1 e/-Hucce'sinde bu konuya yer veren Imam Mu-
hammed, Ebti Hanife gibi ciiz gérenlerin goriisiine mesned olarak Hz. Peygam-
ber'in émriiniin son giinlerinde mescide ¢ikip namaz kildirmasini bildiren riva-
yeti zikretmektedir. Bu riviyete gére Hz. Peygamber, mescide geldiginde o sirada
insanlara namaz kildirmakta olan Hz. Ebti Bekir onu goriince geri ¢ekilmis, o
da Hz. Ebti Bekir'in yanina gelmis ve insanlar ayakta o ise oturarak cemaatle na-
mazini edi etmistir. Burada Hz. EbG Bekir'in imametinde baglayan namaz, Hz.

Peygamber’in gelmesinden sonra onun imamliginda devam etmistir.*

50 Ayni manada farkls lafizlarla gelen riviyetler icin bkz. Buhari, e/-Cdmius-sahib, Surlit, 19;
Miislim, Sahib, Vasiyyet, 15.

st Cessas, Mubtasaru f/ﬂtz’ldﬁ I-Ulemad, 4/158. Serahsi, Ebt Yusuf’un Bagdat'ta degil, Abbasi ha-
lifesi HarGniirresid ile hac yaptgi zamanda Medine ve civarindaki sahabenin vakif drneklerini
goriince goriisiinden dondigiinii ifade etmistir. bkz. el-Mebsiiz, 12/28.

52 Burada oturarak namaz kilandan kasit, ima ile olmadan ritk( ve secdesini yapan kimsedir.
Zira im4 ile namaz kilan kimse ii¢ imama gore de kavi olanin zayif olanin iizerine bin4 edil-
mesinin (Gu=all Je g8l <) ciiz olmamasindan dolay: ayakta kilan kisiye imam olamaz. bkz.
Serahsi, el-Mebsit, 2/124.

53 Seybani, e/-Hucce ali ehli’l-Medine, 1/122-28; Alaiiddin es-Semerkandi, Tu/)ﬁtzi’/—Fu/eﬂ/)d,
1 310.

54  Seybani, a.ge., 1/125-27.
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Oturarak namaz kilan ayakta namaz kilana imam olabilir goriisiinde
olanlar ise Hz. Peygamberden nakledilen “/mam ancak kendisine uyulmak
i¢indir. O namazi ayakta kilinca, siz de ayakta kiliniz. Riikii'a gittigi zaman siz
de ritkii a gidin. Semialléhii limen hamidely’ deyince siz ‘Rabbend ve leke l-hamd’
deyiniz. Namazi oturarak kildigi zaman ise siz de hep birlikte oturarak kiliniz.”>
anlamindaki hadisi delil olarak géstermislerdir. Ancak Ebi Hanife ve Ebt
Yasuf, bu hadisin yerine Hz. Peygamber’in 6mriiniin son giinlerinde kendisi
oturarak cemaat ise ayakta oldugu halde onlara imam oldugunu bildiren riva-

yeti tercih etmislerdir.>

Medine ehli gibi karsit goriiste olanlar icerisinde Ebt Hanife gibile-
rin dayandig; rivayetin mensuh olabilecegi ihtimalini giindeme getirenlere ise
Imam Muhammed, Hz. Peygamber'in oturarak ayakta olanlara imam olma
seklindeki uygulamasinin hasta oldugu 6émriiniin son giinlerindeki ameli ol-
dugunu hatirlatarak “Hangi sey onu nesh etmis olabilir” sorusunu sormaktadr.
Boylelikle oturarak namaz kilanin ayakta kilana imam olabilecegi hitkmiiniin
nihai hitkiim olacagina, dolayisiyla bunun mensuh olma ihtimalinin diger

rivayete gore daha zayif olduguna isaret etmigtir.”’

Imam Muhammed, Eb&i Hanife'nin goriisiinii destekleyen rivayeti
nakletmis hatta bu rivayet icin “sébit hiiccer” nitelemesi yapmis olmasina rag-
men “Bu konuda Medine ehlinin goriisii bana Ebii Hanifenin goriisiinden daha
giizel gelmektedir.”® diyerek kendi goriisiiniin Medine ehlinin géristiyle ayn:
oldugunu ifade etmistir. EbG Hanife'nin delilini makbul gérmekle birlikte
“Benden sonra kimse oturarak namaz kildirmasin.” riviyetini ve dort halifeden
hicbirinin oturarak namaz kildirdigina dair bir bilginin kendilerine ulagma-

masini daha giivenilir (evsak) delil olarak nitelemektedir.”

Imam Muhammed, Hz. Peygamber’in hastayken oturarak namaz kil-

dirma rivayetini ise “Bagkasinin arkasinda namaz kilmak, Rasiilullahin arka-

ss  Malik, Muvatta, 1/491-93.

56 Seybani, el-Hucce alé ehlil-Medine, 1/123-27.
57 Seybani, el-Hucce, 1/127.

58 Seybani, a.g.e., 1/128.

59 Seybani, a.y.
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sinda namaz kilmanin faziletine denk degildir” seklinde yorumlamak stretiy-
le oturarak ayakta olanlara namaz kildirma uygulamasinin Hz. Peygamber’e

mahsus olduguna dikkat ¢ekmistir.*

Konuyla ilgili her iki goriisti de rivayetleriyle birlikte inceleyen Tahavi
de®’ Imam Muhammed’in Hz. Peygamber’in oturarak namaz kildirma riva-
yetini yalnizca ona mahsus bir uygulama oldugu, dolayisiyla da bagkalarinin
bununla amel edemeyecegi goriisiinii tercih ettigini nakletmektedir.” Bunun
Hz. Peygamber’in hasiisinden olduguna delil olarak ise ayni namaz icerisinde
Hz. Eb( Bekir imam iken Hz. Peygamber geldikten sonra onun imametiyle
me'mim (imama uyan) konumuna diismesi ve namazda kiraat ederken Hz.
Peygamber’in onun kaldigi yerden devam etmesi gibi ittifakla baska hicbir

kimseye cdiz olmayacak uygulamalari 6ne siirmekeedir.*®

5.3. Nassda Belirtilen Illetin Ebediligi ya da Orfiligi

Orf, genel olarak -dort asli delilin diginda- Islami hiikiimler igin daya-
nak teskil eden feri deliller arasinda her zaman yerini almugtir. Orfiin hiicci-
yeti noktasinda, “Adet/irf mubakkemdir (seri hitkmiin ispats icin hakem kabul
edilmistir).”** gibi ifadeler kullanilmis, hatta daha ileri diizeyde, “ O;ﬂe sabit
olan, nassla sabit olan gibidir”® seklinde 6rf-nass benzetmesi bile yapilmugtir.
Bununla birlikte 6rfiin hiicciyetinin, ancak nassin olmadigi yerde giindeme
gelebilecegi de ozellikle ifade edilmistir. Nitekim nass karsisinda 6rfiin ko-

6!

numu ile ilgili “Nass, orften daha giiclidiir”* gibi formiile edilmis kurallar

bulunmaktadir.

60  Seybani, a.g.e., 1/129.

61  bkz. Tahavi, Serhu Meéini -Asér, 1/663-70; Tahavi, Serbu Miigkili I-Asir, thk. Suayb el-Ar-
natd (Beyrut: er—Riséletﬁ’l—Alemiyye, 1431/2010), 14/305-331.

62 Tahavi, Serbu Miiskili l-Asir, 14133 1; Serhu Me4ni’l-Asir, 1/670.
63  Tahavi, Serbu Me'dni I-Asir, 11670.
64  Heyet, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (Dersaadet: Matbaa-i Osmaniye, 1308/1890), 26.

65  Serahsi, Serbu Kitdbis-Siyeri’l-kebir, thk. Eb(i Abdillah Muhammed Hasan (Beyrut: Da-
rw'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1997), 1/290.

66 Merginani, el-Hiddye, 3/63 (&3 o o331 211).
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Orf-nass atismasinda hiyerarsik olarak nassin tercih edildigi hususunda
imamlardan bir ihtilaf nakledilmemekle birlikte birazdan verilecek 6rnekte go-

riilecegi tizere yorumlamada farkliliklarin olabilecegi gozden ¢ikarilmamalidir.

5.3.1. Ornek: Altn ve Giimiisiin Veznis Bugday, Arpa,

Hurma ve Tuzun Keyli Olusu

Hz. Peygamberden nakledilen su hadis, farkls tarikleriyle birlikte fai-
zin illetini tespitte miictehidlerin bagvurdugu temel referans vazifesi gérmiis
olmakla birlikte igerisinde zikredilen alt1 maddenin 6l¢ii birimlerinin nassta
belirtildigi sekilde®” ila nihiye sabit kalacagi ya da 6rfe bagli olarak degiskenlik

arz edebilecegi hususu ihtilafa konu olmugtur:

“Alun ile alun, glimiis ile giimiis tart ile (vezni) ve elden ele (pesin) satilir.
Fazlalik faizdir. Bugday ile bugday, arpa ile arpa, hurma ile hurma ve tuz

ile tuz olgek ile (keyli) satilir. Fazlalik faizdir.”%®

Bu hadis ¢ercevesinde altn ve giimiisiin kendi cinsleriyle miibadele is-
leminde 6l¢ii birimi olarak ancak tartnin kullanilacagi, diger tiriinlerde ise
olciilerek satim igleminin gerceklesebilecegi belirtilmistir. Dolayisiyla altinin
alunla dl¢iilerek satist caiz olmadigt gibi, bugdayin bugdayla tarularak satimi
da dogru olmayacakur. Ancak bu sart, cins birligi olustugu durumda gecerli-
dir. Nitekim altin-glimiis veya bugday-arpa gibi farkli cinslerin miibadelesin-
de ise vezni veya keylilik sarti aranmamakta, istenilen 6l¢ii birimi tizerinden

satim akdi gergeklestirilebilmektedir.*?

Ebti Hanife ve Imam Muhammed’e gore keyli veya vezni olusu nassla
belirlenmis olan tiriinler, artik nassta zikredildigi sekilde kalir, sonrasinda 6rfe
bagli olarak degismez. Serahsi’nin ifidesine gore, ayni sekilde Hz. Peygam-
ber doneminde vezni veya keyli olarak bilinen tirtinler, nassta belirtilmese de

onun gibi orf karsisinda degisiklige ugramaz. Orfle belirlenmesi igin, nassta

67 Hadisin bazi tariklerinde altt maddenin 6l¢ii birimleri zikredilmisken diger bir kisminda belirtil-
memekredir. Olgii birimi zikredilmeyen rivayet i¢in bkz. Seybani, Kitdbul-Asir, 2/636.

68 Ebt Yasuf, Kitdbu'l-Asir, 2/635.

69  Burhineddin el-Buhari, Mahmud b. Ahmed b. Abdilaziz el-Merginani, el-Muhitu'l-burhini,
thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru'l-Kiiciibi'l-Iimiyye, 1424/2004), 6/354.

ahiyat..



Feyzullah KAGIT / Hadisleri Degerlendirmedeki Farkliliklarin Fikha Etkileri: Hanefi Imamlart Ornegi

agtkca zikredilmemesi ya da Hz. Peygamber donemindeki 6l¢ii biriminin bi-

linmemesi sart kosulmustur.”®

Ebt Yisuf’tan bir riviyete gore ise, esyanin 6l¢ii biriminde belirleyici
olan daima orftiir. Dolayisiyla nassta zikredilse de hilafina orf tahakkuk etti-

ginde 6l¢ii birimi degisecektir.”!

Yukarida da ifide edildigi gibi Tarafeyn ile Ebt Yasuf arasindaki bu
ornek tizerinde cereyan eden ihtilafin gerekgesi, nass ve orfiin te‘druzundaki
tercih farkliligs degildir. Zira ser‘-i hitkiimler agisindan nassin orften istiin
olusunda bir ihtilaf yoktur. Tarafeyn’in goriisiinii delillendiren fakihler, nassin

orften daha giiglii bir delil olusunu 6ne stirmiiglerdir.

Ebu Yasuf ise prensipte bu kurala katilsa da meseleyi 6rf-nass catigmasi
seklinde degerlendirmemektedir. Ona gore bu meselede orfii esas almak, zo-
runlu olarak nass karsisinda onu tercih etmek anlamina gelmemektedir. Zira
nassin, Orfii esas alarak sdylendigi kabul edilirse aralarindaki te‘ruz, bir nevi
te’lif yoluyla ¢6ziilmiis olur. Boylece tercih zorunlulugu da ortadan kalkar.
Buna gore, nassta zikredilen altt maddenin vezni veya keyli olarak tavsif edil-
mesini, degismesi miimkiin olmayan bir nass olmasi kasdiyla degil, donemin

orfui paralelinde soylenmis bir soz olarak yorumlamis olmaktadir. 72

[bni'l-Hiimam (6. 861/1457), bu meseleyi terivih namazinin siinnet
olusuna benzetmistir. Soyle ki, immetine farz olur endisesiyle Hz. Peygam-
ber’in devam etmeksizin yalnizca birkag defa kildig1 bu namaz, yine de stinnet
olarak kabul edilmistir. Burada da Hz. Peygamber’in vefAtindan sonra teravih
namazinin farz olma ihtimali kalmadig: icin, bu namaza devam etmemesine
neden olan endisesi de izile olmus ve hiikmiiniin siinnet kabul edilmesine
méni bir durum kalmamistir. Netice olarak Ebti Yiisuf, Hz. Peygamber’in alt
maddenin 6l¢ii birimlerini zikrettigi ifadesini, kendi donemi agisindan deger-
lendiritken “Hz. Peygamber hayatta olsayds bugiinkii orfe gore hitkiim verirdi”

seklindeki bir anlayisla hareket etmekte ve nasst 6rfe endekslemekeedir.”?

70 el-Mebsiit, 12/142. Ayni bilgi i¢in bkz. Burhaneddin el-Buhari, e/-Mubitu'l-burhini, 6/354.
71 Serahsi, e/-Mebsiit, 12/142; Burhaneddin el-Buhari, 4.y; Merginani, e/-Hiddye, 3/63.
72 Serahsi, a.y.

73 Serhu Fethi'l-kadir, 5/283. Ebti Yasuf, muhtemelen uzun siire kadilik yapmasina bagli olarak
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SONUC

Ictihad farkliliklar, muhtelif bolgelerde yasayan miictehidler arasinda
olabildigi gibi ayn1 bolgede yetisenler arasinda da gerceklesebilmektedir. Nite-
kim bu ¢alismamizda gorildiigi tizere ayni bélgenin miictehidleri olan Hanefi
mezhebinin {i¢ imaminin yalnizca hadis gergevesindeki ihtilaflarinin bile fazlalig
izahtan varestedir. Zira ayn1 bolgede yasamak belli baslt bazi hususlarda ittifaks
saglasa da diigtince yapisinin ve ictihad melekesinin kisiden kisiye gore degisme-

si, miictehidlerin birgok konuda farkl: diisiinmesini de beraberinde getirmistir.

Calismada, fetva icin izlenen ustil ve istidlal edilen hadisler hakkinda bizzat
imamlardan gelen nakillerin sinirli olusu gézlemlenmistir. Imamlar arasindaki ih-
tilaf gerekgeleri hususunda daha saglikli netice elde edebilmek icin arastirmamizi
oncelikle onlarin kendi eserlerinden giintimiize intikal edenleri tizerinde teksif
etmemize ragmen ¢ogu zaman yeterli derecede veri elde edilemedigi i¢in sonraki
dénem kaynaklarina bagvurulmustur. Béylelikle aslinda Hanefi ustliiniin tiime-

varim/fukahi metoduyla istihar etmesinin bir nevi saglamasi yapilmustur.

Imamlardan ictihad prensipleri ve hadis usdli ile ilgili bazt temel kural-
lar nakledilse de aralarindaki hadis kaynakli fikhi ihtilaflarin gerekgeleri genel
olarak tahric yontemiyle ortaya konulmustur. Bu da, ihtilaf gerekeeleri husu-
sunda zaman zaman farkli iddialarin ortaya atilmasina sebep tegkil etmistir. Zira
bir usulciiniin mezhep imamlari adina tespit ettigi kural veya gerekce baska bir
usulcii tarafindan kabul gérmeyebilmektedir. imamlardan kendi ictihad usulleri
hakkinda bir eser nakledilmemesinden kaynaklanan bu problem, bazen tespit

edilen verilerin imamlara kesin olarak nispet edilmesini de gii¢ hale getirmistir.

Hoca-talebe ilikisi olmasina ragmen Ebi Hanife ile Imameyn arasinda
hadis kaynakli pek ¢ok ihtilaf olusmus ve bunlarin 6nemli bir kismi da fikhi
ictihadlara yansimistir. Bu farkliliklarin bir kismi hadisin senedi cercevesinde
gerceklesmis olup bir imamuin cerh ettigi rvinin rivayetiyle diger imam ictiha-

dinda istidlal edebilmektedir. Imamlardan, rivayetlerin senedleri hakkindaki

diger imamlardan daha yogunluklu olarak érfe miiracaat etmistir. Bu konudaki ihtilaf da bu
cergevede yorumlanabilir. Eba Yasuf un fikhi ictihadlarinda 6rfii esas aldigs rnekler icin bkz.
Biltact, Muhammed, Mendhiciit-Tesri'i J-Isiami (Kahire: Daru’s-Selam, 1428/2007), 212-14.
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gorisleri, metin tizerindeki degerlendirmelere gore olabildigince daha sinirls
nakledilmistir.

Metin merkezli ihtilaflar, metin icerisinde yer alan kelimelerin farkli yo-
rumlanmast veya hadisin farkls tarikinde bulunan ziyddeden kaynaklanabildigi
gibi bazen de bir imama ulasan hadisin digerine ulagmamasi ya da ulagsa da
onu Hz. Peygamber’e mahsus hiikiimlerden olarak degerlendirmesi seklinde
olabilmektedir. Bununla birlikte pek ¢ok konuda hadislerin tercihi i¢in birden
fazla gerekge zikredilebilmektedir. Bu da s6z konusu mevzida imamlarin ihtilaf

gerekgesinin tek bir illet tizerinden yorumlanmasini gii¢ hale getirmektedir.
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Oz

Vahiy Hiristiyanligin en énemli konularindan birisi olmasinin yaninda, tizerinde en ¢ok
konugulan ve fikir tiretilen kavramlarin da baginda gelmektedir. Hiristiyanlik kendine
6zgii vahiy anlayusi ile Yahudilik ve Islamiyet'ten ayrismaktadir. Zira vahiy, Hiristiyanlara
gore sadece peygamberler araciligi ile gelmis hakikatler degildir. Bu manada Hiristiyanlar
kendilerinden 6nce Israilogullarina gelen peygamberleri ve onlara verilen Kutsal Kitap't
kabul etmislerdir. Fakat onlara gore gergek vahiy Tanr’nin Isada bedenlesmesi ile ger-
ceklesmis, Isa-Mesih ile zirve noktaya ulasmustir. Hiristiyanlar genel vahiy anlayslar ger-
cevesinde vahyin birtakim yollarla da gergeklesebilecegine inanmaktadirlar. Bu baglam-
da tarihi olaylari, tabiat olaylarini, Tanr’'nin yaratmasini ve eskatoloji inancint da vahiy
olarak telakki etmiglerdir. Yani Tanri, mesajint insanlarin anlayabilecegi farkli yollart da
kullanarak insanlara ulagtirmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Vahiy, Eskatoloji, Yaratma, Tarih

Abstract

Revelation is one of the most important topics of Christianity, and is one of the most
talked about and produced ideas. Christianity differs from Judaism and Islam with its
distinctive understanding of revelation. For, revelation, according to Christians, is not
only truths that came through the prophets. In this sense, Christians accepted the prop-
hets who came to Israel before them and the Bible given to them. However, according to
them, the real revelation took place when God was embodied in Jesus, and reached the
peak with Jesus-Christ. Christians believe that revelation can take place in a number of
ways within the framework of their general understanding of revelation. In this context,
they considered historical events, natural events, God’s creation and belief in eschatology
as a revelation. In other words, God conveyed his message to people by using different
ways that people can understand.

Key Words: History of Religions, Revelation, Eschatology, Creation, History



GiRiS
1. Vahiy kavrami

Vahiy Huristiyanlikta temel ve ayni zamanda itikadin basinda gelen
doktrinlerinden birisi olmast sebebiyle 6nemli bir kavramdir.” Ayni zamanda
vahiy Tanr ile insan, Tanrr ile alem arasindaki iliskileri diizenlemesi ve hayau
anlamlandirmasi bakimindan da temel kavramlardan bir tanesidir.’ Ingilizcede
‘revelation’ kelimesi ile ifade edilen vahiy, Latince bir kelime olan ‘revelatiodan
tiiremistir. Revelatio ise, ifsa etmek, agiklamak, goz 6niine sermek, ortiisiini
kaldirmak, gibi manalara gelmektedir.* ‘Revelatio” kelimesinin vahiy anlami
kazanmasina Incil’in Latince gevirisinde bulunan Yunanca bir kelime olan ‘apo-
kalypsis” kelimesinin terciimesi kaynaklik etmektedir. Yunanca bir kelime olan
‘apokalypsis’ Yeni Ahit'te daha ¢ok gelecek, alem ve ve bilhassa Tanri hakkindaki
gizli hakikatlerin ortiistintin kaldirilmasini ifade etmek i¢in kullanilmistir.” Bir
baska ifadeyle vahiy bir bilginin araci yoluyla bilinir hale gelmesi demektir.®
Vahiy kavrami Hristiyanlik’ta ayni zamanda bilginin ortaya ¢ikmasindan daha
fazla anlami da igermektedir. Bu da Tanr’'nin kendini ifsa etmesidir. Yani vahiy
Hristiyanlar icin sadece ilahi bir bilgiyi ifade etmekle kalmaz. Ayni zamanda

Tanr ile yiiz yiize gelme tecriibesi ve ilahi bir eylemdir.”

2 Marun Thurner, “Vahiy”, [}/amzyet-Hzristiyan/zk Kavramlar: Sozligii, (Ankara: Ankara Uni-
versitesi Yayinevi, 2003), 812.

3 Harun Diindar Karahan, “Huristiyan Mezheplerinde Vahiy Anlayist”, Bozok Universitesi {la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, (Yozgat 2018), 288.

4 Montgomery Watt, [slam ve Hiristiyanlk, (Istanbul: Iz Yaymlari, 1991), 91; Joachim We-
inhardt, Sabine Pemsel Maier,Offenbarung,2015,http://www.bibelwissenschaft.de/wirelex/
daswissenschaftlichreligionspaedagogischelexikon/lexikon/sachwort/anzeigen/details/offen-

barung/ch/3d7cc8e2cd9a04add0a9512421068eaf/, (07.01.2018)

5 James Dunn D.G., Biblical Consept of Revelation, Divine Revelation, Ed. by Paul Avis, (Camb-
ridge: Wipf and Stock, 1997), 1.

6 Richard J. Plantinga-Thomas R.-Thompson, Matthew-D. Lundberg, An Introduction to Ch-
ristian Theology, (UK: Cambridge Universty Press, 2010), 51-52.

7 Mahmut Aydin, “Huristiyanlik’ta Vahiy”, Kur'an Vahyi, (Kuran Vahyi Sempozyumu,), (Istan-
bul: Kur’an Calismalar1 Vakfi, 2017), 81.

'
l

ahiyat..



I 308

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Genel olarak Hiristiyanlik’ta vahiy, [sadan 6nce ve Isa-Mesih'te gergek-
lesen olmak tizere ikiye ayrilir.® Hristiyanlik'ta vahiy iki farkli anlayisi ifade
eder. Bunlardan birincisi Isa-Mesih'in dogumu ile baslayan 6liimii ve yeniden
dirilmesi ile son bulan stiregtir. Digeri ise Tanr’'nin diinyadaki fiil ve eylem-
lerini ve Isa-Mesih'in hikéyesini ifade eden anlaystir.” Hristiyanlik’ta Tanrt ile
insan arasindaki irtibat Isa-Mesih vasitasiyla kurulmustur. Bu manada vahyin
kelime anlamindaki “agimlama” tam manastyla bir kitapta degil'® [sa'nin sah-
sinda gergeklesmistir.'' Bu “agimlama” Baba-Ogul arasindaki karsilikli sevgi-
den kaynaklanmaktadir."? Bu bilgiler isiginda bakugimizda Hristiyan diisiin-
cesinde genel olarak iki tiir vahiyden bahsetmemiz miimkiindiir. Bunlar genel

ve Ozel vahiy anlayislaridir.

1.1. Genel Vahiy Anlayigt (Onerme Merkezli Vahiy)

Onerme merkezli vahyin odak noktasini Tanr’nin insanlara birtakim
doktrin ve onermeleri bildirmesi olusturur. Tanri, Kutsal Kitap yazarlarina
vahyi kelimesi kelimesine yazdirmigtir.'”® Bu anlayisa gore vahiy, insan aklinin
ve sezgisinin kavrayabilecegi Tanr’'nin dogal bilgisidir. Buna ‘dogal vahiy’ de
denilmektedir. Bu vahiy, gerek dogada (kozmos) gerekse insanin tabiatinda

kolaylikla kavranabilecek bir mahiyettedir. Ayni zamanda insanlarin tama-

8 Muhammet Tarakgi, “vahiy (Diger Dinlerde)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 445. Konuyla ilgili ayrica bkz. Muhammed Tarakei, Ya-
hudilik’te ve Hiristiyanlik'ra Vahiy Anlayss: Uzerine Bir Aragtirma, (Yitksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, 1999)

9 Tyron Inbody, The Faith of Christian Church, (Michigan: William Eerdmans Pub, 2005), 57.

10 Tanr’nin kendini bizzat bildirmesi vahyin icerigini teskil ettigi icin, kutsal kitap bu manada
vahyin kendisi degil, vahyin bildirilmesinin ikincil unsurudur. (Thurner, fslzzmz’yet—Hzrz’stzyan—

Ik Kavramlar: Sozliigii, 812.)
11 Thomas Michel, Hiristiyan Tanrs Bilimine Giris, (Istanbul: Orhan Basimevi, 1992), 17.
12 Thurner, [slamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar: Sozliigii, 812.

13 “Dikte etme teorisi” olarak da adlandirilan bu anlayis bazi liberal diisiiniirler tarafindan farkls
yorumlanmustir. Liberaller, vahyi kelimesi kelimesine yazdirilmis bir olgu olarak gérmezler.
Onlar Tanr’'nin vahyi kavrama yetenegini Kutsal Kitap yazarlarina verdigini ve onlarin da
kendi kelimeleri ile bu vahyi kaleme aldiklarint sdylemektedirler. Muhafazakarlar ise vahyin
kelime kelime yazdirildigina inanmakeadirlar. (Recep Kilig, Modern Bat: Diigiincesinde Vahiy,
(Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2002), 72.
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minin bu vahye erigmesi ve onu anlamast miimkiindiir."* Mamafih sir olan
Tanri, kendini bu sekilde bilinir kilmak istemektedir. Burada tabiat Tanri’nin
kendini bilinir kildig bir sahnedir."

Genel vahiy tasavvuruna gore vahiy, vahiy alan kiginin varligindan ayri
ve onun ustiindedir. Nitekim bu tiirden vahye Ibrahim, Ishak, Yakup ve Musa
gibi peygamberler mazhar olmuslardir. Ismi zikredilen peygamberler sadece
vahiy alirken Tanrt ile iletisime ge¢mislerdir. Vahiy esnasinda Tanri’nin iradesi
bu peygamberleri kaplamis ve kendi iradeleri ise adeta yok olmustur.'® Bu
sekilde vahiy alan peygamberlerin aldig1 vahiy Tanri’nin kelamidir. Vahiy ile

baglantisi olmayan sozleri ise kendi sozleridir."”

1.2. Ozel Vahiy Anlayis1 (Kisi Merkezli Vahiy)

Ikinci tiir vahiy anlayisi ise “6zel vahiy”dir. Esasinda vahiy denilince
Hristiyanlik’ta anlagilan bu tiir vahiydir. Ozel vahiy, belirli bir tarihi sireg
icerisinde ortaya ¢ikmis soz ve fiilleri ile kendini ortaya koymus olan “Tan-
r'nin mesajint ifade etmek icin kullanilir. Bu bilgi ise ancak inang ve vahiy
ile kavranabilir. Tarih igerisinde Tanrr'nin Isa-Mesih’te bedenleserek insanliga
hitap ettigi bu vahye ‘6zel vahiy’ veya ‘kisi merkezli vahiy’ denilmektedir. Hi-

ristiyanlik’ta gergek manada vahiy olarak bu bakis acisi kabul gormiistiir.'®

Siiphesiz ki Hristiyanliktaki bu vahiy anlayisinin Yahudilik ve Isla-
miyet ile drtiismesi miimkiin degildir. Mamafih Yahudilik'te Tora, Islamda
Kur’an, Tanrr'nin kelamidir ve aracilar vasitastyla insanogluna ulasmustir. In-
sanlarin Tanrr'ya katilmasi, onu tam olarak idrak etmesi miimkiin degildir.

Fakat Hristiyanlik’ta ‘6zel vahiy’ ile Tanri inananlara Oglu vasitasiyla dogru-

14 Saban Kuzgun, Dért Incil Farkliliklar: ve Celiskileri, (Istanbul: Ertem Matbaa, 1991), 99-100.

15 Paul Helm, Divine Revelation: The Basic Issues, 1; Tabii Vahiy ve Ozel Vahiyle ilgili detayl: bilgi
icin bkz. Kili¢, Modern Bat: Diigiincesinde Vahiy, 23-30, Weinhardt, Maier,Offenbarung,//
www.bibelwissenschaft.de/, (01.02.2018)

16 Dei Verbum, 14, Vatican II, The Esential Texts, Introductions From His Holiness Pope Bene-
dict XVI and James Carrol, Ed. Norman Tanner, S.J. Image, (New York: 2005.)

17 Kuzgun, Dirt Incil Farkliliklar: ve Celiskileri, 99-100; Weinhardt, Maier, Offenbarung, //
www.bibelwissenschaft.de/, (01.02.2018)

18 Platinga-Thompson-Lundberg, An Introduction to Christian Theology, 52.
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dan ulagsmistir. Boylelikle inananlar, Tanri ile dogrudan iletisime gecebilmis-
ler ve onu idrak edebilmislerdir."” Dolayistyla Isa'nin biitiin hayati vahiydir.
Tanrt, Hz Isa'nin tabiatinda onun insanligt ile birlesmistir. Isa'nin ilahi boyutu
insani boyutunu kaplamis ve kendi kendisine vahyeden konumuna getiril-
mistir.”’ sa-Mesih ‘6zel vahyin’ zirve noktasini ifade etmektedir.?' Kutsal Ki-
tap ise Isa-Mesil’in hayatini ve 6gretilerini iceren ayni zamanda ona taniklik
eden kutsal bir metne doniismektedir.”* Bu vahiy anlayisinda dikkat ¢eken iki
onemli nokta vardir. Birincisi, vahyedilen seyin 6nermelerden ziyade bizatihi
Tanr’nin kendisinin olmasi, ikincisi ise, Tanri'nin zatni insanlarin yasaya-
rak tecriibe ettigi bir olay icerisinde vahyetmesidir. Bunun bir neticesi olarak
ise Kutsal Kitap, Tanr’'nin meydana ¢ikardigi olaylarin kayd: niteligindedir.”
Kisi merkezli bu vahyin temel karakeeristigi Tanr’'nin kendini dogrudan vah-
yetmesidir. Zira Tanrt sdylemek istedigi dnermeleri Yahudilik ve Islam'da ol-
dugu gibi aracilar vasitasiyla vahyetmemistir.?* Bununla birlikte ‘kisi merkezli
vahiy’ anlayisinda vahyin muhtevasi, Tanr1 hakkindaki hakikatler degil, tarih

icinde insanin tecriibe ettigi Tanri’'nin kendisidir.”

2. Vahyin Gerg¢eklesme Sekilleri

Tanrrdan gelen bir hakikat olarak vahiy birtakim sekillerde tezahiir et-
mektedir. Hiristiyan inancinda da Tanrrdan gelen hakikat sadece Isa'nin ha-
yatt ile ortaya konmamugtir. Tanr1 bunun yaninda bildirmek istedigi mesajlari,
tabiat hadiseleri, yaratilig, tarih ve eskatolojik hadiselerle de bildirmektedir.

Nitekim Tanr’'nin bir mesaji olmast baglaminda bu vasitalar da vahyin ger-

19 Karlheinz Ruhstorfer, “Offenbarung und Religion in Christlicher Perspektive”, Religion Und
Offenbarung, , (Beirut: Orient Instutut, Azhar Univarsitat, 2013), 65.

20 Kuzgun, Dort Incil Farkliliklar: ve Celiskileri, 99-100; Weinhardt, Maier, Offenbarung, //
www.bibelwissenschaft.de/, (01.02.2018)

21 Thurner, fslﬂmz’yet—Hzristz’yﬂnlz/e Kavramlar: Sozliigi, 812; Helm, 61.

22 Inciller, Mesih'in insanlar arasindaki yasamina, insanlarin ebedi kurtulusu igin ugrasina sa-
hidik eden ve asla kendisinde bir tereddiit olmayan kutsal metinler olarak kabul edilir. (Dei
Verbum, 11.)

23 Kilie, Modern Bat Diisiincesinde Vahiy, 96.
24 Weinhardt, Maier,Offenbarung,//www.bibelwissenschaft.de/, (01.02.2018)
25 J.Hick, Philosophy of Religion, (London: Prentice Hall, Inc, 1963), 73.
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ceklesme sekillerini ifade etmektedir. Konunun daha iyi anlagilmasi icin bu

basliklara da deginecegiz.

2.1. Tabiat Hadiseleri ile Vahiy (Dogal Vahiy)

Huristiyanlik’ta Tanri, bilinmek ister ve kendisini ifsa ettigi kadar tani-
nabilir. Tanr1 kainiti yani dogay1 yaratugy icin agikca goriinebilir olmustur.
Yani Tanri dogada ve dogal olaylar vasitasiyla goriilebilmektedir. Tanr’'nin
kendisini doga vasitast ile veya dogada bildirmesi vahyin gerceklesme sekille-
rinden birisi olarak genel vahiy ya da dogal vahiy olarak izah edilir. Pavlus, bu
anlamdaki vahyin herkes tarafindan “goriildiigiinii” ve “anlagildigini” soyler.
Ona gore Tanri, insanlara dogal vahyi kabul etmediklerinden dolay1 degil, bu
vahyi anladiktan sonra geregini yerine getirmedikleri icin gazap eder. Boyle
yaparak insanlar Tanr'y1 onurlandirmamis ve ona kargt minnettarliklarini ifa-

de etmemis olurlar.?® Ayrica her insan yaraulisi geregi Tanr'yr kavrayabilir.”

Yeni Ahit, tabiat hadiselerinin de Tanr’'nin mesajlar1 niteliginde oldugu-
nu belirtir. Zira vahiy, “bir bilginin aracilar vasitastyla ortaya ¢ikarilmasi” olarak
tanimlanir. Revelatio” teriminin anlaminda var olan ortaya ¢ikarmak tabiatta

gerceklesmektedir. Bu baglamda tabiat vahyi yansitan araca dontismektedir.?®

Tanr’'nin bilinebilmesi ancak kendisini bizlere bildirmesiyle miimkiin-
diir.”” Herkesin Tanrr'y1 bilecegi yegine mekén ise tabiatin kendisidir. Bu an-
lamda tabiatta meydana gelen hadiselerin hicbiri tesadiifi degildir. Bitkilerin

bityiimesi ve yok olmast gibi diizenli meydana gelen olaylarin elbette agikla-

26 R.C.Sproul, Bilinmeyen Liituf, ¢ev. Hande Taylan, (Istanbul: Kaya Basim, 1999), 8.
27 Kilig, Modernn Bat: Diisiincesinde Vahiy, 25; Pavlus bunu soyle izah eder: “Diinyay1 ve i¢inde-

kilerin tiimiinii yaratan gogiin ve yerin rabbi olan Tanr, elde yapilmis tapinaklarda oturmaz.
Herkese yasam, soluk ve her seyi veren kendisi olduguna gére bir seye gereksinmesi varmug
gibi ona insan eliyle hizmet edilmez. Tanr tiim uluslart bir tek insandan yaratt ve onlar
yeryiiziiniin dért bir bucagina yerlestirdi. Uluslarin var olacag belirli siireleri ve yerlesecekleri
bolgelerin sinirlarint énceden sakladi. Bunu kendisini arasinlar ve el yordamiyla da olsa bil-

sinler diye yapti. Aslinda Tanrt hig birimizden uzak degildir.” ( Resullerin Isleri 17/24-27.)
28 Kilig, Modern Ban Diisiincesinde Vahiy, 25.

29 J. Deninnger, “Revelation”, The Encyclopedia of Religion, Ed. by. Mircea Eliade, (London:
Macmillan 1st Edition, 1987), c. 12, 357.
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malart vardir. Ozellikle dogada meydana gelen 6yle olaylar vardir ki bunlar
insanda hayret, korku ve endise gibi duygular meydana getirir. Ve bu olaylar

dogrudan Tanrr'nin bir mesaji olarak telakki edilir.?’

Buna benzer bir ifade Mezmurlarda ge¢mektedir: “Gokler Tanri’'nin
gorkemini ve ihtisamini agiklamakta, gokkubbe ellerinin eserini duyurmak-

tan giin giine soz soyler, gece ise geceye bilgi verir.”!

Hiristiyan teolojisi hem Kutsal Kitap hem de doga hakkinda bilgi sahi-
bi olmay1 gerektirmektedir. Zira her ikisinin de kaynagi aynidir. Ozel vahiy ile
dogadaki vahiy (genel vahiy) asla catusma icinde degildir.*?

Hristiyan teolojiye genel olarak bakugimizda, genel vahyin varligi teo-
loglarin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilir. Bu baglamda genel vahiy esasinda
yapilan teolojiye “dogal teoloji” denmistir. Kisaca dogal teoloji, insan aklindan
ve yaratlmis diinyadan hareketle elde edilen Tanri hakkindaki genel bilgilere
dayanir.*® Dogal teoloji ya da dogal vahiy, dogay: notr ve sessiz bir varlik alani
olarak gormez. Yaraulmis bu evren ve diizeni, tanrisal vahyin bir pargast ola-
rak goriir. Yani bu diinya “Tanr’nin tiyatro sahasidir.” Bu manada Katolikler
ve Protestanlar dogal teolojiyi kabul ederler. Zira Kutsal Kitap 6zel vahyin bir
parcast olmakla birlikte Tanr1 kendisini sadece Kutsal Kitapta vahyetmemistir.
Boylelikle doga da tanrisal vahyin bir pargast olmaktadir. Ozel vahiy Tanrt hak-
kinda dogada olmayan 6zel bilgileri icermekle birlikte, dogal vahyin baska bir
ifadesi olan genel vahiy ise herkesin Tanri hakkinda edinebilecegi bilgileri igerir.

[ste tabiat olaylart da bu tiir vahiy niteligindedir. Dogal vahyin hedef kitlesi in-

30  Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy, 27; “Kotii tutumlariyla gergege set ¢eken insanlarin
tiim Tanri tanimazligina ve kétilugiine karst Tanr'nin 6fkesi gokten agiklanir. Ciinkii Tan-
r'ya iligkin ne varsa onlara belirgindir; Tanrt onlara agiklamistir. Onun goze goriinmeyen
nitelikleri -baglangici, sonu olmayan giicii ve Tanrilig1- diinyanin yaratulmasindan bu yana
yapilan islerden anlagilmakta ve acik acik gorillmektedir. Bu sebeple hicbir &ziirleri yokeur.
Ciinkii Tanrt’'y1 bilmelerine karsin, ne onu Tanri olarak yiicelttiler, ne de siikrettiler. Tam
tersine, diigiincelerinde bos savlara kapildilar ve anlayistan yoksun akillart kapkaranlik oldu.”
(Romalilara 1/21.)

31 Kitabi Mukaddes, (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi. Orhan Matbaacilik, 1997), Mezmur-
lar 19/2.

32 Sproul, Bilinmeyen Liituf’, 9.
33 Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik'ta Vahiy”, 91-92.
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sanligin tamamudir. Yani genel bir karaktere sahiptir. Bu sebeple insanlar tabiat

hadiselerinde Tanri’'nin vahyine bir dereceye kadar mazhar olabilir.**

Tabiatin vahyin bir parcast olmasi hususunda Luther ve Kalvin'in goriis-
lerini de burada belirtmemiz gerekir. Luther, tabiata bakarak Tanrr'ya ait birta-
kim hakikatleri bilecegimizi kabul etmekle birlikte bu bilginin Kutsal Kitap’la
dogrulanmasi gerektigine inanir.®® Kalvin ise Tanrr'ya ait bilginin insanoglunun
oziinde varolduguna inanir. Lakin Kalvin'e gore herkes i¢in var olan Tanrr’'nin
bu genel gériiniimiine ragmen insanlarin ¢ogu bu bilgiyi carpittiklarindan do-

lay1 Tanrr'y1 diizgiin bir sekilde idrak edememekte ve bilememektedirler.?

Hiristiyan teologlarindan Paul Tillich, tabiatin da vahyin bir parcasi
oldugunu ifade etmektedir. Tabiattan ulagilabilecek vahiy vasitalarinin, dogal
objeler kadar sayisiz oldugunu iddia etmektedir. Okyanuslar, yildizlar, bitki
ve hayvanlar, vahyin dogal vasitalaridir. Hatta gokyiiziinde meydana gelen
hareketler, giindiiz ve gece, gelisim ve ¢okiis, dogumlar ve dliimler, afetler gibi

birgok tabii olay da vahiy 6zelligi tasimaktadir.’”

2.2. Yaratilis Vasitastyla Vahiy

Hiristiyan inancinda vahyin gerceklesme sekillerinden biri de yaratlis
vasttastyla Tanri'nin birtakim hakikatleri insanlara vahyetmesidir. Diinya var
oldugundan bu yana Tanrr'nin bilinmeyen ve goriinmeyen 6zellikleri, sonsuz
giicli ve kudreti onun yapip etmesi yani yaratmast ile ortaya ¢tkmakta, acikca
goriiniir hale gelmektedir.?® Bu anlayis Eski Ahit'te ve Yeni Ahitte de mevcut-
tur. Vahiy bir kurtulus plan: olarak diistiniildiigiinde Tanri’'nin yaratmasi tiim
ilahi kurtulus planlarinin temelini olusturmaktadir. Tanri, kudretini, bilgeli-

gini ve sevgisini yaratma ile gosterir. Yaratma, Tanri'nin halkiyla yapug: ant-

34 Sproul, Bilinmeyen Liituf’, 8.

35 Muhammet Tarakei, “Huristiyanlik’ta Vahiy Anlayist”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (Bursa: 2003),182.

36 Platinga-Thompson-Lundberg, An Introduction to Christian Theology, 55-56.

37  Paul Tillich, Systematic Theology, (Chicago: University of Chicago Press; First Edition edition,
1951), 1/118-120.

38 Romalilar, 1/19-20; Aydin, “Hiristiyanlik'ta Vahiy”, 90-91.
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lagmanin ilk adimi niteligindedir. Ayni zamanda yaratma, insanin mengei ve
amacina gore temel sorularina da ilk cevaptr.®® Zira diinya, iyiligini, hakikati-
ni ve giizelligini gostermek ve iletmek isteyen Tanri’nin sant i¢in yaratlmigtir.
Bu anlamda Tanr’nin yaratugi her sey, Tanri’'nin soyledigi nihai mitkemmele

gotiirmesine yol agan diizenlemelerden olusur.

Kutsal Kitap, yaratlisin “altu giin” hikéyesini anlatarak, yaratlan seyle-
rin degerini, Tanr’'nin évgiisiine ve insanin hizmetine nasil yonlendirildigini
insanlara bildirir. Bu sebeple her sey varligini Tanrr’ya bor¢ludur. Bu manada
insanin yaratiligt, yaratilistaki vahyin en zirve noktalarindan biridir. Ciinkii
insanin, Tanrr’'nin imaji ve benzerinde yaratldigina inanilmakeadir. Bu sebep-
le yaratilista yazilan yasalara ve tabiattaki diizene saygt gostermek, bir bilgelik
ilkesi ve ahlakin temelidir. Zira yaratuklar arasinda Tanri tarafindan var edilen
kargilikli bagimlilik ve hiyerarsi yasast vardir. Ayni zamanda biitiin canlilar
arasinda birlik ve dayanigma vardir. Ciinkii hepsini yaratan Tanri, yaratugt

varliklari sevmekte ve onlarin saygiya deger oldugunu emretmekeedir.*!

Hiristiyan inancina gére, biitiin insanlar yaratulmig varliklarin temelin-
de gercekten bir Tanrt oldugunu bilmektedirler. Fakat insanlar bu hakikati

bastirip Tanrr’y1 reddetme yoniinde irade gdstermektedirler.?

Yaratilig vasitastyla vahiy konusunda Pavlus’un goriisleri de dikkat ¢e-
kicidir. Pavlus Atina'y1 ziyaret ettiginde onlarin bilmedikleri halde taptiklari
Tanrr'yt onlara soyle izah eder: “Diinyay1 ve icindeki varliklarin yaratan, yerin
ve gogiin Rabbi Tanri elle yapilmis tapinaklarda asla oturmaz. Ona insan-
la hizmet edilemez. O (Tanr1) biitiin milletleri tek bir insandan var etti. Ve
insanlari yerytiziiniin her bir bolgesine yerlestirdi. Uluslarin hayat siirecek-
leri sinirlarint ve 6miirlerini 6nceden tespit etti. Bunu ise insanlar, kendisini
arasinlar ve kendi el yordamlari ile kendisini bulabilsinler diye yapti. Aslinda

Tanri hi¢ kimseden uzak degildir.”*

39 Katechismus der Katholischen Kirche, (Copyright Eulogos: 2007), 28.
40 1. Korintliler 15/28.

41 Katechismus der Katholischen Kirche, 29-31.

42 Aydin, “Huristiyanlik’ta Vahiy”, 91.

43 Resullerin Igleri 17/ 24-27.
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Pavlus burada Tanrr’nin yaratma olayiyla tiim insanlara kendini vahyet-
tiginden bahseder.** O, bu anlatimi ile Tanr’'nin kendisini diinyanin yaratil-
mast ile insanlara bildirdigini séylemektedir. Pavlus, buna ragmen insanlarin
yine de Tanrr'yr reddettiklerinden bahseder. Aslinda Tanri kendisi ile ilgili her
seyi insanlara bildirmistir. Diinyanin baslangicindan itibaren,® diinya Tan-
r'nin gii¢ ve kudretini okuyabildigimiz bir kitap gibidir. Bu diinyada yasa-
yan ve bu ihtisami goren insan hala yaraticiya ulagamiyorsa bu kisinin affi
miimkiin degildir. Pavlus, buna ek olarak insanin yaratulmis 4lem tizerinde
tefekkiir ederek elde edebilecegi bilginin de vahiy oldugunu bildirir. Zira in-
sanlarin Tanrr’yr yiicelemek icin sifahi vahye ihtiyaglari yoktur.* Pavlus'un
bu goriislerine karsin Yuhanna, Pavlus gibi diisinmemektedir. Zira ona gore
vahye muhatap olmayanlar (karsilasmayanlar), Tanrr’'y1 yiiceltmedikleri icin
sorumlu olarak goriilemez. Insanin miikellefiyeti [sanin mesajint 6grenmesi
ile baslayacaktir.”” Tanah’ta da Tanri yaratma olayinin arkasindaki fail olarak
karsimiza ¢itkmakreadir. Esasinda yaratlmig her sey Tanri Kelamr'nin diinyada-
ki yansimast olarak goriiliir.*® Tabiatta meydana gelen birtakim olaylar Tan-
r'nin mesajt olarak algilanmistir.® Kisaca Huristiyanlik vahyin gerceklesme
yollarindan olan yaratma hadisesi veya birtakim tabiat hadiseleri Yahudilik'te
de Tanrr'nin mesaji olarak algilanmugtir. Islamiyet’te ise bu tiirden tabiat olay-
larina vahiy anlaminin yiiklenmesi s6z konusu degildir. Kur'an'da bazi yarat-
ma olaylar1 ve tabiat hadiseleri Allah’in varliginin delili olarak tanimlamakla
birlikte®® bu hadiselere vahiy olarak isaret edilmemektedir. Bilakis bu tabiat
hadiselerinin insanlarin hayatlarini idame ettirebilmeleri i¢in olmalari gerekti-

gi sekilde cereyan ettigi ve bu olaylara ibretlik bir bakis acistyla bakilmasindan

44 Aydin, “Huristiyanlik’ta Vahiy”, 91.

45 Dinyanin yaratligt, Tanr'nin kendini ifsa etmesinin yaraulmuglar diizlemindeki ilk ifadesi

olarak kabul edilir. (Thurner, f:[amz’yet—[—lzrz’stzyanlzk Kavramlar: Sozliigii, 812.)
46 Taraket, “Hiristiyanlik’ta Vahiy Anlayis1”, 181, 182.
47 Yuhanna 15/22, 24.
48  Tekvin 1; Mezmurlar 33/6-9.

49 Sayilar 9/ 17-20; Hakimler 6/36-40; II. Samuel 5/24, 21/1-9; Amos4/6-11; Tesniye 29/22-
29, 28/15-68.

50  Rum 30/20-25.
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bahseder.”' Hatta tabiat hadiselerine anlamlar yiiklenmesine Hz. Muhammed
karst gtkmistir. Nitekim oglu Ibrahim 6ldiigiinde giinesin tutulmasini Ibra-

him’in 8liimiine baglayan sahabeler Hz. Muhammed tarafindan uyarilmigtir.>

2.3. Tarih Yoluyla Vahiy

20. asrin Hristiyan teologlarinca yeni bir vahiy anlaysst ileri stirtilmistiir.
Buna gore vahiy, ilahi olarak garanti altina alinmig hakikatlerin sadece bildiri-
minden ibaret degildir. Vahiy ayni zamanda begeri tarih icinde ilahi fiillerin ken-
diliginden aciga ¢ikmast isidir. Yani vahyin yeri 6nermeler, doktrinler degil biz-
zat tarihi olaylardir. Boylelikle vahyin muhtevasi Tanri hakkindaki hakikatlerin

tamami degil, bilakis Tanrr'nin fiillerinde kendisini insana izhar ettigi tarihtir.”®

Bu yeni anlayista 6nemli iki nokta dikkat ¢ekmektedir. Birincisi; vah-
yedilen hakikatin Tanri hakkindaki onermelerden ziyade Tanr’'nin bizzat
kendisi oldugudur. Ikinci 6nemli nokta ise, Tanri’nin zatini, tecriibe edilen
tarih icerisinde, gergeklesmis bir olay icinde vahyetmesidir. Bu anlayisa gore
Kutsal Kitap, Tanr’nin ortaya koydugu tarihi olaylarin rivayeti niteligindedir.
Nitekim Kutsal Kitap'in diger kitaplardan en 6nemli farki da, onun bu tarih-
sel ozelliginde yatmakrtadir. Buna kargin diger kutsal kitaplar varlik hakkinda
evrensel, zamansiz hakikatler, ibadet ve hayat tarzi ile ilgili buyruklar bildiren
gaybi haberlerden olusmustur. Lakin Kutsal Kitap, Tanr’'nin tarihte yapmis
oldugu faaliyetlerin adeta bir kayd: niteligindedir. Burada 6ne ¢ikan konu

Tanr’nin kendisini tarihi olaylar ¢ercevesinde ifsa etmesidir.

Tarihi olay olarak vahyi savunanlarin baginda William Temple gelmek-
tedir. Kisaca onun da bu konudaki gériislerine deginmek gerekir. Ona gore
vahyin en uygun hali ancak tarih sahnesinde aktorler araciligiyla olmakeadir.
Zira her tiirlii hakikatin kaynag kisiler ve tarihi olaylardir. Yine Temple’ye
gore vahiyde aslolan peygamberlerin kendi idrakleri degildir. Aslolan peygam-
berlerin idrak ettikleri 1srailogullar1’n1n Misirdan ¢ikigi, Hz Siileymandan

51 Enbiya 21/31, 32; Nahl 16/66-69, Casiye 45/3-5; Rad 13/2-4; Yunus 10/5-67; En’am 6/95-99.

52 Ebu Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, En-Nesdi Siinen, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale Na-
sirun, 2014), Kiisuf 14.

53 Kilic, Modern Bat: Diigiincesinde Vahiy, 40.
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sonra Israil kralliginin ikiye boliinmesi, Babil ve Asur imparatorluklarinin
Yahudi devletlerinin yikiligindaki rolleri, Babil ve esaret siirgiinlerinin sona
ermesi ve mabedin yeniden insast gibi olaylardir. Iste Tanr1 kendisini yani
vahyini bu tiir tarihi olaylar ile agiga ¢cikartmaktadir.>* Ona gore tarihsel her
olayda herkes Tanr’nin vahyini anlayamaz. Tanri, tarihi olaylari ve onlar1 yo-

rumlayacak olanlarin da* zihnini yénlendirmektedir.>®

Niebuhr ise, vahyi sadece ilahi olarak bildirilmis birtakim hakikatler
degil, tarihte meydana gelmis olaylar olarak goriir. Zira ona gore yasanmis
olaylar, tarihi vakialari anlamli hale getirmektedir. Boylelikle vahiy biitiin
olaylari makullestiren makul bir olay haline gelmektedir. Niebur, bunun zirve
noktasini ise Isa-Mesih’te Tanr’nin kendini ifsa etmesi olarak goriir. Yine Nie-
buhr’a gore “dinler kendi ilhamlarini, kendi dogmalarinda bulduklar: vakit
cinayet iglerler.” Ona gore dinin ilhami ancak o dinin tarihinde yatmaktadir.
Ciinkii insanoglu baligin suda yasamasi gibi tarih icinde yasar ve Tanr’nin

vahyini de ancak tarih araciligiyla anlayabilir.””

Bagka bir Huristiyan teolog Tillich’e gore dogal olaylar ve tabiat hadi-
seleri, vahyin bir aracina doniisebilir. Ona gore eger tarihi bir olay, mucize-
lerde oldugu gibi tecriibe edilmis ise vahiy niteligi kazanmaktadir. Ciinkii bu
olaylar bir ulus i¢in etkili olan olaylarla iliskili olabilir. Bu durumda tarihi
bazi olaylar Tanri’'nin yardimi, yargilamasi ve vaadinin bir tecellisi olarak, yani
vahiy olarak yorumlanabilir. Bu olaylarin pargasi olan kisiler de vahyin tagi-
yicilari olarak yorumlanabilir. Bu durumun bir neticesi olarak Musa, Davut,
Petrus (v.s) hem vahiy haline gelecek olaylarin i¢inde yer almis olurlar, hem de

vahiy olan tarihi olaylarin yorumcusudurlar.’®

Kisaca tarihi olaylar ve bu tarihi olaylarin failleri Hiristiyanlik’ta vahyin

vasitalart olarak kabul edilmektedir. Yahudilik'te de birtakim tarihi olaylarin ila-

s4  Kilig, Modern Bat Diisiincesinde Vahiy, 96-101.

55 Burada vahyin ne oldugunu anlamak kadar, vahyi yorumlayan insaninda iyi anlagilmasi ge-
rekmektedir. (Knut Backhaus, “Vahiy Vesileleri”, f:[dmz'yet—Hzristzyan/z/e Kavramlar: Sozligii,
(Ankara: Ankara Universitesi Yayinevi, 2003), 813.)

56 Kilic, Modern Bat: Diigiincesinde Vahiy, 101.
57 Kilig, Modern Bat: Diigiincesinde Vabiy, 107, 111.
s8  Tillich, Systematic Theology, 118-120.
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hi mesaj tagidigina inanilmaktadur. Israilogullari Tanrr'y1 adeta kendi tarihlerine
miidahaleleri ile tanimiglardir.®® Tarih Tanr’nin tezahiir ettigi bir methum ola-
rak goriilmekeedir. Tanr’'nin tarihe miidahalesi anlaminda 6nemli olaylardan
biri Israilogullarr’'nin Misirdan gikis hadisesidir. Zira Misirdan gikis olayt basit
bir tarihi vakia olarak degerlendirilmemektedir. Tanrt bu olay ile herseye giicii
yettigini kanitlamug ve Israilogullarr'na karst vaadini yerine getirmistir. Dolay1-
styla bu olay Tanrr’'nin vahyi olarak kabul edilmistir. Tanr’nin tarihe miidahalesi
Tanrr'nin mesajt olarak algilanmistir. Yine Tanrr'nin tarihe miidahalesi olarak

Debora'nin Kenan ordusunu yenmesi de® 6rnek olarak gosterilmistir.

1.4. Uhrevi (Eskatolojik) Vahiy

“Eskatoloji” son seylerle ilgili gretiler bilimi olarak kabul edilir. Kav-
ram Ozellikle Hiristiyan ilahiyatinda sonradan genel bir diisiince halini almig-
ur. Gliniimiizde eskatoloji kavrami, diinyanin sonunda gergeklesecek olaylar:
ifade etmektedir. Bu kavramla ayni zamanda son zamanda gelecek olan kur-
tarict, kotiiliik ve iyiligin son miicadelesi, Tanr’'nin diinyanin egemenligine
sahip olmasi, 6liimden sonraki hesap ve yargilama, cennet ve cehennem gibi

meseleler ifade edilmek istenir.®!

Hiristiyan vahyine gore insan birtakim bilgilere gelecekte Isa-Me-
sit’in gelisi ile ulagacakur. I. Korintliler'de, insanin bilgisinin sinirli oldugu ve
bu diinyaya ait her seyin silik oldugu anlatilir. Bu kapalilik Isa-Mesik’in ikin-
ci gelisi ile acikliga kavusacakur.®” Hiristiyanlik'taki eskatoloji anlayisi Mesih
merkezlidir. Bunu soyle izah edebiliriz. Kutsal Kitap'ta bile aranilan bir¢ok
sey bulunamayabilir. $u an bilinen bir¢ok bilginin asli ancak gelecekte insana
bildirilecektir. Zira Yuhannada, “Daha ne olacagimiz bizlere gosterilmedi”®
denir. Bununla birlikte insanin “eskatolojik” bilgiye olan ihtiyaci sadece gele-

cekte ne olacagini 6grenmek icin de degildir. Gergek gaye, gelecegin umudu

59 Tesniye 26/5-9; 6/20-24; Cikis 14/1-18; Mezmurlar 44/2-9.

60  Hakimler 4; Ayrica bkz. Isaya 36-37; Hezekiel 12-15

61 Cengiz Batuk, Zarihin Sonunu Beklemek, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2003), 48.
62 1.Korintliler 13/9.

63 1.Yuhanna 3/2.
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ile su an1 okuyabilmektir. Zira eskatoloji gelecek perspektifi ile simdiki zama-

nt anlamay1 ve idrak etmeyi saglamaktadir.®

Eskatolojik vahye Ibrahim’in basindan gegenler 6rnek verilebilir.”® Bu
baglamda Ibrahim, eskatolojik hayata uygun bir hayat siirmiistiir. Ibrahim an
icinde bulundugu yabancr iilkeyi, vaadin yerine gelmesinden 6nce bir miijde
gibi algiliyordu.’ Burada eskatolojik inang, Ibrahim’in yasadig1 an1 sekillendir-
migtir. Aynen bunun gibi [sa-Mesih’in gelmesine yonelik beklenti de Hiristiyan
hayatinin bugiiniinii sekillendirmelidir. Ciinkii eskatoloji, ayni zamanda bir
iman meselesidir. Itaat ve iman ile yasayan bir Hiristiyan icin eskatolojik vahiy
anlayist simdiki zamani, gelecegin 15181 altinda degerlendirmesidir.” Inanan bi-

risi peygamberin mesajinda Isa-Mesih’in vizyonunu anlayabilmelidir.%*

Eskatolojik vahyin bir diger 6zelligi ise olmus olan olaylarin gelecekte ola-
cak olan olaylar ile iliskisidir. Ibranilere Mektup'ta Mesih'in kendi déneminde
kurban edilmesinin ileride insanlarin kurtulusu i¢in bir mesaj tasidigt anlamina
geldigi belirtilmekeedir. Yani o donemdeki mesaj, hala gecerliligini korumakra-
dir.® Ogzellikle Yuhanna'nin Vahyi bu bakis agistyla okunmalidir. Zira Yuhan-
na'nin Vahyi'nde anlatilan, Isa-Mesil'in gelecekteki vahyidir.” Bu sebeple Yu-
hanna’ya gore Kutsal Kitap’t sadece peygamberlerin sozleri olarak degil, bu baks
acisiyla da okumaliyiz. Eskatolojik vahiy anlayisinda, var olanlar gercegin ancak
golgesidir. Ve Tanr tiim golgeleri eskatolojik vahiy ile kaldiracaktir.”! Eskato-
lojik vahye inanan bir Hiristiyan da Kutsal Ruh vasitasiyla su 6zellikler gelisir:

64  Cengiz Batuk, “Ortacag Harranileri'nde Eskatolojik Mitlerin Yahudi-Hiristiyan Apokalipti-
gine Benzerligi”, Marmara Universitesi ]/a/yz'}/at Fakiiltesi Dergisi, 29 (2005/2), 86.

65  Ibraniler 11/8-13.

66  http://www.hristivanforum.com/forum/showthread.php?t=7906, (13.12.2017)
67  Luka 24/25-27, 44.

68  Elgilerin 1§leri 3/17-24; 26/19-23; 2. Korintliler 1/20; I.Petrus 1/10-12.

69 Ibraniler 9/27-28.

70 Batuk, “Ortagag Harranileri’nde Eskatolojik Mitlerin Yahudi-Hiristiyan Apokaliptigine Ben-
zerligi”, 87

71 Galatyalilar 4/1-3.
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Umutlu olmak,”? 6zdenetimli olmak,” gelecege doniik siirekli hareketli olmak,”

kisisel saflik ve temizlik halinde olmak,” sabirli’® ve sevingli olmak.””

Pavlus da mektuplarinda eskatolojik vahye dikkat ¢ekmistir. Zira Pav-
lus’'un vahiy anlayisinda vahiy iki kategoride ele alinmugtir. Birincisi gizemin
Mesih vasitasiyla secilmis insanlara bildirilmesi,”® ikincisi ise gelecekte Mesih’in
gelisi ile gerceklesecek olan eskatolojik vahiydir. Esasinda Pavlus'un ger¢ek 6z-
lemi ikinci tiir vahyedir. Zira Isa-Mesih gergek vahyini boyle tamamlayacakir.”

Eskatolojik vahiy anlayisinda dikkat ¢eken bir diger husus ise sudur;
tarihin bir déneminde Isa aracilig1 ile vuku bulmus vahiyle gelecekte gercekle-
secek eskatolojik vahiy arasinda iligki ve devamlilik s6z konusudur. Oyle ki bu
(eskatolojik) vahye tiim insanlar muhatap olacaktir. Zira bu vahyin en 6nemli

ozelligi, vahyin son agamasini, en giizel ve mitkemmel seklini ifade etmesidir.*

Sonug

Hiristiyan inancinda vahiy sadece Tanrr’ya ait bir bilgi olmanin 6tesin-
de Tanri ile yiiz yiize gelmeyi de ifade etmektedir. Genel ve 6zel vahiy anlayis-
lar1 kapsaminda vahiy iki tiirlii anlagilmistir. Genel vahiy anlayisi kapsaminda
Tanri Adem peygamberden itibaren insanlara elgiler gondermis emir ve ya-
saklarini kutsal kitaplar yoluyla bildirmistir. Bu durumda peygamberler pasif
konumda olup sadece Tanridan aldiklarini insanlara aktarmakla sorumlu ol-
muglardir. Yani vahiy, vahyi alanin varligindan farkli ve tistiinde kabul edil-
mistir. Hiristiyanlik’ta gergek manada vahiy ise Isa-Mesih’te Tanrr’nin “ortaya

¢itkmastyla” ile meydana gelmektedir. Vahyin anlamindaki “aginlanma” haki-

72 1.Petrus 1/3, 4.

73 1. Petrus 1/10-16; 1.Petrus 4/7; 1.Selanikliler 5/ 6-8.

74 Matta 25/2-13.

75  Petrus 3/10-14; I.Yuhanna 3/1-3.

76 Yakup 5/8; Romalilar 8/23-25.

77 l.Petrus 1/8.

78 Romalilar 16/25.

79 2. Selanikliler 1/6-8; 1. Korintliler 1/7; Titus 2/13; ibraniler 9/28.
80 I Korintliler 13/12; Tarakg1, “Hiristiyanlik’ta Vahiy Anlayisi”, 187.
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ki manada Isada gergeklesmistir. Tanrt diger dinlerde kutsal kitaplar yoluyla
vahyederken Hiristiyanlik'ta ise aracisiz dogrudan vahyetmistir. Isa- Mesih bu
anlamda vahyin zirvesi olarak kabul edilmektedir. Bu sekildeki vahiy ise diger
vahiy tiirtinden daha tstiin kabul edilmistir. Zira burada Tanr1 peygamberleri
vasttast ile degil, dogrudan kendisi miidahalede bulunmaktadir. Bu sebeple
Hiristiyanlar kendilerini Tanr’nin bizzat va'z ettigi bir dinin mensubu olarak
kabul etmekte ve Hiristiyanlig1 diger dinlerden stiin gormektedirler. Kutsal
Kitap ise Tanrr'nin ortaya koydugu birtakim hadiselerin kaydi niteligindedir.
Bu vahiy anlayiginda vahyin muhtevas: Tanr ile ilgili hakikatlerden ziyade

tarih icerisinde miisahede edilen Tanr’nin kendisidir.

Genel vahiy anlayist baglaminda Tanri birtakim hakikatleri tiim insan-
lara degisik yollar ile bildirmistir. Tabiat hadiseleri, yaratilis, tarih ve eskatolo-
jik olaylar vahyin gerceklesme sekilleri olarak kabul edilmektedir.

Tabiat hadiseleri ile Tanri tiim insanlarin anlayabilecegi sekilde bazi ha-
kikatleri insanlara bildirmistir. Tabiat hadiseleri sadece basit bir doga olay1
olarak gériilmenin 6tesinde Tanr’nin mesajt olarak da kabul edilmistir. Tanr1
bu sekilde de “aginlama’da bulunmus ve mesajini tiim insanlarin anlayabile-
cegi bir gekilde bildirmistir. Bu tarz vahiy 6zel vahiy anlayssi ile celiski icerisin-

de goriilmemis, Tanrisal vahyin bir parcast olarak kabul edilmistir.

Yaratma olay1 da Hiristiyanlik'ta vahiy olarak kabul edilmistir. Tanr1 ya-
ratma ile giicinii ve kudretini gostermektedir. Yaratma Tanrr'nin insanlar ile
ilk sozlesmesi olarak da kabul edilmistir. Ozellikle Kutsal Kitap'taki yaratilis
hikayesi ve insanligin yaratilisi, yaratlistaki vahyin zirve noktasi olarak telakki

edilmektedir. Yaratilmis her sey Tanr1 kelaminin yerytiziindeki tezahiir olarak

da kabul edilmektedir.

Tarihi olaylar da Hiristiyanlik’ta vahiy olarak kabul edilmigtir. Hiristiyan
inancina gore vahiy, birtakim begeri tarih igerisinde Tanr’'nin fiillerinin ortaya
ctkmasini ifade etmektedir. Tanrt bu sekilde tecelli etmektedir. Bu baglamda
Kutsal Kitap sadece Isa-Mesil'in hayatinin kaydi olmasinin 6tesinde Tanr'nin
tarihte gerceklestirmis oldugu bazi olaylarin da kaydi niteligindedir. Israilogul-
larinin Misir'dan ¢ikisi, mabedin yikilmast ve siirgiin hadiseleri basit tarihi olay-

lar olmanin 6tesinde ilahi mesajlari iceren birer vahiy olarak telakki edilmistir.
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Son olarak Huristiyanlik’ta vahiy heniiz tamamlanmamigs bir hadisedir.
Zira [sa-Mesih’in ikinci defa gelecek olmast da “eskatolojik” vahyi ifade etmekte-
dir. Insanlik hakiki bilgiye gercek anlamda Isa'nin ikinci gelisi ile vakif olacaktir.
Bu vahiy anlayis1 Hiristiyanlar i¢in gelecege dair umudu ve Tanrr’ya olan giiveni
pekistirmistir, zor giinler yasadiklari zamanlarda ise en biiyiik moral kaynag:
olmugtur. Eskatolojik vahiyde bugiin yasanan olaylar gercegin golgesi olarak go-

riilmiis ve vahyin bu son agamasinin en miitkemmel sekli olacagina inanilmustur.
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Oz

Islam hukukundaki vakif, hakkin iskati ve basit bir tasarruftan ibarettir. Fikih kitaplarinda vakfin
kurulugu, icap-kabul yoluyla kurulan bir akdi degil, bir fiilin mutlak olarak gerceklesmesini; vak-
fedenin, malini vakfetmesini ifade eder. Cahiliye doneminde dini hizmetlerde kullanilmak iizere
malin siiresiz tahsisi bilinmektedir. Fakat bu durum, vakfin Islam hukukuna ait ve kendine ozgi
hukuki nitelikleri bulunan bir miiessese oldugu gercegini degistirmez. Roma hukukunda kismen
benzerlik tastyan miiesseseler bulunmakla birlikte, bunlarin Islam hukukunda ibadet ve iyilik te-
melli vakifla ayni oldugu sdylenemez. Osmanli doneminde vakiflar “vakf-1 4di” adiyla asil gayesinin
disinda bir tiir verasetin, miilkiyetin miisadereden korunmasinin ve borcundan dolay1 aleyhinde
baslayacak adli takipten korunmanin araci haline getirilmistir. Ebu Yusuf’un, vakif miiessesesinin
genislemesine, vakif lehtarlarinin sitkran duymasina, miilkiyeti elinde bulundurmak suretiyle vakfe-
denin hayat tarzina halel gelmemesine ve ahirette sevap kazanmasina imkan tantyan goriisii bunun
6niinit agmigtir. Osmanlt uygulamalarint da dikkate alan Avrupali hukukcularin bir kismi, vakfi
yeni bir veraset gibi, diger bir kismi da vasiyet ve hibe hitkmiinde bir akit gibi telakki etmislerdir.
Onlar bati hukukunun temel esaslarinin etkisinden kurtulamayarak vakif kurumuna kendi hukuk
dlciitleriyle baktklarindan, bu benzetmeleri Islam hukuku bakimindan hatalidir. Zira Islam huku-
kunda vakif, Fransiz hukukundaki kendine 6zgii sartlara bagli olan hibeye benzemedigi gibi, hibe
ve vasiyet ile vakif arasinda esasli farklar vardir. Osmanlrda ve diger Islam iilkelerinde vakfin kamu
tiizel kisiligine sahip oldugu kabul edilmistir. Bununla birlikte, vakif lehtarlarindan birisi vefat edin-
ce onu takip edenin vakiftan istifade hususunda ona halef olmasi, vakfin zel bir veraset nizamini
olusturdugu kanisina yol agmig ve bazi Islam iilkelerinde bulunan karma mahkemeler, vakfi, vakfe-

denin iradesine bagli olarak ¢alisan bir tiir veraset kurumu sayma yanlisina diismiislerdir.

Anahtar kelimeler: Vakif, Akit, Tiizel Kisilik, Osmanli Vakiflar1, Veraset.



SADELESTIRILMIi$ METIN

(Vakfin hukuki mahiyetiyle genislemesi, yayilmast ve Avrupa hukuk

alimlerinin vakfa yaklagimlarindaki hatalar1)

[slam hukukunda 6zel bir mahiyet ile ortaya ¢ikan, Islam iilkelerinde
cogunlukla tatbik edilip diger tilkelerde aynisina tesadiif edilmeyen vakif mii-

essesesi, muhtelif bakis agilarindan mevzubahis ve incelemeye deger 6nemli

maddelerdendir.

Muhtelif Islam memleketlerinde ¢ogunlukla bulunan vakiflar acaba ne
gibi sebepler ve etkenlere binaen tesis edilmistir? Bu ortak etkenler nelerdir?
Bu, dinin daha ziyade maneviyatla ilgili bir emrinin uygulamas: m1 veya top-
lumsal ihtiyaglarin neticesi midir? Béyle bir hukuk miiessesesi Avrupa hukuk
diinyasinda mevcut mudur? Vakiflar, iktisat kuramlariyla nasil uyusabilir?
Avrupa hukuk alimleri vakfi nasil anliyorlar? Velhasil, bir kelime ile vakfin

hukuk kuramlari itibariyle yeri ve kiymeti nedir?

[ste vakfa dair dikkate deger birtakim meseleler ki burada bunlardan bir

kisminin incelemesine ¢aba gosterecegim.

1.Vakfin hukuki mahiyeti. - Vakif bir hukuk sozlesmesi midir? Yahut
basit hukuki tasarruflardan bir tasarruf mu veya ibadetler mahiyetinde bir dini
is midir? Islam hukuku lisaninda vakif, kamu yararlarina ait olmak {izere bir
malin aslini siiresiz hapsetmektir. Bu tarife nazaran vakif, malvarliginda basit
bir tasarruf yapmaktan ibaret demek oluyor. Miilkteki tasarruflarin biitiin tiir-
leri mutlaka akit tiirlerinden bir gekil altinda meydana gelmez. Bazi basit tasar-
ruflar vardir ki bir akit mahiyetinde degildir. Tasarruflarin bir kismi da bedelli
degis tokuslar (muévazat) ve akitler kabilindendir. Vakif bunlardan hangisine
dahildir? Fikih kitaplarinda vakfin kurulus sartlarindan bahsedilir. Kurulug

sartlar1 ancak bir akitte incelenebilecegine gore vakfin da bir akit olmasi lazim
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gelir. Halbuki kurulus (in’ikad) tabiri Islam hukukunda icap ve kabuliin ser’i
yonden birbirine baglanmasini ifade etmekle beraber bazen mutlak olarak bir
fiilin, bir isin var olmasi ve ger¢eklesmesi manasina gelir. Vakifta kurulus bu
ikinci mana ile kullanilmistir. Vakfin kurulusu demek vakfin var olmasi de-
mektir. Vakfin bir akit olmadigina delil sudur ki her bir akitte mevcut olan
iki taraf burada mevcut degildir. Vakifta yalniz bir taraf vardir. Vakfeden kisi,
malini vakfetmekle vakif gerceklesir ve vakif lehtarinin sozlii veya fiili kabulii
sart degildir. Hatta vakifta teslim etmenin ve teslim almanin (kabz) sart olmast,
tartismalt olmasina bakilarak vakfi teberru tiirlerinden saymak da miimkiin
olmaz. Teberrularin tamamlanmasi teslim almaya bagli oldugu halde, fakihler-
den bir kisminin ve 6rnegin Imam Ebt Yusuf’un goriisiine gore vakifta teslim
almak sart degildir ve bindenaleyh vakfin tamamlanmasi teslim almaya ihtiya¢
duymaz. Boyle olunca vakif mahiyet bakimindan bir akit olmadig: gibi temlik
de demek degildir. Siradan bir hak iskatdir, malvarligindan ¢ikarmakur yani
basit bir tasarruftur. Imam Ebu Yusuf vakfi bir hak 1skatt mahiyetinde telakki

ettigi icin vakiftan donmenin gecerliligini caiz gormemistir.

Vakfin mahiyetini tayin hususunda diger taraftan Imam Muhammed’in
dile getirdigi bir kuram vardir ki buna nazaran vakif temliki igerir ve binaena-
leyh sadaka mahiyetindedir ve bu sebepledir ki vakfin tamamlanmasinda teslim
etmek ve teslim almak sarttr. Imam Ebu Yusuf, vakfi cogaltmak taraftartydi,
vakif i¢in kolaylastirma geregi olabilecek fikirleri ve miitalaalari dile getirmistir.
Vakf1 sadece bir 1skat ve malvarligindan ¢ikarma diye anlamasi da bundan dog-
mustur. Bu tarz yaklagimin neticesidir ki ad1 gecen [mamin goriisiine gore mes-
gul (ifraz edilmemis) veya sayi hisseli malin vakfi caizdir. Imam Muhammed’e
gore vakfin tamamiyetinde kabz sart olmakla meggul veya sayi hisseli malin

vakfi ciiz olmaz. Fiirudaki ihtilaflar hep bu iki ilkedeki ihtilaftan meydana gelir.

2.Vakfin ortaya cikist bicimi ve tarihgesi — Cogunluk fakihler vakfi ta-
mamiyla Islami bir kurum sayarlar, Islam éncesinde bilinen bir sey olmadigini
soylerler. Hatta Imam Safii “Bildigim kadariyla cahiliye halk: vakif yapmamas,
Miisliimanlar vakif yapmagtir™ demislerdir. Bununla birlikte Islam 6ncesi Arap-
lar nezdinde o zaman dini kurumlarinin bazi hizmetlerine siiresiz ait kalmak

tizere bazi mallarin tahsis edildigini tarihi aragtirmalar gostermektedir. Bu tiir
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mallara “emval-i muhaccere” tabir olunurdu. Fakat bu emval-i muhaccerenin

[slam hukuku iginde vakfin tarihi bir esasini tegkil ettigi iddia olunamaz.

Buhéri’nin (194'de dogmus ve 256 vefat etmistir.) giivenilir mecmua-
sinda nakil ve rivayet ettigi bir hadis, vakif miiessesesini Hazreti Peygamber’e
kadar ¢ikarir: Hazreti Omer Hayber'deki arazisini Allab’in rizasini kazanacak
sekilde nasil kullanabilecegini Hz. Peygamber’e sormus ve su cevabi almisti:
“Istersen aslini vakfeder ve gelirini sadaka olarak verirsin.”® Bu hadis-i serife bi-
naen o zaman vakfa sadaka tabir olunurdu. Vakif tabiri hicri ikinci asirda kul-
lanilmaya baslamistir. Islam’da gerceklesen ilk sadakada yani vakifta ihtilaf edil-
mistir. Bazilart Islam'da olan sadakalarin birincisi Rasulullah’in “yedi bahgesi”
idi. Bundan sonra hicri yedinci senede Omer b. Hattab'in “Semg” namindaki
sadakasiydi demistir. Bu cihetler hakkinda fazla ayrinti icin Ebubekir Ahmed b.
Omer es-Seybani’nin Abkimu'l-evkifina veya Muhammed Hamdi Efendi'nin
Irsadii'I-Ihtilaf fi Abkimi’l-Evkifadindaki eserine miiracaat olunmalidir.

Bu cihet, yani vakfin asil kokeni meselesi boyle tarihen sabit oldugu
halde bazi Avrupa miiellifleri vakfin Roma hukukundan alintlanmis oldu-
gu miitalaasinda bulunmustur. Ezctimle vakfa dair eserler yayinlayan Avrupa

miielliflerinden Gatesi (Gatteschi) su fikirde bulunuyor:

Valaf miiessesesi, diger bir¢ok Islam miiesseseleri gibi (Main-morte) ve
(Emphyteose) usullerini bilen Romalilara bagli kavimlerden alinulanmistir.
Gergekten bu miiessese Roma hukukunun “Res_sacroe”sine benziyor. Roma
hukukunun “Res.sacroe” dedikleri seyden kimse istifade edemez ve o kimseye
ait degildir. Romalilarin “Res.sacroe”leri Miisliimanlarin en ¢ok vakif konusu
olan camilerine benzer. Her ne olursa olsun Hz. Muhammed gerek evvelce
mevcut bir seyi tanimis ve teyit eylemis ve gerek vakfi yeniden kendisi ortaya
koyup tesis etmis olsun, herhalde surast muhakkakutir ki o bunu sadece ibadet
tirli bir nasihat seklinde yapmistir. Diger taraftan Hz. Peygamber’in vakfa

dair olan hadis-i serifi ancak ser’i vakfa aittir.

Vakfin esasen milli ve mahalli bir Islami miiessese olduguna yukarida
nakledilen hadis-i serif ve benzerleri dellet ettigi gibi Islam 6ncesi vakfa benzer

milli bir miiessesenin mevcudiyeti de tarih aragtirmalarindan anlagilmis olmak-

3 “L@_?Joigx:j-l.aij L@.Lp‘wwbl”
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tadir. Bu tarihi gergekler kargisinda vakfin Roma hukukundan iktibas edilmis

oldugu yolundaki miitalaalar sihhat ve isabetten mahrum telakki edilmelidir.

Gatesi, vakiftan baska bircok Islam miiesseselerinin daha Roma huku-
kundan iktibas edilmis oldugunu beyan ediyor ki bu ayrica bahsetmeye ve
aragtirmaya degerdir. Gatesi'nin naklettigimiz fikrasinin son ciimlesi de dikka-
te degerdir. Bu ciimle vakfin esasen Islami bir miiessese oldugunu gostermekle
beraber vakfin “ser’t” ve “4di” diye bir siniflandirmaya tabi tutuldugunu da be-
yan ediyor. Béyle bir taksim hakikaten mevcut mudur? Vakfa dair ilk eserleri
telif eden miictehid fakihlerin kitaplarinda boyle bir taksime tesadiif edilmez.
Vakfin Islam hukuku nazarinda yeri ve daimi mahiyeti vardir ki ibadet ve
toplum yarariyla alakali bir tasarruftan ibarettir. Gergekte sonralart vakif asil
mahiyetinden ¢ikarilarak baska maksatlara hizmet eden bir akit haline getiril-
mistir. Cesitli tarihi sebeplerin etkisiyle olusan ve bir vakiflasma yiizyili ortaya
koyan vakiflar, bu hayir kurumunun yeni bir veraset usulii, Islam hukukunun
hiikiimlerinin dairesinden kurtulmaya egilimli bir vasiyet seklinde tatbik edil-
digini gosteriyor. Mallarin miisadere edilmesinin mubah sayildig: devirlerde
vakif, tasinmazlar (emlak) icin bir kurtulus siginag; gibi itibar edilmis, miilki-
yet hukukunu temine hizmet eden bir miiessese halini alarak miilkiyetin ha-
misi olmustur. Diger taraftan bu tiir vakiflarin olusumu samimi bir dini isin
ifas1 maksadina yonelik degildi. Cogunlukla vakfedenin hayatinda kendisine
ve vefatinda evlat ve torunlarina sart kogulmustu. O dini bir miiessese degil,
daha ziyade iktisadi bir miiessese mahiyetini almis oluyordu. Bu sebeplerle bu
tiir vakiflart Ad1 vakiflar saymak miimkiindiir. Fakat onlarin adi olmast, sonug-
ta ser'l olmasini gerektirmez. Vakiflara dair hitkiimleri koyan biiytik fakihler
vakfin, vakfedene ve evladina sart kosulmus olmast esasini kabul etmislerdir.

Maksatlari farkli olan bu vakiflar ayni hukuki hiikiimlere tabidir.

Moraca Diison Monradja d,Hosson “Devlet-i Osmaniye’'nin Umum
Tablosu (Tableau general de I,LEmpire ottoman)” adindaki eserinde vakfi
(Halebf’ye atfen) iice taksim ediyor: Birincisi camilerin vakiflarini ihtiva eder.
Bunlar milletin dini mallarini tegkil eyler. Ikincisi fakirlere yardim ve kamu
yarari esaslarini temin etmek iizere tesis edilen vakiflardir. Uciinciisii 4di vakif-

lardir ki camilerin tamir ve ihyasina mahsustur.
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Gatesi (Gattéschi) bu taksimi ikiye indirgiyor: Ser’i vakif, 4di vakif. Adi
vakifta yararlanma, miilkiyetten ayrilmistir ve bunda ibadet fiiline ait (milki-
yetin asli Domiuium direct) ile (intifa miilkiyeti, intifa hakki Dominium util)

i fark ve temyiz etmek miimkiindiir.

Boyle bu taksim esasen mevcut olmakla beraber Nizamiye uygulama-
larinda bu farkin varligini kabul eden hiikiimlere tesadiif edilmektedir. Bizde
vakiflarin zapti ve bir bakanliga verilmesi, bazi vakiflarin miistesna sayilmasi
boyle bir ayrimdan dogmus olacakur. Misirda bu fark bircok kanun mad-
desinde ve bilhassa mahkemelere dair olan Nizamname’nin 62. maddesinde

dikkate alinmuistir.

Hulasa vakif, konulus esast dini miiesseseler kurmaya, kamu yararini te-
min etmeye hizmet eden bir ibadet ve itaat mahiyetinde olmakla beraber daha
sonra bu maksattan uzak diger maksatlarin teminine vasita olacak hukuki bir
miiessese halini almis ve bu ikinci tiir vakiflar yavas yavas Islam geleneklerine
niifuz etmistir. Bazen bir vakfeden, vakfettigi mallarin gelirlerinden bir kismin:
bir hayir isine tahsis etmekle beraber geri kalan 6nemli kismini kendi evlat ve to-
runlarina sart kilar. Bu suretle vakfin esas konulusundan uzaklasmamakla beraber
kendi maksadini da temin etti. Onlara bu yetki verilmeseydi Islamiyet’in vakiftan
bekledigi yararlar gergeklesemezdi. Mallarin ve din yolunda kullanilan malzeme-
lerin (cih4z-1 dini) ¢ogalmasini gormek arzusu ilk halifeler ile mezhep imamlarin
bu konuda izin verici hiikiimler koymaya sevk etmistir: Vakif kuranlar kendi arzu

ve iradelerine gore vakif lehtarlari tayin etmek iktidarini elde ettiler.

[slam’in koydugu yeni veraset hiikiimlerine heniiz alisamayan ve eski
veraset sekillerine hentiz bagliliklari sona ermeyen kimseler icin bu vakif
usulleri pek uygun geliyordu. Zamanin bu egilimleri karsisinda fakihler bu
usuliin mesruiyetini kabul etmekte tereddiit etmediler. Bu usuliin bazi kere
miras hitkimlerinden yararlananlarin hukukunu ihlal ettigi inkar olunamaz.
Bu sekilde vakif, emlak sahibi Misliimanlar i¢in, emlakini miras yoluyla in-
tikalden kurtarmak ve haniminin, annesinin, kizlarinin hukukuna tecaviizle
biitiin malvarligini erkek torunlarina ayirmanin vasitasi olmugtur. Hatta bu
hiikiimlerin mevcudiyetidir ki bazi Avrupa miielliflerine vakfi yeni bir veraset

miiessesesi gibi gostermistir. Bu yonii agagida inceleyecegiz.
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Vakfa dair hiikiimler ilk olarak dért imamin birincisi olan Imam Azam
hazretleri tarafindan Fikhu'l-Ekber adindaki eserinde diizenlenmis ve bunun
ardindan Imam Malik, Imam Safii ve nihayet Imam Ahmed b. Hanbel tara-
findan vakif hakkinda 6zel hiikiimler konmus ve tedvin edilmistir. Ustad-1
azamin 6grencileri Imam Ebu Yusuf ve Muhammed es-Seybéni de vakif me-
selelerini inceleyip derinlestirerek bazen ilkelerde ve ¢ogunlukla fiiruda birbi-

rine muhalif hitkiimler ve kurallar koymuslardr.

Dért mezhebin kuruculariyla onlarin 6grencileri vakif hakkinda,
Kur'an'da tefsiri miimkiin olan ve aksine hareket edilemeyen acik 6zel hii-
kiimlere tesadiif etmediler. Vakfin nakli delili, yukarida nakledilen hadisi-i
seriftir. Kur'an’t Kerimde vakifla ilgili bir nas mevcut degildir. Vasiyete dair
olan ayet-i kerimenin delalet yoluyla vakfi da kapsadigini iddia edenler bulun-
mustur. Fakat fakihlerin bu meselede dayandiklari nakli delil zikredilen ha-
disten ibarettir. Hadis-i serif siiresiz sadakanin megruiyetini gostermekte olup
hitkiimleri kapsamadigindan vakif hakkindaki hiikiimler tamamiyla imamla-
rin eser icat etmeleridir ve bu sebepledir ki gerek dort imam ve gerek onlarin
ogrencileri arasinda vakif meselelerinde ¢ok derin ihtilaflar ortaya ¢tkmistur.
Dért imam ile 6grencilerinden her birisi, bu yeni miiessesenin ilkelerini tesis
etmeye calisirken, kendi fikrine gore aragtirmalara girismistir. Yalniz Hanefl
mezhebi dikkate alinsa bile goriiliir ki mezhebin kurucusu Ebu Hanife’nin
baslica 6grencileri olan Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed hem iistatla-
riyla, hem de kendi aralarinda daimi bir ihtilaf halinde bulunmugslardir. Ebu
Hanife’ye gore vakaf baglayici olmayan bir akittir. Imam Ebu Yusuf ise vakfi
baglayict bir akit sayar. Onun koydugu hiikiimler, zamaninda ¢ok istenerek
kabul edilmistir. Zira bu kaideler bir vakif tesis etmek isteyen kimsenin men-
faatlerine uygun bulunuyordu. Imam Muhammed, iistadi Ebu Yusuf’un su
hiirriyet taraftar: kaidelerinin aleyhine ayaga kalkmistir. Zira o, son derslerin-
de bulundugu Imam Malik'in muhafazakar fikirleriyle doluydu. Imam Ebu
Yusuf’a ve hatta bazt kere Imam Ebu Hanife'nin pek fazla akli ve teorik bul-

dugu kuramlariyla her an miicadelede bulunmustur.

Vakif hususundaki su ihtilaflar dikkate alinirsa biiyiik fakihlerin metne
dayanmadiklari zaman kendi fikirlerine, daima meseleleri ve sorunlari akli ve

nakli deliller ile ve incelikle, feraset ve maharetle ¢6zmek hususundaki kulaga
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kiipe gayretlerine nasil genis bir hareket zemini verdikleri ve her birisinin hat-
ta en yetkin hasimlarinin bile fikirlerini dikkate almadan, manuki olmaktan
ziyade faydali goriinen seyi talim ettikleri goriiliir. Nassin kayip yetersiz oldu-
gu konularda bu ihtilaflar derinlesir.

Dért biiyiik imam 6nemli noktalarda farkli fikirlere sahip olmakla
beraber vakfin tesisini kolaylastirmak i¢in, veraset kanununu itibardan di-
sirmeyecek ve bir varsayim ile veraset kanunu bertaraf edilemeyecek, onun
hiikiimlerinden styrilmak miimkiin olmayacak surette bazi careler, tedbirler
almiglardir. Mesela vakfedenin vakfettigi maldan derhal elini ¢ekmesi esasini
koydular. Bu surette vakifta yararlanma hakkina sahip olanlarin derhal vakif
malina el koymasi ve vakfedenin, kendisi tarafindan hapis ve vakfedilen mal-
dan istifade edememesi kurali kabul edildi. Bundan bagka vakfiyenin kadilar
tarafindan tescilini baglayict saydilar. Hatta Imam Malik vakfedene birinci
derecedeki evladini vakiftan istifade ettirmek yetkisini vermemistir. Fakat in-
sanlar1 vakfa tesvik etmek hissiyle hislenen ve dolu olan Imam Ebu Yusuf
miiessesenin genislemesine mani olabilecek her seyi kaldirip ilga etmek ta-
raftartydi. Hatta vakfedenin fiilen el ¢ekmesinin mecburi olmadigint kabul
etmistir. Bu surette vakfeden hapsedilmis mala yine sahibi olmak tizere kaliyor
yani vakfeden bir hayir isini viicuda getirerek, hayat tarzina halel getirmeden,
malvarligini eksiltmeden hem vakiftan yararlanma hakkina sahip olanlarin
siikran ve minnetini hem de ahiret miikdfatint kazaniyor. Ebu Yusuf, bun-
dan baska hakimin tescil etmek suretiyle vakfa miidahalesinin pek zorunlu bir
sey olmadigint beyan etti. Bu fikir Islam iilkelerinin bir kisminda yiiriirlitkte
degildir ve bir kisminda caridir. Osmanli memleketlerinde de bu esas takip
edilmiyor, yani tescil sart kabul ediliyor. Cezayir'de ise vakiflarin dokuzda onu
sahitler huzurunda tamamlaniyor. Ebu Yusuf’un bu nazariyesine gore vakif,
istegi disa vurmaktan bagka bir sey degildir demek olur. Su miitalaalara, Ha-
nefi mezhebinin, biitiin evlat ve torunlarin vakif lehtar: yapilabilecegine dair
olan miisaadesi de ilave edilecek olursa vakfi yeni bir veraset kurumu gibi gos-
termek isteyenlerin iddiast kuvvet kazanmis olur. Bununla birlikte, verasetle
vakif arasinda esasen ve hukuken mevcut olan farklar bunlarin ayri ayr1 birer

miiessese olduklarini agik¢a gosterir.
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Miictehid fakihlerden bazilari bu sekildeki vakfin megruiyetini inkar
etmislerdir Kadi Sureyh diyor ki: “Allah tarafindan tesis edilen veraset kanu-

nuna mubhalif bir vakfin varlig1 kabul edilemez.”

Ebu Yusuf’a karst olan miictehitler, Sureyh kadar ileri gitmemekle bera-
ber isaret edilen imamin, kendi hukuki fikirlerine uygun bulmadiklar: ilkele-
rine biitiin kuvvetleriyle hiicum etmislerdir. Imam Muhammed, iki muallimi-
nin, Ebu Hanife ile Imam Malik’in fikirleriyle dolu olarak, vakfa dahil edilmek
istenilen bidatleri reddetti. Fakat bu bidatler vakfedenlerin isine geldiginden,
zamanin diger miigtehitleri tarafindan hiicuma maruz kalmakla beraber kabul
edildiler. Hitkiimleri koyan miictehitler ilke ve esaslara dair miicadelelerde ve
miinakasalarda bulunurken Miisliimanlar, kAmilen, Ebu Yusuf’un i¢tihadini
kabul ve tatbik ederlerdi. O suretle ki nihayet bu fikir bir emrivaki ile pekis-
mis oldu. Ebu Yusuf’un ustalikl: teorileri ve incelikleri zamanin ihtiyaglarina

ve egilimlerine uygun gelmisti.

3.Adi vakfin geniglemesi ve yayilmasint gerektiren durumlar. Vakfin ta-
rihgesinden, pek umumi bir bakisla bahsettikten sonra simdi de 4d1 vakfin siirat-

le genislemesi ve yayilmasini gerektiren durumlar ve sebeplerden bahsedecegiz.

Bu sebepler cesitlidir. Evvela surasini hatirlamak gerekir ki Islam’in bas-
langicindaki Miisliimanlar Islam seriatinin koydugu yeni hukuki hiikiimlere
alisabilmek, eski milli geleneklerle yerlesen hiikiimler ve kaidelerden birden
bire uzaklasmak hususlarinda az ¢ok ugrasmaya, yeniligi kabul edivermekteki
sorunlara katlanmaya mecbur olmuslar ve hukuki hiitkiimler miisait olduk¢a
eski geleneklerin izlerini muhafazaya devam edegelmiglerdir. Her milletin hu-
kuk diinyasindaki gecis devresinde tesadiif edilen bu hal pek tabii ve olmasi
zorunlu sayilmalidir. Hukuk tarihi bunu ispat edebilecek vakalar ve olaylar
ile doludur. Iste bu gegmis egiliminin sevkiyledir ki ikinci ve iiglincii hicri
asirda Ebu Yusuf’un hiirriyet taraftari fikirleri toplum tarafindan kabul olu-
nuyor ve tatbik ediliyordu. Vakif hakkinda koydugu yenilik¢i hitkiimler, eski
hiikiimleri ve gelenekleri unutamayan kimselerin bu egilimlerini oksuyordu:
Islamdan 6nce kadin, verasetin disinda kalirdu. Araplarin birgok gelenekleri
ve hiikiimleri alinuladiklar1 Ibrani hukukundakinden daha siddetli bir surette

kadin, verasetten mahrumdu. Hz. Muhammed kadinlara miras nizaminda
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kanuni bir hisse verip onlar1 varisler sinifina yiikselterek yeni bir hukuk koy-
mus oluyordu. Bu hukuk ilahi konuslu oldugundan miinakasa edilemez ve
degistirilemezdi. Fakat vakiflara dair konulan hiikiimler ile aile reisine, haya-
tinda iken mallarini kendi patrimonundan (Patrimoine) hukuki sorumlulu-
gundan ¢ikarmaya ve bu suretle o halde verasetin cereyan etmemesini temine
hizmet eden bir vasita verildi. Daha dogrusu mevcut olan bu vasitadan emlak
sahipleri istifade etmek yolunu buldular. Adi vakif ise bu sebeple genisleme ve

gelisme imkanina kavustu.

Vakif miiessesesinin giizel karsilanmasini saglayan ikinci sebep, vakfe-
dene emlakini miisadereden kurtarmak imkéinini vermesinden ibarettir. Ya-
rarlanmay1 salt miilkiyetten yani rakabeden ayirip bu miilkiyeti, o giinde en
bityiik memurlarin bile boyun egecegi bir ibadet miiessesesine terk ve tahsis
etmekle bir gayrimenkuliin sahibinin menfaatini kendisine ve torunlarina te-

min edebiliyordu.

Vakfin kabul ve gelismesine 6n ayak olan bu iki sebepten bagka vakfe-
dene temin ettigi diger menfaatler onu bu yolda tegvik etmis oluyordu: Vakfe-
denin sonradan ortaya ¢ikan borclarindan dolay: aleyhinde meydana gelecek
adli kovusturmadan kendisini korumus oldu. Zira bir vakif, iizerinde hicbir
alacaklinin hak iddia edemeyecegi bir mal idi. Ayn: sekilde vakif, mali suf’a
hakkinin uygulama konusu olmaktan kurtarirdi. Nihayet vakfeden erkek ve
kiz evladina esit olarak mallar birakmak, intikal edecek hisseleri istedigi gibi

tayin ve tespit etmek iktidarini elde etmis oluyordu.

Velhasil Miisliimanlar baglangicta vakfi bir hayir isi gibi gordiiler. Bila-
hare onu keyfi miisaderelere karsi bir siper, intikal hisselerini kendi iradelerine
gore tayin ettirebilecek bir vasita gibi kullandilar. Bununla beraber vakfi yeni bir

veraset miiessesesi gibi gdrmenin miimkiin olmadigini agagida izah edecegiz.
4. Vakfa dair Hanefi fikhinin baslica eserleri.

Fikha dair tasniflerde bulunan miictehit fakihler, eserlerinde vakif hii-
kiimlerinden bahsetmislerdir. Imam Azam’in Fikhu'l-Ekber'inden sonra imam
Ebu Yusuf’un Adibul-Kazé adindaki eseri gelir. Muhammed es-Seybani bir-

cok eserler birakmistir ki en meshurlart Camiu'l-Kebir ve Camin’s-Sagirdir.
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Bunlardan baska meshur eserler sunlardir:

Semsiileimme Ebubekir es-Serahst’nin e/-Mebsiit adli eseri.
Burhaniiddin Muhammed b. Ahmed’in e/-Mubitu’l-Burhini’si
Alatddin’in Tubfetiil-Fukaha ismindeki eseri.

Burhéniiddin Ali b. Ebubekir’in e/-Hiddye’si.

Emir Katib b. Emir Omer’in e/-Kifaye'si.

Kemaliidddin Muhammed es-Seffal’in Fethu'l-Kadir'i.
Abdullah b. Mes’ad’un e/-Vikaye'si.

Seyh Ibrahim b. Muhammed el-Halebi’nin e/-Miilteka’l-Ebhur u.
Muhammed el-Hazkafi (Haskefi) nin ed-Diirrii I-Mubtir'.
Seyh Ibn Abidin’in er-Reddiil-Mubtir'.

Omer Hilmi Efendi’nin Tiirkce olarak Ahkiamu’l-Evkifi.

Muhammed Hamdi Efendi'nin yine Tiirkge lrsddii’l-Ablaf fi Ahkai-
mi [-Evkdf .

5. Avrupa hukuk miielliflerinin vakif hakkindaki miitalaalari. Islam hu-
kukuna dair eserler telif eden Avrupa hukuk alimlerinden bazilar: vakfi yeni
bir veraset miiessesesi gibi, bazilari ise vasiyet ve hibe hitkmiinde bir akit gibi
telakki etmisler, bazilart da vakfi Fransa hukukundaki bazi akitlere benzetmis-
lerdir. Onlar vakfi miitalaa ederken bati hukuk manzumesinin genel kuralla-
rinin etkilerinden kurtulamayarak dogu hukukunu kendi ilim mercekleriyle
miisahede etmis olduklarindan Islam hukuku bakimindan bazi hatalara diis-
miislerdir. Vakif hususunda oldugu gibi diger bircok meselelerde de bir Av-
rupa hukuk 4limi i¢in en mithim sorunlar, kiigiikten beri genel olarak hukuk
hakkinda edindigi malumattan soyutlanmakta ve bat1 kanunlarinin esaslarini
teskil eden bakis agilarina gore degil, Islam hukukunun esaslarina gére muha-

keme etmeye muvaffak olmaktadir.

[slam hukuku tetkik edilirken cogunlukla, giiya birbirine benzer iki
milessese arasindaki etkenler mukayeseden uzak olarak Roma hukukuyla
ondan ¢ikan kanunlar dikkate aliniyor. Gergekte son derece acikur ki, bir
kavmin kanunlarinin asil varlik sebebi toplum hayatindaki ihtiyaglar oldugu

ve bu ihtiyaglarin insanlar icin az ¢ok benzer bulundugu cihetle yeni ve eski
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mubhtelif kanunlarda bir dereceye kadar aynilik ve benzerlik bulunabilir. Bu
kismi benzerlik hicbir zaman cesitli kanunlarin esaslarinin ve hiikiimlerinin
ayni olmast sonucunu dogurmaz. Binaenaleyh Islamiyet’e has bazi miiesse-
selerin mahiyetini anlamak i¢in Roma hukukundan delil getirmek hatali bir
yoldan gitmek demektir. Miigtehit fakihler o zaman her tarafa yayilan Roma
hukukunu tanimis olabilirler. Fakat bu tanima, hicbir vakit Islam hukukunun
asil kokenlerini terk etmek ile hukuki hiikiimleri bagka taraflarda aramaya
dis ve i¢ sebep olmamistir. Bu sebepledir ki Islam hukuku daima tamamiyla

kendine 6zgii (original) bir mahiyeti tagimayi siirdiirmisgtir.

Bu yonleri soylece kayit ettikten sonra Avrupa hukuk miielliflerinden
bazilarinin vakif hakkindaki yaklagim sekillerini ve bu yaklagimlardaki hatala-

11 gostermek uygundur.

Mielliflerden Gatesi (Gattéschi) Arazi Miilkiyeti, Vefa Yoluyla Ferag ve
Vakiflar Hakkinda Arastirma (Etude sur la propri¢te foncicére, les hippotheéqu-
es et les Wakfs) adli eserinde (Emphytheose)’den alint oldugunu beyan eder.
Vakif bedelsiz ve tek tarafli bir akittir. Halbuki Emphytheose bedel ile ve iki
tarafli bir akit olmasi ydniiyle bu fikir kabul edilemez. Ger¢ekte vakif, bazen
Emphythe¢ose? denilen akde pek benzer bazi akitleri dogurur. Hukr, icareteyn
gibi. Fakat bu benzerlik bizzat vakifta mevcut degildir.

Diger birtakim miellifler vakif ile eski Fransiz hukukunun vasiyet,
hibe, vekalet akitleri arasinda bir benzerlik miisahede etmislerdir. Bu muhtelif
milesseseler vakif ile gesitli iliski nokrtalari gosterebilirler. Fakat su benzerlik
noktalari yaninda vakfi zikredilen miiesseselerden mutlak suretle ayiran ve

vakfa bir 6zgiinliik veren ihtilaf noktalar: zikredilebilir.

Cezayirli meshur hukuk¢u (Rib M. Robe) bu maddeye dair derin in-
celemeler ihtiva eden eserinde su sekilde fikir beyan ediyor: “Vakfin huku-
kumuzda esi benzeri yoktur. Bu, ne bir vasiyet ne bir hibe, hatta ne de bir

»

Substitutondir (kendine 6zgii sartlart olan hibe)

4 Emphytheose: Ozel bir mahiyete sahip bir kiradir ki kiractya pek genis haklar temin eder.

Miiddeti, yiiz seneyi gegemez.
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Vakif, Fransiz hukukunun bu miiesseselerine benzemedigi gibi bizde de
hibe ve vasiyet ile vakif arasinda pek esasli farklar vardir. Gergekte vakfi vasiyet
gibi diisiinmek dogru degildir: Vasiyette, vasiyet eden kisi mallarini liimden
sonrasina bagli olarak diizenler. Bu zaman ise hilihazirda mevcut olmayip ge-
lecege ait ve belirsiz bir zamandir. Vakfin hitkiimleri ise kurucunun hayatinda
islemeye baglar. Vasiyet miras nizaminin (Statut successorale) bir kismidir. Va-
siyet eden kisi miras nizamina o kadar riayet eder ki vasiyet lehtarlarini tayin
hususunda vasiyet edene verilen yetki, dini hitkiimler ile varislere tahsis edilen
hisseden fazla onlara bir sey vermesine miisait degildir. Vakif, bilakis miras
hitkiimlerine aykiri olabilir. Vakfeden kisi, mallarinin terk gekillerini ve inti-
kalini tamamuiyla kendi arzusuna gore, serbest, engelsiz tanzim eder, vasiyette
oldugu gibi belirli hisseleri ve haklari mahfuz varisler yoktur. Vakfeden kisi,
biitiin mallarini yabancilarin yararina hatta bir kisim varislerin zararina olarak

diger bir kisim varislerin yararina vakfedebilir ve tahsis edebilir.

Velhasil, evvela yabanciya yani varis olmayan kimseye vasiyet, ancak
malin {igte biri hakkinda gecerlidir ve kabul edilir; vakifta ise bdyle degildir.
Bir kimse biitiin mallarini istedigine bir engel olmadan vakfetmek yetkisine
sahiptir. Tkinci olarak, bir kimse varislerinden birisine vasiyet ederse vasiyeti
diger varislerin icazetine baglidir. Onlar izin verirse kabul edilir ve izin ver-
mezse kabul edilmez. Vakifta boyle bir icazete lizum yoktur. Ucgiincii olarak,
vasiyet 6liimiin ardindan borglarin 6denmesinden sonra yerine getirildigi hal-
de vakfin hitkmii derhal yiiriirliikte olur. Fikih hiikiimlerine gore bor¢lunun
vakfi gecerlidir. Fakat 950 tarihinde Seyhiilislam Ebussuud Efendi merhumun
arzi lizerine ortaya ¢ikan padisah emri ile bor¢lunun vakfini tescil etmekten
hakimler men edilmistir. Binaenaleyh borclu sagliginda emlakini vakfettikten
sonra vefat edip borcu 6demeye yeterli diger mali olmasa alacaklilar vakfi ha-
kime bozdurup o emlakten alacaklar: tahsil edebilirler. Bu noktada vakif ile
vasiyetin hiikiimleri birdir. Fakat bir kimse borglu degil iken sagliginda bazi
emlakini tescilli sekilde vakfedip ardindan bor¢lu olarak aslen terekesi olmadi-
g1 halde vefat etse bile alacaklilar vakfedilen emlake miidahale edemezler. Iste
bu noktada vasiyetin hitkmiiyle vakfin hitkmii bir degildir.

Vakif ile vasiyet su esas noktalarda farklar gdstermekle beraber ayrint
noktalarda da muhtelif hiikiimlere tabidirler.
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Vakif bir hibe midir? Bu iki miiesseseyi idare eden hiikiimler ve ilkeler

arasinda bir iliski ve benzerlik var midir?

Avrupa hukuk mielliflerinden bazilari béyle bir iliski ve benzerlik bu-
lundugu fikrini 6ne siirmiislerdir. Iskenderiye Karma Mahkemesi’'nin 3 Nisan
1895 tarihli bir karart® bu iki miiessese arasinda hakiki bir iliski bulundugunu
kabule kadar gitmistir. Bu karara gore vakif, birisi sadece miilkiyetin yani kuru
miilkiyetin (rakabe) terk edildigi hayir isi i¢in, digeri vakfedilenlerin yararlan-
masina yonelik olmak tizere bedelsiz bir ¢ifte/ikili hitkiim (hitkm-i muzAaf)
tesis eden bir karma hibedir. Mahkeme bu ilkeden hareket ederek miiessese-
nin mutlak butlant dogurdugunu gostermek igin tabii hukuk ve adalet baha-
nesiyle Roma hukuku ilkelerini ve Fransiz hukukunun (Donner et retenir ne

vaut) genel kuralini (Adage) dikkate aliyor.

Bu muhakemedeki sakatlar1 gostermek gii¢ degildir: Evvela Roma hu-
kuku ilkeleriyle Fransiz hukukunun ve tabii hukukun bu hususta ne iligkisi
vardir? Eger kiyas yoluyla muhakeme edilmek isteniliyorsa kargilagtirma et-
kenlerinden olmak iizere Islam hukukunun ilkelerini de diisiinmek lazim ge-
lir. Bu halde vakfin bir hibe olmadigini gormek kolaydir. Vakif, hibenin esas
niteliklerini aslen tastmamaktadir. Ilk olarak hibenin esas sartlarindan birisi
hibe eden kisinin hemen terk etmesi ve el cekmesidir. Bir vakfin kurucusu ise
kurdugu andan itibaren kuru miilkiyetinden el ¢ekerse de hayat1 boyunca ya-
rarlanmak hakkini kendisine saklayabilir ve tahsis edebilir. Vakifta sahih olan
boyle bir kayit hibeyi iptal eder. Tkinci olarak, vakif geri doniislii degildir. Ha-
nefiye gore hibe bilakis, esasen geri doniigliidiir. Hibe eden kisi belirli sartlar
dahilinde hibe edilen mali geri almak hakkina sahiptir. Hatta kendisinden bu
hakki 1skat etmis olsa bile. Roma ve Fransiz hukukunda hibede geri doniisli

olmamak bir kural ve esas oldugu halde [slam hukukunda bir istisnadir.

[ste goriiliiyor ki vakaf ile hibe birbirinden pek ayr1 seylerdir. Vakif ile
hibe arasinda diger birtakim temel ihtilaflar daha zikretmek miimkiindiir:
Vakfi kurmaya yonelten his ile vakfedilen mal, hibedeki his ile ve hibe edilen
mal ile benzerlik arz etmez. Bundan bagka istisna olarak caiz gorenlerden bas-

ka menkul mallarin vakfi caiz degildir. Hibede béyle bir kayit yoktur. Ayni se-

5 “Le wakf on habous — Eug. Clavel”, c. 1, s. 34.
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kilde, hibe edilen malin miilkiyeti hibe eden kisiden hibe edilen kisiye intikal
eder. Halbuki vakifta miilkiyet yalnizca yani rakabe ilahi miilkiyette kalarak

yararlarin intikali vakfeden kisi tarafindan segilir ve arzuya gore tanzim edilir.
Vakif, eski Fransiz hukukundaki Substitution’lara benzer mi?

Substitutionda muhafaza ve sonra da iade etmek vazifesiyle miilkiyeti
terk etmek vardir. Yani bir kimse digerine biitiin malvarligint devreder. O
sartla ki o kimse bu mali muhafaza ve 6liimiinden sonra iade etmek vazifesine
sahip olacaktr. Bu adeta bir hibedir, bir miras veya hediye tesisidir. Halbuki
vakifta yararlanma hakkina sahip olanin, hibe dilen kisiye veya tayin edilen bir
varise benzemedigini gosterdik. Substitutionda vekil kendi menfaatine olan
hakiki bir sahsi kayit (Servitude personnel) ile bir seyin maliki oluyor. Fa-
kat intikalin niteligi ancak birincinin hukuk sorumlulugundan (Patrimoine)®
ikincinin hukuk sorumluluguna bir halef birakmak yoluyla (Par voie succes-
sive) ile meydana gelir. O kadar ki vekil hibeyi reddederse hitkiim batl olur.
Zira vekil vekaleti kabul etmekle kendi menfaatine ait olan yén mahvoluyor.
Vakifta ise belirli olmayan vakif lehtarlarinin kabulii sart olmadig: gibi belir-
li lehtarin kabuliiniin bulunmamasi da vakfin butlanini dogurmaz. Sunu da
ilave edelim ki Substitutionda biitiin bir miilkiyetin yani rakabe ile beraber
menfaatlerin siirekli intikali vardir. Vakifta ise yalniz yararlanma intikal eder.
Boylece birgok durumda vekilin rizasina ihtiyag olmadan ve biitiin durumlar-
da vekilin rizasiyla vekéletin konusunu teskil eden mallar saulabilir ve tapu-
da bagkasinin tizerine gegirilebilir (ferag). Bu hal vakifta mevcut degildir. Su
yonii de unutmamali ki Substitution ¢ogunlukla sonuglarint ancak miivekki-
lin vefaundan sonra meydana getirir. Halbuki vakif, vakfedilen mali, vakfeden
kisinin miilkiyetinden derhal ¢ikarir. Mielliflerden bazilar1 da vakfi bir veraset

milessesesi gibi telakki ederler ve bunu asil miras hiikiimlerine aykir1 bulurlar.

6 Patrimoine hukuk terimi olarak Tiirkceye zimmet, hukuki sahis, kul haklari gibi tabirlerle
nakledilmistir. (Zimmet) yalniz aleyhte olan yiikiimliiliikleri gosterir, (hukuki sahsiyet) daha
baska manalarda kullanilir. (Kul haklart 6nceki iki terime nispetle daha iyi ise de aciz yazar
“hukuk sorumlulugu (uhde-i hukukiye)” tabirini koymayi ve bunu digerlerine tercihen, sim-

dilik, kullaniyoruz.

ahiyat..



Hiiseyin NACI / / Vakfa Dair Bir Tetkik

Kadi Sureyh’in agikladig: sekilde vakif, hakikaten en biiyiik kanun ko-
yucunun koydugu miras hiikiimleri ile ¢eliski halinde midir ve yeni bir veraset

miiessesesi midir?

Bu soruya cevap vermek i¢in ilk olarak bat kanunlarini idare eden mi-
ras hukuku ilkelerini zihinden gikararak Islam seriati bakis agisindan meseleyi

diistinmek gerekir.

Fransa ve hemen biitiin Avrupa kavimlerinin kanunlarina gore miras
hakki, bir sahsa dogal baglarla bagli olan bir sahsin canli ve yasayabilir ola-
rak diinyaya geldigi andan itibaren var olmakla beraber bu hak (muris De-
cujus)’in hukuk sorumlulugunu (Patrimoine) onun hayatinda bir dereceye
kadar sinirlar. Kayutli varislerin ve bunlarin digindaki haleflerin /megrtita (He-
ritiers reservataires) varligi, gerci bir malvarligini miilkiinii istedigi bedel ile
miilkiyetten ¢itkarmaya hicbir engel olusturmazsa da, patrimonun yalniz bir
kisminda bedelsiz tasarrufa ehliyetini sinirlar. Bu sinirlamanin neticesidir ki
veraset kaidesi, hibe edenin vefatiyla, kayitli varislerin ve bunlarin digindaki
haleflerin zararina olarak haksiz bir surette terk ve teberru edilen mali onlara
intikal eden mallarin i¢ine dahil eder. Bu suretle miras hakki, verasetin agil-
masindan énce miras birakanin (Cecujus) hayatinda bile itiraz edilemez bir

sekilde sonuglari meydana getirir.

Islam hukukunda ise durum asla boyle degildir. Ser’i varislerin sifai,
miras birakanin mallar1 tizerinde ancak onun vefatindan sonra bir hak temin
eder. Sunu da haurlamali ki miras, vasiyetin ve borglarin ifasindan sonra ka-
lan mallari igerir. Cocuklart ve diger halef olabilecek olanlart bulunan insan,
miras hisselerinde vasiyet yoluyla degisiklikler yapamazsa da, hayatinda biitiin
mallarini gerek bir yabanciya ve gerek kendine halef olabileceklerden birisine
hibe etmekle biitiin varislerini mirastan mahrum birakabilir. Hayatta olanlar
arasinda teberru serbestligi sinirsizdir; varislerin hakk: ancak murisin vefatin-

dan sonra gerceklesir ve vefat giiniindeki mallari tizerinde cereyan eyler.

[slam hukukunda ihtilafli olmayan bu ilkeler vakfin mahiyetini daha
adil bir tarzda takdir etmeye uygundur. Vakif, hayatta olanlar arasinda bir
hibe olmadiktan baska Kuran-1 Kerim’in tayin ettigi sahis hitkiimleri ile sahis

ve miras nizamiyla (Statut successorale) da ilgili degildir. Bunda da dahil de-
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gildir. Zira bu nizamin” uygulanmasi ancak murisin vefatindan sonra baslar ve
bu esnada vakfi teskil eden veya bir hibenin konusu olan mallar, vakif ile hibe-
nin yapiliglart aninda ve ¢ogunlukla yillarca 6nce kurucunun patrimonundan
¢tkmis bulunur. Bu o kadar dogrudur ki biiyiik fakihler 6liim hastaliginda
yapilan vakfi muteber saymazlar ve béyle bir vakif vasiyete benzetilerek ser’i

varislerin hisseleri tizerinde bir etki meydana getirmez.

Onceki diisiinceler gosteriyor ki vakif asla miras nizamina dahil degildir
ve sahis nizamiyla ilgili degildir. Bu ancak Miisliimanlarca kabul edilen 6zel

ilkelere uygun olarak yapilan bir 6zel sekilli feragdir.

Vakif, miras nizamina o kadar az benzer ki bircok miiellif muvakkat vak-
fi kabul ve bunun, vakfedenin vefatindan 6nce bile son bulabilecegini kabul
ederler. Imam Ebu Yusuf bir aydan fazla bir zaman igin fakirlerin menfaatine
olan vakfi muteber sayar. Diger miictehitler bu miiddetin hi¢ olmazsa bir sene
olmasi fikrindedir. Iste muvakkat vakfin, velev ki bazt miictehitlerin fikrince
mevcudiyeti, vakfi miras nizaminda bir degisiklik meydana getiren bir akit gibi

gostermek istenilerek fikirlerinin ne kadar hatali oldugunu gosteriyor.

Vakfedilen mal, vakfeden kisinin hukuk sorumlulugundan ¢ikar, fakat
vakfedenin kendi arzusuyla ve belirli bir maksadi ile ¢ikar ve bu maksadin
meydana gelmesini temin i¢in adeta kisith kalir. Bu maksat da malikin ilahi
miilkiyette hapsedilmis kalmasidir. Hapsedilmis mal 6zel hukuk kurallarina
ve bilhassa veraset intikali kanunlarina tabi olmaktan kurtulur. Fakat vakfin
gayesi olan sey meydana gelmezse mal serbest kalarak aketif ticaret alanina da-
hil olur; miilk sifatint kazanarak kurucuya veya ser’i varislerine geri déner ve
ser’an belirli olan miras nizamu asil igleyisini alir. Zira engel olan vakif olma
durumu ortadan kalkmugtir. Ayni sekilde, vakif yiiriitiilemeyince miinfesih
olur ve sonugta vakfedilen mal vakfin kurucusuna veya varislerine geri doner.
Ayni sekilde vakfin ilgili oldugu hayir isi veya umumi menfaat ortadan kalkin-

ca vakfedilen mal hiirriyet kazanir.

Miigtehit fakihler bir Miisliimanin, kendi mezhebinden bagka bir mez-
hep hiikiimlerince bir vakif ingasini kabul ederler. Fakat vakfeden kisi, yalniz

7 Statut réel, personuel successoral tabirlerini ayni, sahsi, irsi nizam diye terciime etmek uygun-

dur zannederim. Daha uygun terciimeleri buluncaya kadar bunlar: kullanacagim.
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vakif hususunda o mezhep hiikiimlerine tabi olur. Biiyiik miigtehitler tarafin-
dan vakfeden kisilere verilen bu hiirriyet —ki béyle bir hiirriyet yalniz vakifta
kabul edilmistir- sunu ispat ediyor ki: Vakif kurallari, uyanlarin arzu ve ira-
delerine gore degistirilebilir ve diizeltilebilir olmayan sahis ve miras nizamin-
dan hic birisine ait degildir. Hi¢ kimsenin zihninde olugmaz ki bir Hanefi,
mirasini Maliki mezhebi kurallarina gore diizenlesin ve vasiyetini o mezhep
hitkiimlerine uygun edebilsin. Misliimanlarin sahis ve miras nizami uydukla-
rt mezhep tarafindan tayin edilmistir ve bunun hiikiimleri degistirilemez. Bir
vakfin kurucusuna verilen haddinden fazla ve kural dis1 izin, eger vakif miras

nizamiyla ilgili olsaydi, hi¢cbir zaman verilmezdi.

[slam seriatinin bu kesin ve agik hiikiimlerine karsi bazi miiellifler ile
beraber muhtelif Islam memleketlerinde bulunan bazi karma mahkemeler

vakf1 bir veraset kurumu gibi diisiinmekten ¢ekinmemislerdir.
Mesela:

Aile reisi bir vakif kurarak mirasci belirleme usultinii degistirebilir. (Ce-

zayir Istinaf Mahkemesi 6 Nisan 1868)

Vakif, 6zel bir veraset nizami ortaya koyar. (Ayni mahkeme 15 Subat

1864 1 Mayis 1879)

[slam kanunu mirasg1 belirlemeyi iki sekilde kabul eder: Biri kanun ile
belirlenmis, digeri insan iradesi ile belirlenmis intikal usulii. (Ayn: mahkeme
23 Mart 1874)

Intifa hakkina sahip olanlardan her birisinin vakif gelirlerinden bir hissesini

belirlemek, ozellikle sahis nizamina bagli bir veraset meselesini meydana ¢ikarir.
(Iskenderiye Karma Mahkemesi 1 Haziran 1892)

Su zikrettigimiz ve daha bir¢ok 6rneklerin zikredilmesi miimkiin olan
kararlarin icinde yer alan kuram, adli bir bakis a¢isindan kabul edilemez. Va-
kif, Kur'an'in koydugu mirasgt belirleme usuliinden bagka bir miras¢1 belir-
leme usuliinii ortaya koymuyor ve miras hukukunu asla kayitlamiyor. Ser’t

varisler daima Kur'an’in koydugu siralanis i¢cinde miktarlara maliktir.
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Yalniz onlar, murislerinin hukuk sorumlulugundan (Patrimoine) daha
evvelce ¢ikmis olan mallara varis olamazlar. Zira o mallar mutlak sekilde ka-

nuni ve ser’l bir yetkiyle miras disina ¢ikarilmistir.

Yukarida zikredilen kararlarda tesadiif edilen hatanin sebebi evvela ke-
lime karmagasidir. Bir vakfin kurucusu, intikal sekillerini kendi arzusuna gére
tayin eder yani vakfedilmis mallarin yararlanma hakkina pesi sira ulasacak
olan sahuslar1 belirler. Yararlanma hakkina sahip olanlardan birisi vefat edin-
ce onu takip eden siradaki kisi vakiftan istifade hususunda onun yerini alir.
Fransiz hukukunda “Succession” kelimesi adliye anlaminda “LChereidite”’ye
ile ilgilidir. Bundan su sonug ¢ikarilmugtir ki: Mademki yararlanma hakkina
bir kisi, diger birisinin yerine geciyor, bu ancak Sueee¢der kelimesi genellikle
Venir-aprés manasinda kullanilmak sartiyla dogrudur, demek ki vakif, 6zel bir

miras siralamast olusturuyor, bu sekilde miras nizamna dahildir.

Hatanin kaynag: iste buradadir. Bazi kanunlarin vakifla ilgili maddele-
rinde uygun olmayan terimlerin kullanilmasi, ortadan kaldirma amacinda ol-
dugumuz hatanin ve yanlis diisiiniisiin ortadan kalkmamasina, devam etmesi-
ne ve yayilmasina sebep olmustur. Misir Karma Kanununun 77. maddesinde
su sozlerle tesadiif olunur: Miras, 6lenin mensup oldugu milletin kanunlarina
gore diizenlenir. Bununla birlikte, vakfedilmis mallarin intikal hakkiyla ilgili
olan miras hukuku (Droit de succession) yerel kanun ile diizenlenir (Droit de
succession) deyisi yerine takip haklari, intikal haklari gibi bir mana ifade eden

bir tabir konulsa hata ortadan kalkar.

Bununla birlikte Misir kanunlarinin genel yapisi, zikrettigimiz hatalar
ile beraber, vakfi sahis ve miras nizamina degil, miilk nizamina d4hil eder.
Misir Adalet Tegkilat Kanunuw’'nun 26. maddesi Misir hitkiimetini “yerlilerin
sahis nizamiyla ilgili kanunlari ¢ikarmaya mecbur kiliyordu. 1875°de bu nes-
riyat gergeklesti. Sahis nizamina ve baslica verasete, vasiyete, hibeye dair hii-
kiimleri iceren bu kanunlarin mecmuasinin vakfa dair hiikiimleri icermedigi
goriiliiyor. Eger vakif herhangi bir yonden miras nizamiyla ilgili olsayd: bu

mecmuaya dihil olurdu.

Osmanli kanunlarinin vakfi ne sekilde diistindiiklerine yani onu sahis

ve miras nizami ile miilk nizamindan hangisine dhil ettigi meselesine gelince:
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Gorev Dagilimi (Tefrik-i vezaif) hakkinda simdiye kadar yapilan diizenleme-
ler ile 31 Tegrinevvel 1333 tarihinde negredilen Usul-i Muhakemat-1 Ser’iyye
Kanunu vakif davalarinin gériilmesini Ser’iyye Mahkemeleri’nin gorevlerine
dahil ediyor. Ser’iye Mahkemeleri’nin yetkisi icindeki maddeler genellikle
veraset, vasiyet, nikih gibi miras ve sahis nizamiyla ilgili olan maddelerdir.
Vakfin bu arada bulunmasi onun da sahis ve miras nizami icinde diisiiniildii-
giinii gosterebilir. Eger gorev dagilimi meselesinde esas, mutlak olarak sahis
nizami ve miilk nizami davalarinin davaya bakma yetkisini ayirip dagitmak
fikri olsaydi bu diistince gokga tizerinde durmaya deger sayilirdi. Halbuki gé-
rev dagiliminda béyle bir esas takip edilmemistir. Zira adli hitkiimlerin boyle
bir bolisiimii Islam ve Osmanli hukukunda tanindik ve kanunlarin bu esa-
sa gore tertibi alisilagelmis degildir. Béyle bir ayrimin sebebini daha ziyade
kanunlastirilmamis maddelerin Ser’iyye Mahkemeleri’nin gorevleri igine terk
edilmis olmasinda aramalidir. Bundan baska sahis nizamina d4hil maddeler-
den bazilarini ¢oziimleyip karara baglama yetkisi Nizamiye Mahkemeleri’ne
terk edilmistir. Su sebeplere binaen bizde gorev dagilimi, sahis nizami ve miilk
nizaminin bir ayrimi gibi diistinmek ve ondan vakfin sahis ve miras nizamina

dahil sayildigt sonucunu ¢ikarmak dogru degildir.

Ustii tavanla 6reiilmiis yerlerin (miisekkafit) ve diger vakif gelirlerinin
(miistegallat) intikalleri kanunu, vakfi bir veraset miiessesesi gibi gosteremez.
Cilinkii icareteynli sifatiyla Gistiin tutulan, elden ele dolagabilen vakfin miisek-
kafat: ve miistegallat kendine 6zgii aslint ¢oktan kaybetmis ve yeni bir cesit

mal ortaya ¢ikarmigtir. Bu ise konumuzun digindadir.

Hukuk kuramlari ve gesitli adalet tegkilatlarindan ¢ikardigimiz, ortaya
konan deliller vakfin sahis ve miras nizamina dahil olmadigini ve onun yeni
bir veraset miiessesesi gibi diisiiniilemeyecegini ve gerek Islam hukuku ve ge-
rek Avrupa hukukunda bagka higbir akit ve tasarrufla kiyaslanamayacagini

gostermeye yeterlidir.

[slam hukukunun kendine 6zgii ve asli bir miiessesesi olan vakfin top-
lum hayatndaki 6neminden ve etkilerinden ve iktisaden olan mevki ve kiy-
metinden bahsetmek miinasip olacakti. Fakat elde adi gegen konuyu aydinla-

tacak vesikalar ve istatistik deliller kayip ve bunlarin tedariki simdilik hemen
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imkansiz oldugundan ve bu hususta esasen malum olan miilahazalar ve naza-
riyelerin tekrarindan bir fayda hasil olmayacagindan bahsimizin bu yéniini

mecburen erteliyoruz.

Beyrut Hukuk Mekteb-i Arazi ve Evkaf Muallimi Copur Kadizade Hii-

seyin Naci
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