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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli okurlarimiz,

insanlik olarak tarihte nadir gériilen salginlardan birini yasiyoruz ve ister istemez boyle
bir kétiiliiglin gelip insani bulmasinda ilahi irade ile insan iradesinin nerede durdugu
konusunda hakli olarak insan zihnine sorular gelmektedir. Editér yazisinin sinirlarini

asmayacak kiiciik bir miilahazanin yararli olacagi kanaatindeyim.

Diinyada hicbir sey insana tamamlanmis olarak verilmez. insan her seyi tamamlayarak
onun bir pargasi olur. Bu, amel veya yaratici eylem dedigimiz seydir ve insanin fiillerinden
farklidir, Kur’an'in hata ve kusurdan bahsettigi baglammn ardindan salih amel/yaratici
eylem vurgusu yapmasi, insanin olup bitenin tamamlayici parcasi olmasi sebebiyledir. Bu
salih amel bazen baska insanlara bazen dogaya iliskindir; ama her zaman insam ahlaki bir
agin parcas! yapar. Bunun i¢in de dogru ya da yanls ahlaki kararlarimizla insa ettigimiz

bir diinya var 6niimiizde.

Bu durumda soyle bir itiraz gelebilir: Madem ki bu diinya insanin eliyle kurdugu bir
diinyadir ve bu diinyada kétiiliikler boy géstermektedir. O hilde neden Allah insani iyilige
ya da kotiiliige egilimli biri olarak degil de sadece iyiligi yapabilen bir varlik olarak
tasarlamadi? Bu, Allah'mn kétiltglin olmadig: bir diinya yaratma iradesinde olmadigini

gostermez mi?

Gergekten, insan dogasinin iyilige de kotiiliige de egilimli olarak degil de, kotiiliigiin
olmadig1 bir diinyay1 yaratma amaciyla, zorunlu olarak, sadece iyilige egilimli olarak
yaratilmis olmasi nasil bir durum ortaya ¢ikarirdi? Bu insanin dzgiir bir varlik olmadig
anlamina gelirdi ki bunun tercih edilmedigi agiktir. Allah melekler gibi, sadece iyilik
yapmaya ayarl varliklar yaratsaydi bu durumda kétiilitk de olmazdi. Kur’an’da aktarilan
iinlii diyalogda, meleklerin ‘Kan dékecek ve yeryliziinii bozguna ugratacak birini mi
yaratacaksin’ sorusuna Allah’in ‘Sizin bilmediklerinizi ben bilirim’ cevabini vermesi,
kétiiliige egilimli bir insanin yaratilmis olmasinin derinlerinde baska cevaplar aranmasi
gerektigini, meselenin insanin sadece kétiiliige meydan verecek bir varlik olmanin
Otesinde daha biiyiik bir planin parcasi olarak tasarlandigini gostermektedir. Allah’in
yerylizii planinda insana iliskin varhik hitkmii/ takdiri onu 6zgiir iradeli bir varlik olarak
yaratmak olmustur. Bu, insana iliskin ‘en yiiksek iyi’dir. Ama burada yine bir paradoksla

kargilagiriz: Ozgiir iradeli olusumuz, kétiiliigii de yapma tercihinde bulunabilecegimiz
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EDITORDEN

anlamina gelir. O zaman da kétiilige izin vermenin ahlaken makul yeter bir gerekcesinin

ne olabilecegi sorusuna geliriz?

Karada ve denizde fesadin varligim Allah insana bagladigina gére, ahlaki kotiiliigiin
kaynaginin nasil kurutulacag sorusu, insanin bu nétr yapisinin iyilige nasil evrilecegi
sorusuna gelir dayanir. Dolayisiyla kdtiiliik meselesini tartismak, ahlaki bir varlik olarak
insani tartigmaktir. Dogasi/ fitrati geregi ahlaki bir varlik olan insanin en biiyiik imtihani,

bu kétiiliiklerin kokiinii kazima konusunda gésterecegi iradedir.

Kur’an hem ontolojik hem epistemolojik hem de ahlaki perspektiflerden bakildiginda
kotiiltgh ortadan kaldirilmasi gereken bir olgu olarak dniimiize koymaktadir. Dolayisiyla
kétiiliik, ne bir iyiligin agi8a ¢ikmasi icin gerekli bir karsit olarak mesrulastirilabilir ne de
bizim bilemedigimiz seylerin ortaya c¢ikmasina aracihk edebilecekleri seklinde

savunulabilir.

Allah bu kétiiliiklere neden izin veriyor sorusuna bundan daha makul bir cevap vermek
gerekiyor. Verilen cevaplardan biri, Allah’in bizim bilmedigimiz seyleri bildigi, dolayisiyla
bu kétiiliiklerin varliginin gercek nedenini bizim bilme imkdnimizin olmadig: seklindedir.
Bu durum bizi gergekte bir kétiiltigiin olmadig1 sonucuna gétiiriir ki bu da dogru degildir.
Verilen baska bir cevap, kétiiliiklerin iyiliklerin kadir-kiymetinin bilinmesi icin gerekli
oldugudur. lyiligin ortaya ¢ikmasi icin kétiiliigiin var olmasi gerektigini zira ziddini
bilmeden bir seyin ne oldugunun tam olarak anlasilamayacagini sdylemek, kotiiliigiin

varliginin devamini zorunlu gérmek demektir ki bu sagmadir.

Etik olarak kétiiliiklerin varligini insanin yapip ettiklerine baglayan ve ‘tutum’ elestirisi
yapan Kur’an agisindan bakildiginda kétiiliiklerin ontolojik varhigina bir ‘anlam’ aramaya
cabalamak tutarsizliktir. Kur'an insani degil ‘tutum’larini elestirmektedir. insani ‘zaltim’
ve ‘cehiil’ olarak tanimlarken, insanin karakterine degil tutumuna isaret etmektedir. Zira
zaltiimun zalimden farki, baska tiirlii imkani varken insanin zulmii tercih etmesidir. Cehill,

baska tiirlii imk4n varken cehli tercih etmis olmasidir.

Allah kétiilikklere neden izin veriyor sorusu, insamin Jzgiir iradesi, egilimleri ve
kabiliyetleri dikkate alinarak cevaplanmahdir. Kétiliiklerin bir imtihan olarak
tanimlanmasi1 da burada anlam kazanmaktadir. Zira var olan her sey, bir gayeyi
gerceklestirmek iizere vardir. insanin varlik gayesi de kemalin/tamligin oldugu,
kétiiligin bulunmadig: bir diinya insa etmektir, kétiliigiin varligina gerekee tiretmek
degil. Allah’'in biitiin ¢agrisi da esenligin oldugu bir diinyanin var kilinmasina yoneliktir

(Yunus, 25).
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Unutmamak gerekir: insanin yeryiiziindeki son iki yiiz yillik tarihine antroposen ¢ag adi
verilmektedir. Yani insanin dogaya tam hakimiyet kurup tahakkiim ettigi, nesnelestirdigi,
alinir-satilir bir metaa donistiirdiigii ¢ag. Sonug, insan-doga iliskileri agisindan bir

trajedidir.

insanin varlikla iliskisinin bir denge iizerine oturdugu ve bu dengenin bozulmamasi
gerektigi bir Kur’an buyrugudur. (Rahman, 7). Yasadigimiz trajik sonuglar, bu sonuglari
meydana getiren sebepler halkasina insanin olumsuz bir faktér olarak girisiyle ilgilidir.
Mesela, biz depreme kotii demeyiz; yikim getirirse kot deriz. 7 siddetindeki bir deprem
hi¢bir yikim getirmezse hakkinda hi¢ konusmayiz bile. Ama 5 siddetindeki bir deprem
binlerce insanin oliimiine sebep olursa bir felaket olarak tanimlariz. Bizim ‘felaket’
tamimimizin depreme degil, yarattigi sonuca yonelik oldugu agiktir ve bu sonucun bir
‘felaket’e doniisiip doniismemesi insan faktdriine bagl. Hepimizin bildigi sebepler bunlar.
Bu 6rnegi dogadan kaynakli biitiin olaylara uygulayabilirsiniz. Kur’an, basimiza gelenlerin
yaptigimiz kusurlarin bir bedeli olarak karsimiza ¢iktigini sdyler: “Hepsini suglarindan

dolay1 cezalandirdik/ Fe kiillen ehaznd bi zenbihi” (Ankebut, 40).

Insanin giinahindan dolay1 karsilasacagi felaketler ve bunlara iliskin isaretler, daha
dncekilerden daha ciddi bir hal almaktadir (Zuhruf, 48). Bu felaketlerin &nce isaretleri
(ayetler) goriiliir. Bu isaretler dikkate alinmadiginda musibet gelir insanlar1 bulur. Bu
musibet neticesinde de azabi tadarlar. Azab kelimesinin Arapca’da aym zamanda
mahrumiyet anlamina geldigini hatirlayalim.  Sevdiklerimizden —mahrumiyet,
Ozglrligiimiizden mahrumiyet, vs. Eve kapanip kalmak bu azabin en iyi ornegi
durumundadir. Tarihsel olarak Ad kavmine isaret eden “Fe esbahd 14 yiird illd
mesdkinehum”/”Evlerinden baska hicbir sey goriinmez oldu” (Ahkaf, 25) ayeti bugiin
evlerine hapsolup mahrumiyet yasayan 21. Yiizyil insamimi da anlatmaktadir. Her

toplumun azabi, helaki, tufani ayri.

Allah’'in insanlar icin razi olacagi bir yasamla, insanlarin kurduklari bu diinyadaki
yasamin Ortiismedigini bu anlamda her zaman bir cennetten cinnete diisiis durumunda
oldugumuz asikar. Bir katliam, bir agliktan &liim, bir deprem sonucunda meydana gelen
can kayiplari, vs. insanin cennetten diisiis halleridir. Bu hallerden sonra kendisinden
beklenen hatasiyla yiizlesmesi/tovbe etmesi ve bir daha ayni hatalar1 islememe sozii

vererek bir doniis yasamasidir.

Oncelikle Kur'an doniilebilir hatalardan bahsetmekte ve “umulur ki hatanizdan

donersiniz” demektedir. Eger bu kétiiliikleri insan i¢in Allah planlamis olsayd: ‘umulur ki
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ddnersiniz’ demezdi. Zira insan ancak kendi hatasindan donebilir, Allah'in planladig: bir

seyden insanin dénmesi s6z konusu olamaz.

Her tiirlii cabamizin daha iyi bir diinya kurmaya yonelmesi temennisiyle KADER'in yeni
sayisint siz degerli okurlarimiza takdim ediyoruz. Cok degerli yazilariyla diisiince
ufkumuzu genisleten bilim adamlarimiza minnettariz. Yeni sayinin elinize ulagmas i¢in

dzveriyle calisan editérler kurulundaki her bir arkadagima ayr1 ayr1 miitesekkirim.

Sevgi, saygi ve saglk dileklerimle,

Editorler a.

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN
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Oz

Bu c¢alismada Osmanli déneminde Serh'ul-‘Akdid {izerine yazilan bazi hisiyeler incelenerek, tekvin konusu
baglaminda bu hasiye yazarlarinin mezhebi kimlikleri tespit edilmeye calisilmistir. Amacimiz Osmanl
medreselerinde Es’ari keldm kitaplarinin okutulmasindan hareketle Osmanli’'nin Es’ariligi benimsedigine dair
kanaatin dogru olup olmadigini tespit etmektir. Sa’deddin et-Teftdzan’nin (792/1390) Serh'ul-‘Akaid adli eseri
Osmanli Devleti zamaninda hasiyeleri ile birlikte okunan 6nemli bir keldm kitabidir. Omer en-Nesefi'nin
(537/1142) goriislerinin Es’arilik perspektifinden serh edildigi bu kitap, kelamin serh ve hésiye déneminin
dnemli orneklerinden biridir. Teftdzini bu kitapta hem Matiiridi keldm ekoliinii benimseyen Nesefi'nin
goriislerini hem de kendi degerlendirmelerini beraberce anlatmustir. Kitabin bu yapisi, {izerine hasiyelerin
yazilmasina ve Ehl-i siinnet’in iki keldm ekoliiniin gériislerinin bu kitap {izerinden tartisilmasina yol agmustir.
Bu ¢alismada Osmanli Dénemin meshur keldm alimleri olan Ahmed b. Miis4 el-Hayali (875/1470), Muslihuddin
Mustafa el-Kestell (901/1496) ve Ramazan b. Muhammed'’in (1017/1608) Teftidzani'nin tekvin konusundaki
goriisleri tizerine yazdig1 serhler incelenmistir. Hayali’nin gériislerinin anlasilmasi bakimindan Kul (veya Kavl)
Ahmed b. Hizir el-KazerQinl (950/1543) ve Abdiilhakim es-Siyalkiiti'nin (1067/1657) agiklamalarina da yer

verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Osmanly, Serh’ul-‘Akaid, Hasiye, Tekvin.

MATURIDI EMPHASIS ON OTTOMAN KALAM - AN ANALYSIS WITHIN THE CONTEXT OF
TAKWIN DEBATES IN THE SUPERCOMMENTARIES OF SHARH AL-‘AKAID

Abstract

In this study, some postscripts (Hashiyah) written on Sharh al-Aqaid in the Ottoman Empire were examined and
their sectarian identities were tried to be determined in the context of the Takwin. Our aim is to determine the
correctness of the opinion that the Ottoman Empire adopted the Ash’arism based on the reading of Ash’arian
kaldm books in the Ottoman madrasahs. The book of al-Taftazini named Sharh al-Aqaid is an important kaldm
book that was read together with its postscripts in the time of the Ottoman Empire. This book, in which the
views of Omar al-Nasafi in his book named Aqdid is evaluated from the perspective of Ash’ari, is one of the
important examples of the commentary and postscript period. In this book, al-Taftizani explained both the
views of al-Nasafi, who adopted the school of Maturidism, and his own evaluations together. This structure of
the book led to the writing of postscripts and to discuss the views of the two theological schools of Ahl al-
Sunnah through this book. In this study, the postscripts written by the Ottoman period famous kaldm scholars
such as Ahmad b. Mls4 al-Khayali (875/1470), Muslih al-din Mostafd al-Kastali (901/1496) and Ramadan b.
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Mohammad (1017/1608) on the views of al-TaftdzAn? were examined. In order to understand the views of al-
Khayall, the postscripts of Kdl (or Kavl) Ahmad b. Hizir al-Kazar(ni (950/1543) and Abd al-Hakim al-
Siyalkit? (1067/1657) are also included.

Keywords: Kalam, Ottoman, Sharh al-Aqaid , Postscript, Takwin.
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Summary

In this study, which attempts to shed light on the issue of whether the Maturidi
understanding lasted in the Ottoman period, views of muhashshis that we believe are close
to the Maturidi tradition have been discussed. Scholars above consist of Ahmad ibn Miisa
al-Khayali, Muslih al-Din Mustafa al-Kastali, Ramazan ibn Muhammad, Kul Ahmad ibn
Khizir al-Kazariini and ‘Abd al-Hakim al-Siyalkati.

Our study is limited to the definition of takwin, takwin-mukawwan relationships, and
Taftazani’s statements favoring Ash‘arism because not only are there some conflict points
with Ash‘ari perception in terms of establishing the status of Maturidism in the Ottoman
Empire but also because the takwin problem takes a great place in supercommentaries. An
objection regarding [the same] Muhashshis’ descriptions of gidam and baga in the context
of the attribute of takwin is briefly mentioned in order to show their perspective on
philosophy.

Maturidis’ views on the attribute of takwin may be mainly summarized as follows:

- Takwin is God’s independent and eternal attribute. The evidence for this is God’s
manifestation that He is the Creator.

- While power (qudrah) signifies a potentiality indicating that God is all-powerful to
create everything, takwin is God’s creation in actuality.

- Takwin differs from mukawwan. Takwin is eternal (azali); however, mukawwan is
originated in time (hadith).

- God’s all attributes of action return to the attribute of takwin since they all depend
on God’s creating.

Ash‘aris’ opinions about the attribute of takwin are as below:

- God does not have a real attribute named as takwin. Takwin is such an attribute that
is not real but rather a reflection of the attribute of power in relation to creation,
and that is conceptual and temporally originated.

- Power is an attribute that contains both God’s omnipotence and His creation. Power
has two reflections, one of which is for God, and the other is for the created beings.

- Takwin and mukawwan are together, and they do not separate. Both are originated in
time. God’s all attributes of action return to the attribute of power.
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This issue, eventually, has become one of the main points of disagreement, and there
have been lengthy discussions on it. The most well-known example of these discussions is
that which took place between Fakhr al-Din al-Razi and Nir al-Din Al-Sabiini and which
had a long-lasting effect for years. al-Razi related his discussions with the scholars of
Transoxania on both takwin and other disputed issues in his book titled Munazarat Fakhr
al-Din al-Razi fi bilad Mawaraunnahr with the subjective evaluation. Sabini, on the other
hand, described the matter from his point of view without speaking of the debate that
happened between al-Razi and him. Within the historical process, representatives of both
sides appraised the takwin problem in their works using the arguments of these scholars.
Therefore, the issue of the attribute of takwin, which is among the most debated matters
between two sects, is one of the most apparent indicators of whether a person or a group
is Ash‘ari or Maturidi.

Vastness of the volume of the chapters covering takwin within the commentaries and
supercommentaries written in this period shows us that this issue was discussed
heatedly, in particular, in the Ottoman Empire where Ash‘aris and Maturidis lived
together. One of the most definite signs of that is Taftazani’s Sharh al-‘Aqaid, which was
read in the Ottoman scholarly life with its supercommentaries and subjected to various
studies. The manner the takwin problem is treated in the supercommentaries written in
this book is noteworthy in terms of grasping the structure of the Ottoman kalam thought.
For this reason, the present study, which is conducted in order to determine whether the
Ottomans detached from Maturidism and adopted Ash‘arism, has been formed around the
takwin matter present in the outstanding supercommentaries of Sharh al-‘Aqaid.

At the end of this study, it is unveiled that the scholars whose views we have introduced
consider takwin in conformity with the Maturidi understanding as an actual attribute
separate from the attribute of power, and effective in creation. Accordingly, Ash‘ari's
perception indicating that takwin is a relation of the attribute of power and that it is not a
real, but a theoretical attribute is vehemently opposed.

These scholars, as an opposition against the Ash‘ari understanding, judged that the idea
that takwin must be temporally originated due to the co-occurrence of takwin and
mukawwan is invalid. They described takwin in compliance with the Maturidi viewpoint as
“God’s creation of beings while they were non-existent in eternity whenever and in
which way they have been supposed to be created.” Consequently, they aimed to explain
that the co-existence of takwin and mukawwan is not required.

Chronologically first muhashshi, Khayali, objected to Taftazani using short but concise
explanations. Khayali Kul Ahmad, who explained Khayali’s expressions, and Siyalkati
appear to support Khayali with their statements. It is established that the examples
Ramazan Efendi and Kastali provided were taken from Sabiini, who is a remarkable
advocator of takwin perception of Maturidism.
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The impact of Ghazali’s criticisms against philosophers concerning the problem of the
eternity of the universe on Muhashshis’ definitions of hadith and gadim can be noticed. It
is realized that they described hudiith as “that which is preceded by the time” and gidam
as “that which is not preceded by the time” to invalidate the two-stage approach of
philosophers toward gidam and hudiith as temporal and essential. These muhashshis
openly stated that their descriptions above are meant to be an objection to philosophers’
understanding. That is noteworthy in terms of demonstrating that the famous debate
between Ghazali and philosophers remains still relevant.

It is also seen that the person who had the strongest reaction against Taftazani’s views
favoring Ash‘arism was Ramazan Efendi. Other muhashshis did nothing more than
disapproving Taftazani’s opinions in favor of Ash‘arism and making statements in line
with the Maturidi understanding; instead, they only put up a relatively weak opposition.
However, Ramazan Efendi underlined Taftazani’s inclination towards Ash‘arism in the
face of his previously described expressions. Following the recurring statements
supporting Ash‘arism, he asserted that Ash‘arism is not a part of Ahl al-Sunnah. On that
note, he equated Ash‘arism with Mu‘tazilah and regarded Ash‘ari views as heretical views
that are not compatible with the sunnah of the Prophet Muhammad. It is another proof
that in the Ottoman intellectual milieu, Maturidi understanding was alive and active.

These judgments about the issue of takwin made in the supercommentaries of muhashshis
of Sharh al-‘Aqaid, a vast majority of whom were trained in Maturidi scholarly
environment, reveal that these scholars tightly attached to the Maturidi kalam tradition.
Ottoman Maturidi scholars did not adapt to Ash‘arism after being affected by Ash‘arism
just because they studied Ash‘ari kalam books in madrasas. Instead, they mainly
responded to Taftazani’s Ash‘ari discourse on takwin with the arguments they inherited
from Sabini and defended the Maturidi perception of takwin fervently.

The Sablni impact observed on these scholars’ defense of takwin shows that -even
though a Razian influence can be mentioned due to the use of the philosophical kalam
method in the Ottoman period- the opposition against al-Razi and Ash‘ariyyah was still
present. In return, it is compelling enough to open the question of whether Ash‘aris, in
the face of Taftazani’s statements favoring Ash‘arism, are a part of Ahl al-Sunnah to a
discussion. On the other hand, it appears that the reason for Sharh al-’Aqaid being
studied in the madrasas along with the supercommentaries of these muhashshis was to
balance the Ash‘ari views with the Maturidism-based opinions of the muhashshis.

However, the judgments above have been limited to the takwin problem within the
supercommentaries of Sharh al-‘Aqaid. In order to present the matter more clearly,
similar researches must be conducted in the context of the commentaries and
supercommentaries of such books as Tawali‘ al-Anwar, Sharh al-Mawagqif, and al-‘Aqaid
al-Adudiyyah as well as other separate treatises on ‘aqaid. Also, the social impacts of
these researches must be demonstrated.

Kader
18/1, 2020

4



Mustafa AYKAG

Girig

Omer en-Nesefi’nin ‘Akidetii’n-Nesefiyye’si Matiirldi itikAdinin en 6zet haliyle anlatildig:
otorite akdid metnidir. Bu metin, Hanefi-Matiiridi cevrelerde sahip oldugu otoritesi
sebebiyle farkli amaglar icin ¢ok sayida serhe konu olmustur.' Bu eser {izerine bazi serhler
yazilsa da, en meshuru Sa’duddin et-Teftdzini tarafindan yazilan Serh’ul-‘Akaid isimli
serhtir. Es’ar? bir kimlikle Matiiridi bir eseri serh etmek gibi gii¢ bir ise kalkisan Teftazani,
bazen Nesefi metnine bagli kalarak agiklama yapsa da, bazen kendi mezhebinin
goriislerini dillendirmekten kendini alamamstir. ki muhalif gériisiin ayrn eserde, ayni
kalem tarafindan ifade edilmesinin getirdigi zorluk bir tarafa, Teftdzani’nin bu telifi
dikkat cekmis, elestiri veya savunu gayesiyle iizerine nice hasiyelerin yazilmasini
beraberinde getirmistir. Boylece Serh’'ul-‘Akaid serh, hasiye ve ta’lik literatiirii olusmustur.
Bu ydniiyle dnemli addedilen eser, uzun yillar Osmanli ilim ¢evrelerinde hasiyeleriyle
beraber okunmustur. Osmanl medreselerinde Serh’ul-‘Akdid, Serhu’l-Mevdkif, Tavali’ gibi
Es’arl eserlerin okutulmasindan yola ¢ikilarak, Osmanli ulemasinin Eg’arilestigi, ismen
Mitiiridi olsa da aslinda Eg’arl diisiinceye mensup olduguna dair yargimin®
dogru/yanhshginin tespitinde Serh’ul-‘Akaid hasiyelerinin incelenmesi énemli veriler
sunabilir.?

Herbiri seckin Osmanl 4limi olan Serh’ul-‘Akdid muhassilerinin kelimi perspektiflerini
belirlemeyi problem edinen calismamiz, s6z konusu muhassilerin tekvin meselesi
etrafindaki disiincelerini konu edinmektedir. Bu mubhassilerin tekvin meselesi
baglamindaki fikirlerinin ortaya konmasi, Osmanli ulemasinin Eg’arilestigi iddiasinin en
azindan Serh’ul-‘Akaid hasiyeleri bakimindan dogru veya yanlis oldugunun bir gdstergesi
olacaktir.

Serh’ul-‘Akaid iizerine eser telif eden bircok muhassiden s6z etmek miimkiin olsa da,
Ahmed b. MQsi el-Hayali, Muslihuddin Mustafa el-Kestell, Isdmiiddin el-isferdyini,
Ramazan b. Muhammed, Kul (veya Kavl) Ahmed b. Hizir el-K4zer{ini ve Abdiilhakim es-
SiyalkGti bunlarin en meshurlanidir.* Bu isimlerden ¢ogu MAtiiridi fikir havzasinda
yetismis alimlerdir. Calismamiz Osmanli ulemasinin Eg’arilestigi iddiasimin dogru olup
olmadigini tespit etmeyi hedeflendiginden, Matiiridl havzada yetisen muhassilerin tekvin
meselesindeki goriisleri etrafinda sekillenecektir. Bu Alimlerin hasiyelerindeki mezhebi

Nesefl metninin otoritesinden faydalanarak farkli amaglarla serhler yazilmistir. Mesela, Teftdzan? bu
metin Ulzerinden Eg'arilik savunusunu yapmayi amaglarken, bazi sifiler kendi telakkisini bu eser
iizerinden temellendirmeye calismislardir. Bu konudaki bir calisma icin bk. Yunus Oztiirk, “Serh ve
Otorite iligkisi: XVIL Yiizyila Ait Bir Serhin Analizi”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart
Dergisi 14/1 (2017), 288-311.

Siilleyman Uludag, “Maturidilik”, Keldm [lmi ve Islim Akdidi Serhu’l-Akdid, mlf. Sa’deddin et-Teftazani
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 31.

Bu konu ile ilgili bk. Mehmet Kalayci, “Osmanli’da Esarilik-Maturidilik iliskisine Genel Bir Bakis”, flahiyat
Akademi Dergisi 5 (2017), 113-127.

Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii’'n-Nesefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1989), 2/219. (Bu isimlerden sadece Isimiiddin el-isferayini Es’arl mezhebine mensuptur.)
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tavri ve bu tavrin tonunu tespit etmek, boylece medreselerde okuduklari Es’ari eserlerden
etkilenip etkilenmedikleri, Es’arilige dogru bir kayma yasayip yasamadiklar1 konusunu
acikliga kavusturmak bu ¢alisgmanin amacini olusturmaktadir.

S6z konusu muhassilerin hem Osmanli Devlet kademelerinde hem de ilim hayatinda
onemli isimler oldugunu goriillmektedir. Hay4li, Osmanl’'nin énemli medreselerinde
gdrev yapmis devlet ricali katinda muteber bir alimdir." Ayrica Serhu’l-Akdid, Hayali
hisiyesi ile beraber okutulmak sart1 ile Osmanl medreselerinde ders kitabi segilmis,®
hatta Hayali'nin hisiyesi Serhu’l-Akdid’den daha 6nemli bir eser olarak kabul edilmistir.”
Yine Kesteli de Osmanli’da kazaskerlik gibi 6nemli gérevlerden birini ifa etmekle beraber
onun hisiyesi de medreselerde okutulan bir diger keldm eseridir.® Yine Ramazan Efendi
ve Siyalklti'nin Serhul-Akdid hasiyeleri de Osmanli 4limleri arasinda muteber eserler
olarak kabul edilmis, medreselerde okutulmustur.” Dolayisi ile bu muhassilerin
hésiyelerindeki mezhebi tavirlarin tespiti Osmanli ulemasinin keldmi perspektifinin ve
bir “Es’arilesme” siireci yasayip yasamadiklarinin belirlenmesi agisindan énemli ipuglar
verecektir.

Diger taraftan calismamiz, Osmanli déneminde hakim olan keldmi perspektifin
belirlenmesi agisindan sadece Serh’ul-‘Akaid hasiyelerinin incelenmesinin yeterli olacagi
iddiasindan da uzaktir. Bu konuda agirlikli kanaatin ortaya c¢ikmasi i¢in en azindan
Serh’ul-‘Akdid’in yanisira Tavali'u'l-Envdr, Serhu’l-Mevdkif ve Akdidii Adudiyye {lizerine bu
dénemde yazilan serh ve hasiyelerin de tiim konular bazinda incelenmesi elzemdir.

Es’arilerle Matiiridiler arasindaki ihtilaf konularinin basinda marifetullah, imanda istisni,
tekvin sifati, kullarin fiilleri, gii¢ yetirilemeyen isle teklif meseleleri gelmektedir.
Caligmanin makale sinirlarinda kalmas1 gerekti§inden bu konulardan birinin tercih
edilmesi gerekmektedir. Bu meselelerden tekvin meselesi, Es'arilerle Matiiridiler
arasindaki en tartismah konulardan biri olarak, gerek miitekaddim{in déneminde gerekse
miiteahhirin déneminde siirekli giindemde tutulmus, Ehl-i siinnet keldm kitaplarinin
vazgecilmez konusu olmustur. Bu sebeple Osmanli keliminda Es’arilesme yasanip
yasanmadigini  Serh’ul-‘Akaid hisiyeleri baglaminda ortaya koyma gayretindeki bu
calismada, s6z konusu muhassilerin tekvin sifati  hakkindaki diisiincelerinin
degerlendirilmesi tercih edilmistir. Buna gdre, ¢alismamiz Hayali, Kesteli, Ramazan
Efendi, Kul Ahmed ve Siyalk{ti'nin hisiyelerindeki kelimi tavrin tekvin konusu etrafinda
ortaya konmasiyla sinirlidir.

Tekvin kavraminin liigat ve istilah anlamlarinin belirlenmesi ile baslayan calismada
oncelikle Es’ari ve Matiiridilerin tekvin sifati hakkindaki geleneksel goriisleri

5 Adil Bebek, “Hayali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 17/4.

Osman Demirci, Osmanl Medreselerinde Kelam Ogretimi (iznik, Istanbul, Edirne, Istanbul) (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 129.

Osman Demirci, Osmanlt Medreselerinde Kelam Ogretimi, 422.

Osman Demirci, Osmanlt Medreselerinde Kelam Ogretimi, 435.

Osman Demirci, Osmanlt Medreselerinde Kelam Ogretimi, 131, 138, 423.
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dzetlenecektir. Daha sonra muhassilerin kudret ve tekvin sifatini nasil tanimladiklari,
tekvin miikevven iligkisi hakkinda nasil diistindiikleri ortaya konacaktir. TeftizAni'nin
serhinde Eg’ariligi tistiin tutan ifadeleri karsisinda muhassilerin tavri da tespit edilmek
istenen hususlardandir. Ayrica keldmcilara gore tekvinin Allah'in iradesine bagli bir
yaratma olmasi sebebiyle, muhassilerin felsefecilerin hudus, kidem ve sudur anlayislar
hakkindaki yorumlarina da deginilecektir.

1. Keldm Literatiiriinde Tekvin Sifat1 Meselesi

“Tekvin” kelimesi “Kvn” fiilinin tef'{l bibina girerek miiteaddilesen mastari olup yaratma,
var etme, sonradan olusturma, birlestirerek meydana getirme anlami tasimaktadir.’
Istilahta ise, var olmayani bir maddeden varlik sahasina c¢ikarmak anlamina

11

gelmektedir.'' Tekvin meselesi keldm literatiirinde Allah'mn sifatlar1 baglaminda ve
Es’arllerle Matiridiler arasinda yaratmanin hangi sifat araciligiyla yapildigi konusu
etrafinda tartisilan bir konudur. Matiiridiler Allah’in yaratmasimni “tekvin” diye
isimlendirdikleri bir sifata baglarken, Esariler yaratmanin “kudret sifati” ile

gerceklestigini sdyleyerek, Allah'in ezelf bir sifati olarak tekvin sifatini reddetmislerdir.

Mitiiridilere gére Kur’an’da Allah’ yaratici olarak vasiflandiran her dyet Allah’in tekvin
diye bir sifatimin var olduguna delalet eder. Tekvin sifati Allah'in diger sifatlari gibi
Allah'in zat1 ile kdim ezell bir sifattir.” Eb( Hanife’nin Vasiyyesinde kullarin fiillerinden
bahsederken sarf ettigi “faziletli ameller Allah'm tahliki ile yani tekvini iledir.”"
climlesine itibar edilerek tekvin sifatimn Mitiiridilerde Allah’in yaratmasi anlaminda
Allah’in zat1 ile kdim ezelf bir sifat olduguna dair diistincenin ilk izlerinin Eb{i Hanife’de

* Bununla beraber Eb{i Hanife'nin Allah’in zatl sifatlarim

bulundugu séylenebilir.'
sayarken tekvin sifatina yer vermemesi, tekvini Allah’in bir sifat1 olarak kabul eden ilk
kisinin MAtiirldi oldugu seklinde degerlendirilmistir.”® Matiiridi’den sonra tiim Matiiridi
alimler tekvin sifatin1 benimsemis ve kitaplarina almiglardir, Buna karsin Eg’ariler tekvin
ile ulagilmak istenen seye kudret sifat1 ile ulagildigim sdyleyerek onu hakiki bir sifat

olarak gérmemislerdir.'

Matiiridilerin tekvin sifati ile ilgili goriisleri ana hatlariyla su sekilde 6zetlenebilir:

10 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdniil-‘Arab (iran: Nesrii Edebi’l-Havze, 1405), “kvn”, 13/363-368.
Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-CiircAni, Kitabii't-Ta'rifat, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Mar’asli (Beyrut: Darii’'n-Nefis, 2012), “kvn”, 130.

12 Ebi’l-Mu'ln Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratiil-edille fi usili'd-din, thk. Muhammed el-Enver
Hamid s4 (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye 1{'t-Tiir4s, el-Ceziretii li'n-Nesr ve’t-Tevz'i’, 2011), 1/494.
Nu'man b. $abit Eb( Hanife, "Vasiyyetii'l-imadm Ebi Hanife", mam-1 A’zam’in Bes Eseri, cev. Mustafa 0Oz
(Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2016), 88.

1 Ebii’l-Mu’in en-Nesefi tekvin sifatina dair ilk ifadeleri Ebi Hanife ve Tahavi’ye dayandirmaktadir. Bu konu
ile ilgili olarak bk. Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1/71.

Temel Yesilyurt, “Maturidilerde Tekvin Sifati ve Temellendirilmesi”, Kastamonu Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Ocak 2017), 10.

Fahriiddin Muhammed b. 'Omer b. Hiiseyin er-RAzi, Miindzardtii Fahri'd-din er-Rdzt ff biladi ma verdii’n-nehr,
thk. Fethullah Huleyf (Beyrut: Darii’'l-Mesrik, ts.), 17-24.
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e  Tekvin Allah'in miistakil ve kadlm bir sifatidir. Bunun delili Allah'in kendini

“yaratic1” olarak tanitmasidir.

e  Kudret Allah’'in her seye gii¢ yetirmesi anlaminda potansiyeli ifade ederken, tekvin
bizzat yaratmasidir.

e  Tekvin miikevvenden farklidir. Tekvin ezell, mitkevven hadistir.

e  Yaratmaya dayali olmalarindan dolay1 Allah'in biitin fiili sifatlar tekvin sifatina
racidir.”

Es’arilerin tekvin sifat1 hakkindaki goriisleri ise su sekildedir:

e Allah’'in tekvin diye hakiki bir sifati yoktur. Tekvin yaratma hususunda kudret
sifatinin tealluku olarak hakiki olmayan, itibari, hadis bir sifattir.

e  Kudret hem Allah’m her seye giiciiniin yettigini, hem de yaratmasin iceren bir
sifattir. Kudretin biri Allah’a, digeri yaratilanlara yonelik iki tealluku vardir.

e  Tekvin ile miikevven beraberdir, ayrilmaz. Her ikisi de hadistir. Allah’in tiim fiili
sifatlar1 kudret sifatina racidir.™

Bu mesele zaman i¢inde Matiiridilerle Eg’ariler arasinda temel ayrilik noktalarindan biri
olmus, lizerine uzun tartigmalar yapilmistir. Bunun en meshur 6rnegi Fahreddin er-Razi
ile Nlireddin es-Sab{ini arasinda yasanan tartismadir. R4z1 hem tekvin hem de diger
ihtilafli konularda Maveraiinnehir ulemas: ile yaptig1 miinikasalari Miindzardtii Fahreddin
er-Razi fi biladi ma verdii'n-nehr adindaki kitapta siibjektif degerlendirmeleriyle anlatmistir.
Sab(ini ise, konuyu R4z1 ile arasinda yasanan tartismayi zikretmeden Es’arilerin delillerini
cliritmeye calisarak, Matiiridi anlayisa uygun olarak ele almistir.”” Bu sebeple iki mezhep
arasindaki en tartismali mesele olan tekvin sifat1 meselesi, bir kimse veya ziimrenin Es’ari

mi yoksa Matiiridi mi oldugu konusunda en bariz géstergelerden biridir.

v Eb(i Mansir el-Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, 3. Bs. (iskenderiyye: Darii’l-Camiati’l-
Misriyye, ts), 46-47; Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1/491-505; Tevfik Yiicedogru, “Ehl-i Siinnet Keldmcilarinda
Tekvin Tartismast”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Aralik 1987), 253-261; Fethi Kerim
Kazang, “Ebii’l-Mu’in en-Nesefi’nin Kétiiliikk Problemi Uzerine Diisiincelerinin Keldmi Agidan Bir Tahlili”,
IV. Uluslararas: Seyh Sa’ban-1 Vel Sempozyumu, ed. Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi
Yayinlari, 2017), 1/64.

Fahriiddin Muhammed b. 'Omer b. Hiiseyin er-Razi, Muhassalu efkdri'l-miitekaddimin ve'l-miiteahhirin mine'l-
'ulemdi ve'l-hukemdi ve'l-miitekellimin, thk. Tah4 Abdurra(f Sa'd, (Tunus: Kiilliyyetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye,
ts.), 186; Fahriiddin er-RAzi, Miindzardt, 17-24; Kadi Nasiruddin 'Abdullah b. 'Omer el-Beyzavi, Tavali'u'l-
Envdr min Metdli’i'l-Enzdr, thk. 'Abbas Siileyman (Beyrut: Darii'l-Cebel, Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras,
1991), 191; 'Adudullah ve'd-din 'Abdurrahman b. Ahmed el-'Ici, el-Mevakif fi 'ilmi keldm, thk. Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Darii'l-Ceyl, 1997), 298-299

9 Niireddin Ahmed b. Mahmfid b. Ebi Bekr es-Sabini, el-Kifdye fil-hiddye, thk. Muhammed Arfici (Beyrut:

DArii ibn Hazm, 2013), 135-146.
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2. Osmanli Dé6neminde Serh’ul-‘Akadid Hasiyelerinde Tekvin Meselesi

Onceki dénemlerde medrese miifredatinda karsilastirmali kelam &gretiminden kaginilsa
da® siire¢ icinde keldmi konularin tartismali ve karsilastirmali olarak ele alindig
goriilmektedir. Eg'ariler ile Matiiridiler arasinda uzun yillar canliligini koruyan bu
tartismali konularin basinda Tekvin konusu gelmektedir. Ozellikle Eg'ariler ile
Matiiridilerin beraber yasadigi bir cografya olan Osmanli’da bu tartigmanin hararetle
yapildigini, bu dénemde yazilan serh ve hasiyelerdeki tekvin bahislerinin hacminin
fazlalig1 bize géstermektedir. Bunun en giizel gostergelerinden biri de Osmanli ilim
diinyasinda hasiyeleri ile birlikte okunan ve ¢esitli calismalara konu olan® Teftizani'nin
Serh’ul-‘Akaid ’idir. Bu eser {izerine yazilan hasiyelerde tekvin konusunun ele alinis tarz
Osmanli keldm diisiincesinin yapisinin 6grenilmesi bakimindan onemlidir. Bu sebeple
Osmanli’'nmin  Matiiridilikten ayrilarak Es’ariligi benimseyip benimsemedigini tespit
gayesiyle yapilan bu ¢alisma 6nemli Serh’ul-‘Akaid hasiyelerindeki tekvin bahsi etrafinda
temel basliklar altinda ve ana hatlariyla sekillenmistir.

2.1, Tekvinin Tanimi ve Ozellikleri Etrafindaki Degerlendirmeler

Meselenin basinda Nesefi’'nin metnine uygun aciklamalar yapan Teftazdni'nin
Matiiridiligin tekvin telakkisine uygun aciklamalarda bulundugu gériilmektedir.
Teftazini, once tekvinin fiil, yaratmak, istedigi sekilde yaratmak, sonradan var etmek,
drnegi ve benzeri olmadan yaratmak gibi kelimelerle anlatilan maniy: ifade ettigini
soyleyerek kelimenin liigat anlamini vermektedir. Onun, “Yok olani (ma’dumu) yokluktan
varlik sahasina ¢ikarmak” seklindeki tarifi kelimenin 1stildhl anlamma tekabiil
etmektedir. Miiellif daha sonra Matiiridi anlayisa uygun olarak tekvinin hangi bakimdan
ezell olduguna dair dort sebep ileri siirmektedir. Bunlardan ilki, hadislerin Allah’in
zatinda kdim olmasinin muhal olmasidir. ikincisi, Allah’in yaratici olusunun Kur’an’da
zikredilmesidir. Uglinciisli, tekvinin hadis olmasi durumunda ya baska bir tekvin
tarafindan yaratilmasimin gerekmesidir ki, bu durumda teselsiil gerekeceginden
mubhaldir. Ya da tekvinin baska bir tekvin olmaksizin yaratilmasi gerekir. Bu durumda ise
hadis olan tekvin bir yaraticiya ihtiyag duymadan var olmaktadir. Dérdiincii olarak,
tekvin eger bir hadesten dolay1 hidis olsa, bu hades ya Allah'in zatinda olur ki, bu
durumda Allah hadislere mahal olurdu. Veya bu hades Ebu’l-Huzeyl'in kabul ettigi gibi
her cismin kendi tekvini ile kdim olmasi seklinde Allah’in zatinin disinda olur. Bu
durumda da her cisim kendisinin yaratani ve miikevvini olurdu. Diger bir ihtimal de
“gelecekte yaratic1” ve “yaratmaya kadir” oldugu anlaminda mecaza gidilmesidir ki, bu

Muzaffer Barlak, “Islim ilim Tarihi icinde Kelam Disiplininin Olusum ve Gelisim Merhaleleri”, Kelam
Arastirmalari Dergisi 14/2 (Haziran 2016), 501.

Mustafa Sanal, “Osmanli Devleti'nde Medreselere Ders Programlari, Ogretim Metodu, Olcme ve
Degerlendirme, Ogretimde ihtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 7/1 (Aralik 2003), 154; Muhammed Sadik Hamidi, “Mardin ve ilgelerinde Hamidiye
Medreseleri”, Uluslararast Medrese ve Ilahiyat Kavsaginda islami flimler Sempozyumu Bildirileri, ed. ismail Narin
(Bingdl: Bingdl Universitesi Yayinlari, 2013), 433, 448.
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batildir. Clinkii “Yaratmaya kadir” anlaminda Allah’a yaratic1 ismi vermek ciiz olsayd;,
Allah’in yapmaya kadir oldugu her araz i¢in bir isim vermek gerekirdi.”

TeftAzan'nin bu ifadelerini ele alan Hayal{'ye gére “Yok olani (ma’dumu) yokluktan varlik
sahasina ¢ikarmak” kelimesi ile yaratmada iki taraf arasindaki iliskiyi anlatan bir mina
kastedilmemistir. Bilakis bu izafete delilet eden bagka ifadelerde de oldugu gibi varlik
sahasina ¢ikacak sey ile onu varlik sahasina ¢ikaracak fail arasindaki izafetin baslangici
yani izafetin kaynagi ve sebebi olan sifat kastedilmistir. Kastedilen bu izafetin
baslangicidir.® Hayali'nin bu ifadesi ile tekvini direkt miikevvenle birlestirmeyerek
tekvini hudustan korumaya calistigi muhakkaktir. O, daha konunun basinda boyle bir
ifade sarf ederek tekvin ile miikevven arasina “tekvinin teallukunu” koymaya zemin
olusturmaktadir.

Teftazani, Matiiridilerin kudreti Allah’in herseye giiciiniin yetmesi anlaminda bir
potansiyeli ifade edecek sekilde tamimlamalarina karsi ¢ikmaktadir, Teftizini'ye gore
boyle bir durumda Allah’in yapmaya kadir oldugu her araz igin bir isim vermek ciiz
olurdu. Hayali, Teftdzani’nin bu diistincesine Allah’in bir seye giiciiniin yetip yetmeyecegi
konusundaki siipheyi bertaraf etmek i¢in giiciiniin yetecegi her konuda Allah’a bir isim
vermenin ciiz oldugunu, bu cevazin nakli degil, akli bir cevaz oldugunu, bu hususta -akli
veya nakli/ser’t- herhangi bir engelin bulunmadigini séyleyerek cevap vermektedir.”

Hayali'nin Allah’in, heniiz var olmasalar bile varliklar1 var olacaklari zamanda ve ne
surette var olacaklarsa o surette ezelde iken yaratmasi anlamina gelen Matiiridi tekvin
anlayisinin ciz oldugunu séyledigini, bununla beraber “gelecekte kidir olunabilecek bir
fiil” sebebiyle Allah’in isimlendirilmesi konusunu ser’? ve akli cevaz acgilarindan
degerlendirdigini gérmekteyiz. Ser'l cevaz kavrami ser’i kaynaklardan istidlal edilerek
yapilan cevazi, akli cevaz kavrami ise akli delillere dayanarak verilen cevaz hitkmiinii
ifade etmekte kullanilan terimlerdir. Matiridiler ezelde yaratma anlamindaki tekvin
sifatina sahip olan Allah’t “mikevvin” diye isimlendirmislerdir. Ayni sekilde Allah’in
ilerki bir zamanda yapacag bir sey sebebiyle isimlendirilebilecegini séylemislerdir. Bu
ikinci tiir isimlendirmede serl deliller olan Kur’an ve giivenilir siinnetten her tirli
stipheyi kaldiran kesin delil ileri siiriilemeyeceginden, bu konuda ser’? cevazdan
bahsedilemeyecektir. Ancak akli delillerle bu tiir isimlendirmeye cevaz vermek
miimkiindiir. Ciinkii giinlitk hayatta bir varlik heniiz bir 6zelligini aktif olarak kullanmasa
da tasidigi bu ozellik sebebiyle o 6zellige delilet eden isim, o varliga sifat olarak
kullanilmaktadir. Mesela egitim fakdiltesi bitirmis birisi igin atanarak bizzat 6gretmenlik
hayatina baslamasa da “6gretici/8gretmen” sifatini; heniiz evlenmese de saglikli ve
yetiskin bir insan hakkinda “iireyen” sifatini; yaban hayati yasayan ve hig yiik tasimamig

2 Mes'lid b. 'Omer b. 'Abdullah Sa’deddin et-TeftizAni, Serhu’l-’Akideti'n-Nesefiyye, thk. Mustafa Merzgki
(Cezayir: Daril-Hiid4, ts.), 55.

3 Ahmed b. M{isa el-Hayali, "Hasiyetii Hayali 'ald Serhi’l-’Akaid", Surith ve havdsiyii'l-’Akdidi n-Nesefiyye, thk.
Ahmed Ferid el-Mezid? (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1434/2013), 4/53.

“ Hayali, "Hasiyetii Hayall ‘ala Serhi’l-’Ak4id", 4/57.
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yilki atlart i¢in “yiik hayvam” sifatini kullanmak aklen cizdir. Ancak tekvin sifati ezeldeki
hakiki bir yaratmaya delélet ettigi icin bu degerlendirmenin digindadir. Ciinkii Allah’in
yaratici oldugu konusunda agik nakli deliller vardir.

Hayali’nin sdzlerini serh eden Siyalkiti de cevazdan maksadin ser? cevaz olamayacagini
soyleyerek Hayal'ye katilmaktadir. Clinkii ser’l cevaz Allah’in sanina yakismayan bir ifade
olan stiphenin varligini kabul etmez. Bu sebeple Allah'in yaratmaya giiciinlin yetmesi
konusunda ser? cevaz tartiyjma konusu olamaz. Ama kastedilen bir seyin ispati i¢in
delillerle ortaya konan akli cevazdir. Akli cevaz ortaya konan delillere itiraza agiktir.”®

Hayali sarihin (Teftizdni’nin) hadislerin Allah'mn zitinda kdim olmasiin miimteni
olduguna dair soziinde, Ebu’l-Huzeyl'in de kabul ettigi sekliyle tekvinin Allah disinda
diger varliklarda da k4im olabilecegi fikrine karsi bir red olduguna dikkat cekmektedir.*
Hayali bu ifadesi ile Allah'in zatinin hidislere mahal olmayacagindan hareketle tekvin
sifatinin hadis oldugunu kabul etmemektedir. Yani Hayali, tekvin sifatinin Allah’in
zatinda kaim bir sifat olmasi ve Allah’in da hidislere mahal olmamasi durumunda ezeli
bir sifat olacagini séylemektedir.

Hayali, Teftdzini’nin “Tekvinin baska bir tekvin tarafindan yaratilmasi durumunda
teselsiil gerekir” soziinde tekvin sifatinin yaratilmasinin tekvinin kendisi oldugu fikrinin
cevazinda sakinca bulundugunu soylemektedir. Ona gore Bari’ olan Allah'm ezelde
vasiflandigi tekvin, Allah'n kendi varligimin bir teallukudur. Bir seyin zatinin
viicudundan énce olmasinda imkansizlik yoktur.”’

Hayal{'nin hem Teftizan'nin, hem de ¢ogu Matiiridilerin teselsiile yol agmasi sebebiyle
tekvin sifatinin kaynaginin baska bir tekvin sifat1 olamayacag diisiincesi®® {izerinde fazla
durmadigini gériiyoruz. Glinkii bu diisiince Allah’t sifatlarin kaynagi olarak belirlemeye
yetmemekte ve sorunu ¢dzmemektedir. Hayali'nin sifatlarin kaynagi sorununu yine
Matiiridi anlayisin zatin viicuttan 6nce olduguna dair kabulil ile ¢6zdiigii anlasilmaktadir.
Onun zitin viicuttan daha dnce olmasini miimkiin goren ifadesi bunu gostermektedir.
Ona gdre viicuttan énce olan zat tiim sifatlarin kaynagi olmaktadir. Tekvinde oldugu gibi
irade, kudret gibi diger sifatlarin mensei meselesinde de durum aynidur.

MAtiiridi limler Es’arilerin tekvinin miikevvenle olan beraberligi sebebiyle hidis oldugu
iddiasini ¢iirtitmek igin, tekvin sifatinin hadis/yaratilmis olmasi durumunda o tekvini
yaratan seyin de hadis olmasi gerektigini, bunun teselsiile sebep olacagini sdylemislerdir.
Bu tiir istidlal MAatiiridiler arasinda ¢ok yaygindir. Mattrldl gelenegin ¢ok sik
dillendirdigi, Teftdzini’'nin de hatirlattigi bu istidlali ilk elestiren muhagsi Hayali
olmustur. Siyalkiti de degerlendirmeleri ile onu tasvip ve takip etmistir.

» ‘Abdiilhakim es-Siyalkiit], "Hasiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalk(ti 'ale’l-Hayall", Suriih ve havasiyii'l-’Akdidi’n-
Nesefiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1434/2013) 4/57-58.

2 Hayall, "Hésiyetii Hayali ‘ala Serhi’l-’Akaid", 4/57.

7 Hayall, "Hésiyetii Hayali ‘ala Serhi’l-’Akaid", 4/61.

» Nireddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr es-$abiini, Kitdbiil-Biddye mine’l-kifdye fil-hiddye fi usili'd-din, thk.
Fethullah Huleyf (iskenderiyye: Darii’l-Marife, 1969), 69-70.
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Hayali’ye serh yazan Kl Ahmed de diger sifatlar icin hangi durumlar gegerli ise tekvin
sifat1 i¢in de ayni durumun gegerli oldugunu, tekvin ile kastedilenin halk, icad vb. fiiller
olabilecegini belirtmektedir.” Tekvini Allah’in diger sifatlar1 gibi bir sifat olarak kabul
etmesi ve Allah'in fiillerinin tekvine rici oldugunu séylemesi Kl Ahmed ’in Matiiridi
kimligini gstermesi bakimindan 6nemlidir.

Kl Ahmed, “Hayili'nin ifadelerini agiklarken, tekvinin bagka bir tekvin tarafindan
yaratilmasi secenegini degerlendirerek, bu durumun muhdis olan Allah’a ihtiyag
duyulmamasi anlamina gelecegi yorumunu yapmaktadir. Diger taraftan tekvinin yine
tekvin tarafindan yaratildigina dair diisiince, tekvinin kendisinin tealluku olmasini veya
kendi varliginin, yine kendisinin yaraticisi olmasini gerektireceginden muhaldir.® Kl
Ahmed‘in bu degerlendirmelerinin, Hayall tarafindan sorunu ¢6zmemesi sebebiyle
elestirilen meshur Matiiridi tekvin istidlali ile 6rtiistigl goriilmektedir.

Hayal{'nin ciimlelerini serh eden diger muhassi olan Siyalkiit? de tekvin ile yaratan ile
yaratilan arasindaki izafeti degil, bizzat bu izafetin baslangici olan tekvin sifatini
kastettigini, ayn1 durumun ibda, icid, ihdas, ihtira’, ihy4, iméita, halk, tahlik, terzik gibi
Allah’in fiillerinde de gegerli oldugunu soylemektedir.’* SiyalkGti'nin bu ifadeleri Allah’in
fiili sifatlarinin kaynaginin tekvin olduguna dair goriis ihsasi ve Matiiridi bir tavir olarak

yorumlanmalidir,

Siyalkiti, hadis bir sifat olarak tekvin Allah’in zitinda kiim olabilirken, yine bu hadis
tekvin sifati (Ebu’l Huzeyl'in her cismin tekvininin kendi zitinda kdim oldugu iddiasi
paralelinde) neden diger hadis varliklara sifat olmasin ki? seklinde bir soru sorarak bsyle
bir durumda Allah ile yaratilanlarin ayni sifatlari tasiyacagini hatirlatmaktadir. O’na gére
Teftazini eger tekvinin hadis olmadigini, hadis olmasi durumunda her cismin tekvininin
kendi zatinda olmasimin gerekecegi fikri ile ispat etmek istediyse, kendisinin tekvinin
hidis olamayacagina dair yukarida zikrettigi iki delili yani ilk delil ile dordiincii delili
birlestirmis olmaktadir.*

Siyalk(iti bu ifadeleriyle tekvinin hadis olmasi durumunda iki durumun ortaya ¢ikacagim
soylemeye calismaktadir. Bunlardan ilki, Allah’in hadislere mahal olan hadis bir varlik
olmasidir. ikincisi ise tiim varliklarin tekvininin kendisinde kiim olmas: gerekmesidir ki,
bu da varligin kendi kendini yaratacagi sonucuna varacaktir. Her iki durum Allah icin
sakinca doguracag i¢in Hayalil ve muhassisi Siyalkiti tarafindan reddedilmistir.

Siyalk{ti, tekvinin yine baska bir tekvin tarafindan yaratilmasinda tekvinin teallukunun
yine tekvin olmasi sonucunu doguracagini, béylece kendi varhigimn sebebi ve baslangici
olacagindan, vacip lizatihi bir varlik 6zelligi tasiyacagini da sdylemektedir. Tekvinin var
olmas! i¢in bagka bir tekvin tarafindan yaratilma veya tekvinsiz yaratilma seklinde sadece

fbn Hizir el-Kazerlini KOl Ahmed, "Hasiyetii KOl Ahmed 'ale’l-Hayall", Surih ve havdsiyii'l-’Akdidi’n-
Nesefiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1434/2013), 4/54.

% Kl Ahmed, "Hasiyetii Kl Ahmed ale’l-Hayall", 4/66.

31 Siyalkati, "Hasiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalkiti 'ale’l-Hayali", 4/53.

32 Siyalkati, “Hasiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalkiti 'ale’l-Hayali”, 4/57.
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iki segenek kabul edilmesi yanhstir. Tekvinin kaynagi olarak baska bir tekvin yerine
Allah’in zatimin kabul edilmesi daha uygun olacaktir. Once Allah’in zatinin bir tealluku
olarak tekvin sifati, sonra da bu sifatin tealluku olarak tiim mahlikat ortaya ¢ikmis
olabilir. Bu sekildeki agiklama aklen miimkiindiir.”® Bu gériisiiyle Hayali'ye uyan Siyalkit?,
tekvinin Allah’in zitinda kdim olmasi durumunda, Allah’in hadislere mahal olamamas:
sebebiyle tekvinin de kadim olacagini sdyleyen birine boyle bir kabuliin yanls
olmayacagini da sdylemektedir.**

Kanaatimize gore Siyalk(iti'nin tekvinin yine tekvin tarafindan yaratilmasi durumunda
tekvinin varlik sebebinin yine kendisi olmasi sebebiyle vacip lizatihi varligin 6zelligini
tasiyacagina dair degerlendirmesi tutarli gézitkkmemektedir. Glinkii bu béliimde tartisilan
konu bir tekvinin yine kendisini yaratmasi degil, bir tekvinin bagka bir tekvin tarafindan
yaratilmas1 durumudur.® Kanaatimizce Siyalk(iti’nin bu agiklamasi1 Ebu’l-Huzeyl’in kabulii
olan “varliklarin kendi tekvinine sahip olmasi” fikri baglaminda tutarli bir agiklama
olabilirdi. Ancak onun tekvinin vacip lizatihi varligin 6zelligini tasiyacagina dair yaptigt
bu agiklama Teftdzant'nin tekvinin kaynagini arayan bu pasaji baglaminda tutarsiz
gozitkmektedir.

Teftazani muhassisi Kestell ise kisa bir ifade ile Allah'in sifatlarinin Allah’in zatiyla kiim
oldugunu, bir varligin sifatinin kendi disindaki bir varlikta kdim olmasinin anlamsiz
oldugunu s6ylemektedir.*® Buna gére Kesteli, bir varligin sifatinin kendi zitinda olmasi
gerektigi fikrinden hareketle Allah’in diger sifatlari gibi tekvin sifatinin da Allah’in
zatinda kdim olmasi gerektigini, dolayisiyla da ezeli bir sifat oldugunu kastetmektedir.

Kesteli, yaratmaya kadir olmasi sebebiyle Allah’a miikevvin denilmesi durumunda kadir
olunan her araz i¢in Allah’a ism-i fail kalibindan bir isim vermenin ciiz olacagi séylemine
karst ¢ikmaktadir. Ona gore, bu durumda Allah’a, siyahliga kadir olmasindan dolay:
“siyah”, beyazhiga kddir olmasindan dolay1 “beyaz”, yazmaya kidir olmasindan dolay1
“katip”, harekete gecirmeye kidir olmasindan dolay1 “miiteharrik” isimlerini ve bunlarin
disginda birtakim isimleri vermek ciiz olmaktadir. Bunun batil oldugu ise agiktir.”’
Kestel'nin renkler {izerinden dillendirdigi bu &rnegin MAatiiridi tekvin anlayisimin
hararetli savunucusu Sabn’den® ilham alinarak dillendirildigi goriilmektedir. Bu
sebeple Kesteli'nin de bu gelenegin bariz bir takipgisi oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kestell, Teftidzini’nin ifadelerinde tekvinin kendisiyle yaratilmasi fikrinin cevazina
reddiye oldugunun sdylendigini de bildirmektedir. Tekvinin kendisinin yine kendi
miikevveni olmasi fikri ise tekvinin miikevvenden baska ve farkh seyler oldugu agiklamasi

3 Siyalkt], "Hasiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalkiti "ale’l-Hayali", 4/62.

3 Siyalkat], "Hasiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalkiti "ale’l-Hayali", 4/63.

Matiirid] anlayista tekvinin bagka bir tekvin tarafindan yaratilmas: fikri teselsiil gerektirmesi bakimindan
gegersiz kabul edilmistir. Siyalkit? ise bundan farkli olarak tekvinin yine kendisi tarafindan yaratilmasi
durumunu degerlendirmektedir.

3 Muslihuddin Mustafa el-Kesteli, Hdsiyetii'l-Kestelf ‘ald Serhi’l-’Akdid (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2014), 97.

37 Kesteld, Hdsiyetii'l-Kesteli ‘ald Serhi’l-’Akdid, 97.

38 Sabni, Kitabii'l-Biddye, 71.
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ile gecersiz olacaktir. Kestell’ye gore Bari tedldnin vasiflandigi tekvin sifatinin kendisine
tealluku yoktur. Bir seyin zatinin viicudundan 6nce olmas ciizdir. Bu bir seyin varliginin
zatinin geregi olmasi sonucunu ortaya ¢ikarir. Bazi 4limler Allah hakkinda bu durumu
kabul etmis, ¢cogu alim de reddetmistir. Yaratilmiglarin varligimn zatimin geregi oldugu
fikri ise Allah'in yaratici oldugu fikrine zarar verecektir.® Bu sézleri onun Allah’in
varliginin ve sifatlarinin (viicuttan énce olan) zati geregi oldugu fikrine katildigini
gostermektedir.

Diger Teftizinl muhassisi Ramazan Efendi ise Hanefilerin tekvini kudret ve iradeden
farkli, hakiki bir sifat oldugunu sdylediklerini, tekvini ma’dumun yokluktan varlik
sahasina c¢ikarilmasi olarak agikladiklarini ve “halk” ve “tahlik” vb. kelimelerle ifade
ettiklerini séylemektedir. Onlar tekvini varligin varlik sahasina ¢ikisinin baslangici olarak
tanimlayip kudret sifatindan farkli bir sifat olarak kabul etmislerdir. Tekvini yaratma
fiilinde aktif olan sifat olarak, kudreti de varligin sihhati icin gerekli bir sifat olarak kabul
etmis, boylece tekvin ve kudreti birbirinden ayirmiglardir.®

Ramazan Efendi'nin ilk defa imam Matiirid? tarafindan sistemli sekilde zikredilen tekvin
meselesi hakkindaki itikddi goriisii “Hanefilere gore” ibaresi ile Ebli Hanife'ye atifta
bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum Ramazan Efendi’nin yasadigi XVIIL. yiizyilda ameli
konularda oldugu gibi itikAdi konularda da Eb{i Hanife’'nin otorite sahibi oldugunu
gostermektedir.

Ramazan Efendi, Allah’in daha viicut bulmadan varliklar hakkinda tasarrufta bulunmasi
anlamina gelen tekvin anlayisina karsi, Allah’in fiilinin gerceklestigi anda mevcut
olmayan bir sey ile nitelenerek Gviilmesinin abes olacagina dair itirazin varhigindan
bahsederek bu itiraza cevap vermektedir. Ona gore, ezelde bir seyin haberinin verilmesi o
seyin ezelde var olmasii gerektirmez. Eger haber verilen ve 6viilen vasif hitabin
yo6nlendirildigi zaman var ise, o vasif gercek bir vasif olur ve 6viilme gerceklesir. Hitabin
dncesinde veya sonrasinda bu vasif mevcutsa, bu durumun mazi veya gelecek zaman kipi
ile haber verilmesi dogru olur. “Yeryliziinde ne varsa hepsini sizin igin yaratt1” (el-Bakara
2/29) ayetinde durum bdyledir.*’ Ramazan Efendi'nin bu ayetle ilgili olarak, Allah’in ezeli
keldmi Kur’an’da, yaratilmalarindan 6nce mahliikittan bahsettigini veya ilerde yaratacag:
bir¢ok sey varken daha onlar var olmadan varliklari yarattigini s3yledigini belirtmekte ve
bunu “var olmadan varliklar hakkinda tasarrufta bulunan tekvin” anlayisi ile
bagdastirdigini séyleyebiliriz.

Ramazan Efendi’ye gore aslinda yaratici olmayan Allah’in mecizi ifadeler kullanarak
kendini yaraticiymus gibi gdstermesi de diisiintilemez. Giinkii mecaz ancak hakiki anlamin
kastedilmesini engelleyen bir sebep olmasi durumunda s3z konusu olur. Burada ise boyle
sakincali bir durum yoktur. Zaten bdyle bir sebep olmasi durumunda da Allah’in ezelde

¥ Kestell, Hasiyetii'l-Kesteli ‘ald Serhi’l-’Akdid, 98.

o Ramazan Efend? b. Muhammed, Serhu Ramazan Efend? ‘ald Serhi’l-’Akdid (Cenberlitas: Sirket-i Sahide-i
Osmaniyye, 1320), 151.

4 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendj ‘ald Serhi’l-’Akdid, 152.
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yaratici olmamasi gerekecektir. Allah’in hakiki anlamda yaratici olmayacagi bir durumda
s6z konusu olacak mecaz diisiincesi Allah hakkinda batildir. Diger ihtimal ise Allah’'in
yalan sdylemesidir. Allah’in yalan syleme durumu da batildir. Ciinkii Allah higbir
tereddiit olmaksizin dogru sdzlii olup, hakkinda yalancilik saibesi dahi bulunamaz.*

Ramazan Efendi'nin tekvin konusu baglaminda degindigi te'vilin ne zaman
yapilabilecegine dair bu bilgilerin hem Métiiridiler hem de Es’ariler tarafindan aynen
kabul edildigini belirtmemiz gerekir.”

Kestell gibi Ramazan Efendi’ye gore de Allah'in kirmizihga kidir olmasi durumunda
“kirmiz1”, “siyahliga kadir olmasi durumunda “siyah” diye isimlendirmek, hi¢ kimse
tarafindan sdylenmeyen tiirden ve Allah’in kddir oldugu her seyden tiiretilen isimlerle
Allah’t isimlendirmek anlamina gelirdi ki bu ciz degildir. Bu durum aklen ciiz olsa da
sem’l deliller agisindan ciiz degildir. Bu diisiince geregi Allah’in yaratmaya gii¢
yetirmesinden dolay1 “yaratici” diye isimlendirilmesi gerekecekti ki, bu batildir.
Dolayisiyla Allah’in kadir oldugu her araz i¢in isimlendirme ciiz degildir.*

Tekvinin yine tekvin tarafindan yaratilmasi, tekvinin kendisini yaratmasini ifade
edeceginden batildir. Ciinkii bu durumda tesir, eserin kendisi olmaktadir. Diger taraftan
bir hidisin tekvin olmaksizin yaratilmasi caiz olursa, evrendeki tiim hadislerin de tekvin
olmadan yaratilmasi ciiz olur. Bu ise evrenin Allah tarafindan yaratilmadigi anlamina
gelmektedir ki bu disiince de muhaldir. Zira Allah, “O her an kiinata tasarruf
etmektedir.” (er-Rahman 55/29) buyurmaktadir.*

Ramazan Efendi’nin evrenin Allah tarafindan yaratilmadig seklindeki fikri akli delillerle
ispat etmek yerine nassin otoritesine bagvurmas: dikkat ¢ekicidir. Onun bu tercihini, nas
ile istidlalin akli istidlalden iistiin olduguna dair bir kabul veya “kolaya kagmak” olarak
yorumlamak miimkiindiir.

Ramazan Efendi Ebu’l-Huzeyl’in her varli§in kendisinin miikevvini oldugu ve tekvinin her
varlikta bulundugu fikrini de elestirmektedir. Boyle bir diisiincede miikevven, tekvin
sifati ile kdim olan sey olmaktadir. Tekvin ile miikevven ayni sey veya tekvin miikevven
ile kdim olan sey olursa, miikevvenin varligi kendinden dolay1 olur ve var olmak igin
baska bir varliga ihtiya¢ duymaz. Bundan dolay1 da kadim olur. Ramazan Efendi’ye gore
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf1 bu goriisi dillendirmeye iten sebep yaratilmislarin hadis oldugunu
ispatlamaktir. Bu sebeple o, varliklarin kidemi goriisiinden sakinarak tekvinin kideminin
imkansiz oldugunu séylemistir. Ancak bu imkansizlig1 kabul etmekle beraber bir varligin
kendinde mevcut bir araz sebebiyle var oldugunu da kabul etmistir ki bu diisiince varhig:
var olmasinda hi¢bir seye muhtag etmeyen bir konuma tasiyacaktir. Bu yanhstir.*

42 Ramazan Efend?, Serhu Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-'Akaid, 152.
4 Sabri Yilmaz, Keldm’da Te'vil Sorunu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 83.
44 Ramazan Efend?, Serhu Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-’Akaid, 153.
"5 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efends ‘ald Serhi’l-’Akdid, 153.

1 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendj ‘ald Serhi’l-’Akdid, 153.
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TeftazAni'nin tekvin ile ilgili ilk climlelerini agiklayan yukaridaki muhassilerin tekvini
kudretten ayri, miistakil bir sifat olarak kabul ettikleri gorilmektedir. Bu Alimlerin
aciklamalar ile tekvin sifatini, var edilecek seyin varlik sahasina cikisinda etkili olan
izafetin baslangici ve kudretten ayri, hakiki bir sifat olarak gordiikleri anlasilmaktadir. Bu
anlayis Matiiridi tekvin sifat1 anlayisiyla drtiismektedir.

2.2. Tekvin-Miikevven Miinasebetleriyle ilgili Yorumlar

Teftdzdnl vurulan olmadan vurmanin olmayacagi gibi miikevvensiz de tekvinin
diisiiniilemeyecegini sdyleyenlerin yani Es arflerin, tekvin kadim olursa yaratilmislarin da
kadim olacagini séylediklerini, Omer en-Nesefi'nin ise onlara “Tekvin, Allah’in dlemi
biitlin parcalar1 ile ezelde degil, var olacaklar1 zamanda ilmi ve iradesine gore
yaratmasidir” diyerek cevap verdigini sdylemektedir. Nesefi’nin bu ifadesi dogrultusunda
degerlendirmelerine devam eden Teftdzani, dlemin varligimin Allah’in zatiyla veya
sifatlarindan biriyle iliskilendirilmemesinin, yaraticinin hicbir is yapamayan atil bir
durumda olmasini, hadislerin de var olmalar1 konusunda yaraticiya muhtag olmamalar:
sonucunu doguracagini vurgulamaktadir. Eger lem Allah’in zitiyla veya sifatlarindan bir
sifatla iligkilendirilirse ya tealluk edilen varligin kadim olmasi gerekir ki bu batildir, ya da
tealluk edilen varligin kadim degil, hidis olmasi gerekir. O zaman tekvinin tealluku olan
miikevven hadis olsa da tekvin sifat1 kadim olur.”

Teftazani'nin, ilerleyen satirlarda, yine konuyu Nesefi’nin agzindan aktardig su ifadelerle
serhine devam ettigini goriiyoruz: “Vurma fiili ile vurulan sey arasindaki durumun
miikevven ile tekvin arasindaki durum gibi oldugunu, mikevven olmadan tekvinin
diistiniilemeyecegi fikrini kabul etmiyoruz, Vurmak, izafi bir sifat olup, vuran ve vurulan
taraflarindan her ikisi olmadan gerceklesmez. Oysa tekvin hakiki bir sifat olup, yok olan
yokluktan varliga cikaran izafetin kendisi degil, bu izafet icin bir baslangictir. Bazi
mesayihin ifadelerinde oldugu gibi tekvin sifati izafetin kendisi olsaydi, miikevven

olmadan bu izafetin gerceklestigini sGylemek zarGri bilgileri inkar olurdu.”*

Ona gdre vurma fiili ile vurulan sey, yeme fiili ile yenilen sey érneklerinde oldugu gibi, fiil
zorunlu olarak mefulden baskadir. Eger tekvin miikevvenin kendisi olsaydi, zorunlu
olarak miikevvenin kendi kendine olusturulmus ve yaratilmis olmasi, kendinin ayni olan
bir tekvin ile yaratilmis olmas: gerekirdi. Bu durumda da yaraticiya ihtiya¢ duymadan
kadim olurdu ki bu muhaldir.”

Teftizdni'nin bu satirlarim serh eden Hayéli'ye gore miikevven ya tekvin sifatinin
teallukunun hidis olmasindan &tiirti hadis olur yahut miikevvenin varli§ina etki eden
ezell teallukun belli bir zaman i¢in olmasindan dolay1 hadis olur. Bu, metne en uygun
olan manadir.*® Bu ifadeyle Hayali'nin tekvin ile miikevven arasina yine bu ikisinin

47 Teftazani, Serhu’l-’Akideti’n-Nesefiyye, 56-57.

48 Teftazani, Serhu’l-’Akideti’n-Nesefiyye, 57-58.

o Teftazani, Serhu’l-’Akideti'n-Nesefiyye, 58.

50 Hayalf, "Hasiyetii Hayall ‘ala Serhi’l-’Ak4id", 4/78.
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birbirleri arasindaki iliskisini ifade eden tealluku koyarak, bu teallukun hidis olmasi
sebebiyle miikevvenin hidis olacagimi sdyledigi, boylece tekvini hudustan kurtarmaya
calistig1 goriilmektedir. Bu yorumlarin tekvini ezeli ama teallukunu hidis géren Matiiridi
telakkiye uygunlugu miisellemdir.

Siyalkiti de faziletli muhassi olarak niteledigi Hayali’nin agiklamalarina mutabik olarak,
ayrica felsefecilerin kadim varlik anlayisim géz 6niinde bulundurarak, tekvinin kideminin
miikevvenlerin kidemini gerektirmedigini belirtmekte ve bunun tersi durumu
kastederek, tekvinin miikevvenlere teallukunun da tekvinin hudusunu géstermeyecegini
soylemektedir. Ona gore kadim, var olusunda baska bir varligin teallukunun bulunmadig
varlik olunca, tekvinin kadim olmasi gerekir.”* Siyalk(ti bu s6zleri ile baskasi tarafindan
yaratilmanin hudus veya kidem i¢gin tam gegerli sebep olmadigina dikkat ¢cekmekte, bu
sekilde verilecek hadis veya kadim hiikmiiniin herkes katinda (en azindan filozoflar
katinda) gecerli olmayacagini hatirlatmaktadir.

Siyakti tekvinin irade ve kudretten farkli olarak failde zorunlu olarak var olan bir sifat
oldugunu, bu sifatin hem fail ile fail olmayan arasindaki farki, hem de fiil ile meful
arasindaki farki ifade ettigini sdyleyen tavri ile Hayali'nin izinden gitmektedir.
Siyakiti’ye gore, fiili gercekleserek mefilii ortaya ¢ikan fail varlik ile heniiz fiili
gerceklesmeyip mef’Gilii ortaya ¢ikmayan varlik arasinda fark vardir. Mesela vurma fiilini
gerceklestirmis olan anlaminda “vuran” kavramini diisiindiigiimiizde eylem bakimindan
vuranin vurmayandan farkimi idrak ederiz. Bunlardan birinin eseri/tesiri varken
digerinin tesiri yoktur. Iste bu fark tekvin ile irade ve kudret arasindaki farki ifade eder.
Tekvini ifade eden bu mana, filozoflar katinda kudret ve irade sifatlar: faal olmasa bile
icap yoluyla kendinden sadir olan eserine nispetle mucib ve fail olan Allah hakkinda
gecerli bir sifattir. O halde kudret ve irade sifatlari tahakkuk etmeden Allah’in zitinda
bulunan bu manay: ifade eden tekvin, bu sifatlardan daha énce ve onlardan farkli bir
sifattir.”

Siyakaiti’'nin bu ifadelerinden, kudret sifatini Allah’in her seye giiciiniin yettigine dair
potansiyeli ifade eden ve tahakkuku olmayan bir sifat olarak gérdiigiinii, tekvini ise
tahakkuku ve mefulii olan bir sifat olarak degerlendirerek Matiiridiligin tekvin anlayisina
uygun bir yorum yaptigini séylemek gerekir.

Siyalk(iti, Allah'in 4lemin parcalarindan her birini var olacaklar1 vakit icin yaratmasi
anlamindaki tekvinin kadim olacagimi sdylemektedir. Ona gére miikevven ezeli sifatin
teallukunun ilemin tayin edilmis bir zamanda var edilmesine delalet etmesi sebebiyle
hadistir. Daha acik ifade ile Zeyd'in giinesin aslan burcuna girdigi vakitte yaratilmasina
dair tekvinin tealluku, vaktin gelmesi ile ilgili oldugundan hadis olmaktadir. Ama bu
durumla ilgili olan tekvin ezelidir.*

3 Siyalkat], "Hasiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalkiti "ale’l-Hayali", 4/71.
> Siyalkati, "Hésiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalkiti "ale’l-Hayali", 4/71-73.
>3 Siyalkati, "Hasiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalkiti "ale’l-Hayali", 4/78.
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Ramazan Efendi tekvinin ezeli ve baki bir sifat oldugunu, miikevvenin ise hadis oldugunu
soylemektedir. Ona gére her mevcudun varligi, var olacaklari zamanda yaratilmalar:
bakimindan Allah’'in ezeli tekvin sifat: ile alakalidir. Ramazan Efendi tekvinle miikevven
arasindaki iliskiyi su sekilde agiklamaktadir: Bir adam S$a’ban ayinda iken karisina
“Ramazan ay1 geldiginde bossun” derse, talak Ramazan ayinda gerceklesecek olsa ve
karisi o an bos olmasa da, adam o an bosayandir. Yani bosayan ismini o adama vermek
caizdir. Glinkii adamin kadini bosamasi, hitkmen Ramazan ayinda gerceklesecek olsa ve
heniiz sa’ban ayinda iken karisi bos olmasa da, adam Ramazan ayinda iken o fiili yapmay1
istemis oldugundan bu isimlendirme gerceklesmistir.*>

Ramazan Efendi’nin verdigi 6rnegin Siyalkiti’nin verdigi Zeyd'in esini bosamasi 6rnegi ile
ayni meyanda oldugu goriilmektedir. Bu durum iki dlimin aynmi kanaati paylastigini
gostermektedir. Siyalk(iti ve Ramazan Efendi'nin hemfikir olduklar1 kanaatin MAatiiridi
keldm geleneginin tekvin anlayisiyla ortiistiigii goriilmektedir. Ramazan Efendi’nin
kullandig1 esini bosayan adam Orneginin bu gelenegin 6nemli dlimlerinden ve tekvin
konusunda R4Z1 ile yapti§1 miinakasalarla meshur olan Nfireddin es-Sab(ni (580/1184)
tarafindan ifade edilen bir 6rnek oldugunu® gériiyoruz. Bu durum hem Ramazan
Efendi’nin hem de Siyalkiti'nin goriislerinin kaynaginin belirlenmesi bakimindan

onemlidir.

Bu tespite uygun olarak, tekvinin ancak hakiki bir sifat oldugunda ezeli bir varlk
olacagini sGyleyen Ramazan Efendi, Matiiridi tekvin telakkisini dillendirmektedir. Ona
gore tekvin ezell olunca varlig1 izAfi sifatin tersine, miikevvenin varligindan farkli olur.
Ciinkii izAfi sifatin harigte varligi yoktur. Tekvin kudret ve iradeden farkhidir. Ciinkii
kudret, fiili ortaya ¢ikarmaya uygun degildir. Kudret, yapmak veya yapmamak gibi fiilin
iki tarafindan birini gerceklestirmeyi ifade edemez. Bilakis kudret yaratma veya
yaratmama fiillerinin ikisi ile de vasiflanir. Tekvin, irade sifatindan da farklidir. Glinkii
irade sifat1 bu makdrlardan birini tercihi ifade eden bir sifattir.*® Bu ifadeleri Ramazan
Efendi’nin kudreti gii¢ yetirmek anlaminda bir potansiyeli, iradeyi de tercih ifade eden bir
sifat olarak kabul ettigini anliyoruz. Bu durumda bu iki sifatin fiili gerceklestirmeye
kabiliyetli olmadig1 goriilmektedir. Ramazan Efendi fiili gerceklestiren ve yaratan bu
sifatin tekvin oldugunu sdylemekte ve bu sdylemiyle de MAatliridl anlayisi kabul
etmektedir.

Es'arilerin tekvin ile miikevvenin beraber ve bir olduguna dair goériislerine de deginen
Ramazan Efendi onlarin bu degerlendirmelerinin sebebinin, tekvini miikevvin ile
miikevven arasinda ve bu ikisinden ayrilmayan, onlarsiz gerceklesemeyen bir iliski ve
nispet olarak gérmeleri oldugunu sdylemektedir. Ramazan Efendi, Matiirid] anlayisa
uygun olarak, tekvinin kideminin miikevvenin kidemini gerektirdigi fikrini kabul
etmemektedir. Tekvinin teallukunun hadis oldugunu séyleyen Ramazan Efendi'ye gore

54 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-’Akaid, 152.
5 Sabni, Kitabii'l-Bidaye, 72.
% Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efends ‘ald Serhi’l-’Akdid, 161.
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eger tekvinin tealluku hidis olmaz ise, ilim, kudret gibi sifatlarin tealluklar1 da hadis
olmaz. Allah'in ilim ve kudret sifatinda de durum ayrudir ve varliklar zaman geldiginde
Allah’in ezeldeki ilim ve iradesi geregi vakti gelince var olur.”

Ramazan Efendi’ye gore her var olacak sey, var olacagi zamanda, ezeli tekvininden dolay1
var olacaktir. Varlik hadis olsa da tekvin ezelidir. Bu durum, cumartesi giinii yaralanan
adamin, bu yaralanma sebebiyle ertesi hafta cuma gilinii 6lmesi ve bdylece onu yaralayan
kisinin (yaralanmanin oldugu) cumartesi giiniinden itibaren katil olarak isimlendirilmesi
gibidir.*®

Ramazan Efendi tarafindan daha 6nce kullanilan 6rnegin Sabtini’den alindig1 gibi, bu
drnegin de Sablni’den aynen alindigini gériiyoruz. Benimsedigi bu goriislerin sahibinin

AN

Sab(in'ye ait oldugunu “Bu goriis, “UsQl” ve “Bidiye” kitaplarinin sahibi Sab{ini'nin

759

goriistidiir.”® ifadesinden de anlamaktayiz.*® Bu ifadeler onun Hanefi-MAatiiridi gelenege

bagliliginin bariz bir gstergesidir.

Ramazan Efendi 4lemin tiim pargalarinin hidis oldugunun herkes tarafindan kabul
edildigini séylemektedir. Bu noktada hem Es’ariler hem de mutasavviflar katinda “Allah
bir sey yapmak istediginde o seye ‘ol!’ der, o da hemen oluverir” (el-Y4sin 36/82) ayeti ile
istidlal edilerek dlemin Allah’in “ol!” s6zii ile yaratildigina dair kabule kars1 ¢ikmaktadir.
Ona gore Ehl-i siinnet dlemin yaratilisginin “0l!” emrinin tealluku ile gerceklestigini kabul
etmemektedir. Bilakis dlemin varlik sebebi Allah’in yaratmasi ve tekvin sifatidir. “Oll”
emri ise, Allah’in varliklar {izerindeki kudretinin keméilini ve yaratmanmin hizim

gostermek icin zikredilmis mecazi bir anlatimdir.**

Sablni de Es’arilerin alemin Allah’in “Ol!” emri ile yaratildigini sGylediklerini gériiyoruz.
Sablni bu sdylemin tekvin sifatini itiraf anlamina geldigini s6ylemektedir. Ciinkii “Ol!”
emri Allah kelami olmasi sebebiyle Allah’in zatiyla kdim ve ezelidir. Alemin heniiz alem
yok iken, ezelde sidir olan “ol” emriyle yaratilmas: tekvine delalet etmektedir. Giinkii
Mitiiridilere gére tekvin Allah’in varliklar1 heniiz onlar yok iken hangi zamanda ve ne
sekilde var olacaklarsa o sekilde yaratmasidir.”

Bu noktada Ramazan Efendi’nin S$ablini’nin istidlalinden haberi oldugu ama onunla aym
istidlalde bulunmadigi soylenebilir. Ramazan Efendi “Ol” emri ile ezeli olan tekvin
sifatinin agiklanamayacagini gérmektedir. Glinkii ayetin “o da hemen oluverir” kismi,
“Oll” emri ile yaratmanin pespese olmasim gerektirmektedir. Bu pespeselik/beraberlik
hem Allah'in keldm sifatii hem de tekvin sifatin1 hédis yapacaktir. Dolayisiyla
yaratilmanin hemen dncesinde ve bitisik olan bu emirle “Allah’in varliklar1 heniiz onlar
yok iken hangi zamanda ve ne sekilde var olacaklarsa o sekilde yaratmasi1” anlamina gelen

37 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efend; ‘ald Serhi’l-’Akdid, 154-155.
58 Ramazan Efend?, Serhu Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-’Akaid, 155.

59 Sablni, Kitabiil-Biddye, 72.

60 Ramazan Efend, Serhu Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-’Akdid, 155.

o1 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efends ‘ald Serhi’l-’Akdid, 155.

62 Sabni, Kitabii'l-Biddye, 73.
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tekvin sifat1 agiklanamaz. Giinkii eger varliklarin yaratilisi bu emre baglanirsa, varliklarin
yaratilmasinin bu emirle bitisik/beraber olma zorunlulugu ortaya cikacaktir. Bu durumda
“Oll” kelami ile miikevvenin/varligin beraberligi ya ikisinin de hadis ya da ikisinin de
ezell olmasini gerektirecektir. Tekvin sifati ile miikevven/varlik arasina giren tealluk,
“Oll” keldminin sdylemesi ile miikevvenin/varligin var olmasi arasinda zaman aralif
olmadigindan araya giremeyecektir. Bu durumun ya Allah’1 diger varliklar gibi hadis ya
da 4lemi Allah gibi ezell yapacagi muhakkaktir.

Buna gore Sabilini ile Ramazan Efendi’nin “Ol!” emrinin ezeli veya hidis olmas: gibi farkli
acilardan yaklastiklar: goriilmektedir. Sablini “Ol!” emrini ezell kabul ederek, bu emirle
varliklarin ilerki bir zamanda yaratildigini s6ylemis ve bunu tekvin sifatinin farkl sekilde
ifade etmek oldugunu sdylemistir. Ramazan Efendi ise bu emirle yaratmanin bitisik
oldugunu diisiinerek bu emir ile tekvin sifatinin agiklanamayacagini diistinmstiir. Buna

g6re Ramazan Efendinin S8blni'nin istidlalindeki agig1 gorerek diizelttigi sGylenebilir.
2.3. Filozoflara Bir itiraz

Tekvin ile miikevvenin iliskileri baglaminda “hadis” ve “kadim” kavramlarinin ifade ettigi
anlamin belirlenmesi gerekmektedir. Tekvin ve miikevvenin kidemi veya hudusunun
tartisilmas: bu kavramlarin agiklanmasini zorunlu kilmistir. Bu sebeple gerek sirih
gerekse muhassilerin “hadis” ve “kadim” kavramlarinin ifade ettigi anlami agikladiklarini
goriiyoruz. Gazzali ile filozoflar arasinda 4lemin kidemi konusunda gergeklesen meshur
tartisma sirih ve muhassilerimizin bu kavramlarin tarifinde dikkatli davranmalarini
gerektirmistir. Bu noktada filozoflarin bu kavramlara yiikledigi anlama kisaca deginmek
yerinde olacaktur.

islam filozoflar1 kidem ve hudus kavramlarini zaman ve zat bakimindan ele alarak alemin
zamansal agidan kadim, zit bakimindan hadis oldugunu sdylemislerdir. Onlarin
keldmcilarin tepki gostermesine sebep olan dlemin zaman bakimindan kadim oldugu
fikrinin kaynagi alemin yaratilisi hakkindaki sudur diisiinceleridir. Alemi ay {istii ve ay
alt1 4lem seklinde ikiye ayiran filozoflar ay istii dlemin zamansal agidan baslangigsiz
oldugunu, zamanin ancak ay alt1 4lemde s6z konusu oldugunu iddia etmislerdir. Ay tstii
alem ilk varlik ile akillardan olusmaktadir. ilk Varlik olan Allah’tan ilk akil tasma/feyz
sonucu ortaya ¢ikmis, sonra diger akillar da birbirinden yine tasma/feyz ile ortaya
cikmislar, daha sonra her aklin kendini idraki ile felekler olusmus, boylece ay tistii 4lem
meydana gelmistir.” Sud{r teorisi diye isimlendirilen bu telakkide ay istii alem ilk
Varlik’tan tasma sonucu ortaya ¢iktig1 icin var olmasi bakimindan ilk Varlik’a muhtag
olsa da kaynaklar1 ilk Varlik oldugundan hadis degildir.** Buna goére ay {istii alem zat}
bakimdan hadis iken zamansal bakimdan ezeli olmaktadir.

& Eb( ‘All el-Hiiseyn b. ‘Abdilldh b. ‘Alf ibn Sin, Felsefe'nin Temel Konulari en-Necdt, cev. Kiibra Senel
(Istanbul: Kabalci Yayincilik, 2013), 229; EbG ‘Ali el-Hiiseyn b. ‘Abdilldh b. ‘Ali Tbn Siné, Kitabii's-Sifa:
Metafizik I, cev. Ekrem Demirli & Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaynlari, 2004), 149.

o4 ibn Sina, en-Necdt, 197, 204; Ebii ‘Al el-Hiiseyn b. ‘Abdillah b. ‘Ali ibn Sin, el-Isdrdt ve't-tenbthdt, cev. Ali
Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 127-142.
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Bununla beraber filozoflar 4lemin Allah’tan ihtiyar sonucu degil, icap yoluyla ortaya
ciktigini da séylemislerdir.®® Bunun sebebi onlarin ihtiyarin Allah’in zAtinda bir degisiklik
anlamina gelecegi, bununsa hudus gerektirecegine dair endiseleridir.

GazzAl'nin filozoflari 4lemin (zamansal bakimdan) kadim oldugunu séylemelerinden
dolay1 tekfir etmesi {zerine gelisen tartismalardan haberdar olan sirih ve
mubhassilerimizin tekvin baglamindaki sdylemlerinde bu hususu g6z Oniinde
bulundurduklarini gérityoruz.

Filozoflarin kidem ve hudus tanimlarini hatirlatan Teftizini, miikevvenin varhginin
baskasina bagli olmasinin onun hadis olmasini gerektirmeyecegini soylemektedir.
Felsefecilerin heyula gibi bazi miimkin varliklarin kadim oldugunu benimsediklerini, bu
anlayis cercevesinde her ne kadar kadim olsa da bir varligin baskasindan ortaya ¢ikip
onun devamliligi ile devamli olmasinin ciiz oldugunu belirtmektedir. Teftizini'ye gére
ilemin yaratilmishgini dogrudan dlemin hudusuna dayanan bir delille ispatlamak yerine,
ilemin yaraticinin hiir iradesi sonucu ortaya ¢iktigini sdylemek, ayni zamanda onun hidis
oldugunu sdylemektir. Teftizani, bunun farkinda olan Nesefi’nin 4lemin biitiin ciizlerine
vurgu yaparak, bunlarin irade ile yaratildigim sdyledigini, bunun da heyula gibi baz
ctizlerin kadim oldugunu séyleyen felsefecilere bir itiraz oldugunu belirtmektedir.

Hayali'ye gore burada oncelikle tekvin sifatinin hadis oldugunu sdyleyenlerin
istidlallerine cevap vardir. Ona gére “Tekvin sifatiiin kadim olmasi durumunda
yaratilmislarin da kadim olmasi gerekir.” soziindeki zorunluluk/ilzam men edilmistir.
Hayéal{'ye gore tekvinin teallukunun hudusu, tekvinin hudusunu gerektirmemektedir.
Hayali tekvinin hadis bir sifat oldugunu séyleyenlerin varliklarin bazen Allah’in zatina
veya sifatlarina tealluk ettigini, bazen de tealluk etmedigini s6ylediklerini belirterek bu
kimselerin samimi olmadiklar1 yorumunda bulunmaktadir.”’

Hayali, metinde gecen “hidis” kelimesinden maksadin varhg icin bir baslangici olan,
“kadim” kelimesinden maksadin da bunun tam tersi oldugunu sdylemektedir.”® Onun
yaptig1 bu tanimlar felsefecilere bir itiraz olarak degerlendirilmelidir. Giinkii filozoflar
ilemi zit ve zaman bakimindan degerlendirerek dlemin zat bakimindan hadis oldugunu
ama zaman bakimindan kadim oldugunu kabul etmislerdir. Hayall yaptig1 hadis tarifi ile
dlemin var olmasindan dnce yok oldugu bir zamanin oldugunu, bu sebeple de hadis
oldugunu séylemektedir.

Siyalk{iti, Hayali'nin bu ifadesiyle, hidisin var olmasindan 6nce bir yokluk bulunan varlik,
kadimin ise var olmasindan énce bir yoklugun sz konusu olmayan varhk oldugunu
kastettigini sdylemektedir. Ona gore Nesefi, “4lemin parcalarindan her bir parcay1”
demekle heyula ve siliret gibi dlemin bazi parcalarimin kadim oldugunu sdyleyen

& Eb{ ‘Al el-Hiiseyn b. ‘Abdillah b. ‘Ali fbn Sin4, Kitabii's-Sifd-Metafizk II, cev. Ekrem Demirli & Omer Tiirker
(Istanbul: Litera Yayinlari, 2005), 1-13, 151-154.

66 Teftazani, Serhu’l-’Akideti’n-Nesefiyye, 57.

& Hayali, "Hasiyetii Hayall ‘ala Serhi’l-’Ak4id", 4/80-81.

o8 Hayalf, "Hasiyetii Hayall ‘ala Serhi’l-’Ak4id", 4/85.
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filozoflara itiraz etmektedir. Ciinkii hadis hakkinda miiellifin yani Hayali'nin yukaridaki
tarifi kabul edilince, tekvin yokluktan varliga ¢ikarmak anlamina gelmektedir. Boyle bir
tekvin anlayisi da dlemin bazi pargalarinin yokluktan degil, ilk Varliktan sudur ile tasarak
var olandan tiiredigini sdyleyen filozoflara reddiye olmaktadir. Tekvinin tanimi bdyle
degil de bunun tersi yani “varligi hakkinda baskasina muhtag olan varlik” diye yapilsaydi
o zaman filozoflar icin yapilan bu itiraz gerceklesmeyecekti. Glinkii filozoflar, heyula ve
suret ddhil her seyin varhginin feyz ile ve ihtiyar olmadan gergeklestigini
soylemektedirler.”

Ramazan Efendi’ye gore fiili istediginde yapan, istemediginde yapmayana “fail bi’l-
ihtiyar”, fiilin kendisinden zorunlu olarak ¢iktig1 faile de “fail bi’l icAb” denir. Fail bi’l
icabda hiir irade ile se¢im ve fiile yonelme yoktur. Bunun fiilligi atesin yakmasi, glinesin
aydinlatmasi gibidir. Ramazan Efendi, Teftidzini'nin ifadesindeki “bi” harf-i cerrinin
“beyyenna” kelimesine rici oldugunu sdylemektedir. “Beyyenni” ile de 4lemin hidis
oldugunu gésteren delillerle, yine alemin hiir irade sahibi bir yaraticinin eseri olduguna
yonelik istidlal kastedilmektedir. Ona gore adlemin hud@su ile yaraticinin ihtiyar sahibi
olduguna yonelik istidlalde bulunmak dogru olmaz. Ciinkii lemin hudisu, yaraticinin
Ozgiir irade sahibi olmasi esasina dayanmaktadir. Eger bu istidlal dlemin hudusuna
dayanan bir delile dayamyorsa gizli bir devir gerekir. Diger bir ifadeyle 4lemin
hudusundan yola ¢ikilarak Allah'in ihtiyar1 tizerine delillendirme olmaz. Hudus zaten
ihtiyar anlami tagir. Thtiyara dayali olarak ortaya ¢ikan her sey ise hadistir. Miimkin, irade
sahibi bir m{icide muhtag olmasi durumunda, dncesinde zaman ge¢mis olan anlaminda,
zamani hadistir. Zira miimkin, mucidin yaratmaya yonelmesi aninda mevcut olmaz. Aksi
durum, hisili tahsil yani hilihazirda mevcut olan varligi, tekrar yaratmaya yonelmek
olur. Mevcud, zorunlu olarak var olmanin tersine, kast ve ihtiyar sonucu var olursa, soz
konusu varlik yaratmaya kastedilme aninda ma’dumdur, mevcut degildir.”

Goriildigii tizere gerek sirih Teftazini gerekse muhassilerden Hayali, Siyalk(tl ve
Ramazan Efendi Nesefi'nin tekvini tarif ederken “Tekvin, Allah’in alemin ciizlerinden her
birini var olacaklari vakitte yaratmasi anlamina gelen Allah'in ezelf sifatidir” seklindeki
tarifinden yola c¢ikarak, varliklarin yok iken sonradan var olduklari yorumunu
yapmaktadirlar. Nesefi'nin taniminda ve muhassilerin yorumunda farkinda olunmasi
gereken iki 6nemli durum vardir. Birincisi, varliklar heniiz yok iken ezelde onlarin ilerki
bir vakitte yaratilmasina tekabiil eden tekvin anlayisidir. Bu anlayzs, tekvini itibari kabul
eden ve hakiki sifat olusunu reddeden Es’arilere kars1 bir itirazdir. fkincisi ise hudusun
taniminin zaman kavrami {izerinden yapilmasidir. Bu alimler hudusu “varlik sebebi
baskas1 olan varlik” olarak degil de, “varligindan 6nce zaman bulunan” olarak
tanimlamakla da heyula, suret vb. bazi varliklarin zaman bakimindan ilk Varlik’la beraber
ve kadim oldugu diisiincesine karsi gikmislardir. Nesefi'nin mezk@ir tekvin taniminda
“4lemi olusturan her ciiziin tekvinle yaratilmasina” vurgu yapmasi ise ay ustil varliklar

& Siyalkati, "Hasiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalkiti ‘ale’l-Hayali", 4/85.
70 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendj ‘ald Serhi’l-’Akdid, 156-157.
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olsun ay alt1 varliklar olsun hepsinin éncelerinde var olmadiklari bir zaman diliminin s3z
konusu olduguna dair bir vurgu olarak filozoflara kars1 bir reddiye kabul edilmistir. Zira
filozoflar heyulanin “bagskasi sebebi ile var olmus olmama” anlaminda degil, “6ncesinde
yokluk gegmemesi” anlaminda kadim oldugunu sdylemektedirler.

Diger taraftan ozellikle Ramazan Efendi’nin Allah’in 4lemi zorunlu olarak degil tamamen
kendi istemesi ve iradesi ile yarattigini, ihtiyar ve irade sonucu ortaya ¢ikan her seyin
mantiken zorunlu olarak hidis olacagim sdylemesi de yine filozoflara kars1 bir itirazdir.
Ramazan Efendi'nin ihtiyarla yaratmanin bir karar asamasi gerektirmesi sebebiyle
Allah’in varligi ile diger varliklarin varliklar: arasinda bu karar asamasi ve bir miktar siire
s6z konusu olacagindan hudus ifade edecegi fikri de yine ayni konuda farkl agidan itiraz
anlamina gelmektedir. Buna gére heyula ve suret gibi tiim varliklarin kadim olmadig:
sonucuna varmak isteyen keldmcilar hudus tanimi ve ihtiyari yaratma telakkileri ile
filozoflara muhalefet etmisler, “hadis” ve “kadim” kavramlarinin anlamlarim bilingli
sekilde filozoflarin telekkilerini dislayici sekilde vermislerdir.

2.4, TeftazanT'nin Eg’arilik Yanli Tutumunun Yansimalari

Konunun girisinde MAatiiridi bir metni serh etmenin sorumlulugu ile hareket ederek
Matiiridi tekvin anlayisini ortaya koyan Teftazini, ilerleyen boliimlerde tabi oldugu
mezhebin goriislerini  zikretmekten kendini alamamaktadir. Onun “Keldmcilarin
muhakkikleri, tekvin sifatinin yiice yaraticinin her seyden 6nce, her seyle beraber ve her
seyden sonra olmasi, dillerimizde zikredilen olmasi, bizim mabudumuz olmasi, éldiiren ve
dirilten olmasi gibi bir takim akll mahiyetler ve izafetlerden ibaret oldugu goriisii
tizeredirler. Tekvinin kudretten ayr1 miistakil bir sifat olduguna dair delil yoktur. Kudret
sifatinin mitkevvenin varhigina veya yokluguna nispeti esit olsa bile, kudret sifatinin irade
sifat1 ile birlesmesiyle miikevvenin varhigi veya yoklugu seceneklerinden biri tercih

» 71

edilmis olur.””" ifadesi bu tiirden ifadelerdir.

Teftazant'nin bu agiklamalar1 Matiiridi tekvin sifati anlayisiyla bagdasmamaktadir. Zira
Mitiiridiler tekvin sifatin akli ve itibari bir sifat olarak degil, Allah’'in diger sifatlar gibi,
Allal’in zatinda kdim hakiki bir sifat olarak goriirler.”” TeftdzAn'nin tekvin hakkindaki
aciklamalar1 tekvini kudret sifatinin bir tealluku olarak hakiki olmayan, itibari bir sifat
olarak kabul eden Eg'arilerin kanaatini” yansitmaktadir. Teftdzini'nin bu tarz
aciklamalar1 ile MAattrid? kelAm metni olan Neseff ‘Akdidi'ni serh ederken Eg’ari anlayigin
kanaatlerini sokusturmak suretiyle ana metni minvalinden saptirarak yeni bir metin
insasina giristigi soylenebilir. Bu durum, serh ve hisiye literatiiriiniin ana metnin bir
tekrar1 olmaktan ziyade ana metin {izerinden muhassinin fikirlerinin savunulmasi gibi
orijinal bir literatiir oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

7 Teftazani, Serhu’l-’Akideti’n-Nesefiyye, 56.

7 Ebi'l-Mu’in Meymiin b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratiil-edille fi usili'd-din, thk. Muhammed el-Enver
Hamid fsa (Kahire: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2011), 1/69-74; Sablini, Kitabii'l-Bidaye, 67-73.

& RAZ1, Miindzaratii Fahri'd-din er-Rdzi fi biladi Md verdii'n-nehr, 17-24.
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Yine TeftdzAninin tekvinin hakiki olmayan itibari bir sifat oldugu seklindeki Eg’ari
telakkiyi “keldmcilarin muhakkikleri’nin goriisii olarak takdim etmesi de agik¢a Es’arilik
taraftarlig olarak kabul edilmelidir. Onun Es’arileri “muhakkik keldmcilar”, digerlerini de
adeta “siradan keldmcilar” olarak niteleyen bakis acgisimin Matiiridi 4limler katinda
kiskirtici etki yapacagi ise muhakkaktir.

Nitekim Es’arilerle Matiiridiler arasindaki tartismali konularda Teftazani muhalefetinde
basi ceken Hayali, Teft4zAni'nin agik¢a Matiiridilik elestirisi yaptigi bu satirlara, kudret ve
irade sifatlarini tek baslarina tealluku olmayan sifatlar olarak niteleyerek ve tekvinin
Vicip’te var olan ve bu sifatlardan farkli bir sifat oldugunu séyleyerek muhalefet
etmektedir.”

Bu noktada Hayali’nin serhinde Teftizani'nin telif tarzini aynen uyguladigini belirtmemiz
gerekir. Teftdzini'nin Nesefi'nin tekvini savunan satirlarina aykir1 olarak ve “Tekvinin
kudretten ayr1 miistakil bir sifat olduguna dair delil yoktur.” diyerek Es’ari anlayisi
savundugu gibi, Hayali de Teftizani'nin tekvini iptal eden ve kudret sifatin1 6ne ¢ikaran
bu ifadelerini gormezden gelen bir serh metoduyla, tekvin sifatinin varhgini
savunmaktadir. Hayali, Teftidzani’nin s6z konusu ifadelerini serh ederken tekvinin failde
bulunan ve faili fail olmayandan ayiran bir mini olarak Allah’ta da bulundugunu
hatirlatarak tekvinin bunlardan ayri, hakiki bir sifat oldugunu vurgulamaktadir.”
Hayal{’nin bu yaptig1 Teftizani’nin Nesefi’'nin metnini kendi mecrasindan ¢ikaran tavrini
ayni usulle tersine ¢evirmek yani Matiiridi metnini kendi mecrasina déndiirmek olarak

anlasilmalidir.,

Siyakati de tekvinin irade ve kudretten farkh olarak fiilde zorunlu olarak var olan bir
sifat oldugunu, bu sifatin hem fail ile fiil olmayan arasindaki farki, hem de fiil ile mef'ul
arasindaki farki ifade ettigini sGylemektedir. Siyak{it? vurma fiilini ele alarak “vuran” ile
“vurmayan” arasindaki farktan hareket ederek birinin tesiri varken digerinin tesirinin
olmadigini sylemekte ve kudret ile tekvinin farkini bu sekilde agiklamaktadir.”

Kul Ahmed de Siyakit? gibi, fail ile fail olmayan arasindaki farka dikkat cekerek, kisaca
tekvinin tesiri olan bir sifat olarak Allah’in hakiki bir sifati oldugunu séyleyerek Matiiridi
tekvin anlayisini kabul ettigini géstermektedir.””

TeftazAnT'nin Es’arileri iistiin goren tavri karsisinda Hayali, Siyalkit? ve Kl Ahmed ’in
Matiiridi tekvin anlayisini  dillendirerek kibarca muhalefet ettigi sdylenebilir.
Teftazan'nin Es’arileri Ustiin géren ifadelerine en sert tavri Ramazan Efendi gostermistir.
Ramazan Efendi, tekvinin itibari bir sey oldugunu séyleyen Teftdzini'nin bu sdzlerini
Es’arl mezhebine ydnelik bir meyil olarak degerlendirmektedir. Ciinkii Teftdzani, tekvin
sifatim kudret sifatimin bir tealluku olarak gercek bir sifat degil, itibari ve hadis bir sifat

™ Hayall, "Hasiyetii Hayali ‘ala Serhi’l-’Akaid", 4/72.

& Hayall, "Hésiyetii Hayali ‘ala Serhi’l-’Akaid", 4/72.

76 Siyalkati, "Hasiyetii ‘Abdilhakim es-Siyalkdti ‘ale’l-Hayali", 4/72-73.
7 K0l Ahmed, "Hasiyetii Kl Ahmed "ale’l-Hayali", 4/75.
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olarak kabul eden Es’ari anlayisini dile getirmistir. Ramazan Efendi’ye gore itibari olmak,
kendi cinsinden olan baska bir seyin bilinmesi i¢in bir sey hakkinda akil yiiriitmekle
ilgilidir. Bu anlamda ezelde var olan tekvin sifat1 kudret sifat1 gibi gercek bir sifat olup,
varliklarin baslangi¢ noktasidir. Varliklar bu tekvinle gelecekte bir vakitte var olurlar.
Ona gore tekvin Eg’arilerin kudret sifati hakkinda soyledikleri gibi mahlikita tealluku
sebebiyle tahlik, riziklandirilanlara nispetle terzik, hayata tealluku sebebiyle ihy4, 6liime
tealluku sebebiyle imita ve bunlarin benzeri itibari ve izafi isimlerle isimlendirilir.”

Ramazan Efendi’ye gore deliller tekvin sifatinin ezeli, hakiki ve Allah’in zatinda kiim bir
sifat oldugunu gostermektedir. O, muhakkik alimler soziiyle TeftdzAni'nin kastettigi
alimlerin Eg’ariler oldugunu belirterek onlarin tekvini akli itibar ve izafetlerden ibaret
goren kanaatini reddetmektedir. Ciinkii bu durumda tekvin harigte varligi olmayan, akli
bir mahiyet olmaktadir. Bu durumda tekvin sifatinin Allah’in bir sifati oldugunu gésteren
nakli ve akli deliller de anlamsiz olmaktadir.”

Diger taraftan TeftdzAni'nin farkli yerlerde de zikrettigi hem “Mesayih/biiyiik alimler”
ifadesi ile hem de “Rasihin/derin ilim sahibi dlimler” ifadesi ile imam Es’ari ve Es’arileri
kastettigi satirlara Ramazan Efendi'nin onun tarafgirligini gdstermesi bakimindan not
diisttigiini® de belirtmek gerekir.

Yaratmada etkili olan sifatin kudret sifat1 oldugu, tekvinin ise kudret sifatinin bir tealluku
ve gercek olmayan, itibari bir sifat oldugu seklindeki Es’ariler katinda miisellem olan®
telakkiyi benimseyen Teftazini, bu telakkiyi en dogru goriis olarak sunmaktadir. O, bu
goriis dogrultusunda ihy4, imata vb. fiili sifatlari kudret sifatinin birer tealluku olarak
gormektedir.*”” Matiiridilerin bu konudaki goriislerini ele alan Teftazini, bu goriisleri ikiye
ayirmaktadir. Bu goriislerden, Allah’in bu fiillerinin her birinin hakiki ve ezelf birer sifat
olduguna dair ilk goriisii baz1 MAaveriiinnehir Alimlerinin goériisii olarak zikreden
Teftazani, onlarin bu telakkilerinin kabul gdrmedigini belirtmektedir. Ona gdre bu
telakkide bu fiiller birbirine benzer de olsa, kadimleri ¢ogaltmak vardir. Teftizini,
Maveriiinnehir 4limlerinden muhakkik olanlarin dogruya (Es’ari telakkiye) en yakin
gdriisii olarak ise, fiill sifatlarin hepsinin merciinin tekvin sifati oldugu seklindeki goriisi
sunmaktadir. Bunlara gére tekvin sifat1 hayata tealluk edince ihy4, cliime tealluk edince
imata, sekle tealluk edince tasvir, rizka tealluk edince terzik gibi isimlerle isimlendirilir.**

Ramazan Efendi, bu konuda ti¢ griis zikretmektedir. Birincisi, bunlarin her birinin kudret
sifatinin var olacagi vakitte makdura teallukundan ibarettir. Bu durumda tekvin, Ebu’l-
Hasan el-Es’ari ve ona tibi olanlarin benimsedigi gibi hakiki bir sifat degil, izafi bir sifat
olur. ikincisi, Allah’in fiill sifatlarinin her birinin ilim, kudret, irade vb. gibi Allah’in

78 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efends ‘ald Serhi’l-’Akdid, 154.

7 Ramazan Efend, Serhu Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-’Akaid, 154.

80 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-’Akdid, 157, 159.
81 RAZ1, Miindzaratii Fahri’d-din er-Razi fi biladi Ma verdii’n-nehr, 17-21.
8 Teftazani, Serhu’l-’Akideti’n-Nesefiyye, 59, 60.

8 Teftazani, Serhu’l-’Akideti'n-Nesefiyye, 59.
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zitinda kdim ezeli ve hakiki birer sifat olmasi seklindeki goriistiir. Baz1 Maveraiinnehir
alimlerinin goriisii bu sekildedir. Ugiinciisii ise, tekvinin hakiki, Allah'in zatinda kaim,
ezell bir sifat olmasidir. Bu goriise gore terzik, tasvir, ihy4, imita tekvinin yaratilmiglara
dzel olarak tealluku ile ortaya ¢ikar. Ramazan Efendi’ye gore bu goriislerin hakikate en
yakin olaru ilk ve ikincisi degil, tigiincii goriistiir.**

Bu satirlardan onun, Teftizani'nin bu ifadelerine kurnazca cevap verdigi gériilmektedir.
Zira o, fiill sifatlarin durumu konusunda ti¢ goriisten bahsederek Es’ar? goriistinii diger iki
Mitiiridi goriisle aym konuma koymakta ve bu ii¢ goriis arasindan fiill sifatlar1 tekvine

raci kilan Matiirld? goriisii en dogru goris olarak sunmaktadir.

Teftdzani'nin Eg'ariligi ve gorislerini yiicelttigi noktalarda Matiirid? goriisleri Ehl-i
slinnet’in goriisii olarak lanse eden Ramazan Efendi,” Esarilifin Ehl-i siinnet olup
olmadigini tartismaya ac¢maktadir. Ramazan Efendi, Nesefi'nin “Bize gore tekvin
miikevvenden ayridir” ifadesini agiklarken “Mu’tezile ve Es'ariyye'nin ziddina Ehl-i
Stinnet’e goére tekvin miikevvenden ayridir” diyerek Es’arileri Ehl-i stinnet’ten kabul

etmemistir denilebilir.

Sonug¢

Osmanli keldm ulemasinin ismen Méatiirldi olsa da aslinda Es’arf oldugu iddiasina agiklik
getirmeyi amaglayan bu calismada Matiiridi ilim havzasinda yetismis alimlerin tekvin
sifat1 hakkindaki goriisleri ele alinarak Es’arilesme yasayip yasamadiklar: tespit edilmeye
caligilmigtir,

Goriilerine yer verdigimiz alimler Hayali, Kestell, Ramazan Efendi, Kul Ahmed ve
Siyalk(iti’nin tekvini kudret sifatindan ayri, yaratmada etkin, hakiki bir sifat olarak kabul
ettikleri ortaya ¢ikmistir. Bu dogrultuda tekvinin kudretin bir tealluku oldugu, itibari ve
gercek bir sifat olmadigina dair Es’ari anlayisa siddetle kars1 ¢ikilmigtir.

Bu 4limler Eg’ari telakkinin bir itiraz1 olarak, tekvin ile miikevvenin beraberligi sebebiyle
tekvinin hadis olmasi gerektigi diisiincesinin gegersiz oldugunu da sdylemislerdir. Onlar
tekvini Matiiridi anlayisa uygun olarak “Allah’in daha ezelde varliklar yok iken onlar ne
zaman ve ne Szellikte var olacaklarsa o zaman ve o sekilde yaratmasi” olarak tarif ederek,
tekvin ile miikevvenin beraber olmasinin zorunlu olmadigini anlatmak istemislerdir.

Kronolojik olarak ele aldigimiz muhassilerin ilki olan Hayali, Teftdziniye kisa ama veciz
aciklamalarla muhalefet etmektedir. Hayali'nin ifadelerini agiklayan Kul Ahmed ve
Siyalk(iti’nin agiklamalari ile Hayal'yi destekledikleri gériilmektedir. Ramazan Efendi ve
Kesteli’'nin aymi minvaldeki agiklamalarinda kullandiklar1 6rneklerin Matiiridi tekvin
telakkisinin meshur savunucusu $abtin?’den alindigi tespit edilmistir.

8 Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-’Akdid, 161,162.
& Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efends ‘ald Serhi’l-’Akdid, 155.
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Muhassilerin hadis ve kadim kavramlar1 hakkindaki aciklamalarinda Gazzali’'nin
filozoflara Alemin kidemi konusunda yonelttigi elestirilerin etkisi hissedilmektedir.
Muhassilerimizin, filozoflarin kidem ve hudusu zamani ve zti olarak iki asamada ele alan
anlayislarii bosa ¢ikarmak icin hudusu “Oncesinde zaman bulunan” kidemi de
“Oncesinde zaman bulunmayan” diye tarif ettikleri goriilmiistiir. Bu muhassiler yaptiklari
bu tarifin filozoflarin telakkisine muhalefet oldugunu da agik¢a belirtmislerdir. Bu durum
Gazzali ile filozoflar arasinda yasanan mesh(r tartismanin ilgili dsnemde giincelligini
korudugunu gostermesi bakimindan dnemlidir.

Teftazan'nin Es’arilik yanlis1 goriislerine en sert tepkiyi verenin Ramazan Efendi oldugu
goriilmistiir. Diger muhassiler TeftAzAnT'nin Es’arilik yanlis1 gériislerini kabul etmeyerek,
Matiiridi telakki dogrultusunda agiklamalar yapmakla yetinerek nispeten pasif muhalefet
etmislerdir. Ancak Ramazan Efendi Teftizini’nin bu tarz ifadeleri karsisinda onun bu
meylinin altini ¢izmis, tekrarlanan Es’arilik yanlisi ifadeler sonunda sert bir tepki olarak,
zimnen Eg’ariligin Ehl-i siinnet’e dahil olmadigini sylemistir. O, Es’ariligi Mu'tezile ile
ayni kefeye koyarak goriislerini Hz. Peygamber’in siinnetine uygun olmayan, bid’at
goriisler olarak kabul etmis olmaktadir. Bu durum Osmanl Devleti ilim cevrelerinde
Matiiridi anlayisin ne denli canli ve diri oldugunun bir baska delilidir.

Biiylik ¢ogunlugu MAtiridi ilim havzasinda yetisen Serh’ul-‘Akdid muhassilerinin
hasiyelerinde tekvin meselesi etrafina yapilan bu tespitler, bu alimlerin Matiiridi kelam
gelenegine siki bir sekilde bagl olduklarini gostermektedir. Medreselerde Es’ar? kelim
kitaplarini okumalar1 sebebiyle Es’arilikten etkilenerek Es’arilige evrilmemislerdir.
Dénemlerinin dnemli ulemasindan olan bu keldmcilar ismen MAtiiridi, aslen Es’ari
degildir. Bilakis, Teftdzini'nin Es'arilerin tekvin sdylemine agirlikli olarak Sablini’den
tevariis ettikleri delillerle karsilik vermisler, MAtiiridl tekvin anlayigini hararetle
savunmuslardir. Bu alimlerin tekvin savunularinda izlenen Sab(ni etkisi, -her ne kadar
Osmanli’da felsefi keldm metodu kullanilmasi sebebiyle Razi’ciligin etkisinden soz edilse
de- tekvin meselesi baglaminda R4zi ve Es’ari karsitliginin devam ettigini gostermektedir.
Bu karsitlik, TeftizAni'nin Eg’arileri {istiin gbren ifadeleri karsisinda Es’arilerin Ehl-i
slinnet olup olmadigini tartismaya agacak kadar giicliidiir. Diger taraftan Serh’ul-‘Akaid’in
medreselerde bu muhagssilerinin hasiyeleriyle beraber okutulmasi Eg’ari fikirlerin bu
mubhassilerin Matiiridilik orjinli fikirleri ile dengelenmesi amacina matuf oldugu
anlagilmaktadir.

Bununla beraber bu tespitler Serh’ul-‘Akaid hasiyelerindeki tekvin meselesi ile sinirl
kalmistir. Konunun daha net olarak ortaya konulmas: i¢in benzer arastirmalarin Tavali'u’l-
Envdr, Serhu'l-Mevdkif ve Akaidii Adudiyye gibi eserlere yazilan serh ve hisiyeler ile
miistakil akiid risaleleri baglaminda da yapilmasi, bunlarin toplumsal etkilerinin tespit
edilmesi de gerekmektedir.
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Oz

Bu makalede, ilk dsnem Mu'tezile Alimlerinden Mu‘ammer b. Abbad es-Siilem1 (6. 215/830), Eb{i ishak ibrahim b.
Seyyar en-Nazzim (8. 231/845), Ebi Osman el-Cahiz (3. 255/869) ve Ebu’l-K&sim el-Belhi el-Kabi (6. 319/931)
tarafindan savunulan tab'/tabiat teorisi ve bunun nedensellik ve mucize ile ilgili sonuglar1 ele alinmistir. Tab*
teorisini benimseyenler Allah Te4ld’nin yarattig1 tiim varliklara sabit ve degismez tabiatlar yerlestirdigini, bu
tabiatlarin onlarin tiim hareketlerini ve dogadaki olaylar1 belirledigini, evrende de buna dayali zorunlu nedensel
iliskilerin hiikiim stirdiigiinii savunmaktadirlar. Fakat bu anlayis keldmcilarin ¢ogunlugu tarafindan elestirilmis
ve reddedilmistir. Elestirilerin odaginda ise lemde bu tarz zorunlu bir nedenselligin kabul edilmesinin Allah’'in
tabiata miidahale etmesini, yani mucize yaratmasini imkansiz kilacagi hususu yer almaktadir. Giinkii tabiat
mefthumu kabul edildiginde mucizelerin de diger tiim fiiller gibi meydana geldigi mahallin tabiatimin eseri
olacagi ve bu durumda islam inang esaslarinin temelini teskil eden faal tanr1 anlayisinin ve niibiivvet inancinin
ispat edilemeyecegi disiiniilmiistiir. Bu calismada, tabiatgi keldmcilarin diisiince sisteminde zorunlu
nedenselligin boyutlari, mucize konusunun nasil temellendirildigi ve varligin dogasina ilahi miidahalenin
miimkiin gériiliip goriilmedigi konular: ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, Tab* teorisi, Nedensellik, illiyet, Zorunluluk, Nazzam.

NECESSARY CAUSALITY AND MIRACLE IN MU'TAZILA: AN ANALYSIS WITHIN THE FRAME
OF NATURE (TAB") THEORIES

Abstract

This article is focused on the theory of nature (tab‘) advocated by some of the early Mu'tazili scholars such as
Mu‘ammar b. ‘Abbad al-Sulami (d. 215/830), Abi Ishaq al-Nazzam (d. 231/845), Abt ‘Uthman al-Jahiz (d.
255/869) and Abi al-Qasim al-Ka'bi (d. 319/931) and its consequences about causality and miracle. The
supporters of the tab’ theory argue that Allah creates all beings with innate and permanent natures and these
natures determine all movements and events in universe, and that necessary causal relationships based on it
prevail in the universe. But this understanding was criticized and rejected by the majority of Muslim
theologians. The focal point of the criticism is God’s agency and His relationship with the universe. The

Bu calisma “Mu'tezile Keldiminda Tabit Nedensellik Diisiincesi” baslikli doktora tezi (Necmettin Erbakan
Universitesi, Konya, 2019) esas alinarak hazirlanmistir. / This article is prepared on the basis of doctoral

dissertation titled “The Thought of Natural Causality in Mu'tazilite Kalam” (PhD Dissertation, Necmettin
Erbakan University, Konya/Turkey, 2019).
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acceptance of such necessary causality in the universe would make it impossible for God to intervene in nature,
that is to create a miracle. So, miracles will be the work of the place where it occurs like all other acts when the
concept of nature is accepted. In this case, it will not be possible to prove the omnipotence of God and belief in
prophethood, which forms the basis of two principles of Islamic belief. This study deals with the dimensions of
compulsory causality in the thought of naturalist Muslim theologians by addressing two questions: how the
issue of miracle is grounded, and whether a divine intervention in nature of entities is possible.

Keywords: Kalam, Mu'tazila, The theory of tab’, Causality, ‘Illiyah, Necessity, al-Nazzam.

Atif / Cite as: Kandemir, Ahmet Mekin. “Mu‘tezile’de Zorunlu Nedensellik ve Mucize: Tabiat (Tab®) Teorileri
Gercevesinde Bir inceleme”. Kader 18/1 (Haziran 2020), 31-60. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.683826

Summary

The first Muslim theologians (mutakallimiin), who deal with denialist naturalist
movements that do not accept any being beyond the material, tended to completely
reject the natures of objects and natural causal relationships between the beings.
According to them, the acceptance of necessary causality would make impossible an
external intervention in the universe, therefore, it would be necessary to reject miracles
occurring against the functioning of the universe. In this case, it will not be possible to
prove the prophethood. Based on these theological concerns, the majority of early
Muslim theologians acknowledged that the universe has a discontinuous structure
composed of substance (jawhar) and accidents (a'rad) and that nature continues to
function by God's recreation of accidents on substances at any time.

Some Mu'tazili scholars, on the other hand, did not see a problem in the adoption of
nature and causality in relation to the idea of God who is involved in the universe. On the
contrary, they used the nature of beings and the causal relations in the universe as
evidence for the existence of God. These scholars, who adopt the theory of nature (tab’),
accepted that there are innate and constant natures in beings and these natures
determine all the movements of the beings and events in universe. Therefore, causal
relationships based on these natures prevail in the universe. Mu‘ammar b. ‘Abbad al-
Sulami (d. 215/830), Abi Ishaq al-Nazzam (d. 231/845), Abt ‘Uthman al-Jahiz (d. 255/869)
and Abl al-Qasim al-Ka'bi (d. 319/931) are the leading ones who adopt this theory.
However, naturalist Muslim theologians were subject to criticism such as the acceptance
of nature and the principle of causality will undermine the hudiith evidence, limit divine
acts, make the creatures independent from God, and lead to the impossibility of miracles.
These criticisms came from both their own sect and opponent sects. In this article, the
theory of nature and their consequences in terms of causality and miracle are discussed.

Basically, all the Muslim theologians, including the Mu'tazila school, agree that as
mentioned in the Qur’an, the “be” command of God is the first cause for everything to
exist. However, there are different approaches to secondary causes and their impacts. In
this respect, it is possible to say that the strictest attitude about causality belongs to al-
Mu‘ammar. Because when his theory of al-ma'nd and nature are analyzed, it is seen that
he accepts that God is the creator of all beings and who brings them out of nothing,
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namely ex nihilo, but limits His role to the creation of substance and accidents in the
universe. He describes all other events and changes as acts of beings. Since, according to
him, God created objects with a nature that would create certain attributes at the time of
first creation. It is not possible for them to form any act other than these natures. Al-Ka‘bi
has a similar opinion. According to him, even God acts in accordance with the law of
causality that He sets. Therefore, it is not possible for God to create direct movement or
rest in beings without a cause. Likewise, it is impossible for God to move a heavy object
directly by his own intervention or to immobilize it in the air without any other existence

or intermediate cause.

Al-Nazzam, on the other hand, acknowledges that there is a necessary causal relationship
between natures in objects and effects required by them, but does not address the causal
processes in universe in a mechanical manner. Because he acknowledges that the causal
laws that prevailing in the universe are arranged by God in the structure of beings, and
that God is the one that activates and manages the processes of kumiin (latency) and zuhir
(occurrence). In other words, the nature of the beings in his cosmology depends on God
in all actions and it is possible for God to intervene in them at any time. Thus, his view of
nature stands against the necesserian account of nature. Some obstacles may prevent
nature from forming its act. His student, al-Jahiz, also defends a similar idea. In his
understanding of causality, the strict determinism is rejected, as well as occasionalist
approaches that accept beings as an occasion of God's creation. He acknowledges that the
world is created by God, but he does not describe it as a mechanical entity that operates
on its own within the framework of its laws. On the contrary, he acknowledges that God
has authority in the process of these laws.

The evaluations that the naturalist Muslim theologians refuse the possibility of miracles
are not based on their own statements. Such a result is mostly achieved through their
understanding of causality and nature. For example, in none of the reports about al-
Nazzam'’s denial of sensual miracles, there is no information that he considers the miracle
phenomenon quite impossible. Rather, his criticism of the hadith about miracles is mostly
mentioned. In nature theory advocated by al-Nazzam and al-Jahiz, the miracle can be
easily grounded. Because both of them regard miracles as a phenomenon outside nature
of beings and the laws in the realm. In a way, miracles occur directly as an act of God,
outside the laws of nature. As such, it does not need to be subject to the principle of
causality. In other words, miracles occur directly outside of the laws of nature as an act of
God. As such, it does not need to be subject to the principle of causality. In the thought of
al-Mu‘ammar and al-Ka‘bi, it is not possible a concept of the miracle that occurs by direct
divine intervention in which the laws of nature and the principle of causality are
violated. Instead, it can be mentioned that God creates a miraculous event in a casual
chain (by creating a cause such as substance/accident/object) that does not violate the
laws of nature and does not contradict the principle of causality. Miracle occuring in this
way will have the two most basic characteristics: beig extraordinary event and act of God.
However, undoubtedly, this understanding of miracle does not comply with the classical
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conception of mutakallimfn. Although the way that miracles occur in this understanding
is partly limited, this does not mean that the naturalist Muslim theologians adopt a strict
causality that would totally exclude divine intervention and miracle.

Girig

Nedensellik konusunun Miisliiman keldmcilarin giindemine ilk olarak ne zaman girdigini
ve hangi baglamlarda ele alindigini tespit etmek gilic olsa da kronolojik olarak
bakildiginda konu ile ilgili ilk tartismalarin kader ve irade problemleri gergevesinde
ortaya ¢iktigini sGylemek miimkiindiir.! Cebir diisiincesine karsi ¢ikan ilk diisiiniirler ve
bu hususta onlarin takipgileri olan Mu'tezili alimler, bireyin sorumlulugunu ve iradesinin
eylemleri  {lzerindeki etkisini kanitlamak amaciyla irade-fiil iligkisini nedensellik
temelinde izah etmeye calismistir. Bu fikirler tevlid teorisiyle daha sistematik hale
gelmis, bu da sebepler ve sonuglar arasindaki iliskilere dair genel bir yaklasim ortaya
gikarmistir. Daha sonra bu tartismalar dogadaki nedensellik tartismalarina zemin

hazirlamis, Nazzdm ve Mu‘ammer tarafindan tabiat teorisinin ortaya atilmasiyla konu

fizik alanina dogru evrilmistir.

Fiziki varliklarin disinda madde st herhangi bir fail veya illet anlayisini kabul etmeyen
inkarc tabiat¢i akimlarla muhatap olan ilk keldmcilar, varliklarda yerlesik tabiatlar ve
varliklar arasi tabii nedensel iliskileri biitiiniiyle yadsima egiliminde olmus ve bu akimlara
kars1 bircok reddiyeler yazmislardir.? Giinkii onlar, esyanin 6ziinde degismez bir takim
tabiatlarin ve dolayisiyla sebep ile sonug arasinda zorunlu bir bagin oldugu kabul
edildiginde, Allah'in varhiga miidahalesinin yaratma ile sinirli olacagini, bu durumda da
O'nun ilk sebep veya ilk muharrik olmakla sinirlandirilacagini diisiinmiiglerdir. Ote
yandan tabiat kanunlarinin varligim ve bunlarin asla ihlal edilemeyecegini kabul etmenin
(zorunlu nedensellik), tabiatin akisina aykir1 bir sekilde gerceklesen mucizeleri
reddetmeyi ve bunlar1 imkinsiz gérmeyi gerektirecegi, bu durumda da niibiivveti ispat
etmenin miimkiin olamayacag diistiniilmustiir.

Bu iki kaygi keldimcilarin nedensellik ilkesini ya tiimiiyle reddetmesine ya da Allah’in
miidahalesine ve mucizelere imkan taniyacak bir tarzda ele almalarina sebep olmustur.
Bu diisiincelerini desteklemek icin de atomculuk doktrinini sistemlerine uyumlu hale
getirerek benimsemis;® bdylece alemin cevher ve arazlardan miitesekkil, siireksiz bir
yapiya sahip oldugunu ve Allah’in cevherler lizerinde her an arazlari yaratmas: ile
tabiatin isleyisini stirdiirdiigtinii kabul etmislerdir. Bazi diistiniirler ise, tabiat ve
nedenselligin kabul edilmesini 4leme miidahil bir yaraticinin varligini kabul etmeye engel
gdrmemis, aksine varliklardaki tabiatlar1 ve dogadaki nedensellige dayali diizeni Allah’in

Konuya iliskin degerlendirmeler icin bk. H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, gev. Kasim Turhan
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 398-399; Hasan Aydin, Eski Yunan'dan Islimin Klasik Cagina Neden
Kavrami ve Nedensellik Sorunu (istanbul: Bilim ve Gelecek Kitaplig1, 2009), 55 vd.

2 Bu reddiyeler i¢in bk. ibnii’n-Nedim, Fihrist, thk. Riza Teceddiid (Tahran: y.y., 1971), 204-207.

Kelamcilarim atom teorisinde yaptiklari revizyonlar i¢in bk. Mehmet Evkuran, Sosyal Bilimler Mantigi ve
Kelam (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005) s. 31-36.
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varligina delil getirmislerdir.® Bu alimlerden bazilari atomculuga dayali bir nedensellik
anlayisim1 benimserken, bazilar ise atomculuk karsiti bir nedensellik diisiincesi
gelistirmistir.

Sonugta nedensellik konusunda keldm ekolleri arasinda dort farkli anlayisin ortaya
ciktig1 goriilmektedir. Cebriyye'nin temsil ettigi birinci anlayisa gore insan fiilleri dhil
kainattaki bitiin varlik ve olaylarin nedeni dogrudan ilahi yaratmadir. Bunun diginda
varlik ve olaylar lizerinde etkili olan hicbir maddi sebep yoktur. Hicbir varlik ve olay
baska bir varlik ve olayin sebebi degildir.> Ehl-i Stinnet’in ¢ogunlugunun temsil ettigi
ikinci yaklasimda da yaratma konusunda ayn:i ilke kabul edilmektedir. Ancak fiile
yonelmesinden dolay1 insan eylemlerinden sorumlu tutulmaktadir. Tabiattaki isleyiste
g6zlenen diizen ise nesnelerin tabiatindan degil ilahi Adetten kaynaklanmaktadir. Ciinkii
biitiin varlik ve olaylarin dogrudan sebebi ve yaraticis1 Allah’'tir.® Uciincii yaklasim
Mu'tezile'nin Basra ekoll tarafindan temsil edilmektedir. Onlar nihai anlamda her seyin
varlik nedeninin Allah oldugunu kabul etmekle birlikte insanin ve diger varliklarin bazi
olaylarin sebebi olabilecegini, tabil alanda da uygun sartlar olustugunda sebebin
sonucunu zorunlu kilacagini kabul etmislerdir. Bununla birlikte bazi olaylari Allah’in
ideti ile agiklamis ve zorunsuzluk fikrine de yer vermislerdir.” Dérdiincii anlayis ise
calismamizin konusunu teskil eden zorunlu nedensellik anlayisidir. Aralarinda bazi
farkliliklar olmakla birlikte bu anlayisi benimseyenler varliklarda sabit ve degismez
tabiatlar bulundugunu, bu tabiatlarin varliklarin tiim hareketlerini ve dogadaki olaylar:
belirledigini, dolayisiyla evrende buna dayali nedensel iliskilerin hiikiim siirdiigiinii kabul
etmislerdir. Bu anlayisi tab/tabiat teorileri cercevesinde inceleyecegiz ve bunun mucize
konusuyla ilgili sonuglarini ortaya koymaya calisacagiz.

Bk. Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat, el-Intisir ve'r-redd ‘ald [bni’r-Ravendi el-miilhid, thk. H. S. Nyberg (Beyrut:
Mektebii’d-Darii’l-‘Arabiyye li'l-Kitab, 1993), 46; Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka'bi, Kitdbiil-Makaldt ve ma‘ahi
uyiinil-mesal ve'l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Kiirdi-Abdiilhamid Kiirdi (istanbul: Kuramer Yayinlart,
2018), 595-597; , Ebli Manslr el-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 181, 218.

5 Yusuf Sevki Yavuz, “illiyyet (Keldm)”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/122.

Bk. Eb{i Bekr ibn Flirek, Miicerredii Makdldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-
Masrik, 1986), 131-133; 283; Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban
Ali Diizgiin (Ankara: DIB Yayinlari, 2004), 1/81-82, 96, 431-432. Bu hususta Maturid? farkh diisiinmektedir.
Bk. Mat{irid?, Te’vilatii’l-Kur’an, 2: 282. Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, 1: 287. Mat{irid], Kitabii't-Tevhid, 180;

ve Illiyete Bakis1”, Bityiik Tiirk Bilgini Imdm Mataridi ve Matdridilik, Ed. ilyas Celebi, (istanbul: M. U. IFAV
Yayinlari, 2012), 60-61.

Basra ekoliiniin nedensellik anlayis: i¢in bk. Fethi Kerim Kazang, Kadi Abdulcebbdr'da Nedensellik Kurami
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014) 28 vd., Ahmet Mekin Kandemir, Mu'tezili Diisiincede Tabiat ve
Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 246 vd.
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1. Tabiat Teorileri

Tab“ ve tabiat kavramlar1 varliklara yaratilis itibariyla yerlestirilen, digsal bir irade ve
miidahale olmaksizin dogal bir sekilde eylemlerini meydana getiren yapisal nitelikleri
ifade etmektedir.® Keldm? ve felsefi literatiirde tabiat kavrami daha cok cansiz varliklar
icin; tab‘ ve tibd* kavramlari ise insan ve diger canli varliklar i¢in kullanilmaktadir.’
Keldmcilarin = ¢ogunlugu “fiziksel varligin davranisimi  belirleyen dogal nitelik”
anlamindaki tab‘ ve tabiat diisiincesini benimsemenin dlemde zorunlu nedensel iliskileri
ve Allah’tan bagimsiz failleri kabul etmek anlamina gelecegini diisiinmektedir.’® Ornegin
Gazzall filozoflar1 nedensellik ve mucize konusundaki diisiincelerinden dolay1
elestirirken, onlarin nesnelerin belli tabiatlara sahip oldugunu kabul etmelerini neden ile
sonug arasindaki iliskinin zorunlu oldugunu kabul etmek olarak degerlendirmektedir."
ibn Riisd de buna cevap verirken nedenselligi inkdr etmenin nesnelerdeki tabiati inkar
etmek anlamina geldigini belirtir."? Benzer sekilde Es‘ari tab® ve tabiatlar1 kabul etmenin
iki seyin birbirini gerektirmesini, dogurmasini (tevlid) ve aralarinda bir sebep-sonug
iliskisi oldugunu kabul etmeyi gerektirdigini belirtmektedir.® ibn Meymi(n da
keldmcilarin ¢ogunun “bir seyin varhigini, yoklugunu ve ona ilisecek olan arazlar
belirleyecek bir tabiatin bulunmasi” seklindeki bir inanci reddetmelerinden dolay1
nedenselligi kabul etmediklerini, bazi keldmcilarin ise bunu kabul ettigini ancak onlarin
diger keldmcilar tarafindan hos karsilanmadigini belirtmektedir.*

Tabiat kavraminin bu sekilde anlagilmasi, onun sebep kavrami ile es deger goériilmesi;
tabiat diisiincesinin benimsenmesi ise nesnelerin devinimlerinin i¢csel nedenlerinin ve
dolayisiyla tabiattaki nedensel iliskilerin kabul edilmesi olarak degerlendirilmistir."” Bu
cerceveden bakildiginda aralarinda bazi farklilbiklar olmakla birlikte Mu'tezile’den
Nazzdm, Mu‘ammer, Cihiz, Hayyat,' Ka'bi, Burgis” ve Siimdme b. Esres;"® ilk dénem

8 Tab“ ve tabiat kavramlari icin bk. fbn Manzir, “t-b-‘a”, Lisdniil-Arab, thk. A. Ali Kebir v.dgr. (Kahire:
Daru’l-Me'arif, t.y.), 4/2634. Seyyid Serif Ciircani, “Tab", et-Ta'rifdt (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 145;
Muhammed Ali et-Tehdnevi, “Tabiat”, Kessdfu istildhdtil-funiin vel-‘ulim, thk. Ali Dahrlic (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1127-29; Saban Ali Diizgiin, “Tabiat”, TDV Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/325.

o Ciircani, “Tab™, 145; Serif el-Murteza, Resdiliil-Murtezd, thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyn? (Kum: 1405 H.),

2/276; Cemil Saliba, el-Mu'cemu’l-felseft (Beyrut: Daru’l-Kitabii'l-‘Alem, 1994), 2/13. ismail Fenni, Liigatce-i

Felsefe (istanbul: Matbaa-i Amire, 1341 H.), 450;

Osman Demir, Keldm'da Nedensellik ilk Dénem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan (istanbul: Klasik Yayinlar, 2015),

100.

Eb( HAmid el-Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife (Filozoflarin Tutarsizligi), nsr. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu

(Istanbul: YEK Yayinlari, 2014), 337.

12 ibn Riisd, Tehdfiitii't-tehdfiit, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Darii'l-Me'4rif, 1963), 783.

13 ibn Firek, Miicerred, 282.

14 ibn Meymfin, Deldletiil-hdirin, thk. Hiiseyin Atay (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, t.y.), 202,203.

5 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 428.

16 Bk. Hayyat, el-intisdr, 23, 77; Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatiil-Islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, thk. M. M.

Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nahdiyyeti’l-Misriyye, 1955), 2/12.

Tam adi Muhammed b. isa el-Burg(is olup Nazzdm'in grencilerindendir. Bk. Es‘ar, Makaldt, 1/316; Ka'bi,

Kitdbti'l-Makalat, 477.
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siinn? keldmcilarindan Eb{i Abbas el-Kalanisi (6. IV/X. yiizy1l baslari [?]);" Zahiri alim ibn
Hazm® ve Sia’dan Seyh Miifid’in®' zorunlu nedenselligi kabul ettigi gorilmektedir. Biz bu
calismada Nazzdm, Mu‘ammer, Cihiz ve Kabinin tabiat teorisine yogunlasacagiz.
Ayrintilarda birgok farklilik olmakla birlikte, tabiat diisiincesini benimseyenler arasindaki
en temel ayirnm atomculugun kabul edilip edilmedigidir. Mu‘ammer ve Ka'bi tabiat
diisiincelerini atomculuk iizerine bina ederken; Nazzim ve Cahiz ise klasik atomculugu
reddetmektedir. Tabiat teorilerinin de bu ayirim ekseninde ele alinmas: isabetli olacaktir.

1.1. Atomcu Tabiatgihik: Mu'ammer ve Kabi

Keldm atomculugunun 4lemin cevher ve arazlardan olustugu seklindeki en temel ilkesi
Mu‘ammer ve Kabil tarafindan benimsenmektedir. Ancak detaylara inildiginde
anlayiglarinin énemli 6lciide farkli oldugu gériilmektedir. Orne§in Mu‘ammer’e gére
Allah sadece cevherin yaraticisidir, cevherlerin disinda bir sey yaratmamistir. Cevherde
bulunan biitiin arazlar ise cevherin kendi fiilidir. Yani cevherlerdeki hayat, dliim, isitme,
gérme, renk, tat, koku ve diger biitlin arazlar ve cismin yapisal 6zellikleri, tabiati geregi
cismin kendi fiilleridir.” Ona gore tabiat cansiz varliklarda oldugu gibi canlilarda ihtiyari
olarak ortaya konan fiillerde de etkili olmaktadir.”® O, hem insanin kudret mahallini (fi
hayyizi'l-insan) asan fiillerinin hem de Allah’in sair fiillerinin cismin tabiatiyla meydana
geldigini kabul etmektedir.”* Baska bir deyisle dogrudan insanin iradesiyle iliskili fiiller
insana ait fiillerdir; kudretini asan fiiller ise tabiati geregi bulundugu cismin fiilleridir.
Yasatma, Oldiirme, renklendirme ve hareket ettirme ve durdurma gibi insandan
kaynaklanmayan fiiller ise Allah’n fiilleri ve tercihleridir.”

Mu‘ammer’in tabiat teorisini dogru anlamak i¢in onun sisteminde ma'na teorisini ve
bunun tabiat ve illet kavramlan ile iligkisini tespit etmek gerekmektedir. Zira ma'ni
teorisi onun sisteminde o kadar 6nemlidir ki kendisi ve takipgileri bu teori ile
dzdeslestirilmis ve “Ashdbii’l-me‘dni” seklinde adlandirilmislardir.” Bu teoriye gére yan
yana hareketsiz duran iki cisimden birinin, bir siire sonra digeri hareketsiz kaldig1 halde

hareket etmesinin nedeni bu cisme bir ma'ninin ilismesidir. Ciinkii bu ma‘'ni olmasa,

18 Ka'bi, Kitdbiil-Makalat, 474. KAdi Abdiilcebbar, Kitdbii't-Tevlid min kitabi'l-mugni (Nedensellik Kitab), nsr.
Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 17.

1 Nesefi, Tabsira, 2/681.

ibn Hazm'n tabiat diisiincesi icin bk. ibn Hazm, el-Fasl fil-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, Metin ve gev. H. ibrahim

Bulut, 3 Cilt (Istanbul: YEK Yayinlari, 2017), 3/639-641, 643, 793.

2 Seyh Miifid’in tabiat anlayis: icin bk. Miifid, Evdiliil-makaldt, 101; Martin J. McDermott, The Theology of Al-
Shaikh Al-Mufid (Beyrut: Dar el-Machreq, 1986), 215-217.

2 Hayyat, el-intisdr, 53-54; Es‘ari, Makalat, 2/232; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilu'd-din, thk. A.Semseddin
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2002), 157; ibn Hazm, el-Fasl, 3/495; Ebu’l-Feth es-Sehristini, el-Milel ve'n-
nihal, thk. E. A. Mehna-A. H. FA'Gr (Beyrut: y.y., 1993), 1/80.

» Sehristant, el-Milel, 1/80.

2 Kad? Abdiilcebbar, Kitdbii't-Tevlid, 18.

» Ka'bi, Kitdbiil-Makaldt, 474-475.

* Ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi'l-cevahir vell-a’rdz, thk. S. Nasr Liitf-F. Budeyr ‘Avn (Kahire: Darii’s-
Sekafe, 1975), 155; Sehristani, el-Milel, 1/81.
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cisimlerden biri hareketsiz iken digerinin harekete ge¢mesi miimkiin degildir. Cismi
harekete geciren ma‘ninin bu cisme ilismesinin nedeni (illet) ise baska bir ma‘nadir. Bu
ma‘ninin ilismesinin nedeni de basgka bir ma‘niddan kaynaklanmaktadir.””” Baska bir
deyisle “hareket kendisi disinda bir ma‘nidan dolay: siikindan farklidir. Siikiin da ayr
sekilde kendisi disindaki bir ma‘nidan dolay1 hareketten farklidir. Bu ikisi de kendilerinde
bulunan baska ma‘nilardan dolay: farklidirlar. Béylece tiim manalar bagska ma‘nalardan
dolay1 farkhlagirlar ve bu sonsuza kadar devam eder.””® Keldmcilarin ¢ogu, cisme ilisen
arazlarin cisimde farkli bir ma‘ninin varligini gosterdigini kabul etmislerdir. Ancak onlar
bu ma‘'ninin ilgili arazin kendisi oldugunu ifade etmis, bu araza sebep olan baska bir
ma‘nidan sz etmemislerdir. Mu‘ammer ise bu arazlarin kendileri diginda bir ma‘nidan
dolay1 cisimlere ilistigini savunmustur. Bu durumda hareket arazina neden olan
ma‘nilardan s6z etmesinin ona has bir diistince oldugu séylenebilir.

Wolfson, Mu‘ammer’in tabiat terimini ma'ni anlaminda kullandigini 6ne siirmektedir.
Ona gére ma‘'ni teorisinde, Allah 4lemi yaratirken sadece birlesip cisimleri meydana
getirecek bir 6zellige sahip cevherleri yaratmis, bunlarin igine kendilerine 6zgi bir tabiat
yerlestirmistir. Cevherler birlesip bir cismi meydana getirdiginde ise cevherlerin
tabiatlarinin toplami cismin tabiatini meydana getirir. Boylece her cevher tabiatina
uygun bir sekilde arazlari meydana getirirken, cisim de tabiatiyla kendi arazlarim
meydana getirir.”” Nessar ise ma‘'ni teorisini ilahi sifatlar teorisi ile iliskilendirmekte ve
onun disiincesinde sonsuz ma'nilarin Allah'm sifatlarina karsilik geldigini 6ne
strmektedir.®® Horovitz ise ma’nid teorisinin Platonun ideler &gretisini ile
iliskilendirmekte Mu‘ammer’in bununla Allaht her tirlii kotiiliikten tenzih etmeyi
amagladigini belirtmektedir.*'

Kanaatimizce ma'ni teorisi ile ilgili nakiller dikkate alindiginda Mu‘ammer’in arazlarla
ilahi sifatlar arasinda bir iliski kurdugunu séylemek miimkiin degildir. Béyle bir diisticeye
sahip olsaydi, arazlari cismin fiili olarak degil Allah’in fiili olarak nitelemesi gerekirdi.
Allah’t zuliim ve kétiiliklerden tenzih etmek igin Allah’t araz yaratmaya kudretli
gormedigi iddias1 ise Mu'tezill hassasiyetlerle uyumlu goriinmektedir. Ancak klasik
kaynaklarda bu baglantiy1 da destekleyecek bir veri bulunmamaktadir.

Mu‘ammer’in sisteminde Allah Tedld’'min, cisimlerin ve cevherlerin yaraticisi olmak
bakimindan arazlarin uzak faili ve sebebi olarak kabul edildigini séylemek daha dogrudur.
Bunlarin ilk sebebi ise acik bir sekilde ma‘nilardir. Ma‘'n4 ve tabiat kavramlari ise islevleri
acisindan benzerlikler tasimakla birlikte farkli anlamlarda kullanilmistir.*> O, ma‘na

Hayyat, el-Intisr, 55.

B Ka'bi, Kitabii'l-Makaldt, 164. Krs. Abdiilkahir el-Bagdady, el-Fark beyne’l-firak, thk. M. O. el-Hust (Kahire: y.y.,
1988), 137.

» Wolfson, Keldm Felsefeleri, 429, 434-435.

Ali Sami en-Nessar, [slam'da Felsefi Diisiincenin Dojusu, cev. Osman Tung (istanbul: Insan Yayinlari, 1999),

2/367-368.

S. Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, cev. Ozcan Tasc1 (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2014), 76-77, 83.

32 Demir, Keldimda Nedensellik, 106.
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kavramini daha ¢ok “nesnelerin tabiatini belirleyen i¢ sebep” anlaminda illet terimine
yakin kullanmistir. Ona gére nesnelerdeki bu i¢ sebepler, nesnelerin tabiatinda bulunan
cesitli ihtimallerin gerceklesmesini belirleyen etkin nedenlerdir (operative determinant
causes).” Bu durumda ma‘'nilarin, yaratma esnasinda cevherlere yerlestirilen zAti
nitelikler olarak kabul edildigi sdylenebilir. Bu zati niteliklerin gerektirmesiyle cevherler
arazlarini, onlar da birlesip bir cisim meydana getirdiginde ise bu arazlarin toplami
cismin tabiatimi meydana getirmektedir. Cisimlerdeki tabiat ise kendisini meydana
getiren cevherlerde bulunan ve kendi varligina sebep olan bu ma‘milara uygun fiiller
meydana getirmektedir. Nedensellik acisindan ise onun tabii nesnelerin yaratiliglarinda
iclerine yerlestirilen bir takim sebepler dogrultusunda Allah’tan bagimsiz bir sekilde
hareket ettigini kabul ettigi anlasilmaktadir. Bu da onun tabiatin yapisinda ve isleyisinde
zorunlu bir nedensellik diisiincesini benimsedigini géstermektedir.

Tabiat diisiincesini Mu'tezili 4limlerden biri de Ka'b?’dir. Ona gore tabiatlar “cevherlerde
ickin olarak bulunan ve onunla mahallin fiile hazir hale geldigi niteliklerdir (me‘4n?)”.
Tipki goziin, saglam bir burnun ve damagin kendisinde bulunan tabiat sayesinde
duyumsama ve idrake hazir hale gelmesi, ayni sekilde ateste bulunan tabiatin yanmay1
miimkiin kilmasi ve ona sebep olmasi gibi. Cevher, kendisinde bulunan bu ma‘nilardan
dolayn illet olabilmekte, bunun igin harici bir varliga da ihtiyag duymamaktadir.** Ona
gore alemdeki tiim varliklarin sahip oldugu tabiatlar vardir. Varliklar bu tabiat sayesinde
fiil yapmaya hazir hale gelirler, kudret sahibi canli varliklar da bu tabiatlara uygun olarak
eylemde bulunurlar. Ornegin bugdayda kendine has bir 6z/tabiat (hdsiyet) bulunur. Bu
tabiat ve ozelligi tasidig1 siirece ondan arpa bitmesi miimkiin degildir. Ayni durum insan
spermi icin de gegerlidir. Allah Teil&’nin insan sperminden baska bir canl yaratmasi
miimkiin degildir.*® Bununla birlikte o “tabiatlarin hakikatte hicbir fiili olmadigini™*
soyleyerek tabiatlarin yaratilmis olduguna, fiillerinin de Allah tarafindan belirlenmis
olduguna atifta bulunmaktadir.

Kabl'ye gore dlemdeki tiim cisimler -Allah dilediginde onlari bu tabiatlar olmadan
yaratma kudretine sahip olmakla birlikte- sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yashk olmak
lizere dort tabiattan (unsur) yaratilmustir. Tiim varliklar ¢iirtiylip dagildiginda bu dért
tabiata doniisecektir. Suyun buhara, buharin suya, sliintin diriye, dirinin 6liiye déniismesi
ve varliklarda ates, su, hava ve topragin varhigi miisahede edildigi gibi, ayristiginda da
tiim cisimlerden bu dért unsur elde edilecektir. Bu tabiatlarin birbirine déniismesi ise
imkansizdir. Doganin bir parcasi olmasi itibariyla insan icin de aymi durum gegerlidir.
Allah onu da dort tabiattan yaratmistir. “Biz insam siiziilmiils bir camurdan yarattik”*’

Richard M. Frank, “Al-Ma'na: Some Reflections on the Technical Meanings of the Term in the Kaldm and
Its Use in the Pyhsics of Mu‘ammar”, Journal of the American Oriental Society, 87/3 (1967), 257-258.

34 Nisabiri, el-Mesdil, 61.

3 Nisabiri, el-Mesdil, 133.

36 Seyh Miifid, Evdiliil-makalat (Beyrut: Darii’'l-Miifid, 1993), 101.

37 Mii'minfin, 23/12.

Kader
18/1, 2020



MU'TEZILE'DE ZORUNLU NEDENSELLIK VE MUCIZE: TABIAT (TAB) TEORILERI GERCEVESINDE BIR INCELEME

ayeti bunun delilidir. Varliklarin bu sekilde yaratilmis olmasi Allah’in varhigin, birligini,
hikmetini ve rub(ibiyyetini destekleyici bir delildir.*®

Bu agiklamalardan da anlagilacagi lizere Bagdat ekoliiniin bir mensubu olarak Ka‘bi,
varliklarin eylemlerini tayin eden dogal nitelikleri (tabai‘) ve dolayisiyla tabiatta bir
diizeni ve siirekliligi kabul etmektedir. Onun “Allah’in agir bir cismi havada tutmas:

39

imkansizdir™ seklindeki ifadeleri de Allah'in tabii alanda eylemde bulunurken kendi

koydugu tabiat kanunlarini ihlal etmeyecegini diistindtigiinii ortaya koymaktadir.
1.2. Anti-Atomcu Tabiatgilik: Nazzadm ve Cahiz

Keldmcilar arasinda dlem tasavvuru anlaminda Hicri II. Yiizyilda Ebu’l-Huzeyl'in
Onciiliigint yaptig1 atomcu doktrin ile Nazzdm'in liderlik ettigi anti-atomcu doktrinin
rekabet halinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Atomculuk kisa bir zaman dilimi iginde
hem Mu'tezile icinde hem de daha sonra tesekkiil eden Ehl-i Siinnet keldminda yaygin
olarak kabul edilmis ve hikim tabiat gériisii haline gelmistir. Nazzim gelenegi ise
nispeten marjinal kalmig, Cdhiz ve ibn Hazm gibi alimler tarafindan siirdiiriilmstiir.
Nazzdm'in tabiat ve nedensellik diisiincesinin atomcu formu ise Bagdat Mu'tezilesinde bir
stire daha yasamaya devam etmistir.

Nazzim 4lemin cevher ve arazlardan olustugunu kabul etmektedir, fakat onun cevher ve
arazdan kasti biitlintiyle farklidir. Ona gore hareket disinda araz yoktur, siik(in ise i‘timadi
hareketten ibarettir. Atomcularin araz olarak isimlendirdigi renkler, tatlar, kokular,
sesler, sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk gibi nitelikleri Nazzam, cevher tiiriinden ig ice
gecmis (miitedhil) latif cisimler olarak isimlendirmektedir. Ona gdre bu latif cisimler tek
bir mekanda bir araya gelebilir.”® Cisim bu clizlerin bu sekilde tedahiilityle meydana gelir
ve bunlarin sonsuza dek béliinmesi miimkiindiir.*

Nazzdm’a gére, cisimlerin bir tabiati vardir ve bu tabiatlarin kendilerine 6zgii fiilleri
bulunmaktadir.*” Cansiz varliklardan meydana gelen biitiin eylemler, bu tabiatlarin bir
sonucu olarak ortaya ¢iktmaktadir.” Ornegin atesin yapisinda yiikselme tabiat1 vardir. Bu
nedenle ates, duman ve benzeri hafif seyler serbest birakildiklarinda kendi tabiatlari
geregi yiikselir; tas ve benzeri agir seyler serbest birakildiklarinda ise kendi tabiatlar:

38 Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka'bi, Tefsfru Ebil-Kdsim el-Ka'bi el-Belhi, cem’ ve thk. Hidir M. Nebha (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2007), 220, 291; Nisab(r, el-Mesdil, 133, 149; Seyh Miifid, Evdiliil-makalat,102; KAd}
Abdiilcebbar, Kitabii't-Tevlid, 17, Josef van Ess, “Ebu’l-Qdsem Ka'bi”, Encyclopaedia Iranica.
http://www.iranicaonline.org/articles/abul-qasem-al-balki-al-kabi-abdallah, Erisim: Tarihi: 30.09.2018.

3 Nisab{iri, el-Mesdil, 196.

@ Es‘ari, Makaldt, 2/6, 36, 44.

4 Es‘ari, Makalat, 2/16; Bagdadi, el-Fark, 126; Sehristant, el-Milel, 1/69-70.

4 Sehristant, el-Milel, 1/88.

“ Eb{ Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbu'l-Hayevan, thk. Abdiisselam Harun (Misir: y.y., 1965-1969), 1/148;
KAd? Abdiilcebbar, Serhul-usili’l-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), nsr. ilyas Gelebi, 2 Cilt (istanbul: YEK
Yayinlari, 2013), 2/143.
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geregi asag diiserler.” Bu sekilde Allah her cismi zorunlu olarak boyun egdigi, kendine
dzgli bir tabiat ile birlikte yaratmistir.

Bununla birlikte Nazzdm, nesnenin tabiatina uygun fiiller meydana getirme siirecini
timiiyle Allah’tan bagimsiz gérmez. Ona gore insamin kudret mahallini asan her fiil
yaratilis1 geregi Allah'in fiilidir. Ciinkii insan kudret mahallinin diginda fiil meydana
getiremez. Bir bakima Allah bu fiilleri cismin icine, onu gerektiren sebep ortaya ¢iktiginda
zorunlu olarak ortaya ¢ikacak sekilde, yaratilis itibariyla yerlestirmistir. Ornegin tas,
Allah taghk tabiati ile yarattigindan dolay bir itme kuvveti ile firlatildiginda gider, bu
atma kuvveti ile ulasacag son noktaya ulastifinda ise tabiati geregi tas yere diiser.* Yani
burada firlatma fiili tas: firlatan insana ait olsa da, tasin tabiat1 geregi havada siiziiliip
gitmesi ve daha sonra da diismesi ona bu tabiati veren Allah'in fiili olmaktadir.

Nazzim’a gére bazi engeller tabiatin fiilini meydana getirmesine mani olabilir. Tasin
diismekten, suyun akmaktan, atesin tutusup yiikselmekten alikonulmas: gibi disaridan bir
etki ile varliklar tabiatlarinda bulunandan farkl bir davranis sergileyebilirler. Ancak bu
etki ortadan kalktiginda ve varlik serbest birakildiginda tabiatinda olani ortaya koyar.”
Cevre kosullar1 da tabiatlar iizerinde etkilidir. Ornegin ¢ocuklarin zekalari anne
karnindaki sartlara dogumdan sonraki beslenme tarzina ve besinlerin kalitesine bagh
olarak degisebilir. Bu nedenle bazi milletlerin zeka ve kabiliyet yoniiyle digerlerinden
istiin olmasi mimkiindiir.*® Baska bir deyisle o, tabiatlarin her durumda ve mutlak
surette gerceklesmesini zorunlu gdérmez. Bu da onun evrende mutlak determinist bir
isleyisi savunmadigini gostermektedir. Diger taraftan zeki ile ilgili verdigi bir ornek,
tabiatin tek basina belirleyici olmadigini, c¢evre kosullarinin da tabiat tizerinde etkili
oldugunu kabul ettigini teyit etmektedir.

Cahiz da hocas1 Nazzdm'1 takip ederek, cisimlerin bir tabiati oldugunu ve bu tabiatin
kendine 6zgii fiilleri oldugunu kabul etmektedir. Tabiat1 varliklarin temel ve ayirict
nitelikleri olarak kabul eden Cihiz,* ateste sicakligin, bicakta kesiciligin, yirtici
hayvanlarda vahsiligin, zehirde 5ldiriiciiliigiin, gidalarda besleyiciligin bulunmasinin bu
tabiatlardan kaynaklandigini savunmaktadir.®® Canli olsun cansiz olsun biitiin varliklar
tabiatlar1 araciligiyla hakiki fiiller meydana getirebilirler. ister Allah’in sebep oldugu bir
fiil olsun, isterse bir baskasinin sebep oldugu bir fiil olsun, dogrudan (miibasir) veya
dolayli (miitevellid), irade disindaki tiim fiiller ihtiyar ile degil, tabiat geregi meydana

“ Hayyat, el-Intisdr, 40; Bagdadj, el-Fark, 125.

4 Ka'bi, Makalat, 476.

40 KAd1 Abdiilcebbar, Kitdbii't-Tevlid, 18; Sehristant, el-Milel, 1/69

Hayyat, el-intisdr, 44-45.

8 Cahiz, el-Hayevan, 5/35-36.

b Cahiz, el-Hayevan, 3/374; Sehristani, el-Milel, 1/88.

0 Cahiz, “Hiiceci'n-niibiivve”, Resdilii'l-Cahiz, thk. Abiisselam Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, 1979), 3/239; a. mlf.
el-Hayevdn, 5/6.
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gelmistir. Odiil, ceza, dvgii ve yergi ise ancak irade ile meydana gelen fiiller igin séz
konusu olabilir.”*

Cahiz'in tabiat teorisi insani da kapsamaktadir. Ona gore insanlarin toplum halinde
yasama ihtiyaci yaratilis itibariyla tabiat ve cevherlerinde bulunan bir 8zelliktir.”* insan,
varligini devam ettirebilmek i¢in yeme-i¢cme, uyuma ve cinsellige ihtiya¢ duymaktadir. Bu
nedenle kendisini dogal olarak bu fiillere yonlendiren bir tabiatla yaratilmistir. Bu
tabiatin bir geregi olarak aclik hissettiginde yiyecege, uyku ihtiyaci hissettiginde uykuya,
cinsellige ihtiya¢ duydugunda karsi cinse yonelmektedir.”” Bu sekilde insanin iradesi
disindaki tiim fiilleri tabiat aracihigi ile meydana gelir. Acncak insanin sahip oldugu tabiat,
bu tabiatin gerektirdigi fiilleri yapmasini zorunlu kilmaz. Zira insan aklini ve iradesini
kullanarak tabiatina galip gelebilir.**

Tabiatcilik fikri diisiince tarihi boyunca bircok kisi/akim tarafindan savunulmustur.
Ozellikle inkarci tabiatgi akimlarin madde iistii herhangi bir illet veya faili devre dist
birakan doga tasvirleri, keldmcilarin ¢ogunlugunu esyadaki tabiatlar1 reddetmeye
yOneltmis, bazilarini ise varlik ve olaylar tizerinde etkili olan sebepleri tiimiiyle inkira
sevk etmistir. Bu Alimler, tabiat teorisini benimseyen keldmcilari ise siddetle
elestirmisler, onlar1 ateist ve materyalist tabiatgi gruplara tabi olmakla itham
etmislerdir.” Fakat keldm tabiat¢iliginu inkarci tabiatcilikla da deist tabiatcilikla da bir
tutmak dogru degildir. Ciinkii inkirc tabiatgilikta varliklardaki tabiatlarin -yaratici bir
varliga ihtiya¢ duymaksizin- kendilerinde bulunan bir illetle ortaya ¢iktigi, dahasi bu
tabiatlarin da baska varliklarin var olus nedeni oldugu savunulmaktadir.*® Bunun {izerine
bina edilen nedensellik anlayisinda ise maddi olmayan bir seyin neden olmasi miimkiin
gorilmemektedir. Dolayisiyla bdyle bir distincede Tanri'min herhangi bir seye neden
olmasi diisiiniilemez. Deist tabiatcilikta ise bir Tanr1 fikri olmakla birlikte onun rolii ilk
yaratma ile (ya da ilk hareketi vermekle) sinirlandirilmakta, sonrasinda -peygamber
géndermek de dahil olmak iizere- leme miidahale etmesi miimkiin gériilmemektedir.

Tabiat¢ih@in bu iki tarzi da tabiatgi keldmcilar tarafindan benimsenmemistir. Bilakis
onlar tabiatin ezeli oldugunu ve kendi bagina eylemde bulunma kudretine sahip oldugunu
reddetmis; hem varliklarin hem de onlarda ickin olan tabiatlarin yaraticisinin Allah
oldugunu vurgulamislardir. Dahasi onlar tabiatlarin kendi basina bagimsiz bir fail
olamayacagini, onlara belirli eylemlerde bulunma kabiliyetini verenin Allah oldugunu,

51 Cahiz, el-Hayevdn, 3/373-375; Ka'bi, Kitdbiil-Makalat, 474.

52 Cahiz, el-Hayevdn, 1/42-43.

3 Eb{l Osman el-Cahiz, ed-Deldil ve'l-i‘tibar ‘ale’l-halki ve't-tedbir (Beyrut: Darii'n-Nedveti’l-islimiyye, 1988), 52-
53.

54 KAad? Abdiilcebbar, Kitdbii't-Tevlid, 17, 48.

55 Bu elestiriler icin bk. Mat{iridi, Kitabii't-Tevhid, 186; ibn Firek, Miicerred, 282-283; Kad? Abdiilcebbar, Serh,
2/145; a. mlf. Kitdbiil-Mecmi* fi'l-muhit bi't-teklif I, cem’, ibn Metteveyh, ed. J. J. Houben (Beyrut:
Matba'atii’l-Kat(likiyye, 1962), 406.

56 Bk. Ismail Fennt, Liigatce-i Felsefe, 449. Saliba, Mu‘cemul-felsefi, 2/17; Ahmed Emin, Dithal-Islim (Kahire:
Mektebetii'l-iskenderiye, 2001) 3/121.
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tabiatlarin gizlenme-agiga ¢ikma siireclerinin (kiimiin-zuh{ir) biitiiniiyle Allah’in gdzetimi
ve denetimi altinda meydana geldigini kabul etmislerdir.”” Ayrica, onlarin vahiy ve
niiblivvet milessesesini, mucizeyi ve Allah’in tabiata ve insanhiga miidahalesini imkansiz
gormeleri de disiintilemez. Allah’'in hem yaratma hem de y6netme fiillerinin kabul
edildigi bir nedensellik anlayisini ise ateist ve deist tabiatcilarla bir gérmek dogru
degildir. Bu degerlendirmelerden hareketle keldmcilarin savundugu anlayisin teist
tabiatcilik olarak adlandirilmas: daha dogru olacaktir.

2, Tabiatcilik ve Zorunlu Nedensellik

Allah Tedla’nin “ol” emrinin biitiin mahlikatin ilk nedeni oldugu konusunda Mu'‘tezile
ekolii dahil tim keldmcilar ittifak etmektedir. Ancak ikincil nedenler ve bunlarin etki
alanlar1 ile ilgili farkli yaklasimlar séz konusudur.”® Bu baglamda tabiat teorisini
benimseyen Mu‘ammer, Nazzim, Cihiz ve Kabinin 4lemde gegerli bir zorunlu
nedenselligi kabul ettigi goriilmektedir. Ancak detaylara inildiginde aralarinda bu
zorunlulugun derecelerine/boyutlarina iliskin farkliliklar oldugunu belirtmek gerekir. Bu
nedenle bu isimlerin her birinin nedensellik diisiincesini tahlil etmek ve teorilerinin ne

dlgiide zorunluluk igerdigini tespit etmek gerekmektedir.

Nedensellik konusunda en kat1 tutumun Mu‘ammer’e ait oldugu soylenebilir. Zira ma'na
ve tabiat teorileri tahlil edildiginde, onun Allah'in 4lemdeki roliinii cevherlerin ve
cisimlerin yaratilmasiyla sinirladigi, bunun disindaki tiim olaylar1 ve degisimleri ise
cisimlerin kendi fiilleri olarak tasvir ettigi goriilmektedir. Ona gore ilk yaratma disinda
dlemde meydana gelen tiim olaylar ve degisimler tabiattaki nedensellik ilkesine uygun
olarak gerceklesmektedir. Bu denklemde canli/cansiz varliklar, tabiattaki tiim siireclerde
dogrudan ilk neden statiisiinde; Allah Teil4 ise varliklarin yaraticisi olmak bakimindan ilk
neden, tabiatlar1 yaratan ve bunlarin isleyis tarzim takdir eden olmasi bakimindan
ikincil/uzak neden statiisiinde kabul edilmektedir. Mu‘ammer’in bu diisiinceleriyle ilk
yaratma ani diginda varhklarin varligim siirdiirmesi siirecinde ilahi iradeye bir alan
birakmadig1 soylenebilir. O daha c¢ok Allah'in nesneleri ilk yaratma aninda kendi
devinimlerini saglayacak bir tarzda yarattigini, var olduklar1 miiddetce kendilerinde ickin
olarak bulunan nedensellik yasalar1 dogrultusunda etkilesimde bulunduklarini
savunmaktadir.

Mu‘ammer’in bu fikirleri dogal olarak ¢ok tepki ¢ekmis ve hem mensubu oldugu mezhep
hem de muhalif mezhepler tarafindan yogun elestirilere maruz birakilmistir. Bu
elestirilerin temelinde Allah’in yaraticilik vasfinin kismen diger varliklara verilmesi yer
almaktadir. Bu baglamda onun arazlar cisimlerin fiilleri olarak nitelemesi, diinyanin
yarisini Allah’in yarattigini inkar seklinde yorumlanmis; cismin var olmasi (hud{is) ve yok
olmasi (fend) da araz oldugundan, yaratma ve yok etme fiillerini Allah’tan alip cisimlere

57 Bk. Cahiz, el-Hayevan, 5/40-45; 7/12-13; Ka'bi, Tefsir, 220. Hayyat, intisdr, 132-133; Cahiz, Hayevdn, 5: 92-93.
o8 Albert Nasri Nader, Felsefetiil-Mu tezile (iskenderiye: Matba‘atii Dar, t.y.), 1/209-210.
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verdigi ve bdylece Allah Tedlanin gergekte hicbir fiil islememis oldugu;* ayrica cisimlerin
sayist sinirli, arazlar ise sinirsiz oldugundan tabiatlarin Allah’tan daha giiclii olmasiru
gerektirdigi seklinde degerlendirmeler yapilmistir.*

Bu elestirilerde haklilik pay1 olmakla birlikte, Mu‘ammer’in tiim cisimlerin ve cevherlerin
yaraticisinin Allah oldugunu kabul ettigini, insan dhil hicbir varlig1 yeni bir cisim veya
cevher yaratmaya kudretli olmakla nitelemedigini hatirlatmamiz gerekmektedir. Onun
sisteminde tabiattaki tiim varliklar var olmak i¢in Allah’a muhtactir; onlar ancak var olma
bicimleri/tarzlar1 {izerinde etkili olabilirler. Onlara bu etki giiciinii veren, tabiatlari
yaratan ve onlarin yapisina yerlestiren, ¢alisma tarzlarini ve sinirlarini takdir eden yine
Allah’tir. Dolayisiyla bu elestirilerde bir Slctide haksizlik yapildigi soylenebilir. Buna
ragmen arazlarini meydana getiren cevher anlayisina dayanan nedensellik diisiincesinin,
Allah’tan bagimsiz bir sekilde isleyisini siirdiiren bir tabiat tasavvuru ortaya koymasi
itikdi acidan problemli gériinmektedir. Ciinkii islam inancinda Allah’in rolii yaratmayla
sinirl tutulamaz; bilakis O, yarattiktan sonra da varliklar1 gézeten, muhafaza eden ve
onlar tizerindeki tedbirini siirdiiren bir varliktir, Mu‘ammer’in anlayis1 ise tabiatta
mekanik bir isleyisi 6ngérmekte, ancak bu 6nceden Allah’in cisimlerin tabiatlarim
kusursuz bir sekilde tasarlamasina dayandirilmaktadir.

Nazzim ile Mu‘ammer, 4lemdeki tiim cisimlerin ve cevherlerin dogrudan Allah tarafindan
yaratildig1 konusunda ittifak etmektedir. Ancak her ikisinin cevher ve araz kavramlarina
yiikledigi anlam farkliliklar1 g6z Oniine alindiginda bu ortak diisiincelerin ¢ok farkli
sonuglart oldugu goriilmektedir. Nazzam, hareket disinda araz kabul etmemekte ve
Mu‘ammer’in araz olarak kabul ettigi diger her seyin cisim oldugunu savunmaktadir. Bu
durumda Nazzim, hareket digindaki her seyi Allah'in dogrudan yarattigini kabul etmis
olmakta ve dolayisiyla bu hususta Mu‘ammer’e yoneltilen elestiriler Nazzim icin
gecerliligini yitirmektedir. Fakat bu noktada NazzAm'in diisiincesinde, Allah’'in varliklar:
yarattifi anda onun meydana getirecegi tiim arazlan icine gizledigini (kiimiin) de
hatirlamamiz gerekiyor. Dolayisiyla Mu‘ammer’in sisteminde tabiatta meydana gelen tiim
olaylar cisimlerin kendi yarattii seyler (hud{is) iken Nazzim’a gdre bunlar Allah’in
cisimlere gizledigi seylerin agiga ¢ikmasindan (zuhr) ibarettir.*"

Ote yandan Nazzim tabiatta ciri olan nedensel yasalarin Allah tarafindan varliklarin
yapisina yerlestirildigini ve bunlara iliskin kiim{in-zuh{r siireclerini harekete gegiren ve
yoneten varligin Allah oldugunu kabul etmektedir.” Yani onun kozmolojisinde
varliklardaki tabiatlar tiim eylemlerinde Allah’a baghdir ve Allah’in onlara her an
miidahale etmesi miimkiindiir. Onun nesnelerin tabiati1 geregi meydana getirdigi fiilleri
Allah’in fiilleri olarak nitelemesi, tabiatlar: bir bakima Allah’'in emrinde hareket eden bir

5 ibn Hazm, el-Fasl, 3/497; Sehristani, el-Milel, 1/80.

0 Es‘ari, Makalat, 2/203; Bagdadi, el-Fark, 137-138; a. mlf. Usil, 116; ibn Hazm, el-Fasl, 3/745.

o1 Kiim{n teorisi i¢in bk. Cahiz, el-Hayevan, 5/51, 81-82; Hayyat, el-intisdr, 51-52; Ka'bi, Kitabiil-Makalat, 481;
Es‘ari, Makaldt, 2/23; Bagdadj, el-Fark, 128-129; Sehristant, el-Milel, 1/70.

Muhammed Abdiissettdr Nessar, “et-Tabilyyat ve ‘alakitiiha bi'd-din ‘inde’n-Nazzim el-Mu'tezili”,
Havliyyatii Kiilliyeti’s-Seria ve'l-Kaniin ve’d-Dirdsati’l-Islamiyye 12 (2005), 202-203

Kader
18/1, 2020

44



Ahmet Mekin KANDEMIR

alet olarak kabul ettigini gostermektedir.®® Sonug itibariyla onun konu ile ilgili tiim
ifadeleri birlikte degerlendirildiginde, onun evrende mutlak determinist bir yapiy1
benimsemedigini, her an ilahi miidahaleye acik bir evren tasavvuruna sahip oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Cahiz, tabiat nedensellik konusunda hocas1 Nazzam’la ortak goriislere sahiptir. Ona gore
Allah tiim varliklar1 benzer ya da zit unsurlarin tek tek bir araya gelip birlesmesiyle
meydana gelen tabiatlarla yaratmistir. Her varlik bu tabiatlara uygun fiiller meydana
getirir. Atesin 1sitmasi, bicagin kesmesi, zehirin 6ldiirmesi tabiatlar1 geregi zorunludur.
Bu sekilde tabiatin tamami varliklarin yapisina yerlestirilmis nedensellik yasalarina gore
varhigim siirdiirmektedir. Bu yasanin bir geregi olarak tabiatta bulunan varliklarin bir
kismi digerinin sebebi olur. Ornegin Allah’in dilemesi bulutlarin, bulutlar suyun ve nemin
sebebidir. Ayni sekilde tohum ekinin, ekin tohumun; tavuk yumurtanin, yumurta tavugun

ve insan (iireme yoluyla) insanin sebebidir.**

Ne var ki Cahiz evrendeki nedensel yasalarin biitiiniiyle bagimsiz bir isleyise olmadigini
ve bu yasalarin hicbir varligin olusumunu agiklayamayacagini belirtmektedir. Ciinkii tabif
zorunluluk bir varligin baska tiirlii olmasini imkénsiz kilar, varhgin olusumu ise ancak
yaraticinin takdiri ve iradesiyle miimkiin olabilir. Tabiatin ¢ogunlukla belli bir yonde
islemesi ve baz1 engellerin 4riz olmasi nedeniyle bunun disina ¢ikmasi, onun da tasarrufa
ve diizene konu oldugunu, yani tabiatin isleyisini tamamlamasi ve amaglarina
ulasmasinin yaraticinin iradesi ve kudretine muhtag oldugunu gostermektedir.” Bu
ifadeleri Cihiz'in, gerek varliklarin olusumunda, gerekse de tabiatin isleyisinde Allah’tan
bagimsiz mutlak determinist bir anlayisi reddettigini gostermektedir. Ona gére tabiat
belli fiilleri meydana getirecek sekilde dizayn eden Allah, onun yaratilisina uygun
fonksiyonlar icra etmesi siirecine de miidahildir. Clinkii tabiatlar akil ve kudrete sahip
olmadigi i¢in hikmetli ve kusursuz fiilller meydana getirmeleri miimkiin degildir. Onlarin
diizenli isleyisi ve faydali eylemlerde bulunmalari, onlar1 bu sekilde tasarlayan akil,
kudret ve hikmet sahibi bir yaraticinin varligina delildir.

Bununla birlikte Cihiz evrende meydana gelen tiim sonuglarin, varliklarin dogasindan
bagimsiz bir sekilde dogrudan Allah’in yaratmasiyla meydana geldigini de kabul etmez.
Ona gore bir agacin meydana gelisinde tohumun kalitesi, suyun tath veya tuzlu olusu,
agacin kdklerinin suyu tutup tutmamasi, agacin yetismesi i¢in uygun ortamin ve siirenin
bulunmasi gibi hususlar etkilidir. Bu sartlarin hi¢ birinin birbirinden farki olmadigini
soylemek, Allah'in yaratmayi dilediginde tohum, su, toprak ve cevre sartlari ne olursa
olsun taneler, tiziimler, yoncalar, zeytinler, hurmaliklar, sik agach bahgeler, meyveler ve

63 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 435.

o4 Eb( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, “Kitdbu'l-Kiyn”, Resdiliil-Cahiz, thk. Abdiisselam Harun, (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1963), 146.

65 Cahiz, ed-Deldil, 61.
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otlaklar ortaya cikaracagini séylemek varhigin hakikatini g6z ardi etmek ve tabiatlar:
inkar etmek anlamina gelmektedir.*

Goriildigii tizere Cihiz'in nedensellik anlayisinda, kati determinizm reddedildigi gibi
varliklar1 Allah’in yaratma eylemine vasita/ara¢c kabul eden vesileci/okasyonalist
yaklasimlar da yadsinmaktadir. O 4lemin Allah tarafindan yaratildiginm kabul eder, fakat
onun koydugu yasalar gercevesinde kendi basina isleyen mekanik bir varlik olarak tasvir
etmez. Aksine Allah’in bu yasalarin isleyisi siirecinde de tasarruf sahibi oldugunu kabul
eder. Ancak kendi koydugu nedensellik ilkesini dikkate almayan, varliklarin tabiatlarim
g6z ard1 ederek faaliyette bulunan bir yaratici modelini de benimsemez.

Atomcu tabiatciligin diger temsilcisi Ka'bi de dlemde zorunlu bir nedenselligin gegerli
oldugunu kabul etmektedir. Ona gére goziin gérmesinin, kulagin duymasinin ve atesin
yakmasinin nedeni yapilarina yerlestirilmis olan tabiatlardir. Ancak bu tabiatlar: yaratan
ve etki alanlarini tayin eden Allah oldugu i¢in, bunlarin hakiki anlamda bir fiil meydana
getirdikleri sdylenemez.” Varliklarin tabiatinda bulunan seylerin sonucunu zorunlu
kilmasi Allah'in bu sekilde takdir etmis olmasindan dolayidir.®® Ona gére hem canl
varliklarin hem cansiz varliklarin eylemleri tabiatlarina yerlestirilmis nedensel yasalara
uygun olarak meydana gelmektedir. Dahasi, Te4dld’'nin kendisi de koydugu nedensellik
yasasina uygun hareket etmektedir. Bundan dolay1 bir sebep olmaksizin Allah’in
varliklarda dogrudan bir hareket veya siik(in yaratmasi miimkiin degildir. Ayni sekilde
Allah’in agir bir varligi, baska bir varlik veya ara sebep kullanmaksizin dogrudan kendi
miidahalesiyle hareket ettirmesi veya havada hareketsiz kilmasi da imkansizdir.*

Sonugta nedensellik anlayiglar1 birbiriyle tam olarak ortiismemekle birlikte tabiatci
keldmcilarin zorunlu bir nedenselligi tasdik ettigini sdyleyebiliriz. Burada en ¢ok dikkat
ceken sey, klasik keldim atomculugunun aksine, Mu'ammer ve Ka'bi’nin atomculuk
doktrini tizerine kat1 bir nedensellik diisiincesini insa etmis olmalaridir. Siiphesiz onlarin
bu yaklagimi benimsemelerinde cevher ve arazlara iliskin farkli tasvirleri etkili olmustur.
Mu‘ammer cevherlerin kendi arazlarimi meydana getirdigini kabul ederek; Kabi ise
cevherlerin siirekli oldugunu, belli sekilleri olabilecegini ve dlemde bosluk olmadigini
kabul ederek zorunluluk diislincesine imkin hazirlamistir. Nazzim ve Cihiz ise
nedenlerin sonuglar1 zorunlu kildigini kabul etmekle birlikte ilahi tedbir ve miidahaleye
imkan taniyacak bir agiklik birakmaya 6zen gostermislerdir.

3. Zorunlu Nedensellik ve Mucize

Mucize olgusu islam inang esaslarinin temellendirilmesinde hayati bir énemi haizdir.
Hem Mu'tezile hem de Ehl-i Siinnet dlimlerine gére mucize, peygamberlik iddiasinda
bulunan (miitenebbi) biri ile gercek neblyi ayirt etmenin ve peygamberin dogrulugunu

06 Cahiz, el-Hayevan, 5/92-93.

67 Seyh Miifid, Evdiliil-makdlat, 100.

8 Nisabfiri, el-Mesdil, 357.

9 Nisab(iri, el-Mesdil, 196; Seyh Miifid, Evdiliil-makaldt, 129.
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tasdik etmenin tek yoludur.”® Dahasi, Mu'‘tezile dlimleri peygamberlik iddiasinda bulunan
kimse mucize gostermedikce ona iman etmenin zorunlu olmadigini kabul etmislerdir.”
Bu nedenle mucizenin imkir temellendirilmeden peygamberlerin ve getirdikleri ilahi
mesajlarin kabul edilmesi ve dinin temelini teskil eden itikadi umdelerin savunulmasi
imkansiz olacaktir. Buradan hareketle Mu'tezill 4limlerin savundugu zorunlu nedensellik
anlayisi, varhigin olagan akigina disaridan bir miidahaleyi imkansiz kilacagi ve dolayisiyla
mucizelerin imkanim biitiintiyle disladigi seklinde elestirilere maruz kalmistir. Bu
elestiriler hem Mu'tezile'nin kendi icerisinden hem de diger keldm ekolleri tarafindan
dile getirilmistir.’”> Bu elestirilerin odak noktasini ise varliklarda mevcut oldugu 6ne
stiriilen tabiatlar olusturmaktadir. Elestiri sahipleri, tabiat mefhumunun kabul
edilmesinin mucizelerden hareketle niibiivvetin ispatini imkansiz kilacagini, ¢iinkii bu
doktrinde mucizelerin de diger tiim fiiller gibi meydana geldigi mahallin tabiatinin, yani
cismin eseri olacagim disiinmiislerdir. Bu tarz degerlendirmeler dikkate alindiginda,
tabiatc1 keldmcilarin diisiince sisteminde mucize konusunun nasil temellendirildigi ve
varligin dogasina ilahi miidahalenin miimkiin goriliip gériilmedigi konularini ele almak

zorunlu gériinmektedir.
3.1. Mucize-Nedensellik iligkisi

Mucize kavrami kelime olarak baskalarini aciz birakan; terim olarak ise niibiivvet
iddiasinda bulunan kimsenin Allah’in nebisi oldugunu tasdik eden ve bu iddiasini
miiteakiben meydana gelen, insanlarin bir benzerini meydana getirmekten aciz kaldig
harikulade olay seklinde tanimlanmaktadir.” Keldm kaynaklarinda her harikulade ve
saskinlik yaratan olay mucize olarak kabul edilmemektedir. Bir olayin mucize olarak
kabul edilmesi su sartlar1 tasimasina baghdir.

a. Mucize dogrudan Allah'in bir fiili veya fiillerinin bir neticesi olarak meydana gelmis
olmalidir.

b. Mucizenin tabiat kanunlarina (hariku’t-tabi‘a) veya 4dete aykir1 (hiriku’l-"4de) bir olay
olmas1 gerekir.

¢. Mucizenin insanlar1 aciz birakan, bir benzeri meydana getirilmesi miimkiin olmayan bir
olay olmasi gerekir.

d. Mucizenin niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin iddiasini miiteakiben ve ona uygun bir
sekilde meydana gelmesi gerekir.”*

Imamii’'l-Harameyn el-Ciiveynd, Kitabii'l-irsad il kavati‘il-edille fi usili’l-i'tikad, thk. Ahmed Abdurrahman es-
Sayih Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2009), 262; KAdl Abdiilcebbar, Serh,
2/431; Nesefi, Tabsira, 1/690-691.

7 Serafettin Gélciik & Siileyman Toprak, Keldm: Tarih, Ekoller, Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2016), 365.

72 Bu elestiriler icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/145; a. mlf. el-Mecmd’, 406; a. mlf. el -Mugn fi ebvabi't-tevhid
XV (en-Niibiivvat ve'l-mu'cizdt), thk. Mahmud Muhammed Késim. (Kahire: t.y.), 15/168 vd; Kadi
Abdiilcebbar, Kitdbii't-Tevlid, 33; KAdi Abdiilcebbar, el-Mecmil', 402, 405; Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife, 343.

s Ciircant, “Mu’cize”, 234. Krs. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/431; Ciiveynt, el-irsdd, 246-247.

74 KAd? Abdiilcebbar, Serh, 2/431- 435; Ciiveyni, el-Irsad, 245-251.
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Bunlarin ilk ikisi tabiat kanunlar1 ve nedensellik ilkesiyle dogrudan iliskilidir. Clinkii ilki
tabiatin isleyisine Allah’in miidahil olmasin, ikincisi ise tabiatin devre digi kalmasini veya
olagan akisinin disina ¢ikmasini icermektedir. Keldmcilar agisindan mucizenin imkanim
temellendirmek, iki duruma birden imkan taniyacak bir 4lem tasavvurunu kabul etmekle
miimkiin olacaktir. Meseleye bu agidan bakildiginda nedenselligi kabul edenler gibi onu
reddedenlerin de tabiatta diizene dayali bir isleyisi tasdik ettigi goriilmektedir. Zira
tanimindan da anlagildig1 tizere mucize olgusu, ilahi bir miidahale sonucu 4lemin olagan
akisina aykir1 bir olayin meydana gelmesini ifade etmektedir. Olagan akisin bozulmast ise,
dlemde siiregiden bir diizenin ve intizamin varhigini gerektirmektedir. Bu nedenle
mucizelerin varhigini kabul etmek, adina ister tabiat kanunu ister Adet densin, tabiatta
céri bir diizenin tasdik edildigini géstermektedir.”

Bu bakimdan tabiatta bir diizen oldugu ve mucizenin bu diizenin ihlali anlamina geldigi
konusunda bir fikir birliginden s6z edilebilir. Zaten mucize de giiciinii buradan
almaktadir. Ciinkil tabiat diizenini bozmak ve olaganiistii bir olay1 meydana getirmek
insanlarin gii¢ yetirebilecegi bir durum degildir. Bunu ancak bu diizeni koyan Allah
bozabilir. Fakat tabiat diizeninin dayandirildig1 sey iki anlayista farklilik arz etmektedir.
Adet teorisini savunanlar bu diizeni dogrudan ilahi yaratmadaki diizenlilige
hamletmekte; tabiatcilar ise bunu sahip olduklar: tabiat geregi varliklarm belli bir
nedensellik iliskisi dairesinde hareket etmesiyle aciklamaktadirlar. Ancak bu tabiati
varliklara yerlestirenin Allah oldugunu kabul ettiklerini géz 6niine aldigimizda, onlarin
da bu diizeni nihai anlamda Allah’in yaratmasina dayandirdiklari goriilmektedir. Bu
bakimdan iki yaklasim arasindaki farkin temelde yakin-uzak neden ve dogrudan-dolayli
yaratma ayirimindan kaynaklandigi sGylenebilir.

Tabiattaki diizenin kaynagina iliskin farkli yaklagimlar mucizenin gergeklesme
sekillerinde de kendini géstermektedir. Ornegin ilahi Adete dayali bir diizenin varhigim
savunanlar mucizeyi, el¢isinin dogrulugunu tasdik etmek amaciyla Allah’in olagan
ddetinin disina c¢ikmasi seklinde izah etmektedirler.’® Bu nedenle 4lemdeki diizeni
dogrudan ve biitiiniiyle Allah’in 4detine baglayan ve kendisinde herhangi mantiksal bir
celiski bulunmadikca 4lemde herseyin aklen miimkiin oldugu seklinde ifade edilen tecviz
gdriisiinii savunan Es‘ariler ile tabiatta kismi bir zorunlulugu kabul etmekle birlikte
bunun varliklarin dogasindan kaynaklandigini reddeden ve belli konularda ilahi 4dete yer
veren Basra ekolii,”” mucize olayimi temellendirmekte herhangi bir zorluk
yasamamiglardir.

Fakat bu anlayisin mucizelere iliskin tek agiklama tarzi olmadigini belirtmek gerekir.
Nedensellik ilkesi agisindan bakildiginda mucizenin meydana gelisi ile ilgili islam

Cemalettin Erdemci, Keldm Kozmolojisine Giris (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2007), 145.

76 KAd? Abdiilcebbar, Serh, 2/431; Ciiveyni, el-irsad, 246-247; Nesefl, Tabsira, 1/689.

Aslinda Mu‘ammer, Nazzdm ve Cahiz da Basra ekoliiniin birer mensubudur. Ancak bu isimlerin
nedensellik diistincesi ekoliin genelinden farklidir. Bu nedenle galismamizda Basra ekolii tabirini bu tig
isim disinda, ekoliin genel kabul goren diistincelerini ifade etmek igin kullaniyoruz.
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diisiincesinde ¢ farkli yaklagim oldugu goriilmektedir. Birinci yaklasimda mucizeler
Allah’'in vasitasiz fiilleri olarak kabul edilmektedir ki yukaridaki izah tarzi bu
kapsamdadir. Bu anlayista mucize, goriiniirde bir neden olmadan bir sonucun meydana
gelmesi; neden oldugu halde sonucun ortaya c¢ikmamasi veya bir nedenden tiirdesi
olmayan farkli bir sonucun dogmasi seklinde gerceklesmektedir. Bu da nedensellik
ilkesinin ve tabiat kanunlarimn ihlali anlamina gelmekte ve bundan dolayi olaganiistii bir
ozellik tasimaktadir.”® Ornegin Hz. Meryem’in hamile kalmasi,” Hz. Salih’in kayadan bir
deve c¢ikarmasi®* ve bir dokunusla 6liiniin dirilmesi®" Srneklerinde olagan nedenleri
olmaksizin sonuglar meydana gelmistir. Atese atilan peygamberin yanmamas1* ise neden
oldugu halde sonucun meydana gelmemesine 6rnek olusturmaktadir. Tiim bu 6rneklerde
mucizeler Allah’in vasitasiz fiilleri olarak gerceklesmektedir.

ikinci yaklasimda ise mucizeler bilinmeyen tabil nedenlere dayandirilmakta, yani
mucizenin bir illeti oldugu ancak bunun insanlarin bildigi tarudigi tabii illetlere
benzemeyen bir illet oldugu kabul edilmektedir.* Burada tabiat kanunlarinin ve
nedensellik ilkesinin ihlali s6z konusu degildir. Aksine mucize, tabiat kanunlarina ve
nedensellik ilkesine uygun olarak meydana gelmektedir. Ancak tabiatin olagan akisi
icinde hemen hemen hi¢ rastlanmayan nadir durumlarin niibiivvet iddiasini takiben
meydana gelmesi® ya da Allah’m dogrudan insanlar tarafindan gériinmeyen bir sebep
(cevher/cisim/araz) yaratmak suretiyle olaganiistii bir olay meydana getirmesi mucize
olgusunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Gazzal'nin filozoflarin mucize anlayisini elestirirken mucizenin bu tiiriine atifta
bulunmakta ve tabif siiregler icerisinde de mucizenin miimkiin olabilecegini gostermeye
calismaktadir. Buna gdre atesin ve peygamberin tabiati degismeden, atesin yakmasin
veya peygamberin yanmasin engelleyecek bir dzelligin dogrudan Allah tarafindan ya da
melekler aracihifiyla yaratilmasiyla peygamberin atesten etkilenmemesi miimkiin
olabilir. Bu da insanlar i¢in bir mucize olur. Tipk: viicuduna talk (amyant) siiriip yanan
firina giren ve atesten etkilenmeyen kimselerin érneginde oldugu gibi.* Benzer sekilde
Oliintin diriltilmesi*® ve asanin ejderhaya ddniistiiriilmesi®” mucizeleri de tabiatlarinda
herhangi bir degisiklik olmadan gergeklesebilir. Nitekim dogal siireclerle toprak ve diger
unsurlar bitkiye, sonra hayvanin onu yemesiyle kan, sonra meniye ve son olarak da canlh
bir varliga doniisebilmektedir. Bu siire¢ normal sartlarda uzun bir zaman almaktadir.

78 Rahim Latifi & Ali Perimi, “Mucize ve Nedensellik Kanunu”, Misbah 3/7-8 (2014), 121-122.
” Bk. el-Meryem, 19/16-21.

80 Bk. el-Ar‘af, 7/74; el-H(id, 11/64; el-isra, 17/59.

81 Bk. el-Al-i imran, 3/49.

82 Bk. el-Enbiy4, 21/69.

Latifi-Perimi, “Mucize ve Nedensellik Kanunu”, 124-125.

Caner Taslaman, “Tanri-Evren iliskisi ve M{cize Sorunu Agisindan Determinizm, indeterminizm ve
Kuantum Teorisi” M. U. [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 31/2 (2006), 170.

8 Gazzall, Tehdfiitii'l-felasife, 347.

8 Bk. el-Enbiy4, 21/69.

& Bk. es-Su‘ar4, 26/32.
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Ancak mucize aninda Allah Teild maddeyi ¢ok kisa bir siire icerisinde bu doniisiime tabi
tutmaktadir.*® Bdylece peygamber asasii yere attiginda bu siire¢ Allah tarafindan
hizlandirilmakta ve asa hemen yilana doniisebilmektedir. Gazzali bu konuda, “ilimlerdeki
gariplikleri arastiranlar, peygamberlerden zuhur eden mucizeleri gerceklestirmenin

Allah’in kudretinden uzak olmayacagini kabul ederler”®

seklindeki sozleriyle tabiat
ilimlerini bilmenin ve maddenin yapisina hikim olmanmin mucizelere inanmay:
kolaylastiracagin, ¢linkii sebepler dairesi i¢inde de bu mucizeleri agiklamanin miimkiin

oldugunu ifade etmektedir.

Ugiincii  yaklasimda mucizelerin  varhg kabul edilmekle birlikte bunlar tevil
edilmektedir.”® Buna gére peygamberler kendilerinde bulunan &zel bir kuvvet ile cisimler
tizerinde etkide bulunmakta ve olaganisti bazi olaylar1 bu kuvvelerle
gerceklestirmektedir. Dolayisiyla peygamberlerin kendisi mucizelerin illeti olmaktadir.”
Bu anlayista da mucizelerin ortaya ¢ikmasi igin tabiat kanunlarinmin ihlal edilmesi
gerekmemektedir. Goriiniirde Gyle olsa bile, peygamberler diger insanlardan farkli bir
giice sahip olduklarindan, onlarin giic yetiremeyecegi harikulade bazi isler
yapabilmektedirler.

3.2. Tabiat¢1 Keldmcilarin Mucizelere Yaklagimi

Tabiat¢1 keldmcilarin mucizelerin imkdnini reddettiklerine iliskin agik bir beyanlar
bulunmamaktadir. Boyle bir sonuca daha ¢ok onlarin nedensellik ve tabiat
anlayislarindan hareketle ulasilmaktadir. Bu sonuca ulasilmasinda etkili olan diger bir
husus ise kaynaklarda onlarin mucize anlayislarina iliskin detayli bir bilginin
bulunmayisidir. Bu nedenle biz de ilgili 4limlerin mucize konusundaki yaklagimlarini ele
alirken onlarin nedensellik ve tabiat konusundaki diisiincelerinden hareket edecegiz.

Kaynaklarda Nazzdm'in mucizeleri inkér ettigine iliskin ¢okca rivayet bulunmaktadir.”
Ancak o, gelenegin kabul ettigi bazi mucizeleri kabul etmese de mucizelerin imkinin
tasdik etmektedir. Nitekim Cahiz onun harikulade olaylarin meydana gelmesini miimkiin
gordiginii belirtmektedir.” Bu durumu Hayyat'in ifadeleri de teyit etmektedir. Ona gore
Nazzdm “Allah, niibiivvetlerini agikladiklari anda mucizeleri peygamberlerin ellerinde
yaratir” demistir.”* Konu ile ilgili ibn Kuteybe'nin aktarimlarindan da ayni hususu tespit
etmek miimkiindiir. O, Nazzdm'in s8yle soyledigini aktarmaktadir: “Allah Teild
gonderdigi bitiin nebilerini tim insanliga géndermistir. Ciinkii peygamberlerin

88 Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife, 349; Frank Griffel, Gazzdli'nin Felsef Keldmi, cev. Halil ibrahim Uger- Muhammed
Fatih Kilig (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 256.

8 Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife, 353.

Latifi-Perimi, “Mucize ve Nedensellik Kanunu”, 122.

Bk. ismail Erdogan, “islam Filozoflarina Gére Niibiivvet ve Mucize”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi 1 (1996), 434, 438, 440.

2 Bagdadi, el-Fark, 119-120.

% Cahugz, el-Hayevdn, 4/73.

Hayyat, el-Intisdr, 52; Abdulhadi Eb( Ride, Min suythil-Mu'tezile ibrahim b. Seyydr en-Nazzdm ve arduhu’l-

kelamiyye ve'l-felsefiyye (Kahire: Darii’'n-Nedim, 1989), 165.
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mucizeleri -sShretleriyle- tiim ufuklar1 kaplar. BSylece mucizenin ulastigi herkes onu

tasdik eder ve ona tabi olur.”*

Nazzim'in  tabiat  konusundaki ifadeleri  yukarmdaki rivayetlerle  birlikte
degerlendirildiginde onun mucizeyi tiimiiyle inkir etmedigi anlagilmaktadir. Bu hususta
o, Allah'in dilerse varliklarin tabiatlarina miidahale edebilecegini ve bu tabiatlarin
sonuglarina engel olabilecegi gibi aksi fiilleri de dogrudan meydana getirebilecegini kabul

% Nitekim Cihiz onun, Allah'in bazi varliklarin seklini degistirebilecegini,

etmistir.
drnegin bazi insanlar1 domuza veya maymuna ddniistiirebilecegini ve bunun peygamber
icin bir mucize olabilecegini kabul ettigini aktarmaktadir.” Buradan hareketle onun
sisteminde atesin yakmamasi ve asanin yilana doniismesi gibi mucizelerin miimkiin
oldugu, hatta Allah’in, varliklarin tabiatina zit olan baz fiilleri dogrudan yaratmak

suretiyle mucizeleri meydana getirebilecegi sGylenebilir.

Mucizeleri inkar ettigine iliskin bilgiler ise onun, s6z konusu mucize Kur’an’in kendisi ise
farkli bir yoruma sahip oldugu, hadislerde zikrediliyorsa ilgili rivayetin sihhatinden
kusku duydugu anlamina gelmektedir.”® O, Kur'an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’in mucizesi
oldugunu kabul etmekle birlikte” bunun fesdhat ve beldgat yoniinden bir mucize
olmadigini, insanlarin telif ve nazim itibariyla ona denk bir metin iiretmelerini aklen
miimkiin gormektedir. Ancak ona gore Allah onlarin bunu gergeklestirmelerini
engellemistir."® Kur’dn’in mucizevi olan yonii ise ona gore, ge¢mis ilahi kitaplar gibi
Allah’in emirlerini ve gaybdan bazi haberleri ihtiva etmesidir.'*!

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e nispet edilen ayin ikiye ayrilmasi,'* taglarin Allah’t
tespit etmesi'® ve parmaklarindan su akmasi' gibi hiss mucizeleri Nazzim
reddetmektedir.' Bunun nedeninin onun nedensellik ve tabiat anlayisi olamayacagin
yukarida izah ettik. Zira onun sisteminde ilahi miidahale ve mucizeye imkan
taninmaktadir. Onun bu tavrinda hissi mucizelere iliskin rivayetlerin sihhati ile ilgili

% ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadfs, thk. Muhammed Abdiirrahim (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 29.

9% Bk. Hayyat, el-intisdr, 32, 48; Eb{ Ride, en-Nazzdm, 113.

o7 Cahiz, el-Hayevdn, 4/73.

%8 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 435-436.

Hayyat, el-intisar, 27.

Kur’an-1 Kerim'in i‘cAzina iliskin bu anlayis Sarfe Teorisi seklinde anilmaktadir. Teoriyle ilgili detayli bilgi

icin bk. Ebli Ride, en-Nazzdm, 32 vd.; Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2009), 36/140-141.

101 Ka'b, Kitabiil-Makaldt, 284-285. Krs. Es‘ari, Makaldt, 1/271; Seyh Miifid, Evdilii'l-makalat, 63; Bagdadyi, el-
Fark, 129-130; Sehristant, el-Milel, 1/70-71.

102 Bk, Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhibuddin el-Hatib (Kahire:
Mektebetii’s-Selefiyye, 1400 H.), “Menakib”, 25; “Menakibu’l-ensar”, 36; Miislim b. el-Haccic el-Kuseyrd,
Sahthu Miislim (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 2016.), “Sifatii’l-kiyAme”, 44-45.

105 Bk. Ebu’l-Késim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Mu‘cemu’l-evsat (Kahire: Darii’l-Harameyn, 1995), 4/245

(Hn. 4097.)

Bk. Buhari, “vud{, 32, 46; Abdurrahmén b. Su‘ayb en-Nesii, es-Siineniil-kebir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,

2001.), “Taharet”, 61.

105 Bagdadi, el-Fark, 119-120.

104
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problemlerin etkili oldugu anlasilmaktadir. Zira bu rivayetler genellikle ahad haber
seviyesinde kalmis, bu nedenle de zorunlu bilgi gerektirmedigi kabul edilmistir.'*® Firak
kaynaklarinda da onun bu tavri miitevitir haber konusundaki diisiinceleriyle
iliskilendirilmistir."” Buradan hareketle de Nazzdm’'mn, Hz. Peygamber’in hissi

IAL Y

mucizelerini inkir etti§i ve niibiivvetinin ispati i¢cin Kur'dnt yeterli gordigi

1% Ancak Nazzdm ve onun gibi tevatiirii kabul etmeyenler {immetin

degerlendirilmistir.
bizzat sahit olmadigi mucizelerin, bunlar kendilerine miitevatir bir haberle ulassa bile,
tasdikinin zorunlu olmadigini kabul etmektedir. Bu haberin tek bir kisi veya biiyiik bir
topluluk tarafindan ya da mi'min veya kifir bir topluluk tarafindan nakledilmesi bu
durumu degistirmez. Gilinkl o, bilyiik bir toplulugun yalan lizerinde birlesmesini de

miimkiin gérmektedir.'”

Bunun yani sira Nazzdm mucize gibi durumlarin ancak
duyularin idrakiyle bilinebilecegini savunmaktadir. Ona gore mucize gibi duyulara konu
olan seylerin haberle bilinmesi miimkiin degildir. Bu konuda asil olan bunlarin bizzat

miisahede edilmesidir."°

Nazzdm'in hissl mucizeleri inkar ettigine iliskin rivayetlerin higbirinde, onun mucize
olgusunu imkansiz gérdiigiine dair bir bilgi aktarilmamaktadir. Daha ¢ok onun mucize
haberlerinin sihhatine iliskin elestirilerinden bahsedilmektedir. Bu durum onun
mucizeleri tiimilyle inkir etmedigini gostermektedir. Yine de Nazzdm'in bu tavri
keldmcilarin ¢ogunlugu tarafindan elestirilmis ve reddedilmistir. Onlar bu hususta
peygamberin davetine ve mucizesine bizzat tanik olanlarin yam sira, mucizeye bizzat
muhatap olmamus fakat mucize haberi kendisine tevitiiren ulasan kimselerin imanini da

zorunlu gérmuslerdir."**

Nitekim Mu'tezile’nin ¢ogu bizzat sahit olunmayan mucizelerin,
yalan {izerinde ittifak etmeleri miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan aktarildiginda
niibtivvetin delili olacagim benimsemistir.""> Ancak bir haberin miitevatir olabilmesi icin

tasimasi gereken sartlar konusunda mezhep icinde farkli anlayislar séz konusudur. Bir

¢ Ciiveyni de Hz. Peygamber’in hissi mucizelerine iliskin rivayetlerin tamamimn ahad haber oldugunu,

bunlarin tevatiir derecesine ulasmadigini kabul etmektedir. Ancak ona gbre bu haberlerin tamami
harikulade olaylar1 tasvir ettigi icin bunlarin toplami kesin bir bilgi ifade etmektedir. (Bk. Ciiveynt, el-
irsad, 278.)

107 Bk. Ka'bi, Kitabii'l-Makadldt, 286; Bagdadi, el-Fark, 130.

108 Bk, Halil ibrahim Bulut, “Nedensellik Ya Da Hissi Mucizelerin imkani1 Meselesi”, Bir Kelam Problemi Olarak
Din-Diinya Iliskisi, (Corum: 2002), 234. NazzAm'in miitevatir haberle ilgili diisiinceleri icin bk. Eb(i Ride, en-
Nazzdm, 16-17.

109 Ka'bi, Kitabti'l-Makalat, 286; Bagdadyi, el-Fark, 130; Eb(i Ride, en-Nazzdm, 16-17.

10 Ka'bi, Kitdbii'l-Makaldt, 286.

M Ka'bl, Kitdbii'l-Makalat, 290; Es‘ar?, Makaldt, 1/271. Krs. Nesefl, Tabsira, 1/696.

12 Ka'bl, Kitabiil-Makalat, 285. Ornegin KAd? Abdiilcebbar Hz. Peygamber’in az yemekle biiyiik bir toplulugu
doyurmast, cagirdig1 zaman agacin ona icabet etmesi, hurma kiittigiiniin inlemesi, elindeki ¢akil taslarinin
tespih etmesi ve ayin yarilmas: gibi mucizelerini kabul etmektedir. Ona gére Eb{i Ali, Ebli Hasim ve Cahiz
da insikdk-1 kamer mucizesini kabul etmislerdir. (KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/471-473; a. mlf. Tesbitu
delaili’n-niibiivve, 128,143, 151.)
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haberin giivenilir dort veya bes kisi tarafindan rivayet edilmesini yeterli gérenler oldugu
gibi, bu sayy1 yirmiye hatta yetmise kadar ¢ikaranlar olmustur.'”

Niibtivvetin ispati ile ilgili bir eser telif eden Cihiz'in mucize ile ilgili yaklasimim bu
eserinden teyit etmek miimkiindiir. O, peygamberin niibiivvet ncesi adaletli, ahlakls,
dogru ve giivenilir olmasinin peygamberlik iddiasini ispat icin yeterli olmadigini, bu
dzelliklerin ancak mucizenin zuhurundan sonra bir isaret ve delil kabul edilebilecegini,
dolayisiyla peygamberin mutlaka mucize gdstermesi gerektigini savunmaktadir.”* Bu
noktada Cihiz, Kur'anm hem nazim hem de muhteva itibariyla mucizevi bir kitap
oldugunu, bir benzerini getirmeleri konusundaki meydan okumalarina hicbir karsilik
verilemedigini ve otantikligi konusunda da en ufak bir siiphe bulunmadigini ifade
etmektedir.'”® Ona gore peygamberlerin mucizeleri nebevi ve gaybi haberlerle sinirl
degildir. Onlarin, insanlarin bir benzerini meydana getirmeye gii¢ yetiremeyecegi hissi
mucizeler gosterebileceklerini de kabul etmektedir.*'®

Bununla birlikte Cdhiz, hisst mucizelere sadece Hz. Peygamber’in miistecib dualarindan
iki 6rnek vermektedir. Bunlardan biri miisriklerin eziyetleri karsisinda bunaldig: sirada
Hz. Peygamber’in beddua etmesi ve bunun sonucunda sefalet ve kithgin baglamasi; digeri
ise bu kithiktan bunalan insanlarin talepleri tizerine tekrar dua etmesi ve kitligin sona
ermesidir.'”” Cahiz'in bu tutumunun temel nedeni mucize ile ilgili rivayetlerin tevatiir
derecesine ulasmamis olmasidir. Ona gére “selef, Kur'an’in toplanmasi konusunda
gosterdigi hassasiyeti peygamberin mucizeleriyle ilgili haberler konusunda da gostermis
ve Hz. Peygamber’in delil, burhan, dyet ve olagan iistii hadiselerini toplama konusunda da
titiz davranmis olsaydi bugiin hicbir inkirci bu mucizeleri reddetmeye giic

yetiremezdi.”"*®

Nazzdm ve Cihiz'in tabiat teorisiyle birlikte mucizeyi kolayca temellendirebilmesinin
arka planinda, mucizeleri varliklarin tabiatlarinin ve 4lemde gecerli olan kanunlarin
disinda bir olgu olarak kabul etmeleri yatmaktadir. Onlar nedensellik kanununu tabif
alanda, insanlarin ve nesnelerin bulundugu evrende gecerli gérmiislerdir. Mucizeler ise
hicbir sekilde ne bir kanuna ne de bilinen bir stinnete uygun olarak cereyan etmektedir.
Aksine mucizeler tabiat kanunlarinin disinda dogrudan Allah'in bir fiili olarak meydana
gelmektedir. Boyle olunca da nedensellik ilkesine tabi olmas: gerekmemektedir."’ Yani iki
ismin tabiat ve nedensellik anlayislarinin, dogrudan ilahi miidahaleye ve dolayisiyla
mucizeye imkin tanmidigi s6ylenebilir. Ancak bu ortak anlayisa ragmen Cihiz, hem

13 Ka'bl, Kitabii'l-Makaldt, 286-287. Mu'tezile’nin bu konudaki anlayis: icin bk. Hiiseyin Hansu, Mu'tezile ve

Hadis (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 114-118.

4 Cahiz, “Hiiceci’'n-niibiivve”, 266; Halil ibrahim Bulut, “Mucize”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/351.

15 Cahiz, “Hiiceci'n-niibiivve”, 226-229, 234, 259.

16 Cahiz, “Hiiceci'n-niibiivve”, 259-260.

17 Cahiz, “Hiiceci'n-niibiivve”, 266-269.
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Cahiz, “Hiiceci’'n-niibiivve”, 227-228.
119 {bn Hazm da mucizeyi bu sekilde temellendirmektedir. (Bk. ibn Hazm, el-Fasl, 3/609.)
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miitevatir haberle ulasan hissi mucizeleri hem de Kur’anin nazim ve telif yoniiyle
mucizevi oldugunu kabul etmesiyle hocasi Nazzam’dan ayrilmaktadir.

Mu‘ammer ve Ka'bi’'nin diisiincesinde ise, tabiat kanunlar1 ve nedensellik ilkesinin ihlal
edildigi, dogrudan ilahi miidahale ile meydana gelen bir mucize anlayisi miimkiin
gériinmemektedir. Bunun yerine tabiat kanunlarimui ihlal etmeyecek ve nedensellik
ilkesiyle celismeyecek sekilde, Allah’mn bilinmeyen bir sebep (cevher/cisim/araz)
yaratmak suretiyle mucizevi bir olay meydana getirmesinden s6z edilebilir. Bu sekilde
meydana gelecek bir mucize, harikulade olmak ve Allah’in fiili olmak gibi mucizenin
tasimasi gereken en temel iki nitelige sahip olacaktir. Ancak hig siiphesiz bu mucize
anlayisi klasik kelami tasavvura uygun diismemektedir.

Gerek Mu‘ammer’in gerekse de Ka'b?'nin mucize konusundaki diisiincelerini ortaya koyan
acik ifadeleri bulunmamaktadir. Buna ragmen onlarin tabiat ve nedensellik anlayiglarinin
mucizelerin imkanini tiimiiyle ortadan kaldirdigi 6ne stirtilmektedir."”® Mu‘ammer i¢in bu
yargiya ulasilmasinda onun arazlarini yaratan cisim anlayisi ve Allah’in araz yaratmaya
kudreti olmadigini savunmasi etkili olmustur. Clinkii bu anlayis Allah’in tabiata
miidahalesini biiyiik dl¢iide siirlamaktadir. Hatta keldmin araz olmasindan hareketle,
onun diisiincesinde birakin Kur’an’in bir mucize olarak kabul edilmesini, Allah’in kelami
olmasinin bile miimkiin olmadigi ifade edilmektedir.*!

Stiphesiz onun varlik tasavvuru, cisimlerin kendi tabiatlar: disinda herhangi bir eylemde
bulunmasini imkansiz kildig1 gibi disaridan bir miidahaleye acik olmadigini da ima
etmektedir. Bu durum varliklarin Allah’tan bagimsiz bir sekilde hareket ettigi, ilahi
miidahalenin varliklarin yapisinda hicbir degisiklik meydana getiremeyecegi bir tabloyu
glindeme getirmektedir. Ayrica bir¢ok mucizenin araz oldugu disiiniildiigiinde,
Mu‘ammer’in anlayisinda bu tiirden mucizelerin izahi1 da miimkiin gériinmemektedir.
Fakat kanaatimizce bu durumda bile onun mucizeleri biitiiniiyle inkAr ettigini sdylemek
kolay degildir. Zira buraya kadar zikredilenler Mu‘ammer’in, sadece tabiat kanunlarina ve
nedensellige aykiri bir mucize tiiriinii miimkiin gérmedigini ortaya koymaktadir. Ancak
tabiat kanunlar ihlal edilmeden meydana gelen bir mucize tiirii onun diisiincesinde
miimkiin gériinmektedir. Bunun iki sekilde gerceklesecegi var sayilabilir. Birincisi
Allah’in ilk yaratma aninda varliklar ve evreni, nedensellik yasalarim ihlal etmeden fakat

mucizevi olaylara imkin taniyacak sekilde tasarlamis olmasi;'* ikincisi ise Allah'in,
varliklarin tabiatlarina miidahale etmeksizin, dogrudan bir cevher veya cisim yaratmak

suretiyle tabiat kanunlarinin olasi sonuglarina engel olmas: seklindedir. Ornegin Allah

120 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 437-438; Yusuf Rahman, “Klasik Dénemdeki Keldm Ekollerine Gére Mucize
Anlayis1”, cev. Mustafa Akgay-H. ibrahim Bulut, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2001), 302.
Es‘arl, Makdldt, 2/232. Hayyat bu iddianin aksine, Mu‘ammer’in Kur’an vasitasiyla konusanin Allah
olduguna, Kur’an’in Allah’in keldmi olduguna ve Kur’an’'in yaratilmis olduguna inandigini aktarmaktadir.
(Hayyat, el-Intisdr, 57.)

22 Taslaman’a gére mucizelerin Leibnizci tarzda “bastan ayarlanan diizen (pre-established harmony)
seklindeki bu agiklamasi, bu diisiincenin deizm ile farkini da ortaya koymaktadir. (Bk. Taslaman, “Mucize

Sorunu Agisindan Determinizm, indeterminizm ve Kuantum Teorisi”, 171-172.)
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tasin diisme tabiatina miidahale etmeden diismesine engel olacak gériinmez bir cisim
yaratarak mucize meydana getirebilir. Ya da atesin yakma tabiatini ortadan kaldirmadan,
atesle cisim/peygamber arasinda gdriinmez bir tabaka yaratarak mucize
gerceklestirebilir. Bu tiir mucizeler tabiat yasalar1 cercevesinde gerceklesecektir, fakat
sebepleri goriiniir ve bilinir olmadigindan insanlar icin harikulade olmaya devam
edecektir. Bdylece mucizenin iki temel sart1 yine saglanmis olacaktir.

Benzer bir durum Ka'bi icin de gegerlidir. Zira o, bir sebep olmaksizin Allah’in varliklara
dogrudan miidahalede bulunamayacagini, rnegin bir sebep yaratmaksizin agir bir
nesneyi havada hareketsiz kilamayacagini savunmaktadir.'” Ancak onun diisiincesinde,
tabiat kanunlarina bagl kalmak ve bir sebep yaratmak suretiyle Allah'm varliklarin
tabiatlarini engellemesi ya da onlarin tabiatlarinin tam aksi sonuglar yaratmasi
miimkiindiir. Bu durum ilahi miidahalenin mucizeye déniismesine engel degildir. Ciinkii
Allah’in yaratacagi bu sebepler insanlar tarafindan goriilemeyen ve bilinemeyen sebepler
ise, bu durum, meydana gelen olayin harikulade olarak kabul edilmesi icin yeterli
olacaktir. Nitekim bazi ayetlerin tefsiri ile ilgili rivayetler, onun peygamberlerin
mucizelerini kabul ettigini ve mucizeleri peygamberligin tesisi i¢in gerekli gordiigiini
teyit etmektedir.'” Burada Mu‘ammer ile Ka'bi arasindaki temel fark, Mu‘ammer’de
Allah’in dogrudan miidahalesinin cisim/cevher yaratmakla sinirli olmasina karsin
Ka'bi’de hem cisim hem de arazlar1 kapsamasidir. Ancak her ikisinde de bu miidahale
nedensellik ilkesine bagli kalmak durumundadir.

Sonug¢

Mucizenin gerceklesme bicimine iliskin hangi aciklama tarzim tercih ettiklerini kendi
ifadelerinden tespit etmek miimkiin olmasa da tabiat¢i kelimcilarin nedensellik ve ilahi
miidahalenin imkan ile ilgili yaklasimlar: bizi bir neticeye ulastirmaktadir. Bu hususta
nedensellik anlayislarindaki farkliliklarin mucize anlayislarii da belirleyici oldugu
gorilmektedir. Nazzdm ve Céhiz tabil alanda zorunlulugu esas alan, fakat ilahi
miidahaleye imkan tanmiyan bir anlayist benimserken, Mu‘ammer ve Ka‘'bi ilahi eylemlerin
de tabi oldugu kati bir nedensellik anlayisini kabul etmektedir. Buradan hareketle
Nazzidm ve Cahiz'in dogrudan ilahi miidahale ile gerceklesen ve tabiat kanunlariru ihlal
eden mucize anlayisini; Mu‘ammer ve Ka'bi’nin ise tabiat kanunlari cercevesinde

meydana gelen mucize anlayisini benimsedigini séylemek miimkiindiir.

ilk yaklagimda ilahi fiillerin tabiattaki nedensel diizene tabi olmamasindan hareketle
mucizeler temellendirilirken; ikinci yaklasimda ilahi fiiller ve mucizeler nedensellik ilkesi
cercevesinde gerceklesmektedir. Boyle bir anlayista mucizelerin izahi zor olsa da tiimiiyle
imkansiz degildir. Daha dnce ifade ettigimiz gibi Allah’in dogrudan bir sebep yaratmak
suretiyle olaganiistii bir olay meydana getirmesi miimkiindiir. Fakat bdyle bir olay
varliklarin tabiatlarinin ve nedensellik ilkesinin ihlal edilmesiyle meydana gelmez. Bilakis

125 Nisabird, el-Mesdil, 196; Seyh Miifid, Evdiliil-makalat, 129.
124 Bk, Ka'bi, Tefsir, 118, 261-262.
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bu, nedensellik ilkesine ve tabiatlara uygun ancak insanlarin bir benzerini meydana
getirmekten aciz oldugu olaganiistii bir olay seklinde olur. Bu anlayista mucizenin
meydana gelis sekli bir dl¢iide sinirlanmis olsa da bu durum tabiatci keldmcilarin ilahi
miidahaleyi ve mucizeyi biitiiniiyle dislayacak diizeyde kati bir nedenselligi
benimsemedigini gdstermektedir. Ote yandan Allah'in mutlak kudreti varliklarin
tabiatlar1 ve dogadaki nedensellik yasalar: tarafindan kisitlanmis olsa bile, gercekte bu
hidis varliklarin Allah iizerinde bir tahakkiimii veya kisitlamasi anlamina gelmez ve
Allah’in mutlak kudretine bir halel getirilmis olmaz. Ciinkii varliklar1 bu sekilde yaratan,
onlara belli tabiatlar yerlestiren ve nedensellik yasalarini takdir eden bizzat Allah'in
kendisidir. Insanlara yiikledigi sorumluluk ve imtihanin bir geregi olarak, kurdugu
diizene kendisini de tabi kilmasi, kendi mutlak kudretini insanoglu ile yaptig1 misakin bir
geregi olarak sinirlamasi ve doganin olagan akisini mucize gibi ¢ok nadir durumlar
disinda bozmamasi, O'nun zatinda ve sifatlarinda herhangi bir noksanlik meydana

getirmez.

Sonug olarak mucize inanci agisindan asil problemli yaklasimin, kati1 bir nedensellik
anlayisiyla birlikte tabiatin hicbir sekilde disaridan bir miidahaleye agik olmadiginin
savunulmasi oldugu sdylenebilir. Bunun disindaki tiim yaklasimlarda, soft determinist

yaklasimlar dahil olmak {izere, mucizenin temellendirilmesi imkansiz degildir.
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itikadl mezhepler arasinda tartisilan va‘d-vaid konusu temelde biiyiik giinah problemiyle ilgili nemli bir
konudur. Biiyiik giinah sorunu cergevesinde iman-amel iliskisi baglaminda ele alinan bu énemli konu, ortaya
cikan firkalarin iman tammlarina bagli olarak sekillenmistir. Va‘d ve vaid ayetleri, kapsami agisindan ele
almarak umum veya husus ifade edip etmedigi, ildhi va‘d ve vaidin degisip degismeyecegi gibi sorularmn
cevaplar1 aranmistir. Baglangicta Miircie ile Mu‘tezile arasinda meydana gelen tartismalar daha sonraki siirecte
Matiiridiler’le Mu‘tezile kelamcilar1 arasinda 6nemli tartisma konularindan birisi olmustur. imam Matiirids,
konu hakkinda Hériciler ve Mu‘tezile’ye ortak elestiriler getirmekle birlikte daha ziyade Mu'‘tezill diistinceyi
elestirmektedir. Mu'‘tezile, bu ilkeyi ildhi adaletin bir geregi olarak mii'minleri &diillendirip isyankarlar
cezalandirmanin Allah’a vacip oldugu diisiincesi tizerinden ele almaktadir. Onlara gére tévbe edilmeyen biiyiik
glinah ebed? olarak cehennemde kalmay1 gerektirdigi icin o kisiye sefaat edilmesi de miimkiin degildir. Ancak
Matiirddi, stirekli bir tasdik hali olan imanin ebedi cezaya engel oldugunu vurgulayarak adalet noktasinda boyle
bir iddianin gegerli olmayacagim savunmaktadir. Bu makalede Matiiridi'nin elestirileri, konuyla dogrudan
iliskili olan ilah adalet, biiyiik glinah ve sefaat agisindan ele almmustir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, Matiiridi, Va‘d-Vald, Adalet, Biiyiik giinah, Sefaat.

MATURIDI'S CRITISIZM TOWARD MU‘TAZILAH ON THE ISSUE OF THE PROMISE AND THE
THREAT (AL-WA‘D WA AL-WA‘ID)

Abstract

The promise and the threat (al-wa'd wa al-wa‘id) issue, which has been debated among theological sects, is
primarily related to the problem of grave sin. This critical issue discussed in the framework of the problem of
grave sin and in the context of the faith-action relationship has been shaped based on the definitions of faith of
the emerging sects. Through examining the Qur’an verses about al-wa’d and al-wa‘id, answers to such questions
whether the Qur’an verses about to indicate generality (‘umiim) or specification (khusis) and whether divine
promise and threat can change have been sought. In the beginning, the disputations occurring between
Murji'ah and Mu‘tazilah, afterward, have become one of the essential matters of debate among Maturidis and
the Mu'tazili scholars. Even though Imam Maturidi expresses common criticisms against Khawarij and
Mu'‘tazilah, he mainly condemns the Mu‘tazili doctrine. Mu'‘tazilah treats the principle in question based on the
idea that, by force of divine justice, it is necessary for God to reward the faithful and punish the disobedient.
According to them, because a grave sin that is not repented requires to stay permanently in the hell,
intercession (shafa‘ah) is not possible for such a person. However, Maturidi argues that a claim of this kind
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cannot be valid from the point of justice by emphasizing that faith, which is a state of constant assent, prevents
the punishment. In this essay, Maturldi’s criticisms have been discussed with regard to directly related issues
such as justice, grave sin, and intercession.

Keywords: Mu'‘tazilah, Maturidi, al-Wa‘d and al-Wa‘id, Justice, Grave Sin, Intercession (Shafa‘ah).
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Summary

The promise and the threat (al-wa'd wa al-wa‘id) issue, which has been debated among
theological sects, is primarily related to the problem of grave sin. This critical issue
discussed in the framework of the problem of grave sin and in the context of the faith-
action relationship has been shaped based on the definitions of faith of the emerging
sects. Through examining the Qur’an verses about al-wa’d and al-wa‘id, answers to such
questions whether the Qur’an verses about to indicate generality (‘umiam) or specification
(khusts) and whether divine promise and threat can change have been sought. In the
beginning, the disputations occurring between Murji'ah and Mu‘tazilah, afterward, have
become one of the essential matters of debate among Maturidis and the Mu'‘tazili
scholars. Even though Imam Maturidi expresses common criticisms against Khawarij and
Mu‘tazilah, he mainly condemns the Mu‘tazili doctrine. Mu'‘tazilah treats the principle in
question over the idea that, by force of divine justice, it is necessary for God to reward the
faithful and punish the disobedient. According to them, because a grave sin that is not
repented requires to stay permanently in the hell, intercession (shafa‘ah) is not possible
for such a person. However, Maturidi argues that a claim of this kind cannot be valid from
the point of justice by emphasizing that faith, which is a state of constant assent,
prevents the punishment. In this essay, Maturidi’s criticisms have been discussed with
regard to directly related issues such as justice, grave sin, and intercession.

By associating the al-wa'd and al-wa‘id principle with divine justice, Mu‘tazilah stresses
that rewarding the obedient and punishing the disobedient is obligatory for God and
entailment of divine justice. Yet, for the reason that defending the necessity of such a
thing for God would implicate restricting divine will from the viewpoint of Imam
Maturidi and Sunni thought, it is criticized. As maintained by Mu‘tazilah, the performer
of grave sin will remain permanently in the hell if he dies before repenting. For grave sins
entails staying in the hellfire forever, interceding such a person is not possible. Grave sins
are those that are excluded from minor sins, and that put someone into the infidel status.

Imam Maturidi considers the definition of belief in terms of assent; thus, he disapproves
of Mu‘tazili and Kharijite definition of this term. According to him, belief comprises of
assent, and actions are not a part of it. Therefore, the fact that faith would not leave
someone who commits grave sin and that his quality of being Muslim would persist have
been substantiated through rational and revelational evidence. All these proofs show the
erroneousness of Kharijite and Mu‘tazili doctrines. Because, as regards to both views,
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actions are a component of belief. However, even though Mu'tazilah anticipated all
punitive consequences of infidelity, they did not ascribe the description “infidel” to the
grave sinner. Although their description of belief is the same with Kharijites, they found
an intermediary formula by refraining from accusing the person committing a grave sin
of unbelief. Yet, still, they united in the same opinion at the end. On that account,
Maturidi, in terms of rational and revelational proofs, condemned Kharijites, who states
that grave sinner exits from religion and becomes infidel (kafir), and Mu‘tazilah, who
maintains that grave sinner exists from religion and becomes impious (fdsiq).

From this standpoint, Maturidi emphasizes that grave sins would not remove someone
from religion and that a person cannot stay in the hell unendingly as long as his faith
remains. Because he accepts that the occurrence of belief prevents unceasing punishment
by stating that belief is a state of constant assent, while sinning, conversely, would not
continue. According to him, it is necessary to regard those who perform a grave sin as
sinful mu’mins, not as infidels. Someone does not lose the quality of belief and exit from
religion because of a sin he has committed. Mu'mins sin because of their inner pressure
and psychological weakness; however, they do not lose their sense of belief. Furthermore,
God reveals that He is going to forgive all sins with repentance except polytheism.
Therefore, the gravity of the sin of someone who has not become polytheist will be below
the sin of those who are polytheists and infidels. And that is evidence that a sinful mu’min
will not stay in the hell forever. For only polytheism and infidelity correspond to staying
in the hell unendingly. Thinking otherwise is improper in terms of divine justice and

wisdom and also wrong in terms of punishment-reward balance.

Girig

Va'‘d ve vaid konusu, Mu‘tezile ile Ehl-i siinnet keldmcilarinin tizerinde goériis ayrihigina
diistiikleri 6nemli bir konudur. Keldm &limleri arasinda fikir birligi olmayan bu iki
kavram, temel itibariyle biiyiik giinah problemi agisindan ele alinmistir. Mu‘tezilf alimler
konuyu adalet ilkesi kapsaminda ele alirken Siinni alimler sefaati de icine alan ilahi

rahmet kapsaminda ele almiglardir, Erken dénemde ortaya ¢ikan bu tartigma konusu, her
itikadi mezhebin kendi diisiince sistemine goére sekillenmistir.

Kelami literatiirde “kebire” olarak adlandirilan biiyiik giinah meselesi, Islam tarihinin ilk
dénemlerinde meydana gelen &nemli siyasi olaylarin sonucunda ortaya gikmustir. i¢
savasa doniisen bu hadiseler sonucunda dlen ve 6ldiiren Miisliimanlarin diinya ve
ahiretteki durumu tartisilmistir. Biiyiik giinah sorunu cercevesinde iman-amel iligkisi
acisindan ele alinan bu 6nemli konu, ortaya ¢ikan firkalarin iman tanimlarina bagli olarak
sekillenmistir. Hariciler, Hz. Osman, Hz. Ali ve Muaviye taraftarlarinin biiyiik giinah
isleyerek kiifre diistiiklerini, tovbe etmedikleri takdirde ebedi azaba maruz kalacaklarini
ileri stirerek vald konusundaki bu kati goriislerinden dolayr Vaidiyye olarak
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anmilmiglardir.' Siyasi etkenlerle ortaya ¢ikan bu sorunlarin daha sonra itikadi bir icerik
kazandig1 goriilmektedir.

Va‘d ve vald kavramlari sozlitkte “ileride gerceklestirilecek bir seye dair s6z vermek”
anlaminda kullanilmaktadir. Va‘d, hayir ve serri kapsarken vaid &zellikle ser icin
kullamlmaktadir. Ancak gerceklestirilecek seyin niteligi belirtilmeden kullanildiginda
va‘d “yilik”, vald ise “kétiiliik ve ceza” manasina gelmektedir. Buna gére va‘d; Allah'in,
emir ve yasaklarina uyan kimseyi miikifatlandiracagini bildirmesi, vald ise bunlara
uymayan kisileri ebedi bir ceza ile uyarmasidir.” Hiricilerin yan sira Mu'‘tezile’'ye de
biiyikk giinah isleyen kimsenin ebedi olarak cehennemde kalacagini ileri siirmeleri
sebebiyle ortak bir isim olarak Valdiyye veya Ashabii’l-vaid denilmistir.’

Va'‘d ve vaid konusu 6ncelikle Hériciler ile Miircie arasinda tartisma konusu olmustur.
Mu‘tezile’de ise bu esas, miirtekib-i kebirenin dhiretteki durumuyla ilgili Vasil b. Ata ve
Amr b. Ubeyd'in yaptig1 tartismalara dayanmakla birlikte ilk defa Ebii’l-Hiizeyl el-AllAf (6.
235/849) ile sistemli bir sekilde us(il-i hamse prensipleri arasinda yer almistir.*
Mu‘tezile'ye gore va‘d, bir kimseye hak etsin veya etmesin gelecekte dokunacak bir
faydanin ya da ondan uzaklastirilacak bir zararin 6nceden haber verilmesidir. Vaid ise,
birine hak etsin veya etmesin gelecekte zarar gorecegini ya da faydadan yoksun
kalacagim bildiren her tiir haberdir.’ Buna gore va‘d, iyilik yapan kisilerin Allah
tarafindan ddiillendirilmesi; vaid ise, kétiiliik yapan kisilerin cezalandirilmasi ve Allah’in
cehennemle tehdit edip bu kisiler icin tehdidinden dénmemesi anlamina gelmektedir.
Adalet prensibinin bir sonucu olan va‘d, miikafat1 gerektirmesi agisindan cenneti; vaid ise
cezay1 gerektirmesi agisindan cehennemi ifade etmektedir.®

Mu'‘tezile konu hakkindaki gériisleriyle Miircie’ye karsi ¢ikmistir. Buna gore iyilik yapan,
karsilik olarak iyilikle miikAfatlandirilacak; kétiilikk yapan da kétiiliigiine karsilik azapla
cezalandirilacaktir. Tévbe olmadan biiyiik giinahlar affedilmeyecegi gibi, iyi amel isleyen
de sevaptan mahrum birakilmayacaktir. Miircie ise biiylik giinah isleyen kimsenin dini
durumu hakkinda herhangi bir hiikkiim vermeyip hitkmii Allah’a birakmis, Allah’'in
va'dinin degismemesine ragmen vaidinin degisebilecegini ileri stirmiistiir. Miircie’ye gore
bu konuda Yiice Yaratici diledigi sekilde davranabilir. Sonugta Allah’'in Kur‘4n'da ifade

! Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, nsr. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi’l-lmiyye, 1992), 1/105 vd.

Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehant, “va‘d”, el-Miifredat fi gartbil-Kur'dn, ngr. Muhammed

Seyyid Keylan? (Beyrut: Darii’l-Mérife, ts.), 526; Ebu’l-Fadl Cemaliidddin Muhammed ibn Manzir, “va‘d”,

Lisanii’l-Arab, ngr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’'l-Marif, ts.), 6/4871-72.

3 Sénmez Kutlu, "Va‘d ve Vaid", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/414,

¢ Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, 1/42-43; ilyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/393; Kutlu, "Va‘d ve Vaid", 42/414.

5 Ebu’l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedan? Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili'l-hamse, gev. ilyas Gelebi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 1/218.

6 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 1/220.

Kader
18/1, 2020

64



Miicteba ALTINDAS

edilen vaidlerini degistirmesi veya biiylik giinah isleyenlere azabindan vazgegmesi imkan
dahilinde goriilmektedir.”

Biiyiik giinah isleyen kimsenin diinyada ne mii'min ne de kafir oldugunu ileri siirerek
Héricl diisiinceden ayrilan Mu‘tezile, bu kisinin ebedi olarak cehennemde kalacag: fikrini
benimsemesi agisindan onlarla ayni goriisii paylasmistir.® Boylece tartisma genis bir
cercevede Kur‘dn’daki va‘d ve vaidle ilgili dyetler iizerinden siirdiiriilmiistiir. Baslangicta
Miircie ile Mu'‘tezile arasinda meydana gelen tartismalar sonucunda Mu'‘tezile keldmcilars,
va‘d ve vaidi bir ilke olarak bes inang esasina dahil etmistir. Daha sonraki dénemlerde ise
bu mesele Eb{i Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) ve takipcileriyle Mu‘tezile keldmcilari

arasinda 6nemli tartigma konularindan birisi haline gelmistir.’

Eb Hanife'nin (8. 150/767) itikddi goriislerini sistemlestirerek Matiiridiyye ekoliinii
olusturan Imam Matiiridi, eserlerinde itikdd? mezheplerin cesitli fikirlerine ciddi
elestiriler yoneltmektedir. Birgok firkay: elestirmekle birlikte daha ¢ok Mu‘tezile’ye karsi
yaptig elestiriler, Mu‘tezile’'nin o dénemde Matiiridi'nin yasadig1 bolgede sahip oldugu
giiclii etkiyle agiklanabilir. imam Matiiridi’nin Mu‘tezile diisiincesini, digerlerine kiyasla
daha fazla elestirmesinin bir diger nedeni de, kendi ddnemindeki Hanefilerin
Mu‘tezile'nin etkisinde kalarak Eb(i Hanife'nin diisiince ¢izgisinden uzaklasmalarina
baglanmaktadir.™

Matiiridi konuyu ele alirken en ¢ok ¢agdasi oldugu Mu'‘tezili 4lim Ebu’l-K4sim el-Ka’bi’nin
(6. 319/931) goriislerini elestirmistir."! Ona karsi ilimli yaklagimlari gériilmekle birlikte
genel anlamda sert bir tavir izlemektedir. Matiiridi’'nin K&'bi’ye karsi bu derece sert
davranmasi sadece gorlslerinin farkhiligindan degil, biiyiik ihtimalle bu iki alimin
karsilikli tartismaya girmis olmasindandir. Sert elestirilerin bir diger nedeni de K&’b?'nin
gorislerinin etki alaninin genis olmasidir. K&’bi’nin Horasan bdlgesinde Maturidi ile ayn
asirda yasamis olmasi da bu ihtimali giiclendirmektedir. Her iki 4limin goriiserek
karsilikli tartisma yaptiklarina dair bir belge yoksa da ikisinin aym zaman ve ayri bélgede
yasamalari, Matiiridi'nin bu tslubu tercih etme sebeplerinden biri olarak goriilebilir."

Konuyla ilgili tartigmalarda biiyiik giinah sahibinin ebedi olarak cehennemde kalip
kalmayacagi, azap goriip gérmeyecegi, va‘d ve vaid Ayetlerinin umumiligi ve hususiligi,

7 Kutly, "Va‘d ve Vaid", 42/414.

8 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2/542-550.

Eb(l Manslir Muhammed el-Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (istanbul:

Mektebetii’l-irsad, 1422/2001), 415-470; Ebd’l-Muin Meymun b. Mekh{l en-Nesefi, Tabsiratiil-edille fi

usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIB Yayinlari, 2003), 2/368 vd.; a.mlf., et-Temhid fi

usiili'd-din, ngr. Abdiilhay Kabil (Kahire: Darii’s-Sekafe, 1407/1987), 90-99; Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi

usiili’d-din-Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: DiB Yayinlari, 1995), 161-167.

Kiyasettin Kogoglu, Matiiridi'nin Mu'tezile’ye Bakist (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,

Doktora Tezi, 2005), 155-156.

1 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 437 vd.; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi isam Yayinlari, 2009), 445 vd.

12 Yuldus Musahanov, Maturidi'nin Mu'tezile Elestirisi (Ebu’l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi Baglaminda) (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 43.
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bunlarin mi'min ve kéfirleri nasil kapsadigi, ayrica ildhi va‘'d ve vaidin degisip
degismeyecegi gibi farkli sorulara cevap aranmustir. Allah'in sirk disindaki biitiin
giinahlari affedilebilecegi yoniindeki vaadinden dolay1 vaidin hususi olmasi daha isabetli
gorilmistiir. Clinkii bir konuda vaidin gerceklesmesi, haramin helal kilinmasina ve
giinahta 1srar edilmesine bagldir.”® Bu tartismalarda imam Matiiridi, Miircie’nin va‘d
dyetlerini umumi anlamda ele almakla Mu‘tezile ve Hariciler'den daha isabetli
diisiindiigiinii belirterek bunun Allah'in rahmet ve magfiret sifatlari agisindan daha
uygun oldugunu séylemistir."

Mu‘tezile va‘d ve vald konusunu ilahi adalet agisindan ele alarak hiisiin-kubuh, biyiik
gilinah ve sefaat konulariyla birlikte tartismaktadir.”® imam Matiirld? ise miirtekibi kebire
hakkinda detayli yorumlarda bulunarak konuyu giinahin keyfiyeti, olusumu ve psikolojik
acidan degerlendirilmesi gibi farkli boyutlariyla ele almistir. MAtiiridi, Hériciler ve
Mu‘tezile’ye ortak elestiriler getirmekle birlikte ayrintili bir bigimde Mu'‘tezili diisiinceyi
elestirmektedir. Bu agidan c¢alismamizda 6zellikle Mu‘tezile’ye yonelttigi elestiriler
tizerinde durulacaktir. Va‘d ve vaid konusu adalet, biiyiik giinah ve sefaat konulariyla
dogrudan iliskili oldugu icin her iki diisiincenin yaklasimi bu agilardan ele alinacaktir.

1. ilahi Adalet Acgisindan Va‘d-Vaid ilkesi

Mu‘tezile'nin adalet konusuna yaklasiminin temelinde, insanin 6zgiir irade sahibi olmasi
yatmaktadir. {l4hi adaletin bir sonucu olarak insan, fiillerini bu iradeyle gerceklestirme
yetenegine sahiptir. Tevhid ve Adalet Ehli olarak adlandirilan Mu‘tezile’ye gore adalet
"aklin, hikmet agisindan gerektirdigi seydir. O da fiilin dogru ve maslahata uygun olarak
ortaya c¢ikmasidir.”*® Zira Allah'in 4dil olmasi, O'nun asla cirkin fiil islememesi ve
yaptiklarinin tamaminin giizel olmasi demektir. Bu nedenle gelecekte bir is yapacagim
haber veren kisinin s6z verdigi isi yapmamas1 durumunda vaadinden dénmiis ve yalan
soylemis olacagindan dolay1 Allah'in va‘dinden dénmesi ve yalan sylemesi ciiz degildir."”

Bu diisiinceden hareketle Mu'‘tezile, itaat edenin Allah tarafindan &diillendirilmesini ve
isyan edenin de cezalandirilmasini il4h1 adaletin bir geregi olarak gérmekte ve bu sekilde
insan ozgiirliigiini temellendirmektedir. Glinkii giizel ve cirkin dzelligi tasiyan fiiller
gercekte insana ait oldugu icin kisi ancak kendi fiilleri ile &diillendirilmeyi ya da
cezalandirilmayi hak etmektedir. Bu nedenle insanin ahirette karsilasacag miikafat ya da
ceza bizzat kendisinin yapip ettiklerinin bir karsilig1 olmaktadir.™

B Kutlu, "Va‘d ve Vaid", 42/415.

14 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 436-437; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 442-43.

15 Orhan Aktepe, “Mu'‘tezile ve Ehl-i Siinnet’e Gére Va‘d ve Vaid ilkesi”, Keldm Arastirmalart 9/1 (2011), 159.

16 Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi ustli’d-din”, Resailii’l-adl ve’t-tevhid, thk. Muhammed Ammara (Kahire:
Darii’l-Hilal, 1971), 202; Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 1/37.

17 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-usili'l-hamse, 2/8,10.

18 Eb('l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id el-K&’bi el-Belhi, Kitdbu'l-Makaldt ve meahi uytinu’l-mesail ve'l-
cevabadt, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Kurdi-Abdulhamid Kurd? (istanbul: Kuramer / Amman: Daru’l-Feth,
2018), 320 vd.; Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/8 vd.
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Va‘d ve vaid konusu, dogrudan insan fiilleri ile ilgili oldugu icin fiildeki giizellik ve
cirkinligi ifade eden hiisiin ve kubuh meselesiyle de iligkili bir konudur. Mu‘tezile'ye gére
fiilllerin, 6vgli (medh) ve yergi (zem), 6diil (sevab) ve ceza (‘ikab) gibi sifatlarla
vasiflanabilmesi icin bu fiillerin kétiillenmeyi hak eden kétii bir fiil ya da viilmeyi hak
eden iyi bir fiil ile baglantili olmasi sart1 vardir. Fiilin iyi ya da kétii olabilmesi i¢in failin
de bu giizellik ve cirkinligi bilmesi gerekir. Ciinkii failin &diillendirilmesi ya da
cezalandirilmasi icin dvgii veya yergiyi hak eden fiili bizzat yapmasi gerekir. Allah'in
insanlar1 megsakkatli fiilleri yapmakla yiikiimlt tutmasi demek adaletin bir geregi olarak
bu fiillerin karsihiginda onlar1 6diillendirmesini gerekli kilmaktadir. Eger mesakkatli
fiillerin karsihiginda sevap olmazsa bu durumda Allah zalim ve hikmetsiz bir is yapan olur
ki Yiice Yaratici bundan miinezzehtir."

Ehl-i siinnete gore adalet, Allah'in fiillerinde ve miilkiinde diledigi gibi tasarrufta
bulunmasi seklinde anlasilmakla birlikte MAatlridi bu tanimda hikmete vurgu
yapmaktadir. Ona gére her seyi yerli yerine koymaktan ibaret olan hikmet, adaletle ayn1
anlama gelmektedir.”® Bu agidan Ehl-i siinnetin genel kanaatine gore Allah'm hikkmiinde
ve tasarrufunda zuliim s6z konusu degildir. Zira Allah'in nimet vermesi O'nun fazli ve
ihsanidir. Azap etmesi de O'nun adaletidir. Bu durumda ilahi emirlere itaat eden kisiye
sevap vermek, kisinin almasi gereken mutlak bir hak olmadig: gibi isyankarlara verilecek
ceza da mutlaka verilmesi gereken bir ceza degildir. Odiillendirmek Allah'in bir fazli ve
lutfu olup cezalandirmak Allah'a vacip degildir. O diledigine ac1 gektirir ve diledigine
sevap vermeksizin sikintilarla onu imtihan eder. Her hak ve tasarruf sahibi, sahip oldugu
seyler icin diledigini yapma hakkina sahiptir. Bu nedenle Allah'in kendi miilkiindekilere
zulmetmesi diisliniilemez. Glinkii zuliim bagkasinin miilkiinde, izinsiz olarak tasarrufta
bulunmak demektir.**

Ehl-i siinnet agisindan hicbir sey Allah'a vacip olmadigi icin itaat edenlerin alacag sevap
Allah'in bir fazli ve liitfu olmaktadir. {l4hi adalet konusunda Allah'a herhangi bir vaciplik
s6z konusu olmadig: icin, O'nun herhangi bir seye mecbur olmas: disiiniilemez. Zira
miilkiin yegine sahibi oldugu i¢in miilkiindeki tasarrufundan dolay1 O'na zuliim nispet
edilmesi miimkiin degildir. Bu acidan itaat edene 6diil, isyan edene de ceza vermek bir
zorunluluk degildir. Bir seyi O'na vacip kilmak ilahi iradeyi sinirlandirmak anlamina
gelecegi icin Ehl-i siinnet Alimleri herhangi bir seyi Allah’a vacip kilmaktan
kaginmuglardir.

Konuya insan 6zglirligli ve sorumlulugu agisindan bakan Mu‘tezile’ye gore, kurtulusa
eren kisi kendi fiili ile 6diilii, hiisrana ugrayan kisi de yine kendi fiili ile cezalandirilmay:

» Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usili’l-hamse, 2/494-498; a.mlf., el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl (et-Teklf), thk.
Muhammed Khodor Nabha (Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye: Beyrut, 2012), 11/152-153.

0 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 164; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 124.

n Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 296-97; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 276-77; Imamii’l-Harameyn Abdiilmelik
el-Ciiveyni, Kitabii'l-irsad-Inang Esaslart Kilavuzu, cev. Komisyon (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 310 vd. ;
Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, 1/37.

Kader
18/1, 2020



VA‘D-VAID KONUSUNDA MATURIDI'NIN MU‘TEZILE’YE YONELTTIGI ELESTIRILER

hak etmistir. Ciinkii bu yaklasima gére adalet; insarun mecazi olarak degil de gergek
anlamda irade ve kudretinin var oldugunu kabul ederek isledigi fiilleri hakiki manada
insana nisbet etmektir. Bu nedenle insamin alacagi ceza ve miikafati bizzat kendi
kazandigimin tam karsiligi oldugunu kabul etmek, Yiice Allah'in adalet sifatina sahip
oldugunu kabul etmek ve O’'ndan zulmii nefyetmek anlamina gelir.”” Kisacasi insanin
fiillerinden sorumlu tutulabilmesi i¢in bu fiillerin insana aidiyetini kabul etmek
gerekmektedir.

Mu‘tezile itaat edenin alacagi sevabi, isyan edenin de alacagi cezay1 bir “hak edis” olarak
gbrmesine karsilik Ehl-i siinnet bunu, hak edis olarak degil, Allah’in bir fazli ve liitfu
olarak gormektedir. Zira bu diisiinceye gore ildhi adalet, kul tarafindan bir hak edis
olmadan ve Allah’a da herhangi bir viicObiyet yiiklemeden ceza veya miikifat vermektir.
Ciinkii 6dill ve cezanin herhangi bir sebeple iliskilendirilmesi, Allah'in belirledigi bir
sarttir, {lahi irade bu sart1 koymamis olsaydi, giinahlar1 olmadan insanlara azap etmesi,
ilaht adalet agisindan miimkiin olurdu.”

Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar’a (8. 415/1025) gore, va‘d ve vaid konusunda Yiice Yaratici
itaat edenlere sevap s6ziinde, asilere ceza tehdidinde bulundugu icin va‘dettigi seyleri
muhakkak gerceklestirecek olup séziinden dénmesi ve yalan séylemesi asla ciiz degildir.
Allah’in vaildinden dénmesinin ciz oldugunu sdyleyenlere séyle cevap vermektedir:
“Allah’in s6ziinden dénmesi bir tiir yalanciliktir. Yalan ise ¢irkin bir davranistir. Ancak O,
kot oldugunu bildigi bir seyi yapmaktan miinezzeh oldugu icin asla ¢irkin bir is yapmaz.
Nitekim KAf suresi 29. ayetinde yer alan ‘Benim verdigim séz ve hiikkiim degismez. Ben

kullarima asla zulmetmem.’ ifadesi de buna isaret etmektedir.”*

Bu agidan Mu‘tezile’ye gore Allah’in vaidinden dénmesi ciiz olsaydi, va‘dinden dénmesi
de ciiz olurdu. Buna gore Ehl-i siinnetin, va‘d ile vaid arasinda fark vardir, zira vaidden
ddniis bir littuftur anlayisini s6yle elestirmektedir: Onun sz verdigi va‘d ve vaidlerden
dénmesi, dolayisiyla yalan séylemesi ciz degildir. Zira s6ziinden dénme, vaidin geneli
icin ciiz olursa va‘din geneli i¢in de ciz olmasi gerekir. Buna karsi, ‘kisinin iizerinde emir
ve nehiylerin geregini yerine getirme sorumlulugu bulunmaktadir. Vaidin genelinde ise
béyle bir durum yoktur, ¢iinkii vaidler teklifle alakali degildir’ denilirse sdyle cevap
vermektedir: Diger emir ve yasaklar gibi vaidin genelinde de iizerimize diisen
sorumluluklar vardir. Bu nedenle onlarin icerigine inanmakla yikimliiyiiz. Sayet bu
konularda Yiice Yaratici'min bize agiklamadigi bir sart veya istisna bulunsaydi, bu
durumda s6z konusu ifadeler birer bilmeceye doniistirdii.”

2 el-Ka'bl, Kitabu'l-Makalat, 320-322; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 1/214, 216, 2/8 vd.; Sehristani,
el-Milel ve'n-nihal, 1/37.

Ciiveyni, Kitabii'l-irsdd-Inang Esaslari Kilavuzu, ¢ev. Komisyon, 240-243, 310; Sa’duddin Mesud b. Omer
Taftazani, Serhu’l-Akdid, thk. Tah4 Abdiirrauf Sa’d (Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiirs, 1421/2000), 111.

2 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 1/220.

25 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 1/220, 222.
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Kadi Abdiilcebbir, meselenin akli izahii ise s$dyle yapmaktadir: “Siiphesiz sevap
giinahtan ¢ok oldugu zaman, giinahlar silinir. Sevap daha az olursa bu defa da sevaplar
bosa ¢ikar. Bu durumda soyle bir 6rnek verilebilir: Bir kisi birisine yiiklii miktarda mal
miilk bagislasa, ikramda bulunarak onu himayesi altina alsa, sonra da onun kaleminin
ucunu kirsa, s6z konusu nimetler yaninda o kisinin yaptig1 bu kiigiik kétiilikk yok farz
edilir. Ancak bu kisi s6z konusu kimseye bir dinar vererek kendisine iyilikte bulunsa,
sonra da ¢ocugunu Sldiirse, isledigi bu kétiilikk karsisinda yaptig bu kiigiik bagisin s6zi

bile edilmez.”?

Mu'tezili diistincedeki Allah'in va‘dinden dénmeyecegi gibi, valdinden de dénmeyecegi,
aksi halde kendisini yalanlamis olacagi itirazina Ehl-i siinnet soyle cevap vermektedir:
Va‘dden donmek, orfte ayip ve kusur sayilirken, valdden dénmek, yiicelik ve erdem
sayllmaktadir. Zira va‘d, ahde vefanin geregi olup, ondan vazgegmek fazilete aykiri iken,
vaidden vazgegmek liituf ve keremin bir gostergesidir. Ornegin, kisinin kendisine itaat
etmeyen kolesini tehdit etmesine ragmen, onu bagislayarak ikaz ettigi cezay1 vermemesi
soziinde durmamak degil, erdemliliktir. Buna gére Allah’in azap tehdidinden vazgegmesi
soziinden dénmek veya yalancilik degil, aksine dvgliye layik bir durumdur.?” Clinkii insani
lizen sey, olumlu beklentilerin bosa cikarak soz verilen seyin haber verildigi sekilde
olmamasidir. Bu agidan bakildiginda vaidden degil, va‘dden dénmek insani tizmektedir.
Aksine kerem sahibinin vaildinden ddnmesini beklemek insanin beklentilerine de
uygundur. Buradan hareketle vaidden dénmek hicbir sekilde yalan séylemek anlamina
gelmez.”®

Bu diistincenin bir yansimasi olarak Matiiridi’ye gore, kafir olan kimse ile biiyiik giinah
isleyen mi'minin esit bir sekilde ebedl cehennemde birakilmasi adaletsizliktir. Ciinki
inkrin tam karsit1 iman, itaatsizligin tam karsit1 da itaattir. Iman hayri itaat hayrindan
daha biiyiiktiir. imani olmayani ebedi cehennem azabiyla cezalandirmak normaldir. imam
oldugu halde, baz itaatsizlikleri yiiziinden biiyiik glinah isleyen kimseye de ayni cezayi
vermek adalet degil, aksine zuliimdiir. Hilbuki burada Mu‘tezili anlayisa gére misliyle
cezalandirma ilkesine bir aykirilik s6z konusu olup iki eylem arasinda esitlik meydana
gelmektedir. Ciinkii onlar, biiyiik giinah sahibi ile sirk kosani ebedi cehennemde gorerek
esit tutmaktadirlar. Onlarin bu diisiincesine gdre, ya sirk kosanin cezasi eksiltilmis ya da
biiyiik giinah sahibinin cezasina ziyade yapilmigtir.”

Matiirldi’ye gore cezada ilahi adalet ilkesinin esas olmasi, giinahi kiifiir ve sirkten
ayirarak onlarin sonuglarinin da farkli olmasini saglamaktadir. Kiifiir ve sirkte bir

2 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 1/224.

z Ebu’l Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Makalatiil-Islimiyyin ve ihtilaful-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nahdati’l-Misriyye, 1369/1950), 1/208-209; Muhammed b. Omer b.
Hiiseyin Fahreddin er-Razl, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'l-gayb), cev. Komisyon, (Ankara: Akcag Yayinlari, ts.),
8/251-252.

» Resul Oztiirk, “KadizdAde Mehmed Efendi'nin Va‘d ve Vaid Risalesi”, Erzurum Ispirli Kadizide Mehmed Arif
Efendi ve Omer Efendi Sempozyumu, ed. Omer Kara (Erzurum, 2014), 195.

» Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 433-434, 458; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 439, 469.
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baskaldir1 ve meydan okuma varken giinah islemede bu durum s6z konusu degildir. Kiifiir
ve sirk icten siireklilik gésterirken giinah, zaman zaman arzu ve duygularin baskin
gelmesi sonucunda islenen eylemler olup siireklilik arz etmez. Kiiflir ve sirk, islenen
biitiin iyilikleri yok ederken giinah isleyen kimse bunun yaninda iyilik de
yapabilmektedir. Buna gore giinah ile inkdrin arasinda dnemli farklhiliklar mevcuttur. Bu
durumda giinah ile inkira ayni cezanin verilmesi hikmet ve adalete aykir1 bir sonug
olarak gortlmustiir.*

Bu baglamda Kur‘an’da, adam &ldiirme ve kisasi gerektiren bir takim suglarla ilgili olarak
adalet duygusunu géz ardi etmeksizin af tavsiye edilmistir.’® Kur‘dn'a gére dengiyle
karsilik vermek, adalete uygun olmakla birlikte, cezalandirma hakkina sahip olanin
affetmesinin daha faziletli bir davranis oldugu belirtilmistir. "Bir kotiiliigiin karsiligy,
onun dengi bir kotiiliiktiir. Ancak kim affeder ve hos goriirse; onun miikafat: da Allah
tarafindan verilir."*> Bu hususlar, Allah'in iyiliklere olan va‘dini gerceklestirecegini,
kétiiliiklere karsi ise liituf ve merhametinin eseri olan affini {imit etmenin imkan ve
geregini gostermektedir. Zira Allah, adil oldugu kadar kullarina karsi sonsuz liituf ve
kerem sahibi oldugunu da ifade etmistir. Nitekim insanin yaptig: kétiiliiklere "denk bir
ceza" verecegini belirtirken, iyilige kat kat karsilik verecegini va‘detmesi adalet-iistii bir
tutumdur.” O halde, Allah'in kimseye zulmetmeyecegine inanmak adaletine giivenin bir
geregi oldugu gibi, aff1 icin (imit var olmak da liituf ve merhametine giivenin bir geregi
olmaktadir.

2. Biiyiik Giinah A¢isindan Va‘d-Vaid ilkesi

flk dénemden itibaren tartisma konusu yapilan biiyiik giinah probleminin iki énemli
boyutu karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi miirtekib-i kebirenin bu diinyada ne
sekilde isimlendirilecegi (Esmd), ikincisi ise &hirette hakkinda verilecek kararin ne olacagi
(Ahkdm) konusudur. Esma ile kastedilen, biiylik giinah isleyen kimsenin imandan ¢ikip
ctkmadigi ve mii'min, miinafik, fAsik ve kéfir gibi inang¢ siruflarindan hangisine girecegi
hususudur. Ahkdm‘dan kastedilen ise; bu kimsenin &hiretteki durumunun ne olacag, yani
cennetlik mi yoksa cehennemlik mi olduguyla ilgilidir. Bu tartismalarda Hériciler, Hadis
taraftarlari ve Mu‘tezile bir taraf olurken, onlarin goriislerini reddederek kendine 5zgii ve
orijinal gdriisler ortaya koyan Miircie ise karsi tarafta yer almustir. Tarihi siirecte bu
tartigmalar, Miircie'nin karsisinda merkezde Hiricller, onlarin yaninda duran Hadis

taraftarlari ve Mu'‘tezile arasinda devam etmistir.**

Hiilya Terzioglu, “Matiiridi’de Hikmet ve Rahmet Baglaminda Giinahkirin fmani Durumu”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/55 (2018), 1065.

31 el-Bakara 2/178-179.

3 es-Slird 42/40.

Hasan Elik, “Kur‘4n'da Insanin Sorumlulugu, Va‘d-vaid ve ilahi Af”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 14
(2004), 77.

H Es’ari, Makdlatii'l-Islamiyyin, 1/305-307; 2/148-150; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 415-470; a.mlf., Kitabii't-Tevhid
Terciimesi, 418-484; Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, 1/106-144; Sénmez Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde
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Miircie de sahibini imandan ¢ikaran her bir giinaha vaidin gerceklesecegi konusunda
kars: tarafla hemfikirdir. Zira vaid, sahibini imandan c¢ikarip mii'min vasfin1 diisiiren
giinahlar i¢in s6z konusudur. Ancak Miircie, giinahlarla ilgili ayetleri umum ifade eden
sekliyle kullanma hususunda diger gruplardan daha titiz davranmaktadir.® Bu konuda
Mitiiridi de 6zgiin diisiince yontemiyle, 6zellikle Hadis taraftarlarinin muhalefetine
karsilik insanin faydasini esas alarak insan merkezli bir yaklasim sergilemistir. O, bilyiik
giinah probleminin ¢dziimiinde, insanin hata yapabilen bir varlik olarak tercihlerinde
dzgiir oldugu gercegine dikkat ¢ekmistir. Matiiridi‘nin benimsedigi yaklagimin 6zgiinliigii,
Ebu Hanife‘nin gériislerini agiklayarak sistemli bir hale getirmesinde yatmaktadir.

Biyiik giinahin imandan ¢ikarip ¢ikarmadigr ile ilgili tartismalarin temelinde imanin
tanimlanmas1 ve amelin imandan bir ciiz olup olmadigiyla iliskili bakis acilari
yatmaktadir. imani, kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 seklinde tamimlayarak ameli imandan bir
cliz saymayanlar, biiyiikk giinah isleyen kisiyi kiifiirle itham etmezken, imani; kalbin
tasdiki, dilin ikrar1 ve amellerin biitiinii olarak tanimlayanlar ise ameli imandan bir parca
saydiklar1 icin Miisliimam kiifiir ile itham etmislerdir. imanin tarif edilmesi ve bu tarife
gore biiyiik glinah sahibi hakkinda hiikiim verilmesinde temel unsur, iman-amel iliskisi
olmustur. Nitekim ameli, imanin vazgecilmez bir unsuru olarak kabul eden Hériciler,

biiyiik glinah isleyen kimseyi tekfir ederek kafir olarak isimlendirmislerdir.*

fmam Matiirldi, miirtekib-i kebire‘nin isimlendirilmesi ile ilgili ortaya ¢ikan diisiinceleri
su sekilde izah etmektedir: “Kisiyi biiyikk giinah islemeye sevkeden etkenler nefsani
arzularin baskisi, gaflet, 6fke, tarafgirlik veya tovbe edip bagislanacagi umududur. Biiyiik
giinah isleyen bir mii'mini bazilar1 kéfir, bazilar1 miisrik, bazilari ne mi'min ne kifir,
bazilar1 ise miinafik kabul etmistir. Bir kisim alimler de, mii'min vasfini korudugunu
benimsemekle birlikte isledigi giinah sebebiyle 4si ve fasik oldugunu sdylemistir. Kiigiik
giinahlar ise, biiylik giinahlardan kaginmak, affa ugramak, cezasimi ¢cekmek ve benzeri
yollarla bagislanacag: kabul edilen glinahlardir.”®” Miirtekib-i kebireye kafir demekten
kaginan Mu'tezile, kiifre ait ceza gerektiren biitiin sonuglar1 dngérmekle birlikte bityiik
glinah isleyenlere kiiflir vasfini nisbet etmemistir.

Mitiiridi, biiyiik giinah konusunda Héirici ve Mu'tezill yaklasimi iki temel agidan
elestirmektedir. Oncelikle her iki grup, Allah’in rahmetini biiyiik giinah isleyenlerden
kaldirma noktasinda ittifak etmislerdir. Ancak bu diisiince, ayetlerin delaletiyle kiifiir
alametidir. ikincisi ise, bu gruplar Allah’in rahmetini daraltarak giinahi kapsamayacak
sekilde diisiindiikleri icin kiiciik giinahlara ceza 6ngérmemislerdir. Cezalandirmanin soz

Miircie ve Tesirleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 104-105. Mu'tezile, bilyiik giinah sahibinin el-Menzile
beyne’l-Menzileteyn esasina gore fasik oldugunu, ancak Hariciler gibi ahirette ebed? cehennemde oldugu
fikrini benimseyince tartisma genis bir sekilde Miircie ile aralarinda devam etmistir. Bu nedenle Kadi
Abdiilcebbar’in, Miircie'nin konu hakkindaki gériislerine genis yer verdigi gériilmektedir. Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/492-644.

35 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 425; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 429.

3 el-Ka'bi, Kitabu'l-Makalat, 117; Es’arl, Makalatiil-Islamiyyin, 1/157; Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, 1/105.

57 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 417, 422; a.mlf., Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 419, 425.
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konusu olmadig1 yerde ise af ve merhamete ihtiya¢ olmayacagi i¢in bu anlayisa gore ilaht
af ve rahmet yok demektir. Hilbuki Matiiridi’ye gére Allah, sirkin disindaki glinahlarda
mii'minlerin ildhi af ve magfiret konusunda timit var olmalarini tavsiye etmistir. Bu
acidan iman sahibi olanlar hakkinda kiifiir ve cehennemde ebedi kalis sonuglarindan
birisiyle hiikiim vermek miimkiin degildir. Glinkii kiifiir ve sirkin affedilmesi ciz olmayip
bunlarin diginda kalan giinahlarin affinin istenmesi aklen cizdir.*

Mu‘tezile’ye gore biiylik giinah isleyen kimse, mii'min ya da kéfir olmayip bu ikisi
arasinda bir yerdedir. Onlara gore biiyiik giinah isleyen kisi fAsiktir. Bu kisi hakkinda kafir
ve mii’'minin aldig1 hitkmiin diginda ayr1 olarak {igiincii bir hiikiim takdir edilir. Zira fAsik
cezalandirmay1 hak edecek bir sey yapmustir. Ciinkii Allah'in emirlerine uyan sevab,
uymayan ise cezay1 hak eder. Oyleyse hak etmeyene sevap vermek cirkin bir davranistir.
Dolayisiyla bilyiik giinah isleyenin affedilmesi ciiz olmayip cehennemde ebedi olarak

azap goriir.”

Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyen fasikin bagislanmasinin ciiz olmayacagi konusunda akli
ve naklf deliller ileri siirmektedir: Biiylik giinah isleyeni tévbe etmeden affetmek, o kisiyi
girkin isleri yapmaya tesvik etmek olur. Ciinkii miikellef Allah’in affina glivenmek
suretiyle glinah islemeye cesaret eder. Halbuki bu kisiyi cezalandirmak, biiyiik giinahlar
islemekten uzaklastiracag i¢in bir zorunluluktur. Ayrica bdyle bir af, itaatkar ile isyankar:
ayni seviyeye getirecektir ki bunun adaletle bagdasmasi miimkiin degildir. Bu konuda
ayetlerde de herhangi bir istisna mevcut olmayip vaidin umumiligine delil olan bir¢cok

ayet vardir; “Muhakkak ficirler cehennemdedir.”*’, “Muhakkak miicrimler cehennem

azabinda siirekli kalicidirlar.”, “Kim kétiiliikk yaparsa onunla cezalandirilir.”* Oyleyse
haberle birlikte onu tahsis edecek veya aklen tahsisini gerektirecek bir durum olmadikea,
genel olarak gelmis bir haberin 6zel bir haber olmasi ciiz degildir. Mu‘tezile’nin ortaya
koydugu bu kurala gore, bir ayeti tahsis edecek herhangi bir durum olmadik¢a, umumt
olan anlami hususa cevirmek gereksizdir. Vald hakkinda gelen haberler de umumi
lafizlarla gelmistir. Bundan dolay: biiyiik giinah isleyenin vald ayetlerinden istisnasi ciiz

olmaz.®

Kadi Abdiilcebbar vaid hakkindaki ayetlerin umum ifade ettigine baska nakli 6rnekler de
vermektedir: “Her kim Allah’a ve Resuliine isyan edip sinirlarini asarsa Allah, onu da
icinde sonsuza kadar kalacag1 bir atese sokar. Ona rezil edici bir azap vardir.”* Zira Allah,

38 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 428-429; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 433.

39 el-Ka'bi, Kitdbu'l-Makalat, 158; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-‘adl (el-Aslah, Istihkdku’z-zem,
et-Tevbe), thk. Mustafa es-Seka (Kahire, 1385/1965), 14/ 301; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usilil-hamse, 2/542-
550.

o el-infitar 82/14.

4 ez-Zuhruf 43/74.

4 en-Nisa 4/123.

4 Kadl Abdiilcebbar, Serhu’l-usiilil-hamse, 2/550-570; el-K&'bi, Kitdbu'l-Makdlat, 387; Es'ari, Makaldtiil-
Islamiyyin, 1/309.

4 en-Nisi 4/14.
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asileri cehennem azabinin bekledigini ve orada ebedi olarak kalacaklarini bu ayette haber
vermistir. Ast kelimesi, fAsik ve kafirin her ikisini de kapsamaktadir. Ciinkii Allah digerini
degil de sadece birini kastetmis olsaydi bunu acikga ifade ederdi. ifade etmedigine gére
ayet bizim dedigimiz anlama delalet etmektedir. Yiice Allah bu ayette fAsiki degil de kafiri
kastetmis olsaydi “O’nun sinirlarini asanlar” ifadesiyle yalnizca kéfir kastedilmis olurdu ki
bu durumda bunu sinirlandiran bir delil gdsterilmesi gerekir. Ayrica “Kim bir mii’'mini

1745

kasten oldiiriirse, onun cezasi devamli kalmak tlizere cehennemdir”® ayeti de bu

g0riisiimiizii desteklemektedir.”*

Mu‘tezile vald ayetlerinin, Matiirld] ise va‘d ayetlerinin umum konumunda tutulmasi
gerektigini savunmustur. Ciinkii ilah? rahmet ve af biiyiik glinahlara da kiiciik giinahlara
da samildir. Vald kendi basina bir kavram olup tahsis edilmeye daha elverislidir. Zira
valdin gerceklesmesi icin giinahta israr etme sarti kosulmustur, Halbuki giinah isleyen
kul daima iladhi rahmet umudunu tasimakta, bagislanacagi yoniindeki kanaatini daima
korumaktadir.”” Boylece Matiiridi, Mitezile’nin “va‘d” ile ilgili ayetlerin husus ifade ettigi,
“vaid” ile ilgili ayetlerin de umum ifade ettigi fikrine kars1 ¢ikarak “vaid” ayetlerinin
karsiliginin “va‘d” ayetleri oldugunu ispatlamaya calismaktadir. Bu agidan Mu‘tezile’nin
giinahkir bir mi'mini kafirle es tutup cehennemde ebedl kalacaginmi savunmalari,
“kotiiliige denk ceza” prensibine aykiridir ve ildhi rahmeti daraltmaktadir.

Matiiridl bu disiincesine basta Nisd-48. ayeti olmak {izere bircok ayeti delil
gostermektedir: “Sliphesiz Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan
baskasini diledigi kimseler icin bagislar...” Bu ayet bagislanamayacak olan sirk giinah ile
onun disinda kalan ve bagislanabilecek olan giinahi birbirinden ayirmaktadir. iman, sonu
olmayan bir tasdik (onaylama), kiifiir de sonu olmayan bir tekziptir (yalanlama). Birinin
karsilig1 ebedi cennet, digerinin karsilig1 da ebedi cehennemdir. Bundan dolay1 kiifriin
disinda kalan giinahlarin helal sayilmamas: sartiyla bagislanmasi imkan dahilindedir. Zira
kisiyi biiyiik giinah islemeye sevk eden etkenler, asag1 arzularin baskisi, gaflet, siddetli
tke veya tovbe edip bagislanacag: timididir.*

Nisa-48. ayetinde oldugu gibi 31. ayeti de sirk ile diger giinahlarin arasini ayirmaktadir.
“Yasaklandigimz bilyiik giinahlardan kaginmirsamz kiigiik glinahlarimizi drteriz ve sizi
glizel bir yere koyariz.” Bu ayette giinahlarin ortiilmesinden s6z edilmektedir. Giinah
bulunmayan yerde onu 6rtmek séz konusu olamaz. Giinahin 6rtiilmesi ise cezaya konu
teskil eden bir davranmis i¢in miimkiindiir. Bu agidan ayet, Mu‘tezile'nin giinah
diisiincesinin temelini olusturan kebire-sagire ayrimina uymamaktadir. Zira ayette
giinahin olusmasi, daha sonra da 6rtiilmesi sz konusudur. Mu‘tezile ise bunu ortiilmiis
degil, bagislanmis konumunda tutmaktadir. Ortiilecek giinah ise, onu isleyenin giizel bir

45 en-Nisa 4/93.

46 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/560-562.

47 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 436-437; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 442-443.
8 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 422, 431; a.mlf., Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 425, 436.
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davranista bulunmasi yoluyla silinen giinahtir. Bunun delili de “lyilikler kétiiliikleri
7149

giderir”® ayetinde oldugu gibi bir¢ok ayete dayanmaktadir.*

Mu‘tezile’ye gore biiyiik ve kiiciik giinah ayriminda akil én plana ¢ikmaktadir. Aklin iyi
olduguna hiikmettigi her seyi ihlal etmek biiylik glinahtir. Yine cezasi sevabini gegen
giinahlar biyiik giinah, cezasi sevabindan az olan giinahlar ise kiigiik giinahlardir. Ancak
kiiciik giinahta 1srar eden kimse, bilyiik giinah isleyenin konumuna girer. Ciinkii giinahta
1srar etmek, tovbe etmemek ve pismanlik duymamak demektir. Zira sirk dhil, tévbe
etmek ve pismanlk duymakla biitiin giinahlar bagislanmis olur. Bu nedenle tévbe
edilmeyen her giinah ebediyen cehennemde kalma sonucunu dogurur.’’ Giinahin
affedilmesinin sarti, sirkin disinda olmasidir. Allah, Nisd 48. ayeti ile diledigi kimseyi
bagislayacagini bildirmis, 31. ayeti ile de kiigiik giinahlar1 bagislayacagini ifade etmistir.
Ciinkii Allah, ayete gore kétiiliiklerin bir kismini 6rtecegini sdylemektedir. Bu ortiilenler
ise kiigiik giinahlardir. Biiylik giinah isleyeni tévbe etmeksizin affetmek cirkin isleri
islemeye tesvik etmek olur ki bu da adaletle bagdasmaz.>

Matiiridi, bu iddiay: birkag yénden gegersiz bulmaktadir. Zira biiyiik giinah-kiiciik giinah
ayrimi, Nisi 48. ve 31. ayetleriyle gerceklesmistir. Aksi halde bu ayetlerin sirk ile onun
asagisindaki bilyiik giinahlar1 ve digerlerini ayirma 6zelligi ortadan kalkmaktadir. Bu ise
isabetsizdir. O halde ayetlere gore sirk ancak tovbe ile bagislanir, diger glinahlar ise
Allah’'in liitfuyla bagislanabilir ya da islenen sevaplar sayesinde ortiilebilir. Ancak byle
olursa Kur‘an'in biiyiik-kiigiik giinah ayrimi bir anlam kazanir. Ayrica biiyiik giinahlar iki
cesittir. Biri itikattaki kebdir, digeri ise fiillerdeki kebiir'dir. Kisi itikAdi giinahlardan
sakinirsa Yiice Allah bunun disinda kalan giinahlan diledigi kimse i¢in diledigi sebeplerle
bagislar. Kotiiliikler sadece misliyle cezalandirilacag iin sirk kosmayan ve inat etmeyen
kisilerin giinahi bunlari isleyenden daha diistiktiir. Dolayisiyla boyle bir kisinin isleyecegi
giinahin misrik ve inat¢i bir kimsenin giinahi gibi olmasi miimkiin olmayip cehennemde
ebedi kalmas adil degildir.”

Miirtekibi kebire konusunda béyle disiintilmezse Matiiridi acgisindan konunun iki
sakincall yonii ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi; “Kim bir iyilikle gelirse ona on kat1 vardir.

Kim de bir kétiiliikle gelirse sadece misliyle cezalandirilir ve haksizlik edilmez”**

ayetine
gore Allah'in vaadinde durmamasi s6z konusu olur. Kéfirin kétiiliigiine denk ceza, onun

ebediyen azapta kalmasidir. Allah, giinahi1 bunun asagisinda bulunan birini ayn derecede

4 el-H(d 11/114 ayrica bkz. el-Furkan 25/70, es-Saf 61/10-11, el-Bakara 2/271, et-Tahrim 66/8.

50 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 431-432; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 436-437.

51 el-Ka'bl, Kitabu'l-Makadlat, 158, 392-393; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiilil-hamse, 2/522 vd.; amlf., el-
Muhtasar fi usili'd-din, 232-233; Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 466; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 479.

52 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-ustili’l-hamse, 2/546-550; 588 vd.; Ebu’l-KAstm Mahm{id b. Omer b. Muhammed
el-Harizm? ez-Zemahserd, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uytini’l-ekavil fi vucthi’t-te’vil, Kessdf Tefsiri.
(Metin-geviri) gev. Komisyon (Istanbul: TYEKB Yaynlari, 2017), 2/114, 154; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 465;
a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 477.

53 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 432-433; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 437-438.

54 el-En’am 6/160
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cezalandirmasi halinde mislinden fazla cezalandirmis, kéfir de yaptigina denk bir
karsilikla cezalandirilmamis olur ki bu durum hikmetle bagdasmaz. ikincisi ise; kiifiir
lizerinde 1srar etmekten dogacak ser, tam karsisinda yer alan iman hayrindan ¢ok daha
biiyiiktiir. Miirtekib-i kebire iman etmekle en bilyiik hayri islemis, serde kiifir ve
direnisten ibaret olan en ileri noktaya varmamustir. Allah boylesini ebedi cehennem
cezasina carptirdigi takdirde daha basit bir giinahi islemesi sebebiyle en iistiin iyilik olan
imanin miikifatin1 vermemis olur. Bu da Yaratict'y1 adaletle degil zuliimle nitelemektir.
ilaht adalet kisinin yaptigi kétiiliigii misliyle cezalandirmaya karsilik isledigi iyiligin
sevabini arttirmakla gerceklesir. Ciinkii Yiice Yaratici iyilige on katiyla, kotiilige ise
misliyle karsilik verecegini haber vermistir.*

Konuyla ilgili olarak kisas ayetleri de delil gosterilerek her iki diisiince agisindan ele
alinmaktadir. Matiiridi’ye gore K&'bi, “Kim bir mi’'mini kasten &ldiiriirse cezasi, i¢inde
ebed kalacagi cehennemdir...”*® ve “Ey iman edenler, mallariniz1 haksiz yollarla aranizda
paylasip yemeyin...
tutmaktadir. Kisasa tévbeden sonra hitkmederek uhrevi cezay: ortadan kaldirmak ve

"7 gibi ayetlerle bu tiir naslarin hepsini tahsis islemine tabi

ayeti oldiirme fiiliyle imandan ¢ikma seklinde yorumlamak bir tahsis islemidir. Ancak
burada amaglanan o degildir. Bunun bdyle olmadiginin kanit1 ise “Ey iman edenler!

Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi...”*®

medlindeki ayettir. Bilindigi gibi kisas
sadece kasten &ldiirme durumunda gereklidir. ilahi beyan ayetin basinda “Ey iman
edenler” demek suretiyle bu fiili isleyenler icin iman vasfimi siirdiirerek aralarindaki
kardesligi devam ettirmis ve ildhi rahmete iimit baglamay1 tavsiye etmistir. Bu nedenle

katilin ebediyen cehennemde kalmasi miimkiin degildir.”

Mitiiridi diisiince agisindan miirtekib-i kebirenin isledigi fiillerin had ve kisas cezalarim
gerektirmesi onda velayet &zelliginin oldugunu kanitlamaktadir. Bu kisinin m@’'min
olduguna taniklik etmek gerekir ve tovbesi de kabul edilir. Ciinkii o kisiye bu
konumundan dolay1 had cezasi uygulanir. Ona gére bu iddiay: “Allah’in koydugu cezay:
uygularken onlara aciyacaginiz tutmasin...”*® mealindeki ayet de desteklemektedir. Ancak
bu tiir ayetler Mu‘tezile’ye gére zina edenin imandan c¢iktigina delildir.®® Fakat
Mitiiridi’ye gore kebire isleyenin imani ortadan kalkmis olsaydi cezayi uygulayacak
kimseye acima hissi gelmez ve iman merhameti olmadig1 i¢in ceza uygulanmayabilirdi.
Ancak ser’ cezay infaz etmek ilah1 bir rahmettir, ¢linkii ceza glinahi drter ve sahibinden
azabi kaldirir. Bunun yaninda kiifriin neden oldugu diinyevi cezalar sahibini arindirmaz,
aksine ebedi azaba neden olur. Dinin koymus oldugu kisas cezalar1 ve hadler, giinahlarin

5 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 433-434; a.mlf., Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 439.

56 en-Nisa 4/93.

57 en-Nis4 4/29.

58 el-Bakara 2/178.

59 Matiirddi, Kitabii't-Tevhid, 427, 445-446; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 431, 453-454; krs. el-K4'bi, Kitdbu'l-
Makaldt, 388 vd.

o0 en-N{r 24/2.

61 el-Ka'bi, Kitabu'l-Makalat, 395; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiilil-hamse, 2/546 vd.
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kefareti olarak kabul edilmistir. Zira bunlarin kefaret kilinmasi ceza gerektiren giinahlari
isleyen kimsede imanin hala devam ettigini géstermektedir.*

Mitiiridi bu baglamda K&'bi'nin ayetleri delil géstererek biiyiik giinah isleyenlerin ne
mi'min ne de kifir olduklar1 anlayisini, Misliiman alimlerin genel disiincesinden
uzaklasma olarak gormektedir. Ciinkii miirtekib-i kebireyi mii'min kabul edenlere gore
iman sahibi olanlarin konumu bellidir. K&'bi’nin séziinl ettigi iman ile kiifiir arasinda
farkli bir isimlendirme yapmak ayetlere terstir. Zira Allah inangla ilgili olarak kéfir,
mii’'min ve miinafik seklinde ti¢ tiirlii hitkkiim vermistir. Ayetlere gore kifir ve mi'min
arasinda olan fasiklar degil, miinafiklardir. Bu nedenle nassin disinda bir ara hiikiim
belirlemek bu konuda Kur’an’in ortaya koydugu hitkmii degistirmek ve bozmak anlamina
gelmektedir.®

Konunun tartigilan bir diger yonii de afla ilgili ayetlerdir. Matiiridi, Allah'in affediciliginin
hem kapsam ve sinirlarini hem de gerekgelerini ¢esitli dyetler 1518inda tartigmaktadir.
Bazi dyetlerde Hz. Peygamber’den mii'minler i¢in af dilemesi istenmistir. Biiyiik giinah
islemek imandan ¢ikarsaydi, Allah elgisinden bunu istemezdi diyen Matiiridi giinahkarin
imandan ¢ikmadigini ifade etmistir. Ona gore kiigiik veya biiylik giinah isleyen kimseye
gercek anlamda kiiftr ve sirk nisbet etmeyi engelleyen birkag husus vardir: “Cenab-1 Hak
Peygamberine hem kendisinin hem de mii’minlerin giinahlari igin istigfarda bulunmasini
emretmistir. Oysa mii'minde kiifiir veya sirk sifati mevcutken bagis dileginde bulunmanin
emredilmesi ayete gore miimkiin degildir: “Allah’a ortak kosanlar igin af dilemek ne
Peygamber’e yarasir, ne de mii'minlere.”® ilgili yerde Peygamber’in af dilemekten men
edildigi gruplar kifir, miisrik ve minéfiklar olarak sinirlandirilmistir. Mi'minlerin

glinahlar1 olmasaydi onlar icin af talep edilmesi anlamsiz olurdu.”®

Hz. Peygamberin ve meleklerin emrolunduklar: kimseler icin bagislanma talebinde
bulunup da dileklerinin yerine getirilmemesi miimkiin degildir. Giinahkir olmayanin
bagislanmasini istemesi durumunda tévbe diye bir sey mevcut degildir. Zira Yiice Allah
bagislamayacagi giinahlar hakkinda “Onlar icin magfiret dilesen de dilemesen de
birdir...”* buyurmustur. Yine ayetlerde® giinahkir olanlara imanin varligiyla birlikte
tovbe gerekli kilinmis ve bu yolla kendilerinin bagislanacagi haberi verilmistir. Bu deliller
tovbe etmedikge sahibinin bagislanmayacagi giinah sebebiyle kisiden iman vasfim
kaldiran Mu‘tezile ve gilinah isleyenleri kafir sayan Harici diistinceye bir reddiyedir. Zira
bu ayetler dolayli olarak imanin var oldugunu ifade etmektedir.*®

62 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 447-448; a.mlf., Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 456.

63 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 449; a.mlf., Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 457-458.

o4 et-Tevbe 9/113

5 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 417-418; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 420-421.

66 el-Miinafik{in 63/6.

67 en-Nfr 24/31; et-Tahrim 66/8.

68 Ebi Mansir Muhammed el-Matiiridi, Tevildtiil-Kur‘dn, thk. M. Masum Vanlioglu (istanbul: Mizan
Yayinevi, 2010), 15/269-270; Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 418-419; a.mlf,, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 421-422.
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Buna gdre her iki grup da ilahi rahmeti daraltarak af ve magfireti yok saymislardir. Bu
diisiincenin bir sonucu olarak Hiriciler ve Mu‘tezile, biiyiik giinah isledikleri takdirde
kendi goriislerine gore kafir olup cehennemde ebedi kalmayi kabul etmislerdir. Glinkii bu
iki ziimre ildhi rahmeti miirtekib-i kebireden nefyetme noktasinda ittifak etmistir.
Halbuki béyle bir kanaat ayetlere gore kiifiir alametidir. “Allah'in ayetlerini ve O’'na
kavusmay1 inkér edenler, benim rahmetimden {imitlerini kesmislerdir...”® BSylece her iki
grup da kiiftir hikkmiinii kazanmis olmaktadir.”® Matiiridi’ye gdére Mu‘tezile'nin
celiskilerini ortaya koyan bir husus da su ayetin baslangi¢ kismidir: “Ey iman edenler!
Samimi bir tévbe ile Allah'a doniis yapin...””* Bu ildhi beyan kebire isleyenlere tévbeyi

emrederek bunu bagislanmalarinin sarti kilmis ve onlarin iman vasfim da korumustur.”

Matiiridi, azabi ebedi olanla olmayan giinahlar1 akil ve hikmet agisindan birbirinden
ayirmak suretiyle birka¢ agidan ele almaktadir. Birinci bakis agisi; giinahlarin kendi
dzellikleri cercevesinde farklilik arz etmesi bakimindan ele alinmasidir. Sirkin asagisinda
kalan biiyiik glinahlardan birisini islemek suretiyle Allah’a asi olan bir kimse, isyan
sirasinda mutlaka bazi itaatler de gerceklestirmektedir. Mesela azap korkusu, ilahi gazab:
cekme endisesi, rahmetini umma, lituf ve keremine giivenme hissi gibi. Bu tiir sevaplar
nefsani arzularin baskisi, 6fke ve benzeri duygularin etkisi altinda kalan kisinin isledigi
kotiiliikle karsilastirilsa, kazandigi hayrin isledigi serden istiin olacagi siiphesizdir.
Dolayisiyla bdyle birinin yaptig iyiligin saglayacagi faydadan mahrum birakilip serrinin
cezasina ¢arptirilmasi isabetli degildir.”

ikinci olarak da Yiice Yaratici, islenen kétiiliige sadece misliyle ceza verecegini haber
vermistir. Sirk gibi bir kotiiliik, akli agidan da her tiirli glinahtan biiyiiktiir. Ciinki sirkle
birlikte herhangi bir iyilik bulunmamakta, buna karsilik onun altindaki giinahlarla
birlikte baz1 iyilikler mevcut olmaktadir. Buna gére sirkin cezasi cehennemde ebediyen
kalmak olmalidir. Miirtekib-i kebireye kéfirinki kadar ceza verildigi takdirde isledigi
kotiilikten daha fazla bir cezaya carptirilmis olur ki bu hikmet digt olup Yiice Allah
bundan miinezzehtir. Kiifiir ve sirkin altinda kalan bir glinahi isleyen kimsenin bazi
iyilikleri bulundugu halde kéfirin imani olmadigi icin yaptig: iyiliklerin hicbir anlami
yoktur. Ayrica diinyada uygulanan had cezalari islenen glinahlarin kefaretleri kilinmistir.
Sayet bu cezalarin kefaret olma y6nii olmasaydi kiifre uygulananin {istiinde cezalar
durumunda bulunurdu. Halbuki kiifriin asagisindaki bir glinaha ait cezanin onunkinden
fazla olmasi imkénsizdir. Kiifriin ise diinyada kefareti yoktur ve cezasi ebedi kilinmistir.
Diger giinahlarin cezasi ise hadde tabi tutularak azabi da simirli olmustur.”™

Kiiftr siirekli bir baglilik hali oldugu icin cezasi ona géredir. Diger kebireler ise zaman
zaman islendigi icin cezalar1 da ona goredir. Zira kiiftir 6zii itibariyla kéti bir fiil oldugu

0 el-Ankebiit 29/23

7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 428-429; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 433.

7 et-Tahrim 66/8

72 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur‘dn, 15/269; Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 452; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 461;
& Matiirldi, Kitabii’t-Tevhid, 457-458; a.mlf., Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, 468-469.

7 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 458; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 469.
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icin cezasinin kalkmasi ve affedilmesi hikmet agisindan isabetli degildir. Diger glinahlarin
ise yasak oluslarinin kalkmasi ve cezalarimin yiiriirlik disinda birakilmasi aklen
miimkiindiir. K&fir nimeti vereni tanimadigi ve bu tavrini hakli gérdiigii icin kafiri
affetmek yerinde olmayan bir bagislama olur. Buna karsilik diger giinahlari isleyenler
nimeti vereni tanidiklar1 ve O’na baglandiklar1 igin akil ve hikmet agisindan béylesinin
bagislanmasi imkin dahilindedir. Su halde giinahkirin af beklentisi aklen de dogru bir
beklenti olup kifirin affedilmesi akla ve hikmete aykiridir.” Buna gdre inanglar siirekli
olup inangla baglantili olan iyi ve kotii ameller siirekli degildir. Zira insarun nefsani
arzularin etkisiyle isledigi glinahlar zamana baglidir ve siireklilik tagimazlar.

Matiiridi’ye gore giinah islemek, kisinin 6ziindeki kulluk bilincini kokiinden degistiren bir
durum degil, bir zifiyet halidir. Dolayisiyla Allah giinahkdr mi’minleri iki sekilde
affedilmeye layik kilmistir. Birincisi diinyada seytana itaat ve ibadette bulunma vasfim
onlara nisbet etmemesi. ikincisi de giinahkar kuluna bagislanma ve affedilme iimidini
telkin etmesidir. Zira mii'min, giinah islerken bunu seytana itaat etmek icin degil, fitri
zafiyetinin bir sonucu olarak yapmaktadir. Ciinkii bu kisi, isyan halinde bile seytana
diisman olmayi tercih etmekte ve ilahi rahmeti ummaktadir.” Bylece Matiiridi, ebediyen
cehennemde kalmay1 gerektirecek azabin sirkin asagisindaki giinahlar icin s6z konusu
olmadigini ispatlamaya calismaktadir.

Ancak Mu'‘tezile’ye gbre miikellef, sevap acisindan farkli derecelerde oldugu gibi ceza
acisindan da biiyiik veya daha diistigiine hak kazanmustir. Biiyiik cezaya miistehak ise
kafir ve miisrik gibi isimler verilir. Boyle diisiiniildiigiinde biiyiik giinah isleyene mii'min,
kafir veya miinafik denilemeyecegi, bu kisinin ancak fasik olarak adlandirilacag: sonucu
ctkmaktadir. Biiyiik giinah isleyen bu ii¢ isimden birisiyle isimlendirilemez. Aksine
miirtekib-i kebirenin kafir veya mii’'min isimleri disinda baska bir ismi ve hiitkmii vardir.
Ciinkii seriatta mii'min veya kifir ifadesi sdzii edilen 6zel hiikiimleri hak eden kisiye
verilen &zel bir isimdir Bunlar1 hak etmeyen bir kisiye bu isimleri vermek miimkiin
degildir.”

Sonug olarak imam MAtiiridi, iman tanimina tasdik acisindan bakarak Mu‘tezill ve Harici
iman tanimini elestirmektedir. Zira O'na gére iman, tasdikten ibaret olup amel imann bir
unsuru degildir ve biitin ilahi hitaplar tasdik esasina dayanmaktadir. Biyiik giinah
isleyenden imanin gitmeyecegi ve mii'min vasfinin hala devam ettigi gercegi akli ve nakli
delillerle kamtlanmis olmaktadir. Biitiin bu deliller Hirici ve &zellikle Mu’tezill
diistincenin yanlisligini ortaya koymaktadir. Zira her iki distinceye gére de amel imanin
bir parcasidir. Ancak Mu'‘tezile kiifriin biitlin cezai sonuglarini 6ngérmekle birlikte, bityiik
giinah sahibine kiifiir vasfini nispet etmemistir. iman tanimlar1 Haricllerle ayni olmasina
ragmen miirtekib-i kebireyi kiifiirle itham etmekten kaginarak ara bir formiil bulmuslar,

& Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 459; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 470.

76 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 468; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 481; Matiiridi, Te'vildtiil-Kur‘dn, 15/269-270.

77 el-K&'’bi, Kitabu'l-Makalat, 158; Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usili’l-hamse, 1/226; a.mlf., el-Muhtasar fi usili'd-
din, 232-233.
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fakat yine de sonug itibariyle aym diisiincede birlesmislerdir. Bu baglamda Matiiridi,
biiyiik giinah isleyen dinden cikarak kafir olur diyen Haricileri ve biiyiik giinah isleyen
imandan ¢ikarak fAsik olur diyen Mu‘tezile'yi akli ve nakli deliller agisindan elestirmistir.

3. Sefaat Agcisindan Va‘d-Vaid ilkesi

Va'‘d ve vaid ilkesinin iliskili oldugu konulardan bir digeri de sefaattir. Sozliikte “tek olan
bir seyi dengi veya benzeriyle cift hale getirmek, birinin 6niine diisiip isini gérmeye
calismak, isinin goriilmesi igin birinin araciligini istemek” anlamina gelen sefaat; cift
yapmak, ilave etmek, eklemek anlamlarina gelen sef' kelimesinden tiiremis olup; bir
zararin giderilmesi veya bir faydanin saglanmasinda araci olmaya calismak demektir.”
Terim olarak ise "kiyamet gilinlinde giinahkir mi'minin affedilmesi, gtinah1 olmayan
mii’'minin ise derecesinin yiikseltilmesi i¢in izin verilen kimselerin Allah nezdinde aracilik

yapmasl" seklinde tanimlanmaktadir.”

Mu‘tezile, ilahi adalet anlayisina aykiri bulduklar icin biiyiik glinah isleyip tévbe etmeden
dlen fasiklara sefaat edilmesini kabul etmemistir. Clinkii hak etmeyene sevap vermek
cirkin bir davramis olup akli ve nakli deliller acisindan miimkiin degildir. insani
giinahlarindan ancak samimi bir tévbe kurtaracagi icin tévbe etmeden &len biiyiik giinah
sahiplerine azaptan kurtulmalari icin sefaat edilmez. Mu‘tezile’ye gére Peygamber
Efendimizin immeti i¢in sefaat edecegi hususunda bir ihtilaf yoktur. Ancak ihtilaf,
sefaatin kime yapilacagi konusundadir. Bu agidan Mu‘tezile’ye gore sefaat, tévbe eden
mii’'minler i¢in gecerlidir.*

Kadi Abdiilcebbar bu diisiinceyi su sekilde temellendirmektedir: “Sefaatte kisiye bir fayda
saglama veya bir zarar giderme s6z konusudur. Bu nedenle tévbe etmeden fisk tizere 6len
kisilere sefaat etme, baskasinin cocugunu 6ldiiren ve baskasinin da kendisini 6ldiirmesini
bekleyen kisiye sefaat etmeye benzer. Bu ise ¢irkin bir davranistir... Buna delalet eden akli
delillerden birisi de sudur: Peygamber biiyiik giinah isleyen kisiye sefaat etmek istedigi
zaman sefaati hak edenin bagislanmamasi ciiz olmaz, ¢iinkii onun ikrami reddedilmis
olur. Aksi halde sefaatle affedilecek olursa, bu da ciiz olmaz. Giinkii sevabi hak etmeyeni

ddiillendirmek ¢irkin bir istir ve miikellef cennete liituf olarak girmez.”*'

Deliller cezanin kazanilmis olduguna isaret ettigi icin fasik kisilerin peygamberin sefaati

ile cehennemden ¢ikmasi da miimkiin degildir. Bu konuda bir ¢ok nakli delil vardir: “0O

1182

giinden korkun ki hicbir nefis bagkasina bir sey 6deyemez.”® “Zalimler i¢in dost ve itaat

183

edilen sefaatci yoktur.”® “Cehennemde olami sen mi kurtaracaksin?”® “Onlar sadece

78 fbn Manzir, “s-f-a”, 4/2289; Rigib el-Isfehan, “s-f-a”, 263.

Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 287; Mustafa Alici, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/411.

80 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (el-Aslah, Istihkdkuz-zem, et-Tevbe), 14/311 vd., 335 vd.; Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-ustili’l-hamse, 2/604; el-K&'b, Kitdbu'l-Makaldt, 402-403.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/550, 606.

82 el-Bakara 2/48,123.

83 el-Mii’'min 40/18.
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hognut olduklar1 kimseye sefaat ederler.”® Gériilecegi gibi sefaatin konusu, sefaat yapilan
kisinin ihtiyacim karsilamadir. Bu ihtiyag ise isine yarayacak seylerin kisiye saglanmasi
veya ondan zararin giderilmesi seklindedir. Miircie'nin savundugu gibi sefaatin konusu,
sefaat olunan kisiden sadece zarar1 gidermek degildir. Zira bu konuda fayda esas alinip
kisiye gelecek zarar uzaklastirilirsa daha degerli ve daha gerekli olur. Bdylece sefaatin,
Miircie’nin sdylediginin aksine namaz ehlinden fAsiklar igin degil, mii'minler igin sabit
oldugu ortaya ¢cikmaktadir.*

Mu‘tezile, konuyla ilgili olarak Miircie ve Ehl-i siinnetin delil olarak kabul ettigi

” 87 hadisini kabul etmemektedir.

“Sefaatim, iimmetimden biiylik glinah isleyenler i¢indir
Ciinkii bu haberin sihhati sabit olmayip sahih olsa bile Hz. Peygamberden 4had yolla
nakledilmistir. Dolayisiyla bu tiir bir haberle delil getirmek dogru degildir. Ayrica boyle
bir gériise Hz. Peygamberden vald konusunda rivayet edilen birtakim haberlerle kars
cikilmistir. Oyleyse bu tiir rivayetler, tévbe ettikleri zaman sefaatim immetimden biiyiik
giinah isleyenlere olacak seklinde anlasilmalidir.®® Burayla ilgili olarak, tévbe edenin
sefaate ihtiyaci olmadigi i¢in onda herhangi bir fayda yoktur, seklinde itiraz edilirse bu
itiraz1 Kad] soyle cevaplamaktadir: “Tévbe edenin hak ettigi sevap, kebire islemesi ile
bosa ¢ikmustir. Dolayisiyla ona sadece tévbe suretiyle hak ettigi miktarda sevap vardir.
Ciinkii Allah onlara sefaatten ayri olarak litfunu arttiracagim bildirmemistir. Dolayisiyla
vaad edilen liitfunun bu lituf olmasim ciiz gérmek miimkiindiir. Ayrica {lahi liituf ¢ok

daha genis oldugu icin onlara baska bir sekilde liitufta bulunulmasina engel de yoktur.”®

Goriilecegi gibi Mu'tezile, sefaatle ilgili gorislerini ildhi adalet acgisindan
temellendirmektedir. Insan akil sahibi bir varlik olarak fiillerinde 6zgiirdiir ve
yaptiklarindan sorumludur. fyilik yapanin miikafatsiz, kétiiliik yapanin da cezasiz kalmasi
Allal'in adaletine aykiridir. Bu agidan onlara gdre biiylik glinahlar, tévbe etmeden
Allah’'in litfuyla veya sefaatle affedilmez. Zira sefaat sadece tdvbe edenler ve kiigiik
glinah isleyenler icin gecerlidir, dolayisiyla cennet ehli i¢indir. Bu nedenle Mutezile, ilahi
va‘d agisindan biiyiik giinah isleyen kimsenin kéfir veya mii'min olmasi fark etmeksizin
ebedi azaba ugrayacagini savunmaktadir.

Stinni anlayisa gdre, Allah'in herhangi bir vasita olmaksizin biiyiik giinah isleyenleri
affetmesi miimkiin oldugu gibi peygamberlerin ve salih kullarin sefaatte bulunmasi
yoluyla affetmesi de miimkiindiir. Bilyitk giinah isleyenlerin sefaatle affedilmesinin

84 ez-Ziimer 39/19.

8 el-Enbiy4 21/28.

86 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2/606, 608; Zemahser?, el-Kessdf, 1/372; 5/1020.

8 Eb( Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Eb(i Hacir
Muhammed Said Besy(ini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 3/313; Ebu Isa Muhammed b. {sa et-Tirmizi,, es-Siinen,
thk. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuad Abdiilbaki-ibrahim Atve, (Misir: Mustafa el-Babi el-
Haleb? Matbaasi, 1395/1975), “KiyAmet”, 11.

88 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/608.

8 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/610.
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miimkiin olmayacagim ifade eden naslar zalimler ve kifirleri kastetmektedir.”® Bu
diisiincenin aksine Mu'‘tezile, Ehl-i Siinnet’in sefaatin varligina delil olarak kabul ettigi
ayetleri, kendi va‘d-vald anlayisina uygun olarak te'vil etmektedir. Biiyiik giinahlarin
islenmesi sebebiyle cehennemde ebedi kalinacag: fikrini kabul edenlere gére kiiciik
giinahlardan &tiiri azap gerceklesmez, kifirlerin ise sefaatle affedilmesi miimkiin

degildir.”*

Mitiiridi’ye gdre, biiyiik giinah isleyen kimsenin ebedi cehennemde kalacagi, ona
sefaatin fayda vermeyecegi ve kiiclik giinahlardan &tiirii de azabin gerceklesmeyecegi
gOriislinii savunanlarin bu yaklasimi dogru kabul edildiginde, Kur‘dn ve hadislerin ilahi
litfun bir sonucu olarak acikladigi bagislama miijdeleri ortadan kalkmaktadir. Ayrica ilim
sahiplerinin Allah’a ve rahmetine yonelik fitrl {imitleri suya diismekte, Peygamber’in
sefaatine timit bagislayan iman sahiplerinin duasi da gegersiz hale gelmektedir.”” Halbuki
kul, isyan halinde bile seytana diisman olmay: tercih etmis ve ilahi rahmete dair {imidini
korumustur. Bu agidan kiigiik veya biiylik giinah sebebiyle biitiin bagislanma {imitlerinin
ortadan kalkmasi isabetli degildir.

Matiiridi, Mu‘tezile'nin kendi dusiincesini temellendirdigi sefaati nefyeden ayetlerin
giinah sahipleri icin degil, kafirler icin oldugunu vurgulamaktadir. Ona gére baz
dyetlerden hareketle sefaat reddedilse bile bircok ayete gore de sefaatin varhg
ispatlanmaktadir: “Allah’in rizasina ulasanlardan baskasina sefaat edemezler. Onlar

Allah’in korkusundan titrerler.”®, “O giin, Rahman’in izin verdigi ve soziinden razi oldugu

79 Clinkli bu Ayetler Allah'in bazilar igin

kimseden baskasinin sefaati fayda vermez.
sefaate izin verecegine delildir.”® Allah, kullarindan biiyiik glinah isleyenleri rahmetiyle
bagislar ve diledigi kimselerin sefaat etmesine de izin verir. Mu‘tezile’nin biiyiik glinah
isleyenlerin sefaat ile bagislanmayacag: iddiasin1 Miiddessir 48. ayeti de ciiriitmektedir:
“Artik sefaat edenin sefaati onlara bir fayda vermez.” Matiiridi’ye gore bu ayet kiifiir
ehline izafe edildigi zaman onlar icin sefaat yoktur, anlamina gelmektedir. Buna gore
kafirlere sefaat edilmeyecek olup iman sahibi olduklar: i¢in giinahk4r mii'minlere sefaat
gecerli olacaktir. Ciinkii giinahi olmayanin buna ihtiyaci olmayacag icin sefaat aslinda

glinahkérlar i¢indir.”®

Bu acidan sefaat ameldeki kusurlari affetmek icin getirilmistir. Sefaat edilecek kisi ya
kiigiik giinah islemistir ya da biiyiik giinah islemistir. Bu ise biiylik glinah isleyen
kimsenin affedilecegini gostermektedir. Gilinkii sefaat amelde kusur isleyen kimse icin

% Sabiini, el-Biddye fi Usili'd-Din-Matiiridiyye Akaidi, 165-167.

o el-Ka'b, Kitabu'l-Makalat, 400-403; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usilil-hamse, 2/604 vd.; Zemahseri, el-Kessdf,
2/114,154;1/372; 5/1020.

%2 Matiirldi, Kitabii’t-Tevhid, 463; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 475.

% el-Enbiya, 21/28.

o4 et-Taha, 20/109.

9 Eb{l Mans(ir Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur‘dn, thk. Murat Siiliin (istanbul: Mizan Yayinevi, 2007),
9/314, 359.

% Matiiridi, Te'vilatiil-Kur‘dn, thk. Abdullah Basak (istanbul: Mizan Yayinevi, 2010), 16/271-274.
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getirilmistir. Buna gore bu tiir ayetler, kii¢iik giinah isleyen kimsenin kiiciik giinahi
bagislanir, bundan dolay1 da azap gérmesi miimkiin degildir; ancak biiyiik giinah isleyen
bagislanmaz ve ebediyen azap goriir diyen Mu'‘tezile'nin bu gériisiiniin yanlis oldugunu
gdstermektedir.”

Mitiiridi’ye goére biiyiik glinah sahibi olanlarin giinahlar1 kadar azap gérmeleri hikmet
acisindan adiletin geregidir. Biiyiik giinah isleyenler icin dua ve niyaz ederek sefaat
dileme, adilet ve hak talep etmenin geregi degil, ilah1 liituf ve kerem sayesindedir. Buna
gdre sirkin karsiliginin ebediyen cehennemde kalmak oldugu, bu giinahin disinda kalan
giinahlarin karsilig1 da ebedi cehennem olursa bu durum, ilahi hikmete aykiri oldugundan
sefaatin gerekliligi ortaya ¢ikmis olur. Glinkii Allah giinaha hikmetinin geregi misliyle,
iyilige ise ikram ve fazileti yoniiyle kat kat fazlasini vermektedir. Sirk giinahlarin en
biiytigii oldugundan ilahi hikmet geregi karsilig1 cehennemdir.’® Mii’'minin cehennemde,
kafirin de cennette ebedi olarak kalmasi Yiice Yaratici'nin hikmeti geregi zuliimdiir.
Ciinkii zuliim, bir seyi ait olmadig1 yere koymaktir. Miilk sahibinin miilkiinde diledigi
sekilde tasarrufu ise ancak hikmete uygun sekilde miimkiin olabilir.”

Meleklerin mii’'minlere dua ederek giinahlarindan dolay: sefaat edilecegini kabul eden
Matiiridi i¢in buradaki sefaatin sebebi iyi fiillerin islenmesi degildir. Clinkii iyi fiillerin
karsilig1 zaten hak edilen miikafat ve nimetin verilmesidir. Aksine giizel fiillerden 6tiirii
bunlarin fiillerinin azaba ¢arptirilmasi hikmetle bagdasmaz. Bu nedenle bdyle birisi igin
sefaat ve bagislanma istemek bir¢ok yénden hikmet agisindan isabetli degildir. Ancak
kebire isleyenlerin, giinahlar1 kadar azaba carptirilmalari da hikmet agisindan adaletin
geregi sayilir. Bu kisiler hakkinda sefaat dilemek hak ve adaletin bir geregi degil, ilahi
liituf ve kerem sayesindedir.' Buna gore sefaat, kalbi tasdik mevcut oldugundan dolay:
glinahkdr mii'minler icin gecerlidir. Bir insan imandan ancak imana girdigi tasdikin
kaybedilmesi ile ¢ikar. Dolayisiyla biiyiik giinah isleyen kimse, mii'min olmakla birlikte
emre muhalefeti nedeniyle asidir ve itaati terk ettigi i¢in fAsiktir. Boyle bir insanin
durumu ilah{ iradeye kalmus olup Allah dilerse o kisiyi liitfu ve keremi geregi affeder."

Sonug itibariyla bu konudaki asil ihtilaf, sefaatin tévbe etmeden 6len Miisliimanlar
kapsayip kapsamadig1 sorunuyla ilgilidir. Mu‘tezile’ye gére akli ve nakli deliller agisindan
ahiretteki sefaatin fisiklar1 kapsamamasi gerekir. Diinyada 1srarla giinah islemeye devam
eden kimse sartlarina uyarak tovbe etmedigi takdirde affedilmez. Bu acgidan ahirette
insaru kurtaracak olan sefaat degil, iman ve iyi davramlardir. Zira biiyiik giinah
isleyenlerin sefaat sayesinde affedilecegini sdylemek iman sahiplerini giinah islemeye
tesvik edecektir. Ancak Matiiridi agisindan ahirette sefaatin olmayacagini bildiren ayetler

7 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an, 9/272-273; a.mlf., Te'vilatiil-Kur‘dn Terciimesi, gev. ibrahim Tiifekci (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2018), 9/359.

%8 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 433-434; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 438-439.

% Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 164, 297; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 124, 277.

100 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 464; a.mlf., Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 477.

101 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 422, 431; a.mlf,, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 425, 436.
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kafirler hakkindadir. Biiyiik giinah isleyen Mislimanlar ildhi emir ve yasaklara aykiri
davranmalar1 nedeniyle bir yonden fisik olup ilhi cezayir hak etmekle birlikte iman
etmeleri ve giizel amelleri sayesinde diinya ve &hirette kifirlerle ayrmi konumda
tutulamazlar.

Sonug

Va'‘d konusunda biitiin ekoller birbirine yakin goriislere sahip olmakla birlikte vaidde
farkli goriisler benimsemis, alimlerin bir kismi Miircie’nin, bir kismi da Mu‘tezile’nin
yaninda yer almistir. Ehl-i stinnet alimleri bilyiik giinah isleyen mi'minin ebediyen
cehennemde kalmayacagini 1srarla vurgulayarak giinahinin karsiligi kadar azap gektikten
veya sefaati elde ettikten sonra cennete girecegi goriisiinii benimsemistir.

Mu'‘tezile, va‘d ve va‘ld ilkesini ildhi adaletle iliskilendirerek Allah’in itadt edenleri
ddiillendirip isyankarlar1 da cezalandirmasinin kendisine vacip oldugu ve ilahi adaletin
bir geregi oldugunu vurgulamaktadir. Ancak imam Matiirid? ve Siinn? diisiince agisindan
bunun Allah’a vacip oldugunu savunmak, flahi iradeyi sinirlandirmak anlamina gelecegi
icin elestirilmistir. Mu‘tezile’ye gore biiylik giinah isleyen kisi, tovbe etmeden &liirse
ebediyen cehennemde kalacaktir. Clinkii bilyiik giinah ebedi olarak cehennemde kalmay1
gerektirdigi icin o kisiye sefaat edilmesi mimkiin degildir. Bilyiik giinahlar, kiigiik
glinahin disinda kalan ve kisiyi kafir statiisiine sokan glinahlardir.

MAtiiridi ise, biiyiik giinahlarin kisiyi imandan ¢ikarmayacagi ve iman devam ettigi siirece
ebedl cehennemde kalmasinin miimkiin olmadigini vurgulamaktadir. Ciinklii Matiiridi,
imanin siirekli bir tasdik hali oldugunu, buna karsilik giinah islemenin siirekli devam
etmeyecegini ifade ederek iman olgusunun siirekli cezaya engel oldugunu kabul
etmektedir. Ona gore biiylik giinah isleyeni kafir degil, giinahkar mii'min olarak kabul
etmek gerekir. Kisi sirk disinda isledigi giinahi sebebiyle iman vasfini kaybetmez ve din
disina ¢ikmaz. Mii’'min nefsani baskilar: ve psikolojik zaaflari sonucunda giinah islemekte,
ancak Allah’a olan iman duygusunu kaybetmemektedir. Ayrica Allah tévbeyle sirk dahil
biitiin giinahlari affedecegini sdylemistir. Oyleyse sirk kosmayan kimsenin giinahi, miisrik
ve kéfir kimsenin giinahindan daha asagida olacaktir. Bu da giinahkdr mi’'minin ebedi
cehennemde kalmayacaginin delilidir.

Va‘d ve vaid konusunun temeli olan biiyiik giinah konusunda bdyle diisiinen MAatiiridi,
Héricilerin biiylik glinah sahibini tekfir etmelerini ve 6zellikle Mu‘tezile‘nin fasik olarak
kabul etmesini akli ve nakli delillerle elestirmektedir. Ancak Mu'‘tezile, bu diisiincesiyle
biiyiik giinah sahibine kiiftir vasfini nispet etmemekle birlikte Haricller gibi kiifriin biitiin
cezai sonuglarimi dikkate almistir. Halbuki sadece sirk ve kiifriin karsihgi ebediyen
cehennemde kalmaktir. Bu ise ilahi adalet ve hikmet agisindan dogru olmayip ceza-
miikafat dengesi agisindan da yanhstir. Béylece Matiiridi, tekfir konusunda son derece
temkinli davranarak Miisliiman toplumun birlik ve biitiinltgiinii korumay: hedefleyen bir
din anlayis1 ortaya koymustur.
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Mu‘tezile'nin ildhi af ve sefaati reddetmesindeki 6nemli faktorlerden birisi adalet
anlayislarina aykir1 diismesi, digeri ise Miircil iman anlayisinin insanlar1 dini emirlere
kars1 ilgisizlige ve ahlaki gevseklige sevk etme endisesidir. Bu endiseden dolay1 miirtekib-i
kebire konusunda ilahi adaletten taviz vermeyen bir tutum sergiledikleri gériilmektedir.
Mitiiridi ise, biiyiik giinah konusunda daha ilimh bir goriisii benimseyerek bu tiir
insanlarin cezalarini ¢ektikten sonra cennete girecekleri goriisiinii savunmaktadir. Ciinkii
bircok ayette, Allah’in sadece suglulari cezalandiracagy, giinahkér olsalar bile mii'minlerin
ilaht adalet ve hikmet acisindan inkarcilarla bir tutulamayacagi vurgulanmaktadir.
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Oz

Makalemizde Basra Ekolii temsilcilerinden olan ve Mu’tezile'nin bes doktrinel esasini sistemlestiren Kad{
Abdulcebbar’in (8. 415/1024) gériisleri dogrultusunda 4lemin ve §zellikle de insanin yaratilisindaki ilahi gaye ve
bu gayeyi ifade eden kavramlarin deger analizi tasviri bir metotla ele alinacaktir. Bu dogrultuda Allah’in insan
nigin yarattig1 sorusu, ilahi fiillerdeki gaye/garaz (amag ve nedensellik) unsuru esas alinarak cevaplandirilmaya
caligilacak ve Allah’t yaratmaya ¢agiran zorunsuz nedenin (ddi) nitel degeri incelenecektir. Bununla birlikte
Allah’'in yaratma gayesinin merkez kavrami olan ‘faydalandirma’nin, yaratilis 6ncesinde hikmet iist bashg: ile
‘tefaddul’ (karsilik beklemeksizin fayda saglama); yeniden diriliste ise vAcib tist basligi ile ‘sevab’ (miikdfat) ve ‘ivaz’
(elemin bedeli) olarak formiile edildigi gériilecektir. [kab/cezanin ise yaratilisin baslangicina ait bir deger olmadig
dolayisiyla yeniden dirilis ile zorunluluk kazanan ‘yasal iyi’ oldugu vurgulanacaktir. Biitiin bu gayeliligi ifade
eden kavramlarin ‘fayda ve iyilik’ (maslahat ve hiisn) degerleri icerisinde temellendirilmeye calisildigina yer
verilecektir. Calismamizda yaratilisa baglamanin esas gayesi faydalandirma ve bunun fiili degeri tefaddul iken;
yeniden yaratilisin gaye degeri fayda ve iyi, fiili degeri ise vcib oldugu sonucuna ulasilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mu'tezile, Yaratma, Gaye, Fayda, Sevab, ivaz, Ceza.

THE PURPOSE OF CREATION AND VALUE ANALYSIS OF DIVINE ACTIONS IN MU’TAZILA
Abstract

This article descriptively discusses the divine purpose in the creation of the wo rld and especially the
human being, and the value analysis of the concepts, expressing this purpose in the light of the views of Qadi
‘Abd al-Jabbar (d. 415/1024), who was from the Basra School, and systemized the five doctrinal principles of the
Mu'tazila. Accordingly, it answers the question why God created the human on the basis of the purpose/aim in
divine actions and examines the qualitative value of the non-compulsory cause (dd’) that motivates God to
create. In addition, the article shows that 'beneficence', the central concept in the purpose of the creation, is
formulized as ‘tafaddul’ (disinterested or gratuitous beneficence) with the title of wisdom before the creation
and as ‘thawab’ (reward) and ‘iwad (compensation) with the title of wdajib (necessary or obligatory) in the
resurrection. It also emphasizes that ‘igab (punishment) is not a value for the beginning of creation, and
therefore it is 'legal good' required by the resurrection. It also touches on that the concepts, expressing all this
purposefulness are based on the values of 'benefit and good' (maslaha and husn). This article concludes that
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while the main purpose of the beginning of creation is beneficence and its actual value is tafaddul; the main
purpose of re-creation is benefit and good, and the actual value is wajib.

Keywords: Mu'tazila, Creation, Purpose, Benefit, Reward, Compensation, Punishment.

Atif / Cite as: Maraz, Hiiseyin. “Mu’tezile’de Yaratilisin Gayesi ve ilahi Fiillerin Deger Analizi”. Kader 18/1
(Haziran 2020), 87-114. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.720263

Summary

The Mu'tazila school argues that Allah would not begin to create unless there is a wisdom
(correct and beneficial action) and a maslaha (benefit) behind his creation. The Mu'tazila,
designating the justice and wisdom as the highest values upon which God acts, act
explains all of the creation related actions with gharad (ultimate purpose of the action),
hasan (good action) and benefit. Thus, they conclude that God did the action of creation
with the intent/will to benefit someone else exactly. However, when gharad is used for
God’s actions, there is no aspect (reason) associated with God’s benefit. In this respect,
God’s actual actions related to the universe include good and benefit. Thus, an action
deprived of the gharad, maslaha and hikma (wisdom) is senseless and aimless in the
Mu'tazili theology. According to the school, the principle that the wise entity (God) does
not act futilely should be accepted at the beginning. Therefore, wisdom is a value
meaning that all God’s actions including the action of creation must be good. It is the da’i
(motivating reason) of wisdom which lets Allah create voluntarily. Although, da’i is a moral
reason which does not connotate a necessary creation, when God creates, it must be a
good action.

There are, in God’s actions, the actions with additional qualification to the good structure
as well as the absolute good actions. God’s starting to create, making the human alive and
bringing ready to the taklif (obligation) are among God’s actions which are good and
conjoining a specific direction (beneficence). God’s original actions are the actions which
are not obligatory for God and exactly tafaddul (disinterested favor) and ihsan (profitless
goodness). Thus, it is not possible that God initially creates thawab (reward), iwad
(compensation) and “the profitless good” punishment. Because those concepts are
contingent upon taklif and mukallaf (the subject of obligation). More precisely, these
actions gain the moral and legal value in consequence of the creation according to
tafaddul and ihsan.

Thawab, iwad and lutf (grace) are the actions for which God makes Himself accountable in
His creation. However, no thawab and iwad is possible if tafaddul is not the initiator. For
that, a creature with intelligence, power and desire should be created. Thus, human
should get benefit from tafaddul, disinterested favor firstly in order to have the chance to
reach the reward. Thus, human can be accountable for the taklif order. Thus, tafaddul
means the first action prior to all of God’s actions and the universal goodness intention.
In such a case, wajib (obligatory action) is not God’s first action because it is the action
which gains reality depending on the presence of a reason. Accordingly, the creation
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makes taklif obligatory and taklif makes the notions of thawab, iwad and lutf obligatory.
However, God started to create with a motivating reason for the creation and beneficence
even though these are not obligatory for Himself. This intention of beneficence adds the
value of “good” to all of God’s actions at the beginning. Therefore, the divine action is not
only qualified as good, it but also includes the value of benefit which is an additional-
qualification.

This divine purpose (gharad) equalizes all people in the benefit. Namely, God gave the
opportunity of reaching to the good and reward to all mankind. So the beneficence,
gharad of creation is a causal action with the equal value for all mankind. The absent of
this purpose means that God will never wish to create. Because the creation on tafaddul
means the existence of actions binding for God. Accordingly, God as the mukallif (one who
applies taklif) is also obliged to meet His responsibility, as well. God should provide Iutf
and ihsdn to the mankind whom He granted them intelligence, will, power and desire, and
should enable them to fulfil the obligation. Eventually, He should give the good ones the
reward that they deserve and should reimburse those exposed to the sorrow and
suffering. Then, God should reimburse something that ended up with evil even though He
created it for good. Also, He should punish the one who deserves if the punishment has
been deserved as a result of evil. The reason why this punishment is good is that it is
deserved. Thus, God’s forgiveness for someone, who deserves the punishment, as a
tafaddul (favor) has the inappropriate (evil) benefit quality because it provides the unfair
benefit. According to the Mu’tazila, if God omit the actions which are compulsory to be
fulfil or makes the inappropriate one, He deserves the condemnation in comparison with
the apparent world.

The act of recreation is obligatory in terms of reward and punishment. In other words,
benefit or harm, should be rewarded or punished because of taklif after the resurrection.
In one respect, God obliges Himself to the moral action by the earlier creation and
obligation. It is a moral virtue to bring the right and the deserver together in the
Mu'tazila theology. From the point of this view, it can be said as a final statement that the
Mu'tazila tried to explain the divine actions at the centre of a moral and legal sanction in
order to protect the mankind’s honour and law and they put forward the principle of
binding justice and morality rather than the perception of possession (making what it
wills).

Girig
Mu'tezile diisiincesinde Allah’m fiillerinin dogru (sahih) ve fayda (salah) odakli tezahiiri,
adalet ve tedbir kavramlar: ozelinde ifade edilmektedir. Adl ilkesi ise adalete konu olan

meselelerin, anlam ve amag tizere ayrintili olarak kendisinden tiiredigi bir asildir. Buna

gdre Allah’in hikmet ve maslahat ekseninde eylemde bulunmasi, kabih olan1 yapmamasi,

Kader
18/1, 2020



MU’TEZILE'DE YARATILISIN GAYESi VE iLAHI FIiLLERIN DEGER ANALIZi

kendisine vacip olani ihlal etmemesi hep bu asli olusturan temel degerlerdir.' Bu ahlaki
ilkenin tabli sonucu olarak da Allah’in biitiin fiilleri hasen niteligine sahiptir. Tedbir ise
Mu'tezile’de 8zel bir fiildir ve mutlak bilginin varhigi ile dogrudan iliskilidir. Bilginin fiil
ile ilintisi ise miikellef adina siirekli iyi ve faydanin gecisli (miiteadd?) bir eylem olarak var
edilmesidir.> Buna gore Allah'in fiilleri sadece zit1 ile alakali degildir. Ayrmi zamanda
mahltkat1 da kapsayan hikmet ve adalet boyutuna sahiptir. Bu yapisiyla hikmet ve adalet,
esyaya bilgi ve gaye ekseninde varlik vermedir. Bunun anlami, Allah’in mutlak manada iyi
ve fayda(li)y1 bildigi ve var ettigidir. Allah’in ezell bilgisi ve kendi kendine yeten bir varlik
olmasi, karsiliksiz faydalandirmanin (ihsan) ve tefaddulen yaratmanin hasen oldugunu
bilmesi demektir. Bu agidan ilahi hikmet, yaratmanin ve teklifin sebebi/dafsidir. O'nu
yaratmaya ve bu sayede faydalandirmaya cagiran da ‘hikmetin devaisi'dir.> Ancak Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1025), bu yargiya bir kayit diiserek, hikmete ¢agiran dai’nin failine
bir fiili zorunlu kilmadigini séyler." Fakat her haliikarda Allah'n yaratma garaz®,
faydalandirma degeriyle ickin olmalidir. KAdi Abdulcebbar garazi, di’den daha &zel bir
kavram olarak niteler ve onceki eyleme bagli olarak gelecekte bir fiilden beklenilen
netice/{iriin anlamini verir.® Esasinda fiilin gerceklesmesinden dnceki fayda kast1 (da?),
garazin asli/ontik degerini olusturmaktadir. Buna gore dai, fiilden énceki faydalandirma
egilimi iken; garaz, fiilin sonrasinda hedeflenen fayday: ifade etmektedir. Kadi’ya gore,
Allah’in biitiin fiilleri, ya dogrudan fayda saglamali ya da bir faydaya neden olmalidir.’
Fayda garazinin olmamasi ise Allah'in yaratmayr asla dilemeyecegi anlamina
gelmektedir.® ibn Meladhim? (6. 536/1141) de 4lem ve alemi olusturan seylerin yaratiligin,
hasen (iyi/iyilik) olarak nitelemektedir. Ona gére alemin Allah’in fiili olmasi, yaratiligin
hasen olmasinin temel illetidir. Ciinkii yaratma fiili, hasen ve hikmetin disinda bir deger

Bununla baglantili olarak hikmet, “islerin inceliklerini bilme; kendisi vasitasiyla fiillerin hiikiimlerini
(ahkam/dogruluk degeri) ve nasil olmasi gerektigini (tedbir) bilme” seklinde de tanimlanmstir. ilgili yer
icin bk. M{isa b. Muhammed el-Alevi Serif Murtaz4, el-Hudiid ve'l-Hakdik (Resdilu’l-Murtazd icerisinde), thk.
Seyyid Ahmed el-Huseyni, (Kum: h. 1405), 2: 268.

2 Ebu'l-Hasen KAdi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, el-Mugni fi-Ebvabi’t-Tevhid
ve'l-Adl, thk. Muhammed Hidr Nabha, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2012), 14: 56.

3 Mahmud b. Muhammed el-Melahimi el-Havarizmi, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, thk. Wilferd Madelung,
(Tahran: 2012), 345; Serif Murtaza, daf’yi, kadir ve lim olani fiile ydnelten (¢agiric1); ‘hikmetiil-dai’yi de
“fiilin ihsan ve vAcip oldugunu bilmek” seklinde tanimlar. Ayrint1 icin bk. Serif Murtaza, el-Hudid ve'l-
Hakaik, Thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni, 2: 270.

4 Ebu'l-Hasen Kadi'l-kudit Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, tlk.

Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, (Beyrut: Daru-thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2012), 71.

Garaz, bizzat failin kastettigi faydadir ki; ancak kasten bir fiilin yapilmas: neticesinde miimkiindiir. Failin

fiili gerceklestirmeden 6nce fiilden bekledigi sonug (fayda) garazdir. Fiil, bu asamadan sonra faydanin

elde edilmesi icin bir arag/vesileye déniisiir. Gaye ise failin yararina olsun veya olmasin bir eylem ile
kastedilen faydadir. Fayda ve maslahatin fiilin sonucunda meydana gelmesidir. Dolayisiyla fiili eyleyenin
yarar1 degil; fiilin fayda ve amaci ihtiva etmesi gayede 6nemlidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Eyyiib b. Musa el-

Huseyni Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, (Beyrut: 1998), 670.

© Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 87.

7 KAadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 47.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 136.
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bildirirse, Allah'in 4lemi yaratma iradesinde bulunmasi miimkiin degildir.’ Su halde
Allah’in yaratma iradesi, hasen ve hikmet degeriyle ickin oldugundan, yaratilis da iyi ve
fayda degeri disinda bir anlam tasimamaktadir. Mu'tezile agisindan hikmet iizere is yapan
bir varligin, abes (anlam ve amagtan yoksun eylem) ve kabih bir eylemde bulunmayacagy, ilk
basta kabul edilmesi gereken bir ilkedir. Allah’in fiillerinin biitiiniiyle hasen olusu da
insan i¢in yapmasi gerekli olan her seyi yapmasi ve hak ettikleri seyler konusunda insaf
lizere hareket etmesini gerekli kilmaktadir.”® insaf ise yaratilisin biitiin safhalarinda
adalet ilkesinin, gegerlilik, ahlakilik, yasallik ve gegislilik uzanimina isaret eden bir
degerdir. Bu sebeple adalet, kudret ve irade basta olmak {izere Allah’in insan ile ilgili
biitiin fiillerinin en temel ahlaki ilkesidir.

Su halde Mu'tezile’ye gore yaratilis, 6ncesinde ilahi hikmet ve gayenin varligina baglidir
ve bir maslahat ve garaz olmaksizin yaratma fiilinin gerceklesmesi miimkiin degildir.
Bunun aksine ilk dénem Es’ariler, Allah'in fiilleri i¢in hikmet, maslahat, dai, illet veya
gaye gibi akli bir nedenin varhiginm kabul etmezler. Onlar, Allah’in yaratmaya baslamasini
viicObiyetle degil; ihsan ve ikram yoniiyle izah ederler. Bu hususta Mu’tezile’nin Basra
kolu ile ortak noktada bulussalar da onlarin diisiincesinde ihsan ve liitfun dayandigi
nedensel bir ilkeden s6z edilemez. Daha dogrusu mutlak kudret, hikmet ve maslahat gibi
yénlendirici bir nedene ihtiyag¢ birakmaz. Ote yandan Eg’ariler’e gére Allah'in fiillerinde
bir illet ve gayenin mevcudiyeti, otoritesini ve giiclinii sinirlandirmaktir. Bu nedenle de
O’nun fiillerinde bir illet ve garaziyet (amaglilik) s6z konusu degildir."" Ayrica Es’ariler,
Allah’in mutlak kudretine vurgunun yaninda, ezelfi bir bilgiyle bilen oldugunu séyleyerek
dlemin ve insanin yaratilisinda bir illetin aranmayacagini ileri stirmislerdir. Ciinki
Es'ariler’e gére bir gaye/garaz nedeniyle fiilde bulunmak eksikliktir. Bu eksiklik ise
ihtiyac1 gerektiren bir durumdur. S6zii edilen ihtiya¢ da ancak garazin varligiyla
tamamlanmaktadir. Buna gore ihtiya¢ duymak, bilgide degisimi ve sinirhligi gerektiren
bu durumdur. Allah ise her tiir ihtiyag ve amacgtan miinezzeh bir varliktir. Mu'tezile,
Es’ariler’in bu diisiincesine itiraz ederek sadece noksan olan varliklarin kendileri icin bir
amag ve fayda tasiyan fiili yapacaklarini séyler. Allah icin ise boyle bir durum séz konusu
degildir. Ciinkii Allah, yalmizca bir baskasina fayda saglamak amaciyla fiilde
bulunmaktadir. Dolayisiyla yaratma fiiliyle kendi menfaatine yonelik bir fayday: elde
etmesi miimkiin olmadigindan hikmet ve gaye {izere yaratmasi bir eksiklik ve noksanlik
degildir."”” Bu nedenle Kadi Abdulcebbar, illet ve garaz olmaksizin yaratmanin, illet ve

o Mahmud b. Muhammed el-Meldhimi el-HavArizmi, Kitabu'l-Fdik fi Usiili'd-Din, thk. Faysal Bedir Avn,
(Kahire: 2010), 251.

10 ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usli'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 825.

ilk dénem Eg’ariler, Allah’in biitiin fiillerini, adl, hikmet, hasen, dogru ve hak olarak nitelerler. 0'nun

fiilleri igerisinde kabih, zuliim, sefeh ve abesin varligini reddederler. Ancak bir garaz, illet veya dai

nedeniyle fiillerinin hikmet tizere olmasini kabul etmezler. Giinkii Allah'in fiillerine bir illet veya nedenin

bitismesini kadim varlik ihdas etmek olarak anlarlar. Ayrintili bilgi icin bk. Eb(i Bekr Muhammed b. el-

Hasan Ibn Furek, Miicerredii-Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es'arf, thk. Daniel Gimaret, (Beyrut: 1987), 140-

141.

12 KAad{ Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 119.
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gaye lizere yaratmaktan daha iistlin oldugunu kabul edenleri tenkit eder. Ciinkii ona gére
asil noksanlik, bir gaye olmaksizin yaratmaktir. Bu nedenle yaratma fiiline mutlaka bir
hikmet ve maslahat bitismelidir. Boylece KAdi, sadece yaratma fiilinin degil, ayni
zamanda faydalandirma kastinin da goz ardi edilmemesini vurgulamaktadir. Onun
dzellikle vurgulamaya calistigi faydalandirma kasti ise esasinda yaratma fiilinin illeti ve
datsidir.”

Buraya kadar aktardigimiz verilerden hareketle diyebiliriz ki Mu’tezile ekolii, yaratilis
siirecinde ilaht fiillere akli ve ahlaki bir vech/yon izafe ederek, Es’ariler’de oldugu salt
ilahf kudreti merkeze alan bir anlayis yerine insan hak ve hukukunu 6nceleyen bir teori
va'z etmeye calismistir. Bunun icin yaratilis 6ncesinden, yaratilis anina ve yeniden
dirilise kadar olan siireci ahlaki ve yasal bir zeminde tartismaya agmislardir. Oyle ki bir
slire¢ olarak yaratma, tek tarafli bir irade gibi goriinse de ahlaki ve yasal miieyyideler
ihtiva etmesiyle, insanin varligindan bagimsiz bir olgu da degildir. Ciinkii Mu’tezile’de,
Allah’a yaratmay1 zorunlu kilan bir neden yoktur. Fakat Allah, yarattiktan sonra Miikellif
olarak sorumlulugu paylasan bir varhktir. Bu agidan Mu'tezill dislincede ilahi
sorumluluga ahlaki degerlerin bitismemesi miimkiin degildir. Bunun i¢in de tecriibi
dlemin akli ve ahlaki yasalari, metafizik 4lemde adalet degeriyle 6zdeslestirilmistir.
Makalemiz, insani diizlemde gegerli olan bir takim ahlaki 6lciitlere gére ilahi fiillerin
deger evrenini anlamay1 amaglamaktadir. Her ne kadar yaratilis ve ilahi gaye konusuna
matuf calismalar yapilmis olsa da kaleme aldigimiz makale, ilahi fiillerin deger analizini
insan hak ve hukuku ekseninde giindeme tasimakla bu meselede 4zgiinliiglinti ortaya
koymaktadir. Biz de makalemizde, Mu’tezile’nin Basra ekoliiniin goriisleri dogrultusunda,
ilahi ve insani boyutuyla yaratihis siirecini tasviri bir yontemle ele alacagimizi ve
makalemizin karsilastirma tiirii bir calisma olmadigin 5zellikle belirtmeliyiz.

1. Yaratma Siireci Fiil-Deger Analizi

KAdi Abdulcebbar, Allah'in fiilleri s6z konusu oldugunda adl’i, biitiin fiillerinin hasen
olmasi, kabihi asla yapmamas1 ve kendisine vacip olani ihlal etmemesi seklinde tarif
eder." Buna gore fayda saglamak veya zarardan uzak tutmakla baskasina gecisi saglanan
her tiirlii hasen fiil, adl kapsamina dahil olur. Bu dogrultuda Allah’in fiilleri asil olarak iki
ydne sahiptir. O, asla kabih/kétii olani yapmaz; sadece hasen/iyi olani tercih eder. Bunun
aksi diistiniildigiinde O’ndan anlamsiz (abes) ve amagsiz (hikmetsiz) fiillerin sadir olmasi
miimkiin hale gelir. Alt basliklarda deginilecegi {izere kabihten kaginmada katilik; hasen
fiili yapmada ise bir olasilik vurgusu goriilmektedir. Hasen olan yaratma fiili ile vuclibiyet
arasindaki iliski dikkate alindiginda bunun tutarli bir yargi oldugu ifade edilmelidir.
Ciinkii Mu'tezile'ye gore Allah, zorunlu kilmayan bir neden (dai-illet) {izere iyi olan
yaratmaya baslamistir. Bu sebeple Kadi, tefaddul fiili (karsiliksiz ve kosulsuz iyilik) ile
baslamanin ‘adl’ oldugunu ve Allah’in yaratmis olmakla ‘adl’ olarak nitelenebilecegini
soyler. Yaratilisin akabinde Allah'in kendisine vAcib olan seylerde adalet ve insafi

13 Kad{ Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 113-114.
” Kad{ Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 82.
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gdzetmesi ve va'dini kesinlikle gerceklestirecek olmasi da yine adl ile ifade edilmektedir.
Ciinkii Mu'tezile’de Allah'in bitiin fiilleri hasendir ve herhangi bir sekilde fiillerine
kabihin bitismesi imkansizdir.”” Allah’in hakim olmasi da kabihi yapmasina ve hikmet
yoniiyle kendisine vAcib olani ihlal etmesine engel olusturan bir niteliktir.'® Burada asil
vurgulanmak istenen, Allah’in kabihi yapabilecek kudrete sahip iken yapmayacak olmasi
ve Allah’in baslangi¢ fiiline kabih bir ydniin bitismemesidir. Nitekim K4di Abdulcebbar,
Nazzim (3. 231/845)" basta olmak iizere Cahiz (6. 255/869) ve Esvari (6. 240/854) gibi
Mu'tezile ricalinin Allah’'in kabihe giic yetiremeyecegi savini ileri siirmeleri karsisinda,
Allah’in tefaddul ve ihsan tiirii fiillere gli¢ yetirmesi durumunda kabihin dogal olarak
kendisinden nefy edilecegini vurgular.'® Ancak o, belirtildigi iizere kabih fiilin Allah’tan
nefy edilmesini, kabihe kadir oldugunu belirttikten sonra miimkiin gériir."” Ote yandan
Mu’tezile’nin ahlaki paradigmasinda, “kétiiliik, fail kim olursa olsun kinanmayi hak eder”
Onermesi, ilahi irade ile kotiilik arasinda teorik veya pratik bir ilintinin
kurulamayacagina isaret eden tiimel bir ilkedir.

Bununla baglantili olarak Mu'tezile diisiincesinde Allah, fiili muhtar olarak fiillerini bir
gaye ve hikmet Slgiisiinde icra etmektedir. Bu nedenle Kadi Abdulcebbar, Allah’in biitiin
fiillerini adl ve tefaddul olarak nitelemekte,” O’nun yeryiiziinde insani ilgilendiren
fiillerini tefaddul, salah, aslah ve liituf;*! ahirete taalluk eden fiillerini de sevab/miikafat,
ikab/ceza ve ivaz/bedel olarak kodlamaktadir. Salah ise fesadin® ziddini ifade etmesiyle
faydalandirma veya bir zarar1 engelleme anlamina gelmektedir.” ibn Meldhim? de fiilleri,

B ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 825.

16 ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 826.

Nazzdm’a gore esasinda Allah'in kabihe degil; muhal olana gii¢ yetirememesinden s6z edilebilir. Giinkii

Allah’tan kabih bir fiilin sadir olacagini farz etmek, muhal olam yapacagini séylemekle ayni seydir. Bu ise

Allah’'in cahil ve muhtag olmasi anlamina gelmektedir. Ayrinti igin bk. Sediduddin Mahmud el-Hims? er-

RAZ, el-Miinkizu mine’t-taklid, thk. Miiessesetii’'n-Nesri'l-islamiyye, (Kum, h. 1412), 1: 157.

18 KAadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usilil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 211; K4d1 Abdulcebbar,
Allah’in zulme kadir oldugu fakat onu yapmayacagi adiyla bir baslik agmustir. Burada o, Nazzam, Cahiz ve
Esvari’nin Allah'in zulme, yalana ve aslahi terke kudretle vasiflanmasimin muhal oldugu goriistinii
zikreder. Tartigmanin igerigini takip igin bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha,
6/1: 105-106; Ebu'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, Kitabu'l-Mecmii
fUl-Muhit bi’t-Teklif, thk. J. J. Houben, (Beyrut: Matbaatii’l-Qatholique, 1965), 1: 244; Her ne kadar esere ait
bazi bolimlerin tahkiki yapilmis olsa da tartismanin boyutlarini izlemek igin bk. Ebu’l-Huseyn
Muhammed b. Ali el-Basri, Tesaffuhu’l-Edille, thk. Wilferd Madelung-Sabine Schmidtke, (Wiesbaden: 2006),
89-114.

» KAadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit bi’t-Teklif, Thk. J. ]. Houben, 1: 246.

0 Kéd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 73-74.

Basra ekolii aslah, (sadece dinf konularda) ‘en yararli (enfeu’)’ olani viicGbiyetle yapma; Bagdat ekolii ise

(dini ve diinyevi islerde) hikmet ve tedbir ydniiyle ‘en uygun (enyeku)’ seyi viiclbiyetle yapma seklinde

anlamistir. Ayrimin izahi igin bk. Abdiissettar izzeddin er-Ravi, Sevratiil-Akl, (Kahire: Daru’l-Huldd li't-

Turas, 2006), 274-276.

Es’am, fesadi: “Bir seyin yararlanabilir olmaktan ¢ikmasi” olarak tammlar. Kavramin izahi igin bk. Ebi

Bekr Abdurrahmén b. Keysan el-Esam, Tefsiru Ebi Bekr el-Es'am, thk. ve cem. Muhammed Hidr Nabha,

(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1971), 33.

B Hanem Ibrahim Yusuf, Aslu’l-Adl inde’l-Mu'tezile, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1993), 253.
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Allah’in fiillerinde adalet ve Allah’in fiilleriyle ilintili olan seylerde adalet olmak {izere
ikiye ayirmaktadir. Fiilleri ile alakali olan adalet, hasen, vicib, tefaddul ve kabihin nefyi
iken; fiillerin taalluk ettigi adalet, kullariyla iliskili olan emir, nehiy, haber ile fiillerin
vAcib, kabih, hasen, mendup ve mubah olmasidir.”*

Goriildigi tizere Mu'tezile diisiincesinde hikmet ve maslahata mutabik bilingli bir fiil,
hasen ve adl olarak nitelenmektedir. Bdylece ekol, ilahi adaleti, Allah’in biitiin fiillerinin
hasen oldugu ilkesi tizerine bina etmistir. Hasen fiil ise kendisinde bir garazin oldugu ve
kabih yonlerin kendisinden nefyedildigi fiildir.” Kadi Abdulcebbar’a gore Allah'in fiilleri
icerisinde vAcib (teklifin unsurlari), sadece hasen (ceza) ve hasen olan zitina ilave bir
sifatin izafesiyle art1 deger kazanan (miikéfat, ivaz ve tafaddul) fiilleri vardir. O, Allah’in
yaratmasini ve bununla birlikte akli, sehveti ve sehvetin nesnesi olabilecek seyleri de var
etmesini, hasen olan zatina ilave bir deger tasiyan tefaddul fiili kabul eder. Ciinkii
hasen/iyi fiil, ayn1 zamanda fayda degeri tasimali ve varlik dleminde séz konusu faydanin
gecisliligi saglanmalidir.”® Bununla baglantili olarak ibn Metteveyh, “hikmetin viicuhlar1”
izafesiyle ilahf fiillerin temel &zelliklerini su sekilde siuiflandirir.

1. Fiil, dogrudan hikmet iceriklidir ve iyi yonlere sahiptir.

2. Fiili hasen kilacak bir yon yok ise bu durumda fiil bir garaz tasimali veya fiile kabih
bir yoén/vech bitismemelidir.

3.  Fiilin hasen olmasi i¢in kabih y6niin izalesi gereklidir.”

ibn Metteveyh, bu sartlarin diginda Allah’in fiillerinin hikmet ve iyi olmasini saglayan
baska bir gerekgenin de olmasi gerektigi yani “faydanin gerekliligi (ictilab) zararin mutlak
defi” seklindeki iddialara karsi, Allah i¢in bunun diisiiniilemeyecegini séyler. Ciinki Allah,
elemler 6rneginde oldugu gibi fayda saglamak icin zarar verebilmektedir. Bu nedenle
zarar sz konusu oldugunda Allah'in fiilleri, ilave bir nitelik tasimalidir. Yani zarar olan
fiil, 6ziinde fayda garazina sahip olmalidir. Buna gdre fayda ile fiilin ihsan yonii; zarar ile
de hakkin yerine getirilmesi kastediliyorsa burada gecisli fiilden s6z edilmektedir.
Boylece o, Allah'in fiillerine simir ¢izme seklinde hikmetin ydnlerine bir ilavenin
olabilecegi iddialarini kabul etmez.”® Esasinda Mu'tezile’ye gére Allah’in fiillerinin hikmet
ve hasen oldugunu ifade ettikten sonra ‘kabih yoénlerin izalesi’ sartimn eklenmesi de
gerekli degildir. Ciinkii biitiiniiyle hasen ve hikmet icerikli ilahi fiillere boyle bir kayit
diismek anlamsizdir. Burada ancak bir fiilin hasen olmasin gerektirecek bir yon olmadigi
takdirde fiilin tagidig1 garaz veya hikmet ydniiyle kabih yonlerden uzak olmas: dikkate
alimabilir. Yahut da hasen icin sadece kabih yoniin ortadan kaldirilmas: ile meydana

2z fbn Melahimi, Kitdbu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 825-826-827.

» Ebli Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh el-Bahrani, Kitabu'l-Mecmi-fi'l-Muhit-bi’t-Teklif, thk. Jan
Peters, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 3: 160.

2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 89.

z Ebli Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh el-Bahrani, Kitabul-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, thk.
Daniel Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1981), 2: 176.

» ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecm fil-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 176.
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gelecek bir yon belirlenir. Ciinkii kabih ve hasenin bir fiilde birlikte olmasi miimkiin
degildir.”

KAdi Abdulcebbar, Allah'in fiillerinin muhkem olmasini®, fiillerini bilmesiyle izah eder.
Ciinkii ona gore, muhkem fiilin O'ndan sidir olmasi, 4lim oldugunun nesnel delilidir.**
Buradan hareketle ne yaptigini bilen birinin fiillerinin ne iyi ne kétii (belirsizlik) seklinde
bir forma sokulamayacagini, bdyle bir durumun anlam ve amagtan yoksunlugu ifade eden
abes ile esdeger oldugunu diisiiniir.** Zira bir fiil, bir baskasina fayda saglama kasti
tasimadan bilen biri tarafindan yapiliyorsa -bir anlami oldugu icin fiil abes olmasa da-
muhkem olmadig1 icin kabih bir deger bildirir. Bu sebeple muhkem fiilin hasen olan
yonden hali olmasi, Allah’in bilen olma vasfi ile de celisen bir durumdur.’® Oyle ki
Mu'tezile diistincesinde Allah’m abes bir fiili yapmayacag: bilindiginden fiillerine kabihin
bitismesi imkin disidir. Ciinkl zatiyla bilen bir varligin kabih bir yon lzere fiilde
bulunmasi, kinamayi hak etmesi anlamina gelmektedir. Allah'in fiilleri nedeniyle
kinamay1 hak etmemesi ise fiillerinin siirekli hasen olduguna delil olusturmaktadir.*

Mu’tezile’nin biiyiikk ¢ogunluguna gore Allah’in ilk fiili, ‘zorunsuz illet dai’nin etkisiyle
(cagr1) meydana gelmistir. Allah’in, dai(zorunsuz yénelim)nin etkisiyle fiillerini yapmast,
ilaht iradeye dogal bir zorunlulugun izafesi degildir. Tamamen ‘kendisinden kaynaklanan
yonelim’ diyebilecegimiz bir ¢agri veya istengtir. Allah’a bir fiilin vacib veya tefaddul
olmasi da esasinda O'nu bir ise zorlayacak digsal bir etki ve miidahale anlami
tasimamaktadir. ‘lyiye zorunsuz ydnelim’ anlamiyla sadece fayda ve hikmet odaklihgin
esas olmasidir.”® Bunun anlami da faydanin, fiilin disinda bir baskasinin menfaatine
bitismesi yani gecisli olmasidir. Kidi Abdulcebbar’a gore fiil, baslangicta fayda amacina
yonelik ise ihsan ve tefaddul; yaratilis ile birlikte fiile faydalandirma kast1 bitismisse vacib
degeri kazanir.”® Buna gore yaratilis Sncesi, yaratilis asamasi ve yeniden dirilis siirecinde
ilaht fiillerin deger analizi su sekilde kategorize edilebilir.

1. Yaratma fiili.
e  Hikmet ydnii: Faydalandirmaya cagiran dat
e Gaye yonii: Tekliff emir igin 6ncesindeki hak edilmeyen fayda/ihsan

e  Deger Yonii: Tefaddul — (Mahza iyi: Zorunlu olmayan karsiliksiz iyilik)

» ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmii fi'l-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 176.

30 Muhkem fiil, “standart diizenlilik, menfaate mutabiklik” olarak da tammlanmustir. ilgili tamim igin bk.
Serif Murtaz4, el-Hudild ve'l-Hakdik, Thk. Seyyid Ahmed el-Huseynf, 2: 282.

3 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usitlil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 101.

3 KAd1 Abdulcebbar, abesi, “failin bir amag/garaz tasimadan yaptig1 her fiil” olarak tanimlar. Ayrinti igin bk.

Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hagim, 348.

3 Kéad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 84-85.

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 86.

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 114, 119; ibn Metteveyh, Kitabul-Mecml fi’l-
Muhtt bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 180.

36 Kéd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 47.
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2. Teklif Fiili.

Hikmet Yonii: Yaratilisa bitisen faydalandirma garazi
e  Gaye Yonii: Fayda/sevab —» (VAcib deger: 6vgiiyle birlikte miikafat: hak etme)
e Deger Yonii: Tefaddul — (thsan/liituf: Miikafata ulagsma imkani)

3. Elem Fiili

Hikmet Y6nii: Yaratilisla tamamlanan faydalandirma kasti/iradesi
e  Gaye Yonii: Zararin faydaya déniisiimii: ibret ve ivaz (acinin zorunlu bedeli)
e Deger Yonii: VAicib —— (Ovgiiniin bitismedigi hak edilen fayda)

4. Yeniden Yaratma

Hikmet Yonii: Bagimli Iyi/flk yaratma ve tekliff emrin zorunlu sonucu/fayda
e  Gaye Yonii: Faydavelyi — (Hak edilenin ahlaki karsiligi: Miikéfat ve ceza)
e  Deger Yonii: Vacib # (istihkak: Zorunlu fayda cennet ve yasal iyi cehennem).”

Yukaridaki eylem-deger iliskisinde Allah’t yaratmaya cagiran (di) sadece yaratmanin iyi
olmasi degil; aym zamanda ihsan (kosulsuz fayda/iyilik) olmasidir. Bir bakima da,
‘hikmet’in eylemde bulunma ¢agrisidir.*® Ciinkii Allah’in, bir baskasina yapilan iyilik ve
liitfun, hasen/iyi oldugunu bilmesi, fiile yénelten giiclii bir ¢agrici(dal)dir. Mutlak bilgi,
hikmet disi davranmaya engel olusturdugu gibi anlamsiz (abes) fiillerin varligina da
imkan tanmimaz. Hikmet ise marifet (bilgi) ile hasen’in (iyi) bir fiile bitismesidir. Bu acidan
yaratma fiilinin hasen olmas, iyi ve faydadan kaginmaya etki edecek bir ydnii de (savarif)
imkansiz kilar.”” Oyleyse devai, sevarif ve garaz, bir fiilin varolus siireci i¢in yénlendirici
unsurlardir. Buna gore Allah’1 fiile ¢agiran dai, iyi, fayda ve hasen’in disinda bir fiilin
varhigim imkin tanimamaktadir, Allah’1 kabihi yapmaya ¢agiran bir ‘dal” olmadigi i¢in de
abes ve kabih bir fiilin O'ndan sadir olmas: miimkiin degildir. Bdylece Allah’in fiilleri,
bilgi, hasen, garaz ve ihkAmi (kusursuz-standart dogru), hikmet tiimel degeri altinda
stirekli ihtiva etmektedir.® Sonu¢ olarak Mu'tezile, insanin yaratilisindan yeniden
dirilisine kadar olan siireci, ahlaki ve hukuki él¢iitler ile agiklamay ilke edinmektedir. Bu

37 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90, 146, 152; Kad1 Abdulcebbar, el-Mugnt,
Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 65.

3 Dai, yalnizca Allah’t eyleme yonelten dogal egilim degildir. Ayni zamanda insani eylemde bulunmaya veya

bir zarardan kaginmaya iten gii¢ de ‘dal’ olarak isimlendirilir. Kidi’ya gore dai, iradeyi harekete gegiren
ve bdylece yapma ve terk etmeyi zorunlu kilan istengtir. Béylece Mu'tezile insani eyleme ydnelten saik ile
Allah1 eyleme yonelten ¢agricinin benzerligini vurgulamaya calisir. Ayrinti igin bk. KAd1 Abdulcebbar, el-
Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 393-394; K4d1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr
Nabha, 6/2: 201.

39 fbn Melahimi, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usuli’d-Din, Thk. Wilferd Madelung, 872-873; ibn Melahim, Kitabu'l-Faik
fi Usili’d-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 251.

0 Ebu'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Muhtasar fi-Usiili'd-Din
(Resdilu’l-Adl ve't-Tevhid'in icerisinde), thk. Muhammed Ammara, (Beyrut: Daru’s-Surik, 1988), 1: 232.
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nedenle baslangi¢ degerinden teklifin sona ermesine ve yeniden baslangi¢ degerine kadar
uzanan fayda garaz, ilahf fiillerin tiimel, ahlak{ ilkesidir. Nitekim Mu'tezile, ilahi ve insani
alanin ortak ilkelere sahip olduguna isaret ederek de fiil-deger iliskisini ahlaki bir yasaya
baglamistir. Buna gore fiil-hiikiim ilintisinde Allah ile insan arasinda bir fark gérmeyen
Mu'tezili bilginlere gore kidir, bilen ve iradi eylemde bulunabilen her varligin ahlaki
fiilleri, tefaddul ve istihkak tizere deger bildirmektedir. Zira insan, yaptig1 karsiliksiz
iyiliklerle, ahlaken, dinen veya yasal olarak iyi olani yapmasi; kétiilikkten sakinmasiyla
tesekkiirii, faydayi, 6vgii veya cezay1 hak edebilmektedir. Dolayisiyla yukarida zikredilen
tablodan hareketle de Allah’in yaratici ve miikellif olarak iizerine diiseni yapmasi, 6vgi,
hamd ve siikriin; gerekeni yapmamasi, kendisine yonelik kinamanin nedenini

olusturmaktadir.
2. ilahi Gaye: Fayda Degeri

ibn Melahimi, insanin menfaati icin Allah’in &lemi yarattigini sdyler ve su tarz bir
mantiksal dnermeyle meseleyi izaha calisir. Ciinkii Allah, bir garaz (fayda odakl katf hedef)
ile veya bir garaz olmaksizin yaratir. Allah’'in garaz olmadan yaratmas: abes ve kabihtir. O
halde mutlak surette bir garaz gereklidir. Ancak bu garaz, ya yaratanin menfaatine
y0nelik bir degerdir ya da yaratilanin menfaatine ydneliktir. Allah’in zatina bir fayda veya
zararin bitismesi imkénsiz olduguna gore garazin insanin menfaatine yonelik oldugu
gayet acgiktir.* ilahi garaz da Allah’in, akill varliklar: teklif (ahlaki ve rasyonel davranma)
icin yaratmis olmasiyla tamamlanir.*

Bunun yaninda fbn Meldhimi, filozoflarin, kasitsiz bir sekilde Allah’in zAtindan hayrin
tasmasi yoluyla yaratilisin gerceklestigi seklindeki iddialarini da kabul etmez. Ciinkii ona
gore kasit olmaksizin bir hayrin/iyiligin olusmas: vgiiniin hak edilmesini saglamaz.”
Zira hayir ve iyiligin zorunlu olarak zittan tasmasi, en nihayetinde irade ve ihtiyari
gecersiz ve gereksiz kilmaktadir. Bu baglamda K4di Abdulcebbar, ihtiyar1 gecersiz kilan
bir illetin varligimi kabul etmez. illet ile kastedilenin deval ve agrdz (iyi amaglar)
oldugunu sdyler. Bu sebeple fiillere bitisen hikmetin, illet olarak da ifade edilebilecegine
isaret eder. “Bunu hangi illet ile yaptin” demek aslinda hangi amag/gerekge ile yaptin
demekle esdegerdir. Su halde Allah’in 4lemi hasen olan bir yén/vech lzere yaratmus
olmasi bir illete/hikmete binaen yarattifi anlamina gelmektedir.* Diger yénden KAadi
Abdulcebbar, Allah’in, yaratmakla tefaddulde bulundugunu &zellikle dile getirir. Tefaddul
ise Allah’'in yerine getirmediginde kinanmasim gerektirmeyen ve salt iyilik olan
fiillerindendir. Bu sebeple o, yaratmama olasiligini dikkate alarak Allah’in yaratma fiiline

4 ibn Melahimi, Kitabu'l-Faik f Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 252; Mahmud b. Muhammed el-Melahim?
el-Havarizmi, Tuhfetii’l-Miitekellimin fi'r-Red ale’l-Feldsife, thk. Hassan Ensari-Wilferd Madelung, (Tahran:
2008), 136.

2 fbn Melahimi, Tuhfetii’l-Miitekellimin, Thk. Hassan Ensarl-Wilferd Madelung, 135, 136.

4 fbn Melahim, Kitabu'l-Faik fi Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 252-253.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 113-114; ibn Metteveyh, Kitabul-Mecmi fi'l-
Muhtt bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 179.
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baslamasini zorunlu kilacak (vuctbiyet) bir nedenin miimkiin olmadigini belirtir.” Allah’a
yaratmayi vacip kilacak vech/gerekce nedir? sorusunun cevabini verebilmek de kolay
degildir. Tbn Melahimi, bu diisiinceye su yarg: ile katki saglar. Ona gére ihtiyari
(yaratmama imkéam) fiilin en énemli vasfi, failini eylemeye zorlayici olmamasidir. Bu ise
ihtiyari fiilin viictib degil, imkan bildirdiginin kamtidir.** Bu da gostermektedir ki, bir
fiilin vuk@indan 6nceki imkan hali, Allah’in mutlak kudretine delalet eden asil unsurdur.”
Oyleyse fiil éncesi imkén hali, ilahi kudret ile mutlak bilgi arasinda hikmetin nesnel bir
dlgiit olusuna isaret eder.

Kadi Abdulcebbar’a gére de Allah’in bir seyin hasen oldugunu bilmesi, bu yénde bir fiilin
varhigim zorunlu kilmaz. Sadece hasen olan y6n nedeniyle tercih edebilecegi anlamina
gelir. Ifade edildigi iizere hasen olan bir fiili tercih etmesi ise herhangi bir zorunluluk
kaydi ihtiva etmeyen cagiric1 (devai) nedeniyledir. Allah’a herhangi bir seyin zorunlu
olmamasi, ayn zamanda (kendisine hitkmedecek) iist bir hakim giiciin yoklugu ile de
iligkilidir. KAdi Abdulcebbar ayrica hasen ile kabih fiil ayrimina da dikkat ceker. O, zatiyla
bilen, egemenlik sahibi ve hicbir seye muhta¢ olmayan bir varligin kabihi tercih
etmeyecegini soylese de; hasen olami (yaratma fiili) tercih edip etmemesini imkin
dahilinde goriir.® Ona gére ancak bir fiili yapmaya muhta¢ olmayan ve muhtag
olmadigini da bilen biri hasen olsa dahi s6z konusu fiili tercih etmeyebilir. Dolayisiyla bir
fiili de sadece muhtac olan veya muhtag oldugunu bilen veya zanneden biri tercih eder.
Ayni zamanda muhtag olmama ve mutlak bilgi, kabihin varhig icin giiglii bir
engelleyici(sarif)dir. Fakat bu srif, dai’nin zitt1 bir isleve sahip degildir. Daha dogrusu
baslangic fiiline (iyiye yonelim) zit bir alternatifin varligini (kétiiden kacinma) cagristirmaz.
Clinkii baslangg fiili, salt faydalandirma amaciyla sadece iyi olana ydnelik bagimsiz bir
cagridir. Boylece Allah, iyiye ydnelmeye muhtag bir varlik olmaktan da uzaktir. Bir fiile
muhtag¢ olmayan ve muhta¢ olmadifini bilen bir varlik, mahza hasen olani ve bir
baskasinin faydasina bitisen fiili yapar. Muhtag ise kendi menfaati icin fiilini yapar.* Bu
yOniiyle muhtaglik, bir baskasina bagimli olmay:1 gerektiren de bir durumdur. Bunun
aksine varligi zorunlu olmak (vdcibu'l-viiciid) ihtiyaci nefyeden bir niteliktir. Su halde
varlig1 kendinden olan ve zétiyla bilen Allah’in, mutlak kudret sahibi olmasi, hem kabihi
asla yapmayacagi hem de yalmzca baskasi adina hasen olan fiilleri yapacagi anlamina
gelmektedir. Tam da burada Miicebbire’nin Allah'in fiillerinde fayda ve zarardan hali
yo6nsiizliigiin olmasi gerektigi iddiasina karsi; Mu’tezile'nin O’nun fillerinde tek bir yéniin

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 119.
1 fbn Melahim, Kitabu'l-Féik fi-Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 166.

47 Seyithan Can, “Allah’in Kudreti'nin insan Fiillerine Taalluk Alani ve Imkdm (Kétiilik Problemi

Gercevesinde Bir Inceleme)”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (Aralik 2019): 591.
h Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 119.

49 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 119; KAd1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse,
Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 203-204; R4zi, el-Miinkizu mine’t-taklid, Thk. Milessesetii'n-Nesri’l-
Islamiyye, 1: 159-160.
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oldugu (hikmet ve menfaati kapsayan hasen) fakat bunun digsal bir zorunluluk olmadig1 savi
dikkate degerdir.

ibn Metteveyh (6. 568/1075), Miicebbire’nin (Es’ariler), “Allah, Malik'tir ve (kabih de olsa)
her fiili hasendir; ¢iinkii Malik olanin hikmet ydnlerinden bir y6ne ihtiyaci yoktur”,
gdriisiine deginir ve onlarin sadece failin sifatiru dikkate aldiklarin ve fiilini tek bir yone
sabit kilarak (sorumsuz kudret: yonsiizliik) hikmetin viicuhlarini izah etmelerinin miimkiin
olmadigini ve bunu da sadece Malik olmasiyla iliskilendirdiklerini sGyler. O, bu diisiinceyi,
Allah'in  yalan  sdyleyebilecegi,  peygamberleri  cezalandirlip  Firavun’u
miikafatlandirabilecegi, yalancilarin elinde mucize izhar edebilecegi ve bunlari da sirf
Malik oldugundan dolayr hicbir hikmet ve hasen degeri gozetmeksizin yapabilecegi
sonucuyla ilzam eder.”® Mu'tezile’ye gore Allah’in kabihi yapmasinin, zulmii yaratmasinin,
¢ocuklara azap etmesinin ve gii¢ yetirilemeyen seyle sorumlu tutmasinin hikmet yoniinii
agiklamak miimkiin degildir. Bu nedenle ona gdre basta Miicebbire/Es’ariler olmak iizere
cebri savunan tiim &gretiler, fiillerde hasen olan yon tizerinde ittifak etmek zorundadir.”
Nitekim aksi halde Allah ile kétiiliik arasinda zorunlu bir iliskinin varligi, kaginilmaz hale
gelmektedir. Bu ise Allah'in, kotiiliigiin zorunlu faili oldugunu iddia etmek ile esdegerdir.
Bir bakima hikmet ve adalete mugayir fiilleri (vuciibiyetle) Allah’a izafe etmektir, Allah’in
mutlak bilgisine vurgu yapip kétiiniin de fiili oldugunu iddia etmek ise planh ve bilingli
bir sekilde kabihi yaptiginm sdylemekten 6te bir sey degildir. Oysaki kabih olan seyleri
kabih yapan vechin/illetin Allah tarafindan bilinmesi, mutlak manada kabihin ne
oldugunu bilmesi demektir. Bu sebeple de O’nun kabih bir eylemde bulunmasi

imkansizdir.>

Su halde Mu'tezile ile Allah’in bir illet {izere yarattig1 sdyleminden kaginan ve miilkiyet
vurgusuyla ahlaki degerden yoksun fiilleri Allah’a izafe edebilen Cebri diisiince arasinda
ortak bir noktadan bahsedilemez. Ciinkii Allah, fiilini, ihsan ve salah ile biitiinlesik bir
hikmet gerekgesiyle icra eder. Bu nedenle bu y6niin varligi, baska bir gerekceye ihtiyag
birakmaz. Dolayisiyla iyilik eden birine “nigin iyilik ettin” denilmez. Buna gdre O’nun
fiilinin ihsan olmasi, iyi eylemde bulunmast icin yeter bir gerekcedir. Ancak burada fiilin
gerekeesini olusturan illet ile teselsiile gotiiren zorunlu illet bagi da kastedilmez.* illet ile
kastedilen failini fiile zorlayan bir illet degildir. illet ile yaratma ve eylemde bulunmay:
hasen kilacak hikmet yonii kastedilir. Bu da tiimel manada canlilar1 faydalandirma, tikel
anlamiyla da mikellefin miikifati hak etmesini saglayacak imkanlari (temkin)
yaratmaktir.**

50 ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit bi't-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 179-180.

31 ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecm fil-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 180.

52 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 143.

53 Kéd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 113; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit
bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 180.

54 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif Erdu-Kadi Abdil-Cebbari’l-Keldmi, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1971), 32; Mu'tezili bilginler arasinda, illet ile yaratma arasindaki iliskiye dair yorum farkliliklarim
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KAdi Abdulcebbar, “bir fiili zorunlu kilan neden” seklinde bir yarginin yaratma fiiline
izafe edilemeyecegini diisiiniir. Ciinkii yaratmanin zorunlu bir illete dayandirilmasi, hadis
illetlerin birbirinin nedeni olmasini zorunlu kilar. Bu da sonsuz bir illet dizgisine neden
olur ki illetin kadim olmasi miimkiin degildir. Bu sekilde K4di, Allah"in fiillerine bir illetin
bitismesinin kadim varlik ihdas etmek oldugunu iddia eden® Es’ariler’in disiincesini
gecersiz kilmaya calhigir. Kadi'ya gore Allah, dlemi zorunlu olmayan bir illet iizere
yaratmigtir ve yaratmaya ¢agiran illet, Allah’a fiili zorunlu kilan kadim bir neden degildir.
Buradan hareketle illetin iki yoniine isaret ederek yaratma fiilini zorunluluk kaydindan
arindirir. Zat1 ile iligkilendirerek Allah’in 4lim olmasina; kabihi yapmayacak olmasiyla
fiilleriyle bagmtisina dayandirir.*® Su halde zitiyla bilen ve kabihi yapmaya muhtag
olmayan bir varlig1 eyleme zorlayan bir illet/nedenden s6z edilemez. Buna gére Allah’'in
fiilleri icin iki tiimel degerden sdz edilebilir. Mutlak iyi ve hikmet/fayda. Faile baslangic
itibariyle zorunlu olmayan ihsan ve faydanin, ilahi bilgi ve hasen fiil ile iliskisinde 6ne
¢ikan kavram ise tefadduldur.

KAdi Abdulcebbar’a gore tefaddul, Allah’in yaratma dahil biitiin fiillerinden 6nce olan
‘iyilik kastr’dir.”” S6zii edilen bu ifadeyi agiklama sadedinde ibn Melahimi, yaratilisin
baslangiciyla ilgili nedensel yéniin (vech) sadece ihsan ve tefaddul oldugunu dile getirir.*®
Allal’in bir fiili yapmaya cagiran (di) ile bir fiili yapmaktan engelleyenin (savarif)
oncelikle O'nun bilen olmasiyla iliskilendirir. Glinkii O’nun fiiline zan veya itikadin
bitismesi imkansizdir. Dolayisiyla kabih fiilinden kaginmasinda ve kabihi yapmaya
¢agiran bir neden yoklugunda etkili olan, O’'nun mutlak bilgisidir. Bir insan kabihi
yapmaya ihtiya¢ duymasa fakat ihtiya¢ duymadigini bilmese yahut da bilingsiz bir itikad
ile muhtag¢ oldugu kanisi olussa, bu durumda kabihe ihtiyag duymadigim bilmesi, buna
inanmasi veya kabihi ihlal edebilecegi zanni tiirii seyler Allah hakkinda imkansizdir.>

Allah, kabihlerin ne oldugunu ve onlar1 yapmaya ihtiya¢ duymadifini bilmekte; yine
viciplerin ne oldugunu ve onlari ihlal etmeye ihtiya¢ duymadigini da bilmektedir.
Mu'tezile diisiincesinde bu durumda olan bir varhigin kabihi yapip vécibi ihlal etmesi
miimkiin degildir. ibn Melahim{, istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib yontemiyle benzer durumda
olan birinin de bu sekilde davranacagini soyler. O, zitiyla kaim olan ve bilen bir varligin
kabihi yapmasinin ve vAcibi ihlal etmesinin akli bir izahinin olmadigini belirtir. Ciinki
her iki durumun varligi, muhtaclik nedenidir ki Allah icin bunun diistintilmesi miimkiin
degildir.*® Dolayisiyla Mu'tezile'ye gdre iyi olan bir fiil ya bir ihtiya¢ nedeniyle ya da
baskasina iyilik kastiyla yapilabilir. Allah ise iyi fiili, hasen olmasi yaninda ihsanda

gdrmek igin bk. Hulusi Arslan, "Mu‘tezile’de Dinin Gayesel Yorumu", indnii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8 / 2 (Aralik 2017): 29.

s ibn Fiirek, Miicerredii-Makaldt, Thk. Daniel Gimaret, 140-141

Osman, Nazariyyetii't-Teklif, 32-33.

Ayrintili bir calisma ve izah igin ayrica bk. Hulusi Arslan, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mu’tezile’nin

Fayda Teorisi”, Kelam Arastirmalari Dergisi 14/2 (Aralik 2016): 350-355.

58 fbn Melahimi, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 855.

5 ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 864.

60 ibn Melahimd, Kitabul-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 863-864.
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bulunma amaciyla yapmaktadir. O’'nun bir fiilden menfaat elde etmesi veya kendisi adina
bir zarara engel olmasi s6z konusu olmadig1 gibi iyiye ihtiya¢ da duymamaktadir. Kabih
fiil de ancak acziyet, cehalet ve ihtiyag¢ nedeniyle yapilmaktadir. Bu tiir nitelikler, kusur
ve abes oldugundan Allah hakkinda diisiiniilmesi imkansizdir.*® Buna gére Mu'tezile
diisiincesinde ilahf fiillerin hikmet formuna yaratilis 6ncesi ve sonrasi kabihin bitismesi
miimkiin degildir. Ibn Metteveyh de Allah'in fiillerindeki hikmet yoniinii agiklama
hususunda iki esasin varligina isaret etmektedir.

1. Yaratihgin baglangicinda hikmet veya nimet bahsetme ydniiniin varhgi.
2. Yaratilisla birlikte teklif ve onun ile baglantili (ahlaki) degerlerin varlig1.

ibn Metteveyh’e gére her iki bilgi, bir kimsede mevcut oldugunda adl konusunda bilgi ve
eylemi de saglam temellere oturmustur. Bu ise Allah'in zit1 ve fiilleriyle ilintili bir
durumdur ki fiillerinin hasen oldugunu veya hasen bir y6ne sahip oldugunu bilmeye
dayanmaktadir.®” Kadi Abdulcebbar da bu bilginin geregi olarak Allah’in yaratma garazina

i¢ unsurun birlesmesi gerektigini diistinir.

1.  Faydalanan varhk

2. Kendisiyle faydalanilan varhk tiirleri

3. Allah’in faydalandirma ve karsiliksiz iyilikte bulunma garaz/iradesi.®®

Sayet Allah faydalanani yaratip, kendisiyle faydalanilani yaratmaz ise bu nimet degeri
tasimaz. Glink{i nimet, dogrudan faydalandirma, faydaya sebep olma veya herhangi bir
zarar1 engelleme yoluyla kasitli ve gecisli iyilik olmalidir.** KAdi Abdulcebbar, nimete
fayda bitistiginde ayni sekilde failin onu, bir baskasinin menfaatine bitistirmesi
gerektigini sdyler. Clinkii onun diisiincesinde kisi, kendisine sagladigi fayda nedeniyle bir

baskasina nimet bahseden olamaz.®

Ayrica Allah, kendisiyle faydalanilari yaratip,
faydalanani yaratmaz ise abes fiil yapmis olur. Bu agidan canlilik, faydanin kendisiyle
saglandig1 deger olmasi itibariyle ilk nimettir. Bu nedenle canli yaratmayla fayda saglama

kastinin birlikteligi zorunludur. Diger biitiin nimetler de esasinda bu nimetin varligina
baglidir.*

ol Eb( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, ed-Deldil vel-Itibar alel-Halki ve'd-Tedbir, (Beyrut: Daru'n-Nedveti’l-
[slamiyye, 1988), 66; Eb(l Sa'd el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemi, er-Risdletu-fi-
Nasthati’l-Amme, thk. Cemal es-Sami, (ys.: h. 1437), 105; ibn Melahimf, Kitabu'l-Mu’temed fi-Ustili'd-Din, Thk.
Wilferd Madelung, 864.

6 ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecm fil-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 175.

3 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 105, 121; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmil fi’l-
Mubhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 175.

o4 ibn Melahimi, Kitabu'l-Faik fi Usili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 251.

5 KAad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 52.

66 ibn Melahim, Kitabu'l-Faik fi Usili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 252; Osman, Nazariyyetii’t-Teklif, 35.
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Nimet ayrica, baskasina ulasan kasitli biitiin iyi ve faydalara verilen isimdir.” Bu sebepten
insanin faydalanmas icin var edilen teklif ve teklifi emri yerine getirmek i¢in insana
bahsedilen temkin (bilme ve yapabilme yetisi) ayni zamanda Allah’in nimetidir. Ayrica
elemler ve hastaliklar gibi fayda sebebiyle verilen zarar tiirleri de karsihgi ivaz®® oldugu
icin mahza zarar degildir. Fakat nimete -her ne kadar hasen suretinde olsa da- haksiz
menfaat saglama seklinde kabih bir yon bitismemelidir. Ornegin, hak etmeyen giinahkar
ddiillendirmek, nimet gdriiniimiinde de olsa ona kabih menfaat saglamaktir. Faydanin
kabih ile birlesiminden dogan fiilin, iyi veya iyilik olmasi ise miimkiin degildir.* Ciinkii
boyle bir tasarruf, tefaddul veya nimet ihsani degil, hak etmeyeni haksiz yere
faydalandirmaktir. Mu'tezili diisiincede tefaddul, hicbir surette adalete aykiri bir fiil
olamamali ve bireyin 6zglr iradesiyle hak ettigi ahlaki degerlere engel olusturmamalidir.
Buna gore Allah’in insan hak ve hukukuna (istihkak) aykir1 olacak sekilde tefaddulen bir
fayda temininde bulunmasi, Mu'tezile diisiincesinde kabih bir fiildir. Dolayisiyla Allah’'in
hikmet ve adaletiyle de bagdasmayan bir durumdur. Adeta Mu'tezile, insan onuru ve
hukukunu korumak i¢in ahlaki ve yasal bir miieyyide ekseninde ilahi fiilleri izaha ¢alismis
ve miilkiyet anlayisi yerine baglayic1 adalet ve ahlakilik ilkesine 6ncelik vermistir.

Bununla birlikte iyi fiil, ilave bir amag/garaz tasimaksizin yapilacaksa Allah’'in giicii
disinda tutulabilecek bir iyi de yoktur. Bu agidan iyinin bir nihayeti de s6z konusu
degildir. lyiye yonelten dai, birini digerine tercihi gerektirecek bir &lgiit de
sunmamaktadir. Bu olgu, zorunlu olarak nihayetsiz aslahin varligi diisiincesine
gotlirmektedir. Bu agidan garaz, sinirsiz iyi ve lezzeti degil; hikmet ve maslahat odaginda
iyiyi gerekli kilmaktadir. Kald: ki aslah, sadece lezzet ve seving veren seyleri yaratmak da
degildir. Ciinkii aslah olan, ilkesel olarak fiilin iyi bir amag tasimasi; kabih olan yénden de
uzak olmasidir. Ote yandan Kadi Abdulcebbar burada, iyiye, iyi oldugu icin yapilmasi
miimkiin olan kaydini diiser. Dolayisiyla iyiye, iyi oldugu icin yapilmasi zorunlu fiil
demez. Kabihe ise kabih oldugu i¢in terki zorunlu sartini ekler. Buna gére Allah’in biitiin
kabihleri yapmamasi vAcibtir.”” Bdylece kabihlerin varligi imkansiz ise iyinin stirekli
imkani disinda bir secenek kalmamaktadir. Kisacas1 Mu'tezile diisiincesinde ilahi fiillerin
ahlaki ve hukuki dl¢iitii olan adl, baskasina etki eden (miitaddi) fiilleri yasaya baglayan
erdemlerin zirvesidir. Bu sebeple ilahi fiilin miikellef ile ilintisinde, adalet, hikmet,
maslahat ve tertib, tiimel ahlaki degerlerdir.”

Bundan bagka K4di Abdulcebbar, Allah’in baslangicta comertligi, rahmeti, tabiat1 geregi
vb. gerekcelerle ezelde yarattigi diisiincesini de dogru bulmaz. Ona gore comert,
cOmertlik fiili ile nitelenen kimsedir. Bu ise bir seyin kendisinin illeti olmasi anlamina

Osman, Nazariyyetii't-Teklif, 33.

ivaz, verilen zararin karsiligi olarak, 8vgii ve yiiceltmenin bitismedigi hak edilmis faydadir. Ayrintili bilgi
icin bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 13: 343; K4d: Abdulcebbar, Serhu’l-
Usili’l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 333.

9 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usitlil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 43.

0 ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 874.

7 Ahmed Mahmud Subhf, Fi-ilmi’l-Keldm (Mu'tezile), (Beyrut: Daru’'n-Nehzati'l-Arabiyye, 1985), 141-142.

Kader
18/1, 2020

102



Hiiseyin MARAZ

gelmektedir. Bdyle bir durumda “cémertliginden dolay1 comert bir fiilde bulundu” gibi
bir anlam ortaya ¢ikar ki ona gore bu ifade, dogru bir tarum degildir. Rahmeti geregi fiilde
bulunmasini ise rahmetin nimet oldugunu ve Rahim olanin da ancak nimetin akabinde bu
nitelige sahip olacagini syleyerek tutarli bulmaz. Yine bu ¢ikarimi, bir seyin kendisiyle
izah edilmesi olarak gériir. 7 Allah’in, ‘in’am (nimet ve ikramda bulunmak) i¢in yaratmasi
vaciptir’ gériisii de dogrulanmamustir. Ciinkii in’am, viiclbtan ziyade hasen olan bir
yondiir. Gergekte yaratmayu iyi kilan, fakat yaratmanin varhigindan sonra gergekligi olan
bir durumdur. Bu bakimdan in’am, yaratmanin baslangic motiviyle dogrudan iliskili
degildir. Daha ¢ok canlilikla ve canli bir varligin yaratilmasiyla bagmtili olan bir olgudur.
Bu sebeple Allah’in nimet ve ikramini gériiniir kilma iradesi, yaratmanin vacip oldugunu
aciklayan makul bir gerekce degildir. Clinkii heniiz nimet kategorisinde kendisine isaret
edilen bir fiil yoktur. Zira yaratma gerceklesmeden bir nimet ve ikramdan s6z edilmesi de
miimkiin degildir.” Seneviyye gibi 6gretilerin, yaratici, tabi zorunluluk (tab’) iizere fiilde
bulunur, iddialarini ise tab’in kesb ile benzerli§inden hareketle ma’kul degildir. Zira bu
durumda yaratilmislarin fiilleri ile Allah'in fiilleri arasinda bir fark kalmamaktadir. Son
olarak da mficib bir illet nedeniyle hakim (bilingli iyi) olmadiginin altini ¢izer. Ciinkii
illetin zorunlu olmasi, belirtildigi tizere nihayetsiz illetler silsilesini zorunlu kilan bir
faktordiir.™

Sonug olarak Mu’tezile’'ye gére Allah'in ne yaptigini bilen olmasi, dlemi garaz ve
hikmetten yoksun olarak yaratmasina engelleyici bir unsurdur. Mamafih zitiyla bilen bir
varligin fiilleri de, ancak bir gaye ve dai (fiile yonelten iyi neden) iizere varlik alanina
ctkmaktadir. D41 nedeniyle bir fiilin yapilmasi ise mutlak kudret ile ¢gelisen bir durum
degildir. Zira varlik verme, ilmin yaninda kastin varligini da gerekli kilan temel unsurdur.
flim ve kastin birlesimiyle de Allah’in bir eylemden bekledigi garaz, gerceklesmis
olmaktadir. Allah'in fiillerinde bir garaz s6z konusu degilse, fiil abes ve kabih olmakta;
garaz oldugu halde fiile kabih ydnler bitismisse yine fiil, kabih niteligi kazanmaktadir.
Dolayisiyla Allah, fiillerini bir garaz tizere yaptifindan, kabih yénlerin fiile bitismesini
miimkiin kilmamakta bdylece de fiil, hasen degeri disina ¢ikmamaktadir.”

3. Faydanin Ahlak{ ve Yasal Degeri

Tefaddul, 6zel bir kavram olarak, failin yapmak zorunda olmadigi ve sirf bir bagkasina
fayda saglamak icin yaptig1 kasith ve karsiliksiz iyiliktir. Bu sebeple birine yapilan zorunlu
iyilik, tefaddul degildir.”® Daha 6nce gectigi tlizere tefaddul, yapmadiginda failin
kinanmasina neden olacak bir fiil degildir.”” Tefaddulun, hasen disinda arti deger

7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 142-143.
s Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 117.
7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 142-143.

7 fbn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 180.
76 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 48-49.

77 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 48-49; ibn Metteveyh, Kitabul-Mecmd-fi'l-
Muhit-bi’t-Teklif, thk. Jan Peters, 3: 156.
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tasimayan mubah veya fayda beklentisiyle yapilan mendub ile benzerligi séz konusu
degildir. Zira Allahin fiilleri, mubah niteligine sahip olmadig gibi mendub veya nafile de
degildir. Zira mendub, gelecekte gerceklesecek bir faydaya sebep olan fiildir. Gelecekte
Allah’a bir faydarmin ulasmasi imkinsiz olduguna gére nedb fiilinin O'na izafesi
imkansizdir.”® Bunun anlami, hasen fiilin salt hasen olarak var edilmesi degil, zait
degerlerin de ona bitismesinin gerektigidir. Ebu Hasim el-Ciibbai (5. 321/933), her ne
kadar hasen fiille zait ydnlerin izafesini sart gérmese de; KAdi Abdulcebbar, hasen tizerine
z4it sifatlarin gerekli oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii ona gére hasene bitisen nitelikler
sayesinde hasen fiil, ihsan, nimet, nedb ve tefaddul gibi art1 degerleri kazanmaktadir.” Bu
acidan yaratma fiili hasen olsa da, hasen olan zatina fayda kasti bitismedigi siirece gegisli
fiil ve tefaddul niteligine sahip olmayacaktir.

Bununla birlikte Mu'tezile, hikmet ve maslahat degerini baslangi¢ fiilinin 6zel vasfi
kildigindan, Allah’in baslangigta insana olan nimetini mendub olarak nitelemez. Ciinkii
mendub, gerektirici bir neden olmaksizin da bir fiile yonelmedir. Bunun aksine tefaddul
veya vAcib, fiile yénelten (dal) nedendir. Faydanin bir baskasina gecisi séz konusu
oldugunda veya bir baskasina fayda saglama en biiyiik gayeye doniistiigiinde fiil, ihsan,
in'am ve tefaddul olarak nitelenmektedir.*® Bu nedenle Kadi Abdulcebbar, Allah’a
faydalandirmanin zorunlu oldugu (vacib) sevab ve ivazi, tefaddul kavramiyla ifade
etmez.* Esasinda -Ozellikle Basra Mu'tezile’since- ilahi gaye ile ilintisinde yaratma,
viicObiyet bildirmez. Belirtildigi {izere baslangicta Allah’t herhangi bir eyleme zorunlu
kilacak (vdcib) bir nedenin varhigi miimkiin degildir. Viiclbiyet ise yaratilisin akabinde
(teklif) Allah’in kendisine vacib kildig1 temkin (bilme yetisi ve yapabilme 6zgiirliigii tamma)
ve liituf (iyiye olanak tanima)® gibi degerlerle iliskilidir.” Dolayisiyla yaratilis dncesinde
Allah, iyiyi irade etmeyebilir. Yani yaratma hasen/iyi de olsa yaratmay:1 tercih
etmeyebilirdi. Fakat yaratilis ile birlikte Allah’in haseni irade etmeyi terk etmesi kabihtir.
Bir bakima Allah, yaratmakla iyi olan1 yapmaya artik kendisini zorunlu kilmistir. Teklif
fiili de iyi olduguna gore terki (teklifte bulunmama) kabihtir. Allah’in teklif olmaksizin
insani yaratmasi ve ona Ozgiirliik bahsetmesi hikmete de aykiridir. Clinkii Mu'tezili
diisiincede ibadetin, siikriin ve vgiiniin viiclibiyeti i¢in Allah tefaddulen yaratmis olmals;
Miikellif olarak gerekli imkani miikellefe saglamali®, yaratilisla birlikte faydalandirmay:
ve ahlaki karsilig1 kendisine vacib kilmahdir. Buna gére tefaddul fiili, vacip fiillerin ahlaki

8 Kéd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 50.

7 Kad1 Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 241

80 fbn Melahimi, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 834-836.

81 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 55.

Kad1 Abdulcebbar, liitfu, “kisinin, kendisi vasitasiyla vacibi yaptig1 ve kabihten kagindig1 sey” veya “kisiyi
iyiyi tercihe, kétiiliikten de sakinmaya yaklastiran sey” seklinde tanimlar. Konunun ayrintisi i¢in bk. Kadi
Abdulcebbar, Serhu’l-Usillil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebl Hasim, 351.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 65.

Hasan Hanefl, yaratmayi Allah’in dleme yénelik hareketi; teklifi de lemin (akilli ve canli varliklarin) Allah’a
olan hareketi seklinde niteler. Konu hakkinda farkli bir yaklasim i¢in bk. Hasan Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-
Sevra, (Beyrut: DAru’t-Tenvir, 1988), 3: 443.
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gerekgesini de olusturmaktadir. Oyleyse Allah’in yaratma fiili, karsiliksiz iyilik oldugu ve
menfaat beklentisi olmaksizin faydalandirma esasina dayandig: igin salt tefadduldur.
Allah’in kosulsuz iyilik kast1 olan tefaddul, Allah’in vacib ve mubahtan 6nceki fiilidir ve
tamamen fayda odakli oldugundan ve hak edilme sarti gerektirmediginden insanlarin
tamami i¢in en nesnel degerdir. Ustelik ncesinde tefaddul fiili olmaksizin sevab ve ivaz
menfaatini hak etmek miimkiin degildir.*® Dolayisiyla vuclbiyet, 6ncesinde tefaddulun
varliga baglidir. Allah, tefaddulen yarattigi icin hak edeni miikifata ulastirmasi O’na
vAciptir. Hatta Allah’in inkar edecegini bildigi kimseye teklifte bulunmasi, tefaddul fiili ile
hasen niteligi kazanmaktadir. Ciinkii tefaddul, hem teklifin sebebi olmakta hem de
miikellefin tekliff emri yerine getirmesi i¢in zorunlu olan fiilleri Allah’a vacip kilmaktadir.
Teklif ile birlikte yasal ve ahlaki iyi olarak kaidelesen fiiller ise su sekilde kategorize
edilebilir:

1. Hasen olan zatina ilave bir sifat bitismeyen (iyi) fiil: Ornegin fayda, hayir ve lezzet
tasimayan ikab/cezalandirma fiili.

2. Hasen olan zitina ilave bir sifat bitisen ve yapilmadigi taktirde kinamanin hak
edilmesini gerektiren fiiller. Sevab, ivaz, temkin, liituf gibi teklifin varligina bitisen
vacip fiiller.*

Boylece miikellef adina teklifi emre ve sonrasinda hak edilecek yasal hitkme vicdani-
ahlak? bir riza saglanmis olmaktadir. Daha dogrusu Allah, hasen ve fayda degeri tasiyan
her seyi insan icin var ettiginden ilahi garazin kapsami disinda bir varlik kalmamaktadir.
Ciinkii Allah, yaptiginda 6vgiiyii hak ettigi; terk ettiginde ise kinamay1 hak etmedigi hasen
olan tefaddul ve teklif fiili ile baslamistir. Her iki fiil, faydalandirma kast1 ile ickin
oldugundan Miikellif ve miikellef adina da yasal miieyyideyi gerekli kilmaktadir. Oyleyse
yaratilis dncesi Allah’t eyleme ¢agiran iyilik ve faydalandirma kast1 (dai) tefaddul (kosulsuz
fayda) iken; yaratihisin akabinde faydalandirmaya cagiran zorunluluk (vAcib), istihkak
(fayda/miikdfat) ve elemin karsilig1 olan ivazdir.

Allah, tefaddul fiili ile stikrii; miikafatlandirmasi ile de 6vgiiyii hak etmektedir.®” “Nitekim
bir baskasimin menfaatine bitisen iyi fiil (miiteaddi/gecisli) Svgiiyii hak eder’ ctimlesi,
nesnel, kapsamli ve pratik degeri olan bir énermedir. Bu baglamda faydalandirma ve
temkin (faydaya ulasma imkdnimin verilmesi) degeriyle ilahi fiile bitisen 6vgli degeri
arasinda ahlaki bir iliski vardir.* Buna gére yaratma ve yaratmanin anlamli gayesi olan
teklifi emirle Allah, siirekli 6vgii ve siikrii hak etmektedir. Ciinkii Allah, 6ncelikle yaratilisi
kendisine vacip kilmayarak siikrii ve ibadeti zorunlu olarak hak etmektedir. Yarattiktan
sonra da akillh varliklann faydalandirmak igin teklifi var ederek ayrica tefaddulde

Misa b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, Emali’l-Murtazd-Gureru’l-Fevdid ve Dureru’l-Kaldid, thk.

Muhammed Eb{V'l-Fazl ibrahim, (ys.: 1954), 1: 47.

86 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 55.

87 KAd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 8: 188; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk.
Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 45.

8 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecml fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 240.
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bulunmustur. Buna gore baslangicta zorunlu olmayan her iki faydalandirma iradesiyle
Allah, kulluk ve Svgiiyii hak etmektedir. Aksi halde zorunlu olarak yaratan bir varliga,
yaratilanin siikiir ve ibadet eyleminde bulunmasi da ayni sekilde zorunlu olurdu ki bu
durumda iradi eylem olan kullugun bir anlami kalmazdi. Su halde Allah, zorunlu olmadig:
halde yaptigi iyilik ve tanidigi faydaya ulasma imkani (ta'riz) ile siikrii hak etmektedir.*
Ustelik Allah, kullarinin menfaati icin en iyi ve yararli yéntemin ne oldugunu en iyi
bilendir. Bunun i¢in de teklifi emri yerine getirecek imkanlar1 miikellefe saglamakta ve
onlari, hak ettikleri faydaya ulastirmak icin gereken her seyi yapmaktadir. Bdylece 0, iyi,
fayda ve hayrin fiili olarak siirekli 6vgiiyii hak etmektedir. Akli olarak iyilik de fail disinda
digerine gegisi soz konusu olan fiildir. Bu durumda fiilinin haricinde, digeri icin gegerli
olan faydalandirma iradesi® yaratma ve teklif seklinde tezahtir etmistir.

Mu'tezile diisiincesinde Allah, baslangicta en iyiyi yapmak zorunda (vAcib) ise siikrii ve
ibadet edilmeyi hak etmesi miimkiin degildir. Ustelik yaratma zorunlu ise yaratmay terk
etmek de kabihtir. Ciinkii vAcibin terki, kabihtir. Fakat Allah’in tefaddulii terk etmesi
yergi nedeni degildir. Allah da tefaddulii terk etmedigi icin siikrii hak etmektedir. Vacib
ise ifas1 zorunlu oldugundan kendisiyle siikriin hak edilmedigi fiildir. Glinkii vacib, terki
halinde kinanmay1 gerektiren fiildir. Su halde Allah, tefaddulen yaratmakla siikrii;
yaratilisin akabinde Miikellif olarak vAcibi yerine getirmekle de 6vgiiyii hak etmektedir.
Her iki halin varlig1 da 6vgi, siikiir ve ibadeti stirekli zorunlu kilmaktadir.”

Mu'tezile agisindan Allah’in baslangig fiilinin hasen ve fayda odakli olmasi, nesnel bir
kriterdir. Ayni zamanda nesnel ve tiimel olmasi, herkesi kapsadigini ve kim olursa olsun
ayricaliga imkin vermedigini gdstermektedir. Daha dogrusu Allah’in faydalandirma
iradesi, insanlarin tamami icin esit degere sahiptir. Bu ise Allah’in ihsan ve in’am i¢in
fiillde bulundugunun kanitidir. thsan da en nihayetinde kendisi disinda bir baska sey ile
ilintili oldugundan (tiimel) hasen konumunda bir fiildir. Glinkii faydalanan olmaksizin
kendisiyle faydalanilan bir fiilin olmasi garazda eksikligi/kusuru ve abesin varhigini
gerekli kilar. Bu nedenle biitiiniiyle dlemin yani yerlerin, géklerin ve cansiz varliklarin
yaratilis1 onlardan faydalanan bir canlinin olmasi i¢indir.”” Su halde Allah'in yaratilig
sonrasi faydalandirma degeri olan tekliften insanin yararlanmamasi, teklifin nimet ve

Serif Murtaza ta’rizi, bir kimsenin, ulasamayacag ihtimali olmasina ragmen bir faydayi elde etme veya bir

zarar1 def etmeyi saglayacak seyi bir baskasina bildirmesi olarak tanimlar. Karsilastirma icin bk. Serif

Murtaza, el-Huddd ve'l-Hakdik, Thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni, 2: 265; Ancak ta’riz, sadece sevabi (miikafat)

vurgulayan bir bildiri degildir. Bunun yarnda miikellefin isledigi giinaha bagh olarak ikabin (ceza) da

varligini gerektiren gayesel biitiinliigii kapsamaktadir. Kavramin farkli tammi igin ayrica bk. ibn

Melahimi, Tuhfetii’l-Miitekellimin, Thk. Hassan Ensarl-Wilferd Madelung, 135.

%° Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecml fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 240.

o1 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-T{isi, Temhidu'l-Usl (Serif Murtazanin Ciimelii'l-ilmi ve'l-Amel Serhi
ile birlikte), thk. Merkezii’t-Tahassusi li-ilmi’l-Kelami’l-islam?, (Kum: h. 1392), 325.

%2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 93-95; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmii fi'l-

Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 176; ibn Melahimi, Kitabu'l-Fdik fi Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn,

252.
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ihsan oldugu gercegini degistirmez.” Kisacasi teklif, insanogluna essiz menfaatlere
ulagsma imkini verdigi icin mahza iyi ve faydadir. Allah’in miikellef vasfiyla yaratip
miikafata ulasma imkanini tanimamasi ise bu durumda abes ve kabihtir. Yani insan
teklife tabi tutmadan sadece tefaddulen faydalandirmasi, ilahi gaye ile de celismektedir.
Ustelik tefaddul, hak edilmeden ulagilan faydadir. Teklif ise fayday: hak edilerek elde
etme imkdni tanimaktadir. Hak ederek elde edilen az bir nimetin hak etmeden
saglanandan Ustiinliigii ise teklifin tist bir deger oldugunun kanitidir.”* Daha dogrusu hak
etme imkinini herkese tanimak i¢in yaratilis, teklifle baglamistir. Bu gaye, biitiin insanlari
ilah gaye Oniinde esitlemektedir. Bu durumda iyi ve faydanin, tek tek fertlere degil de
ontolojik kapsamliligi, degerlerin ilah iradeyle uyumlu oldugunu da géstermektedir.

Hasen olan yonler, karsiliksiz bir sekilde ve menfaat beklentisi olmaksizin tamamen
ihtiyari olarak gerceklesirse tefaddul; hak edilen bir menfaatin temini igin fiile doniisiirse
sevab ve ivaz deZeri kazanir. Allah’in vicib olmayan tefaddul fiilinden &nce sevab
(miikéfat) ve ivaz gibi vAcib fiili veya hasen olan zitina ilave bir sifata sahip olmayan
cezayli/ikab® yaratmasi miimkiin degildir. Ciinkii sevab ve ikab fiili, 6ncelikle teklif ve
miikellefin yaratilmasina baglidir.* ivaz ve sevab, yaratilisin baslangicina ait fayda odakli
hasen iken; ceza yeniden yaratilisa bagh olarak hasendir. Ceza, inkar ve kétiliigiin ahlaki
karsihigi olarak hak edilen zarardir. Mu'tezile disiincesinde insan hak ve onurunun
kutsallig1 da ceza tanimi icerisinde nesnel bir ilkeye déniismiistiir. Bu nedenle sahit dleme
kiyasla, kétiiligiin karsiliginda hak edilen zarara, kinama ve asagilamanin bitismesi
zorunludur. Fakat Allah, kabihin faili olamayacagina gére ceza fiili, hak edildigi icin ‘iyi
zarar’ olmaktadir. Buna gére ceza, yaratilisin baslangi¢ degeri veya baslangicta hasen olan
bir fiil degildir. Yaratilisla birlikte faydalandirma amaci tasiyan tekliften yararlanmama
karsiliginda ulasilan hasen zarar, cezadir. Ceza, mubah konumunda deger bildiren ve
hasen olan zatina ilave bir sifata (fayda) sahip olmayan fiildir.”” Su halde teklif, miikellefe
faydaya-miikafata ulasma imkani tanimaktir ve bu yoniiyle hasendir. Bunun diger bir
anlami da miikellefin zarardan korunmasi i¢in de teklifin zorunlu olmasidir.

4, Faydanin Gegislilik ve Kapsamlilik Degeri

Allah’in insana, ihsan ettigi ilk nimeti, faydalandirmak i¢in canli yaratmasidir. Allah'in
yaratma ve canh kilma ile nihat amac ise faydalandirmaktir.”® Ciinkii cansiz bir varhga
fayda saglamak imkansizdir. Ayrica canli ve sehvet sahibi bir varlik, ya muhtagtir ya da
kendi kendine yetendir. insan, muhtag bir varlik olduguna gére fayday1 hak edebilecek bir

% ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 177.

o4 KA4d? Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 157.

fkab, asagilama ve kinamanin bitistigi hak edilmis mahza zarardir. Ayrintil bilgi i¢in bk. Kadi
Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hagim, 473.

% KAad? Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90.

7 Kadi Abdulcebbar, Kitabul-Mecml fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 244.

% Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hagim, 47.
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yapida yaratilmistir.”” Aymi zamanda canlilik, hak etme noktasinda Allah ile insani esit
kilan bir niteliktir. insan agisindan akilli ve canli yaratilmak, teklifi ve nihayetinde hak
etmeyi zorunlu kilan asil unsurdur. insanin yaratma fiilinden tefaddulen faydalanmasi ise
canli, akilli, giic sahibi ve kendi iradesiyle yapabilen (temkin) bir varlik olmasiyla
ilintilidir. Ciinkli yaratma, aym zamanda faydaya ulastiracak yeti ve yéntemin insana
ihsan edilmesini gerekli kilmaktadir. Bunun i¢in sadece canli yaratma degil, bizzat fayda
ve faydaya ulagsma imkdm da yaratilmalidir. insanlarin tamami da fayda garazina
muhatap olma noktasinda esittir. Bu dogrultuda Kadi Abdulcebbar, menfaatleri ikiye
ayirmaktadir. Hak edilmeden elde edilen fayda tefaddul iken; hak edilerek elde edilen
fayda, miikellefin kendi tercihine bagli olarak gerceklesen 6vgii ve mikéafat ile bir
baskasinin eylemine bagh olan ivaz ve bedellerdir. Ona gore bu menfaat vecihlerinden
biri olmaksizin Allah’in yaratmasi hasen degeri tasimaz.'®

Kadi Abdulcebbar, Allah’a vacib olan fiilleri, miikellefi, teklifin gereklerini yapabilecek bir
donanima sahip kilma (temkin) ve hak ettigi miikafata ulastirma seklinde dzetler. Clinkii
Allah, teklif fiiliyle, insan i¢in kendisini zorunluluk altina almistir. Bu nedenle Allah,
miikellefiyet icin gerekeni yaptiktan sonra teklifi emre (yap ve yapma emri) muhatap
kilmaktadir. Allah’in vAcibi ihlal etmesi ise kabihin varligi demektir ki zorunlu fiilin
terkine bitisen ahlaki hiikiim de kinamanin hak edilmesidir.'”" K4di Abdulcebbar, vAcibi,
6zel bir durum nedeniyle vacib ve bir baskasinin hakkina bagli olarak vacib seklinde ikiye
ayirir. ilkini, borcu 6deme, nimete siikiir etme gibi insana &zel bir vacib kabul ederken;
digerini, Allah ile insan arasindaki iliskiye baglh olarak izah eder. Burada o, ilah fiilin salt
fayda kastina atifta bulunarak'®®, fiil ile gaye arasindaki uyumun bozulmasim kabih
olmakla niteler. Daha dogrusu Allah'in faydalandirma kastina aykir1 bir durumun
varhigini miimkiin gérmez. Allah'in iradesi iyiyi ve faydalandirmay ilke edindiginden,
miikellefiyet i¢in temkin, dzgiirliik ve engellerin yoklugu zorunlu olmaktadir.'®

Mu'tezili diistincede ilahi fiil ile gaye arasindaki ahlaki uyum, Allah’in tefaddul, sevab
veya ivazdan biriyle fayday1 gerceklestirmesinde odaklanmaktadir.'® Belirtildigi tizere
tefaddul, fayda gayesi tasiyan biitiin ilahi fiillerin mukaddimesidir. Allah’a vacib olan
fiillerin ayrica tefaddul olmas: da bu durumda iyiye ve faydaya sebep olduklari i¢indir.'®
Zira tefaddul ve ihsan, her zaman bir menfaatin dogrudan ihsan edilmesi degildir. Bir
faydaya sebep olan, bir faydanin elde edilme imkinini saglayan her sey, gayesel olarak

% Kad{ Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 156, 311; Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi-
Ustili’d-Din, Thk. Muhammed Ammara, 1: 232.

100 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 102, 121.

101 Kéad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90.

102 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 40-41.

103 KAad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 289.

104 Eb{ Sa'd el-Muhassin b. Muhammed b. KerrAme el-Hakim el-Cilisemi, Tahkimu'l-Ukdl fi-Tashthi’l-Usil, thk.
Abdusselam b. Abbas, (San’a: 2002), 35; Ibn Metteveyh, Kitabul-Mecmii fil-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel
Gimaret, 2: 175; Ibn Melahimf, Kitabu'l-Faik fi-Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 252.

105 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 32.
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tefadduldur. Genel ilke ise “bir faydaya sebep olan sey, faydanin kendisi hitkmiindedir.
Teklif bu nedenle miikafati hak etme imkini oldugundan fayda ve tefadduldur. Biitiin
insanlar icin gegerli olan bu imkanin belirli insanlara, kavimlere veya zamana has
kilinmasi ise ‘muhébat eylemi’ (haksiz tasarruf) ile izah edilmektedir.'” Ayrica teklif,
insanin iistiin bir ahlaki diizeye ulasmasini Allah'in kendisinden istemesidir. Teklifin talep
olmas: ise faydalandirma degeri olan sevab ve &vgiiniin hak edilmesinde herhangi bir
zorlamanin (ilcd) olmadigina isaret etmektedir.'®®

Teklif fiili, Allah’in miikafati hak etmeleri igin canli ve akilli varliklara tarudig: karsiliksiz
(tefaddul) iyiligidir. Teklif, Allah'in fiilidir ve hasen olma disginda bir niteligi yoktur.
Nitekim yiice menfaatlere ulasma imkani tanimak (tariz) kabih bir yénden uzak ise sadece
hasendir.'” Hak etmeden elde edilen yaratilis faydasinin ebed? bir faydaya déniismesi de
yine teklife baglidir. Bu yontiyle teklif, tefaddul olmakta; teklifin sonunda miikafatin hak
edilmesi, taat ve mesakkat nedeniyle vAcib olmaktadir."® Bu agidan teklifin sona
ermesiyle miikellefin hak ettigi miikafat/fayda, tefaddul olarak nitelenmemekte; zarar
veren ceza da kabih olmamaktadir.

Allah’in sevab ve ivaz (elemlerin bedeli) ile siikrii hak etmesi ise her iki degerin sebebi olan
teklif ile ilintilidir, Zira Allah’in teklifte bulunmamasi miikafat ve ivazin yoklugu anlamina
gelmektedir. Bu yoniiyle teklif, miikellefin faydasina oldugu icin iyilik ve tefadduldur.'
Tefaddul fiilinden sonra Allah’in kendisine zorunlu kildig:1 faydalandirma fiiline aykir
davranmasi ise kabihtir. Ibn Meldhimi'ye gére Allah'in terk ettiginde kinamayi hak
edecegi vacipler, sevab, ivaz, littuftur. Nitekim Basra ekoliine gore ceza, Allah’in hakk:
oldugundan (aklen) Allah, tefaddul olarak cezalandirmaktan vazgegebilir. Dolayisiyla ceza
fiili, vAcip degil, sadece iyidir ve iyi oldugu icin gerceklesmelidir. insani eylem alaniyla
karsilastirildiginda mubah fiildir. Ayni sekilde cezalandirilacak olan kimsenin yeniden

106 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 168; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk.
Muhammed Hidr Nabha, 14: 55.

107 Mubhébat, teklif ile esitlenen bireyler arasinda hukuksuz menfaat teminidir. “Hak etme noktasinda esit

olmalarina ragmen iki kisiden birine digerinden ayri, 6zel olarak fayda saglamaktir.” Muhabatin oldugu
yerde esitlik yoktur. Esitligin olmadig1 yerde de teklifin hasen niteligi sona erer. Kadr'ya gére bu sartlarda
teklifi stirdiirmek kabihtir. Konunun detay: igin bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr
Nabha, 11: 275; Serif Murtazi, el-Huddd ve’l-Hakdik, Thk. Seyyid Ahmed el-Huseynt, 2: 284.

108 ibn-Melahim, Kitabu'l-Faik fi-Ustili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 255.

109 Sevab, yiiceltme ve saygiligin bitistigi bir hak edilmis fayda/karsiliktir. Allah’in hak etmeyen birine

sevab1 ihsan etmesi ise hasen degildir. Ki bunun 6rnegi, tecriibe dleminde de kabihtir. Hak etmeyen birini

6vmek ve 6diillendirmek abes ve zuliimdiir. Kavrama dair ayrintili bir izah icin bk. Kad: Abdulcebbar,

Serhu’l-Usiili'l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebl Hasim, 344-347; ibn-Melahimi, Kitabu'l-Féik fi-Usili'd-

Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 254.

110 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 121; K4d1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk.
Muhammed Hidr Nabha, 14: 57-58; KAd1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi
Hasim, 344-345.

m Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 55; T(si, Temhidu’l-Usill, Thk. Merkezii’'t-

Tahassusi li-ilmi’l-Kelami’l-islam1, 325.
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yaratilmasi da hasen olan zitina ilave bir nitelik tagimayan fiildir.""> Bu nedenle Allah,
ceza fiilini terk ettigi icin degil; hasen olan fiili terk edip hak etmeyene kabih yarar
sagladigi icin kinamayi hak eder. Diger taraftan Allah, “cezay1 hak etmeyen birine azap
edebilir” s6zii mantiksal olarak abes degildir. Fakat kabih oldugu i¢in bu tarz bir eylemin
zuliim oldugu anlasilir.”® Bunun aksine Bagdat ekolii, cezayi ilahi bir liituf ve vaidin
gerceklesme ilkesi olarak gérdiigiinden, hak edene uygulanmasini her haliikarda vacip
kabul eder."* Oyleyse Allah’in vacibi ihlal edip; kabihi yapmasi, kinamay1 hak etmesinin
nedenidir. Buna gdre tefaddul olan yaratma fiiline sevab, liituf ve ivaz fiili zorunlu olarak
bitismektedir. Aksi diistiniildiigiinde yaratilisin miitemmimi olan teklif fiili, kabih bir
nitelik kazanmaktadir."*® Béylece yaratma ve teklif, hem diinyevi hem de uhrevi alanda
Allah’a vacibi yerine getirmeyi; kabihten de kaginmay1 zorunlu kilmaktadir. Esasinda
sahit alemde bir eylemin ahlaki degeri ile giib 4lemdeki ahlaki degeri arasinda bir farkin
olmadig1 sdylenmeye calisilmaktadir, Bu baglamda Kadi Abdulcebbar, Allah’in hak edeni
miikafatlandirmamasini, bir insanin kendisine emanet edilen seyi iade etmemesi gibi

vAcib olan bir fiilden kaginmakla esdeger gdrmektedir.*

Teklifin mesakkati gerektirmesi ise miikdfatin hak edilmesinin ahlaki nedenidir. Teklif,
yaratilisa bagimh bir faydalandirma yoéntemi oldugu halde yaratilmis olmak, teklifin
nedeni olan faydayi temin etmemektedir. Daha dogrusu insan yaratilisin akabinde hak
etmedigi bir faydayi elde edememektedir. Zira teklif, eylem ve deger iliskisi {izerine bir
faydanin hak edilmesidir. “Iyiler miikafati; kétiiler ise cezayi hak eder” ciimlesi fiil ile
deger arasindaki ahlaki ve yasal bagi bildirmektedir. Su halde insanin 6zgiir fiilinin ahlaki
degeri, miikifat ve cezadir. Bunun istisnasi ise Mu’tezile’de elemdir. Elem yaratilis ile
devreye girebilen bir faydalandirma seklidir. Bu agidan baslangicta insan, eleme bagli

117

olarak faydayi, vacib statiisiinde hak edebilir.'”” Miikellef ve gayri miikellef her bir canli
ve itikadi kimligi ne olursa olsun her bir insan, ivaz hakkina sahip olabilir. Elemin bedeli
olan ivaz, bu nedenle miikellefin 8zgiir fiili ile hak ettigi karsilik degildir. Sevab ise
insanin kendi iradi fiilinin (taat ve ibadet) zorunlu faydasidir. Elem, hak edildigi icin
tefaddulden; 6vgii ve yliceltme bitismedigi icin sevabtan, asagilama ve yergi bitismedigi
icin de cezadan ayilir. Diger yonden elemi, iki sey iyi yapmaktadir. ilki, insanin yaptig
katiiliiklerin karsihgi olarak hak ettigi ceza; digeri de hastalik, musibet ve acilarin bedeli
olarak hak edilen ivazdir."® Buna gére Allah'in zarar vermesi, ya iyi oldugu icin ya da

faydalandirmak istedigi icindir. Elem 6rneginde oldugu gibi ivaz karsiliginda zarar

1z Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90.

s Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 276.

114 fbn-Melahim, Kitabu'l-Faik fi-Usali'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 348.

15 ibn Melahimi, Kitabu'l-Mu'temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 839; Ayrintih bilgi icin ayrica bk.
KAadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 54.

116 KAadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 30; KAd1 Abdulcebbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse,
Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 345.

17 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi't-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 229.
18 T{st, Temhidu’l-Usiil, Thk. Merkezii’t-Tahassusi li-ilmi’l-Kelami’l-islam{, 340, 342, 348.
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verebilir. Gegici olan bu zarara fayda degeri bitismistir. Faydanin zarar ile iliskisinden
dolay1 da elem, mecazen menfaattir. Digeri de Allah’in hak edildigi icin zarar (ceza)
vermesidir. Bu zararin, zarar halinin sona ermesi veya bir sekilde faydaya doniismesi
miimkiin degildir. Hasen’in zarar ile olan iligkisi sebebiyle de cehennem atesi mecazen
ser; hakikatte, adl ve hikmettir,"*

Yeniden yaratma fiili ise miikellef adina miikafat ve cezanin imkani agisindan vAcibtir.'*
Daha dogrusu teklifin sonunda yeniden dirilis ile birlikte hak edilen fayda, vicip
statiisiinde deger bildirmektedir. Allah, bir bakima, 6ncesinde teklifte bulunmakla ilkesel
olarak ahlaki davranmaya kendisini bagh kilmistir.'* iyilere va’d edilen fayda ile hak
edeni bulusturmak da vacip degerdir. Buna mukabil ceza, hayir ve fayda olmadigindan
sadece iyidir. Cezayi iyi kilan da hak edilmis olmasidir. Hak edilen zarar ile hak edeni
bulusturmak bu yéniiyle iyidir. Dolayisiyla ceza da faydadan ziyade ahlaki yasa daha bir

One cikmaktadir,'?

Allah’'in elem veya teklife muhatap kilip liituf, ivaz ve sevab gibi fiilleri ihlal etmesi
kabihtir.'”” Neticede Allah ile kabih fiil arasinda bir baginti kalmaynca bitiin fiilleri iyi
olmakta, yaratma ve teklif ‘bagimsiz ve goniillii (tefaddul) fayda’; miikafat ‘bagimh ve
zorunlu (vacib) fayda?; elem ‘faydaya gétiiren aci’; ceza da ‘fayda ve dvgii degeri
tasimayan yasal iyi’ degeri kazanmaktadir. Sonug olarak Mu’tezile diislincesinde insan,
faydalandirmak icin yaratilmis; teklif ile de faydalandirilmistir. Daha dogrusu insana
faydaya ulagsma imkam taninarak, Allah’in faydalandirma kasti ve talebi, teklifin sona
ermesine kadar gercek, gecerli ve kapsamlidir, Béylece Mu’tezile’nin istihkak anlayisinda
fayda/miikafat, hak edildiginde hicbir sey onun varligina engel olamaz. Hatta istihkakin
gecerli oldugu alana tefaddul ile miidahale etmek bile abes ve kabih kabul edilmistir. Su
halde Mu'tezile, ilahi fiilin miikellef ile ilintisinde, hikmet, maslahat ve tertibi (dinamik
uyum), nesnel kriterler olarak belirlemistir. Yaratilisin tefaddul olan degeri vurgulanarak
akabinde Allah'in faydalandirma garazimi, insanlarin biitiiniinii kapsayan adalet ilkesi
etrafinda izaha ¢alismislardir. Fiilin kim oldugundan ziyade deger bildiren fiilin faille
> Kisacast Allah'in  kabihi asla
yapmayacagini; biitlin fiillerine hasen, fayda ve hikmet degerinin bitistigini, yalnizca

olan iliskisine ahlaki bir 6nem atfetmislerdir.”

19 Kéad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 8: 293.

120 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 65-66.

21 fbrahim Aslan, Kadi Abdulcebbar’a Gére Dinin ve Akli ve Ahlaki Savunusu, 1. Bs (Ankara: Otto Yayinlari, 2014),
302.

122 Kéad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90.

123 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 184; KAd1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse,
tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 83; ibn Melahimi, Kitabu'l-Mu'temed fi-Usdli'd-Din, Thk. Wilferd
Madelung, 825.

124 Bunun aksine Mu'tezile’nin Bagdat ekolii sevabu, cQid (cdmertce davranma) ve tefaddul (mahza iyilik) olarak

nitelemekte; cezanin uygulanmasini ise vécib kabul etmektedir. Konu hakkinda ayrmtih izah igin bk. fbn
Melahim, Kitabu'l-Faik fi-Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 348.
Buraya kadar izahi yapilan konu hakkinda ayrintih bir ¢alisma igin bk. Hiiseyin Maraz, Mu'tezile'de Miikdfat

125

ve Cezayi Temellendirme Yéntemi (Istihkak Teorisi), 1. Bs (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017).
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ahlaki yasa geregi veya faydanin hak edilmesi i¢in zarar verebilecegini, miikafat ve cezayi
istihkak lizere yerine getirecegini hasen, vacib ve tefaddul hiikiimleri altinda ahlak? ilkeye
déniistiirmiislerdir.

Sonug

“Allah, akilli varliklar1 faydalandirmak icin yaratmistir” ifadesi, Mu'tezili diisiincede
yaratilisin hikmetini bildiren bir ciimledir. Bu ifade ayn1 zamanda yaratils ile ilgili nicin
ve neden sorularina da cevap olusturmaktadir. Allah’in gaye/garazinin canli ve akilli
varliklar1 faydalandirma oldugu, hem Allah’in nigin yarattigi hem de insanin ne amagla
yaratildig1 sorusunun cevabini tasimaktadir. Bu nedenle Mu'tezili paradigma, yaratilisin
baslangicindan yeniden dirilise kadar Allah ile insan arasindaki iliskiyi, fayda ve hasen
nitelikli fiiller {izerine insa etmistir. Allah’n ne yaptigim bilen mutlak kadir bir varlk
olmasi da fiillerine hasen ve faydanin disinda bir degerin bitismesine imkan
tanimamaktadir. Bu nedenle O’nun biitin fiilleri hedeflenen amaca mutabik olarak
muhkem; bilgi ve iyiyi birlikte ihtiva etmesiyle de hikmet ve adalet degeriyle ickindir.
Boylece Allah’in yaratma kast1 ve baslangig fiili tefaddul, iyi; yaratilisin akabinde ahlaki
Miikellif olarak fiilleri vacib, hasen, iyi zarar ve fayda; son olarak yeniden dirilise konu
olan fiilleri, vcib, fayda ve iyi zarar olarak formiile edilmektedir.

Buna gore Allahin fiilleri igerisinde vAcib olanlar oldugu gibi iyi olan ve iyi olan yapisina
ilave bir nitelik tasiyan fiiller de vardir. Allah’in iyi olan ve &zel bir yon bitisen
(faydalandirma) fiilleri arasinda yaratmaya baslamasi, insani canh kilmasi ve teklife hazir
halde getirmesi yer almaktadir. Oyle ki Allah'in baslangic fiilleri, kendisine zorunlu
olmayan ve tamamen tefaddul ve ihsan olan fiillerdir. Bu nedenle Allah’'in ilk énce vacib
olan sevab (miikafat) ve ivaz (eleme karsilik gelen fayda) ile ‘faydasiz iyi’ cezay1 yaratmasi
miimkiin degildir. Glinkii bunlarin yaratilmasi, miikellef ve teklifin yaratilmasina baglidir.
Daha dogrusu bu fiillerin varligi, tefaddul ve ihsan olarak yaratmanin ve yaratmay:
olusturan unsurlarin varhgiyla iliskilidir. Belirtildigi tizere sevab, ivaz ve tefaddul,
yaratilis planinda Allah'in fayda saglama yontemidir. Ozellikle tefaddul, diger iki fayda
ydnteminin ash gibidir. Ciinkii baslangicta tefaddul olmadan sevab ve ivazin viicubiyeti
soz konusu degildir. Zira sevab ve ivaz, canli ve mikellef yaratilmanin geregi olarak
varlig1 sabit olan degerlerlerdir. Bu sebeple canl ve sehvet sahibi bir varhigin yaratilmasi
sadece tefadduldur. Dolayisiyla miikafata ulasma imkini verilen insanin, oncelikle
tefaddulen faydalanmasi gerekir. Biitiin insanlar da, canli, akill, gii¢ sahibi ve kendi
iradesiyle yapabilen (temkin) bir varlik olarak yaratildifinda tefaddulen faydalanmis
demektir. Bu realite, Allah’in adaletle baslamasidir.

Bu nedenle KAdl Abdulcebbar, vicibin Allah’in dogrudan/ibtidaen fiili olmadigim
soylemektedir. Ciinkii vacib, bir sebebin varligina bagli olarak gecerlilik kazanan fiildir.
Bu agidan yalmzca teklif fiili, sevab, liituf ve ivaz fiilini Allah’a vAcib kilmaktadir. Fakat
Mu'tezile diisiincesinde vAcib fiilin sebebi olan teklif, Allah’in tefaddul/ihsan fiilidir.
Dolayisiyla baslangicta Allah’a vacib olan bir fiil degildir. Oyleyse teklif fiili, Allah’in
faydaya ulastirma gayesine ihtiyari ilintisinden dolay1 tefaddul; teklifi emir ise faydanin
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ilahi iradeye izafesi agisindan vAcibtir. Allah'in fiillerindeki ihsan boyutu ise yaratilisin
baslangicinda ve yaratiligla birlikte iyi ve iyilik olan bir gayenin siirekli varligi1 demektir.
Hig siiphesiz bu gaye, miikellefe fayda saglamak ve iyilikte bulunmaktir. insan ise yaratilis
ile ihsan edilen fayday: ebedi faydaya doniistiirmek icin salt fayda saglamak icin var
edilen teklifin gereklerini yerine getirmelidir.
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Oz

insan fiillerindeki degerin kaynagi konusundaki gériis ayriliklarindan dogan hiisiin-kubuh (iyilik-kétiiliik)
meselesi, Siinni diisiince ile Mu‘tezili diisiince arasindaki temel tartismalardandir. Bu makalede Es‘ari alim
Seyfeddin el-Amidi'nin (6. 631/1233), fiildeki hiisiin-kubuh degerlerinin zati oldugunu savunan Mu‘tezile'ye
kars1, fiildeki bu degerlerin zati olmayip itibar? oldugunu nasil temellendirdigi konusu ele alinmistir. Amidi
dzelinde Es‘ariler’e gore insanin, bu diinyada 6vgiiye hirette de seviba ya da bu diinyada kinanmaya &hirette de
cezya miistehak olacag fiiller hasen ya da kabth olarak adlandirilir. Buna gére insann fiili onu diinyada 6vgiiye
ahirette de sevaba ulastirirsa bu fiil hasen fiil, sayet bu diinyada kinanmay: &hirette de ceziy: gerektirirse bu fiil
kabih fiil olur. Fiildeki bu degerler, sadece seriatin belirlemesiyle olusur. Yani insan akli hangi fiillerin bu
kategoriye girdigini bilemez. Hasen ve kabthin doktrinde tartisma konusu olan bu anlaminin yaninda sahip
oldugu iki anlam daha vardir. Bunlar: 1.Amaca veya tabiata uygunluk ve aykirilik; 2. Failin yapma hakkinin
olmast hususlaridir. Fakat bu iki anlam hakkinda tartisma yoktur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Seyfeddin el-Amid?, Hiistin-Kubuh, Es‘ariyye, Mu'‘tezile, itibard, Zat?.

WHY HUSN AND QUBH ARE NOT INHERENT BUT RELATIVE?: A STUDY IN THE EXAMPLE
OF SAYF AL-DIN AL-AMiDI
Abstract

The matter of husn (goodness) and qubh (evil), which is the result of the disagreements on the source of moral
value in human actions, is one of the main disputes between the Sunni schools and the Mu‘tazili school of
theology. This study examines the reasons why Sayf al-Din al-Amidi, the Ash‘ari scholar, argues that the values
of the husn- qubh in actions are relative (i‘tibari) against to the Mu'‘tazili school that considers these values to be
inherent in actions. According to the Ash‘aris, and specifically al-Amidy, if the actions make people worth of
either praise in this world and reward (thawab) in afterlife or blame in this world and punishment in afterlife,
those actions are named as hasan (good) or gabih (bad). Therefore, if the action of a person provides him/her
praise in this world and reward in afterlife, the action is called hasan. If an action necessitates condemnation in
this world and punishment in the afterlife, the action is called gabih. The moral values in actions can only be
determined by the Shari‘a. In other words, human reason cannot know which actions are included in the
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category of hasan and gabih. In addition to their contentious meanings in the doctrine, hasan and gabih have two
more meanings. The first one is the suitability and contrariety to the purpose or disposition while the second
one is the agent’s right of doing any given action. However, there is no debate about these two meanings.
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Summary

The problem of goodness and evil (husnand qubh) is probably one of the most
fundamental issues of Islamic intellectual history. When it comes to intellectual thought,
its sole agent is undoubtedly human. From the moment human exists, “moral value” is
inevitable in his life because human life has a signifiance in the sight of the Creator only
through moral values. The discussion about the value problem within the Islamic sciences
usually revolve around the terms husn and qubh. This study aims to answers to the
questions such as what the essences of goodness and evil are, how they occur, and how

one can know them.

The problem of goodness and evil (sthe value problem) has been discussed by the
disciplines of kalam and figh. In this essay, however, the subject has been studied within
kalam. Husn-qubh is discussed along with the attribution of justice and injustice to God
(ta'dil and tajwir), i.e., the issue of justice, which can be considered to be the main subject
of kalam and on which more than half of the matters dealt with in kalam depends. This
issue, which explores the origin of the value of goodness or evil in the acts of humans
(mukallaf), and the ways to know these values, concerns questions regarding which action
entails the praise of human (madh) and which action requires his condemnation (dhamm).
Accordingly, characterization of an act with moral values such as good (hasan) or bad
(gabih) brings human a benefit or harm in both this world and the afterlife is The act
causing benefit for the responsible human in both this world and the afterlife is hasan; on
the contrary, the act leading to harm in both realms is qabih. To put it differently, if an act
that a human performs induces praise in this world and reward (thawab) in the afterlife, it
holds the value of goodness (husn) and is described as good action (al-fil al-hasan). On the
other hand, if a human act requires condemnation in this world and punishment in the
afterlife, it holds the value of evil (qubh) and qualified as evil action (al-fi'l al-qabih).

The subject of husn-qubh is one of the most significant debates between Ash‘ariya and
Mu‘tazila. Ash‘aris believe that the value of goodness or evil in an act exists
relatively/correlatively in it. Therefore, these judgments, which are not inherent in the
acts but later given by religious law, cannot be known by reason, but only through the
Shari‘a. In another word, according to them, these values do not subsist in the act
ontologically, so they cannot be known by reason. Thus, humans are not responsible
before the Shari‘a. However, the Mu‘tazili school accepts that these values exist in acts
ontologically, that is, they are actual/inherent.In their opinion, these ontologically
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existent values can be known before religious law comes, and humans are responsible for
their actions. It should be noted that this view belongs to the early period of Mu‘tazila.
Based on the expressions in the classical texts, the later Mu‘tazilis’ opinion on the
problem of husn-qubhis different from their predecessors. According to the later
Mu‘tazilis, goodness and evil is not inherent in things. Instead, they occur depending
some aspects (wujith), and this view is also called the theory of wujih. As claimed by the
later theologians, values appearing in acts in accordance with the aspects can be known
through reason before the Shari‘a arrives.

This essay examines how Sayf al-Din al-Amidi, one of the late period Ash‘ari scholars,
presented and based the husn-qubh view of the Ash‘ari school and identifies his opinions
and preferences on this issue. By doing so, the question of whether Amidi contributed to
the Ash‘ari viewpoint regarding the subject of husn-qubh with his choices has been
brought into the light.

The article is divided into to parts. The first part investigates such questions as what husn
and qubh mean and how many senses these terms are used. This examination is
conducted within the line starting from Imam Ash‘ari until Amidi. Therefore, the
historical contexts before Amidi is provided. In this part, the study also aims to address
the question of whether Amidi adopted anything from his predecessors, and if so, what
he took from them. In conclusion, it is attained whether Amidi contributed to the school
that he belongs to, and if he did, what kind of contribution he made. In the second part,
the view that goodness and evil is relative is analyzed through Amidi’s presentation.
Here, the paper is mainly concerned with such questions as how Amidi criticized
Mu'‘tazila, who believed that goodness and evil is not relative, but actual/essential. Amidyi,
while criticizing, took into consideration that Mu‘tazila divided into two periods and
evaluated the ideas of both early and late period scholars separately. Hence, the manner
of telling in this article conforms to Amidi’s method.

While substantiating the idea of the relativity of goodness and evil, Amidi adopts the
method of his predecessors. It can also be said that Amidi opted for such a method in
order to support his stance. It has been established that there are two proofs that he used
concerning this issue. However, these two proofs are not profound in the explanation of
the issue. It is confounding that although Amidi did not provide strong evidence, he also
did not place emphasis on any of the proofs presented by his Ash‘ari predecessors.
Meanwhile, he discussed at length the proofs, which are brought forward by the Ash‘aris.
While he considers some of them as weak, he also mentions possible refutations to these
proofs. The first five of these seven proofs, which are considered to be the most
important ones, are presented in this article. The first four of them were expressed for
the first time by Fakhr al-Din al-Razi. Nonetheless; Amidi did not mention a name
specifically about the relation of the proofs. In conclusion, it seems to be that Amidi did
not have an original contribution to the school that he follows in terms of the husn-qubh
problem.
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Girig

islam diisiincesinde “hiisiin-kubuh” baglig1 altinda tartisilan problem, felsefe tarihinin ilk
doénemlerindeki “iyi-kétii nedir? tartismasi” ile aynidir. Diislince tarihi itibariyle ¢ok
eskiye dayanan bu tartisma, temelde iyi ve kotinlin kaynaginin ne oldugunu
incelemektedir. Bu mesele Yunan felsefesinde ilk defa Platon (m. &. 427-347) tarafindan
ciddi bir sekilde ele alinmistir. Platon genglik donemi eserlerinden olan Eutifron
(Euthyphron) isimli diyalogunda’ Sokrates ile Euthyphron’u dine uygun olan seyin ne olup
olmadig1 hakkinda konusturmaktadir. Bu diyalog “Tanri, dine uygun olan seyi dine
uygunlugu sebebiyle mi sever yoksa o sey, Tanr1 sevdigi i¢in mi dine uygun olur?” sorusu
temelinde islenmektedir.” Bu dilemma, daha sonraki filozoflar tarafindan daha da
genellestirilerek, “x, Tanr1 istedigi i¢in mi iyidir; yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanri onu
istemektedir?” seklinde sorunsallastirilmistir.®

isliam nazar? diisiincesinin en ©6nemli tartisma konularindan olan hiisiin-kubuh
meselesinde problem “insana” dayanmaktadir. Ciinkii insanoglu var oldugu andan
itibaren dogal olarak iyi ve kétii seklindeki ahlaki deger yargilariyla yiizlesmektedir. Bu
durum -gzellikle miimin birey dikkate alindiginda- nasslarda ahlakli olmaya yapilan
vurguyu da icine alarak insan hayatinin “iyi fiil” veya “kétii fiil” hiikkiimleriyle kaginilmaz
bir sekilde kusatildigini gdsterir. Zaten insanin bulundugu yerde degerden yoksun ne
ictimai ne de sahsi bir hayat tahayyiil edilebilir. Béyle bir diizen icinde var olan insanda
tarih boyunca degerlerle ilgili cevaplanmasi gereken pek ¢ok soru aciga ¢ikmistir. Bu
sorular genel itibariyle iyilik veya kotiiliglin mahiyeti, bunlarin nerede ve nasil
bulundugu ve insanin bunlari nasil bilebilecegi seklindedir.

Arapga’da hiisiin ve kubuh kelimelerinin siilast kokleri, hasiine ve kabuhe fiilleridir.
Hastine fiili Tiirkge’de “giizel ya da iyi olmak” anlamina gelir. Mastar1 hiisn seklinde olan
bu fiilin isim hali de hiisndiir. Giizellik ve iyilik manasindadir. Hastine fiilinin sifat hali de
hiisndiir*, Hasen sifati seriatin, fiilinin 6viilmesini (medh) emrettigi seyler i¢in kullanilir.?
Kabubhe fiili ise “cirkin ya da kotii olmak” anlamindadir. Kez4 bu fiilin de mastar ve isim

Bu diyalog Euthyphro tartismasi ya da Euthyphro dilemi olarak da isimlendirilmektedir.

Platon, “Eutifron”, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri Segme Metinler, cev. Hiimeyra Ozturan (Ankara: Nobel

Yayncilik, 2015), 76-78.

Mehmet Salih, Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak iliskisi (Ankara: Umran Yayinlar,

1981), 7; Recep Kilig, Ahldkin Dinf Temeli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 85-86.

4 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisaniil-‘Arab, ngr. Emin Muhammed Abdiilvehhab & Muhammed
es-SAdik el-‘Ubeydi (Beyrut: Daru fhyAi't-Tiirdsi’l-‘Arabi, 1417/1997), “hsn”, 3/177; Muhammed b.
Hammad el-Cevher?, es-Sthah tdcii’l-liigd ve sthahi’l-‘arabiyye, nsr. Ahmed Abdiilgafiir ‘Attar (Beyrut: Darii’l-
‘Ilmi’l-Melayin, 1990), “hsn”, 5/2099; Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifreddtii elfdzi’l-
Kur'dn, ngr. Safvan Adnin Dav(idi (Beyrut: Darii’s-Samiyye, 1423/2002), “hsn”, 235; Muhammed Sabir et-
Tehanevi, Kessdfii istilahdti’l-fiintin ve’l-‘ulim, nsr. Ali Dahr{ic (Liibnan: Mektebetii Liibnan, 1996), “el-
hasen”, 1/668.

s Mesela bk. Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-keldm, nsr. Alfred Guillaume

(London: Oxford University, 1934), 370; Muhammed b. Alf es-Seyyid el-Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifdt,

nsr. Muhammed Abdurrahman Mar‘asli (Beyrut: Darii'n-Nefais, 1433/2012), “el-hasen”, 151.
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halleri ayn1 olup kubhtur ve cirkinlik ve kétiiliik anlamina gelmektedir. Kubh kelimesinin
sifat hali kabth seklindedir®. Bu sifat, seriatin, failinin yerilmesini (zemm) emrettigi sey
manasinda kullanilir.”

islami ilimler icinde hiisiin-kubuh meselesiyle kelam ve ustlii'l-fikh ilimleri dogrudan ve
yakindan ilgilenmistir. Sa‘deddin et-Teftdzini’ye (5l. 792/1390) gére hiisiin-kubuh
meselesi, menk{l yoniiyle usGlivl-fikhin; ma’kdl yoniiyle de usGli’d-dinin Snemli
konularindandir. Bu mesele keldm{ acidan su sorularla ilgilenir: “Allah’in fiilleri hasen ile
vasiflanir mi? Kétii seyler (kabdih) O'nun irAdesi ve mesieti kapsamina girer mi? Ya da
kotii seyler, Allah’in yaratmasi ve mesieti ile mi viiclid bulurlar?” Usili’l-fikh agisindan
hiisiin ve kubhun incelenmesi ise hitkmiin, emirle sabit olmasi1 halinde fiilin hasen,
nehyedildiginde de kabih olmasi baglaminda yapilmistir.®

Hiisiin-kubuh problemi, sorumlu olan insanin (miikellef) fiillerindeki iyiligin ve kéttiltigiin
mahiyetini, kaynagini ve bunun nasil bilinebilecegini diinya ve ahiret acisindan
tartigmaktadir. Bir fiili yapan kisinin o fiili sebebiyle diinyadayken &viilmeyi (medh)
ahirette de ondan sevap kazanmayi hak ettigi fiil iyidir (hasen). Yahut bir fiili yapanin o
fillinden dolay1 diinyadayken yerilmeye (zemm) 4hirette de cezaya miistehak oldugu fiil
kotiidiir (kabih). Baska bir anlatimla hasen ya da kabth fiil, bir fiili yapan kisinin o fiili
sebebiyle diinya ve dhiret agisindan fayda ya da zarara ugramasidir. Eger insanin yaptig
fiil diinyada ve &hirette bir fayda sagliyorsa bu fiil iyilik (hiisiin) degerini tasir ve hasen fiil
olarak nitelenir. Mamafih o, diinyada ve ahirette bir zarari gerektiriyorsa kétiiliik (kubuh)
degerini tasir ve kabih fiil olarak vasiflanir.

islam diisiince geleneginde giincelligini hala koruyan kadim bir tartigma olan hiisiin-
kubuh meselesi, baska bir deyisle deger problemi -yukaridaki tanimda gectigi tizere-
teklife muhatap olan insanin yani miikellefin fiilleriyle ilgilidir. Yapilan bu tanimda iki
noktay agiklamak 6nemlidir. Birincisi, tanimda gecen “miikellefin fiilleri” ifadesiyle Allah
katinda yaptig1 islerden sorumlu ve 4hirette de diinyada yaptiklarindan hesaba cekilecek
olan kisinin yaptig1 fiiller kastedilir. Bu husus, hiisiin-kubuh tartismasinin ana noktasidur.
Ni¢in? Ciinkii hiisiin-kubuh’ta tartigilan sey fiillerdeki ahlaki degerlerdir. Ahlaki deger ise
insanin yaptig1 fiil icin s6z konusudur. Lakin insanin yaptigi her fiil histin-kubuh
agisindan ahlaki degere sahip degildir. Peki hiistin-kubuh agisindan ahléki degere sahip
olan fiilin 6zelligi nedir? Onun 6zelligi, fiili yapan insana teklifin ciz olmasi ve bu kisinin
miikellef olabilmesidir. Zaten hiistin-kubuh tartismasindaki can alici husus hem diinyada
hem de &hirette kisiye 6vgii ve sevabin/faydanin yahut zemm ve cezanin/zararin
uygulanacagi iyi veya kétii fiilin nasil var oldugu ve bunun nasil bilindigi noktasidir. Bu
durum ise kisinin miikellef olmasiyla baslar. Zira islam’da herhangi bir sorumluluktan

Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisul-Basit fi Tercemeti’l-Kdmdsil-Muhit Kamdsul-Muhit Terciimesi, haz.
Mustafa Kog¢ & Eyyiip Tanrwverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), “kbh”,
2/1198; ibn Manzfir, “kbh”, 510.

7 Mesela bk. Sehristant, Nihdyetii'l-ikddm, 370; Tehanevi, “el-hiisn”, 1/666.

8 Sa‘diiddin et-Teftdzani, Serhu't-Telvih ‘ale't-Tavdih li-metni't-Tenkih fi usilil-fikh, nsr. Seyh Zekeriyya
‘Umeyrat (Beyrut: Darii'l- Kiitiibi'l-‘ilmiyye, ts.), 1/325.
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sevap yahut giinah kazanmak ancak teklifin baslamasiyla miimkiindiir. iste islam
diisiincesindeki bu teklif anlayisi miikellefin fiillerinin iyi (hasen) veya kétii (kabth) olarak
degerlendirilmesinin zeminini olusturmaktadir. Yani hiistin-kubuh tartismalarinda ana
zeminde teklif olgusu bulunmaktadir.’

Tanmimda agiklanmasi gereken ikinci énemli nokta, hiistin-kubuh probleminin fiillerle'
ilgili bir tartisma olmasidir."* Keldmdaki hiisiin-kubuh tartismasinin hedefi nesnelerdeki
yahut seylerdeki iyilik ve kotiiliigiin nasil oldugunu incelemek ve anlamak degildir.
Keldmin bu tartismadaki asil amaci kisinin hem bu diinyada hem de &hirette alacag
cezaya ya da Odiile sebep olan fiillerinin ne oldugunu ve bunlarin nasil bilindigini

incelemektir.*

Keldmi ekollerin hiisiin-kubuh hakkindaki diisiinceleri, onlarin diger ihtilafh
meselelerdeki bakis agilarinin belirlenmesinde de ana zeminde yer almaktadir.” Hiisiin-
kubuh tartigmasinda cevap aranan sorular ii¢ maddede 6zetlenebilir:

1. “Husln ve kubuh degerleri bir fiilin zitinda bulunur mu bulunmaz mi?” sorusu,
hiistin-kubuh tartismasini baslatan meselenin ontolojik y6niinii arastirmaya matuf

Meseld bk. Imamii’'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-irsad ild kavati‘il-edilleti fi usilil-i‘tikdd, nsr. Muhammed

Ysuf MlsA (Kahire: Mektebetii'l-Hanct, 1369/1950), 258, 265. Cliveyni'nin 3grencisi Ebii’l-Kasim el-Ensari

en-Nisabiri de el-Gunye isimli eserinde hiisiin ve kubuh tartismasimin keldm ilminde yapilmasimi onun,

teklif ve kullukla ilgili olmasina baglamaktadir. Baska bir deyisle Ensari’ye gére hiisiin-kubuh tartigmasi
temelde Allah’in insani sorumlu tutmasina (teklif) ve insanin kulluguna dayanir. Bk. Ebii’l-K4sim el-Ensari

en-Nisabiri, el-Gunye fi'l-keldm, ngr. Mustafa Hiiseyin AbdiilhAd{ (Kahire: Darii’s-Selam, 1431/2010), 2/998.

10 Es‘arl metinlerde hiistin-kubuh tartismasina baglamadan hemen énce fiilin “ne oldugu” ile ilgili agiklama

yapilmamaktadir. Yani Es‘ari &limler, hiisiin-kubuh problemini ele alirken genelde ilk olarak fiilin ne

oldugu yahut da herhangi bir failin nasil belirlendigi gibi hususlar1 incelemeden, dogrudan konuyu
islemektedirler. Fakat bu, Es‘ariler’in hicbir sekilde fiil konusuna deginmedigi ya da onlarin fiile dair
herhangi bir kanaatlerinin olmadig1 anlamina gelmez. Zira Es‘ariyye’ye ait metinlerde fiilin ne oldugu
yahut da failin nasil tammlandig gibi sorularin cevabi, “insan fiillerinin yaratilmasi”nin (halku efdli’l
ibad), tekvin-miikevvenin ve ilah{ fiillerin anlatildig1 yerlerde gegmektedir. Ayni zamanda bu sorularin
cevaplari, arazlarin durumunun ele alindigi yerlerde de gecmektedir. Mu‘tezile agisindan KAad1

Abdiilcebbir orneginde meseleye bakildiginda ise bu tinlii keldmcinin hiisiin-kubuh problemini ele

almadan 6nce fiil konusunun ayrintili bir sekilde ele alinmas: gerektigini vurguladigi gériilmektedir. Bk.

Ebir'l-Hasan KAdr'l-kudat Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’'t-tevhid vell adl, ngr. Ahmed Fuid el-Ehvani

(K&hire: ed-Darii’l-Misriyye, 1963), 6/1, 3-4.

Hiistin-kubuhla ilgili olarak inceledigimiz bir¢ok cagdas calismada gorebildigimiz kadariyla bu konunun

“fiil” hakkinda m1 yoksa “nesneler” hakkinda mi yapilan bir tartisma oldugu acik degildir. Hatta problem

anlatilirken hiisiin ve kubuh hem nesne hem de fiil i¢in kullanilmaktadir. Kanaatimizce bu yaklasim

isabetli goriinmemektedir. Zira hiisiin-kubuh esya ile degil, bilakis fiille ilgili bir tartismadir. Bundan
dolay1 da biz burada fiil kelimesinin kullanimini 6zellikle tercih ettik. Mesel4 Molla Fenari ustl eseri

Fusiliil-beddyi’de hasen ve kabthin anlamlarindaki tartismalari agiklamaya baslamadan &nce bu

problemin “fiillerle” ilgili oldugu kaydini diismektedir. Bk. Semseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenarf,

Fusiilii-beddyi‘ (Istanbul: Seyh Yahya Efendi Matbaasi 1289), 1/160.

12 Mesela bk. Tahsin Gorgiin, “Hiisiin-Kubuh Meselesi: Kad1 Abdiilcebbar'in Yaklasim Seklinin Tahlili Bir
Tasviri veya Toplumsal Varlig1 Siirdiirmenin Makul Yollar1 Uzerine Bir Arastirma”, Isldm Arastrmalan
Dergisi 5 (2001), 84, 86.

3 Tugba Dumangdz, Hiisiin-Kubuh Agisindan ilahi Fiiller: Seyfeddin el-Amidi Ornegi (istanbul: Marmara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 66.
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Snemli bir sorudur. Yani hiistin-kubuh, fiilde bizatihi mi bulunur; yoksa herhangi bir
emir veya yasaga binden mi bulunur?

2. Eger hiisiin-kubuh fiilin zitinda mevcut ise, aklin bunlari bilebilme yetkisi var
midir? Daha acik bir ifadeyle akil, dhiret hayatiyla ilgili olan hiisiin ve kubhu bilebilir
mi?

3. Eger fiildeki hiistin-kubuh degerleri akil vasitasiyla bilinirse seriat gelmeden once
insanlar bu degerleri bilmekle miikellef midir?* Yani fiilde bizatihi hiisiin-kubhun
bulundugu ve akhin bunu bildigi varsayildiginda, insanin bu anlama ve bilme
halinden dolay1 sorumlulugu miimkiin olur mu?

Bu tli¢ soruya keldm ekolleri farkli cevaplar vermistir. Baska bir ifadeyle her ekoliin
sisteminde “deger” ifade eden ve cevaplanmasi gereken sorular degisiklik
gostermektedir. Filhakika birinci soruya verilen cevap, aslinda diger cevaplarin da ne
sekilde olacagini belirlemektedir. Mesel4, Mu‘tezile'nin ilk soruya verdigi cevap, ikinci ve
ticlincti sorulara verdigi cevabi belirlemektedir.”

Miitekaddimin Mu'‘tezilleri birinci soruya, hiisiin ve kubhun fiilin zatinda/kendisinde
bulundugu cevabini vermistir. Bu climleden anlasilacagi itizere hiisiin-kubhun fiilin
zatinda bulunan bir sey olmasini tim Mu‘tezililer degil, sadece miitekaddim dénem
Mu‘tezilileri benimsemistir. Miiteahhirin Mu‘tezilileri ise hiisiin-kubhun fiilde z4ti olarak
degil sadece birer vasif [ya da bir duruma gdre ortaya c¢ikan yon (vech)] seklinde
bulunduklarini kabul ederler.’® Mu‘tezile’nin ikinci soruya verdigi cevap; akil, hiisiin-
kubhu seriat gelmeden 6nce bilir. Onlara gére akil, bu deger yargilarini bildigi icin
sorumluluk cizdir. Béylece de {iglincii soruya cevap vermis olurlar.

Es‘ariler ise “histn-kubuh degerleri fiilin zitinda mudir degil midir?” sorusuna, bu
degerlerin fiilde zat? degil itibari olarak bulunduklar1 cevabini vermislerdir. Yani onlara
gdre bu vasiflar, her zaman var degillerdir. Disaridan aldiklar: hitkme gére var veya yok
olurlar.” Baska bir ifadeyle hiistin-kubuh fiilde hakiki olarak bulunmamaktadir.”

Mesela bk. Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlartyla Isldm Akdidi ve Keldm’a Giris (istanbul: Ensar Yayinlari, 2013),

193-194.

Dumang®z, Hiisiin-Kubuh Agisindan [lahi Fiiller: Seyfeddin el-Amidi Ornegi, 16.

16 Bu goriise, viichh nazariyesi de denilmektedir. Bk. KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/1, 7; KAdi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usiili’l-Hamse, cev. ilyas Gelebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2013), 2/22, 48;
Seyfiiddin el-Amidi, Ebkdriil-efkar fi usili'd-din, nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Darii’l-Kiitiib
ve'l Vesaiki'l-Kavmiyye, 1428/2007), 2/117; Gorgiin, “Hiisiin-Kubuh Meselesi: Kadi Abdiilcebbar’'in
Yaklagim Seklinin Tahlili Bir Tasviri veya Toplumsal Varlig: Siirdiirmenin Ma’kul Yollari Uzerine Bir
Arastirma”, 67, 85, 86.

v Mesela bk. Fahreddin Muhammed b. Omer er-Raz, el-Erba‘in fi usiili'd-din, nsr. Muhammed ibrahim el-

imim Ramazan (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, 1406/1986), 1/346; Fahreddin Muhammed b.

Omer er-Razi, Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe: el-Muhassal, cev. Esref Altas (istanbul: Klasik Yaynlari,

2019), 180-181; Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsiil ff ilmi usili'l-fikh, nsr. TAha Cabir Feyyaz

el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1412/1992), 1/124; Amidi, Ebkdriil-efkar, 2/121; Muhammed b. Al}
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iste bu makalede biz, fiildeki hiisiin ve kubuh degerlerinin zati olmayip itibarl oldugu
seklindeki Es‘ar? gelenege ait goriisii, miiteahhirin ddneminin 6nemli miitekellimlerinden
biri olan Es‘arl alim Seyfeddin el-Amidi'nin sunumu ve tercihleri iizerinden yeniden
inceleyecegiz. Amidi hiisiin-kubuh (iyilik-kétiiliik) seklindeki deger yargilarinin ontolojik
bir karakteri olup olmadigi ve bu degerlerin nasil bilindigini genelde Es‘ari gelenekteki
giiclii ve zayif deliller lizerinden inceleyip bazi yerlerde ayrintili, bazi yerlerde ise ¢ok kisa
agiklamalar yapmistir. Bu makale, Amidi'nin anlatimi ve gdriisleri iizerinden onun,
hiisiin-kubuh  probleminde igerisinde bulundugu Es‘arl gelenege katkida bulunup
bulunmadigini géstermeyi amaglamaktadir.

1. Hiisiin ve Kubhun Farkli Anlamlar1

Es‘arl mezhebinin kurucusu Ebii’l-Hasen el-Es‘ari’ye (1. 324/935-36) gore hasen; Allah’in
kullarina yapmalarini emrettigi, mendup ya da mibah kildig: fiillerdir. Kabih ise Allah’in,
kullarina yasakladig1 ve yapmalarindan alikoydugu fiillerdir. imam Es‘arf bu iki kavramin
delalet ettigi anlami! 3 Al 216 Ly 5 5348 (505 46T s “Peygamber size ne verdiyse onu alin,
neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin™*® mealindeki ayetle temellendirmektedir.” imam
Es‘arl’ye gore akil, miikellef olma baglaminda bir seyin iyi ya da kétii oldugunu bilemez.
Allah, yalani ¢irkin saydig icin yalan ¢irkindir. Eger Allah yalani giizel olarak belirleseydi
yalan giizel olurdu. Ayrica Allah, yalan s6ylemeyi emretseydi kul buna itiraz edemezdi.”!

Es‘arl mezhebinin sistemlesmesine 6nemli katkilar saglayan Kad? Ebl Bekir el- Bakillant
(6l. 403/1013), metinlerinde hasen ve kabthin farkli kavramsal kullanimlarindan
bahseden ilk kisidir.”* O, hasen ve kabthi iki anlamda kullanmustir: Birinci anlamdaki
hasen (iyi); insan tabiatinin haz fiilleri yapmaya meyletmesidir. Kabih (kotii) ise; insan
tabiatinin aci veren fiillerden kaginmasidir, Bakilldni bunu Temhidii'l-evdil adli eserinde
Mu'tezile ile tartistig1 su pasajda soyler:

“Ancak hasen (iyi) ile tabiatlarin haz veren fiili yapmaya meylettikleri ve elemleri
yapmaktan kagindiklarini kastederlerse bu, hayatim iizerine yemin olsun ki duyu (his)
yoluyla bilinir. Onlarin iddia ettigi gibi tabiatlarin bir seye meyletmesi ne onun failine

es-Seyyid el-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Bagskanligi, 2015), 3/310.

flyas Celebi, “Klasik Bir Keldm Problemi: Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17

(1998-1999), 65.

1 el-Hasr 59/7.

0 Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Risdletiin ild ehli’s-Segr, (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve'l-Hikem,
1409/1988), 243.

2 Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ard, Kitabii'l-Lima“ fir-redd ald ehli’z-zey§ ve'l-bida’, (Kahire: el-Hey’etii’l-
Amme li-Sufini’l-Matabi‘i'l-Emiriyye, 1975), 117.

2 Esref Altas, “Fahreddin er-Rizi'min Ahlak Goriisii Baglaminda D6rt Mesele: Hiistin-Kubuh, Ahlaki
Onermelerin Kaynagi ve Kesinligi, Ameli Felsefenin ilkeleri ve Ahlaki Eylemlere Etkisi Bakimindan insant
Nefsin Tiirleri”, Islam Diisiincesinde Ahlaki Gnermelerin Kaynag, ed. Esref Altas & Mervenur Yilmaz (Ankara:
Nobel Yayin, 2016), 190.
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stikretmeyi gerektirir ne de tabiatlarin bir seyden hoslanmamasi onun kétiiliigiinii ve

yerilmesini gerektirir.”?

Bakillani burada insana aci ya da elem veren seyi insanin, duyulariyla (hisleriyle) bildigini
sdyler. Burada duyulardan kastedilenin, daha sonra imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin
(6l. 478/1085) sdyleyecegi gibi, “akil”* oldugu bellidir. Zira duyu verileri akil ile idrak
edilir.” kinci anlamdaki hasen; seriatin emrettigi ve &vdiigii sey iken; kabih; seriatin
yasakladigi ve yerdigidir.*® Herhangi bir seyin hasen ya da kabih seklinde vasiflanmasi
aklin salahiyet alanina dahil degildir.”” Hasenin hasen olusunu, kabthin de kabihligini
bilmenin yegane yolu sem‘dir (nakil/nass).”® Bdylece Bakillani'ye gére, fiillerin iyiligini ve
onlarda sevabin hisil olusunu ta’yin eden akil degil, seriattir.” Fiillerin koétiligiinde de
aym hiikiim gecerlidir. Yani fiilin kétiiliigiini ve giinah olusunu ta’yin eden akil degil,
nakildir. Buna gére bir miikellefin fiilinin hasen ya da kabih hitkmi almasi sadece Allah’in
belirlemesiyle miimkiindiir.*

Gazzili'nin hocasi olan ve Es‘ari gelenek igin ¢ok 6nemli bir konumda bulunan
Ciiveynt'nin el-Irsdd isimli eserinde hasen ve kabth istilahlar1 icin verdigi iki anlam
BéakillanT’nin verdikleriyle aynidir.’* Fakat Ciiveynt, el-Burhdn isimli us(li’l-fikh eserinde
hiisiin-kubuh konusunu anlatirken el-frsid’da yaptigindan farkli bir tasnif takip etmistir.
Burada o, hasen ve kabthi “kullar hakkinda iyi” ve “Allah hakkinda iyi” seklindeki bir
ayrimla ifade etmistir.”* Buna gore menfaatlere yonelip tehlikelerden kaginma akil
dairesindedir ki bu inkar edilmez. Bu durum kullar i¢in yani Ademogullar1 hakkindadir.
ikinci kisim olan Allah hakkindaki hasen-kabith ise tam da keldmcilarin hakkinda tartigtigi
hasen-kabth meselesidir.”® Daha sonra gelen Imam Gazzal? (61. 505/1111) ve Ebii’l-K4sim

B Eb( Bekir el-Bakillani, Temhidiil-evdil ve telhisid-deldil, nsr. ImAdiiddin Ahmed Haydar (Beyrut:

Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1986), 146.

Ciiveynt, el-Irsad, 265.

» Bk. Altas, “Fahreddin er-Rizi'nin Ahldk Goriisii Baglaminda D6rt Mesele: Hiistin-Kubuh, Ahlaki
Onermelerin Kaynagi ve Kesinligi, Ameli Felsefenin ilkeleri ve Ahlaki Eylemlere Etkisi Bakimindan insant
Nefsin Tiirleri”, 190.

2% Eb{ Bekir el-Bakillani, el-insdf, nsr. imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1986), 76.

z Eb{ Bekir el-Bakillant, et-Takrib ve'l-irsid: es-Sagir, nsr. Abdiilhamid b. Ali Eb(i Zenid (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1993), 1/281.

28 Bakillani, et-Takrib, 1/283.

» Serafeddin Gélciik, Bakillani ve Insamn Fiilleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 267-268.

30 Bakullani, et-Takrib, 1/279.

31 Ciiveynt, el-irsad, 258, 265.

Ciiveyn! el-irsad’da bu konunun Allah’in hiikiimleriyle ilgili bir tartisma oldugunu bir ciimleyle ifade

etmistir. Bk. Ciiveynd, el-frsad, 265.

imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usdlil-fikih, nsr. Abdiilazim ed-Dib (Doha: CAmiatii Katar,

1399/1978), 1/91.
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el-Ensarf en-Nisab(ri* de (81. 512/1118) Bakillani’nin ve Ciiveyni'nin el-irsad'indaki anlam
ayrimini takip etmistir.”

imim Gazzall'ye baktigimizda ise o, hasen-kabthin istilahi olarak ii¢ anlami oldugunu
soyler ve o anlamlar1 géstermek icin {liglii tasnif yapar. Birinci tasnifi, “fiilin fiile gére
olan konumu” seklinde isimlendirmistir ve onu da kendi iginde iice aywrmustir; i) Iyi
(hasen); fiilin failin amacina (garaz) uygun olmasidir. ii) Kabth; fiilin fiilin amacina aykirt
olmasidir. iii) Abes; failin fiili yapma ya da terk etme konusunda herhangi bir amacinin
bulunmamasidir. Gazzali’ye gére birinci tasnif aklidir yani akilla bilinir.** Onun yaptig
ikinci tasnifte hasen; seriatin failini évdiigii seydir. Uciincii tasnifte ise hasen; failinin

7

yapma yetkisi olan her fiildir.” Bdylece Imidm Gazzil'ye gore de hiisiin-kubuh

tartismasindaki dogru diisiince Es‘ariler’e aittir.

Ebii’l-K4sim el-Ensari en-Nisabiri, $afii fikhi ve Es‘ari keldminda temayiiz etmis bir 4lim
olup tabakét kitaplar1 onu, “stifi fakth ve stfi miitekellim” diye nitelendirmistir. Ona gére
kelam ilminde hiisiin-kubhun tartisilmasi, bu meselenin teklif ve kullukla (taabbiidi) ilgili
olmasindandir. Ona gdre hasen; seriatin fiili yapan 6vdiigii seydir. Kabith ise seriatin, fiili
yapani yerdigidir. Clinkii bir sey kendisi, cinsi ve l4zim bir sifati nedeniyle iyi olmaz.
Bundan dolay1 da akil iyiyi ve kotiiyli bilmez. Esit iki seyden biri kot hitkmiinii alirken
digeri seriatin emri ile iyi hitkmii alabilir. S6z gelimi bunun i¢in “adam 6ldiirme” fiili
Ornek gosterilebilir. Zira seriate gore kisas hikkmiiniin uygulanmasi kapsaminda adam
oldiirmek haram degil, helaldir. Fakat keyfi olarak adam &ldiirmek haramdir. Dolayisiyla
s6z konusu iki fiil incelendiginde bunlarin ikisi de ayn fiil olarak gortlmekle birlikte,
seriat tarafindan birinci durumdaki adam o&ldiirme helal, ikincideki ise haram
addedilmistir. Yani Ensari’ye gore bir fiile, iyi ya da kétii hitkkmiintin verilmesi seriatin
belirlemesine dayanmaktadir. Ona gére hasen, Allah’tan sevap alacak sekilde iyi fiili
yapan manasinda akil tarafindan idrak edilemez. Ayni sekilde kabih de Allah tarafindan
azarlanmayi/kinanmay1 hak edecek sekilde kétii fiili isleyen anlaminda akil tarafindan
kavranamaz. Yani fiillerin iyi veya koti hiikiimleri kendilerine ve sifatlarma raci
degildir.”®

Mantiktan metafizige, dil ve ustilden keldma kadar pek ¢ok ilimde s5z sahibi olan, dinf ve
aklf ilimlerin pek ¢ok ayrint1 meselesine katki saglayan®® Fahreddin er-R4z1 (1. 606/1210),

Bu zat hakkinda ayrintil bilgi icin bk. ilyas Celebi, “Nisab{iri, Selman b. Nasir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari 2007), 33/141-142.

» Altas, “Fahreddin er-Razi'nin Ahlak Goriisii Baglaminda Dért Mesele: Hiisiin-Kubuh, Ahlaki Onermelerin

Kaynagi ve Kesinligi, Amell Felsefenin ilkeleri ve Ahlaki Eylemlere Etkisi Bakimindan insani Nefsin
Tiirleri”, 190-191.

Hiicceti’l-islim Eb(i HAmid el-Gazzali, Mustasfd: Isldm Hukukunun Kaynaklari, ¢ev. H. Yunus Apaydin
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 130; Hiiccetii'l-islam Eb( Hamid el-Gazzali, itikadda Orta Yol: el-iktisad fi’l-
i‘tikdd, cev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 139-140.

37 Gazzali, Mustasfa: Isldm Hukukunun Kaynaklari, 131; Gazzali, Itikadda Orta Yol: el-Tktisad fi'l-i‘tikad, 140.

38 Ensard, el-Gunye, 2/998.

39 N

Omer Tiirker, “Keldm ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-RAzi”, Isldm Diisiincesinin Déniisiim Caginda

Fahreddin er-Rdzi, ed. Omer Tiirker & Osman Demir (istanbul: iISAM Yayinlari, 2013), 17.
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ilk dénem eserlerinden olan el-fsare’de Ciiveyni'nin el-frsid’da benimsedigi anlam
ayrimini kullanmakla birlikte, bu iki anlama iki anlam da kendisi eklemistir. R4zi’nin el-
Isdre’deki hasen ve kabthin anlamlari sdyledir: i) Hasen; insanin amacina uygun olan s
(o=_4), kabth; insanin amacina aykiri olandir. (u=_%) <) ii) Hasen; yetkinlik sifati,
kabih ise eksiklik sifati anlamindadir. iii) Hasen; fiiline yasaklanmayan (4leli 41 siay ol L),
kabth ise failine yasaklanandir. Hasenin bu anlami miibdha karsilik gelir ve Allah’in
fiillerini de ihtiva eder. iv) Hasen; Sari‘in failini 6vdiigii ve ona sevap vaad ettigidir. Kabih
ise Sari‘in failini zemmettigi ve onu azapla tehdit ettigi fiildir. Eger bir fiile izin verilmisse
hasen, verilmemisse kabth seklinde adlandirilir, Razl’ye gore fiiglincii ve ddrdiincii

anlamlarin bilinmesi seriate dayanir yani ser‘idir.*

R4zl kendisinden 6nce miitekaddim Es‘ariler tarafindan yapilan -yukarida verdigimiz-
hasen ve kabih tanimlarinda bazi degisiklikler yapmistir. Bu degisikliklerden birincisi,
mevcut iki anlama “yetkinlik ve eksiklik sifat” manalarinin eklenmesidir. Es‘ari gelenek
icerisinde bu anlami ilk defa giindeme getiren Razi’dir.* ikinci degisiklik ise RAzi'nin
hasen ve kabthin anlam siklarina “failine yasaklanan ve yasaklanmayan sey” 4 giay ol L)
(4de& manasini ilave etmesidir. Aslinda bu anlamu ilk defa “failinin yapma yetkisi olan her
fiil” (da& o) 4leld L X) seklinde GazzAl'nin kullandigim daha énce gordiik. Her ne kadar
anlamda bir degisiklik olmasa da ibare bazinda R4zi bunu farkl ifade etmistir.

RAZ, el-IsAre’den sonraki el-Mahsiil, Nihdyetiil-ukiil, Muhassal ve el-Erba‘in*

adli eserlerinde
yukarida hasen ve kabih icin kullandigi anlamlari, yaptigi bazi farkhliklarla® birlikte
aynen devam ettirmistir. RAz’nin saydigimiz bu dért kelam eserinde konumuz agisindan
onemli olan farkliliklar: iki tanedir: i) Birincisi -yukarida ilk sikta verdigimiz- “insanin
amacina uygun olanin (u=_al G8ls) iyi, amacina aykir olanin (u=all @& ise kétii” oldugu
ifadesi “insanin tabiatina uygun olanin (!l 433k) iyi; tabiatina aykiri olanin (gdall 3_ilic)
ise kotii” oldugu seklinde degistirilmistir. ii) ikincisi ise onun -yukarida iigiincii sikta
soyledigimiz- el-Isdre’de “fiile yasaklanmayanin iyi, yasaklananin ise kétii” olmasi
seklinde verdigi anlami bu dort eserinde ve sonraki eserlerinde kullanmamasidir.*

40 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-isdre fi ilmi’l-keldm, ngr. Hini Muhammed Hamid Muhammed

(Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye li’'t-Tiiras, 2009), 226-227.

41

Altas, “Fahreddin er-Razi'nin Ahlak Gériisii Baglaminda Dért Mesele: Hiisiin-Kubuh, Ahlaki Onermelerin
Kaynag1 ve Kesinligi, Ameli Felsefenin ilkeleri ve Ahlaki Eylemlere Etkisi Bakimindan insani Nefsin
Tiirleri”, 192.

4 Rézi'nin bu eserlerinin kronolojisi hakkindaki bir ¢alisma igin bk. Esref Altas, “Fahreddin er-Rizi'nin
Eserlerinin Kronolojisi”, Isldm Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rdzi, ed. Omer Tiirker & Osman
Demir ({stanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 91-155.

R4z'nin burada yaptigi detaya dair ve konumuz agisindan ilk etapta énemli olmayan farkhiliklar igin
ayrica bk. Altas, “Fahreddin er-Rizi'nin Ahlak Goriisii Baglaminda Dort Mesele: Hiistin-Kubuh, Ahlaki
Onermelerin Kaynagi ve Kesinligi, Ameli Felsefenin ilkeleri ve Ahlaki Eylemlere Etkisi Bakimindan insant
Nefsin Tiirleri”, 193.

B RAZ, el-Mahsill, 1/123-124; RAzi, Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe: el-Muhassal, 180; Fahreddin er-Razi, el-
Erba‘in fi ustli'd-din, 1/346; Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Nihdyetiil-ukdl ff dirdyetil-usil, nsr. Sald
Abdillatif Fide (Beyrut: DArii'z-Zehdin, 1436/2015), 3/247. Son ddnem eserleri icin bk. Fahreddin

43
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R4zi son dénem eserleri olan el-Medlim ve el-Metdlibiil-dliye’de, Cliveyni'nin el-Burhdn’da
yaptig1 “insan hakkinda iyi-k6ti” ve “Allah hakkinda iyi-kotii” seklindeki hasen-kabth
anlam ayrimini kullanmigtir. R4z1 bu ayrimu “kullara nispetle iyi-kétii ve Allah’a nispetle

+23145

iyi-kot ve “sahid alemde iyi-kétii ve giib dlemde iyi-kotii™® gibi sekillerde ifade

etmistir.”

R4z icin verdigimiz hasen-kabthe dair ti¢ farkli anlam semasi her ne kadar anlatim
bicimindeki farkliliklara sahipse de temelde bu semalardaki anlamlar aynmi hedefe
sahiptir. Burada énemli olan, Razi'nin hiisiin ve kubuh sifatlarinin hakiki/zati birer sifat
olmayi1p itibari olduklarini yaptig1 her bir semada belirterek klasik Es‘arl pozisyonunun
disina ¢ikmamasidir. Baska bir ifadeyle Razi'ye gore hasen, seriat tarafindan
yasaklanmayan seydir. Kabth ise seriatin yasakladigidir.*

R4z} her ne kadar hasen ve kabthi tanimlarken ii¢ farkh varyantla ¢aligsa da onun el-
Mahsil, Nihdyetii’l-ukil, Muhassal ve el-Erba‘in’de yaptigi hasen-kabth tamimlari,
kendisinden sonra gelenek i¢cinde daha ¢ok 6n plana ¢ikmistir, Hatta buradaki tanimlar
Rézi’den sonra yasayan miitekellim ve us@lculerin bilyiik ¢ogunlugu tarafindan hiisiin-
kubuh konusu yazilirken kullanilan tanimlar haline gelmistir.

Nihayetinde bu haliyle ilk defa R4zi'nin sematize ettii ve miiteahhir dénem Es‘ariler®”
tarafindan siklikla kullamilan hasen-kabthin anlamlari sdyle toparlanabilir: i) Hasen;
insanin tabiatina uygun olandir (gl 433), kabth; insanin tabiatina aykir1 olandir 5 il
(kV). ii) Hasen; yetkinlik sifati; kabih ise eksiklik sifatidir. iii) Hasen; Sari‘in failini
ovdiigii ve ona sevap vaad ettigi; kabih ise $ri‘in failini zemmettigi ve onu azapla tehdit
ettigi fiildir.

1.1. Amidi’ye Gore Hiisiin ve Kubhun Anlamlar

Amidi hacimli keldm eseri Ebkdriil-efkdir'da hasen ve kabihin hangi anlamlarda
kullamldigini anlatmaya baslamadan 6nce Mu‘tezile’nin yaptigi hasen ve kabih
tanmimlarim inceler ve elestirir.”® Sonrasinda ise kendisinden dnceki Es‘ariler’in yaptiklar

Muhammed b. Omer er-Raz, el-Metalibiil-dliye mine'l-ilmi’l-ilahi, nsr. Ahmed HicAz1 es-Seka (Beyrut: Dari’l-
Kitabi’l-Arabi, 1407/1987), 3/289; Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Medlimu ustili'd-din, nsr. Nizar
Hammadi (Kuveyt: Darii’z-Ziya, 1433/2012), 109.

4 RAZ, el-Metalibii'l-dliye, 3/289.

46 RAZ, el-Medlimu usiili’d-din, 109.

o Altas, “Fahreddin er-Razi'nin Ahlak Goriisii Baglaminda Dért Mesele: Hiisiin-Kubuh, Ahlaki Onermelerin

Kaynagi ve Kesinligi, Amell Felsefenin ilkeleri ve Ahlaki Eylemlere Etkisi Bakimindan insani Nefsin

Tiirleri”, 196.

R RA4Z, el-Mahsiil, 1/108.

* Mesela bk. Nasiriiddin Eb{i Sald el-Beyzavi, Tavali‘u'l-Envdr: Kelim Metafizigi, cev. ilyas Celebi & Mahmut
Ginar (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 212; Ebii'l-Fazl Adudiiddin el-ici,
Kitabiil-Mevdkif, ngr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Dariv'l-Cil, 1417/1997), 3/262; Sa‘diiddin et-Teftazant,
Serhu’l-Makdsid, nsr. brahim Semseddin (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2011), 3/207; Ciircin, Serhu’l-
Mevékif, 3/312; Celaliiddin ed-Devvani, Serhu’l-Akdidil-Adudiyye, (Istanbul: Matbaa-i el-Hdc Muharrem
Efendi el-Bosnevi, 1290), 59.

50 Amid?, Ebkarii'l-efkar, 2/118-121.
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tanimlardan kendi tercih ettiklerine gére hasen ve kabthin hangi anlamlarda

kullanildigini ele alir. Amidi’ye gore bu anlamlar {ig itibar halindedir:

1.

Amaca uygun olan (c=_3 &) fiiller hasen; amaca aykir1 olanlar (=l alls) kabih;
amaca ne uygun ne de aykiri olanlar ise abes olarak isimlendirilir. Bir fiil, bir insanin
amacina hizmet veya yardim ettigi i¢in hiisiin, fakat ayru fiil bir baska insanin
amacina aykiri oldugu i¢in kubuh olur. S6z gelimi Zeyd'in ldiiriilmesi ailesi igin
liziici yani kabth bir durumdur. Fakat bu durum onun diismanlari agisindan
mutluluk verici yani hasendir. Dolayisiyla fiiller hasen ve kabthin bu siktaki
anlamina gore iyi veya kotii vasiflarina zati olarak sahip degillerdir.>

fkinci anlama gére hasen; Sari‘in, fiili yapan kimsenin yaptigi o fiil sebebiyle
fiildir. Bu anlamdaki kabth, harami ihtiva eder fakat mekrtih (tenzthen mekriih) ve
miibahi icermez. Buradaki hasenin kapsamina ise ildhi fiiller, vacip ve mendup
hiikiimleri dahildir. Fakat miibah dahil degildir. Clinkii miibah, yapildiginda ya da
yapilmadiginda $ari* tarafindan ona yonelik herhangi bir 6vgiiniin emredilmesi
belirlenmeyen hiikiimdiir. Hasen ve kabthin anlamlari Siri‘in emriyle degisir. Clink
seriatin belli bir zamanda bir fiili emretmesine, baska bir zamanda da onu haram
kilmasina ya da bir fiili birisine emretmesine baskasina da haram kilmasina bir engel
yoktur.”® Es‘ariler’e gore zikredilen bu halleri seriatin getirmesine engel
bulunmadig1 icin fiilin, zat: itibariyle degismez olan iyilik ya da kétuluk vasfin
tasimasi miimkiin degildir.

Daha Once de isaret edildigi tizere, hiisiin-kubuh tartigmasinin keldmi ekoller
arasinda ihtilafli oldugu yer, tam da burasidir. Ctinkii “iyi fiil ve kétii fiil nedir?”
tartigmasi, fiilin yapilmas: halinde fiilinin hem diinyada hem de 4hiret hayatinda
nasil bir karsilik bulacagina iliskin bir sorundur. Es‘ari diisiince, degerlerin fiilde
ontik olarak bulunmasini ve aklin bunlari vahiysiz bilmesini kabul etmez.

Uglincii anlama gére hasen; failin fiili yapma hakkina sahip olmasidir (4dxi; o 4leld L),
Kabth; failin yapma hakkinin bulunmadig; fiildir.” Bu agiklamadaki hasen ve kabthin
kapsamina ilaht fiiller, vacipler ve menduplarin yani sira miibahlar>* ve mekr{ihlar
da (tenzthen mekriih) girer.”

Amid?, Ebkariil-efkdr, 2/121-122; Krs. Seyfiiddin el-Amidi, el-Thkdm fi ustilil-ahkdm, nsr. Seyh ibrahim el-
Acliz (Beyrut: Dariy1-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1432/2011), 1/72; Seyfiiddin el-Amidi, Gayetiil-meram fi ‘ilmi’l-kelam,
nsr. Hasan Mahm{d es-$afi‘? (Kahire: Lecnetii ThyAi't-Tiir8si’l-Islamiyye, 1433/2012), 235.

Amidji, Ebkariil-efkar, 2/122; Amid?, el-fhkam, 1/72; Amidi, Gayetiil-merdam, 234-235.

Amidi, tamimlamay1 sadece hasen lafzi iizerinden yapmaktadir. Verdigi hasen taniminin tam tersinin
kabih anlam olacag: asikardir.

Tam bu noktada Amidi, Es‘ariler arasinda hasenin buradaki yani failin onu yapmaya hakkmnin oldugu
anlamiyla miibah olarak kullamlip kullanilmayacaginda ihtilafin oldugunu séylemektedir. Bazilari
miibahin, bu anlamdaki hasenle ayni olmadigini savunmaktadir. Giinkii onlara gére buradaki hasen; bir
seye tesvik etme ve cagirma anlamma sahiptir. Oysa miibah boyle bir anlami tasimaz. Digerleri ise
hasenin miibah olmasinda sakinca gérmez. Zira onlara gére, bir insan miibah fiil islerse, Miisliiman
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Amidi, ikinci siktaki hasen ve kabthin anlaminda, Es‘ariler nezdinde hiisiin ve kubuh
sifatlarinin fiilde zati olarak bulunmadiklarini sGylemektedir. Bu durum, ashinda hisiin ve
kubhun fiilde ontolojik olarak var olup olmadigi sorusunun cevabidir. Amidi’ye gére
hasen veya kabthin bilinmesi ne zar(rl (zartiretiil-akl) ne de nazari/kesbi bir bilgi
sebebiyledir. Bu ciimle ise hasen ve kabthin epistemolojik degerinin ne oldugunun
cevabidir. Diger deyisle hasen ve kabihi insanin nasil bilebileceginin cevabidir. insanin
hasen ve kabthi bilmesi onun zar(ri bilgileri arasinda olmamakla birlikte ayni sekilde bu
insan hasen ve kabthin bilgisini diisiinme (nazar) yoluyla da idrak edemez. Bu bilgi ancak
seriat tarafindan verilir. Es‘ariler nezdinde hasen ve kabih hakiki anlamda olmayip itibar?
anlamdadir. Hatta bu iki terim durumlara, zamanlara ve kisilere gore degismeleri

miimkiin olan izafilik (=alinan niteligin degismesi) anlami tasimaktadirlar.*

Keldmi ekoller ve hatta akil sahipleri arasinda Amidi'nin verdigi birinci ve iiciincii
anlamda neyin iyi veya koti oldugu hakkinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Anlasmazlik
sadece meselenin dhiret hayatina terettiip etmesi noktasindadir. En nihayetinde tartisma,
ahiret hayat1 agisindan fiillerde aciga ¢ikan iyi (hiisiin) veya kétii (kubuh) vasfinin hakiki
mi yoksa itibari mi oldugu ve bir de akil ile mi yoksa vahiy ile mi bilinebilecegi
yoniindedir.

Amidi, RaZ ile aym zaman diliminde yasamasina ragmen o, Razi'nin yaptigi anlam
ayrimlarini degil miitekaddim Es‘ariler’in yaptiklarim tercih etmistir. Bu durum igin -
simdilik- Amid’nin, béyle tercih etmeyi daha dogru buldugunu séyleyebiliriz. Bagka bir
ifadeyle buna Amidinin yorumlama farkliligi da denilebilir. Amidi’deki bu farkliliklar
siklar halinde séyledir:

1.  Genel Es‘arf anlatimda hasen-kabthin birinci anlaminda hasen; tabiata uygun olan
(k! L), kabth ise tabiata aykiri olandir (mdall 5_8e), Sz gelimi Bakillini ve
Ciiveyn? bu sekilde kullanmistir.”” Amidi ise ustil ve keldm eserlerinde haseni; amaca
uygun olan (u=sall @ils) kabthi de amaca aykiri (u=sall <@lld) olan seklinde

dnderlerden herhangi bir itiraz gelmeksizin, bu kisi igin “hasen yapt1” denilmesi imkénsiz degildir. Eger
bu kisinin yaptig1 hasen olmasaydi miibahi yapan bu kimse icin “hasen yapmadi” denilmesi dogru olurdu
ki bdyle bir sey bilinen ser? kullanima aykiridir. Bk. Amidi, Ebkariil-efkdr, 2/122. Amidi'ye gére de
buradaki iigiincii anlamiyla hasen, miibah olarak kullanilabilir. Yani Amidj, failin yapma hakkinin oldugu
anlamindaki hasene, miibahin dahil oldugunu diisiinmektedir.

Ayrica Amidi'ye gbre “miibah hasen midir degil midir?” seklinde yapilan tartismada dogrudan “miibah
hasendir” demek de “miibah hasen degildir” demek de miimkiin degildir. Fakat soyle sGylenilmesi ona
gore zorunludur: Miibah iki durumda hasen olur; 1. Failin yapma hakki olursa yani ser‘an yapilmasinda
sakincanin olmamasi halinde. 2. Failin amacina uygun olursa. Bu iki anlam zaten Amidi'nin hasen igin
verdigi birinci ve iigiincii anlamlardir. Amidi’ye gore -yukarida gectigi iizere- hasenin ikinci ve esas

e

tartigmanin belirdigi “yapildiginda failine 6vgiiniin emredildigi” anlamina miibah dahil olmaz. Dolayisiyla
ona gére miibah, hasenin birinci ve {igiincii anlaminda onunla ayni ama ikinci anlaminda hasen miibah ile
ayni degildir. Bk. Amidy, el-ihkam, 1/109.

55 Amidi, Ebkadrii'l-efkar, 2/122; Amid?, el-Thkam, 1/73.

5 Amid?, Ebkadriil-efkdr, 2/121.

57 Bakallant, Temhidii'l-evéil, 146; Ciiveynt, el-irsad, 265.
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aciklamistir.®® Daha once gectigi lizere GazzAll hem el-iktisdd’da®® hem de el-
Mustasfd@’da® ve Fahreddin er-Raz1 ise sadece el-Isdre’de amaca uygun ve aykiri olma
anlamini kullanmistir." Razi'nin el-Isdre’den sonraki eserlerinde amaca uygun ve
miinifir olma anlamim degil tabiata uygun ve aykiri olma manasini tercih ettigini
zaten sdylemistik. Ayrica Amid'den hemen sonraki alimlerin metinlerine
baktigimizda ise tabiata uygun ve aykiri olma anlamimin tercih edildigini
gormekteyiz. Sz gelimi KAdi Beyzavi (81. 685/1286), Teftazani, Seyyid Serif Ciircani
ve Devvani (6. 908/1502) gibi isimler bu anlami kullananlardandir.®

Amid? hasen-kabthin birinci anlaminda tercih ettigi “amaca uygun ve aykiri olma”ya
Zeyd'in katli 6rnegini vermistir. Zeyd'in 6ldiiriilmesi dostlarinin amacina aykiri ama
diismanlarimin amacma uygundur. Miiteahhir dénemden Adudiiddin el-ici de (&l.
756/1355) -Amid? gibi- hasen-kabthin anlamlarindan birinin amaca uygun olup olmama
oldugunu séyleyip buna Zeyd'in katli drnegini vermistir.®® Dahas1 az énce zikrettigimiz
alimlerden hasen-kabthin birinci anlaminda “tabiata uygun ve aykiri olma” anlamini
tercih edenler de Zeyd'in katli 6rnegini vermislerdir. Tam da burada séyle bir problem
aciga cikiyor ki acaba hakikatte “tabiata uygun olup olmama” ile “amaca uygun olup
olmama” ayni durumu mu ifade etmektedir? Gergekte tabiata uygun veya aykiri olan bir
seyin ayni zamanda amaca uygun veya miinifir oldugu séylenebilir mi?

Her ne kadar zikrettigimiz bu alimlerden kimisi “tabiata uygun ve aykiri olma” kimisi de
“amaca uygun ve aykiri olma” anlamim tercih etmis olsalar da hepsi verdikleri
drneklerde “Zeyd'in katledilmesi”ni kullanmislardir. Aslinda dikkatle diistiniildigiinde bu
iki anlamin her zaman 6rtiismedigi anlasilabilir. Bu iki anlamin her zaman birebir ayn
manayr karsilamadigimi  ve aralarinda fark oldugunu el-Mukaddimdtiil- erbaa
literatiiriinde® eser veren bazi alimler &zellikle belirtmislerdir. Eserinde bu konuyu ele

58 Amid?, Ebkadrii'l-efkdr, 2/121; Amidy, el-Thkam, 1/72; Amidi, Gayetiil-merdam, 235.

5 Gazzall, itikadda Orta Yol: el-iktisad fi'l-i'tikad, 139.

60 Gazzali, Mustasf@: [slim Hukukunun Kaynaklart, 130.

RAZ, el-Isdre, 226.

6z Beyzavi, Tavdli'ul-Envar: Keldm Metafizigi, 212; Teftazini, Serhu’l-Makdsid, 3/207; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif,
3/312; Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, 59.

6 ici, el-Mevakif, 3/262. ici'nin bunu tercih etme sebebini, ibnii’l-Hacib’i takip etmesinden dolayr oldugu
yorumu igin bk. Asim Ciineyd Koksal, “Islim Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -
Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", Islim Arastirmalar: Dergisi 28 (2012), 10.

o Bu, daha ¢ok keldm ve ustli’'l-fikh alanlariyla ilgili olup Fatih Sultan Mehmed’in emriyle olusturulan bir
literatiirdiir. Temelde ahlak ontolojisini ve epistemolojisini mesele edinerek insan fiillerinin ahlaki degeri
nasil kazandigimi tartisjmaktadir. Adindan da anlasildig1 tizere “dort mukaddime” olarak gelisen bu
kiilliyat, Sadriisseria’nin et-Tavzih fi Serhi’t-Tenkih adli eserinde hiistin-kubuhla ilgili yaptig1 tartismada 6ne
stirdiigii dort delil tizerine yazilan risdlelerden olusmaktadir. Bk. Siileyman Hayri Bolay, Osmanlilarda
Diisiince Hayati ve Felsefe (Ankara: Akcag Yayinlari, 2005), 159; Kéksal, “islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin
Ahlakiligi Meselesi ~-Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", 1-3, 6-8; Metin Yurdagiir, Maverdiinnehir'den Osmanl
Cografyasina Unlii Tiirk Keldimcilani (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017),
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alan 4limlerden biri olan Molla Fen4ri’ye® gore de bir fiilin hasen veya kabth olmasinin {ig
anlami vardir. izAfi olan birinci anlam “fiilin amacina uygun veya aykiri olan”
seklindedir. Buna 6rnek ise Zeyd'in katledilmesidir. Molla Fenri “tabiata uygun veya
aykir1 olma”nin, kendisinin tercih ettigi “amaca uygun veya aykiri” anlamindan bir
acidan daha 6zel oldugunu yani fiilin amacina cevap vermesi acisindan kapsamli
olmadigini diistinmektedir. Bu yiizden onun nezdinde “amaca uygun ve aykir1” anlami,
merdmu ifade agisindan kapsamlh oldugu i¢in daha uygundur. Ayrica “tabiata uygun ve
aykir1” denildigi zaman bu, sifatlar1 da kapsayacagindan dolay1r mahz4 insanin fiiliyle ilgili
olan hiistin-kubuh igin uygun diismemektedir.

Bu iki anlamin farkli olduguna dikkat ¢eken diger bir Osmanl dlimi de Hafid en-Nisar{ el-
Kayser{'dir (8l. 1188/1774). Zira ona gore baz fiiller tabiata uygun degilken es zamanh
olarak amaca uygundurlar. Yahut da bunun tam tersi yani bir fiil insanin tabiatina uygun
oldugu halde o anki amacina uygun olmayabilir.*’

Yine bu anlamlarin farklihig hakkinda degerlendirme yapan bir baska Osmanli alimi de
ismail Konevi Efendi'dir (6. 1195/1781). ismail Efendi’ye gére hiisiin-kubhun amaca
uygun ve aykir1 anlami ile onun tabiata uygun ve aykir1 anlami birbirinden farklidir. Zira
bu ikisi arasindaki iliski umtim min vech (eksik-girisimlilik)*® seklindedir. ismail Efendi bu
durumu ilag 6rnegi ile agiklar. Buna gére hastanin icecegi ilag eger hem tadi giizel
(=tabiata uygun) hem de faydal (=amaca uygun) ise bu, hasta icin iki agcidan da hasendir.
Fakat bu ilacin tadi koétii (=tabiata aykir1) ama faydal (=amaca uygun) ise o zaman iki
anlam birbirinden farklilasmakta ve birbirinin yerine ikAme edilememektedir. Eger ilag
hem tatli hem de faydali olursa hem tabiata hem de amaca uygun oldugu icin iki anlam
birbirleriyle ortistir. Ya da tam tersi, ilagc hem ac1 hem de faydasiz ise yine iki anlam
birbirini kargilar. Fakat problem, ilacin tadi aci ama faydasi varsa zuhiir eder ki bu
durumda tabiata uygunluk degil, amaca uygunluk sz konusu oldugu icin iki anlam
birbiriyle drtiismez. Yahut tam tersi ilacin tad1 giizel ama faydasizsa bu sefer de tabiata
uygun ama amaca aykiri oldugu icin bu iki anlam yine tam olarak birbirine karsilik
gelmez. Dolayisiyla Ismail Efendi’ye gére bu ikisinin ayni anlama geldigi diistincesi
fasittir.”

159-160; Siikrii Ozen, “Tenkthu’l-usQl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2011) 40/456.
6 Koksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", 7-8.
6 Koksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi ~-Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", 11. Krs.
Molla Fenard, Fusalii'l-beddyi’, 1/160.
Mehmed b. Abdullah el-Kayseri Hafid en-Nisard, Hdsiye ale’l-Mukaddimdti'l-erbaa (Istanbul: Siileymaniye
Kiitliphanesi, Ragip Pasa, 391), 2b.
iki kavram arasindaki iliskiyi ifade eden bu terim, aralarinda iliski olacak her iki kavramin da bir digerinin
sadece bazi fertlerini kapsamasini ifade eder.
Muhammet Emin Efe, Ismail Konevi'nin Hésiye ‘alel-Mukaddimdtil-Erba® Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili
(Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 57.
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Bu noktada maslahat ve mefsedet anahtar kavramlardir. Zira maslahat ve mefsedet hasen
ve kabthin “amaca uygun ve aykiri olan” anlamiyla es anlamlidir.”® Yani kendinde
maslahat bulunan fiil hasen; mefsedet olan fiil ise kabih'tir. Buna gére “amaca uygun ve
aykirt olma” anlaminmi maslahat ve mefsedet muvicehesinde degerlendirdigimizde
hakikatte o, fayda esasina gore konumlanmaktadir. Tabiata uygun olup olmama anlami
icin metinlerde tath yiyecek ve aci yiyecek’ 6rnegi kullanildigindan dolayi, bu anlam
daha cok giizel ve cirkine karsilik gelmektedir.”

Esasen bu iki anlami kurgulanip kurgulanamama agisindan degerlendirdigimizde de
ikisinin ayni olmadiklar1 anlagilabilir. Nitekim “tabiat/tab®’, insanin iradesi olmadan
lizerine yaratildig1 mizag demektir” ki buna uygun ya da aykir1 olan sey kurgulanmaya
acik degildir. Fakat “amag” boyle degildir. Zira bir zamanda insanin amacina uygun olan
sey, baska bir zamanda amacina uygun olmayabilir ya da bunun tam tersi olarak amacina
aykir1 hile gelebilir.

2. Hasen-kabthin bir anlaminin da yetkinlik (kemdl) ve eksiklik (noksan) sifati oldugu
goriisii ilk defa RazZl tarafindan sdylenmis™ olmasina ragmen Amidi, zikrettigi
anlamlar icerisinde “yetkinlik ve eksiklik sifat” manasina yer vermemektedir.” Fakat
AmidP’den sonraki Es‘ariler bu anlami kullanmislardir.”® Buna &rnek olarak ilmin

yetkinlik sifati, cehaletin ise eksiklik sifat1 oldugunu séylemislerdir.

Hiistin-kubhun bu anlami da bazi alimler tarafindan elestirilmistir. Zira onlara gore fiil
meselesiyle aldkali olan hiisiin-kubhu, yetkinlik ve eksiklik gibi nitelik/sifat ifade eden
anlamla agiklamak gereksizdir ve uygun degildir.”” Oyle gériiniiyor ki Amidi’nin hiisiin-
kubhun anlamlar1 i¢in yetkinlik ve eksiklik sifatlarini tercih etmemesinin muhtemel
sebebi bu anlamin sifatlarla alakali olmasidir.”®

3. Amidi, hasenin iigiincii anlamimi failin yapma hakki bulunan sey (4x& o 4leldl W)
olarak ifade etmistir.”” R4z1, bunun benzeri olan fiile yasaklanmayan sey 4ic giay allo)

7 ici, el-Mevakif, 3/262; Mesela bk. Tehanevi, “el-hiisn”, 1/666.

7 Tehanevi, “el-hiisn”, 1/666.

72 Bk. K&ksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi ~-Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", 12.

s Ciircani, “et-tab”, 215.

Altas, “Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Gériisii Baglaminda Dért Mesele: Hiistin-Kubuh, Ahlaki Onermelerin

Kaynagi ve Kesinligi, Amell Felsefenin ilkeleri ve Ahlaki Eylemlere Etkisi Bakimindan insani Nefsin

Tiirleri”, 192; Ayrica bk. Raz, el-Isdre, 226.

7 Bk. Amid?, Ebkarii'l-efkdr, 2/121-122.

76 Mesela bk. Beyzavi, Tavali‘u'l-Envar: Kelim Metafizigi, 212; icl, el-Mevakif, 3/262; Teftazani, Serhu’l-Makasid,

3/207; Ciircanti, Serhu’l-Mevdkif, 3/312; Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, 59.

Molla Fenari, Fusiliil-beddyi‘, 1/60; Asim Ciineyd Kdksal, “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”,

TALID 27 (2016), 124.

7 Nitekim bdyle bir yorum icin bk., Muslihiiddin Mustafa Kesteli, Hdsiye ale’l-Mukaddimati’l-Erbaa (Istanbul:
Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Bagdath Vehbi, 2027), 101a. Bu hasiyenin cesitli yazma niishalari hakkinda
ayrimtili bilgi icin bk. Kéksal, “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”, 105-106.

7 Amid?, Ebkadrii'l-efkdr, 2/122.
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(4leld anlamini sadece el-Isdre’sinde zikretmistir.® R4zl diger eserlerinde ise hasen
icin bu anlami kullanmamustir. Aslinda ayni anlama karsilik gelen bu tammlar igin,
“ikisinin de yaptig1 acgiklamalarda tercihte bulunduklari kelimelerin farkliliklar1”
diyebiliriz. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi bu sik her ne kadar Amidi’nin
kullamminda tam bir farkin oldugunu gdstermese de en azindan R&zi’nin
kullanimindan ib4re bazinda farkli oldugu aciktir. Es‘arilik icinde yaygin olan
kullanimda ise bu anlam bulunmamaktadir. Ancak Amidi, hasen ve kabthin bu
anlamini kullanum alani olarak 6zellikle tercih etmis gibi gézitkmektedir.

AN

Buraya kadar hasen-kabihin anlamlari icin cizilen semada goriinen o ki Amidi, Razi’nin
dzellikle miiteahhir donem Es‘arl gelenekte hikim ve meshir olan hiistin-kubha dair
tanmimlamalarini kullanmay1 tercih etmemistir. O, miitekaddim Es‘arilerin yaptiklar:
tamimlardan kendi tercih ettigi siralamaya gére bir anlam semasi ¢ikarmistir. Ancak
Es‘ariyye’'ye mensup alimler arasinda her ne kadar hasen-kabthin anlamlarinda tercih
farkliliklar1 olsa da bunlar keldmda, hakkinda tartismanin oldugu anlam (Amidi'nin
siralamasina gore ikinci mana) degildir. Burada tekrar vurgulamak gerekir ki asil tartigma
konusu olan anlam, kulun hem diinya hem de 4hiret hayatinda elde edecegi 6vgii ya da
yergi ile sevap veya cezanin hisil olacagi sekilde isledigi fiilin, hiisiin ya da kubuh
vasiflarina zati olarak sahip olup olmadigidir.

2. Hiisiin ve Kubhun itibariligi

Amid?’nin diisiincesinde bir fiilin ~onun yaptig1 ayrima gore- ikinci anlamda hasen ya da
kabih hiikmiinii alabilmesi sadece seriatin hiikkmetmesiyledir. Hem Amidi’nin hem de
Es‘ariler’in sisteminde bir fiilin hasen ya da kabih degerini almasi hicbir zaman onun
zatindan/kendisinden dolay1 degildir. Amidf, akill birisinin seriat gelmeden &nce iyiyi iyi
olarak kétiiyti de kotii olarak gormesine itiraz etmez. Onun kabul etmedigi, sonuglar:
ahiret hayatini etkileyecek olan fiilin iyi ya da kétii olmasinin fiilin ztina dayanmasidir.
Amid?’nin ifadesine gére fiilin hasen ya da kabth olmasinin dayanaginda seriat olmazsa ya
amaca uygunluk-aykirilik ya da yasayan bir orfe tabilik vardir. Bu ikisinden baska sik
yoktur. Dolayisiyla fiilin iyi ya da kotii degeri almasinda bizatihi fiilin kendisi etkin
degildir.*'

Histin-kubuh tartigmasinda Es‘arl diisiincenin tam karsisinda Mu'‘tezill diigiince yer
almaktadir. Mu'‘tezile’'nin genelinin kanaatine gore fiildeki hiisiin-kubuh onda bizatihi
bulunur. Akil, seriat gelmeden 6nce bu degerleri bilir. Degerleri bilen akil, bildigi bu
degerlerden sorumlu oldugunu da bilir.*> Baska bir ifadeyle kisi, akhyla bildigi bu
degerlerden Allah katinda miikelleftir. Dolayisiyla bu diisiincenin, Es‘ariler’in
savundugunun tam ziddinda oldugu anlasilmaktadir. Bunun igindir ki zaten -sosyal vb.

80 RAZ, el-Isdre, 226.
81 Amid?, Ebkarii'l-efkdr, 2/140.
Orhan Sener Kologlu, “Mu‘tezile'nin Temel Ogretileri”, islamf flimler Dergisi 2 (2017), 55-56.
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sebepler olmakla birlikte- Es‘ari metinlerde hiistin-kubuh problemi tartisildiginda hedefte
olan “kars1 taraf” (=hasim) hep Mu‘tezile’dir.

2.1. Miitekaddim Mu‘tezililer’in Gériisleri ve Amidi'nin Elestirileri

Amidi, Mu‘tezile’nin konu hakkindaki gériislerini anlatirken onlari dakiklestirmek igin
bunlar1 miitekaddim ve miiteahhir Mu‘tezile’'nin diisiincesi seklinde ikiye ayirmigtir.
Nazzdm (8l. 231/845), Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (8. 235/849) ve iskafi (6. 240/854) gibi
miitekaddim@in Mu'tezilileri’'ne gore hiisiin-kubuh degerleri fiilin zatindaki 6zelliklerdir.**
Fiilin iyi ya da k6t olmasini gerektiren bir sifat fiilde bulunmamaktadir.** Baska bir
ifadeyle ilk dSnem Mu‘tezilesi'nin fiildeki ahlaki degerler hakkinda benimsedigi diistince,
hem ontolojik hem de epistemolojik acidan objektivizmdir.* Zira onlar, degerlerin fiilde
zat? olarak bulunmasiyla ontolojik nesnelligi, zarGireten bilinmeleriyle de epistemolojik
nesnelligi kabul etmislerdir.

Bu baglamda Mu‘tezili alimlerin hiistin-kubuh sifatlarinin bilinmesini nasil taksim
ettikleri tizerinde de durmak gerekir. Genel anlamda Mu‘tezile acgisindan, fiillerin hasen
mi ya da kabith mi oldugu ti¢ sekilde bilinir; i) ZarQireten (zariiretiil-akil) bilinenler.*
Meseld imanin, Allah’t bilmenin ve nimet verene siikretmenin iyi; zarar veren yalanin
kétii oldugunu bilmek gibi. ii) Bir seyin iyiliginin ya da kétiiliigiinin istidlalle yani
diisiinmeyle (nazar) bilinmesi. Buna 6rnek; sonucu itibariyle faydali olan yalanin
katiiliigiinii bilmek ve zararh olan dogrunun iyiligini idrak etmektir. iii) Sadece seriat ile
idrak edilebilenler.’” S6z gelimi seriat haber vermeseydi insanoglu ibadetin iyi bir sey
oldugunu, Ramazan’da kag giin ve nasil orug tutacagim yahut da namazlari nasil
kilacagini bilemezdi. Fakat bu bilme seklinde dikkat edilmesi gereken nokta, 6rnek verilen
tiim bu hususlarin, iyiligi zatlarinda zaten tasiyor olmalaridir. Yani seriatin buradaki
islevi zaten fiilde var olan degeri aci8a (kesf) cikarmaktir ya da ihbar etmektir. Dolayisiyla
{iclincii bilme sekline gére de iyilik ya da kétiiliik fiilde zat? olarak mevcuttur. Amidi,
hiisiin ve kubuh vasiflarinin fiilin zitinda bulundugu ve bunlara hitkmedecek olanin
(hakim) akil olduguna dair Mu‘tezilf diistincenin en énemli iki delilini aktarmaktadir:

Birinci delil: Akillilar faydasiz yalann, cahilligin, inangsizigin (kiifiir) ve zulmiin koti
oldugunda miittefiktirler. Yine onlar, dogrulugun, bilginin, imanin ve adaletin iyi
oldugunda da hemfikirdirler. Bunlarin bilinmesi ise herhangi bir durumla, dinle ya da
orfle olmayip zar(retendir. Tipki Berdhime gibi, herhangi bir seriati ya da orfi kabul

Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 60; Celebi, “Klasik Bir Keldm Problemi: Hiistin-Kubuh”, 68.

84 Amid?, Ebkariil-efkar, 2/117.

George Hourani, “Two Theories of Value in Early Islam”, Reason and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge:
Cambridge University Press, 1985), 57.

8 Mesela bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/1, 9.

87 Amid?, Ebkariil-efkar, 2/117; Amidi, el-thkdam, 1/73; Ayni anlama gelen ifadeler igin mesela bk. Ebii’l-Hasan
Kadrl-kudat Abdiilcebbar, el-Mecmii fi'l-Muhit bi't-Teklif, nsr. Jean Jozef Houben (Beyrut: el-Matbaatii’l-
Katolikiyye, 1962), 1/232-234; Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Alf el-Basri, el-Mu‘temed fi usili’l-fikh, nsr.
Muhammed Hamidullah (Dimask: Institut Francais de Damas, 1964), 1/370.
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etmeyenler bu kaliplagmis ilkeleri zaten kabul ederler. Dolayisiyla hiisiin ve kubuh
sifatlari zatidir ve insanlar tarafindan zar(ireten (zardretiil-akl) bilinmektedirler.®®

Amidi, Mu'‘tezile'nin burada iddia ettigi “zorunlu olarak bilinmeye” iki agidan itiraz
etmektedir:

i) Amidj, itirazlarina énce zarfireti agiklayarak baslar. Ona goére zarfiret; insanin belirli bir
orfii ya da diislinceyi benimsemese ve dogustan gelen ilkeleri kabul etmese bile yine de su
ilkeleri onayladigi durumlardir: iki ziddin bir arada olmasinin imkansizlig, bir sayisinin
ikiden kiigiik olmasi. Kisinin bu durumlara dair bilgisi zar@iretendir. Dolayisiyla Amidi’ye
gbre Mu'‘tezile’nin yalanin kabih, adaletin de hasen olmasinda zar(ireten olusu savunmast,
zar(iret tanimina aykiridir. Zira yalanin kabth olmasinin zar(ireten bilinmesi ile ikinin
birden biiyiik olmasindaki zarQiret ayni degildir.* Ciinkii Es‘ari gelenege gére, eger ikinin
birden biiyiik oldugu gibi yalanin da kabth olmasi zarlireten olsaydi hi¢bir insan ikinin
birden biiyiik olduguna itiraz etmedigi gibi buna da itiraz etmezdi.

ii) Amidi burada da zarfiri bilgiyi ele alarak séyle der: Adeten yalan ve imkansiz (muhal)
lizerine birlesmeleri tasavvur edilmeyen insanlarin, ihtildfa diismedikleri durumdur.
Amidi’ye gére bir kimse yalanin kétii, adaletin iyi olmasinin zar(ir? olduguna muhalefet
ederse, zar(iri bilginin tanimi geregi yalanin kotii, adaletin iyi olmasi zar(rilikten ¢ikar.”
Ona gdére bu konuda insanlar arasinda ittifak olmadigindan degerlere ait bilginin
zar(iriligi dogru degildir.

Amidi, Mu‘tezile'nin, “insanlarin yalanin ve zulmiin kétii oldugu hususunda hemfikir
olduklar1” iddiasini elestirmektedir. Zira kendilerine miilhid denen bir grup insan vardir
ve bunlar akil sahibi olduklar: halde bu zikredilenleri kabul etmemektedirler. Yalanin
kot olusu eger gercekten tiim insanh@in zar(ireten kabul ettigi bir sey olsaydi bunu
miilhidlerin de onaylamasi gerekirdi. Dolayisiyla Mu‘tezile'nin bu goriisiinii tiim
insanhgin aklen zorunlu olarak kabul ettigi soylenemez. S6z gelimi Es‘arl gelenek
hayvanlarin higbir sugu yokken ve karsiliginda herhangi bir bedel alamayacakken aci
cekmelerini kétii olarak degerlendirmez. Hatti onlara goére, sugsuz bir hayvana hicbir
bedel almayacagi halde ac1 ¢ektirilmesi Allah tarafindan iyi kilinabilir ve bu durum kétii
bir sey degildir.”* Sayet yalanin kétii olmasi herkes tarafindan kabul edilseydi Es‘ariler’in
de wverilen bu 6rnegi kabth olarak degerlendirmesi gerekirdi. Bu sekilde
degerlendirmediklerine gore, zikredilen degerler hakkinda tiim insanhigin icméi olmadigi
bir gercektir.

ikinci delil: Mu‘tezile’nin bu delili iki kisimdir: i) Amaci olan bir kimsenin bu amacinda
yalan ve dogruluk esit konumdaysa bu kisi her ne kadar bir seriate inanmasa ve orfii

8 Amidj, Ebkdriil-efkar, 2/134. Ayni anlama gelen ifadeler icin krs. bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 6/1, 18.

®  Amidi, Ebkdriil-efkar, 2/136.

% Amidj, Ebkariil-efkar, 2/136.

Amidi, Ebkariil-efkdr, 2/135. Iyi ve kétiiniin zorunlu olarak bilinmesi iddiasina karsi gikip elestiriler
serdeden Es‘ariler’den benzer agiklamalar icin mesela bk. Ciiveyni, el-irsdd, 260-263; Ensari, el-Gunye,
2/1000-1003.
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bilmese de dogruluga yénelir ve kesin olarak onu tercih eder.” ii) Bir kimse 8liimle burun
buruna gelmis bir insan1 gorse ve kurtarmaya da kudreti varsa o insani kurtarir. Kurtaran
kisi (miinkiz) seriata inanmadig1 icin sevabi beklemese ya da kurtardigi kisinin kiigiik
cocuk veya mecnilin oldugunu bilip” kurtarmanin sonucunda tesekkiir yahut miikafat
ummasa bile yine de tabiati geregi onu kurtarmaya yonelir. Ayrica o, kurtarma fiiline
yonelip de o kisiyi kurtarirken, bir baskas: tarafindan gériiliip ondan tesekkiir ve 6vgii
ummak i¢in de bu isi yapmaz. Aksine bu ihtimalleri hi¢ diisiinmeden derhal kurtarir. Zira
bu kisi, kurtarmay1 herhangi bir menfaat kazanmak veya bir zarar yok etmek icin
yapmaz. Hattd kendisi i¢in fayda elde etmek bir tarafa, tam aksine bu eylemi yapmakla
yorulacag1 ve sikinti ¢ekecegi igin zarar bile gorebilir. Eger iyilik 6zii geregi fiilde
olmasaydi bu kisi bu tiirlii zahmetlere hig¢ katlanir miydi?! Dolayisiyla iyilik, fiilde bizatihi
bulunan bir vasiftir.”*

Amid? bu delilin ilk kismini sdyle elestirmektedir: (i) Mu‘tezile'nin, dogrulugun her zaman
yalana tercih edildigi goriisii onlarin “zar(ireten bilinme” deliline dayanmaktadir. Eger
Mu‘tezile’'nin benimsedigi gibi nefsii'l-emirde bu bilgi zar(ri ise bunu diisiinmeyle
(nazarla) ~ispatlamanin hicbir anlami yoktur. Yani bilinme eger zorunluysa
delillendirmeye calismak basli basina anlamsizdir. Sayet zar(irl degilse zaten zar(iret
iddias1 batil demektir. Amidi’ye gore burada su iki durum kaginilmazdir: i.a) Amaca
ulasmada tipki yalan veya dogrulugu se¢menin birbirine esit oldugu sdylenebildigi gibi
amaca ulasmada, amaca uygunluk veya aykiriigi se¢menin esit oldugu da pekala
sOylenebilir. Yani delilde Mu‘tezile'nin amaca ulasmada kisinin ister yalani ister
dogrulugu secsin yine de amacina ulasacaksa dogrulugu zorunlu olarak segecegini
s8ylemesine karst Amidi, amaca uygunluk veya aykirilik halini teklif etmektedir. Ona gére
bu sekildeki esitlik durumlarinda kisi dogrulugu dogruluk oldugu icin degil amacina
uygun oldugu i¢in secer. Yani kisinin buradaki se¢imi zar{ireten olsa bile bu, dogrulugun
kendinde iyi olmasindan degil dogrulugun, kisinin amacina uygun olmasindan dolayidir.
Esarller’e gore de insanin dogrulugu yalana tercih etmesi amacina/maslahatina
uygunlugundan yahut aykirili§indandir. Hasih insanin bu tercihi dogrulugun kendinde
iyi, yalanin da kendinde kétii oldugundan degil, kisinin amacina &yle uygun
oldugundandir.” i.b) Eger bu durumlar esit degil de farkliysa o zaman zaten yalan ve
dogrulugun iizerine kuruldugu esitlik olmadig1 i¢in bu delillendirme batil olur.*

o2 Amidi, Ebkarii'l-efkdr, 2/134; Razi, Nihdyetii’l-ukil, 3/283; Mu‘tezili literatiirde krs. bk. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/10, 16.

9 Amidt'nin Ebkdriil-efkdr'min hem Ahmed Muhammed el-Mehdi (2/134), hem de Ahmed Ferid el-Mezid?
(1/562) tarafindan yapilan nesrinde, her ne kadar ibare "...alle _£..." seklinde de olsa, biz buradaki manaya
“bilmeme” degil, “bilme” ibaresinin daha uygun oldugunu disiindiigiimiizden, metnin terciimesini
“bilen (se)” seklinde yaptik.

o4 Amidi, Ebkariil-efkar, 2/134.

Benzer agiklamalar icin bk. Gazzall, Mustasfd: Islim Hukukunun Kaynaklari, 134-135; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif,

3/332.

% Amid?, Ebkadrii'l-efkdr, 2/138.

Kader
18/1, 2020

135



HUSUN VE KUBUH Ni¢iN HAKIKI DEGIL DE iTiBARIDIR?: SEYFEDDIN el-AMiID ORNEGINDE BiR INCELEME

(ii) Mu‘tezile’nin bu savunmasina Amidi séyle cevap vermistir: Oliimle yiiz yiize gelen
birisini gérenin onu kurtarmasi, sadece bu sebepten degil pek cok sebepten dolayi
olabilir. S6z gelimi bu kisi, tesekkiir almak ve diinyada 6vgii dhirette de sevap kazanmak
icin kurtarmis olabilir. Ya da her insanin dogasinda ondan hi¢ ayrilmayan kendi tiiriine
olan sefkat ve yakinlik duygusu (rikkatiiI-cinsiyye) sebebiyle de kurtarabilir. Veyahut da o,
kendisini Sliimle yiiz yiize gelen o kimsenin yerine koyup kendisi o hale diistiiglinde
baskasinin bu durumu gériip de onu kurtarmadiginda bu insanin yaptigim koétii
gdrecegini ayrica bu kisinin yaptifinin kendisine verecegi zarar agisindan da kotii
oldugunu diisiinecegini, bdylece kendisi de bu durumdaki bir kisiyi kurtarmazsa onun
hakkinda da ayni seylerin diisiiniilecegini kurguladigindan dolay kurtarabilir.”

Ayrica sevaba inanmayan, 5vgii beklemeyen, 6liimle yliz yiize gelen insana kars: icinde
sefkat ve yakinlik duygusu bulunmayan ve bu kisiye yardim etmemenin kéti oldugunu
diisiinmeyen insan bile bu durumdaki kisiyi kurtarabilir. Bu kurtarmanin tek sebebi
iyiligin fiilin zatinda olmasindan degildir. Baska sebeplerin bulunmasi kuvvetle
muhtemeldir. S6z gelimi onun sahip oldugu bu diisiinceler, 6liimle burun buruna gelmis
kimseyi gérdiigiinde birden bire tam tersine dénebilir. Yani bu kisi, sevaba inanmayabilir
ya da 6vgii beklentisi tasimayabilir fakat 6lmek tizere olan1 gérdiiglinde birden Gvgliniin,
kurtarmayla es zamanli olacaginmi diisiindiigii icin kurtarmanin hemen sonrasinda

kendisinin 6vgiiye muhatap olacagini diistinerek o kisiyi kurtarabilir.”®

Amidi kisinin kurtarmasinin, “kurtarma” fiilinin zatinda iyilik bulundugu icin olmadigini
ve kisinin bunu tamamen baska sebeplerle yapabilecegini agiklamak igin sdyle bir rnek
daha verir: Sayet bu kiside sayilan diisiincelerin olusmadigim varsayarsak bu durumda
onda kurtarma diisiincesi bile olusmaz. Hatt4 ona gore kurtarmamak daha tercihe siyan
bile olabilir. Giinkii kurtarmak ona, hem su anda ve hem de dhirette herhangi bir fayda
saglamayacaktir. Ya da onun inancinda zor durumda kalmus kisiyi kurtarmamak ne akli
ne de ser‘? drfe aykiridir. Bundan dolay1 onun i¢in kurtarmanin bir anlami yoktur.”

Ezciimle Amidi nezdinde bu meseleye dair ihtimaller uzar gider. Kiside kurtarma
diisiincesinin olusmasi eger Mu'‘tezile'nin dedigi gibi tab‘an olup tartigmaya kapal olsaydi
Amidi bu ihtimalleri sayamiyor olmaliydi. Amidi’ye gdre bu durum genis bir ihtimal
yelpazesini barindirdig icin kurtarma fiili zitinda iyilik tasidigindan dolayr yapilamaz.
Dolayisiyla Mu‘tezile'nin yaptigi boyle bir gerekcelendirme dogru degildir. Neticede
Amidi, bu olayin muhtemel farkli sebeplerini ortaya koyarak hem fiilin tartismasiz sekilde
ahlaki bir degere sahip olmasinin hem de ahlaki degere sahip bu fiilin yapilmasinin
zorunlu/tabii olmasinin hatali oldugunu géstermistir.

Es‘ariler’in benzer degerlendirmeleri icin meseld bk. Ciiveyni, el-irsdd, 265-266; Ensard, el-Gunye, 2/1005;
Gazzali, Mustasfa: Islam Hukukunun Kaynaklari, 136-137; Razi, Nihdyetii'l-ukdl, 3/285-286.

% Amid?, Ebkarii'l-efkdr, 2/138.

% Amid?, Ebkadrii'l-efkdr, 2/138.
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2.2, Miiteahhir Mu‘tezililer’in Gorisleri

Miiteahhir dénem Mu'tezilesi'ne gore fiildeki hiisiin veya kubuh degeri birtakim
vecihlerle/yonlerle (viicih) ortaya cikar. Amidi miiteahhirin Mu'‘tezililer'inin yaptig
hasen ve kabih tanimlarini soyle ifade etmistir: Hasen; iyilik yoniiyle gerceklesen ve
kétiilik yonlerinin bulunmamasiyla birlikte kidirin yapma hakkinin oldugu fiildir.'®
Kabih; kétiiliik ydniiyle gerceklesmekle birlikte kadirin yapma hakkinin olmadig: fiildir.'*
Fakat Amidi’nin naklettigi hasen tamimindaki bir yer genel geger tanimi ifade etmesi
agisindan problemlidir. O da “kétiiliik yénlerinin bulunmamasi” (&) esn5 o os0e)
ifadesidir. Genel gecer tanim olmayan bu ifade kaynaklarda Eb(i Hasim el-Ciibbat’ye (5L
321/933) atfedilmektedir. Zira KAdi Abdiilcebbar, Ebli Hisim’in bazi yerlerde hasenin,
kotiilik yonleri nefyolundugu ve bir yon lizere gerceklestigi icin hasen oldugunu
sOyledigini aktarir. Fakat KAdi, onun bu hususu detaylandirmadigimi da sdyler.'
Problemli olan kismi hari¢ hasenin bu tanimi, EbQ Ali el-Ciibbat (1. 303/916), Eb(i Hasim
ve Kadi Abdiilcebbar tarafindan vurgulanan ve hakim olan tanimdir.'” Ezciimle Ciibbailer
ve Kadi'ya gore hasen; bir yonde hasen olarak gerceklestigi i¢cin hasendir. Kabth ise bir

0% yiic(ih teorisi olarak da ifade edilen bu

yonde kabih olarak gerceklestigi icin kabthtir.
diisiinceye gore fiilin hasen ya da kabth olmasi, fiilde bu degerleri gerektiren sifatlarin
bulunmasiyla mimkiindiir. Dolayisiyla miiteahhirin Mu‘tezililer’inin hiisiin-kubuh

diisiincesi, bir fiilin tek basina ahlaki bir degere sahip oldugunu kabul etmez.'”

Miiteahhir Mu‘tezilesinin fiilin hiisiin-kubuh degerinin nasil bilindigi hakkindaki
diisiincesi ise ilk dénemdekilerle aynidir. Onlar da fiildeki ahlaki degerin bilinmesinde
epistemolojik nesnelligi savunmaktadirlar. Muteahhirin Mu'‘tezile fiildeki degerlerde
ontolojik nesnelligi her ne kadar savunmasa da bu degerlerin seriat bildirmeden dnce
akilla zar(reten bilindigi hususunda ilk ddnemdekilerle ayni diisiinmektedir.'® Peki, her
iki Mu‘tezill grup hiisiin-kubuh gorisleriyle gercekte birbirlerinden farklilagirlar mi?
Esasen iki grup hiistin-kubuh tartismasimin 4detd hayatl onem tasidigi noktada
farklilasmamaktadir. Zira s6yledigimiz gibi ilk ddnem Mu‘tezilesi bir fiilin ahlaki degerini

100 Ml s ga g (0 050 aadbmnd oaiida g o 4o By aadlaiade El L " Amidi, Ebkdriil-efkdr, 2/120.

101 Ay iy da g o 4o 5 qa alad e 50N il W"Amidd, Ebkariil-efkdr, 2/120. Ayrica Amidi, bazi Mu‘tezililerin
hasen ve kabthi tanimlarken ayrim yaptiklarmi da aktarmaktadir. Bk. Amidi, Ebkdriil-efkdr, 2/121. Buna
gore onlar haseni “tiim kétiilik yonlerinden 4rf olan fiil”, kabthi ise “kétiilikk yoniiyle gerceklesmekle
birlikte kddirin yapma hakkinin olmadig; fiil” olarak tanimlarlar. Esasen Mu'‘tezili kaynaklarda kabth fiilin
aksine hasenin hasen olmas: hususunda “bir fiilde onu kabih yapan yénlerin bulunmamasi” seklinde sart
vardir. Fakat bu sart tartismalidir. Clibbailer bu sart1 reddetmektedir. Giinkii onlara gére hasen igin bu
sart miimkiin olsayd1 kabih i¢in de miimkiin olurdu. Oysa Syle degildir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni,
6/1, 70.

102 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugn, 6/1, 71.

105 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/1, 70; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, 1/68; Ayrica bk. Ebii’l-Feth
Muslihiiddin Ms ibnii'l-Emir, el-Kamil fi usli'd-din fhtisdri’s-Sdmil fi ustili'd-din, nsr. Cemal Abdinnasir
Abdiilmiin’im (Kahire: Darii’s-Selam, 2010/1431), 2/740.

104 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/1, 10-11, 70; KAd? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, 2/22.

105 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 332.

106 KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/1, 17, 18, 247; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, 2/16, 18, 20, 22.
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zat1 olarak kendinde tasidigini ve bunun da zarfireten bilindigini diisiiniir. Miiteahhirin
Mu‘tezililer de fiildeki ahlaki degerin seriat gelmeden var oldugunu ve akil tarafindan
zar{ireten bilindigini savunur.'”” Dolayisiyla bu iki grubun degerin vahiyden énce oldugu
ve akilla zar(ireten bilinmeyi savunmasi temelde farklilagmadiklarini géstermektedir.
Fakat miiteahhir Mu‘tezile, fiildeki degerin seriattan 6nce var oldugunu sdylese de o
degerin fiilin zitinda bizzat bulunmadigini disiiniir. Onlara gére fiildeki deger fiilin
birtakim yonlerle irtibatlanmas: sonucunda agiga ¢ikar. Bu da onlarin ilk dénemdekiler
gibi zatiligi benimsemediklerini gosterir. Bdylelikle s6z konusu iki grup, degerin fiilde
ortaya ¢ikmasinin nasilligi hususunda birbirinden ayrilir. Durum her ne kadar béyle olsa
da Es‘arilerle Mu‘tezililer arasindaki hiistin-kubuh tartismasindaki énemli nokta, degerin
vahiyden 6nce bilinip bilinemeyecegidir. Bunun icin de Mu'tezililer'in arasindaki bu
farklilik 6nemli bir esas teskil etmez. Zira iki grup da degerin vahiyden 6nce bilinecegini

108

savundugu'® icin hem Es‘ariler hem de Amidi onlarin “esasen” farklilasmadiklarin

diistinmektedir.'®”

Hiistin-kubuh meselesinde Es‘ariler ile Mu‘tezile arasindaki tartisma, vahiyden once
hitkmiin olup olmamasina dayanir. Amidi’ye gére hiikiim verebilmenin imkani vahye
dayanir.”’® Buna goére bir fiili islemenin sonucunda diinyada iken 6viilmenin (medih),
ahirette de sevap kazanmanin veya diinyada yerilmenin (zemm), ahirette de cezaya
miistehak olmanin hitkmii nassa dayanur.

Es‘ariler nezdinde seriat, bir seyin iyilik ve kétiligiinii belirleme noktasinda insé (tdyin)
gdrevi goriir. Mu'tezile ise vahyin buradaki gorevinin ihbar (ifsd) oldugunu diisiiniir.
thbar ile kastedilen, fiildeki deger yargisinin haber verilmesi, agiga ¢ikarilmasidir. insa ile
kastedilen ise fiildeki deger yargisini bizzat seriatin belirlemesidir. Yani seriatten 6nce fiil
herhangi bir degere sahip degildir, bilakis seriatin belirlemesi neticesinde onda deger

" Mu‘tezile’de seriat, agiga cikaran (kdsif) konumundadir.'* Bagka bir

yargisi olusmustur.
deyisle eger bir insamin akilla kavrayamayacagi ya da ancak uzun siirede kavrayabilecegi
iyi veya kotii degeri varsa seriat tam da bu noktada devreye girerek liitfen ve keremen o
degeri ihbar eder. Es‘ari diisiincenin vahye hararetle atifta bulunmasi, esasen nibiivvet

miiessesiyle alakalidir. Zira onlara gore eger Mu‘tezile’nin dedigi gibi hitkmin seriatten

107 Benzer ifadeler i¢in bk. Gérgiin, “Hiisiin-Kubuh Meselesi: Kadi Abdiilcebbar’in Yaklasim Seklinin Tahlilt
Bir Tasviri veya Toplumsal Varlig: Siirdiirmenin Ma'kul Yollar1 Uzerine Bir Arastirma”, 85-86, 77; Kologlu,
Ciibbailer’in Keldm Sistemi, 334-335; Ayman Shihadeh, “Mu‘tezile’nin Ahlak? Gercekgiligine Kars1 Es‘ariligin
Sonugculugu”, Fahreddin er-Rdzi'nin Gayeci Ahldki, gev. Selime Cinar (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016), 286,
289-293, 296-298.

18 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/1, 64.

19 Amidi, Ebkdriil-efkdr, 2/121. Amid¥'nin viicih gdriisiine yonelttigi elestiriler ve ayrintilari igin bk. Amidj,

Ebkarii’l-efkdr, 2/142-143.

o Amidi, Ebkdriil-efkar, 2/145.

" Fethi Kerim Kazang, “Ilk Dénem Es‘ari Keldm Ekoliinde Ahlaki Onermelerin Kaynag Sorunu”, fslam

Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin Kaynagi, ed. Esref Altas & Mervenur Yilmaz (Ankara: Nobel Yayin, 2016),

63.

1z Ebi'l-Hasan Kadr'l-kud4t Abdiilcebbar, el-Mugnf, nsr. Mustafa es-Sekka (Kahire: ed-Darii’'l-Misriyye, 1963),

14/23.
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dnce varligi s6z konusu olursa bu durum Peygamberlik esasini zedeler. Bu yiizden onlara
gore her tiirli hikkim ve kural, ancak Peygamberin onu getirmesinden sonra
olugsmalidir/olusur.

2.3. Amid{’nin Bu Meseledeki Delillendirmesi

Fiilde hiisiin-kubuh degerinin zati olarak bulunmadigim diisiinen Amidi, konu hakkinda
iki delil sunmustur. 1. Buna gére Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi hiisiin ya da kubuh fiilde
zat1 olsaydy; 1. Ya hasen-kabth mefthumu fiilin kendisi olurdu. Yani “6ldiirmek” fiilindeki
kétiiliik bu fiilin kendisi olurdu. 2. Ya da o ikisi fiile ilave (zdid) bir sey olurdu. Amidi’ye
gore birinci sik (hasen veya kabth mefhumunun fiilin kendisi olmasi) {i¢ sebepten 6tiirii
dogru degildir: 1.a. Ciinkii biz bir fiilin hasen ya da kabth oldugunu bilmeden énce fiilin
kendisini idrak ederiz. Yani fiile dair deger yargisi olusmadan, onun ne fiili oldugunu
aklederiz. Sonrasinda da degerini anlariz. S6z gelimi faydal yalanin kétii oldugunu ancak
nazarla anlayabiliriz ki bu zaten Mu‘tezile’ye gore de boyledir. Eger gercekten fiilin degeri
onun kendisi olsaydi bu 8rnek verilemezdi. Amid?’ye gére bilinen seylerle bilinmeyenleri
birbirine karistirmamak ve birbirinden ayirmak gerekir. 1.b. Eger hasen ya da kabih
mefhumu fiilin kendisi olsaydi hem bu fiilin hem de onun miimasili olan bagka fiilin de
kabth olmas: gerekirdi. Zira ayn1 mefhimlarda ortaklik (istirak) zartiridir. Amidi’ye gére
eger bdyle olursa o zaman hak edilmeyen 6ldiiriilme ile hak edilen Sldiirtilme esit héle
gelir. Nitekim Mu'‘tezile’ye gore “6ldiirmek” fiili kotiidiir. Boylece onlara gére nasil ki hak
edilmeyen 6ldiiriilme kotii ise aralarindaki ortakliktan dolay: hak edilen éldiiriilmenin de
kot olmast gerekir.,'® Halbuki bu dogru degildir. Meseld kisas olarak bir insanin
oldiirtilmesi kotii degildir. Fakat haksiz yere keyfi olarak adam 6ldiirme kétidiir.
Dolayisiyla 6ldiirme fiillerinin hepsi ayni hitkme tabi olamaz. 1.c. Eger kabih mefhumu
fiilin kendisi olsaydi Mu'‘tezile’ye gére kabth olan bu fiil Allah’in yarattigi olmazdi. Oysa
Amidi’ye gére bdyle bir sonug kabul edilemez. Zira Es‘ariler’in ve Amidi’nin nezdinde
kullarin butiin fiillerini yaratan Allah’tir. Mu'‘tezile ise Allah’'in kulun fiilini yarattigini
reddeder. Giinkii onlarin adalet ilkelerine gore Allah kétii olani yaratmaz/yapmaz.'™

Amidi'nin itiraz ettigi bu nokta (1.c.) ilk etapta elestirilebilir gdziikmektedir. Zira
Mu‘tezililer adalet ilkeleri geregince kotiligii Allah’tan nefyetmek icin kulun, fiilini
kendisinin yarattigimi savunmaktadir. Onlar kulu, fiilinin yaraticis1 kabul ederek Allah’t
kétiilitkten tenzih etmeyi amaglamislardir. Dolayisiyla Amidi'nin, delilin sonucunda kétii
fiilin Allah tarafindan yaratilmamasi ve kulun fiillerini Allah’in yaratmadig1 durumundan
dolayr Mu'tezile'yi elestirmesi diisiindiiriictidiir. Fakat dikkatle diisiiniildiigiinde
Amid?’nin, Mu'‘tezililer’in kullarin kendi fiillerinin yaraticist oldugu diisiincesini de hatali
buldugundan dolay1 onun burada iki yonlii itiraz yoneltmis olma ihtimali miimkiindiir.
Her ne kadar o, burada boéyle bir temellendirme yoluna gitmese de ilgili bahislerde
Mu‘tezile’nin bu goriisiinii nakzettigi icin burada bdyle bir ¢ikarimda bulunma hakkini

1 Amidi, Ebkariil-efkar, 2/124.
14 Amidi, Ebkariil-efkar, 2/125.
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kendinde gérmiis olabilir. Dolayisiyla ilk bakista Amidi bu itirazinda hakli degilmis gibi
gdriinse de biitiine bakildiginda durum farklidir.

2. Amid?'nin ikinci itirazinda ise iki mefhumun fiile ilave olabilecegi sikki vardir. Fiile
ilave olma ise ya sifat olma ya da sifat olmama demektir. 2.a. Eger bu deger, fiilin sifati
olursa bu sefer de siiblit] sifat olmasi ya da siibiiti sifat olmamasi giindeme gelir. 2.a.1.
Eger siib(it] sifat olursa burada yoklugun sifat1 olma ihtimali s6z konusu olur ki bu dogru
degildir. Ciinki sabit bir sey yokluga sifat olamaz. Bir baska sey, fiildeki deger stibiiti sifat
oldugunda mananmn manayla var olmasi zorunlulugu agiga ¢ikar ki bu imkansizdir.
Dolayisiyla o degerin stbitl sifat olmasi gegersizdir. 2.a.2. Sifatin siib(iti olmamas1 da
dogru degildir. Nitekim kabth mefhumunun nakizi “14 kabih”tir. “La kabth” yoklugun
sifatidir ve kabih fiilin yapilmamasidir. Oysa kabih, yokluk degildir. 2.b. Eger o ikisi fiilin
sifatt olmazsa, bu durumda fiilin nitelik kazanmasi imkinsizdir. S6z gelimi, cisim

hareketle kiim olmadigi i¢in hareketle vasiflanmaz.'

Ayrica Amidi de tipki Es‘ar? selefleri gibi, fiildeki hiisiin-kubhun zat? olmayip ser'? oldugu
hususunda seriatin konumunu ve 6nemini belirtir. Boylece seriat, iyi goriip emrettigi fiili
baska bir zaman kétii olduguna hiikmedip yasaklayabilir. Yahut seriat, kabth hiikmii
vererek yasakladigi bir fiilin ileriki zamanda hasenligine hitkmedip onu emredebilir."*®
Eger iyilik ya da kétiiliik zat? olsayd: onlar hi¢cbir durum ve zamana gore degismezdi. Oysa
insani tecriibe bunun tam tersine sahittir. Diger bir deyisle seriat, iyilik ve kotilik
kategorisini ihbar eden degil, aksine diinya ve &hiret ile ilgili olarak Sviilmeyi ya da
yerilmeyi gerektiren bir fiilin iyi ya da kétii oldugunu bizzat belirleyen otoritedir.

Ezciimle Amidi burada, mesele hakkinda kendine ait ve nispeten de kisa olan bu
delillendirmesiyle Es‘arl diisiinceyi benimsedigini ifade etmektedir. Aslinda o,
diisiincesini zaten yazilarimin genelinde zikretmis ve oralarda seleflerinin delillerini
bazen aynen bazen de birtakim eklemelerde bulunarak kullanmistir. Amidi’nin kendisinin
yaptig1 bu delillendirmelere baktigimizda onlar, yiizeysel/lafzi gibi géziikmektedir. Zira
getirdigi deliller doktrinel olmaktan ziydde liigavi sayilabilir. Oysa hiisiin-kubuh
problemi, keldmin en kapsamli ve ciddi meselesi olan “adalet”in zeminini
olusturmaktadir. Haliyle de getirilecek delillerin temel deliller olmas1 gerekir. Amidi bu
meselede ispat yontemi olarak daha cok selefinin yaptigi tahkiki deliller iizerinden
gitmeyi tercih etmis gibi gdziikmektedir. Boylece de Amidi’nin bu meseleyi agiklama
hususunda Es‘arl mezhebine orijinal bir katki yapmadigi sylenebilir.

2.4. Es‘arfler’in Kullandig1 Bazi Delillerin Zay:iflig:

Fiildeki hiisiin-kubuh degerlerinin fiile ickin bir sekilde bulunmadig: ve bir fiilin ahlaki
degerinin ancak vahyin haber vermesinden sonra bilinebilecegi kanaatinde olan Amidj,

U Amidi, Ebkariil-efkdr, 2/125.
us  Amidi, EbkdriiT-efkdr, 2/122. Ayni delil ilk donem Es‘ari metinlerde de vardir ve buna verilen érneklerden
biri de nesh meselesidir. Meseld Hz. Adem’in seriatinda iki kardesin evlenmesi haram degilken, Hz.

Peygamber’in seriatinda bu haramdur.
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ashabinin bunu ispatlamak icin serdettigi delillerin (meslek) yedisini zikretmektedir. Ona
gore bu deliller kolayca itiraz edilebilir olduklarindan zayiftirlar. Amid?’nin sunumuyla bu
delillerin bes tanesi ve zayif olduklar: noktalar sunlardir:

Birinci delil: Sayet yalan hakiki anlamda kabih olsaydi ve birisi s6yle sdyleseydi: “Eger bir
saat daha yasarsam yalan s6yleyecegim” ve bu vakit geldiginde yalan sdylerse soziini
tuttugu icin dogru sdyleyen (sddik) olur. Ama dogruyu sdylerse verdigi sdzii tutmadigi igin
yalanci (kdzib) olur. Burada hasen, ya dogrunun ya da yalanin sdylenmesidir: i) Eger
hasen, dogrunun sdylenmesi ise bu kisi verdigi s6zii tutmamus olur ki bu da yalandir.
Yalan ise kabihtir. Sonucu kabih olanin kendisi de kabth olacagi igin hasen, kabth olmus
olur. ii) Sayet hasen, yalanin s6ylenmesi ise o zaman yalan, zat kabth olmaz ki zaten bu
da Es‘ariler’in ispat etmek istedigidir.""”

Amidi’'ye gére bu delillendirme ii¢ yénden zayiftir: 1. Bir saat sonra dogrunun
soylenmesinin hasen olmasina engel nedir?! Yani kisinin bir saat sonrasinda sozini
tutmayip dogru sdylemesinin hasen olmasi miimkiindiir. Dogrunun sdylenmesi hasen
olmay1 pekala koruyabilir. Bu meyanda, sonucu kabth olanin kendisinin de kabth olmasi
gerektigine itiraz gelir. Clinkii bu bilginin zar(irl olmadig1 diistinilmektedir. Buna dair
bilgi eger nazari olursa da delillendirmenin yapilmasi gerekir. 2. Dogrunun séylenmesinin
kabihliginin onu kabih yapan bir yénden (vecih) ya da hasenliginin onu hasen yapan bir
yonden dolay1 olmasina engel nedir?! Yani kisinin bir saat sonra yasadigi halde s6z
verdigi gibi yalan degil de dogru sdylediginde séziinii tutmadig icin meydana gelen kabth
onda kabthi gerektiren bir yonden dolay1 olusmus olabilir. Ya da tam tersi hasen i¢in de
boyledir. Nitekim Ciibbailer’e'® gore mutlak fiil itibarlar ve yonler dikkate alinmaksizin
hasen veya kabth olmakla vasiflanmaz. Hasili Amidi'nin burada dikkat cekmek istedigi
nokta, hiistin-kubuh meselesinde yo6nler teorisini savunan Ciibbiiler icin bu
delillendirmenin gecerli olamayacagidir. Fiildeki ahlaki degerlerin zatl olmadigim
savunan Es‘ariler burada hasenin, dogruyu sdyleme oldugunu kabul ettiklerinde o, yalan
olacagi i¢in ve yalan da kabth oldugundan hasenin, kabthe ddntismesini delil
gdstermektedirler. Oysa Amid’'ye gére bu itiraz sadece ilk dsnem Mu'‘tezilesi'ni baglar.
Zira hasenin kabthe déniismesi miiteahhir Mu‘tezilesi'ne gore kabthi gerektiren bir

W Amidi, Ebkdriil-efkdr, 2/126; Amidi, el-fhkdm, 1/73. Amidi'nin birinci delil olarak alintiladigi bu delili,
Fahreddin er-R4z1, Nihdyetiil-ukil adli eserinde hiisiin-kubhun hakik? (zdtf) olmadigina dair serdettigi dért
genel ve bes 6zel delilden olusan delillendirme siralamasinda tigiincii 6zel delil olarak zikreder. Bk. R4z,
Nihdyetiil-ukil, 3/259-260. R4zi'nin eserlerinde bu delilin diger versiyonu ise sdyledir: “Bir insan birisine
“yarin seni dldiirecegim ve mallarina el koyup ¢ocuklarini esir edecegim” derse, bu durumda hasen olan
ya soylenilenin yapilmasi ya da yapilmamasidir. Eger hasen, bunun yapilmas: ise o zaman haksiz yere
adam 6ldiirmenin ve insanlarin mallarini gasp etmenin hasen olmasi gerekir ki bu dogru degildir. Sayet
hasen, soylenilenin yapilmamasi ise bu durumda hasen olan yalan olmalidir. Hasenin gerektirdigi seyin
hasen olmasi gerekecegi icin de yalan, hasen olmak zorundadir. Oysa bu da Mu‘tezilf iddia ile ¢elisen bir
seydir. Dolayisiyla her iki secenek de hatali oldugu icin Mu‘tezile’'nin dedigi gibi ahlaki degerlerin zat?
olarak bulunmasi imkansizdir.” Bk. RAz, el-Metdlibii'-dliyyye, 3/336; R4z, el-Erba‘in fi usili'd-din, 1/349;
RAZL, el-Mahsiil, 1/136.

18 sayfa 126'da 21. satirdaki .. A Jisall Ji sl cade ge,., ibaresi ..Sbsll cade o, olacaktir. Bk, Amidi, Ebkdriil-
efkar, 2/126.
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yonden dolayidir. Dolayisiyla bu delillendirme miiteahhir Mu‘tezile’yi baglayan bir
elestiri degildir. 3. Sayilan iki siktaki gibi hasenlige odaklanmayip kabthlik
disiiniildiigiinde kisi ister yalan ister dogru sdylesin her haliikirda soyledigi kabih
olabilir. Ciinkdi dogruyu sdylediginde s6ziinii tutmayip yalan sdyledigi ve yalan da kabth
oldugu icin kabihlik s6z konusudur. Yalani sdylediginde ise yalanin kendisinin kabih
olmasindan dolay1 kabihlik vardir."** Béylece Amidi’ye gore bu delillendirme Mu‘tezill
iddianin iki grubunu da kusatan derinlikte olmayip kolayca elestirilmeye miisaittir.

ikinci Delil: Birisi, “Zeyd evdedir” deseydi o da evde olmasaydi ve bunun kabih olmas1 akli
olsaydi, bu kabthi gerektiren sey ya bu climlenin kendisidir ya Zeyd'in evde olmamasidir
ya her iki durumdur ya da bu {i¢ segcenekten farkli dérdiincii bir giktir, i) Birinci ihtimal
batildir. Glinkii eger gercekten Zeyd evde olsaydi bu durum kabih degil hasen olacaktu. ii)
ikinci ihtimal de gegersizdir. Zira Zeyd'in evde olmamasi yokluktur. Yokluk ise sabit
sifat/durum olan kabth icin illet olamaz. iii) Ugiincii ihtimal de yine yoklugun, sabit
durumlarin illetinin bir parcasi olmadiindan batildir. iv) Sayet bu tigiinden de farkli sey
olursa bu sey Zeyd evde olmadiginda ya Zeyd evdedir sozii i¢in sart olur ya da sart olmaz.
iv.a.) “Zeyd evdedir” ciimlesinin kabth olmasini gerektiren bu sey onun igin sart degilse
Zeyd evde olmadiginda “Zeyd evdedir’in varhigi miimkiindiir. Béylece de mevcuttaki
yalan kabth olmaz. iv.b.) Sayet bu sey “Zeyd evdedir”in sartiysa burada dért ihtimal s6z
konusudur: 1. Bu sart ya “Zeyd evdedir” ctimlesinin sartidir. Bu durumda Zeyd evde olsa
bile bu ciimlenin kabth olmasi gerekir. 2. Bu sart ya Zeyd'in evde olmamasi igin sarttir. 3.
Bu sart ya her ikisinin de sartidir. ikinci ve tigiincii secenekler yoklugun sabit durumlara
illet olmasinin imkansizlig1 nedeniyle muhaldir. 4. Ya da bu sart meseleyi tekrar basladig
yere getirecegi icin teselsiil olur ve mesele ¢ikmaza girer.'*

Amidi’ye gére bu delile sdyle itiraz edilebilir: “Zeyd evdedir” ciimlesinin kabth olmast
imkansiz degildir. Ciinkii bu ciimle Zeyd'in evde olmamasi (yokluk) sartina baglanabilir.
Yokluk, her ne kadar sabit durum igin bir illet ve illetin bir parcasi olamasa da sart olmasi
imkansiz degildir. Yani yokluk, bir illet ya da illet parcas: olmasa da pekala sart olabilir.
Boyle olunca da “Zeyd evdedir”in kabth olmasi sarth olarak miimkiindiir."*'

Uglincii Delil: Eger yalancinin sézii aklen kabih olsaydi bu kabthlik ya yalan ciimlenin
harflerinin toplamindan ya da harflerin bir kismindan dolayr olurdu. Harflerinin
toplamindan dolay1 olmasi yanlistir. Glinkii climlenin biitiin harflerinin ayni anda bir
arada bulunmas: imknsizdir. S6z gelimi “Ali comerttir” ciimlesindeki harflerin hepsi
ayni anda var olmaz. Zira A harfini séyledigimizde bunun ardindan gelen L harfi agizdan
ctkinca A harfi yok olur. Bundan dolay: s6zctiklerin tiim harflerinin ayni anda beraberce
varhigi imkansizdir. Neticede ayni anda var olmayan tiim harfler, sabitligi gerektiren
kabihle vasiflanamaz. Eger var olmayan tiim harfler kabthle vasiflansaydi kabthin sifat

9 Amidi, Ebkariil-efkdr, 2/126-127; Amidj, el-ihkam, 1/75.

120 Amidi, Ebkariil-efkir, 2/127; Amidi, el-thkdm, 1/74; Razi ise bunu o6zel delillerinin ikincisi olarak
zikretmektedir. Bk. R4z1, Nihdyetiil-ukil, 3/258-259.

120 Amidi, Ebkariil-efkdr, 2/128; Amidi, el-Thkam, 1/75.
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oldugu sey yokluk olurdu. Oysa sabit olan sey yoklugun sifat1 olamaz. ikinci ihtimal olan
kabthligin harflerin bir kismindan dolayr olmasi da yanhstir. Ciinkii yalancinin
climlesinde kubhu gerektiren yon sadece yalan olmasidir. Yalan ise harflerin bir kismiyla
olmaz. Eger Oyle olsaydi her harfin haber olmasi gerekirdi ki bu imkansizdir. S6z gelimi
Ali comert olmadigi halde “Ali comerttir” dendiginde buradaki kabihlik ciimledeki
harflerin bir kismindan dolay1 olmayip ciimlenin tamamindaki yarginin yalan/yanlis
olmasindan dolayidir.'”

Amid?’ye gére bu delile sdyle itiraz edilebilir: Sizin yaptiginiz delillendirme, fiillerin hasen
veya kabih olmasmin onlarda hiistin-kubuh sifatlarinin bulunmasindan dolay: olsaydi
ancak dogru olurdu ki bu kabul edilmez. Cevherin cevher, arazin da araz olmasi gibi fiilin
de hasen ya da kabih olmasi ancak kendi sifatindan dolayidir. Boylece ilk Mu‘tezililer’in
savundugu goristeki fiilin hasen ya da kabth olmasi icin bir illetin/sifatin bulunmasi
gerekmez. Bu durum kabul edilse bile, yalan climledeki kelimelerin her bir harfinin var
oldugu sart kosularak onlar icin kabih hiikmii verilmesine engel olan nedir?! diye de
elestiri gelir. Nitekim ilk harf kendisinden sonra gelen harflerin varligiyla bulunur,
sondaki harf ise kendisinden Oncekilerin varhigiyladir. Ortadaki harf ise kendisinden
dnceki ve sonraki harflerin varligiyla bulunur.

ikinci ihtimalde zikredilen, ciimlede kubhu gerektiren yéniin sadece yalan oldugu,
yalanin ise harflerin bir kismiyla olmadig1 -harflerin bir kisminin yalanin varsayilmasiyla
vasiflanmasinin imkansizhig1 ve harflerin ayni anda bir arada olmasinin olanaksizligindan
dolay1 harflerin tamaminin yalanla vasiflanmasinin imkansizlig1 sebebiyle- bu durumdan
da yalanin varliginin mimkiin olmadigi seklindeki gériis muhaldir. Bu soziin yalan
olmakla vasiflanmasinin dogrulugu hakkindaki cevap onun kabihle muttasif olmasimn

dogrulugu hususundaki cevaptir.'”

Dérdiincii Delil: Sayet yalanin kabth olmasi hakiki sifat olsaydi vaz'larin (=bir anlamin
karsilig1 olarak belirlenen lafizlar) degismesiyle onda herhangi bir degisiklik olmazd:.
Oysa vaz'in degismesiyle kubuh sifat1 degisir. Dolayisiyla kubuh hakiki sifat degildir.

Birinci 6nciiliin (bir sey hakiki sifat ise ona verilen istilah/lafiz/vaz’ degisse de o
degismez) aciklamasi soyledir: Lafizlar ve vaz'lar, anlamlara ve isimlendirilenlere
tabidirler. Asl olan tbi olanla degismez. Buna gére eger “cisim” anlami hakiki ise ona
verilen farkli isimler onu “cisim” olmaktan ¢ikarmaz. R4zl Nihdyetiil-ukil'da bunu soyle
aciklamigtir: Cismin hareketli olmasi hakiki bir durumsa dilcilerin vaz‘indaki
farkliliklardan dolay1 cismin hareketli olmasinda degisimin olmas: imkéansizdir.'** Baska
bir ifadeyle bir seyin ne oldugunu ortaya koyan anlam hakikidir yani asildir. Bu anlami
ifade edecek olan lafiz ise anlama tabidir. Buna gére anlami ifade eden lafizlar farkli farkli

AN

olsa da anlamda degisiklik olmaz. Razi'nin verdigi 6rnekte oldugu gibi cisim igin hareketli

122 Amidi, Ebkariil-efkar, 2/128; Amidi, el-Thkdm, 1/74; Bu delili Fahreddin er-Razi 6zel delillerinin birincisi
olarak zikretmektedir. Bk. RAzi, Nihdyetii'l-ukil, 3/254-258; Ayrica bk. RAz, el-Metalibiil-dliyyye, 3/335-336.

123 Amidi, Ebkariil-efkdr, 2/128-129.

124 RAz, Nihdyetii'l-ukil, 3/260.
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olmak sayet hakiki durumsa onun hareketli oldugunu ifade eden lafizlar farklilik gosterse
de cismin hareketli olmasi sabittir. Dolayisiyla bu 6nciilde miitekaddim Es‘arilerin
ispatlamaya c¢ahistigi sey, bir fiilin hasen ya da kabith olmasimin yukaridaki cisim
drneginde oldugu gibi hakiki/zatl anlamda olmadigidir. Ciinkii Es‘ariler’e gére bir fiilin
hasen ya da kabih olmasi onun i¢in yapilan isimlendirme ve degisen zamanlar, haller,
mekanlar ve benzeri seylerle birebir ilgilidir. Dolayisiyla da hiisiin ve kubuh sifatlar: fiil
icin hakiki olmay1p itibaridirler.

ikinci énciiliin agiklamasi sdyledir: Zeyd kalkmadigi halde “Zeyd kalkti” diyen bir
kimsenin ciimlesi kotiliik sifati tagir, Fakat vazi', “Zeyd kalkt1” climlesini haber vermek
icin degil de emir ya da nehiy olarak sdylerse bu ciimlenin kétiiliigi degisebilir. Baska bir
deyisle “Zeyd ayaktadir” cilimlesiyle Zeyd'in ayakta oldugu haberi verilir. Buradaki
misilde Zeyd ayakta olmadigi halde Zeyd'in ayakta oldugunun séylenilmesi yalan bir
haberdir ve de kabihtir. Miitekaddim Es‘ariler’e gére durum bdyle olmakla birlikte bu
climlenin kabth olmasi hakiki ve mutlak anlamda degildir. Ciinki lafz1 belirleyen vazi‘, en
basindan Zeyd evde olmadig1 halde “Zeyd evdedir” ciimlesini haber vermek icin degil de
baska bir sey i¢in vaz' edebilir. S6z gelimi bu ciimleyi bu formuyla emir ya da nehiy
anlamina gelecek sekilde vaz‘ edebilir. Bdylece Zeyd evde olmasa bile “Zeyd evdedir”
demek ya Zeyd’'in evde olmasini emretmek ya da nehyetmek anlami tagir. Hasili climle
kabih olmaktan c¢ikar. Hatta Es‘ariler’e gére bu ciimlenin dil agisindan hangi anlama
geldigini bilmeyen birisi bunu sdyleseydi de bu ciimle yine kabihlikle vasiflanmazdi.
Sonug itibariyle eger kubuh sifati fiilde hakiki anlamda bulunsaydi ciimlenin anlamini
bilmek ya da bilmemekle degisiklige ugramazdi. Nitekim buradakine gore Zeyd evde
olmadig halde “Zeyd evdedir” climlesinin ifade ettigi anlam bilinse de bilinmese de bu

ciimle kabthlikle zorunlu olarak vasiflanmamaktadir.'®

Amidi’ye gére bu delil zayiftir ve sdyle itiraz edilir: Yalancinin Zeyd’in evde olmadigini
bilerek soyledigi “Zeyd evdedir” ciimlesinin kabth olmasinin, bu ciimlenin konusu
olmakla sartlanmasina engel nedir?! Zira eger kabth “Zeyd evdedir” climlesinin konusu
yapilirsa o zaman “Kabth, Zeyd evde olandir” seklinde bir climle ortaya ¢ikar ki bu ciimle
zaten kabihtir. Her ne kadar -ikinci 6nciilde gecen- sartlardan biri bozulsa bile yalancinin
climlesi yalan olmaktan ¢iktig1 gibi kabih olmaktan da ¢ikar. Ayrica -birinci énciildeki
savunmaya binien- kabth sadece yalanin sifatidir bundan dolay1 da varlikta ve yoklukta
yalana tabidir."

Besinci Delil: Yalan zit1 itibariyle kabih olsaydi peygamberin canini korumak yahut onu
oldiirmeyi hedefleyenden peygamberi korumak igin sdylenilen yalanin da kabih olmasi
gerekirdi. Oysa kabih degildir tam aksine hasendir ve hatta icm4 ile terkedilmesi giinah

125 Amidi, Ebkadrii’l-efkar, 2/129; Amidi, el-thkdm, 1/74; Bu delili Fahreddin er-Razi 6zel delillerinin dérdiinciisii
olarak zikretmektedir. Bk. Razi, Nihdyetiil-ukill, 3/260-262.
126 Amidi, Ebkariil-efkdr, 2/129.
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olan bir vaciptir. Dolayisiyla yalan bizitihi kabth olsaydi bdyle bir durumda vacip

olamazdi.*”

Amid?’ye gére bu delile sdyle itiraz edilir: Yalanin sdylenildigi gibi hasen ve vacip olusunu
kabul edemeyiz. Vacip olan sadece peygamberin 6ldiiriilmesine engel olmak ve onu
kurtarmaktir. Bu da haber verme kasti olmaksizin haber lafz1 kullanilarak yapilabilir. Bu
durumda ise yalan sdyleyen gériiniiste yalanci olsa bile nefsii’l-emirde yalanci degildir.
Yalan, peygamberin nasil/ne sekilde kurtarilacagi hususunda belirsizse o, kabih olur. Yani
vacip ya da hasen degildir.

Amid? itiraza sdyle devam etmektedir: Haber vermeyi kastetmeden haberin sdylenmesi
seklindeki sartimizin problemli oldugunu kabul etsek bile haber verme, ta‘riz'*® ve

129

tevriye'” ile yalam sdylemeden de yapilabilir. Béylece kisi nefsii’l-emirde yalanci olmaz.

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kindyeli ifadelerde yalandan kurtulup

rahatlama vardir.”**°

Sayet yalan peygamberin kurtarilmasi hususunda belirsizse o, vacip
ve hasen olmaz. Yani yalan zat? olarak hila kabihtir ve kisinin buradaki amaci gercek

anlamda degil de goriiniiste yalanci olmaktir.

Amidi itiraz1 sdyle siirdiirmektedir: Miitekaddim Es‘ariler’in peygamberin 8ldiiriilmesini
engellemek amaciyla sdylenen yalanin vacip ve dolayisiyla hasen oldugu iddialart
hatalidir. Clinkii Es‘ariler bu delille yalanin zitinda kétiiliik degeri tasiyan bir sey
olmadigini ve onun zamana ve kisilere gére degisen bir deger yargisina sahip oldugunu
ispatlama amacindadirlar. Oysa bu delile yapilan itirazin temelinde, yalan sdylemenin
gercek anlamda bir yalan sdyleme olmadigi ve de yalanin kabih olmaya devam ettigi
goriisii vardir.,

Amidi baska bir itiraz getirerek sdyle der: Yalan sdylenmeksizin Peygamberi kurtarma
delilimizin problemli oldugunu kabul etsek de yalanin hasen ve vacip oldugunu kabul
etmeyiz. Ciinkii vacip ve hasen, Peygamberi Sldirilmekten kurtarmanin sonucudur.
Lazim (sonug) ile melziim (sebep) aym degildir. LAzim, hasen olan vaciptir, melziim ise
kabihtir. Buradaki amag¢ harama diismemek ve giinaha girmemektir. Ciinkii yalanin
haramlig1 ser? emirdir. Dolayisiyla bir engel dolayisiyla yalanin ortadan kalkmasi

127 Amidi, Ebkariil-efkdr, 2/129; Amid?, el-ihkam, 1/74; Bu delili Fahreddin er-Razi 6zel delillerinin besincisi
olarak zikretmektedir. Bk. RAz1, Nihdyetiil-ukill, 3/262-268. Ayrica bk. R4z}, el-Metdlibiil-dliyyye, 3/336-339.
Bu delil ayni zamanda miitekaddim Es‘ariler tarafindan da kullanilmistir. Meseld bk. Ensard, el-Gunye,
2/1008-1009.

128 Ta'riz: Orta yerde sOylenen sozlin birazinin sdz sahibinin kastettigi kisiye dokundurulmasi ve o kisinin

ignelenmesinin kastedildigi bir kinaye &rnegi. Bk. Ismail Durmus, “Kinaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/35.

129 Tevriye: Yakin ve uzak iki anlama gelen kelimenin uzak anlamin kastetmek anlaminda bedi* terimi. Bk.

{smail Durmus, “Tevriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41/45.

130 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibrda (Haydarabad: Dairetii'l-Ma4rifi'l-Osméaniyye, 1355/1936),
10/199.
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imkansiz degildir. Melz(im olan kabih ise ser‘? hilkmii olmasa bile bir engelle yok olmayan
hakiki sifattir.”

AmidP’nin isim kullanmaksizin ashabinin kullandigini séyledigi ve zayif olduklarini
diisiindiigii yedi delilin ilk bes tanesini burada verdik. Ciinkii kanaatimizce bu deliller
hiisiin-kubhun zati/hakiki olmadig1 konusundaki 6nemli delillerdendir. Ayrica bu deliller
(besinci delil harig) ilk defa R4zi’nin kullandigi ve “6zel deliller” olarak adlandirdigi
delillerdir.”®* Amid? bu ilk dért delili aktarirken ve inceleyip elestirirken ashabimizin
kullandig1 deliller diyerek Razi'nin ismini zikretmemistir. O, bu delillere yapilabilecek
itirazlar1 s6yledikten sonra kendisi bunlara alternatif bir delil 6nerisinde bulunmamustir.
Amid? kendisine ait olarak sadece yukarida soyledigimiz ve liigavi sayilabilecek
delillendirmesini daha onceki sayfalarda vermistir. Ayrica o, meseleyi anlatirken ispat
yontemi olarak ¢ogunlukla ashabinin delillerini kullansa da, giiclii delil olarak onlardan
herhangi birini dne cikarmamustir. Béylece Amidi icin Es‘ar? gelenege giiclii bir delil
getirerek katkida bulunmasa da gelenek igindeki bazi delilleri kullanarak ispatlama
islevini yapmay tercih ettigini soyleyebiliriz. Bunun yaninda gelenek i¢inde serd edilip
kendisinin zayif buldugu delilleri zayif bulma gerekgeleriyle birlikte zikretmekten de geri

durmamistur.

Sonug¢

Hiistin-kubuh, keldmin iimmii’l-mesiili olan “adilet” meselesine zemin teskil etmektedir.
Bu problem bir fiilde hiisiin ya da kubuh degerlerinin bulunmasi ziti olarak mi yoksa
itibari olarak midir? seklindeki soru etrafinda baslayip bu degerler akilla mi1 yoksa seriatla
mu bilinir? gibi sorular etrafinda gelisen bir problemdir. Esas itibariyle bu tartisma fiildeki
degerin kaynaginin ne oldugunu konu edinmektedir. Diger bir deyisle islam diisiincesinde
hiisiin-kubuh  problemi, insanin (miikellefin) fiillerindeki iyiligin veya kétiiliigiin
mabhiyetini, kaynagini ve nasil bilinebilecegini diinya ve dhiret agisindan tartismaktadir.

flk dénemdeki Es‘ariler, tartisma noktasinin hangisi oldugunu belirginlestirmek adina
hiisiin-kubuhtaki anlam farkliliklarina vurgu yapmustir. Sonraki dénemde R4zl de bazi
ilave ve degisikliklerle birlikte bu anlam farkhiliklarini kullanmigtir ve onun kullandig
sekildeki anlam farkhliklar1 miiteahhir dénem kitaplarina girmis ve meshur olmustur.
Fakat Amidi, Razl'ye ait olan bu tasnifi kullanmayip ilk dénem Es‘ariler’in
kullandiklarindan bazi tercihlerde bulunmustur. Béylece de burada Amidinin Razl'yi
takip etmedigini soyleyebiliriz.

Amid?, hiisiin-kubhun itibarf oldugu konusunda klasik Es‘ar? diisiinceyi benimsemistir.
Ona gore fiildeki degerleri belirleyen sey, seriatin emri yahut nehyidir. Bu anlamda
Amidi, karsit diisiincede olan Mu‘tezile'nin zatilik iddialarini iiriitiirken biiyiik oranda
Es‘ari seleflerinin yaptig1 delillendirmeleri bazen bazi eklemelerde bulunarak bazen de
ayniyla kullanmustir. Fakat onun kullandigi bu deliller arasinda &zellikle giiglii oldugunu

131 Amidi, Ebkdriil-efkar, 2/130.
132 Rz, Nihdyetii'l-ukil, 3/248, 254-269.
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vurguladigi ve de 6ne cikardigi bir delil yoktur. Ayrica o, bu meselede, kendisine ait
doktrinel sayilabilmesi zor gdziiken sadece iki delil sunmakla yetinmistir. Amidf -kisi ismi
zikretmeden- ashibimin kullandigi delillerden yedisinin zayif oldugunu belirterek
bunlarin nigin zayif olduklarimi gelebilecek muhtemel itirazlar cercevesinde belirtmistir.
Buna ek olarak bu yedi zayif delilin ilk dort tanesi ilk defa Fahreddin er-R4zi tarafindan
zikredilmistir.
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Oz

Ciiz'1 irdde ve kullarin fiillerinin yaratilist kader inanciyla baglantili iki konudur. Giiniimiizde tartisma
gotiirmeyecek kadar agik sekilde insanda irAdenin var oldugu kabul edilmektedir. insanda meydana gelen irdde
ve fiilin olusum basamaklar1 hakkindaki ihtilaf ise ¢oziilecek gibi gdzitkmemektedir. Méatiirldilerin insana
fiillerinde bir hiirriyet alani tanima amaciyla ortaya koyduklari, ciiz’i irdde ve fiillerde yaratilmamis veya
yaratmaya konu olmayan bir unsurun bulundugu seklindeki agilimlari ise bazen tam anlagilamamustir. Bu
tiirden yanhs anlagilmalar s6z konusu oldugunda Hanefi-Matiiridi kelamcilarindan Sadrusserfa ve ibnii’l-
Himim'in ismi ge¢mektedir. Her iki keldmci da Hanefi-Matiirldi ekoliinde derin izler birakan énemli
sahsiyetlerdendir. Ortaya koyduklar: ézgiin fikirleriyle kendilerinden sonra gelen pek ¢ok 4limi etkilemislerdir.
Buna ragmen gerek Sadrusseria gerekse {bnii’l-HiimAm insana fiillerinin yaraticis1 goziiyle bakmadiklart halde
sanki Allah’in mutlak yaraticiligina halel getirmisler gibi bir ithamla kars: karsiya bulunmaktadirlar. Bu sebeple
Sadrusseria’nin herhangi bir fiilin olusumuyla ilgili ortaya koydugu “Dért Mukaddime” ile ibnii'l-Hiimadm'in
“Azm-i Musammemin icadi” ve “Ciiz1 irddenin Tahsisi” hakkindaki diisiincelerinin ortaya konulmas: biiyiik
6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Sadrusseria, ibnii’l-Hiimam, Ciiz'{ irAde, Yaratma, Cebr, fhtiyar.

THE QUESTION OF WHETHER PARTIAL WILL IS SUBJECT TO GOD’S CREATION ACCORDING
TO SADR AL-SHARI‘A AND IBN AL-HUMAM

Abstract

Partial/particular will (al-iradah al-juziiyyah) and the creation of human acts are two issues related to the
predestination belief. Nowadays, it is unarguably accepted that humans have volition. However, the controversy
over the formation steps of human will and act does not seem to be settled. Maturidis’ approach, taken with the
intent to allow some space for freedom for humans in their actions and based on the partial will and postulation
that there is a part in human actions that are not created nor subject to creation, could not be understood at
times. When it comes to misunderstandings of this kind, Sadr al-Shari‘a and Ibn al-Humam, who are among the
Hanafi-Maturidi kalam scholars, are mentioned. Both mutakallims are some of the eminent figures who left
their marks on the Hanafi-Maturidi school. They affected a significant number of scholars coming after them by
the authentic ideas they presented. However, even though neither Sadr al-Shari‘a nor Ibn al-Humam did regard
humans as creators of their own actions, they are confronted with an accusation as if they vitiated the fact that
God is the Absolute Creator. Therefore, it is of grave importance to reveal Sadr al-Shari‘a’s ideas, which are
represented in his “Four Premises” concerning the formation of an act and Ibn Humam’s thoughts put forward
in his “ljadu al-‘Azm al-Musammamah” and “Takhsisu Iradah al-Juz'iyyah.”
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Summary

Partial/particular will (al-irddah al-juz’iyyah) and the creation of human acts are two
issues related to the predestination belief. Nowadays, it is unarguably accepted that
humans have volition. However, the controversy over the formation steps of human will
and act does not seem to be settled. Maturidis’ approach, taken with the intent to allow
some space for freedom for humans in their actions and based on the partial will and
postulation that there is a part in human actions that are not created nor subject to
creation, could not be understood at times. When it comes to misunderstandings of this
kind, Sadr al-Shari‘a and Ibn al-Humam, who are among the Hanafi-Maturidi kalam
scholars, are mentioned.

In the first one of the four premises he put forward, Sadr al-Shari‘a steers to describe the
essence of an action. He attempts to comprehend by scrutinizing what a human does at
the time when he performs an act. In the second proposition, Sadr al-Sharia examines the
elements on which contingent beings must depend to exist. He reveals that every
contingent being is in need of Necessary Being. In the third premise, it is explained that
whether such cases, which are mentioned in the first premise as actualizing (iga‘) an act
and actual choice/selection and state/states, can be described with existence and non-
existence. In the fourth premise, the necessity of dependence of every preferred thing
upon a cause that makes them preferred (murgjjih) is discussed. Accordingly, it is
expressed that choice is one of the essential components enabling the actualization of an
act.

In the opinion of Sadr al-Shari‘a, to speak of human will, compulsory (iztirari) and
voluntary (ikhtiyari) actions must be separated from each other. This separation is not
just about a conceptual distinction concerning our volition. Even though ‘will’ is an
attribute, the agent particularizes it by choosing one of the two equal things.

Ibn al-Humam, instead of saying that “partial will is not created,” using the word

-

creation/khalg directly, he prefers the term “fjad” (producing). According to him, the
agent’s production of the absolute determination (al-‘azm al-musammam) and God’s

creation of the action subsequently provide the basis of the formation of an act.

According to Ibn Humam, states such as the inclination (mayl) present in the human
essence, murgjjih, or a cause, which can be called “associator-association” (al-ddiyyah),
stimulation and choice/selection are created by God; human power does not have an
effect upon them, When God has created these [previously mentioned states] in a person
in conformity with human desire prior to human will, this person sets out to perform the
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action at the time she/he produces al-azm al-musammam knowingly and willingly with an
unwavering strong will (al-‘azm al-musammam). God, then, creates this action for humans
in accordance with their wishes. When humans produce this al-‘azm al-musammam, God
creates it for them. Therefore, an act belongs to God in terms of creation and to humans
in terms of responsibility.

In the opinion of Ibn Humam, humans have an impact on the act during the decision
stage. According to him, a person may perform something he likes or prefers, or he may
refrain from doing it due to his dislike and worry about its evilness. Given that, the
createdness of human will as a whole should be out of the question, rather some part of it
must be excluded from the God’s creation.

As stated by Ibn Humam, one of the ways to be saved from absolute determinism (jabr al-
mahz) is to make a specification about the partial will. For instance, God is the Creator of
everything; however, He is not the Creator of Himself. If it were the case, God would have
also been created. For that reason, the Essence of God is left outside the scope of this
Qur’an verse. Additionally, in the framework of the relevant verses and by means of
reasoning, human’s partial will also remains out of God’s creation.

What Sadr al-Shari‘a, Ibn al- Humam, and the following Ottoman kalam and figh scholars,
who are a member of Hanafi-Maturidi school, have intended to say is that the partial will
does not exist in the extra-mental realm, therefore is not subject to creation. And for that
reason, the partial will is not created by God.

Both mutakallims are some of the eminent figures who left their marks on the Hanafi-
Maturidi school. They affected a significant number of scholars coming after them by the
authentic ideas they presented. However, even though neither Sadr al-Shari‘a nor Ibn al-
Humam did regard humans as creators of their own actions, they are confronted with an
accusation as if they vitiated the fact that God is the Absolute Creator. Therefore, it is of
grave importance to reveal Sadr al-Shari‘a’s ideas, which are represented in his “Four
Premises” concerning the formation of an act and Ibn Humam’s thoughts put forward in
his “ljadu al-‘Azm al-Musammamah” and “Takhsisu Iradah al-Juz’iyyah.”

Girig

frade kullanildig1 sahalara gore cesitli 1stilahi méanalara gelmektedir. Din sahasinda irade,
Allah’in bir sifati olarak tanimlanmakta, insanin irade ve fiillerinin O'nun ilah1 iradesi,
sifatlar1 ve fiilleriyle miinasebetleri agisindan incelenmektedir.! Psikolojide irdde, insanin
ruh halleri ve fiilleriyle ilgilidir; diisiincenin ortaya koydugu bir gayeye dogru gitme
hareketine denilmektedir.” Fiilin olusu ve kulun kesbinin meydana gelisi insanin
kudretine, 1stitdatina bagliymis gibi goziikse de aslinda insan irddesinin harekete ge¢mesi

M. Saim Yeprem, Irdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi (Istanbul: ifav Yayinlari, 1997), 27, 30.

Nurettin Topgu, Psikoloji, haz. Ezel Erverdi-Ismail Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 219. irddenin
cesitli felsefi ve psikolojik tarifleri iin bk. Yeprem, irdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, 28, 29; Topgu, Psikoloji,
219-224.
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fiilin sebebidir. Keldmcilarin, fiilin meydana gelisinde irAdenin roliinii ortaya koyarken
kullandiklar1 “azm”, “azm-i musammem”, “cezm”, “kasd” gibi kavramlar vardir. Bu
kavramlar birbirine yakin olmakla beraber aralarinda anlam farki bulunmaktadir. Kasd,
bir insanin istek ve irddesinin bir fiile ait sonuca ydnelmesini ifade etmektedir. Cogu
zaman niyet, irdde, ihtiyAr, azim, amd, r1z4 gibi insanin i¢ 4lemine ait siibjektif durumlar:
ifade etmeye yonelik kavramlarla birlikte kullanilmaktadir. Kasd, fiilin gerceklesecegi
anda kendimizde buldugumuz bir hal olmaktadir.’> Bazen fiilden &nce de
bulunabilmektedir. Azm, tam kesinlik, kesin kararhlik, siddetli niyet, giiclii irdde
anlamlarina gelmektedir. Cezm ise, kesin olarak bir ise yonelis manasina gelmektedir.
Kur’an’da miiteaddit ayetlerde azm kelimesi; kesin karar, giiclii irAde, kesin niyet, fiili
islemeye tam tesebbiis anlamlarinda kullanilmaktadir.® Ciiz' irdde konusunda Matiiridi
kelamcilarinin diger ekollerden farkl bir anlayislari bulunmaktadir.

Mitiiridilere izife edilen “ciiz’l irdde yaratilmamistir” seklinde basitce ifade edilen
goriisleri yanlis anlagilmaya miisait bir ifade haline déniismiis hatta zaman igerisinde
¢ogunlukla yanlis anlasilmistir. Onlarin bu ifadeyle kastettikleri; insan fiilleri ve
irddelerinde yaratmanin konusu olmayan bazi unsurlarin bulundugudur. Bu goriisler
Hanefi-Matiirid? kelamcilar: Sadrusseria (6. 747/1346)° ve ibnii’'l-Hiimam’a (6. 861/1457)°

3 bk. Semih Dugyem, Mevsii‘atii mustalahati ‘ilmi’l-kelami’l-Islami (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1998), 2/1032-
1033; Ali Safak, “Kasit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 24/559-561.

4 Adudiiddin Abdurrahman el-ict, el-Mevakif fi ‘ilmi’l-kelam (Beyrut: Alemi'l-Kiitiib, ts.), 148-149, 157; Seyyid
Serif Ali b. Muhammed el-Ciircant, et-Ta'rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 150. bk. el-Bakara
2/227, 235; el-Ahkaf 46/35.

s Sadrusseria’nin tam adi Sadriisseria es-Sani Ubeydullah b. Mes‘(d b. TAcisserla Omer b. Sadrisseria el-
Evvel Ubeydillah b. Mahm{id el-Mahbibi el-Buhari (6. 747/1346)’dir. Hanefi fakihi ve kelam alimidir. Pek
cok alim yetistiren BuhAra’li bir dileye mensuptur. Siikrii Ozen, “Sadrusserfa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 35/427-431. Sadriigseria akli ve nakli ilimlere hakim bir
sahsiyetti. O, fikih usilii, fikih, keldm, tefsir, hadis gibi nakli ilimlerle beraber nahiv, belagat, felsefe,
mantik, astronomi ve tabiat bilimlerinde temayiiz etmis bir 4limdi. Sezayi Bekdemir, Orta Asya'da Hanefiligin
Gelisimi Sadrusseria Ubeydullah b. Mes‘ud (Istanbul: Hikmetevi Yaymlari, 2017), 48. 0, cagdaslar1 arasinda etkili bir
sahis olmakla beraber eserleri ve diisiinceleriyle giiniimiize kadar etkisini siirdiiren alimlerden biri
olmustur. Taftdzan{'nin, onun et-Tavzih isimli eserine yazdig1 et-Telvih isimli hasiyenin mukaddimesinde
Sadrusseria hakkinda; “muhakkik imam, biiytik miidekkik alim, hidayetin sancagi, dirdyet alimi, akli ve
nakli ilimlerin terazisinin ibresi, ustil ve furQi ilimlerinin dallarini sistemlestiren” nitelendirmesini
yapmakta ve Allah’in cennette onun derecesini yiikseltmesi temennisinde bulunmaktadir. ‘Ubeydullah b.
Mes‘Qd, Sadrusseria-Sadeddin Mes‘0id et-Taftizini, et-Tavzth mea’t-telvih li metnit't-tenkih fi ‘usilil-fikh
serhuhu’t- telvih li'l-imam Sa‘diiddin Mes4d et-Taftdzant ve’t-tenkihu mea serhuhu’l-miisemma bi’t-tavzih li'l-imam
Sadriisseria ‘Ubeydullah b. Mesld el-Hanefi (et-Tenkih, et-Tavzih, et-Telvih), thk. Zekeriyyd Umeyrat
(Arambagh-Karagi: Kadimi Kiitiibhane, ts.), 1/5. Bundan sonraki dipnotlarda Sadrusseria, et-Tavzih fi halli
gavamizi‘t-tenkih, seklinde gdsterilecektir. Sadriisseria, et-Tenkih isimli kitabi ve buna yazdigi et-Tavzih
adli serh ile beraber et-Taftdzani’nin bu serh iizerine yazdig1 et-Telvih adli hasiye ile ilim cevreleri
iizerinde etkili olmustur. Ozen, “Sadrusseria”, 35/427-431. Serhu’l-Vikaye isimli kitabi da meshurdur.
Onun eserleri dzellikle Osmanli medreselerinde okutulmus ve bir dénem Seméiniye medreselerinde
gorevlendirilecek Alimlerin imtihan edildigi kitaplar arasina girmistir. Hanefi-Matiirid] ekoliiniin
temsilcilerinden olan Sadrusseria eserlerinde nakilci yaklasimdan uzak, elestirel bir isliip kullanmus, yeni
bir acilim getirdigi konularda kendi gériislerini 6ne ¢ikarmaya gayret etmistir. O, Keldm ve Usil-ii Fikih
alanlarindaki yeni yaklasimlarini agiklarken geleneksel nakilci takrir tarzini degil; Mantik, Felsefe ve
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Keldm ilimlerinin metodunu 6ne ¢ikaran bir yéntem kullanmaktadir. Keldm konularindaki elestirilerini
de 3zel olarak felsefeciler, Mu'‘tezile ve Es‘arilere yoneltmektedir. Sadrusseria'nin tasavvufa da 6zel bir
ilgisi bulunmaktadir. Ozen, “Sadrusseria”, 35/427-431; Bekdemir, Orta Asya'da Hanefiligin Gelisimi Sadrusseria
Ubeydullah b. Mes‘ud, 49, 57, 66. Sadriisseria, son eseri Serhu ta'dili’l-<ulim’u tamamladiktan yaklasik iki buguk
ay sonra Cemaziye’l-Ahir ay1 sonlarinda 747 yilinda (Ekim 1346 ortalari) Buhira'da vefat etmistir. Ozen,
“Sadrusseria”, 35/427-431; Bekdemir, Orta Asya'da Hanefiligin Gelisimi Sadrusseria Ubeydullah b. Mes‘ud, 39.

[bnil-Hiimam’in tam adi Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilham1id es-Sivas? el-iskender? (6.
861/1457)'dir. Hicr? 790, miladi 1388’de iskenderiye’de dogdu. Dedesinin dedesi HiimaAmeddin’e nisbetle
fbnii’'l-Hiimam lakabr ile meshur olmustur. Dedesi Abdiilhamid ve biiyiik dedesi Mes‘Qid aslen Sivas'l olup
burada kadilik yapmislardir. Babasi, Memliikler’in idaresi altindaki Misir'a gé¢miis ve Iskenderiye’de
Hanefl kadih§1 gorevinde bulunmustur. ilk derslerini babasindan alan ibnii’'l-Hiimdm, on yasindayken
babasinin 8liimii iizerine anneannesinin gézetiminde yetismistir. {bnii’l-Hiimim, iskenderiye ve Kahire’de
cesitli mezheplere mensup alimlerden Arap Dili ve Edebiyati, Mantik, Keldm, Tefsir, Hadis, Fikih ve Fikih
UsQlii dersleri almistir. Celaleddin es-Siiy(itl, Bugyetiil-vu‘dt fi tabakdti’l-liigaviyyin ve'n-nuhdt, thk.
Muhammed Ebii'l-Fadl ibrahim (Misir: Matbaatii Isi Babi el-Halebi ve Siirekdh, 1964-1965), 1/166;
KemaAliiddin ibnii’l-Hiimam, ‘rdbii kavlihi sallahu ‘aleyhi ve sellem: Kelimetdn hafifetan ‘ale’l-lisin mukaddimesi,
thk. Kahtin Abdurrahmén ed-Dir? (Beyrut: Kitap-N4sir(in, 2011), 27; Ferhat Koca, “ibnii’l-Hiimam”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 21/87-90. ibnii'l-Hiimadm ilim
tahsilinden sonra egitim ve 3gretimle mesgul oldu. El-Melikii’l-Esref Barsbay (8. 841/1438)'mn kurdugu
Esrefiyye Medresesi’nde miiderris olarak gérevlendirilmistir. O, yaklasik dért yil miiderrislik yaptiktan
sonra kendi istegiyle bu gérevden ayrilmustir. Hicrl 847, milddi 1443 yilinda getirildigi Seyhtniyye
Hankahi'nda on bir yil seyhlik yaptiktan sonra bu gérevden de kendi istegiyle ayrilmistir. Bu siralarda
Mans{iriyye ve Kubbetii Salih medreselerinde miderrislik yapmis, cok sayida grenci yetistirmistir. O,
birkag defa hacca gitmis, hac ziyaretleri esnasinda Mekke ve Medine’de bazi alimlerle goriismiis, ilmi
miizakereler yapmustir. ibni’l-Hiimim, 7 Ramazan 861-29 Temmuz 1457 tarihinde Kahire’de vefat
etmistir. Naagi ibn Ataullah el-iskenderi (8. 709/1309)'nin Karafe'deki tiirbesine defnedilmistir. Siiy(ti,
Bugyetii'l-vu‘at, 1/166-168; DOrd, ['rabii kelimetdn hafifetdn ‘ale’l-lisin mukaddimesi, 31, 43-44, 55, 67; Koca,
“Ibnii’l-Hiimam”, 21/87-90. {bnii’l-Hiimim, Fikih ve Fikih Us{lii alanlarinda Arap Dili ve Edebiyati, Nahiv,
Sarf, Meini, Beyan, Keldm, Mantik, Tefsir, Hadis, Tasavvuf ve Msiki sahalarinda yetkin bir Alimdir.
Eserlerinde ele aldig1 konulara vukifu, farkl goriis ve delilleri degerlendirmedeki basarisi, tartismact bir
tislupla sonuca ulasmadaki kabiliyeti onun akli ve naklf ilimlerdeki yetkinliginin ggstergesidir. Tbnii’l-
Hiimam'mn; (Tl < siedl & 380 Y W) “Ma‘kiildtta hic kimseyi taklit etmem” sozii de akli ilimlerdeki 6zgiiven
ve yetkinligini ortaya koymaktadir. SityGtf, Bugyetii’l-vu‘dt, 1/167. ibnii'l-HiimAm, Tefsir ve Hadis alaninda
yetkin bir alim kabul edilmekle birlikte eser verdigi ve uzmanlastigi ilim dallar1 Fikih, Fikih Ustli ve
Kelam'dir. Tasavvufa da &zel ilgisi vardir. {bnii'l-Hiimam'in el-Miisdyere adl kitab1 onun Keldm ilmindeki
derinligini gdstermekte olup eser tizerine yapilan serhler, hasiyeler ve atiflarla Matiiridi keldminin
énemli kaynaklarindan birisi haline gelmistir. DOrd, ['rdbii kelimetdn hafifetdn ‘ale’l-lisin mukaddimesi, 82-85;
SiyGtl, Bugyetiil-vudt, 1/167; Koca, “Ibnii'l-Hiimdm”, 21/87-90. Diger taraftan ibnil'l-Hiimidm"1
elestirenlerden bazilar1 onu Mu‘tezill gériislere meyletmis olmakla suglamaktadirlar. ibnii’'l-Hiimam'in
eserleri: 1-Fethu'l-kadir 1i'l-4cizi’l-fakir. Burhdneddin el-Mergininl (8. 593/1197)'nin el-Hiddye adh
eserinin serhidir. 2-et-Tahrir fi “ilmi’l-us(l. Fikih ve Keldm metotlarimin birlestirilerek yazilmis olan Fikih
Us{liine dair muhtasar bir kitaptir. 3-el-Miisiyere fi'l-‘aka’idi’l-miinciye fi'l-ahire. Gazzali (3. 505/1111)’ye
ait er-Risdletiil-kudsiyye'nin ihtisar edilmesi amaciyla hazirlanmaya baslanan eser, yapilan ilave
aciklamalarla mistakil bir kitap haline gelmis, bununla beraber béliim basliklar: adi gegen eserle ile
birbirine paralel devam ettiginden el-Miisdyere diye adlandirilmistir. ibnii’l-Himadm'm talebesi
Keméleddin ibn Eb? Serif (8. 906/1500) tarafindan eser iizerine yazilmis el-Miisimere isimli serh meshur
olmakla beraber baska serh ve hasiyeler de yazilmustir. 4-Ir8bii kavlihi sallallahii ‘aleyhi ve sellem:
“Kelimetin hafifetin ‘ale’l-lisdn”. Hz. Peygamber’in bir hadisinin yorumunu igeren kiigiik bir risiledir.
Diger eserleri el yazmasi halindedir. 5-et-Tergib fi'l-kesb. Adab-1 muaseret kurallarini igeren bir risaledir.
6-Fevatihu'l-efkar fi serhi lema‘ati’l-envar. Anatomi ile ilgili bir kitabin serhidir. 7-Zadi’l-fakir. 8-el-Es’ile
ve'l-ecvibe. 9-Fetava ibnii’l-HiimAm, 10-ktid4’ii’l-Hanefiyye bi’s-Safi‘iyye. 11-el-‘Akide. 12- Fihristii fetava
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dayandirilmaktadir. Onlarin derinlikli tahlillerini ve ileri siirdiikleri argtimanlar1 géz ard:
eden ve meseleyi sathi bir konu gibi degerlendiren sonraki dénem 4limlerinden bazilar
kisaca s6ylenebilen bu ifadelerden hareketle bu alimleri kiyasiya elestirmisler ve onlari
zan altinda birakma gayreti icerisinde olmuslardir. “Ciiz’l irdde yaratilmamistir”

” o«

climlesinden “Allah’in her seyin yaraticisi olmadigi”, “Allah’in ciiz't irddeyi yaratmadig1”,
“insanin ciiz? irAdesini kendisinin yarattig1” seklinde yanlis méanilar c¢ikarmislardir.”
Ozellikle Tbnii’l-Hiimadm'in, Mu'‘tezile'nin “insan fiilinin yaraticisidir” gériisiiniin kabul
edilmesi i¢in hicbir engelin bulunmadig1 kanaatinde oldugu gibi yanhs iddialar ortaya

atilmaktadir.?

Sadrusseria, yeni bir fiil teorisi ortaya atmis ve insanin fiillerinde yaratmanin konusu
olmayan unsurlar barindirdigini ileri stirmiistiir. Bu teoriyi kelam konularindan hiistin-
kubuhu ele aldig1 bsliimde dért mukaddime ile agiklayip, Matiiridi ekoliiniin anlayisina
gore temellendirmistir. Onun et-Tavzih isimli eseri icerisinde ilgi ¢eken bu 6zel béliim,
Sa‘deddin Mes‘ud et-Taftdzan1 (8. 793/1390) ve konuyla ilgilenen diger alimler tarafindan
degerlendirilip elestirilmis ve zaman igerisinde boliimiin icerigi lizerine mistakil bir
literatiir olusmustur. Osmanl dénemi Matiiridi kelamcilarinin ciiz’? irddenin yaratmanin
konusu olmadig1 meselesi tizerinde yogunlasmalarinda Sadrusseria ve ibnii'l-Hiimam’in
biiyiik tesirleri olmustur.’ Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481) déneminde kendi
huzurunda bu konuyla ilgili gériislerin ele alindig1 ve Hasan b. Abdiissamed-i Samsunf (3.
891/1486), Molla Liitfullah b. Hasen (5. 900/1494), Molla Abdiilkerim (5. 900/1494),
Aldeddin Ali el-Halebi (8. 901/1495), Hatibzdde Muhyiddin (6. 901/1495), Muslihuddin
Mustafa Kastallani (6. 901/1495), Muhammed b. Hac1 Hasen (6. 911/1505) gibi dénemin

kariil-hiddye. SityGti, Bugyetiil-vu‘at, 1/168; D{rt, I'rabii kelimetan hafifetdn ‘ale’l-lisin mukaddimesi, 70-86;
Koca, “Ibni’l-Hiimam”, 21/87-90.

7 bk. Seyhiilislam Mustafa Sabri, Mevkifiil-beser tahte sultdni’l-kader (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1933), 145;

Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavramu (Istanbul: Milli Egitim Bakanligt

Yayinlari, 1997), 43-45, 47, 120.

bk. Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, 43.

° bk. Mehmed Seyyid, Usulii Fikth Medhal, haz. Miimin Gevik (istanbul: Ug¢dal Nesriyat ts.), 394. Muhammed
thsan Oguz, Mufassal Kitabiil-Kazd ve'l-Kader Irade, Ihtiyar, Istitdat-1 Beser (istanbul: Ahmet Sait Matbaast, 1969), 21-
25; Abdulkadir Uckag, Lutful-Alldm fi Akdidi'l-Islam (Ehl-i Siinnet Akdidi) (Malatya: Teknik Ofset, 2007), 85-86;
Asim Ciineyd Koksal, “Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya
Giris-", Isam Islam Arastrmalari Dergisi, 28 (2012), 1-43; amlf, “Osmanlilarda Mukaddimit-1 Erbaa
Literatiirii”, Tiirkiye Arastrmalart Literatiir Dergisi, 14/27 (2016), 101-132. Ozellikle Sagaklizide Mehmet
Efendi (8. 1145/1732)'nin Sadriisseria’nin yolunu izleyerek fiilin her iki anlamini irdde i¢in de uygulamasi
ve irddenin bir bakimdan sey olmadigini diisiinerek, irddeyi tercihle yeniden ortaya koymasi, onun
konuyla alakali miiteahhirin dénemi literatiiriinde yeni bir yaklasim tarzinin da temelini olusturmustur.
Bu gelismeler 15181nda Sadriisseria’nin fiilin farkli anlamlarin ve bu anlamlarin varlik-yokluk durumlarim
miizakere etmesinin miiteahhirin dénemi Hanefi-Matiiridi keldmcilarinin meseleye bakis acilarinda
belirleyici rol oynayip iizerinde yogun bir sekilde calismalar yapildigi sGylenebilir. bk. Hayrettin Nebi
Giidekli, “Miiteahhirin Dénemi Matiiridi Kelaminda irddenin Ontolojisi Sorunu: Sacaklizdde'nin Risaleti’l-
iradeti’l-Ciiz'iyye’sinin Tahlil, Tahkik ve Terciimesi”, islam Arastirmalari Dergisi, 41 (2019), 85-129.
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limlerinin katildigi bir toplanti diizenlendigi kaydedilmektedir.’® Matiridileri ciiz'
irddenin yaratmanin konusuna girmedigi konusunda en ¢ok elestiriye tibi tutanlardan
birisi de Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi (1869/1954)'dir. O, bu konuda haddi astiklarini

diisiindiigii Matiiridileri, Mu‘tezile’den de daha ileri gitmekle suglamaktadir."

Bizim bu arastirmadaki amacimiz Hanefi-Matiiridi keldm 4limlerinden insanin fiillerinde
yaratmamin konusu olmayan bazi unsurlarin bulundugunu 6ne siiren Aalimlerden
Sadrusserfa ve Ibni’'l-Hiimam'in bu konulardaki gériislerini ortaya koymaktir. Buna
binden Sadrusseria’nin “Dért Mukaddime’sini ve irdde hakkindaki diisiincelerini
inceleyecegiz. Diger Matiiridi kelamcisi Ibnii'l-Hiimdm’in da irAdenin olusumunda
yaratmanin konusu olmayan unsurlar ve ciiz'l irAdenin tahsisi hakkindaki goriislerini
ortaya koymaya calisacagiz. Konumuz agirlikli olarak insanin iradesi oldugu i¢in bu konu
hakkinda temel bilgiler vermek istiyoruz.

Allah’in tiim mad{imat ve mevc(idati kusatan mutlak irddesine kiilli irdde denir. “O’nun
diledigi olur, dilemedigi olmaz.”** O, varhigi imkin dahilinde olan veya var olmasi
miimkiin olmayan her seyi irdde sifatinin taallukuyla, istedigi zaman ve istedigi sekilde
yaratip, var eder veya yaratmaz, yoklukta birakir. O’'nun ilah{ irdesi kesinlikle nisbi ve
izafl degildir. Bu sebeple de hicbir seye bagl degildir.

Allah, insana pek ¢ok istlin sifat vermekle beraber hayati bir sifat olan irdeyi de
bahsetmistir. insan, irdde sifatiyla beraber kudretini/istitdatin1 da kullanarak fiillerini
gerceklestirir. irdde insan nefsinin olumlu ve olumsuz tiim isteklerini kapsar. insanin bir
seyi kabul veya reddetmesi irddesine baglidir. irdde aym zamanda insan nefsinin arzular
olmaktadir. Bunlar, azm, kasd, istiyak, egilim, sevgidir. irdide her zaman yokluga taalluk
etmektedir.” Var olan iki veya daha fazla segenekten birisini veya birkagini tercih etmek
de ihtiyardir. thtiyar da irddeye baghdir.

Mu‘tezile’'nin 6nderli§inde onun basinmi cektigi bir grup, kulun hiir bir irAdeye sahip
oldugunu savunmustur. irde hiirriyeti Mu‘tezile'’nin bes ana ilkesinden adl/addlet
prensibi ile baglantihdir. Mu‘tezile insana hicbir iridde ve hiirriyet hakki tamimayan
Cebriyye goriisii ile miicadele etmis, cebr goriisiiniin Allah'in adileti ile bagdasmayacag:
diisiincesinden hareket ederek, kulun tiim fiillerinden kendisinin sorumlu olacagini,
bundan dolay1 da hiir bir irddeyle miicehhez kilindigim savunmustur. Kullara mutlak
hiirriyet taniyan, mutlak tefviz taraftar1 olan Kaderiyye-Mu‘tezile ekollerinin karsisinda
diger asir1 ug olarak Cebriyye'nin mutlak cebr goriisii yer almaktadir. Cebriyye'nin
kurucularindan Cehm b. Safvin'in, ‘insamin irdde, ihtiyar ve kudreti yoktur’, dedigi bazi

10 Mustafa b. Abdillah Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve'l-fiinin, haz. Serafettin Yaltkaya-Rifat
Bilge (istanbul: Maarif Matbaasi, 1941), 1/498-499. Osmanh kelamcilarinin gériisleri icin bk. Kéksal,
“Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”, 101-132.

1 bk. Mustafa Sabri, Mevkifii'l-beser, 56, 76-77, 145, 164.

Eb{l Dav{id, Siileyman b. Es‘as es-Sicistand, Siinen, thk. Kemal Yusuf el-H{t (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-

Sekafiyye, 1988), “Edeb”, 110 (2/738; 2/744).

13 Clircant, et-Ta'rifdt, 16.
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kaynaklarda yer almaktadir." Onlara gore insanin irdesi yoktur. Bu sebeple de insan i¢in
herhangi bir konuda hiirriyet bulunmamaktadir. Mevcut olan her sey ezelde Allah Tela
tarafindan takdir edilmis ve kaderine cebri olarak yazilmistir. insanlar, Allah'in
kendilerine takdir ettigi fiilleri yapmaya mecburdur. Diger bir ifadeyle Allah’'in mutlak
irddesi karsisinda kullar, havada riizgdrin akintisina kapilarak, ucusup oraya buraya
siiriiklenen tily gibidirler. Insanlarin hareketleri bir robotun hareketinden farksizdir.
Onlar, Allah’in mutlak irdde ve kudretinin karsisinda kulda irdde ve ihtiyir olmadigina
inanmaktadirlar.” Mu‘tezile'nin, Cebriyye’ye karsi durmasi makul karsilanabilecekken
biraz haddi asarak kendileri disgindaki herkese cebri izife etmeyi bir ilke haline

ddniistiirmiis olmalar1 hos karsilanmamistir.'s

Ebii'l-Hasen el-Es‘arl (6. 324/936), kaderi inkdr eden Mu‘tezile ekoliinden ayrildiktan
sonra eski diisiincesini terk ederek kendi olusturdugu Keldm sisteminde ilahi irddeyi
egemen kilmus, lakin ilahi adiletin gerceklesmesi ve mesuliyet bakimindan gerekli olan
kula ait ciiz' irddeyi biiyiik oranda ihmal ederek bir bakima cebr neticesine ulasmistir.
Ancak o cebri asla kabul etmeye yanasmaz. Es‘arl mutlak cebrden (cebr-i mahz) kurtulmak
icin “kesb” teorisiyle fiillerinde kula da bir rol vermek istemisse de bu kavram, onun
sisteminde ¢ok 6nemli olmamustir.”” Es‘arf, insana bir hiirriyet alan1 tanimlama gayreti
icerisinde olmus bununla beraber yorumlarinda berraklik meydana getirememistir. Cok
gayret etmis olmasina ragmen muglak ve anlasilmasi zor bir kesb anlayis
gelistirebilmistir. Onu kurtaran iyi niyetli gayretleri olmustur.

Es‘ari’nin takipgileri igin Onemli olan, Allah’in mutlak ve zati irAdesidir. Onlarin bu
anlayis1 Mu‘tezile'nin ilahi irddenin hadis oldugu seklindeki anlayislarina®® bir tepki
olarak dogmustur. Es‘arilere gore ilahi irAde her seyin istiindedir ve her seyi
kusatmaktadir. insanin irddeli-irAdesiz her tiirlii fiili de Allah’in sinirsiz irddesinin
kapsam icindedir. insamin kendi fiillerini irdde etmesi konusunda hiirriyetinin olup-
olmadig1 Es‘arilerde netlik kazanmamistir. Onlar, Allah’in mutlak irdesi ile birlikte bir de
insanin irAdesinin varligim kabul etmekten endise etmektedirler. Bu sebeple, onlar,
fiillerini ~ gerceklestirmekte insamin ciiz? irddesi vardir’ diye acik ve net olarak
soyleyememislerdir. Es‘ariler bu konuda orta yoldan gitmeyi arzu etmisler, ne
Cebriyye’nin insanin iridesinin yoklugu ve ne de Mu'‘tezile’nin savundugu gibi bir irAdeye
sahip olusu goriislerini kabul etmeyip her ikisinden de uzak durmayi yeglemislerdir ve

u Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Emir Ali Mehenn4-Ali Hasen Fadr (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1997), 1/98.

1 Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1995), 1/338 vd.

16 bk. Ebli Mansir el-Matiiridi, Kitdbii't-tevhid thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 425.

v Bekir Topaloglu, Allah Inanc: (Istanbul: isam Yayinlari, 2006), 139-140.

18 bk. Kad1 Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedant, el-Mecmd’ fil-muhit bi’t-teklif, Cem: Ebli Muhammed el-
Hasen Metteveyh, thk. Jean Jozef Houben - Daniel Gimaret - Jan Peters (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986),
1/279, 282.
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her seyi Allah’a birakmay1 uygun gérmiislerdir.” Bu sebeple onlara, kendileri disindakiler
“Cebr-i Mutavassit” demislerdir. Ancak bu cebr isini asir1 derecede ileri gotiiren son devir
Osmanli seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri (1869-1954), “Cebr-i Mutavassit” tabirini
kaniksayarak fanatizm derecesinde savunmaktadir.”® Hatta o bu tabiri de pek hos
karsilamayip, “cebr-i hafi; gizli cebr” veya “cebr-i manevi; manevi cebr” denilmesi teklifini
getirir.”!

“Siinni Keldm tarihinde kader konusunu hem ilahi hem de beseri yonleriyle ilk defa ele alan ve
Allah’'in kemal sifatlar1 ile birlikte insamin dini, hukiki ve ahlaki sorumlulugunu nakli ve akli
delillerle temellendirmeye calisan her halde Matiiridi olsa gerektir.”** Matiirldi, irddeyi fiille
birlikte degerlendirdiginden, kisinin fiillerinde kendisinin hiir oldugu suurunda olmasini
insanin hiir irAdesinin var oldugu konusunda delil olarak kullanmaktadir.”® Matiiridiler,
her seyi irdde edenin Allah olduguna inanmakla beraber, Allah’in iride ile ilim sifatlar1
arasinda ayirim yaparak, O'nun her seyi ezelde bildigi prensibinden hareket ederek
insanda da bir irdde hiirriyeti bulundugunu kabul etmektedirler. Matiiridiler; “Allah,
insandan kiifrii, onun ihtiyariyla, istegiyle ve imana giicii olmakla birlikte diler” demislerdir.**

insana verilen ciiz1 irade ile ilgili olarak kelam ekollerince tartisma konusu edilen en
dnemli konulardan bir digeri de Allah tarafindan insanda bir 6zellik olarak yaratilmis olan
bu irddenin kullanimi sirasinda Allah Tela tarafindan yaratilip-yaratilmadigidir.

Kulun fiillerinde tam anlamiyla hiir oldugunu savunmakla taninan Mu'‘tezile, insanlarin,
“miireccih” veya “cagristirici-cagrisim” diye isimlendirebilecegimiz sebebe (ed-ddiye)

25

muhtag olduklarini kabul etmektedir.” Mu‘tezile’'ye gére, insan kendi fiillerinin ve
irddesinin mcidi/yaraticisi olsa bile, fiilleri, irddesine, irddesi de “ed-ddiye”ye tabidir.?®
Bu sebeple Seyhiilislam Mustafa Sabri, “ed-ddiye’nin insan tarafindan degil Allah
tarafindan yaratildigini bdylelikle Mu‘tezile ekoliine isin basinda cebr bulastifini iddia

etmektedir.”’

Es‘arilikte de Allah, insana irdde vermistir. Ayru irddenin insan {izerinde olusumu ve
insan tarafindan kullanimi sirasinda kulun iridesini Allah yaratmaktadir. insamin

bk. Ebii’l-Hasen el-Es‘ard, el-ibdne ‘an usdli'd-diydne, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud (Kahire: Daru’l-Ensér,

1977), 162 vd.

0 bk. Mustafa Sabri, Mevkifiil-beser, 19, 55, 148.

2 Mustafa Sabri, Mevkifii'l-beser, 149.

Topaloglu, Allah Inanci, 140.

B Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 323.

z Matiirddi, Kitdbii't-tevhid, 390, 394-395; Nireddin es-Sab{ni, el-Biddye min‘el-kifdye fi'l-hidaye fi usili'd-din,

thk. Fethullah Huleyf (Misir: Daru’l-Medrif, 1969), 124-125; Serafeddin Gdlciik-Siileyman Toprak, Kelam

(Konya: Tekin Kitabevi, 2016), 243.

ed-ddiye; insani irdde ve fiile yonlendiren siik, giidii, 4mil vb. méinélara gelmektedir. bk. Dugyem,

Mevsti‘atii mustalahdti ‘ilmi’l-keldmi’l-islamf, 1/572-573.

2 bk. Kad1 Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedant, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl, thk. Hidir Muhammed
Nebha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 4 (Rii’yetii’l-Bari)/247-248; 6-2 (el-irAde)/39, 64, 80; Mustafa
Sabri, Mevkifii'l-beser, 144-145.

z Mustafa Sabri, Mevkifiil-beser, 145.
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fiilinden 6nce irddesi de Allah tarafindan yaratilarak meydana gelmektedir. EbQ Bekir el-
Bakillani (6. 403/1012), fiillerin gercek yaraticisi olarak Allah’i kabul ettikten sonra, ayni
fiillere olan arzu ve meylin de Allah Teili tarafindan yaratildigini sGylemektedir. Ona
gdre ayni sekilde bir fiili islememe arzusu da Allah tarafindan yaratilmaktadir.”®

Mitiiridilerin anlayisina gore kulun iki tiirlii irddesi vardir:

1-Kiill? irade (irade-i Kiilliye); Allah Teala tarafindan, kulda bi'l-kuvve (potansiyel) olarak
yaratilan iridedir. Gorevi; fiil ve terkten, birini digerine duruma gore tercih etme
kabiliyetidir. Insanin biitiin cismani ve rithan? kuvvetlerinin yaratilmasi gibi bu irdde de
dylece yaratilmistir,

2-Ciz’{ Irade (irdde-i Ciiz'iye); insanin kiilli irddesinin belirli ve &zel bir fiile
yoneltilmesinden, sarf ve kullanilmasindan ibaret olan irddedir. Bu irdde
mahluk/yaratilmis olmayip, kul ona sahiptir. insanin istegine birakilmis biitiin fiilleri bu
irddeye dayanmakta olup, kulun miikellef/sorumlu olmasi hep bu iraddeye racidir.”’ Ciiz'1
irdde, irAde sifatinin, iki taraftan birine; yapma veya terk etmeye fiilen taalluk etmesi
durumudur. Dolayisiyla bir tarafi diger tarafa tercih ederek, onu tayin ve tespit etmektir.
irade-i kiilliye sayesinde belirlenen bir tarafi tercih ederek onu orada kullanmaya irade-i
cliz’iye denilmektedir. Boylelikle Allah tarafindan kulda yaratilan kiilli irAdenin kul
tarafindan kullanimi ciiz1 irdde olmaktadir.

Kur’an’da, insanin, akli, ciiz1 irddesi ve kudretiyle birlikte, sorumlu bir varlik oldugu ifade
edilmekle beraber, daima, Allah’in benzersiz irdde ve kudretine dikkat cekilerek, O’nun
tevhid-i halikiyetine isaret edilerek yegane yaratici oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla
Kur’an’da, Allah’in her sey iizerindeki mutlak hitkiimranlhigindan kaynaklanan zorunluluk
ile sinirh bir hiirriyetle miimkiin olabilen insanin sorumlulugu agik¢a ortaya konulmus
olmaktadir.

Sadrusseria ve ibnii’l-Hiimidm’a Gére Ciiz'{ irddenin Yaratmanin Konusu
Olup Olmadig1 Meselesi

Matiiridi, ciiz’? irAdenin kullanimi sirasinda yaratilip-yaratilmadigi konusunda fazla
detaya girmeyip, sessiz kalmistir. Matiirid? ekoliinden ibnii’l-Hiimim’a izafe edilen gériis
sonradan tiim ekoliin gériisiiymiis gibi algilanmistir. Aslinda ciiz'1 irAdenin yaratilmighg:
konusunda goériis beyan eden ilk Hanefi-Matiiridi kelamcisi Sadriisseria Ubeydullah b.
Mes‘(id’dur. Kuvvetle muhtemeldir ki ibnii’l-Hiimam bu konuda Sadriisseria'nin eserlerini
okumus ve onun fikirlerinden faydalanmustir.

3 Eb{i Bekir el-Bakillant, Temhid, thk. Richard McCarty (Beyrut: Mektebetii's-Sarkiyye, 1957), 307.
» Ali Arslan Aydin, islam Inanglarn ve Felsefesi (Istanbul: Cagri Yaymlari, 1980), 345; Emrullah Yiiksel,
Sistematik Kelam (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 82-83.
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1. Sadrusseria’ya Gore Ciiz't irddenin Yaratmamn Konusu Olup-Olmadig
Meselesi

Keldm ilminin kurulus déneminden zamanimiza degin tartisilan meselelerden birini
insanin  sorumlulugu konusu olusturmaktadir. Miuteahhirin doénemi Matiirid}
kelamcilarindan ayni zamanda Hanefl fikihgisi Sadriisseria Ubeydullah b. Mes‘Gd
tarafindan ortaya atilip, gelistirilmis yeni bir fiil teorisi vardir. O, fiilin ¢esitli manilarinin
farkliliklarini ayrima tbi tutmus ve fiilin her iki anlamimin haricte mevcut olup-
olmamasint muhikeme etmistir. O, esasinda hiisiin-kubuh meselesinin mesnedi olarak
ortaya attig1 insanin fAilligi meselesinde fiil kavramini tahlil ederek hareket etmis ve fiilin
anlamlar1 arasinda ayrim yaparak bu anlamlarin haricte var olup-olmadiklarin
degerlendirmeye tibi tutmustur. Bu tahlil sonucunda Sadriisseria, irddenin, fiilin iki
tarafindan birine yonelik belirleyici bir sifat (es-sifatii’l-muhassisa) oldugunu ortaya
koymustur. O, bu belirleyici sifatin var edilmesi (tka‘) seklindeki iki manasini birbirinden
ayirmistir. Sadrusseria bu iki manidan ilkinin sey; digerinin ise varlik ve yoklukla
nitelendirilemeyip hal oldugunu, bu sebeple Allah tarafindan yaratilmis (mahlik)
olmadigini 6ne siirmiistiir.*

Oncelikle Sadrusserfa’nin ciiz? irAde konusundaki goriislerini daha sonra da onun fiil
teorisini iceren doért mukaddimesini inceleyelim.

1.1. Sadrusseria’ya Gore irdde

Sadrusseria’ya gore insamin irddesinden bahsedebilmek icin 1zdirari ve ihtiyari fiillerin
birbirinden ayrilmasi gerekmektedir. Bu ayirim irddemiz igin soyut bir ayrimdan ibaret
degildir. irade bir sifat olmakla beraber f4il, iki esit olandan birini tercih etmek suretiyle
onu tahsis etmektedir. Bizden beklenen tercih ve tahsisin olabilmesi icin bizim irddemizin
olmasi gerekir. Bir tercih ve tahsis yapmadigimizda soyut bir istek ve gayretimiz
olmadikga irAdemiz de yoktur. iste bu durumda nabzimizin atmast ile istek ve arzularimiz
gibi 1zdirari ve ihtiyari fiillerimiz arasinda fark kalmaz. Fakat biz bu ikisini birbirinden
ayirir, istek ve arzularimizin bizim fiilimiz oldugunu soyleriz. Ayni zamanda terkine
gliclimiiziin yettigi fiillerle glicimiiziin yetmedigi fiilleri birbirinden ayiririz. Yiiksek bir
yerden kuvvetli diismanin saldirmasim  durdurmanin  mimkiin olmamas: gibi.
icimizden gelen bir cagrisimla (daiye), bazen de ¢agrisimsiz bir fiil isleriz. Bilinmelidir ki
vicdani ilim, zorunluluk/izdirar ve viiclib olmadan bizim ne yapacagimiza hitkkmeder. Biz
de birbirine esit iki seyden birini veya merctih olani segeriz. Bu tercih de ihtiyar ve
kasddir. Béylece biz kuvvetliden zayifa, uzaktan yakina hareketler gibi fiillerin sadir
olmasinda hirikuldde olaylara sahit oluruz. Peygamberler ve siddiklardan tevatiiren
nakledildigine gére kifirler onlar hakkinda nice eziyetleri yapmay: kastetmislerdir. Bu
kafirlerin organlari saglam oldugu halde, hadis kudretleri ile beraber daiye ve irddeleri de

30 bk. Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi't-tenkih, 1/330-353; Giidekli, “Miiteahhirin Dénemi MAtiiridi
Kelaminda Iradenin Ontolojisi Sorunu”, 85-129.

Kader
18/1, 2020

162



Abdullah NAMLI

bu kétiiliikleri hemen yapma ydniinde oldugu halde buna gii¢ yetirememeleri de bu
fiilllerin sudfirunun ademi (fiillerinin gerceklesmemesi) olmaktadir.’® Yani kafirler,
peygamberlere kotilliik yapmak igin her tirli imkana sahip olduklar1 halde
peygamberlerin mucizesi olarak bunu her zaman gerceklestirememektedirler.

Sadrusseria’ya gore hareket halindeki miiessir giicte insanin irdde ve kudreti yoktur. Bu
miiessir gii¢ insan irddesine de aykiri olmaz. Sayet miiessir tabil yollarla adet oldugu
lizere cereyan ederse burada hirikulade olaylar olmaz. Kaslar kasilip gevsemedigi zaman
hareket olusmaz. Hareket esnasinda kas ve sinirlerimiz hakkinda bilgimiz de yoktur.
Herhangi bir hareketi 6zel olarak yapmak i¢in hangi sinir ve kasi kullanmamiz gerektigini
de bilemeyiz. Hangi harfin hangi mahregcten ¢ikarilacaginin keyfiyetini de bilemeyiz.*

Bilinmektedir ki, vicdanin varligi, ihtiyarin varhigina delélet etmektedir. Kulun ihtiyar:
olan vicdan, Allah’in koydugu evrensel yasalara (Adet) gore meydana gelen hareketlerin
varhiginda miessir olmaz. Biz ne zaman bir zorlama olmaksizin kesin olarak bir harekete
niyet edersek (kast), bu kastimizin hemen akabinde Allah bu ihtiyar? hali/fiili yaratir,
bizim kastimiz olmadan yaratmaz. Kast da kulun kullanmasi amaciyla her bir fiil icin
Allah’in yarattig1 kudrettir ki, kul onu belirli bir fiili gerceklestirirken kullanir. iste bu
kast ve ihtiyardir. Kast, varliklara cebretmek anlaminda olmayarak, kulun kendisine
dayanmasi méinisinda Allah’in mahlikudur. Zira Allah bu kast1 6zel olarak kullanilmak
tizere yaratmistir. Boylelikle meydana gelen fiil, kulun ihtiyar1 ve Allah’in yaratmasinin
toplamindan hasil olmaktadir.*

Sonug olarak Sadrusseria’ya gore insanin irddesinin var olabilmesi i¢in 1zdirarl/zorunlu
fiiller ile ihtiyari fiillerin birbirinden ayrilmasi gerekmektedir. Kul tercih ve tahsisi
irAdesiyle yapmaktadir. Ona gdre insan fiillerinin hiisin ve kubuh seklinde
nitelendirilmesi kulun azim ve kastina baglidir. Allah, kulun fiillerini onun kastina gore
yaratmaktadir. Allah niyet asamasinda da olsa kulunu zorlamamaktadir. Kulun iradeli
fiillerinde insan kesb eden, Allah da tiim fiillerin yaraticisidir. Hanefi-Matiiridi alimler;
“Baskasina muhtag olmayan tek bir kadir, takdir etti§i seyi (makdir)
gerceklestirebiliyorsa buna halk/yaratma denir. Tek basina kidir olamayanin/kudreti
kendinden olmayanin, takdir ettigi seyi gerceklestirmesine de kesb denir”, demislerdir.**

Sadriisseria bu mesele ile ilgili “dért mukaddime” (el-mukaddimatii’l-erbaa) ortaya koymus,
fiilin sey ve dolayisiyla yaratilmis olmayan bir y6nii bulundugunu 8ne siirdiigii yeni bir
“fiil teorisi” ortaya atmis oldu. Bu mukaddimeler miistakil bir metin olmayip, onun et-
Tavzth isimli Fikih UsQlii kitabinin icerisinde bir bslimdiir.*

31 Sadrusseria, et-Tavzth fi halli gavamizi't-tenkih, 1/348-350; Bekdemir, Orta Asya'da Hanefiligin Gelisimi Sadrusseria
Ubeydullah b. Mes‘ud, 84.

32 Sadrusseria, et-Tavzth fi halli gavamizi’t-tenkih, 1/350.

3 Sadrusseria, et-Tavzih ff halli gavamizi’t-tenkih, 1/350-351.

3 Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi't-tenkth, 1/352.

» bk. K8ksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", 1-43.
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1.2. Dért Mukaddime

Sadrusserfa 6ne siirdiigli dort mukaddimenin birincisinde fiilin mahiyetini ortaya
koymaya ydnelmektedir. insanin bir fiili gerceklestirdiginde aslinda onun ne yaptigini
irdeleyerek kavramaya gayret etmektedir. Burada o, mastar ve mastarla olusan mana (el-
hdsil bi'l-masdar) seklindeki iki farkli anlami ortaya koymaktadir. Her iki anlami varlik-
yokluk acisindan degerlendirmeye tabi tutup, tespitler yapmaktadir. Sadrusseria fail ve
fiiline bir insanin hareketini 6rnek verir. Zeyd hareket ettiginde hareket fiili Zeyd'le
baslamaktadir. Sayet hareketle mesafenin farz edilen herhangi bir parcasinda hareket
edenin (miiteharrik) icinde bulundugu hali (hdlet) kastediliyorsa bu ikinci bir mina
olmaktadir. Ama hareket ile bu halin gerceklestirilmesi kastediliyorsa iste bu birinci mina
(tka‘) olmaktadur. fkinci mana haricte mevcut oldugu halde birinci man4 aklin itibar ettigi
islerdendir ve héricte varligi bulunmamaktadir. Eger héricte var olsaydi meydana geldigi
bir yer olurdu. Sonra bu tka* ile var oldugu diisiiniilen ika* sonsuza kadar devam eder;
héricte meydana gelen olaylarin baslangicinda teselsiil meydana gelirdi. Teselsiil ise
muhaldir. Boyle kabul edilirse fail bir is gerceklestirdiginde sonsuz isler meydana
getirmis olur. fka‘nin haricte mevcut olmadig1 apacik miistahildir.* Ozetle tka‘nin haricte
varliginin bulunmamasi, onu var edenin de (miiki‘) olmamasi demektir. Sayet bu mananin
haricte varlig: farz edilirse mutlaka bir var edicisinin olmasini gerektirecek; bu durumda
s6z konusu var etme (tka’) icin baska bir var etmeyi (tka‘) gerektirecek; zincirleme olarak
bu sekilde sonsuza kadar devam edecekti ki, bu miimkiin degildir. O halde Sadriisseria’ya
gore insanin gergeklestirdigi fiilin kiside meydana getirdigi durum (tesir) haricte mevcut
olurken, bu durumun sebebi olan ikd‘, hiricte mevcut degildir. Bu sebeple ika‘ sey degildir,
sey olmadigindan yaratmanin konusu da olmamaktadir.

Boylece Sadriigseria insanin fiillerinin iki farkli yénii oldugunu, bunlardan fiilin, failde
meydana getirdigi hilin hiricte mevcut oldugunu, fakat bu hilin var edilmesi veya
meydana getirilmesinin héricte mevcut olmadigini ifade etmektedir. Bu durumda insanin
fiillerinin temelinde mevcut veya ma‘diim diye vasiflandirilamayan tka‘* bulunmaktadir.
Tka‘ yaratmanin konusu olmadigi igin insanin fiilleri kendine ait olmakta, dolayisiyla insan
fiilleri icerisinde yaratilmamis 6geler barindirmaktadir. Bu sekilde Sadriisseria’ya gore
insanin sorumlulugunun sebebi bu tka‘ olmaktadir.

Sadriigserfa ikinci mukaddimede miimkiin varliklarin var olabilmesi i¢in dayanmasi
gereken unsurlari incelemektedir. Her miimkiin varhigin vacip varhga ihtiya¢ duydugunu
ortaya koymaktadir. Sadrusseria’nin amaci vécip ve miimkiin varliklar1 inceleyen bir
Kelam problemi tizerinde durmak degildir. Onun amaci birinci mukaddimede irdelenen
miimkiin varliklardan olan insan fiillerinin var olma asamalarini incelemektir.*”

36 Sadrusseria, et-Tavzth fi halli gavamizi’t-tenkih, 1/330.

37 Koksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", 1-43;
a.mlf., “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”, 101-132. bk. Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi’t-
tenkih, 1/333-336.
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Sadrusseria’min ikinci mukaddimesi su sekilde ozetlenebilir: Her miimkiiniin var
olabilmesi i¢in bir micide ihtiyaci oldugu gibi varliginin zorunlu (vAcibiin bi'z-z4t)
olmamasi1 gerekmektedir. Bu iki ana sarttan sonra her miimkiiniin var olabilmesi i¢in
kendisine dayanacagi 6zel sartlarin tamamimin da varhiginin gerekli oldugu 6nceki iki
sarta eklenmelidir. Var olmas: farz edilmeyen her miimkiin muhaldir. Burada Syle bir
gereklilik vardir ki; miimkiiniin kendisine dayanacag: sartlarin tamami var olmamus ise
miimkiiniin de var olmasi muhal olmaldir. Sayet miimkiiniin var olabilmesi i¢in gerekli
biitiin dzel sartlar mevcutsa o miimkiiniin var olmasi da zorunludur.’® Yoksa miimkiiniin
ademi imkan dahilindedir. Buna ilaveten biitiin sartlar eksiksiz mevcut oldugu halde
miimkiin varlifin bazen var olmasi bazen de var olmamasi miireccihsiz tercih (riichaniin

min gayri miireccih; er-riichanii bi 14 miireccih) manésina gelir ki bu da muhaldir.*®

Ugiincii mukaddimede, birinci mukaddimede zikredilen fiili meydana getirme (ika‘) ve
fiili ihtiyar/tercih ile hil/ahval gibi durumlarin varlik ve yoklukla nitelendirilemeyecegi
izah edilmektedir.” Uciincii mukaddime ele alinirken ikinci mukaddimede ifade edilen
her fiilin kendine 6zel var olma sartlar1 da g6z éniinde bulundurulmaktadir, Sadrusseria,
meselenin bu sekilde izah edilmesinin hal/ahval teorisine dayandigini belirterek bu
teoriyi benimsedigini ifade etmektedir.* Buna gore izifi isler gibi var veya yok diye
nitelendirilemeyen hil denilen tigiincli bir durum daha bulunmaktadir. Sadrusseria’ya
gore sayet bu t¢lincii durum kabul edilmezse miimkiiniin dayandig1 biitiin sartlar ya
sadece var olanlardan ya sadece ma‘diimlardan veya her ikisinin karisimimdan meydana
gelecektir. Ancak ona gore lgiincii sik yanhstir. O da bu yanhishg ortaya koymaya
calismaktadir. ** 0, hadis bir varligin var olabilmesi i¢in gerekli olan biitiin sartlarin kadim
olamayacagimi su sekilde delillendirmektedir: Hadis bir Zeyd'in var olabilmesi i¢in
gereken sartlarin tamaminin kadim olmasi miimkiin degildir. Giinkii kadim olan Allah,
Zeyd'i var etmeyi (hud{isunu) muayyen bir vakitte zorunlu kilmigsa bu durumda Zeyd’in
hudisu muayyen vaktin hasil olmasina bagldir. Bdyle olunca Zeyd'in var olabilmesi igin
gereken sartlarin tamamimin kadim olmamasi gerekmektedir. Eger Zeyd'in hudlsu
muayyen olmayan bir zamanda zorunlu kilinmis olursa, onun muayyen bir zamanda
hudiisu, miireccihsiz tercih (riighiniin min gayri miireccih; er-riichanii bi 14 miireccih) olur
ki, iste bu durumda onun var olabilmesi icin gerekli sartlardan bir kismi yine hadis olur.

38 Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi't-tenkih, 1/333. Sadrusseria ilerleyen agiklamalarinda “Sayet
miimkiiniin var olabilmesi icin gerekli biitiin 6zel sartlar mevcutsa o miimkiiniin var olmas: da
zorunludur” climlesine agiklik getirme ihtiyaci hissetmektedir. O, bu meselenin baz kisimlarinda Ehl-i
Stinnet’in filozoflarla ittifak etmis oldugunu ifade etmekle beraber, kendi agiklamalariyla filozoflarin
Allah hakkinda kabul ettikleri “Mcibiin bi'z-zAt” kavraminin birbirinden farkli oldugunu agik¢a
belirtmektedir. Onun demek istedigi; “Bir seyin var olmasi, Allah'm onu yaratmay: takdir etmesi
durumunda zorunlu; onu yaratmamayi takdir etmesi durumunda ise miimteni/imkansizdir.” bk. a.mlf. et-
Tavzih fi halli gavamizi‘t-tenkih, 1/335.

» Sadrusseria, et-Tavzth fi halli gavamizi’t-tenkih, 1/333.

40 bk. Sadrusseria, et-Tavzth fi halli gavamizi't-tenkih, 1/337-344; Kéksal, “Osmanhlarda Mukaddimat-1 Erbaa
Literatiirii”, 101-132.

4 Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi't-tenkth, 1/337.

2 Sadrusseria, et-Tavzih ff halli gavamizi't-tenkih, 1/337-344.
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Bu anda Zeyd'in var olmasinin tiim sartlari mevcut ve ma‘diim olan isler kapsamina
girmezse o zaman ya sirf mevcidattan olur ki bu durumda ii¢ secenek ortaya cikar. ilki
mevc(idatin vacib olan Allah Teéld’ya dayanmasi gerekir. ikincisinde; hadisin kidemi
gerekir. Ugiinciisiinde ise vAcibin yok olmasi gerekir.” Zeyd'in var olmasinin tiim sartlari
mevcut ve ma‘diim olan igler kapsamina girmeyip sirf ma‘dimittan olursa, mevcudun
illetine uygun olmaz. Zira salt yokluk varhigin illeti olamaz. Ayni zamanda Zeyd’in varlig
onun var olan ciizlerine de bagl olmaktadir. Ancak cesitli ciizlerin bilesiminden olusan
Zeyd'in varliginin biitiiniiyle ma‘dimlara dayanmasi miimkiin degildir. Mevcutlarla
ma‘dlimlarin beraberce bir arada bulunmasi da miimkiin degildir. Clinkii bu konuda;
“Varliklarin tamami var olabilmek i¢in gereken tiim sartlarin varligina muhtagtir” seklinde sabit
bir hiikiim (kaziye) bulunmaktadir. Zeyd’in var olabilmesi i¢in muhtag oldugu varliklarin
tamami meydana geldigi anda baska herhangi bir seyin yokluguna ihtiya¢ olmaksizin
Zeyd'in varlik sahasina ¢ikmasi gerekir. Mesela Zeyd'in var olmasi, Amr’in yokluguna
bagliysa, Amr’'in bu yoklugu; 6nceden varken sonradan yok olmasidir. Glinkii Amr'in var
olmadan onceki yoklugu kadim bir yokluktur. Bunun aksi diistiniildiigiinde hadis olan
Zeyd'in kidemi gerekecektir. Ayrica Amr'in varlik ve bekdsini gerektiren illetin bir ciizii
yok olmadik¢a Amr'in varliktan sonraki yoklugu da miimkiin degildir. Bu ciiz ya sirf
mevcut olur sonra ma‘diim haline gelir ki bu imkansizdir. Ciinkii var olan bir seyin var
olmas: veya bekasi icin gerekli olan illetin bir ciizii yok olmadiginda mevcut varlik
ma‘dima doniisemez. Bu ciizin mevcut olmast halinde zeviliyle ma‘dim olmas:
gerekecektir ki sonugta VAicib’e kadar varip dayanacaktir; O’nun yoklugunu
gerektirecektir. Bu miimkiin olmadig: gibi, imkansizi gerektiren de imkansizdir.* Buna
bagli olarak Amr'in ademine/yokluguna bagli olan Zeyd'in varligi miimkiin olmayinca
Amr’in ademi de miimkiin olmaz.

Bu ciiziin salt ma‘diim oldugu veya mevcud ile ma‘dimun birlesiminden meydana gelmesi
durumuna gelince; bunlarin da miimkin olmadig1 soyle agiklanabilir: Zeyd'in varligin,
Bekir’in varligina, Amr'in yoklugunu da Bekir’in varli§ina bagh oldugunu farz edersek bu
durumda Zeyd'in varhigi, Amr'in yokluguna; Amr'in yoklugu da esasen ma‘dim olan
birisinin zevaline dayanmaktadir ki, bu da Bekir’in varlig1 olmaktadir. Bu sebeple Zeyd'in
varhigi, Bekir'in varligina dayanmaktadir. Bu durumda sdyle bir ihtilaf meydana gelir;
Zeyd'in var olabilmesi i¢in gerekli biitiin mevcut ciizlerin var olmas ile beraber bir cliziin
de yok olmasina ihtiyag duymaktaydi. Var olan ciizlerle birlikte bir de Bekir’in var olmasi

«

sart1 ortaya cikmus oldu. Bu da bizim “var olanlarin ihtiya¢ duydugu biitiin ctzler”
seklindeki ifademizin eksikligini ve bir seyin varliginin baska bir seyin yokluguna
dayanamayacagim gésterdi. O halde sdyle demek gerekir; Zeyd'in var olmasi i¢in gereken

biitiin varliklar var oldugu zaman Zeyd de var olur. Tam aksi, Zeyd var olmadiginda, onun

s Sadrusseria, et-Tavzth fi halli gavamizi’t-tenkih, 1/337.
44 Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi't-tenkih, 1/338. bk. Bekdemir, Orta Asya'da Hanefiligin Gelisimi Sadrusseria
Ubeydullah b. Mes'ud, 77; K&ksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1

Erbaa’ya Giris-", 1-43.
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var olabilmesi i¢in gerekli olan varliklarin tamami var olmamis demek olur. En azindan
var olmasi gerekenlerden bir tanesi heniiz mevcut degildir.*

Boylelikle Sadrusseria, herhangi bir seyin var olmasi igin gerekli olan illeti meydana
getiren ciizlerin tamaminin sadece mevcutlardan, sadece ma‘dfimlardan veya her ikisinin
birlesiminden meydana gelemeyecegini isbat etmis olmaktadir. Ugiincii mukaddimenin
sonucunda Sadrugseria, varlik i¢in gerekli olan biitiin ciizler igerisinde mevcut ve ma‘diim
olmayan ciizlerin de olmasi gerektigini ifade etmis olmaktadir.

Dordiincii mukaddimede ise her tercih edilen seyin bir miireccihe yani tercih ettirici
sebebe dayanmasinin zorunlulugu islenmektedir. Bu sebeple tercihin fiilin meydana
gelmesini saglayan 6nemli unsurlardan biri oldugu anlatilmaktadir. Sadrusseria bu
mukaddimede insanlarin fiillerinin gerceklesmesinde Allah’in yaratma (halk), kulun da
kesb yéniiyle etkin oldugunu ifade etmekte, bununla birlikte hiisiin ve kubhun yaratma
yoniiyle degil, kesb hakkinda s6z konusu olabilecegini ileri siirmektedir.*®

Daha 6nceki mukaddimelerde de zikredildigi gibi insanin fiilleri de dahil olmak iizere
biitiin miimkiinatin meydana gelebilmesinde en 6nemli kavramlardan birisi “tercih”tir.
Tercih, bir seyin varligini yokluguna tercih etmektir ki, se¢imi yapan irddedir. Bu sebeple
her tercihin bir miireccihi bulunmak zorundadir. Sadrusseria bu mukaddimede “riichin”
kavramini; viicid, var olma ve meydana gelme, tercih kavramini da; viiclda getirme, var
etme ve meydana getirme (icdd) anlamlarinda kullanmaktadir.”” Sadrusseria’ya gére hem
miireccihsiz riichdn, hem de miireccihsiz tercih batildir. Yani icAd eden, var eden bir
micid varlik olmadan herhangi bir mimkiiniin var olmasi imkansizdir. Bir mfcid
olmadan da 1cad fiilinin gerceklesmesi yine imkansizdir. Ama iki esit durumdan birisini
secmek veya merciih olan seyi tercih etmek miimkiin ve vaki olmaktadir.*

Sadrusserfa’ya gore tercih dort sekilde olabilmektedir: Birinci durumda ashinda tercih
diye bir sey s6z konusu degildir. Diger tercih cesitlerinde bu tercih sadece ricihe ya da
birbirine esit iki duruma veya merctiha uygun olabilir. Tercihin aslinda bulunmadiginda
miimkiiniin var olmasi imkansiz oldugundan bu secenek batil olmaktadir. Racihin tercihi
de batildir. Ciinkii miimkiin zat: itibariyle racih olamaz. Zira bir miimkiiniin racih olmasi
sadece kendisi haricindeki bir tercih edici ricih ile miimkiin olabilmektedir.”’ Sayet ricih
olanin tercihi, yani riichinin ispati miimkiin olsaydi, bu ya zaten sabit olmus, yani varhigi
tahakkuk etmis olan bir seyin riichdnini ispat demek olurdu ki sabiti ispat ve var olani

“5 Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi't-tenkith, 1/339; bk. Koksal, “islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin
Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", 1-43.

46 Koksal, “Islim Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-”, 1-43;
a.mlf., “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”, 101-132.

v Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi't-tenkih, 1/345-353; Koksal, “islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin
Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimét-1 Erbaa’ya Giris-", 1-43; a.mlf.,, “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa
Literatiirii”, 101-132.

8 Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi't-tenkih, 1/345; bk. Koksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin
Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", 1-43.

9 Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavamizi't-tenkth, 1/345.
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elde etmekten bagka bir anlama gelmeyecekti ki bu muhaldir. Yahut miimkiinde zaten var
olan bir riichdna ek bir riichdni sabit kilmak anlamina gelecekti. Bu durumda da her
tercih, kendisinden 6nceki baska bir tercihe dayanmak zorunda olacakti ve sonsuz bir
tercihler zinciri sonucu teselsiil gerekecekti ki; her hidisin var olabilmesi, sonsuz bir kisir
ddngii demek olacakt1.”

Tercih sadece birbirine esit durumlarda ve mercihda olabilmektedir. Her miimkiin
evvelinde ma‘dlim oldugundan miimkiiniin ademi, aslinda var olma illetinin yoklugu, var
olmadan 6nceki asli yok olma durumuna gére de mercih olmaktadir. Mevcut olma
illetinin yoklugu, yoklugun da illetidir. Miimkiin olanin icadi; mercihun veya birbiriyle
esit iki durumdan birinin tercihi olmaktadir.”* Bu durumdan dolay: irdde bir sifattir. Fail
onunla birbirine esit iki durumdan birini digerine veya merctih olarui digerine (ricih
olana) tercih edebilir. Bilinmesi gerekir ki, zat1 geregi vacip kilmakta (icab bi'z-zit) da
oldugu gibi irdde illetle sabit olmaz. Ciinkii zikrettigimiz gibi tercih irAdenin zati
ozelliklerindendir. Tercih, birbirine esit durumlar veya mercth olanin riichdni béyle
devam ettigi siirece imkansiz olmakta; fiilin bunlardan birini segmesi durumunda ise her

ikisinin de ortadan kalkip, tercih miimkiin hale gelmektedir.*

Sadrusseria, keldmcilarin iki esit durumdan birini segmeyi miimkiin gérdiiklerini ve
onlarin bu konudaki vahsi hayvandan kagan bir adam 6rnegini verdiklerini
nakletmektedir. Bu érnege gdre bir adam vahsi bir hayvandan kagarken 6niine birbirine
esit 6zelliklerde iki yol bulunan bir kavsak ¢ikmaktadir. Bu adam kendi irddesi ile mutlaka
bu yollardan birisine sapacaktir.”

Sadrusseria’ya gére sonug itibariyle bir miireccih olmadan tercihin de mimkiin
olmayacagy; bir icad eden olmadan da icAdin olmayacagi aciktir. Bu mukaddimede
tizerinde durulan riichdn kelimesinin méanisi varhk oldugundan, miimkiiniin var
olmasindan evvelki yokluk halinde, onun varhigim, yokluguna tercih eden bir miireccih
bulunmadigi i¢in, bu miimkiiniin ricih olusundan bahsedilemez.

Simdi de meseleye yeni bir agilim getiren fbni’'l-Hiimam’in gériislerini ele alalim.

2. ibnii’l-Hiimim’a Gére Ciiz'{ irddenin Yaratmanin Konusu Olup-Olmadig
Meselesi

Kula verilen irddenin mahluk oldugu ve buna kiillf irdde denildigi Matiiridilerin genel
kabuliidiir. Tbnii’l-Hiimam, MAtiiridi anlayisa uygun olarak kulun fiilini gerceklestirmeye
yonelik ciiz'? irAdesini degerlendirmektedir. Onun diisiincesinde fiilin olusabilmesinin

temelini kulun azm-i musammemi* icad etmesi devaminda da Allah'in fiili yaratmasi

>0 bk. K8ksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-", 1-43.

st Sadrusseria, et-Tavzth fi halli gavamizi’t-tenkih, 1/345.

52 Sadrusseria, et-Tavzth fi halli gavamizi’t-tenkih, 1/345.

53 Sadrusseria, et-Tavzth fi halli gavamizi’t-tenkih, 1/346.

Mu‘tezile kelamcilarindan bazilari irddeyi azim ve kasit olmak tizere iki asamali olarak
degerlendirmislerdir. Azim ile fiil arasinda kisa bir zaman aralig1 bulunabilir. Bu durumda kisi azminden
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olusturmaktadir. ibnii'l-Hiimam’'in konuyla ilgili olarak en énemli agilimlarindan bir
digeri de; kulun ciiz1 iridesinin tahsis edilmesidir. O, bu gériisleri ortaya atarken Ebdi Ali
el-Ciibbai (6. 303/916) ve daha sonraki Mu'‘tezile kelamcilarmin distiigii hataya
diismemistir.”® ibnii’l-Hiimadm, dogrudan dogruya halk/yaratma kelimesini kullanarak
“ciiz' irAde yaratilmamistir” demek yerine icd etmek kelimesini kullanmaktadir.*® Béyle
olmakla beraber ibnii’l-Hiimdm'in kullandigi “Icad” kelimesi ve “ciiz’{ irAdenin tahsisi”
ifadeleri Ebl Ali el-Ciibbal 6rneginde oldugu gibi daha sonraki dénemlerde Matiiridilik
ekolii icerisinde ve diger ekollerce degisik minalara yorumlanmistir. Onun goriisleri
zaman icerisinde baska bir hale biiriindiiriilmistiir. Bu bakimdan onun iki ana gorisle

meseleye yaklasiminin ortaya konulmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.
2.1. Kul, Azm-i Musammemi icad Ettigi Zaman Allah’in, Onu Kulu igin Yaratmas

ibnii’l-Hiimam’a gére insan nefsinde bulunan meyil, “miireccih” veya “cagristirici-cagrisim”
diye isimlendirebilecek sebep (ed-ddiye), tahrik ve ihtiyar/secme gibi haller Allah
tarafindan yaratilmaktadir, insanin kudretinin bunlar iizerinde tesiri yoktur. insanin

irddesinden 6nce kulun istegine uygun olarak onun der(inunda Allah bunlar yarattig

dénebilir. Kast ise fiilin yapildigi zamana karsilik geldiginden kasit halindeki irdde fiilin olusumunu
gerektirir. Bdylece insan fiilini icat etmis olur. Miiteahhirlin Matiiridi kelamcilar1 bu manadaki irAdeyi
“azm-i musammem” diye adlandirmuslar ve bu kavrami Es‘arilerin “kesb”i ile aym: manada
kullanmglardir. Matiiridilere gére azm-i musammem “kulun kudretinin tesir alam” olmaktadir. ihtiyar,
kudret, meyil gibi manevi dmillerle (efalii'n-niifGis) dis faaliyetlerden (efalii’l-cevarih) hicbiri insan
gliciiniin etki alanina girmezken azim insanin hadis kudretinin eseri olmaktadir. Bu sekilde bir fiil karar
agisindan insana, yaratma agisindan da Allah’a ait olmaktadir. bk. Ebli Bekir Muhammed b. Hasen ibn
Flrek, Miicerredii makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘arf, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 160;
Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-2 (el-irAde)/64; ibnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, 111-112; Dugyem, Mevstiatii
mustalahati ‘ilmi’l-kelami'l-Islami, 1/785-786; Mustafa Gagrici, “Azim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 4/328.

Mu'‘tezile’nin ilk temsilcileri, insan1 dogrudan fiilinin yaraticisi olarak isimlendirmiyorlardi. Onlar, kulun
fiili icin icAd ve ihdas kelimelerini kullanip, kulu da miicid ve muhdis diye nitelendiriyorlardi. Bunun
sebebi; ilk Mu‘tezililerin, Allah’tan baska yaratici kabul etmeyen ve yaratma vasfini Allah’tan baskasina
nispet etmeyen Selef’e yakin bir dsnemde yasamis olmalaridir. Ancak daha sonra Ebii Ali el-Ciibbat (6.
303/916) ortaya cikinca, icAd, ihdas ve halk kelimeleri arasinda fark gérmeyerek, agik naslari ve iimmetin
icmasini da hige sayarak, insanu fiillerinin yaraticisi olarak isimlendirdi ve ondan sonraki Mu‘tezililer de
bu vasfi kullanarak insam fiillerinin haliki/yaraticisi olarak isimlendirdiler. bk. imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveynt, el-Irsad, trc. Adnan Biilent Baloglu v.dgr. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 161; Ebii'l-Muin
en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille fi ‘usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: DiB Yayinlari, 2003-
2004), 2/173-174; Sa‘deddin Mesud b. Omer et-Taftazani, Serhull-akdid, thk. Abdiisselam b. Abdulhad?
Senndr (Beyrut: Daru’l-Beyriitf, 2007), 157. Mu’tezili Eb(i Abdullah el-Basri (5. 369/979-80), “hdlik/yaratic”
lafzinin gergek ménida ancak kul hakkinda kullanilabilecegi, Allah hakkinda kullammmin ise ancak
mecaz yoluyla olabilecegini iddia etmistir. bk. Nesefl, Tebsiratiil-edille, 2/112. Kadi Abdiilcebbar (5.
415/1025), halk/yaratma lafzinin insan icin de kullanilabilecegini sdylemekle beraber (bk. Kadi
Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, Serhu’l-‘usili’l-hamse, ta‘lik. Ahmed b. el-Hiiseyin Minkdim, thk.
Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2010), 380; a.mlf., el-Mugnf, 8 (el-Mahltk)/162; Ozler, Islam
Diisiincesinde Tevhid, 230) kendisi bu konuda daha ¢ok “muhdis: ihdas eden, meydana getiren” tabirini
kullanmaktadir. bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-‘usili’l-hamse, 332; a.mlf., el-Mugni, 8 (el-Mahltk)/3; Mevliit
Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Nun Yayincilik, 1995), 230.

KemaAliiddin ibnii’l-HiimAm, el-Miisdyere (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979), 110.
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zaman kul tereddiitsiiz saglam bir iride ile (azm-i musammem) bilerek, isteyerek azm-i
musammemi icAd ettigi zaman fiile tesebbiis etmektedir. Allah da kulun istekleri
dogrultusunda bu fiili kulu icin yaratmaktadir.”” Fiil de akabinden hareket bakimindan
Allah Teéld’ya, mesuliyet bakimindan da kula ait olmaktadir. Zira Allah Teild sebep
olanlari, sebepleri iizere tertip etmede miinferittir.”® 0, “kul, bu azm-i musammemi icad
ettigi zaman” ifadesiyle insan irddesine, fiillerini hiir olarak gerceklestirmesi igin bir
bagimsizlik hakki vermek istemektedir. Ancak fiillerini gerceklestirmede insana taninan
bu bagimsizlik mutlak olmaktan ziyade o fiilin gerceklesmesi Allah’in yaratmasina bagh
olmaktadir. Azmin kul tarafindan icad edilmesi, irddenin tamaminin Allah tarafindan
yaratilmadigi demek anlamina gelmemektedir. Zira ibnii’'l-Hiimim, azm-i musammemin

de Allah’in tevfiki ile meydana geldigini ifade etmektedir.”

fbni’'l-Hiimam’a gore fiillerin karar asamasinda kulun tesiri vardir. Ona gére kul sevdigi
veya tercih ettigi seyi yapabilir veya sevmeyip, kétiiliiglinden endise ederek terk
edebilmektedir.®® Durum bdyle olunca kulun irddesinin tamaminin yaratilmasi s6z konusu
olmamali daha dogrusu irddenin bir kisminin yaratmanin konusu disinda bulunmasi
gerekli olmaktadir. insana verilen hadis kudretle meydana gelen bu azm sayesinde
kullarin miikellef tutulmasi sahth olmaktadir.”* Bu sekilde insan hiir irddesini kullanip,
fiili gerceklestirmek istedigi zaman Allah da o fiili insan adina yaratmaktadir. Fiilin
gerceklesmesinden itibaren sorumluluk da tamamen insana ait olmaktadir. Biitiin
bunlarin neticesinde insanda bulunan azm ve irAde sebebiyle cebr de
nefyedilmis/olumsuzlanmis olmaktadir.®

fbni’'l-Hiimam’a gére cebr-i mahzdan kurtulabilmenin yollarindan biri de ciiz1 irdde ile
ilgili bir tahsisinin yapilmasidir.

2.2. Cliz't irAdenin Tahsisi

fbnii’l-Hiimam, fiillerde akl? bir istidlal ile tahsise gidilmesi gerektigi teklifini getirmekte

76 ayetleri Amm

ve 6zetle s6yle demektedir: (si-5 I8 G\A &0 ) “Allah, her seyin yaraticisidir
(um@im ifade eden) naslardandir. Yani bu ayetlerin hikkmii her seyi icine alan bir beyan
olmaktadir. Bu bakimdan ayetlerin hitkmiindeki siim@li tahsis edecek bir delil (nass-i
mahsis) bulunmazsa stim@li tiim efradini kapsayacaktir. Fakat bu ayetlerin ummiligi
tahsis edilirse bu durumda kaldirilan konular, siimiliin diginda kalacaktir, Um{im1 naslar,
husisilestirilen konular digindaki tiim alanlara sdmil olacaklardir. Mesela; Allah, her
seyin yaraticisidir. Ama bizzat kendi zatinin yaraticis1 degildir. Sayet boyle olsaydi 0’nun

da hadis olmasi lazim gelirdi. Bu sebeple Allah’in ziti bu ayetin kapsami disinda

ibnii’'l-Hiimam, el-Miisdyere, 110-111.

ibnii’'l-Hiimam, el-Miisdyere, 111.

ibnii’'l-Hiimam, el-Miisdyere, 113.

fbnii’l-HiimAam, el-Miisdyere, 111.

fbnii’'l-HiimAam, el-Miisdyere, 112.

bk. Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavram, 45.
ibnii’'l-Hiimam, el-Miisdyere, 112.

o4 ez-Ziimer, 39/62; bk. el-En’am, 6/102; er-Ra’d, 13/16; el-Mii’min, 40/62.
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kalmaktadir. Buna ilaveten insanin ciiz' iridesi de mevcut ayetler ¢ercevesinde akli
istidlal ile yaratma konusunun disinda kalmaktadir. Aksi halde ihtiyari fiillerin, cebrd,
1zdirar fiiller gibi olmasi gerekir. Thtiyar? fiillerin ortadan kalkip cebrin her seye hakim
olmasi ise ser’t hiikiimlerin iptalini zar(iri kilar.*

[bnii’l-Hiimam’in, azm-i musammemin icad1 ve ciiz’! irddenin tahsisinden bahsetmesine
dayanarak onun, insan iridesinin Allah tarafindan degil, insanin kendisi tarafindan
yaratildigini savundugu iddia edilmekteyse de® bu iddia dogru degildir. Ciinkii o, zihiren
de olsa ( sis 38 HA &0 )9 (0 @A (e Ja ) ayetlerine muhalefet etmek
istememektedir. Onun demek istedigi insanin irddesinin kendisi tarafindan yaratildig
degil aksine irddenin icerisinde yaratmanin konusu olmayan, insana mahsus bir icad
sahasinin bulundugudur. Zira o, asla insan icin yaratma kelimesini kullanmamaktadir.
Tcad kelimesinden onun sdylemedigi yaratma anlamini gikarmak da dogru olmaz. Ciinkii
o0, Méatiirldi ve Es‘arf anlayisa uygun olarak, agikga ( &) ) hasr edat1 kullanarak “Fiil, sadece
Allah’in kudretinin eseridir” demektedir.” icAd kelimesinin daha sonraki alimler
tarafindan yaratma manésinda algilanip kullanilmasi ise ibnii’l-Hiimadm'1 baglayici bir
nitelik tasimamas1 gerekmektedir. Gézden kagirilmamasi gereken diger bir nokta da
insana fiillerinde bir ozglrlik alani taninmayip, 6zellikle irddesinin her bakimdan
yaratilmis oldugunu kabul etmek de Ibnii’l-Hiimam’a gére tiim fiillerimizi cebr?, 1zdirart
fiiller kapsamina sokacaktir. Bu durum da onun tarafindan asla kabul edilmemektedir.

Sonug¢

Allah’'in insana fiillerini icra edebilmesi icin bir irAde verdigi konusunda Mu‘tezile,
Es‘arller ve Matiridiler ittifak halindedirler. Matiiridi’'nin irddenin yaratilmighg
hakkinda detaya inmedigi bilinmektedir. Hanefi-Matiiridi ekoliine mensup Sadrusseria,
fbnii'l-Himam ve onlari takip eden Osmanli kelamci ve fakihlerinin ciiz’ irddenin
yaratilmishgi konusunda sdylemek istedikleri; ciizl irddenin bir cisim veya madde
olmadigi bu sebeple de zihin haricinde/disinda mevcut olmadigi dolayisiyla da
yaratmamn konusuna girmedigi bu sebeple de cliz! irddenin Allah tarafindan
yaratilmadigidir. Bununla birlikte ciiz'1 irAde insandandir. Allah tarafindan insana verilen
irAdenin kiilli ve ciiz1 seklinde ayrima tabi tutulmasinin temel sebebi de bu olsa gerektir.
MAtiiridi ekoliinde insan iradesinin kiillf ve ciiz'1 seklinde ayrilmasi onlarin insan irddesi
konusunda farkl distindiiklerini gdstermektedir. Es‘ariler i¢in kulun fiillerini Allah
yarattigina gore fiilin oncesinde kulun irddesinin de Allah tarafindan yaratilmis
olmasinin bir sakincas yoktur. iste bu goriisleri sebebiyle onlarin ortalama bir cebr (cebr-
i mutavassit) fikrine sahip olduklari s6ylenmistir. Her ne kadar “ctiz’ irdde” teriminin
sOylenisi ayni olsa da Es‘ari ve Matiiridilere gére farkli anlamlara gelmektedir. Konunun

fbnii’l-Hiimam, el-Miisdyere, 109-111.

bk. Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, 44-45, 47, 120.
67 ez-Ziimer 39/62.

o8 Fatir 35/3.

ibnii’'l-Hiimam, el-Miisdyere, 110-111.
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anlagilmasi i¢in bu durumun daima géz Sniinde bulundurulmas: gerekmektedir. Hem
Mitiiridi gdriisiinde olanlar hem de onlar1 bu konuda elestirenler buna dikkat
etmelidirler. Zira Matiiridiler insanin ciiz’1 irAdesinin, kudretinin ve fiilinin Allah
tarafindan yaratilmis olmasi durumunda bunun mutlak cebrden (cebr-i mahz) farkinin
kalmayacagi goriisiindedirler. Onlara gére insana fiillerinde bir hiirriyet alam
birakilmalidir. Bu sebeple de insan iridesinin kiilll ve cliz'{ diye ayrilmasi neticesinde
ciiz irAdenin yaratmanin konusu olmadig1 ve insana ait oldugu goriisii ile insana bir
hiirriyet alani agmak istemislerdir. Neticede yaratmak, yaratmamak, yaratilmak ve
yaratmanin konusu olmamak birbirinden ¢ok farkli durumlardir.

Sadrusserfa ve Ibnii'l-Hiimdm'in, fiilin olusumu, irAdenin yaratilmamis oldugu
konularinda Maturidilige yeni bir bakis agis1 getirip, yeni bir yon verdikleri ve onlarm bu
konulardaki goriislerinin ekol igerisinde kabule sayan goriildiigi anlasilmaktadir. Onlar:
takip eden ekole mensup Osmanli kelamcilar1 bu goriisleri daha da gelistirmislerdir.
Matiiridilere gore insanin kiillf irddesi Allah tarafindan yaratilmistir, Diger taraftan basta
Sadrusserfa ve Ibnii'l-Hiimam olmak {izere Matiiridi alimlerinden hicbirisi “Allah, insanin
cliz’! irAdesini yaratmamaktadir” ciimlesini kullanmamaktadir. Ayni sekilde “Allah,
insanin cliz' irddesini yaratmaktadir” da dememislerdir. Hatta onlar bu ikinci climlenin
cebre yol acacagindan endise etmislerdir. Son dénemlerde bazi kaynaklarda Sadrusseria
ve [bnii'l-Hiimam'in gériislerinden faydalanilarak kisisel yorum olarak ortaya atilan bu
climleye rastlanmaktaysa da buradan hareketle “insan kendi ciiz1 iradesini kendisi
yaratir” sonucuna ulasilamaz. Matiiridiler asla boyle bir sey sylemek istememektedirler.
Hanefi-Matiiridi ekoliine mensup kelamcilar1 “insan kendi ciiz'f irddesini kendisi yaratir”
fikrini savunuyorlarmis gibi géstermek ve bu yonde yorumda bulunmak, degerlendirme
yapmak onlara karsi yapilmis biiyiik bir haksizlik olsa gerektir. Zira hicbir Matiiridi
kelamcis1 Allah’tan baska hicbir insana veya baska bir varlifa asla yaraticilik vasfi
yliklemez. Insanin iradeli fiillerinin faili olmasi, onlarin fiillerinin yaraticis1 olmalarini
gerektirmez.

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendinin bu konudaki iddia ve ithamlarmi da dogru
bulmuyoruz. Onun konumuzla ilgili iddiasinda oldugu gibi Mu'‘tezile ile bir ittifaktan
bahsedecek olursak, bu ittifak Matiiridilerle Mu‘tezile arasinda degil onun iddiasinin tam
aksine Mu'tezile ile Es‘ariler arasinda vaki olmustur. Zira onun iddia ettigi gibi; Mu'tezile,
Es‘arilerin goriisiine uygun olarak “ed-diiye” veya “azm-i musammem”in Allah
tarafindan yaratildigi gériisiinii benimsemektedir.

insanda irAdenin varlig1 genel olarak kabul gérmiistiir. Ancak insan akli ve ruhuyla alakali
olan irddenin nasil olustugu hentiz kesfedilemeyen bir muammadir. Bu konuda baz
teoriler mevcutsa da kesin bilgilere ulagilamamistir, irddenin nasil olustugu konusu
psikoloji, biyoloji, tip gibi bilimlerin sahasina girmektedir.
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0z

Bu makalenin amaci kadere iman ve tevekkiil iliskisini keldm ve tasavvuf disiplinleri agisindan incelemektir.
Tevekkiil islam ahlakinda imanin olumlu 8zelliklerinden birisi olarak kabul edilir. insanin her seye giiciiniin
yetmedigi gerceginden hareketle, insanin isinde bir baskasina dayanma ve giivenme ihtiyaci vardir. Dini agidan
bu varlik Tanrr’dir. Ozellikle tasavvuf ilminde insan-Tanr iliskisi agisindan tevekkiil, kullukta énemli bir
gostergedir. Bununla birlikte kavramin icerigi keldimda kader inanciyla yakin iliskilidir. Kadere iman ile kisinin
sorumluluklarini tasimasi ve {izerine diiseni yapmasi arasinda ince bir ¢izgi vardir. Tasavvufl tevekkiil
anlayisinda kullugun zirve hali olarak nitelenen iradeyi terk, teslimiyet ve tevekkiil hali, keldmda her seyin ilaht
kaderle oldugu inanciyla birlestiginde, olumlu bir ahlaki tutum olan tevekkiil, bir anda problemli bir olguya
déniisebilmektedir. Son iki asir {slim toplumlarinin geri kalmishiginda séz konusu problemin etkisi yadsinamaz.
Ancak gerek tasavvuf gerekse Siinni keldm literatiiriinde geleneksellesmis kadere imanin saglikli yorumu,
insana ve topluma cesaret ve direng veren bir tevekkiile neden olabilecegi de diisiiniilmelidir. Bu ¢alismada
keldm ilminde irade, kudret, kazi-kader inanci bakimindan tevekkiil kavrami ele alinmis ve kadere imanla
tevekkiiliin olumlu iliskisi sorgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tevekkiil, Tasavvuf, Kader, irade, Cebr, Fatalizm.

THE RELATIONSHIP BETWEEN BELIEF AND TRUST IN GOD FROM THE POINT OF KALAM
AND SUFISM

Abstract

The purpose of this essay is to examine the relationship between belief in predestination and trust in God in
terms of the disciplines of kalam and mysticism. Tawakkul is regarded in Islamic ethics as one of the positive
characteristics of faith. Considering that humans cannot be all-powerful, they need to depend on and trusting
another. As to religion, the being described is God. Notably, in Sifism, tawakkul is a significant indicator of
worshipping with reference to the human-God relationship. Moreover, the content of the concept is closely
associated with the tenet of predestination in kalam. There is a fine line between being responsible and fulfilling
the tasks given and the belief in destiny. In the Safi understanding of tawakkul, relinquishing the will described
as the final state of the worshipping and the state of submission to and trust in God, which is a positive attitude,
when combined with the kalam belief that everything happens by a divine decree, can turn into a problematic
phenomenon. The impact of the problem in question on the underdevelopment of the Islamic societies in the
last two centuries. However, it should be kept in mind that a sound interpretation of the traditional perception
of the belief in destiny in both Safism and Sunni kalam literature may lead to a tawakkul understanding
encouraging and strengthening the human and the society. In the present study, the concept of tawakkul has
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been discussed with regard to the doctrines of will, power (qudrah), preordination-destiny (qaza-qadar) within
kalam discipline, and the positive relation of tawakkul with the belief in destiny has been investigated.

Keywords: Kalam, Mysticism, Tawakkul, Destiny, Will, Determinism (Jabr), Fatalism.

Atif / Cite as: Unverdi, Mustafa. “Keldm ve Tasavvuf Acisindan Kadere iman-Tevekkiil iliskisi”. Kader 18/1
(Haziran 2020), 177-209. https://doi.org/10.18317 /kaderdergi.720136

Summary

This article aims to inquire into the nature of the belief in destiny within the kalam
discipline and analyze the relationship between the concepts of tawakkul, will, ordination
in mysticism using a fatalistic approach. The main question of the present study is that
whether “believing in predestination leads to a submissive trust in God in Islam.” Since
there are a significant number of studies on the problem of belief in predestination, our
paper does not intend to examine the tenet in question. However, the relation of this
tenet with tawakkul is the main subject of the present work. In this article, classical and
modern Islamic sources are consulted, and particularly significant works in kalam and
mysticism are taken as a basis.

Believing in destiny is one of the pillars of faith in Islam. Tawakkul, on the other hand, is
an outcome of the trust in God. It is a state in mysticism. Tawakkul is that, after carrying
out the necessities, humans trust in God the Omnipotent, and entrust their affairs to Him.
According to kalam discipline, tawakkul means that the divine laws in the universe
function under the God’s providence, and that humans have confidence in God’s
protective care as long as they are obedient to God and that they avoid worrying and
believe the success of themselves after fulfilling their responsibilities and have trust in
God.

Believing in destiny does not imply assuming that our actions are determined before we
are created. Instead, it signifies that the universe and the universal laws are originated by
God’s knowledge, will, power, and creation and that they operate in obedience to God’s
ordinance. Considering the destiny to be equivalent to the fixedness of the actions and
future of humans is a significant problem in terms of human’s responsibility. Therefore,
faith in predestination should not cast a shadow on the consciousness of human
accountability.

In Islam, faith in predestination means to be convinced of the divine rules that hold the
universe together in a sense and that ensure its order, as well as of the origin of these
laws. Belief in destiny involves believing that the divine rules will always work in a
standard and that the universal laws will never break down. It also entails accepting that
humans cannot have power over everything due to their weakness, so that they need
God. Moreover, on the one hand, it means knowing that the opportunities God granted
them and the state in which they have been created are their destiny and being content
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with those. On the other hand, it means being aware of their duty, believing that having a
will is also their destiny.

In mysticism, humans’ compliance with God at the highest level by relinquishing
themselves should be construed as emancipation from the world. When people know
their place in the universe, they will be aware of their weaknesses as living beings;
consequently, they will trust in God who is the Creator of the causes instead of causes
themselves. Stfi neither does sadden over his loss nor does he feel proud as he turns his
will over God.

In SUfi tradition, the fact that tawakkul means giving up on the will, precaution, and
causes does not suggest that humans should abandon everything and plead for whatever
comes from the heavens. Instead, they will feel the power of being free from matter with
the peace of knowing their place in God’s presence.

In kalam discipline, Ash‘arism, one of Sunni kalam schools, has been condemned for
having a fatalist view, and their perspective is described as intermediary determinism
(jabr al-mutawassit). On the contrary, Mu‘tazilah and Maturidism have been regarded as
the representatives of the libertarian standpoint. Mu‘tazilah’s thesis that “human acts are
not created by God” and Maturidism’s acceptance that “humans are the true agent of
their actions” have an effect on this perception. However, Ash‘arism, as is with the other
two sects, admits that humans have the will and are bound to carry out their duties.

We are of the opinion that the tendency to glorify Maturidism and criticize Ash‘arism
present in the recently increased studies on Maturidism is erroneous. For both ways of
thinking are known as Sunni. Their perception of “the belief in destiny” both instills in
humans a sense of responsibility (individualism) and the feeling that God is with them
(servitude). Original language and thought of mysticism are always worthy of respect.
For, in Islam, it is known that Stfism has served humanity throughout history. Yet, at
first glance, Sufis’ approach toward some issues such as will, precaution, trust in God, and
livelihood brings to mind a fatalistic understanding of predestination. Perhaps for this
reason, in history and today, some Muslims have made the mistake of “fatalism,” and
they have fallen behind on struggling against difficulties with a mentality of “fate-
kismet.” Because in mysticism, the understanding of predestination and trust in God
seems to have the characteristics of leading into the idea of deterministic fate. However,
this might be deceptive. For when we read the relevant chapters of the sources of Stfism
in detail, we notice that the opinions related to this issue are not in the manner of
advising people to abandon precaution and rely on destiny; instead, that they attempt to
establish the most excellent connection between humans and God.

In other respects, it is possible to read kalam’s and mysticism’s understanding of gadar
and tawakkul in the direction that believers are granted with divine protection.
Disregarding the Almighty Creator’s effect on the universe and His role in humanity, and
extreme mechanism present in the causality principle may cause a lonely human
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perception. Therefore, neither should the Sunni belief of destiny and the Safi
understanding of tawakkul be considered equivalent to determinism, nor should these
two disciplines be held guilty of the current backwardness of Muslims.

Girig

islim ahlak sisteminin &nemli kavramlarindan birisi tevekkiildiir. Kulluk bilincinin
gostergelerinden birisi olan tevekkil, kisinin psikolojik olarak ihtiya¢ duydugu bir
duygudur. Zira insan sinirli bir varliktir. insanin bilgisi, iradesi ve giicii her seye yetmez.

Buna karsin o hep basarili olmak ve amacina ulagmak ister. Tevekkiil insanin acziyetinin
farkinda olarak en yiice kudrete dayanmasidir.

Ahlaki bir fazilet olmasina karsin tevekkiil, pratik uygulamasi bakimindan elestirel bir
degerlendirmeye tabi tutuldugunda, insanin sorumluluktan kagma nedeni de olabilir. Bu
nedenle takdir edilecek bir davranis olarak tevekkiil ile tenkit edilecek tevekkiil arasinda
ince bir ¢izgi vardir. Zira tevekkiil, Kur’an’da olumlanmis bir ahlaki davranis olmakla
birlikte, yanlis bir anlamlandirma ile cogu zaman tedbirsizligin kaynag: olabilmektedir.

Tevekkiil ahlakinin insani atilete sevk etmesi kaderci inangla iliskilendirilmistir. Kadere
iman, genellikle insanin alin yazis1 olduguna ve hayatta yasadigi/yasayacag her seyin
kaderi olduguna inanmak seklinde kabul edilmistir. Ancak gerek Kur’an'in kader
kavramina yiikledigi anlam ve gerekse keldm ilminde kader anlayisi, kaderin alin yazisi
olusunu teyit etmez. Bilakis onun bir 6l¢ii ve yasa olusu 6n plana cikar.

Kadere iman, islam inancinin temellerinden kabul edilmistir. Her ne sekilde olursa olsun
kader, Tanrinin alemle iligkisini kurmaktir. Son iki asirda Miisliimanlarin geri kalmighk ve
¢okiisiinii kadercilige baglamak ve bunun iizerinden kadere imam nefyetmek sikca
karsilagilan bir durumdur. Kabul edelim ki islam diisiince tarihinde cebri kader anlayisi
vardir. Ancak bunun, Es‘ari kader inancinin mi oldugu soru isaretidir.

Bu ¢alismanin amaci, keldm ve tasavvuf disiplinleri agisindan kadere iman ve tevekkiil
iliskisini incelemektir. Bu iki disiplinin esas alinmasinin nedeni, halkin dini mefkresini
insa eden iki temel islami bilim olmalaridir. Bunlar konu ve yéntem bakimindan farkl iki
ilim dah oldugundan, calismamizda bunlari birbirinin alternatifi olarak diistiniilmemistir.
Bilakis bireysel ve toplumsa hayatta duraganlik ve geri kalmiglik sz konusu oldugunda
giindeme gelen yanlis kader inanci ve tevekkiil anlayisi, her iki ilim dalinin bu meselelere
bakisini birlikte degerlendirmeyi gerektirir. Bu baglamda tevekkiil basta olmak tizere
tevekkiil, tefviz, irade, kudret ve kazi-kader gibi konunun ana kavramlari tasavvuf, klasik
keldm ekolleri ve ¢agdas yaklasimlar acisindan irdelenecektir. Calismanin ana sorusu
“Islam’da kadere iman teslimiyetci bir tevekkiile mi gotiiriir?” seklindedir.

Kadere iman konusunda sayisiz ¢alismalar oldugundan, ¢alismamiz séz konusu akidenin
keyfiyetini inceleme ¢abasinda degildir. Ancak bu akidenin tevekkiil ile iligkisi bu
caligmanin ana konusudur. Bu baglamda, klasik ve cagdas eserlere bagvurulacak, tasavvuf
ve keldm kaynaklarina gidilecektir.
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1. Tevekkiil Kavraminin Muhtevasi

Tevekkiil, Allah’a giivenip dayanma anlamina gelen bir terimdir. Sézlitkte “birinin isini
iistiine almak, birine giivence vermek; birine isini havale etme, ona giivenmek ve teslim
olmak” manasina gelir.! Kelimenin ash “v-k-1” siilasisine dayanir. Vekil, ayn1 zamanda
“koruyan” ve “kefil olan” anlamlarina da gelir. Tevekkiil duygusu, kisinin aciz oldugunu
bilmesiyle gerceklesir. Dolayisiyla tevekkiil, bir dayanak ve giivence arayisidir. Bu
durumda tevekkiil, bir kimsenin kendisini Allah’a teslim ederek, canini O'na emanet

etmesi, rizkinda ve islerinde ise O’na giivenmesidir.”?

“Vekil kilmak” anlamina gelen “tevkil” ise “birisine giivenip isi ona havale etmek”
anlamina gelir: “Allah’a tevekkiil et. O sana yeter.”” Bu ylizden Allah’in bir adi “el-Vekil”dir.
0, kendisine dayanilip giivenilen en yiice varliktir. Boylece tevekkiiliin iki manasi dne
ctkmustir. 1k olarak o “bir isi baskasina teslim etmek -ve béylece o isi terk etmek-", ikinci

anlami ise “birisine giivenmek ve itimat etmek” anlamina gelir.*

Tevekkiil iman ile iligkilidir. Clinkii ancak Allah’a iman eden kimse islerinde O’na tevekkiil
eder. Bu anlamda tevekkiilii dini bir ritiel ve duygusal teslimiyet hali olarak kabul
etmelidir.’ Kur’an kirk ayette farkh fiil kaliplarinda, dért ayette miitevekkil seklinde
tevekkiilii tavsiye etmekte, ayrica vekil kelimesini Allah’a sifat olarak yirmi dort yerde
zikretmektedir.® Kavramdaki “acziyeti itiraf ve baskasina gliven” anlami, miiminin
Rabbiyle iliskisinin ifadesi niteligindedir. Soyle ki kul asil kudret sahibi olanin Allah
oldugunu bilir ve O’'na itimat ederek islerinde basarili olmay1 O’'ndan umar.’

Tevekkiill imamn bir izhar1 ve ikrari niteliginde kabul edilmistir. Bu sebeple Allah
kendisine dayanan kimseleri sevdigini haber verir.® Kur’an’t okuyan bir kimse, bastan
sona Allah’t kendisine bir giiven kaynag: ve dayanak olarak goriir. Bu durum, siiphesiz
insanin rabbine olan teslimiyet ve imaninin neticesidir.” insanin islerini havale edecegi
baska bir merci aramasi Allah’a inancinin giiveninin zayifligi anlamina gelebilir. Bu

! Mustafa Cagric, “tevekkiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/1.

2 ibn Manzir, “vekele”, Lisdniil-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim
Muhammed es-Sazell (Kahire: DAru’l-Medrif, ts.), 54/4909-4910; Seyyid Serif el-Ciircant, “tevkil”, Kitdbii't-
Ta'rifdt, thk. Muhammed Basel Uyun es-Siid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2013), 74.

3 el-Ahzab 33/3. Krs. Al-i imran 3/173; en- Nis4 4/81 vd.

4 Ragib el-isfahani, “vk1”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Ayteni (Beyrut: DAru’l-Marife,
2010), 546.

5 Eb{(l Himid el-Gazzali, fhyd-u uldmi'd-din (I-1V), cev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaynlar: ts), 4/445,
451.

6 flgili ayetler icin bkz. Muhammed Fuid Abdiilbaki, “vkl”, el-Mu'cemu’l-miifehres (Kdhire: Daru’l-Hadss,
1987), 929-930.

7 Ebi't-Tahir el-Fir(izabadl, “vekele”, Kdmusu'l-muhit (1-1V), thk. Mecid Fethi Seyyit (Kahire: Mektebetii't-
Tevfikiyye, ts), 3/74; Fikret Karaman, “Tevekkiil Inanci Uzerine Bir inceleme”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1996) 69.

8 Al-i imran 3/159.

Abdiilaziz Hatip, “Allah’a Tevekkiiliin Liizumu ve Miitevekkilin Aldmetleri”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii

Imf Dergisi 3-4 (Biskek 2007), 38-42.
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771 Kur’an; iman, irade, azm

ylizden soyle buyurur yiice Mevla: “Allah kuluna yetmez mi
(azim) ve tevekkiilii siirekli bir bicimde birlikte zikretmek suretiyle bu kavramlar
arasindaki semantik iliskiyi gézler 6niine serer. Ge¢mis donemlerde &rnegi verilen
peygamberlerin miicadeleleri, bu hakikatin tarihi tezahiirleri niteligindedir."* Kavramin
semantik yapisinda bulunan azim ve irade, tevekkiiliin kisisel eylem ve cabalarindan
sonra yiice iradeye teslim olusunu gosterir. Nitekim Allah “Azmedince Allah’a tevekkiil et
buyurur ve bir irAdi tutumun alinan karar dogrultusunda gerceklesmesi icin sebat
etmenin ve neticede amaca ulagsma noktasinda ilahi kudrete glivenmenin gerektigine

isaret eder. Siiphesiz burada tevekkiilden 6nceki asama gézden kagirilmamalidir,”

Tevekkill konusu temelde tasavvuf disiplinine ait goriilebilir. Nitekim tasavvuf
kaynaklarinda sz konusu kavramla oldukca fazla bilgiler vardir. Tevekkiil, ahlak
terbiyesinde 6nemli bir merhale olarak kabul edilir. Kavramin keldmla ilgisi daha ¢ok
kader baglamindadir. Tevekkiil duygusu ve kader inanci birbirini etkileyen iki kavram
olarak goriilebilir. Bu sebeple her iki ilm1 disiplinde de s6z konusu kavrama iliskin bilgiler
bulmak miimkiindiir.

2. Tasavvuf Literatiiriinde Tevekkiil Anlayis
2.1. Tevekkiiliin Anlami

Tasavvuf 1stilahi olarak tevekkiil, “her tiirlii tedbiri alip gerekli tiim ¢abay1 gésterdikten
sonra isi Allah'in takdirine birakmaktir. Allah’in katinda olana giivenip, insanlara bel
baglamamak, sadece Allah’tan timit etmektir.”"* SQfi gelenekte tevekkiil bir “hal”dir. O
sadece kuru bir bilgi veya inangtan ibaret degildir. Tevekkdl, kisinin Allah’t kendisine
vekil kilmasidir. Vekil, en givenilir kisidir.”® Dolayisiyla tevekkiilde “Allah’a giiven ve
teslimiyet”in 6n plana ¢iktigini gérmekteyiz. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Sehl b.
Abdullah et-Tiister? (8. 283/896), ibrahim b. Havvas (8. 291/904) ve Erzurumlu ibrahim
Hakki (6. 1194/1780) gibi mutasavviflarin tariflerinde tevekkiiliin 6zii kalben Allah’a
glivenmektir.' Bununla birlikte tasavvufta Onemli isimlerin tevekkiil kavramina
yiikledikleri anlamlar soyledir:

Ziinn{in el-Misri (8. 245/859): “Allah’tan baska biitiin mal-miilk sahiplerine ve sebeplere
glivenmeyi silip atmaktir. Bu, nefsin hicbir seyi ifade etmemesi ve tamamen yiice Allah’in

10 ez-Ziimer 39/36.

1 Hayati Aydin, “Kur’an’da Irade-Azm ve Tevekkiil”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/2 (2008), 53.

12 Al-i imran 3/159.

3 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji (I-111), gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999)

1/122-123 (122. Dipnot).

Kadir Ozkése, “Erzurumlu ibrahim Hakki'min Tevekkiil, Teslim ve Tefviz Anlayis1”, Biitiin Yénleriyle

Erzurumlu fbrahim HakkiHazretleri Sempozyumu (16-18 Kasim 2011), ed. Cengiz Giindogdu (Erzurum 2012),

555.

15 Gazzali, Thyd, 4/475-476.

16 Erzurumlu fbrahim Hakki, Mdrifetname, cev. M. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yayinevi, 1999), 721; Ebii’l-
Kasim el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2009), 207-210; Mansur
Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayisi”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1 (2018), 134-135.
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kudretine teslim olmasidir.” Seri es-Sakati (6. 251/865): “Tevekkiil kulun biitiin giiclerden
siyrilarak her hususta yiice Rabbinin kidir-i mutlak oldugunu bilmesidir.” Sehl b.
Abdullah et-Tiister? (5. 283/896): “Tevekkiill makamlarindan ilki, kulun Allah’in
huzurunda gassélin elinde hicbir hareket ve miidahalesi olmayan &l gibi olmasidir.
Tevekkiil sahibi, 6lii yikayicinin elindeki kimse gibidir. Oliiyii yikayan onu istedigi tarafa
cevirir; 6liiniin ona kars: hicbir hareketi ve miidahalesi olmaz.” Eb(i Bekir ez-Zekkak (6.
290/902): “Tevekkiil, hayati tek bir giine indirerek, yarinin diisiincesini kalpten atmaktir.”
Ciineyd-i Bagdadi (8. 297/909): “Tevekkiil, senin Allah’a karsi heniiz yaratilmadan énceki
haline benzer sekilde tam bir teslimiyet i¢inde olman ve Allah’in ezelde senin her seyine

sahip oldugunu bilmendir.”"

Ebii'n-Necib es-Sithreverd! (3. 563/1168) tevekkiiliin gerceklesmesini Allah'in yiiceligini
bilmekle miimkiin oldugunu ifade etmistir. Bu durumda insan, Allah'in kudret ve
adaletini bilmesi 6l¢lisiinde O’'na tevekkiilii giiglii olur. Bundan mahrum olanlar ise
hakikati bilmeyenlerdir. **

Biitiin bu tarifler, tasavvufta tevekkiiliin iki noktada temerkiiz ettigini gosterir: Birincisi
kisinin kendi irade ve kudreti de dahil olmak iizere sebeplere giivenmemesidir. ikincisi ise
her yoniiyle Allah’in takdirine teslim olmaktir. Bu anlayis, hayatin devamhiligini saglayan
nedenleri degil, s6z konusu sebepleri irade ve kudretinde bulunduran Allah’t merkeze
almanin ifadesi olarak goriilebilir. Biitiin isleri miilkiin sahibine havale etmek, tasavvufi
tevekkiil anlayisinin 6zeti niteligindedir.”

2.2. Allal’a Giivenin Tevekkiil, Teslim ve Tefviz Derecesi

Tasavvufta insanin islerinde veya musibetler karsisinda Allah’a giivenip sabretmesi
tevekkiil, teslim ve tefviz halleriyle derecelendirilmistir. Tevekkiil hilinde kisi kendisinde
kudret ve varlik gérmez, ilahi vaade giivenir ve islerinin sonuca ulasmasinda Allah’a tam
bir giiven hisseder. Tevekkiil, bir anlamda iradeyi terk etme niyetidir. Nitekim Tusteri
soyle der: “Tevekkiil makamimn ilki, kulun Allah’in 6niinde, gassal/6li yikayicinin
oniindeki meyyit/dlii gibi olmasidir. Kisinin iradesini terk etmeden tevekkiil etmesi
miimkiin degildir. Bu, tipki ruhun bedenden ayrilmas: gibi, iradenin bilingten ayrilmasi
gibidir. Necmiiddin Kiibra (8. 618/1221) teslimiyetin bu halini “mutlak tevekkiil” olarak
kaydetmis ve havasa nispet ettigi bu tevekkiilii, sebeplere sarilmay1 terk etme seklinde
tammlamigtir,”

Teslim asamasi, tevekkiiliin bir {ist mertebesi olup, kisi artik kendisini hi¢lik hilinde
goriir. {lahi emre boyun eger, kaza-kadere razi olur, belaya sabreder, nimete siikreder.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 205; Sehibeddin es-Sithreverdi, Avdriifii'l-Medrif (Gergek Tasavvuf), cev. Dilaver
Selvi (Ankara: Semerkand Yayinlari, 2000), 644. Ayrica diger tarifler icin bkz. Gdkcan, “Tasavvufta
Tevekkiil Anlayis1”, 133-136.

18 Siihreverd, Avdriifii'l-medrif, 645.

Emine Yeniterzi, “Mevldnd’da Calisma ve Tevekkul”, 7. Milli Mevland Sempozyumu (Konya: Selguk
Universitesi, 1995), 74.

Gokean, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayist”, 147.
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Tefviz ise teslimden bir iist derecedir. Tefviz, “isi birine havale etmek, teslim etmek ve
yetkili kilmak” gibi anlamlara gelir.”* Tefviz hilindeki sifi Allah’tan baskasina giivenmez,
isleri sadece O’na havale eder, kaderin disindan bir seyin tahakkuk etmeyecegi bilinciyle
ilaht emre baglanir ve olacag: siikiinetle bekler.” Tefviz tam teslimiyet halidir. Zira is, en
iyi bilene teslim edilir.” Tevekkdiliin hakikati tefviz ile gerceklesir. Zira kisinin irade ve
ihtiyar: terk ederek tamamen Allah’a teslim olmasi ve isleri Allah’a 1smarlamasi ihtiyarla
tedbirin tehlikelerinden kurtulmasi anlamina gelir.** Bu yéniiyle tevfiz, tedbiri kadere
birakmaktir. Allah’in hiikmiinii beklemek ve tedbirden kacinmaktir. Ciinkii isler
kader/takdir iledir, tedbir ile degildir. Teslim, kazaya riza, belaya sabir ve nimete
stikiirdiir.”

Tefviz hélinde olan mutasavvif artik sebebin degil teslimiyetin faydali ve anlamh
oldugunu bilir, tedbiri terk eder, takdire sarilir. Glinkii islerin kaza ve kadere dayandigini
bilir. Bu makamda artik yiik azalmis ve goniil rahatligiyla diinyanin zorluklarindan
kurtulmustur. Kul bu makama gelince her seyi hayir bilir, ilim ve hikmetle dolar,
masividan gecip Hakkin huzuruna gelir, nefsinin bilir arif-billah olur.”® Arif, giine
baslarken “Bugiin Rabbim beni hangi iste calistiracak” diye disiiniirken, cahil isleri
nefsinden bilip “bugiin hangi isleri yapacagim” der ve nefsi tedbir ile mesgul olurken
Mevlasini unutur. Arif fiili Allah’a nispet ederek, kadere riza gosterir. ihtiyar ve irade
sahibi oldugunu iddia etmez. Ciinkii bu, Allah’a ortak kosmaktir. irade sadece O’na aittir.
Bu teslimiyeti gosteren kisinin tedbir ve ihtiyara ihtiyaci yoktur. Ciinkii o artik islerini
Allah’a birakmistir.”” Arif dua bile etmez. Ciinkii arif, Alemde meydana gelen her seyin
hayir olduguna inanir ve dua ile degil zikir ile mesgul olur. Kazi ve kadere mutlak iman,
kulu istemeden men eder. Arif ne insandan ne de Allah’tan ister. Ancak hallerini sadece
Allah’a arz ederler ve O’'nun muradina teslim olurlar.”

Tevekkiil halinden teslim ve tefvize yiikselen kiside rizik endisesi de ortadan
kalkmaktadir. Tasavvufi anlayisa gére hakkiyla tevekkiil eden kimseye rizik her haliikarda
yetisir. Bu noktada sebebin ve bundan siiphe etmenin bir anlami yoktur. Glinkii Allah
insana rizkini yazmis ve insanin yasamast icin gerekli giday: verecegini beyan etmistir.”
Eger bir kimse agliktan Glirse, eceli geldigi igindir. Nitekim asir1 yemekten de len
insanlar vardir. Demek ki insanin éliimii bedensel gidanin eksikligi ya da rizkin yoklugu
degil, ecelin gelmesinden &tiirlidiir. Bu nedenle siifilerin sebeplere sarilmalari onlarin

2 fbn Manzir, “fada”, Lisaniil-Arab, 39/3485.

= Ozkése, “Erzurumlu ibrahim Hakk1.”, 556-558.

Gazzall, Minhdciil-abidin, ed. Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, cev. Zafer Erginli vd.
(Istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), 1041.

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Kitdbii Cami’i'l-ustil, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, cev. Zafer Erginli
vd. (istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), s. 1042,

= ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 725.

2 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 727.

7 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 728.

28 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 730.

» Eb{ Talib el-Mekk?, Kitul-kultb (1-4), gev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2004), 3/39.
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halleri ile ilgilidir. flahi kesfe mazhar olanlar hicbir sebebe sarilmazlar. Bazisi galisip
kazanir, bazisi ise ihtiya¢ halinde baskasindan ister.*® Bu noktada Erzurumlu fbrahim
Hakki, rizk1 dorde ayirir:

a- Uzerine alinmig rizik: Allah’in kulun fiziksel ihtiyaglarim karsilayacak rizki kendi
lizerine almistir. Boylece kul hikmet ve ibadet iizerine olsun. Rizik konusunda endise
etmesin. Tevekkiil bu noktada olur. Yani kisi kulluk vazifesini eda etmeye bakar,
rizik elde etme derdine diismez.

b-  Taksim olunmus rizik: Levh-i mahf{izda yazili olan ve Allah’in kullarina taksim etmis
oldugu riziktir. Herkes kendisine yazilan vakitte kendisine ayrilan rizkini yer, ne
fazla ne de az.

c-  Temlik olunmus rizik: Allah’in kullarina verdigi/temlik ettigi riziktir. Bir kimsenin
bu diinyadan bir seye sahip olmasi ancak Allah’in takdiri ve yazmasi iledir.

d-  Vaat edilen rizik: Allah takva sahibi kullarina helal ve zahmetsiz rizik vadetmistir.**

Rizik insanin kaderine yazilmis oldugundan tevekkiiliin konusudur. Ancak insanin
sebeplere sarilarak calisip kazanmasi tevekkiile aykir1 degildir.** Bu yiizden sifilerin bir
kismi baskalarindan istemede sakinca gérmezken, bazilari bunun kesinkes reddeder.”
Ancak Erzurumlu, Allah’tan baskasina el acip zillete diismektense sebeplere sarilip
gerisini Allah’a birakmanin tevekkiiliin sirrina ermek oldugunu kaydeder:

Kiymetini yiicelt, bayagi olma,

Her gordiigiine istek duyma.

Kimin elinde ne var ki isteyesin...

0 kul da Allah’in ihsanina muhtagtir...

Allah litfunu herkese karsilik beklemeden verir.

Kulun miilkiyeti ise arada ancak bir vasitadir.

Gergi sebebi terk etmek dogru degildir.

Sebep de miisebbipsiz hicbir seye yaramaz.

Sana rizik olan verileni elde etmen i¢in bagkasindan istemeye ihtiyacin oldugunu sanma.
Baskasindan isteyip de bos yere minnet etme.

Allah’in sana bahsedecegine giiven ki, rizkin sana kavusmak i¢in senin ona olan askindan
daha biiyiik istek duyar.**

Stiphesiz kisinin tevekkiilii irfanm kadar olacaktir. Tevekkiil baslangic, teslim orta, tefviz
de nihayet makami olduguna gére, bunlar sirasiyla miimin, evliya ve muvahhidin; baska
bir agidan avim, havis ve havissii’l-havasin sifatlaridir.”

30 ibrahim Hakki, Mérifetndme, 719; Sithreverdi, Avariifiil-medrif, 186.
3 ibrahim Hakki, Mdrifetname, 712-713.

32 Mekki, Katu'l-kuliib, 3/72.

3 Kuseyri, Kuseyr Risdlesi, 205, 211.

4 ibrahim Hakki, Mérifetndme, 717-718.

3 Ozkése, “Erzurumlu ibrahim Hakk1”, 566.
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Diger taraftan tevekkiil her belaya ve musibete sabretmenin de adidir. Kisinin rizkim
Allah’a havale etmesi, her kazaya razi olmasi, her musibete sabretmesi, serde hayir
olduguna inanmas: tefviz makamina ulasmasidir. Tefviz, tevekkiilden ileri bir satha olup,
marifet makamina ulasmanin yoludur.*® Tevekkdil, tefviz, teslim, sabir ve riza imanin
kamil olmasini saglar. Arif igin rizkin sebeplerle veya dogrudan gelmesi fark etmez. Allah
dilerse hicbir vasita olmaksizin rizkini bahseder.” Hayir Allah'in yarattigidir, hayir vaki
olandadir, tefviz eden kimse hayir ve selamettedir: “Acizlerin adetini edinin, tedbir ile
yorulmayip (isleri) takdire havale edin (ki), Allah’in tedbir ve tasarrufuna teslim

olasiiz”.®

Tevekkiil, teslim ve tefviz siralamasi s{ifinin iradesini tedricen Allah’a teslimi
anlamindadir. Buna gore mutasavvif, goniil diinyasinda Allah’tan baska bir varliga
baglanmay1 ve ondan medet ummay1 reddetmekte, gecim sikintisina diigmemekte ve
sebeplere sarilmay1 da terk etmektedir.” Siiphesiz tasavvufta soz konusu kavramlara
yiiklenen anlamlar: tasavvufun kendi diinyasinda anlamaya calismak ve bu yaklasimlar:
tasavvufla sinirl tutmak daha isabetli olacaktir. Kanaatimizce tevekkiil, teslim ve tefviz,
insanin diinyaya ait olan seylerden tedricen kurtulmasi, benlik duygusundan
Ozgiirlesmesi ve sadece Allah’a yonelmesidir. Aksi takdirde, soz konusu hallere iligskin
tasavvufl yaklasimlari parcaci ve yiizeysel okuyan kimse tasavvufi diisiinceyle cebri kader
ve tevekkiil anlayisini iliskilendirebilir. Halk dindarliginda tasavvuf ehlinin sebepleri terk
ve kadere teslimiyet tutumlarindan kaynaklanan atilet, tembellik ve vurdumduymazligin
nedeni de bu olsa gerektir.

2.3. Tevekkiil ve Tedbir iligkisi

Tasavvufl tevekkiil anlayisinin kaderci nitelikte olmasi ve insani tedbirsizlik ve atalete
slirikleyecegi tartisma konusu olmustur. Bu noktada, tasavvuf alimlerinin tevekkiiliin
kader, irade ve tedbirle iliskisine dair yaklasimlar: soyledir:

Eb( Talib el-Mekki (8. 386/996) tevekkiiliin “tedbiri terk etmek” oldugunu belirtir. Tk
bakista problemli goriinen bu makamin hakikatini Mekki soyle aciklar: “Tevekkiil,
oncelikle kisinin bos temennileri ve “keske” demeyi terk etmesi ve ilahi takdire riza
gostermesidir. Zira musibet hélinde hayiflanmak, ildhi hikmeti kavrayamamanin
isaretidir. fkincisi, heniiz zaman gelmemis seyin planini yapmamaktir. Giinkii bu, kisinin
icinde bulundugu vakitte yapmasi gerekeni ihmal etmesine neden olur. Bdylece Mekki'ye
gdre tedbiri terk etmek, gecmis ve gelecek zamanla mesgul olmamak ve icinde bulundugu
anda Uzerine diiseni yapmaktir. Buna gére “ne gec¢misi diisiiniip dh-1 vah et, ne de

gelecegi diisiiniip endise et”.

36 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 722.
37 Mekki, Katul-kuliib, 3/116.

38 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 724.
Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 206.

o Mekki, Kdtu'l-kuldb, 3/31-32.
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Sithreverdi’ye gore gercekte sebeplerin bir etkisi ve giicii yoktur. Onlar birer 8li
hiikmiinde olup, aslen varlik sahibi degildir. Iste gercek tevekkiil, Allah disindaki seylerin
ancak ilah1 kudretle ayakta durdugunu bilmek ve sadece yiice iradeye dayanmaktir. *

Tasavvufta tevekkiiliin dereceleri vardir. AvAmin tevekkiilii “kadere iman”, havasin
tevekkiilii “takdire riza”dir. Tevekkiilde sebeplere sarilmak avAmin isi, sebepleri terk
etmek ise havasin isidir. Dolayisiyla tevekkiilin en alt noktasi iradeyi terktir.* Yakin
duygusunun gerceklesmesinden sonra kisi sebeplere sarilirsa bu onun havissii’l-havas
oldugunun alametidir. Ne olursa olsun, avAm seviyesini gecmek sebepleri terk iledir.
Ancak tasavvufta sebeplerin terki kalbin sebeplere bagliligmmin terki seklinde

yorumlanmistir.”

Seh b. Abdullah’a gére tevekkiiliin en alt mertebesi istek ve arzuyu terk etmek, ortasi
iradeyi terk etmek, zirvesi ise iradeyi terk makaminin 6zel hali olarak tanimlar. Havasin
tevekkiiliiniin dzelliklerinden birisi de sozli ve fiili eziyetlere sabir gostermek ve karsi
koymamaktir. Sabir, sadece Allah’in emir/yasaklarindaki zorluklara degil, halktan gelecek
zorluklara da sabretmeyi gerektirir.*

Ebii'l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072) de tevekkiil ile kader inanci arasinda siki bir bag
kurmustur: “Tevekkiil, kisinin kalbinde her seyin Allah tarafindan takdir edildigine dair
kesin inancin bulunmasidir.” Boylece o, “Allah’a mutlak teslimiyet ve O’'ndan gelene riza”
halini kadere teslim olma seklinde anlamlandirmistir.”

Ebl Hamid el-Gazzall (505/1111) tevekkiiliin derecelerini avukat, anne ve gassl
metaforuyla agiklar. Sirasiyla bu li¢ kimseye giivenmek ve isleri onlara teslim etmek,
tevekkiilin gesitli derecelerini ifade eder. Siiphesiz gassil 6niinde meyyit bir higtir.
Bunlardan tigiincii makam kisinin tedbiri tamamen terk ettigi ve tam anlamiyla Allah’a
teslim oldugu haldir.* Gazzali’'nin yaptig1 derecelendirmede; birinci derecede “ilm”in,
ikinci derecede, “kurb”un, ticlincli derecede ise “fend”nin ve marifetin tevekkiil {izerinde
etkili oldugu anlasilmaktadir. Tevekkiilin kemalinde; Allah’'in giiciinii ve kudretini
bilmenin, ibadetlerle ve tiatla O’na yaklasmanin, nefsin arzularini ve iradeyi terk ederek
tamamen O’na teslim olmanin rolii gériilmektedir. Ugiincii derecede, tedbirin ortadan
kalkmasinda fena halinde olmanin tesiri vardir. Bu derecede, tevekkiilden de, masivanin
disindaki her seyden de feni s6z konu-sudur. Feni hilinde Allah’tan baskasina tevecciih
etmek ve O'ndan bagkasimi muridd etmek diisiiniilemez. Onun bu yaklasimina benzer
yorumu ibn Arabi’de (6. 638/1240) de gérmek miimkiindiir.”

4 Stihreverdi, Avariifiil-medrif, 645.
# MekKki, Kitu'l-kulib, 3/24.
s Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, 145.

“ Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, 147.

* Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 205-206.
4 Gazzali, Thya, 4/478-479.

47 Gokean, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayist”, 149.
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Ote yandan Eb( Talib el-Mekki tevekkiiliin tedaviyi terk etmeyi gerektirdigi
diisiincesindedir. SGfi tedbirlere degil, maneviyata giivenir ve sifay1 Rabbinden umar.
Orta diizeydeki miiminler ise tedavi yollarini ararlar. Halbuki tedaviyi terk etmek daha
tistiindiir.” Gazzali ise bu diisiinceye karsidir. O, Hz. Peygamber (as) ve diger bazi sahabe
ve Alimlerin tedaviyi reddettiklerine dair rivayetleri zikrederek bunun hikmetlerini
tartismustir. Bununla birlikte o, tiim hikmetlerine ragmen mutlak anlamda tedbir ve
tedaviyi terk etmenin yanlis oldugunu belirtir ve hastalik durumlarinda esas olanin
sebeplere bagvurmak oldugunu sdyler. Hz. Omer’in veba salgini olan bir bélgeye
girmeyip, “Allah’in bir kaderinden diger kaderine siginacagiz” sozii ve bununla ilgili
hadis-i serif ile istidlal eder.” Ayrica “tevekkiil eden kimsenin evden cikarken almasi
gereken tedbirleri siralamis ve tevekkiiliin tedbirsizlik anlamina gelmedigini ifade
etmistir.”’ Gazzali’ye gore tevekkiilde tedbiri birakmanin manasi siipheli veya yasaklanan
seyleri terk etmektir. Dolayisiyla mesru sebeplere sarilmak tevekkiil geregidir.>!

Ote yandan Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin (8. 672/1273) tevekkiil anlayis1 da tasavvufi
niteliktedir. O bir yandan tembellige yol agmamak i¢in ihtiyat ve gayretli olmay: tavsiye
ederken, diger yandan kaza ve kaderin ilahi tecelli oldugunu kaydetmek suretiyle Allah’a
tam bir teslimiyeti 6nerir. Asli ihtiyaclarini terk eden ve Allah’a tam olarak teslim olan
kimse tedbiri birakir. Normal bir insanin tedbiri birakmasi yanlis ise de “ehassu’l-havas”
denilen ziimre kendi benligini terk etmeli ve Allah’a tam tevekkiil etmelidir. insam
islerinde basarili kilacak olan tedbir degil, Allah’a tam teslimiyettir. Ciinkii kaderin
anahtar1 O’'ndadir:

“Tedbirini unuttun mu pirinden o taze bahti bulur, devlete erisirsin.

Kendini unuttun mu seni anarlar... Kul oldun mu azat ederler”**

Mevland’'nin anlayisinda ilahi takdir son derece giiclidiir. Bu yiizden onun insanlar
mutlak anlamda tevekkiile yonlendirdigini gérmekteyiz. Ciinkii her sey Levh-i mahf{izda
yazilmistir ve kaderden kagis yoktur. Eger kaderde bir musibet varsa, bunu Allah’tan
baska def edecek yoktur. Bu sebeple insan ancak Allah’a teslim olmalidir.*

Esasen Mevland’daki kaza ve kader vurgusu, insam tembellige sevk eden bir teslimiyet
degil, kuruntu ve iziintiilerden korumak igin tavsiye edilen bir inangtir. Yoksa
Mevland’'nin insani sebepleri terk etmeye davet ettigi sGylenemez. Bilakis o, kazi ve
kadere teslimiyet ile Allah’a tam baghligi 6giitlerken, tevekkiiliin ¢alisma ve tedbirden
sonra olmasi gerektigini de zikreder:*

° Mekki, Katul-kuliib, 3/97.

° Gazzali, thyd, 4/517-528.

50 Gazzali, thyd, 4/510-513.

51 Gazzali, Thyd, 4/ 487.

52 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi-i Serif (1-V1), y.y., ts., 3/ 3075. Beyit.

53 Mevlana, Mesnevi-i Serif, 3/3070. Beyit.

Emine Yeniterzi, “Mevlan4’da Caliyma ve Tevekkiil”, 75; Tugba Sagiroglu, Mevlandnin Mesnevi Adli Eserinde
Tevekkiil Anlayist (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 138.
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“Nefs-i Kiil, insanin ciiz’i nefsine tesir etti de olacaklar oldu.

Balik bastan kokar, kuyruktan degil!

Bunu bdyle bil, bil ama esegini de yine ok gibi siire dur.

Giinkii Allah, “ Emirlerimi teblig et” diye emretmistir;

emrinden disar1 ¢ikmaya imkén yok.

(Bir firka cennetliktir, bir firka cehennemlik). Bu iki firkanin hangisindensin, bilemezsin
ki. Ne oldugunu gériinceye kadar ¢alis, cabala!

Gemiye yiikii yiikleyince, artik yapacagin is Hakka tevekkiil etmektir.
0 yolculukta batacak musin, kurtulacak musin bilinmez.

‘Neticeyi bilmedikce gemiye bir adim atmam.

Bu yolda kurtulacak miyim, yoksa bogulacak miyim?

Bu iki halden hangisidir, anlamaliyim.

Ben digerleri gibi sahil iimidiyle, siiphe i¢inde yola ¢tkmam’ dersen;
Tiiccarlik yapamazsin, onlar gayba aittir, sirdir, gizlidir.

Pul sise gibi ruhu incecik olan, ciiz’i bir seyden kiriliveren korkak tacir, ticaretinden ne

fayda goriir, ne ziyan eder.”*

Tasavvufta kisi Allah ile mesguliyetini tamamlayip, zithd ve takva da kemale erince artik
sebeplere sarilmay1 ve calismay terk eder. “Manevi fetihler ve ilahi ihsanlar” makami
olan bu mertebe artik Allah’m her seye kefil oldugu bir makamdir. SGfi, basina gelen
hédiseleri tamamen Allah’in hiikiim ve tecellileri olarak okur. Béylece musibetler aslinda
onun muhasebesindeki sadakati, murikabesindeki safligi, kulluk haklarini ve vaktin
gerektirdigi edepleri yapip yapmadigini dlgmek igin yiice yaratici tarafindan takdir
edilmistir. Sonra Allah, ilahi bir yardimla stflyi kemale erdirir ve ilahi fiilleri mtisahede
etmesine izin verir. Bu, kulun kendi ihtiyar (se¢im) ve iradesini Allah'in fiiline teslim
etmesidir (fenf).”® Boylece stfinin tiim ihtiyaclar1 tevekkiilii nedeniyle Allah tarafindan
karsilanir.”’

Tasavvuf literatiiriinde tevekkiile dair “terk-i irade ve tedbir”, “mutlak itaat ve
teslimiyet” ve “seyr-i siilik” gibi hallere ragmen onlarin insamin iradesini yok
saymadigim1  gormekteyiz.  Zira  tasavvufi  haller  genellikle  avim-havés
derecelendirmesiyle ele alinmis ve her iki grubun halleri farkli sekilde tanimlanmsgtir.
Dolayisiyla havés icin tarif edilen haller, cogu zaman anlagilmaktan uzak almis denilebilir.
Esasen tasavvufl yol, goniil diinyasini Allah’a yakinlastirmak icin tesis edilmisken,
ornegin tevekkiil, tedbir ve kaderle ilgili goériisler cebri anlayisa mesnet teskil
edebilmistir. Ozellikle tarikat biiyiiklerinin vaaz ve telkinlerine birtakim Isr4ili
rivayetlerin de karigmasi, kader ve tevekkiil gibi bir meselede kadercilige evirilen bir
kabuliin yayginlasmasina neden olmus, tasavvuf yoluna intisap eden fakat Islami
hikmetten mahrum pek ¢ok tarikat mensubu cehaletin de etkisiyle cebre diisebilmistir.*

55 Mevlana, Mesnevi-i Serif, 3/ 3085-90. Beyitler.
56 Siihreverd, Avariifii'l-medrif, 195-196.

57 Sithreverd, Avdriifii'l-medrif, 336.

8 Filibeli, Uss-i Isldm, 53.
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3. Keldm? Acidan Kadere iman ve Tevekkiil
3.1, Tevekkiiliin Anlam

Klasik keldm literatiiriinde dogrudan dogruya tevekkiil baglig1 ve sorununa rastlamak pek
miimkiin degildir. Keldm alimlerinin bu konudaki goriisleri ya tefsirlerde tevekkiil ile
ilgili ayetlerden ya da keldm eserlerinde irade, kader ve insan davranislari (ef'4l-i ibad) ile
ilgili bolimlerde tespit edilebilir.

Ebi Mans(r el-Matiirid? (6. 333/944) tevekkiilii itimat ve giiven olarak kabul etmistir.
Onun Kur’an’da gecen tevekkiil kavramlarini “Allah’a giivenmek” seklinde agikladigini
gdrmekteyiz.”® Tevekkiil darlikta ve rahatlikta, yoklukta ve bollukta her daim islerin
akibetini Allah’a birakmak ve bu konuda O’nun en iyisine karar verecegine giivenmektir,*
Allah’a tevekkiil etmek, bir anlamda yapilacak isi O'nun kontroliine birakmak ve O’na
emanet etmektir. Ciinkii O hikmet sahibidir. insan islerini ya da esyalarim sadece
giivendigi kimselere emanet eder. Boylece giivenmek, emanet etmenin, emanet etmek de
tevekkiiliin 6ztindeki anlamdir. Mamafih tevekkiil konusunda en iyi adres Allah’tir. Zira
O’ndan daha giivenilir kimse yoktur.”*

SOl yéniiyle de meshur Ebii’l-Leys Semerkandi (6. 373/983) tevekkiilii miimin olmanin
zorunlu niteliklerinden birisi olarak goriir. Tevekkdil, kisinin Allah'in iyiligine ve
koruyuculuguna dair kesin inancini ve giivenini ifade eder. Ne olursa olsun, insanin
Allah’a giivenmesi bir tevekkiil isidir.”

Seyyid Serif el-Ciircant (8. 816/1413) tevekkiilii Allah’a ve O'nun katinda olana giivenmek;
insanlarin yetkisinde olan seylere ise giivenmemek seklinde acikladigini gérmekteyiz.*®

Cagdas diisiiniirlerden Babanzdde Ahmed Naim (1872-1934)'e gore tevekkiil, kaderle
yakindan ilgilidir. Cogu zaman tevekkiil kaderci anlayisla birlestiginde tedbire ilgisizlikle
sonuglanir, Halbuki tevekkiil tedbirsizlik, durgunluk, gerilik veya tembellik sebebi
olmamalidir. Tevekkiiliin bos gezip Allah’a dayanmak oldugunu zanneden ve “biz
miitevekkiliz” diyen kisilere halife Hz. Omer’in meshur tepkisi; “Hayir, siz miitevekkiil
degil, miiteekkilsiniz (yiyici). Yalancisiniz, tohumu yere atip sonra tevekkiil edene
miitevekkil denilir” seklinde olmustur.** islim’'da tevekkiiliin sarti, tabii kanunlarin
gereklerini yerine getirmek ve sz konusu kanunlari terk etmenin sorumlulugunu kadere
mal etmemektir. “.. Asla Allah’in yasasinda bir degisiklik bulmazsin, Allah’in kanununda bir

765

sapma da bulamazsin™ ayeti geregi, Miisliimanlarin tabiata Allah tarafindan yerlestirilmis

Eb( Manslr el-Matiirid], Te'vilatiil-Kur'dn, Haz. Ertugrul Boynukalin-Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan
Yayinevi 2006), 5/427, 6/243; 7/223.

60 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 8/ 192.

o1 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 15/ 224.

Eb(i'l-Leys es-Semerkandji, Tefsirii’s-Semerkandi (el-miisemmd) Bahru'l-Uliim, thk. Ali Muhammed Muavviz-
Adil Muhammed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 1/39.

3 Ciircani, “tevekkiil”, 74.

o4 Babanzade Ahmed Naim, islim Ahldkinin Esaslart (Istanbul: Cigir Yayinlari, 1976), 70.

05 el-Fatir 35/43.
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ve bilime konu olan kanunlar1 kesfetmeleri bir gérevdir. Fizik yasalar1 bilmeden metafizik
(hakkiyla) tefekkiir edilemez. Ayni sekilde bu ayet, kimden gelirse gelsin, bilimsel bilginin
kabul edilmesi gerektigini ortaya koyar. Zira tabiat kanunu Syle bir yasadir k, dznellik
tasimaz, sonuglar1 farkli olsa da herkese her yerde aymi sekilde tahakkuk eder. ilahi
yasanin degismez olusu, buna saygi gostermenin geregini ortaya koyar. Tabiat
kanunlarina saygi, alinan dnlemler ve gelistirilen teknik ile orantilidir. Bunun géz ardi
edilerek Allah’a tevekkiil edilmesi, her seyden 6ne O'nun koydugu yasaya, dolayisiyla O’na
saygisizliktir.®

Allah’a giiven, bir anlamda O’nun kanunlarina giivenmektir. Boylece keldm ilmine gére
tevekkiil, bu alemde ildhi yasalarin Allah'in inayetiyle isledigi ve insanin Allah’a kul
oldugu miiddetce O’nun yardimina mazhar olacagina inanmasi ve islerinde {izerine
diiseni yerine getirdikten sonra muvaffak olacagina inanarak endiseye kapilmamasi ve
Allah’a tevekkiil etmesidir.

3.2. Klasik Keldm Ekollerinde irade, Kudret ve Kader Anlayis1

Tevekkiilii yakindan ilgilendiren kavramlar arasinda kaza ve kader inanci 6n sirada yer
alir. Keldm ilminde kazi ve kader, insan fiilleri baglaminda ele alinmis ve irade, kudret
gibi fiilde etkin unsurlar detayli bicimde tartisilmistir. insan fiilleri konusundaki
tartigmalar: Tanrinin adalet sifati ile insanin sorumlulugunu temellendirme veya insan ve
Tanrinin konumunu/roliinii tespit ¢abalar1 olarak gérmek miimkiindiir. Bununla birlikte
irade, kudret ve kader goriisii tevekkil anlayisimi da etkilemektedir. Kaderci goriis,
tedbirsiz tevekkiiliin; ozgiirlitk¢ii goriis ise “Once sebeplere saril sonra tevekkiil et”
mealindeki goriisiin zemini kabul edilebilir.

Insanin iiretme, calisma ve baskici ydnetimlere karsi ¢ikabilme giicii olan irade islam
diisiincesinde Mu‘tezile ve Matiiridilige nispet edilmistir. Eg’arilik ise irade ve kader
konusundaki yaklasimiyla tasavvufi ve cebri goriise yakin kabul edilmistir. Bununla
birlikte Matiiridi ve Es‘ari keldm gelenegi ile temsil edilen Siinni gériis, her seyin Allah’in
murad ve takdiri ile gerceklestigini kabul etmistir.”

Genel olarak Es’arilerin irade goriisii “cebr-i mutavassit” seklinde tammlanarak
Cebriye’ye; Matiiridilerin ise “tefviz-i mutavassit” olarak goriilerek Mu'‘tezile’ye yakin
gdriilmiistiir.® Bunun sebebi Es’arilerin kulun fiillerinde iradenin ve kudretinin mahlik
oldugu fikrini benimsemeleridir. insanin hem fiilleri hem de iradesi Allah’in iradesi ve
yaratmasi dahilindedir. ilahi irade ve yaratma agisindan 1ztirdri ve ihtiyari filler arasinda

Babanzide Ahmed Naim, Islim Ahldkinin Esaslart, 74.

67 Nireddin es-Sablni, Kitdbii'l-Biddye, thk. Fethullah Huleyf (Misir: DAru’l-Medrif, 1969), 135; Seyfiiddin el-
Amidi, Ebkarii'l-Efkar fi usiili'd-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehd# (Kahire: Daru’l- Kiitiibi ve’l-Vesaiki’l-
Kavmiyye, 2004), 2/477; Ali el-KAr{, Fikh-1 Ekber Serhi, cev. Hiiseyin S. Erdogan (Istanbul: Hisar Yayinevi, ts),
56-61.

o8 Ridvan Ozding, Akil irade Hiirriyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 95.
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fark yoktur. Matiiridiler ise irade konusunda “irade-i ciiz’iyye” ve kudret meselesinde
“selametii’l-esbab” goriisleriyle dzgiirlitk¢ii anlayisa daha yakin kabul edilmistir.*

insanin davranislarinda iradesini higlik seviyesine indirgeyen ve tamamen Tanr1 merkezli
yaklasimi temsil eden goriis Cebriyye ile ete kemige biirlinmiistiir. Cebir, fiilin gercek
anlamda insandan degil Allah’tan geldigini savunmaktir. insanin iradesini inkar eden ve
tamamen kisiyi Allah'in kontroliindeki etkisiz bir varlik seklinde tanimlayan kader
anlayisi keldm tarihinde Cehm b. Safvin’a (5. 128/745-46) nispet edilmistir.”” insani
tabiatin mahkumu gibi kabul edenler gibi, onda hiir irade olmadigini iddia eden Cebriyye
islam’da asir1 goriisiin temsilcisi durumundadir.”” Esasen fatalist/yazgic1 kader anlayisin,
naslarin tek yanli okunmasina ek olarak, biiyiik 6lciide Emeviler dénemi cebri kader
anlayisinin bir sonucu gérmek miimkindiir. Onlara gére kader, her tiirlii isin 6nceden
belirlendigi ve insanin sadece Allah'in belirledigi yazginin figiirii oldugu diisiincesini
ifade etmekteydi.” Hicri ilk iki asirda 6zellikle Mabed el-Ciihen? (6. 83/702), Gaylan ed-
Dimask? (6. 120/738) ve Dirar b. Amr (6. 200/815) gibi isimlerin siddetle karsi ¢ikmis
olmasina ragmen cebri kader anlayisi, ilerleyen dénemlerde toplumun dini mefkiiresinde
etkin olmus gibi gériintiyor.

Sinni diistinceye gore kullarin fiilleri Allah’in yaratmasi ve kulun kesbiyledir.
Matiiridilere gore fiilin gercek faili insan; Es’arilere gore Allah’tir. Zira onlar “yaratmakla
yaratilan birdir” ilkesine dayanmaktadir.”

Fiili hakikatte Allah’a nispet eden Es‘ari ve Cebri goriisten Es’ariler, fiilin bir sekilde
insanla iliskilendirilmesi ve insanla davranisi arasinda aidiyet bagi kurulmas: gerektigini
kabul eder. Buna gére insanin ihtiyari davranislarimi gerceklestirebilmesi igin iradesi ve
kudreti vardir. Ancak bunlar fiil aninda yaratilir. Bu yiizden kula “fiilini ger¢ek manada
isleyen ve filini yapan/meydana getiren” goziiyle bakilamaz. Hakikatte yaratan her kimse,
fiilin sahibi de faili de odur. Insanlarin biitiin fiilleri Allah’in takdiriyle oldugu icin ceza ve
odiil kulun fiilinin zorunlu bir sonucu degil, ancak Allah’in takdiri iledir. insanin irade ve
istitaati, fiil aninda yaratilir. Bunlar ancak o fiille sinirlidir ve iki zit fiile uygun degildir.
Dolayisiyla insan iradesini ve istitaatini hangi davramsa iliskilendirdiyse, o fiili kesb

0 Veysi Unverdi, “Es‘ari ve Ebi'l-Muin en-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Diyanet [lmi Dergi, 1 (2015), 75-76.

70 Ebir'l-Feth TAciiddin es-Sehristini, el-Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-
Marife 1975), 2/ 85-86.

7 Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Islim (Isldim’in Esast), Sad. Adnan Biilent Baloglu-Halife Keskin (Ankara: TDV

Yayinlari, 1997), 52.

Bkz. W. Montgomery Watt, islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran

Yayinlari, 1981), 99-103. Cehm b. Safvan’in cebri kader anlayisinin siyasi nedenlerden ¢ok felsefi temellere

dayali Tanr1 tasavvurundan neg'et ettigini ifade etmek miimkiindiir. Bkz. Ali SAmi en-Nessar, Islim'da

Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: insan Yayinlari, 1999), 2/97-107.

Eb{ Yiisr el-Pezdevi, Usilii'd-din, cev. Serafettin Golciik, Ehl-i Siinnet Akdidi (Istanbul: Kaythan Yayinlar,

1998), 143-144; Sa’diiddin et-Teftazinl, Serhii-l-akdid, cev. Siileyman Uludag, Keldm ilmi ve Islam Akaidi

(istanbul: Dergh Yayinlari, 2013), 6. Basim, 164; izmirli ismail Hakk, Yeni ilm-i Keldm (istanbul: Matbaatii

Amire, Hicri 1340-1343), 204.
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etmistir. Béylece bir fiil kesb yoniinden insana, yaratma yoniinden Allah’a aittir.” Ebii’l-
Hasan el-Es‘ar? (8. 324/, 935-36) rizikla kaderi esitleyerek, haram kilinan bir maddenin
tiiketilmesi durumunda bunun rizik oldugunu inkdr eden Mu‘tezile’yi ilzam ederken,
“haramin rizik oldugunu inkir etmek, kaderi inkar etmektir” der.”” Keza Eg’arilere gére
her meydana gelen sey -hayir ve ser- Allah'in iradesiyledir. Ancak O’nun serre rizasi
yoktur.”®

Es'arilerin kesb kavramina dayali agiklamasim insan fiillerinde Allah'in ve insanin
etkinliginin savunusu gibi gorebiliriz. Bununla birlikte bu yaklasim &zellikle son dsnemde
cebr goriisiiyle esitlenmistir. Seyyid Bey, Es’arilerin irade ve istitaat gériislerini cebr
goriisiine esitleyerek soyle ozetler: “Es’arilerin insan fiilleri konusundaki gériisiine gore
her ne kadar insanin ihtiyar1 var ise de aslinda o cebr altindadir. Onlarin gériisii su
anlama gelir: ‘el-insan muztarrun fi sQiretin muhtérin’. Yani insan 6zgiir goriinmekle
birlikte aslinda mecbiir, yani cebr altinda olan varliktir”.”” Ancak bu gériisiin, Es‘ari kelam
ekoliiniin insanin sorumlulugunu temellendirme yoéniindeki ¢abasini ve kesb teorisinin

ortaya atildig1 tarihi sartlari g6z ardi ettigi icin asir1 bir iddia oldugu séylenmelidir.”

Matiiridl disiincede insanin sorumlulugunu temellendirme adina irade killi ve ciiz’{
olarak ikiye ayrilmis; kudretin ise iki farkli boyutunun oldugu savunulmustur. Killf irade
ve seldmetiil esbib anlamindaki kudret Allah'in insana bahsettigi ve insanin
sorumlulugunun dayanagy; ciiz'? irade ve kudret ise Allah’in kuluna fiil aninda liitfettigi ve
fiilin gerceklesmesinin saglayan unsurlardir.”

Eb Manslr el-Matiiridi'ye (8. 333/944) kullarin fiilleri kendileri tarafindan
gerceklestirilir. Bu yiizden “kul, fiilinin hakikatte failidir” demelidir.*® Fiillerin Allah’a
nispeti “yaratma” agisindandir. Boylece fiil kesb yoniinden ve hakikatte fail olmasi
itibariyle insana, yaratma (halk) yoniinden Allah’a nispet edilir.®' Kulun fiili
gerceklestirmesini saglayan kudret iki kisumdir: Birincisi, sebeplerin uygunlugu
(selametii’l-esbab) ve araglarin saglikhi olusudur. Bu, Allah'in insanlara liitfudur. Kul
bununla is yapabilme imkanna sahiptir. fkincisi ise fiili bizzat gerceklestirmeye yarayan
ve fiille beraber yaratilan fiil kudretidir. fhtiyar? fiil niteligindeki bir davranisin
gerceklestirilmesini saglayan bu kudret, fiilin iyi veya kétii yonde olusuna gére ceza veya
miikafata konudur.®

Ciiveyni, Kitdbiil-irsad, cev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 161,
176, 182-185; Teftazani, Serhii*-l-akdid, 159-162, 166.

Es‘ari, [bdne, ngr. Daru ibni Zeyd(in (Beyrut: Daru Ibni Zeyd(n, ts.), 59.

76 Amidi Ebkdr, 2/478.

Siilleyman Uludag, Keldm ilmi ve Islim Akdidi, 168 (16. Dipnot).

Unverdi, “Es‘arf ve Eb{i’l-Muin en-Nesefi’de Kesb Teorisi”, 97.

Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, Siileyman Uludag, Keldm ilmi ve [sldm Akadidi icinde, 180 (19. Dipnot); Veysi
Unverdi, “Matiiridi'de insanin Sorumlulugu”, Usil [sldm Arastirmalari 20 (Temmuz-Aralik 2013), 59-61.

80 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 358.

81 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 364.

82 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 411.

Kader
18/1, 2020

193



KELAM VE TASAVVUF ACISINDAN KADERE IMAN-TEVEKKUL iLiSKisi

Matiiridi de tipki Es‘ari gibi ilaht iradenin kapsayiciligini savunmustur. lyi veya kétii fiiller
de Allah’in dilemesiyle tahakkuk eder. Nitekim Miisliimanlar arasinda “insallah” demek
yaygin bir inang ve adettir. Keza yiice yaratici “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”™®
buyurur. Baskasinin hiikiimranliginda ve saltanatinda tasvip etmeyecegi bir seyi yapmak
nasil onun acziyetini gosterirse, Allah'in iradesinin disinda bir seyin gerceklesmesini
diisiinmek de aymdir.* Ayni sekilde ilahi ilim de kapsayicidir. insan davramislari Allah’in
ilmine gére gergeklesir. ilahi ilim, cebre neden olmaz, giinkii ilim maliima tabidir, insan
davraniglar1 nasil gerceklesecekse, ilaht ilim de o ydndedir. Bu baglamda Matiiridi’nin
kaderi “Onceden belirleme ve tayin” sekilden tanimlamamis olmasi insanin
davranislarinda 6zglir irade ve sorumluluga sahip oldugunu temellendiren 6nemli bir
yaklasimdir.*®

Matiiridi’ye gore kazd, inanca konu olmasi bakimindan, “varliklarin ve hadiselerin
gerceklesmesini saglayan hiikiim”; kader ise “varliklarin iyi-kétii, hayir-ser, hikmet-sefeh
agisindan belirlenmesi ve (mahiyeti belirlenen) bir seyin varlik 4lemine gegecegi vaktin
ve mekdnin tayinidir.”® Insanlarin iyi veya kétii fiilleri de kader iledir. Ancak bu kader
hi¢bir sekilde insanlari icbar etmis veya bir tarafa yonlendirmis degildir. Hi¢ kimse
davranisini gerceklestirirken kazi ve kaderin kendisini yonlendirdigini diisiinmez. Her
miikellef, yaptiginin faili ve muktediri oldugunu ¢ok iyi bilir. insan gerceklestirdigi fiilin
tersini de yapabileceginin farkindadir. Bu goriisi Matiiridi disiincenin kaynag: Ebi
Hanife’de (8. 150/767) de bulmak miimkiindiir. O, insan davranislar: da dahil olmak tizere
her seyin ezelde yazildigini belirttikten sonra, bu yazginin insan fiilleri {izerinde cebr
anlamina gelmedigini agiklamak i¢in su ifadeyi kullanmistir: “Allah’in Levh-i Mahftizdaki
yazist hitkmen degil, vasfendir.”® Buradaki ifadeyi MAtiiridi'nin kader kavrammna
yiikledigi anlamla birlikte okudugumuzda, insanin hiirriyetine yapilan vurgu olarak
anlamak miimkiindiir.

Ebli Hanife ve Matliridi'nin insan fiillerinin dnceden belirlendigi yoniindeki ifadeden
kaginmalarina ragmen ilerleyen donemlerde, cebre yaklasan agiklamalarin etkili
oldugunu gériiyoruz. Mesela Ali el-Kari (6. 1014/1605), kadere imani agiklarken séyle der:
“Kazi ve kader, Allah’in her mahlikun iyi-kétii, giizel-girkin, yararh-zararli, zaman ve
mekandan onu ihata edecek olani ve sevap ile glinahtan neler yapacagini ezelde tayin
etmesidir.”®® Tayin edilmis olmak, insanin ne yapacagiin ezelde belirlenmis oldugu
anlamina gelir. Halbuki Eb{i Hanife kaderi agiklarken “hayir-ser, zararli-yararly, iyi-kotii
ne varsa Allah’tandir” ifadesini kullanmig ve “Allah kimseyi miimin ya da kafir yaratmaz,

83 el-insan 76/30.

84 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 464-465.

Kemal Isik, Maturid’nin Keldm Sisteminde iméan Allah ve Peygamberlik Anlayisi (Ankara: Fiitiivvet
Yayinlari, 1980), 96-99; Unverdi, “Matiiridi'de Insanin Sorumlulugu”, 53.

86 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 487-488.

87 Eb{ Hanife, Fikh-1 ekber, s. 2.

8 Ali el-KAri, Fikh-1 Ekber Serhi, 41; 11k, Maturidi Keldm Sistemi, 97.
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herkes kendi fiiliyle iman veya kiifiir tarafinda yer alir”® demistir. Dolayisiyla Stinni
ekolde, kader akidesi -naslarin tek yanli okunmasi, Mu‘tezile’ye mutlak muhalefet
duygusu veya siyasi nedenlerle- “her seyin 6nceden belirlenmis ve tayin edilmis oldugu”
anlamina evirilmistir. Bununla birlikte Eb{i Hanife'nin “insanin tiim filleri Allah’in iradesi,
mesieti, kazi-kaderi ve yazmas iledir” ifadesi ile Matiiridi'nin “insanin fiilleri ezelde ilahe
kadere konudur” demis olmas1,” insan fiillerinin 6nceden “belirlenmis oldugu” inancinin
nedenleri arasinda gériilebilir.

Ote yandan Mu'tezile, irade ve kader goriisiiyle Cebriye’ye tam zit konumdadir. Onlara,
fiili yapma salahiyetini tamamen insana ait kildiklar: igin “tefviz” ehli denilmistir. Ancak
burada tefviz, mutasavviflarin kullandigi mananin disindadir. Bu kavram keldmda,
insanin fiil yapma irade, kudret ve imkanini Allah’tan insana devrini ifade eder. Mu‘tezile
ekoliine gore kulun fiili kendi eseridir. Onu kendisi dilemis ve kendi kudretiyle
gerceklestirmistir. Kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi séylenemez. Onlara
glre insan, iradesinde tamamen hiirdiir. Beseri irade ve kudret, fiilin meydana gelmesi
icin yeter sebeptir. insanin fiilleri kaza ve kaderin neticesinde degildir. Kul kaderini kendi

elinde tutar.”

Mu‘tezile’ye gére Allah insan fiillerinden sadece razi oldugunu ve
emrettigini irade eder. Dolayisiyla kot fiiller ilahi iradenin disindadir. Kul dilerse iyiligi,

dilerse kétiiliigii yapar.”

KAdi Abdiilcebbar (6. 415/1025), insanin 6zgiir irade sahibi olusunu tecriibl olarak
bildigini kaydeder ve insanin 6zgiirligiint irade serbestligine sahip olmayla agiklar.
insanin iradesi ilim, kudret ve dai (yénlendirici faktér/duygu) ile birlikte gerceklegir.”
Kadi'ye gore kazi ve kader, insan fiillerinin dnceden belirlendigi ya da Allah tarafindan
yaratildigi anlamina gelmez. Bilakis “i’lam ve beyan” anlamina gelir.” Bunun anlamy, yiice
yaraticinin tipki tabif hadiselerin mahiyetini beyan ettigi gibi, insan fiillerinden de iman-
kiiftir, iyi-koti ve faydali-zararh olani bildirmesidir. insan, fiilini kendi kasti, istegi ve
niyeti ile gerceklestirerek ya 6vgliye mazhar olur veya yergiye maruz kalir. Bununla
birlikte insanin itaat cinsinden fiilleri Allah’a mecazi olarak nispet edilir. Bu da iyi
davraniglarin O’'nun yardimu ve liitfii ile olusudur.”

Mu'‘tezile ef’dl-i ibAd konusunda Stinni diistinceyle Cebriyeyi esitlemis goriinmektedir.
Bunu meseleyi ele alirken karsit gorlsiin tamamimi “miicbire/Cebriye” olarak
kodlamasindan anlamaktayiz.”® Ancak Ehl-i Siinnet inancinin iki ana ekolii olan Es‘ari ve

8 Eb{i Hanife, Fikh-1 ekber, 2.

%° Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 492.

Osman Karadeniz, “Seyyid Bey’in Kazi-Kader’e Bakis1”, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami Seyyit Bey Sempozyumu

(Izmir, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1997), 119.

[zmirli, Yeni [lm-i Kelam, 205.

Veysi Unverdi, “Kadi Abdiilcabbar’'da iradenin Aktérleri ve irdde Ozgiirliigii”, Giimiishane Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (2012), 144.

o4 KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire:Mektebetii Vehbe, 1996), 772.

% KAd? Abdiilcebbar, Serhul-usiili’l-hamse, 779.

% Bkz. ibnii’l-Miirtez4, Kitabiil-kaldid fi tahkiki-lI-akaid, thk. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986),
95.
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Mitiiridi goriisiin cebirle esitlenmesinin biiyiik haksizlik ve yanilgi olacagini, yukarida
sundugumuz bilgilerden anlamak miimkiindiir.

Keldm ekollerinin kazi-kader, irade ve kudret meselelerine yaklasimlari, aslinda onlarin
insan-Allah iliskisi anlayislarini belirlemektedir. insan, kendi geleceginin elinde oldugunu
bilerek tiim cesaretiyle miicadele mi edecektir, yoksa -hayir ve ser her ne olacaksa-
yazgisinda olanin gergeklesecegine inanarak, islerini kadere mi havale edecektir?
Mamafih, keldm tarihinde “mutlak cebr” gériisii disinda ikinci ihtimali kabul eden yoktur.

Esasen kaderi alinyazisi olarak degil de varlik dlemine takdir edilmis yasa ve fitrat olarak
anlamlandirmak daha isabetli gériinmektedir. Nitekim Kur’an’da kader, Allah’in her seyi
bir Slgii ve sinirla yaratmasi ve varlik tizerinde hiikiim sahibi olmasidir. Kur’an, hi¢bir
zaman kaderi insanin zorunlu bir varlik oldugu ve davranislarinin ezeli yazgiya gore
gerceklestirdigi anlaminda kullanmaz. Bilakis varlik 4lemine hiikmeden ilah iradeyi
hatirlatmak i¢in kullanir.”” Kur’an’da “belirlenmislik” anlaminda kader, ancak insanin
giiciniin yetmedigi “verili durumlar i¢in s6z konusudur.”® Bu hakikat Kur’an’da kader
kelimesinin yani sira “sibgatullah”, “siinnetullah” ve “fitratullah” kavramlariyla ete
kemige biriinmiistiir. Buna karsin kaderi, insanin yapip etmelerinin 6nceden
belirlenmesi anlaminda bir iman esasi olarak kabul etmek, Kur’an’da karsiligini bulan bir
inang esasi degildir. Zira bu, insanin en temel vasiflarindan birisi olan “sorumluluk
ilkesine” aykiridir.” Kur’an, cahiliye Araplarinin kiinat1 ve olup bitenleri (rizki, eceli vs.)
ybnettigine inanilan dehr inanci yerine Allah inancini ikame etmis ve bu sapkin inanci
diizeltmistir."® Bu anlamda kader, temelde Allah’in varligin 6ziine yerlestirmis oldugu
dlgii ve yasadir. Onun varlik 4leminde hitkmiinii ve hitkiimranhgim éncelikle bu noktada
aramalidir. Kozmik diizen yiice kudretin koydugu kurallar cercevesinde isler
(fitratullah/adetullah). Ahlaki agidan kader, insanin bir iradeyle yaratilmis olmasidir.'”
iste kadere iman, insanin irade sahibi olmasina ve varhiinin, yapisal 6zelliklerinin, imkan
ve sinirlarmin Allah tarafindan tayin edilmis olduguna imandir. Baska bir ifadeyle,
insanin ilahi giiciin koydugu kurallar1 kabul etmesi; her seyi bir yaratanin ve yasayi
koyanin kim oldugunu bilmesi, yiice yaraticinin her an 4leme miidahale etmekte
oldugunu, kulunun duasina icabet edecek kadar kendisine yakin oldugunu bilmesi; buna
karsin istigna ve istikbar ile hareket etmekten ve yaraticidan bagimsiz olarak, hayati
mutlak olarak kendi basina yénetme iddiasindan vazge¢mesidir.

Son olarak tarihte klasik kel4m ekollerinin kader anlayislarini ortaya ¢iktiklar1 dsnemden
bagimsiz okumamaly, ilgili gériislerin siyasal, sosyal ve kiiltiirel faktorlerden etkilenmis

Omer Aydin, “Kur’an’da Kader ve Ozgiirliik”, Kur'dn Mesaji Ilm? Arastirmalar Dergisi, 4 (1998), 76-80.

% Abdullah Namli, “Kur’an Isiginda Kader Konusunda Bakis”, Umde Dini Tetkikler Dergisi, 1/1 (Aralik/2018),
83.

Namik Kemal Okumus, “Kur’an Kissalar: Kaderci Anlayisa-Ezeli Yazg1 Algisina Kaynak Teskil Edebilir mi?”,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (2013), 33-40.

100 Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 108-114.

101

Saban Ali Diizgiin, “Kaderi Farkli Kategoriler i¢inde Okumanin imkan1”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 11/2
(2013), 1-9, 2-6.
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oldugunu dikkate almalidir. Nasil ki bugilin bizlerin yorumlari ¢agin karakterinden
bagimsiz degilse, klasik dénem de bundan farkli degildir. Kavramlar zamanmin ruhunu
tasir. Klasik keldm ekollerinin kader problemini irade, istitiat ve kesb kavramlariyla ele
almis olmalarim biraz da bu agidan degerlendirmelidir.

3.3. Giiniimiiz Keldm {lminde “Kaderci Tevekkiil” Anlayigimin Elestirisi

Miisliiman toplumlarin son iki asirdir Bat1 diinyasina karsi maglubiyeti ve geri kalmisghg:
cagdas Islam diisiiniirlerinin temel problemi olmustur. Sorunun kaynagini tespit etme ve
¢dziim liretme seklinde belirginlesen fikri ve fiilf ¢abalar, Islam toplumunu ihy3, tecdid ve
1slah gayesine matuftur. Muhammed Abduh (1849-1905), Muhammed ikbal (1877-1938),
Babanzide Ahmed Naim, Mehmet Akif (1873-1936) gibi cagdas diisiiniirlere gére islam
toplumunun geri kalmasina neden olan inang sorunlarinin basinda yanlhs kader akidesi ve
tevekkill anlayisi gelmektedir. Bu nedenle kader inancinin insanin Ozgirligu ve
sorumlulugu baglaminda yeniden yorumlanmasi gerekir.'® Bu yaklasim, cagdas dénemde
kader-tevekkiil ve tedbir iliskisinin yeniden degerlendirilmesine ve kaderci tevekkiil
anlayisinin sert elestirisine neden olmustur. Asagida buna dair bazi 6rneklere yer vermek

istiyoruz.

Manastirl Ismail Hakki (1846-1912), tevekkiil ve ziihd ile fatalist/kaderci inanci sdyle

elestirir:

“Birgok efradimiz ise gece giindiiz iltizim-1 atiletle pek ziyade miskinane, gayet zelildne
yastyorlar, bunlar birtakim telkinat-1 fAsideye kapilarak bu hél-i zillet ve sefélete ziihd ve
tevekkiil unvanini veriyorlar. Halbuki ser-i pak ve envarimizin sena ettigi ziihd ve kanaat

ve tergib eyledigi tevekkiil ve teslimiyet hicbir suretle atilet ve mezellet icinde yasamaya

badi olacak manalara mahmil olamaz”**

izmirli ismail Hakki (1869-1946) da tevekkiiliin sebepleri terk etmeye ve tembellige
mazerete teskil etmedigini vurgular: “Azm ettigin zaman Allah’a dayan” ilkesi,
tevekkiiliin 8ziindi ifade eder: “Deveni bagla tarlan siir, tohumu at da 6yle miitevekkil ol,
sa’yin mismir oldugunu bil ona gore esbaba tevessiil eyle. Sa’yin netiicini de dyle eser-i
liitf-i Bari bil”. izmirli bundan sonra, Avrupalilarin Miisliimanlardan firka-i naciyeni (Ehl-i
Stinnet) miicbire olarak bilinmesini gaflet olarak kabul eder.'*

Babanzidde Ahmed Naim miisliimanlarin kader ve tedbir anlayisi hakkindaki yanlis
tasavvuru soyle elestirir: “Meshur felsefe liigatlerinin birinde Miisliimanlarin kadere
inanmalarindan bahsedilirken ‘Bir Miisliiman hiikiimeti, yasanacak giinlerimiz sayili ve
herkes ancak eceli geldigi zaman 61diigii ve ecele karsi gelecek hicbir tedbir bulunmadigi
icin vebi salginina kars1 miidafaasiz davranmaktadir’ denilmistir ki bundan daha yanlis

12 Bkz. Ibrahim Kaplan, “Muhammed ikbal'in Islahat Projesinde Insanin Kaderi Problemi”, Keldm

Arastirmalari, 1/1 (2003), 71-88, 76; Omer Aydin, “Muhammad Abduh On Predestination and Free Will”,
EKEV Akademi Dergisi, 24 (Yaz 2005), 79-80.

15 Qzding, Akil Irade Hiirriyet, 256.

104 jzmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 2/207.
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bir s6z olamaz.”'® Amr b. Serid’in (6. ?) babasindan naklettigine gére Sakif'ten gelen bir
heyet icerisinde ciizzamli bir adam da vardi. Allah Resulii herkesle biatlastiktan sonra sira
clizzamliya gelince ‘Biz senin biatiru kabul ettik, sen evine geri don’ demistir.”'*® Keza Hz.
Peygamber déneminden baslamak iizere, islim tarihine baktifimizda hastaliklar
karsisinda Miisliimanlarin tavri hem tedavi hem de dua olmustur. Veba gibi salginlarda
ise karantina Isldim toplumu tarafindan erken dénemden itibaren uygulaniyordu.
Dolayisiyla Miisliimanlarin kaderci bir diisiinceye sahip olduklar1 ve hastaliklar karsisinda
kadere teslim olduklar: iddiasi bir vehimden ve ithamdan &te bir sey degildir.*”

Mehmet Akif Ersoy fatalist/cebrl kader anlayisini ve bu anlayisa yaslanan tevekkiilii
dizelerinde s6yle elestirmistir:

“Kadermis!” Oyle mi? Has4, bu sdz degil dogru;

Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.

Taleb nasilsa, tabi"}, netice yle ¢cikar,

Mesiyyetin sana zulmetmek ihtimali mi var?

“Calis!” dedikce Serfat, calismadin, durdun,

Onun hesbina bir¢ok hurafe uydurdun!

Sonunda bir de “tevekkiil “ sokusturup araya,

Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya!”'*®
Dolayisiyla Akif'e gdre, sebeplere sarilmadan basariya ulasma imkidm yoktur; tipki
ekilmeden bicilen bir tarla olmadigi gibi. Kader; imanin sartlarindadir; fakat onun
bagibosluk ve sorumsuzluk seklinde anlasilmasi, dine iftiradir. Beseri faaliyetler
cercevesinde seyreden yenilgi ve zafiyetler, asla kadere isnat edilemez.'”

19. yiizyilin baslarinda istanbul’da goriilen kolera salgimi kaderci tevekkiil inancinin
tartigildigi ve Akif'in bu yondeki uygulamalara muhalefet ettigi bir 6rnek olarak karsimiza
cikar. Salgin hastalik karsisinda karantina uygulamasinin hiikkmii tartismasinda, Tunus’ta
Hanefl miiftii Seyh Muhammed Bayram karantinanin sadece caiz degil, iistelik vacip
oldugunu savunurken; Maliki miiderris Seyh Muhammed Menii karantinanin kazi ve
kaderden kagmak anlamina geldigi icin haramligina hitkmetmisti. Diger taraftan Mehmet
Akif de istanbul’da dini icerikli tedbirler alan Sultan Abdiilhamid idaresini sert bir dille
elestirmis ve koleray: tedavi icin tibbi énlemlere bagvurulmasi gerektigine dair yazilar
yazmistl. Aslinda bu, Sultanin tamamen tibbi terk ettigi anlamina gelmiyordu. Ama

105 Babanzade Ahmed Naim, islam Ahlakinin Esaslari, 64.

% Miislim, Sahihii Miislim, nsr. Eb( Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi (Riyad: Daru’t-Taybe, 2006), “Selam”,
36 (1062).

107 Babanzide Ahmed Naim, Islim Ahlakinin Esaslari, 65. isldm tarihinde karantina uygulamalari konusunda

genis bilgi icin bkz. Erdogan K&ycii, “Tarihten Giiniimiize insan Saghginin Korunmasi ve Tibb-1 Nebevi'de

Karantina Uygulamalar1”, Uluslararast Tibb-i Nebevi Kongresi 24-25 Haziran 2014, “Ankara: SFN Yaymcilik,

2016), 318-343.

108 Mehmet Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinde / Vaiz Kiirsiide”, Safahat,
https://safahat.diyanet.gov.tr/PoemDetail.aspx?bID=9&pID=66 (Erisim tarihi: 04.04.2020)

19 Hulusi Arslan, “Mehmet Akif'in Kader ve Tevekkiil Anlayis1”, Hikmet Yurdu, 7/13 (Ocak-Haziran 2014/1),
18.
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Akif'in durdugu yerin, modernlesme siirecinde sekiilerlesmenin ilk adimlarindan oldugu
yo6niinde yorumlar dikkat ¢ekicidir."

Son dénem Osmanli dlimlerinden Seyyid Bey (1873- 1925), bir hukuk¢u goziiyle “ciiz’t
irade” meselesine hukuki durum ve sorumluluk agisindan dikkat cekmis ve islam
aleminde tembelligin, atiletin ve geri kalmishgin sorumlusu gérdiigii Es‘ari diisiincenin
karsisinda Matiiridiligi canlandirmaya ¢alismigtir.'!

Cagdas Sii 4limi Muhammed Taki Misbah (1934- ) tevekkiilii bir iman ve teslimiyet isareti
kabul etmekle birlikte kulun tedbirsizligi anlamina gelen kaderci tevekkiilii elestirir.
Misbah, bir yandan insanin yiiksek 6zgiivenle her seyi kendi basina yapabilecegine
inanmasi ve yaraticiy: dikkate almamasini tenkit eder. Bilakis insan, sonsuz kudret sahibi
olmadiginin bilinciyle yiice kudrete teslim oldugunda, bu bir iman alameti olarak
goriilebilir.’*? Insan Allah’a tevekkiil etmelidir, ancak bu onun tedbiri birakmasi ve isini
gliclinii terk etmesi anlamina gelmez. Tevekkiilii béyle anlayanlar: Hz. Peygamber, “sizler
topluma yiiksiiniiz” seklinde uyarmistir. Bu ylizden basariya ulasmak icin ilahi kanunlara
uymak gerekir. Insanin hi¢ calismadan Allah’tan rizik beklemesi, ilahi yasalara isyan
gibidir. insan tabiatta her seyin {istiinde Allah’in iradesinin ve kudretinin oldugunu
bilerek once Allah’a tevekkiil edecek, sonra Allah’'in yarattigi sebeplere sarilacaktir,
Tevekkiiliin en ozel anlami giivenmektir. Tevekkiil, Allah’a giivenerek ise baslamak
demektir. Tevekkiil ve kader iliskisi ise, hosnutluk/riza iliskisidir. Allah’in insan igin
takdiri iki tiirlidiir: Birincisi, tesrii takdirdttir. Bu, insan icin konulmus ildhi emir ve
yasaklardir. insan, nefsine agir gelse bile buna uymak zorundadir. Géniilsiiz bir sekilde
ilahi buyruklara uymak, kullugun en diisiik seviyesidir. Keyifle ve severek bu takdire
uymak ise Allah dostlarinin isidir. Allah'in ikinci takdiri ise tekvini takdirdttir. Bu, kulun
basina gelmesi takdir edilen olaylardir. Kulun bunlardan razi olmas: gerekir. Zira insan,
iradesinin ve kudretinin sinirli oldugunu bilir. Bu yiizden, deprem, salgin hastalik vs. basa
gelen musibetlerin Allah'in takdiri oldugu bilinmelidir. Her ne kadar musibetlerde
insanlarin da etkisi var ise de hicbir sey O’nun iradesini asamaz. imanin en Snemli
asamasi insanin basina gelen musibete sabretmesi ve ilahi kadere riza ggstermesidir.
Tevekkiil, kisinin islerinde Allah’tan yardim dilemesi; riza, Allah’in tiim takdirlerinden
hosnut olmasidir. Riza tevekkiilden istiindiir. Tevekkiil bir anlamda basa gelen musibete
sikayet etmemenin ve kadere boyun egmenin ilk adimi; riza ise olup bitene “ilahi takdir”

114

diyerek hosnutluk géstermektir.

Son olarak Fazlurrahman da islam toplumundaki kaderci tevekkiil anlayisinin kékenini
tasavvuf gelenegi ve Es‘arl keldm ekoliinde aramak gerektigi kanaatindedir. Ozellikle
panteist sOff griislerle kaderciligin Miisliimanlar arasina girmesi sonucu “kader” “insan

10 Qzding, Akil Irade Hiirriyet, 350-351.

1 Karadeniz, “Seyyid Bey’in Kaza-Kader’e Bakis1”, 116.

1z Ustad Muhammed Taki Misbah, “Tevekkiil ve ilaht Kadere Hosnutluk”, Misbah: Islamf Diisiince ve Arastirma
Dergisi, 6/13 (2017), 116.

13 Misbah, “Tevekkiil ve ilahf Kadere Hosnutluk”, 119.

14 Misbah, “Tevekkiil ve ilaht Kadere Hosnutluk”, 122-124.
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davraniglar1 da dahil her seyin onceden Allah tarafindan belirlendigi” seklinde
anlamlandirlmistir. Boylece fail gercekte Allah’tir.”® Ancak bunun Kur’an’daki kader
anlayis1 ile kesinkes uyustugu iddia edilemez. ™

isldim toplumlarinin geri kalmasinin nedenleri arasinda gosterilen fatalizm, genellikle
Es‘ari kader goriisii ve tasavvufi tevekkill anlayisiyla iliskilendirilmis, bunun yerine
insanin ciliz'{ irade sahibi oldugunu savunan Matiiridilik savunusu belirgin bir sekilde
kendisini géstermistir.'”’

3.4. Kadere iman ve Tevekkiil Olumlu iligkisinin imkam

Kaderci anlayisa yaslanan tevekkiile yoneltilen elestirilerden sonra, kazi ve kadere
imanla tevekkiiliin insan ve toplum hayatinda olumsuz neticeler dogurmadigi tezi
tizerinde durmak istiyoruz. Esasen iman esaslarindan olan kaza ve kader inanciyla ilgili
cagdas dénemde iki elestiri oldugu gériilmektedir: Birincisi, islim’da emredilen kadere
imanin Mislimanlar tarafindan yanls anlasildigy; ikincisi ise asil kader anlayisinin
Miisliimanlara direng veren nitelikte oldugudur. Cogu zaman Miisliimanlarin geri kalisi
dncelikle mevcut kader anlayisina baglanmistir.”® Bu yaklasim neticesinde giiniimiizde
“uydurulmus din ile indirilmis din” veya “islim ile Miisliimanlar ayirimi” ortaya
cikmistir, denilebilir.

Elmalili M. Hamdi Yazir (1878-1942) dénemin ilmi ve aktiiel dergileri arasinda olan Ceride-
i IImiyye’de Osmanli toplumunun son iki asirdir yasadig1 kayiplar, uzun siiren savaslarda
yasanan acilar ve sonugta ekonomik ¢okiis karsisinda kadere iman ve cesareti birlikte
isleyen bir hutbe kaleme almistir:

“Kader... Evet, mukadder bdyle imis, dogru bir sdz, ciddi bir teselli. Filhakika biiyiik biiyiik
beliyyelerin tutusturdugu elem atesleri icinde yanan yiirekler, heyecandan i1zdirabdan
sasirir... Olanmin bagka tiirlii olmasina imkan yoktur. Emr-i vaki, emr-i vakidir. Mesela sen
diinyaya gelmissin, hem de gideceksin, fakat ne yapsan gelmemis olamazsin. Basin
yarilmissa yarilmustir. insallah ileride kolayca iyi olur. Fakat iyi olmakla yarilmams
olmaz. Yarilmamus gibi olur. Bunun i¢in bagin yarilmadan diisiin, yarilmamasina calis.
Yarilinca miimkiin oldugu kadar kendini toplamaya bak, bak ki tedavi edesin. Mademki
yarild, ilk isin kaderi gdérmek, “kaderde bu da varmus” deyip kendi i¢inden, kendi
ruhundan kendine bir meténet ilact vermek olsun. Bu ilaci ver ki acilar devam ederken
sen sasirmadan tedaviye bakabilesin. Iste bugiin biiyiik biiyiik elemler, acilar altinda
yanip kiil olmaman igin ilk teselli kadere iman olacagindan ben de seninle beraber: “Evet,
kader bdyleymis” derim. Zaten bdyle olduktan sonra “bu boyle degil” demek yalanciliktir.
Meshtidii inkardir. Fakat sunu bilelim ki bizim i¢inde bulundugumuz islerde kaderin
mes’{ilii seninle benim!” Elmalli, hutbesinin devaminda, olup bitenler “kaderin kara

15 ibn Flrek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Danyal Cimarya (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987),

91.

Fazlurrahman, Kur’dn’da Ana Konular, 67.
7 Qzding, Akil Irade Hiirriyet, 252.

18 Ozding, Akil, frade Hiirriyet, 255.
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kalemiyle yazildig1 icin olmamistir, bizim yiiziimiizden yazilmistir” diyerek, asil
sorumlulugun insanlarda oldugunun altini ¢izmis ve iddia edildiginin aksine, kadere
imanin, insaru tembellife sevk etmedigini bilakis, diinya ve diinyaya ait seylerden
dzgiirlestirdigini savunmustur. **°

Ozellikle kader ve tevekkiil inancinin Miisliimanlari daha giiglii ve direncli kildig1 fikri,
oryantalistlerin Miisliimanlarim geri kaliglarina sebep olarak kaderci inanglarim
gdstermelerine karsi, dikkate alinmasi gereken bir diisiincedir.”® Buna gdre ecel, rizik,
kader ve tevekkiil inancina sahip bir Miisliimanin aslinda sanildigimin aksine atilet degil
cesaret i¢inde olacag diisiiniilmelidir:

“Eceli mahd{id bilen, rizki mekf{il taniyan biitiin kiinit ve kader-i ildhiyye miistenid goren
niye Jlimden korksun? Hakkini korumaktan {immetinin, milletinin mevkiini
yiikseltmekten, bu husustaki fariza-i zimmetinden neden geri kalsin? Hakki takviye ve
i'z4z yolunda evimir-i ildhiyye micibince usiil-i i¢timiiyyeye riayetle mecd ve seref-i
milliyeyi te’yld ugrunda malini infak etmekten ne icin ¢ekinsin? Fakr-u zarurete diisecegi

vehmine neden kapilsin?”'?!

Benzer vurguyu izmirli Ismail Hakki'da da gormekteyiz.'”” Bu vurgu, cebir vehmine
diismeden, kaderi bir teselli araci olarak kabul etmek, olan biten karsisinda yilmamak ve
miicadele etmek anlamindadir. Boyle bir kader inanci, bos tevekkiile vesile degildir.
Bilakis kadere iman ve tevekkiil, insanin hayata miidahalesinin simirli oldugunun
bilinciyle yiice yaraticiya teslim olmanin huzurunu ve tesellisini bahseder. Ge¢miste
peygamberler bu suura ornek sahsiyetlerdir. Ornegin Yakub (as) ogullarini Misir’a
gdnderecegi zaman onlara tedbirli olmalari konusunda uyarida bulunmus ve nasil
davranacaklarina dair yol gostermis olmasina ragmen sunu sdylemistir: “Gerci ben tedbir
adina ne séylersem séyleyeyim, Allah’in sizinle ilgili takdirine engel olamam. [Bilin ki] hiikiim ve
takdir yalmiz Allah’indir. Bu yiizden ben yalmz O’na giivenirim. Birine giivenmek isteyenler de
yalniz 0’na giivensinler.”'* Esasen Yakub (as) Allah’in kendisine verdigi bilgi ile hicbir seyin
ilahi takdirin Oniine gecemeyecegini bilmektedir. Ancak onun, ogullarina bu &gudii
verirken yalnizca insan yapisindan gelen tabii bir egilime uyarak davrandig: ifade
edilebilir. Yoksa o, harici bir tedbirin baglarina gelmesi mukadder bir vakay:
dnleyebilecegini diisiiniiyor degildir. Ciinkii kendisinin de ifade ettigi gibi: “[Olacak olan
hakkinda] hiikiim yalmzca Allah’a aittir”.*** islam’in temel ilkelerinden ya da 6gretilerinden
biri olan, insanin Allah’a olan bagimliligi fikrindeki bu israr, Hz. Yakub’un (belki tek
basina ele alindigi zaman, kissanin temel tezine aykiri gibi gdriinen) sézii gegen
4gidiinlin Kur'ani anlatimda nigin yer aldigimi da agiklamaktadir.”® Bu pasajlar, Kur’an

19 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, “Tévbe”, Ceride-i [lmiyye 4/41, 1208-1209.
120 Qzding, Akil Irade Hiirriyet, 260-266.

121 ziyaeddin Ezhert, Tabfiyyun Da’va ve Gayeleri, 74-75 (Ozding, Akil [rade Hiirriyet iginde, 262).
122 Bkz. izmirli, Yeni flm-i Keldm, 2/200.

2 ygsuf12/67.

124 Eb{i'l-Kdsim ez-Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyinil-ekdvil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1998) 3/305-306.

15 Esed, Kur'dn Mesajt, 2/470-471 (68. Dipnot).
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anlayisinda giiven anlamina gelen tevekkiil, kader ve iman arasindaki semantik iliskiyi
gostermektedir.'® Nitekim Eb{i Hanife, iman kavramanin muhtevasinda {slam, marifet,
yakin ile tevekkdilii zikrederken, aralarindaki anlam iliskisini dikkate almis olmalidir.*”’

Esasen kadere iman, sadece insan fiillerini kapsayan bir inang degildir. Bilakis kadere
iman, yukarida da belirtildigi izere 6ncelikli olarak kozmik sistemin ilahi yasalarla
yaratildigini ve varlik dleminde her seyin verili bir yapiya/fitrata/6ze sahip oldugunu ve
bunun Allah tarafindan takdir edildigini kabul etmektir. Kur’an siklikla fizik 4lemde hesap
ve nizam oldugunu hatirlatir.””® Bu, yaraticinin varligi ve O’nun essiz sifatlariyla
gerceklesmis bir diizendir. Bu diizen, yaratmayla birlikte her seye hareket kanunlarinin
ve potansiyel giiclerinin dikte edilmesiyle kurulmustur.'” Alemde her sey belirlenmis
kanun ve fitrat ile yaratilmigtir.”*® Kur'an, insanin miisahede ettigi ve tecriibi bir sekilde
bildigi bu “diizenlilik” durumunun, hicbir seyin Allah’tan bagimsiz yiirimedigi gercegini
Ortmemesi igin zaman zaman Allah’in varligini hatirlatarak, O'nun dilemesi durumunda
soz konusu diizenin bozulacag: bilgisini verir ve insanin hikmet sahibi olan yiice

yaraticisini unutmamasi gerektigini hatirlatir.”!

Siiphesiz bu tarz uyarilar insanin
tabiattaki nedensellige olan giivenini azaltmak maksadiyla degildir. Zira sebeplilik ilkesi
kaldirldiginda ve 4lemin tamamen ildhi kontrol ile —adeta kuralsiz ve nedensiz- isledigi
varsayildiginda yeryiiziinde ne bilim ne de imar gelisecektir. Bilakis insanin sebep-sonug
iliskisi dahilinde yiiriiyen bu sistemin tamamen mekanik degil, bilakis ilahi iradeyle
ayakta durdugunu hatirlatmaktir.”** Dolayisiyla tabiatin kaderi bir fitratla/kanunla
yaratilmis olmasi; insanin kaderi ise verili yapisi, iradesi ve benligiyle bu diizene uygun

tedbirler gelistirmesi ve akil ile duyulart ile varlik dleminde imtihana tabi tutulmasidir.”

Kur'an’da anlatilan peygamberlerden Suayb’in (as) drnegi de burada anilmaya deger
niteliktedir. $6yle demisti o peygamber: “Suayb, “Ey kavmim!” dedi... Ben sizi [6l¢ii tart:
hususunda] men ettigim seyleri kendime serbest kilmak ve béylece menfaat saglamak pesinde
degilim. Ben elimden geldigince sizi islah etmek istiyorum. Bunu basarabilmem ise ancak Allah’in
yardimiyla miimkiindiir. Ben yalmiz O'na dayanip giivenen ve yalniz O'na yénelen biriyim.”**
Burada onun tiim cabalarina ragmen rabbinden gelen bir yardim olmazsa basariya
ulagamayacag bilinci, insanin her seyi kendi basina gerceklestirme imkininin olmadigy,

dolayisiyla gayretle birlikte Allah’a glivenmesi gerektigi anlagilir.'®

126 Toshihko Izutsu, Kur'dn’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2010),

134-135.
27 Eb{ Hanife, “el-Fikhii'l-Ekber”, Akaid Risaleleri, ed. Ali Nar (Istanbul: Beyan Yaynlar1, 1998), 71.
128 el-Miilk 67/3-4; Ya-sin 36/38-40; en-Neml 27/88 vd.
129 “Her seyi yaratip, bicim veren ve dl¢iisiinii koyup yolunu gésteren yiice Rabbinin adin tesbih et.” el-A’14 87/1-3.
130 en-Nahl 16/68; el-Furkan 25/45-6; el-Kasas 28/71-2; el-Fatir 35/43; el-Miirselat 77/20-3 vd.
131 Bkz. el-Furkan 25/45-6;
32 Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i [sldm, 48; Omer Ozsoy, Siinnetullah (Ankara: Fecr Yayinevi, 2015), 61-63.
133 Bkz. Diizgiin, “Kaderi Farkli Kategoriler i¢inde Okumanin imkam”, 1-9.
134 H(d 11/88.

135 Matiiridi, Tevilatil-Kur'dn, 7/ 223; Aydin, “Kur’an’da irade-Azm ve Tevekkiil”, 67.
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Tedbirini alarak gereken gorevleri yerine getiren insanlar Allah’a tevekkiil eden ve
etmeyen olmak lzere iki kisma ayrilir. Allah’a tevekkiil ile ise baslamak ve “ingallah”
demek bir iman alameti iken, bunun zitt1 “ben”in otoritesine giivenmektir. Haris el-
Mubhasibi’ye (6. 243/857) gére insani bdyle bir niyetten alikoyan duygu, nefis ve seytandir.
Nitekim “insallah” deyip istisnada bulunmayan Siilleyman (as) olayinda ve Huneyn
gazvesinde sayica ¢ok olmalarina giivenip hezimetin kiyisindan dénen ashabin durumu
iman-tevekkiil iliskisine dair 6rnekler arasindadir.”® Kisinin kendisini yeterli gérmek
suretiyle Allah’in yardimini istememesi ve O'nun takdirini dikkate almamasi Kur’an’da
uyari diliyle men edilmistir.”’

insanin zararh seylerden korunmak igin falci, medyum, cinci gibi dinin sithhatli kabul
etmedigi yontemlere basvurmasi ise tevekkiil eksikligini gostergesidir. Bu tiir vehme
dayali yollar, insanin elinden geleni yaptiktan sonra isi Allah’a havale etmesi degil, sira
dist giicler nispet ettigi baska insanlara dayanmasi anlamina gelir. Siiphesiz kadere iman
ve tevekkiil sebepleri terk etmek anlamima gelmemelidir. Fakat sebeplere sarilmak da
kader inanc1 ve tevekkiil haliyle miinafi degildir.

Son dénemde islam’da kader inancini adeta Tanri’y1 dislayacak tarzda yorumlamak ve
Es’arilikle tasavvufu geri kalmishigin yegine nedeni olarak gérmek isabetli degildir. Her
ne kadar kader, irade ve tevekkiil konusundaki goériisleriyle Es’arilik her ne kadar kesb
teorisiyle cebre yakin konumlandirilsa da insanin sorumlulugu fikrini temellendirme
¢abasinda bulundugunu g6z ardi etmemelidir. Ekoliin ilahi irade merkezli kader ve tabiat
yorumu ise dénemin kosullarinda kaderi, ’tizali ve tabiat¢1 goriislere reaksiyon olarak
gelistigi kabul edilmelidir. Mimafih kaderl ve i'tizAli goriis de donemin siyasi
uygulamalarimi cebri kader anlayisina yaslayan Emevi hanedanina karsi tepkisellik
icermekteydi. Dolayisiyla isldm’da inang ekollerinin goriislerini i¢inde bulunduklari tarihi
ve yerel sartlarin etkilerinden bagimsiz diisinmemeli; kader inancini, bir yoniiyle Tanri-
insan iliskisinin ifadesi seklinde kabul etmelidir.

Sonug

islim’da kadere iman temel inan¢ esaslarindandir. Allah'in ilim, irade, kudret ve
yaratmasina imandir, kadere iman. Tiim varlik 4lemi O’nun bu sifatlarinin eseridir. Alemi
ayakta tutan ve diizenini saglayan ilahi kanunlar, yasalardir. Kadere iman, ilahi yasalarin
her zaman belirli bir standartta isleyecegine ve yiice yaraticinin varhk &lemine
yerlestirdigi kanunlarin aksamayacagina, insanin acziyetinden dolay1 her seye
yetemeyecegine ve yiice kudrete muhtag olduguna inanmak, Allah’in kendisine liitfettigi
imkanlarin ve yaratilmis oldugu halin/verili yapinin kaderi oldugunu bilmek, bundan razi
olmak ve fakat irade sahibi olmasinin da kaderi olduguna inanarak sorumlulugunun
bilincinde olmaktir.

136 Bkz, et-Tevbe 9/25-6.
137 Haris el-Muhasibi, Kalp Hayatt, cev. Abdulhakim Yiice (istanbul: Isik Yayinlari, 2015), 85.
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Tevekkiilin Kur'an'in insan ve sorumluluk anlayisina en uygun anlam igerigi onun
“giiven ve {'timad” anlamina geldigidir. Bu gliven hem ildhi yasalarin isleyisine hem de
ylice yaraticinin iradesine, kudretine ve himayesine yoneliktir. Tevekkiil, ise baslamadan
ve yola ¢ikmadan 6nce gerekli tedbirleri aldiktan ve Rabbine y6nelip islerine O’na havale
ettikten sonra tevfike ulasmada ilahi inayete giivenmektir. Bdylece miimin, azmedip
karar verince tedbirini alir yiice yaraticiya tevekkiil ederek O’'na sigindigini izhar eder.

Varlik 4leminde yerini dogru bicimde idrak eden insan, yaratilis amacin gergeklestirme
yolunda gayret sarf ederken iman, azim ve tevekkiil ile hareket etmesi gerektigini bilir.
Akil ve irade sahibi olmak insanin kaderidir. Ancak her iki 6zellik de sinirlidir. Bu
siirliligin neden oldugu zafiyet, giiglii bir otoriteye ve hikmet sahibine dayanmakla
asilabilir. Bu noktada tevekkiil bilinci devreye girer. Tevekkiil, “benim giliciim bu kadar,
artik gerisini sana havale ettim ey Rabbim” demektir. Béylece kadere iman, insam
harekete geciren bir gii¢, musibet karsisinda teselli; tevekkiil ise buna eklenen bir giiven
ve huzur aracidir. islim’da kadere iman, teslimiyetci tevekkiil nedeni degildir.

Kelam ve tasavvuf, yéntem ve konu bakimindan farkli olmakla birlikte islam diisiincesini
insa eden temel disiplinler arasindadir. Kadere iman ve tevekkiil gibi kavramlari s6z
konusu disiplinlerin yaklasimlarinin karsilastirarak degerlendirmek, halkin dini inancinin
kokenlerini bulma ve sahihi inanci ortaya koyma adina énemlidir. Calismamizda keldm ve
tasavvufu birbirinin alternatifi degil, kadere iman ve tevekkiil anlayisinin iki vechesi
olarak disiindiik. Kanaatimizce bu, s6z konusu meselede sorunun tespiti ve ¢6ziim énerisi
gelistirme adina gerekli ve yararli bir karsilastirmadir.

Keldm ekollerinin kader tartismalari, daha ¢ok irade ve kudret kavramlari etrafinda
gelisen insan fiilleri bahsindedir. Kesb, gegmiste Ehl-i siinnetin hem ilahi otorite hem de
insan? mesuliyeti birlikte temellendirme cabasinin adidir. Giintimiizde kadere iman
konusunu ele aldigimizda artik bu kavramsallastirmaya ihtiyac var midir? Kanaatimizce
kadere iman gibi 6nemli bir konuyu Kur’an ve Hz. Peygamber merkezli irdelemek, bizi en
dogru kader anlayisina gétiirecektir. Bu, “Keldm tarihi boyunca ve Miisliimanlar kaderi
yanls anladilar” iddiasini kabul ettigimiz anlamina gelmez. Zira ge¢miste tarihe
hitkmeden sldm toplumlarinda kadere iman asli bir iman unsuruydu. Dolayisiyla bu iddia
topyekiin bir gelenegi itham etmektir. Bu baglamda modernlesme siirecinde “Maturidiligi
yiiceltme ve Es’ariligi yerme” egilimlerinin yerinde olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim her
iki diisiince bigiminin insan ve Tanri tasavvurlarinin yakin olusu onlari “Stinni/Ehl-i
Stinnet” semsiyesi altinda birlestirmistir. Onlardan tevariis eden “kadere iman” yorumu
Onyargilardan arinarak ve bitiinliik¢ti sekilde okundugunda, ashinda hem insana
sorumluluk suurunu (bireysellik) hem Allah'in kendisiyle birlikte oldugu ve kendisine
hitkmettigi (kulluk) bilincini asilayan bir akide niteligindedir.

Tasavvufl tevekkill anlayisinda kullugun zirve hali olarak nitelenen iradeyi terk,
teslimiyet ve tevekkiil hali, keldimda cebri kader inanciyla birlestiginde, olumlu bir ahlaki
tutum olan tevekkdil, bir anda problemli bir olguya dontisebilmektedir. Mutasavviflarin
irade, tedbir, tevekkiil, nzik gibi konulara yaklasimi ilk bakista fatalist kader anlayisim
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cagristirmaktadir. Belki de bu nedenle tarihte ve giintimiizde kimi Miisliimanlar
“kadercilik” hatasina diismtis ve zorluklarla miicadelede “nasip-kismet” anlayisiyla geride
kalmiglardir. Ne var ki tasavvuf kaynaklarim dikkatle inceledigimizde, tevekkiile dair
goriislerin kadere yaslanip tedbiri terk etmeyi salik veren bicimde olmadigini, bilakis kul
ile Allah arasinda en yiiksek bagi kurma ¢abasinda oldugunu gériiriiz.

islam’da kadere iman teslimiyetgi bir tevekkiile mi gotiiriir? Eger kadere iman cebri kader
inancini imliyorsa teslimiyetci tevekkiil anlayisina sebep olacaktir. Ancak ¢alismamizda
ortaya koymaya calistigimiz gibi, mutlak cebr inancimin disinda ne keldmcilarin ne de
mutasavviflarin kader ve tevekkiil anlayisi cebri onaylamaz. Nitekim kadere iman ve
tevekkiil konusunda iki farkli disiplinin yaklasimlar: incelendiginde keldmda mutlak cebr
disinda Siinni ve I'tizall diisiincenin insanmin sorumlulugu fikrini acikca savundugu,
tasavvuf dlimlerinin de “tedbiri terk” anlamina gelen tevekkiilii reddettigini goriiriiz.

Bu nedenle gerek tasavvuf gerekse keldm literatiiriinde kadere iman ve Allah’a tevekkiil
atilet ve geri kalmiglik nedeni degil, cesaret ve direng vesilesi olmalidir. Giiniimiizde
psikolojik rahatsizliklarin arttigi ve stresin neredeyse herkesi bunalttigi su donemde,
islerimizi yaparken tiim sorumlulugumuzu yerine getirdikten sonra, son sozii Allah’in
sOyleyecegi anlaminda “kadere imana” ve islerimizde O’ndan biiyiik yardimci
olamayacag: bilinciyle “O’'na tevekkiil” etmeye daha fazla ihtiyacimiz vardir. Béylece
kader ve tevekkiil, il4h1 inayete glivenme araci olur.

Son olarak yiice yaraticinin dlemdeki etkisinin ihmal edildigi mekanik evren diisiincesi,
“yalnizlasmis insan” olgusuna tesnedir. Bu nedenle ne “insanin Allah’tan bagimsiz bir
varlik olmadig1” diisiincesini isleyen Siinni kader inancini ne de “diinyaya ait olandan
dzgiirlesmek” anlamina gelen tasavvufi tevekkiil anlayisini cebr ile esitlemeli; hilihazirda
Miisliimanlarin geri kalmisghigini bu iki ekole mal etmemelidir.
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Oz

ismaili/Batini hareket ilk dénem Ehl-i siinnet kelam okullar1 tarafindan degisik konularda elestirilmistir. Bu
elestiri noktalarindan birisi de diger inang esaslariyla da baglantili olan melek konusudur. Ancak melek konusu
dogrudan bir elestiri konusu olmayip, daha ¢ok baglantili oldugu niibiivvet ve mead konulariyla irtibath olarak
degerlendirilmistir. Bu baglamda niibiivvet ve med konularindaki diisiincelerinden dolay: ismaili/Batini 6greti,
zellikle bir kisim Es’ar] kelamcilar: tarafindan melekleri inkar ettigi ithamina maruz kalmistir. Hanefi-Matiiridi
kelamcilari ise ayni hususlarda elestirilerde bulunmakla birlikte béyle bir itham icerisine girmezler. Ote yandan
onlarin séz konusu goriislerinin kaynagi olarak filozoflarin gésterilmesi de, bu elestirilerin haklilik paymi
arttirmistir. Bu calismada ilgili taraflarin iddia ve ithamlarina deginildikten sonra, melek konusu niibiivvet ve
mead konulariyla irtibatli olarak Ismaili/Batinl 6greti acisindan degerlendirilecektir. Bu yapilirken kendi
eserlerine bagvurulacaktir. Bunun sonucunda ise Ehl-i siinnet kelamcilarinin elestirileriyle ismaili/Batint
dgretinin melek konusundaki goriisleri karsilastirilacaktir. Ayrica ilgili diisiince okullar: tarafindan ortaya ¢ikan
farkli melek anlayislarinin anlam ve 8nemine sonuglari agisindan deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: ismaili/Batinlyye, Melek, Niibiivvet, Mead, Tenasiih.

DOCTRINE OF ANGELS IN ISMAILI-BATINI THOUGHT IN THE CONTEXT OF THE
CRITICISMS OF AHL AL-SUNNAH KALAM SCHOLARS

Abstract

The Ismaili/Batini movement was criticized by early Ahl al-Sunnah kalam schools on different matters, one of
which is the angel belief that is also related to other principles of faith. However, the issue of angels was not a
direct subject of criticism; instead, it was mostly discussed in connection with related matters such as
prophethood and the afterlife. On that note, the Ismaili/Batini teaching, due to their views on prophethood and
the afterlife, was accused of denying angels by some Ash‘ari mutakallims. While Hanafi-Maturidi kalam scholars
found faults with the same points, they did not make such an accusation. Moreover, pointing out as the source
of the opinions above to philosophers increased the merit of these criticisms. In the present study, after
alluding to the claims and the accusations of the parties concerned, the matter of angels will be discussed in
relation to prophethood and the afterlife from the viewpoint of the Ismaili/Batini teaching. While doing so,
their own works will be consulted. Subsequently, the criticisms of Ahl al-Sunnah will be compared with the
views of the Ismaili/Batini doctrine concerning the issue of angels. Also, the significance and value of different
viewpoints put forward by the related schools of thought will be presented in terms of the consequences of
those views.
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Summary

From the early periods of the Islamic thought, there have been several differences
between Ahl al-Sunnah kalam thinking and the Ismaili/Batini thought. These differences,
which were generally centered on prophethood and imamate in that they represented
the religious authority, also entailed some disagreements on other related principles of
faith in the process of doctrinal formation. Accordingly, it is necessary to consider first
the religious authority as the instigating element of the discord arising between Ahl al-
Sunnah and Ismailism/Batinism. For both sides developed their teachings in line with
this understanding and added a theological dimension to the issue. Concordantly, most
criticisms of Ahl al-Sunnah mutakallims against the Ismaili/Batini doctrine were about the
problems associated with prophethood. While Ahl al-Sunnah took the Qur’an and sunnah
as a reference, Ismaili/Batini doctrine sought to interpret the related discourse of the
Qur’an and sunnah in different ways and added functionality to the verses and hadiths in
terms of their teachings. On that note, the fact that the issue of angels, instead of openly
being referred as a tenet in the Ismaili/Batini works, corresponded to some heavenly
bodies in their cosmology obscured the matter for Ahl al-Sunnah. Their use of the same
arguments with Ibn Sina, Farabi, and especially al-Ikhwan al-Safa detached them from
Ahl al-Sunnah and created the impression that they shaped their ideas about angels
around the philosophical heritage. Therefore, the fact that on the one hand, they relied
on Islamic philosophers in terms of discourse and method, and that on the other hand,
they added functionality to the related statements of the nass by interpreting them for
their purposes are the main elements of the criticisms.

At the level of discourse, the revelation process in which the prophet gained his authority
represents one of the most important arguments. For, in the Ahl al-Sunnah thought,
while revelation comes to the prophet in a composed and written manner, angels are
accepted as the most important figures of this process. In other words, removing the
concept of angels from this process is in a position to turn the whole teaching of
prophethood upside down. That being the case, Ismaili/Batini doctrine’s unusual
interpretation of the revelation process and the concept of angels, which influenced this
process, was condemned by Ahl al-Sunnah kalam scholars. For, here, the use of heavenly
bodies in place of angels and assuming from the term angel these celestial bodies caused
Ahl al-Sunnah mutakallims to believe that Ismailism/Batinism completely denied angels.
In this context, Ahl al-Sunnah regarded the prophet as the sole authority in the religious
realm by defining the revelation as a process that happens only to the prophet and
generally through angels. On the contrary, Ismaili/Batini ideology, although did not deny
the existence of angels in the process of revelation, made the revelation equivalent to
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inspiration by claiming that the revelation descended from the celestial intellects only in
the form of meaning. Imams’ receiving inspiration put them into a higher position similar
to the prophet. Therefore, the ambiguous role assigned to angels in the revelation
process aimed to shift the prophet’s religious authority to imams. Another aspect of the
matter is that they were affected by philosophers’ views and that they used the
arguments of philosophers on the issues of revelation and angels. Consequently, in the
background of the fact that Ahl al-Sunnah targeted the Ismaili/Batini teachings as if they
were in unison in this matter, lie the factors described above.

Furthermore, along with the Islamic philosophers, the interpretation of such concepts as
resurrection, heaven, hell, and the afterlife in the Ismaili/Batini doctrine in a different
way from Ahl al-Sunnah is another element that affected the Ismaili/Batini
understanding of angels. On this note, the belief that the resurrection will be spiritual,
the idea that heaven and hell is nothing more than this world, and the doctrine of
reincarnation lay the foundation of the matter. For, in this belief system where the
resurrection is considered spiritual, all expressions about heaven, hell, and reckoning
cannot go beyond being symbolic. Good spirits leaving their bodies in the material world
ascend to the actual angel position from their potential angelic characteristics, and they
join to the rank of angels. Thus, they live forever in heaven illustrated in the Qur’an as
angels without a change and degeneration. Evil spirits, on the other hand, continue to
exist in the corporeal world that is the world of generation and degeneration, thereby
they live the hell in the world. Another aspect of the matter is that bodies in the material
world happen to be angels previously. Therefore, they all bring the reincarnation
doctrine into mind even if it is not expressed explicitly.

Despite all things described above, it cannot be said that neither Islamic philosopher nor
Ismaili/Batini teaching denies angels as intermediaries of God’s power and will. However,
the difference in the explanation of angels as equivalents of heavenly bodies directly
affected the matters in which they are interested. That is to say, the understanding that
does not result in a separation in the ground of faith has caused severe disagreements in
the context of pertaining matters. Because the issues of prophethood and the afterlife are
affected immediately by the subject of angels, it accounts for some of the essential
differences between Ahl al-Sunnah and the Ismaili/Batini doctrine. Ismaili/Batini
thought, which is not left out of Ahl al-Sunnah, has encountered a reaction to the level of
being charged with unbelief regarding the prophethood and the afterlife.

Girig

“Farkl slretlere girebilen ve duyularla algilanamayan nlrini varliklar” seklinde tarif
edilen melekler, Kur’an-1 Kerim’de (el-Bakara 2/285; en-Nisa 4/136) ve tevatiir derecesine
ulagan hadislerde inang esaslar1 arasinda sayilmaktadir. Naslarda meleklerin hem 6zellik
ve yetenekleri hem de gorevleri hakkinda bilgi verilmistir. insanlar ve cinlerden farkli

olarak nurdan yaratildiklar1 nakledilen meleklerin Adem’in yaratilisindan énce mevcut
bulunduklari ve Allah’in hitabina mazhar olup bizzat O’nunla konustuklar
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anlagilmaktadir ' Bu baglamda &zellikle Allah-insan ve Allah-4lem iliskisinde diger inang
esaslariyla baglantili olan melek inanci, hem klasik kelam disiincesinde hem de modern
zamanlarin din dis1 zihniyet anlayislarina karsi nemini korumustur. Zira melek kavrami
Kur’an'in tizerinde durdugu gayb inancirin énemli bir unsuru oldugundan, fizik 4lemle
metafizik lem arasinda araci vasiflariyla Allah'in kudret ve iradesinin sembol varliklar:
olarak ve Allah-insan iliskisinde vahyin peygambere ulastirilmas: noktasinda kilit 6neme
sahiptirler. Dolayisiyla meleklerin bu énemli konumlarinda kendilerine yiiklenen anlam,
diger inang esaslarini da ilgilendirmesinden dolay: biisbiitiin islam inang sisteminin temel

meselelerinden olmustur.

Ehl-i siinnet diislincesinde Kur’an ve siinnet referans alinarak insa edilen melek inanci,
ismaili/Batint 6gretide dogrudan olmasa da diger inang esaslariyla baglantili olarak
degisik sekillerde yorumlanmstir. Bu baglamda melek inancinin diger inang esaslarindan
niblivvet ve ahiretle daha ¢ok baglantili olup, melek kavramina yiiklenen degisik
anlamlarin bu inang esaslariyla ilgili bakis acisimi da etkiledigi goriilmektedir. Bu
durumdan dolay1 &zellikle niibiivvet konularindaki farkli bakis acilari meleklerle
irtibatlandirilmistir. Zira vahiy kavraminin Ehl-i siinnet ile ismaili/Batini diisiiniirler
tarafindan farkli sekillerde anlasilmasi, bu siirecte etkili bir unsur olan meleklerin de
farkli sekillerde yorumlanmasina sebep olmustur. Nitekim Ehl-i stinnet diisiincesinden
farkli olarak vahyin Hz. Peygamber’e miiellef ve manzum?® bir sekilde gelmeyip fail
akildan tasan bilgiler oldugu iddiasindan dolayz, bir kisim Es’ar? kelamcilar1 ismaill/Batini

kelamcilarini melekleri tamamen inkar etmekle itham etmislerdir.?

Meselenin &biir tarafinda ise melek kavraminin ahiret konulariyla irtibatli yonleri
bulunmaktadir. Zira ismaili/Batini diistiniirlerin ahiret teorilerinde meleklere yiiklenen
birtakim anlamlar, ahiret konusunu Ehl-i siinnet’ten farklilastirmaktadir. Bu baglamda
oldiikten sonra imamet inancim kabul edenlerin 6biir Alemde melege doniisecekleri ya da
tenisiih inancinda oldugu gibi kétiilerin tekrar diinya hayatina donerek bagka bedenlerde
hayatlarina devam ederken, iyilerin meleklerin katina yiikselip meleki bir surete
ddniisecekleri disiincesi farkliliklarin bir baska sebebi olmustur. Filozoflarin hasrin
cismani degil de ruhant olacag: diisiincesi de Ismaill/Batini 6gretiye bu baglamda alt yap1
saglamis olmalidir.

Su hélde bu makalede ismaili/Batin? diisiincenin niibiivvet ve ahiret konulariyla irtibatl

olarak melek konusuna bakis acilari incelenecektir. Bunda temel hareket noktasi Ehl-i
stinnet kelamcilarinin bu konularda onlara yonelttigi elestiri ve ithamlar olacaktir. Bu

1 M. Sait Ozervarli, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/40.
Makalenin iginde siklikla kullamlan bu ifade bigimi vahyin lafiz ve ciimle yapisinin diizenlenmesi
anlamina gelmektedir. Ehl-i siinnet diisiincesinde vahyin lafiz ve ciimle yapis1 da manasi gibi peygambere
iletilirken, Batiniyye vahyin mana olarak peygambere iletildigini lafiz ve ciimle yapisinin ise peygamberin
kendi tasarrufu oldugunu iddia etmektedir.

Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beynel-firak, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2011), 228; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Feddihu'l-
Batiniyye, thk. Ahmed Bedevi (Kiiveyt: Milessesetii Daru’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1964), 41.

Kader
18/1, 2020

213



EHL-i SUNNET KELAMCILARININ ELESTIRILERI BAGLAMINDA iSMAILI-BATINT DUSUNCEDE MELEK iNANCI

baglamda o6ncelikle Ehl-i siinnet kelamcilarmin bu konularda onlara ydnelttikleri
elestiriler ve ithamlar siralandiktan sonra, bunlar Ismaili/Batini &greti agisindan
incelenerek, mesele sebep ve sonuglari agisindan degerlendirilecektir. Konuya bir
sinirlandirma getirmek adina daha ¢ok erken Ismaill/Batini diisiiniirlerin gériislerine
kendi eserleri temel alinarak basvurulmustur. Bununla her iki tarafin iddia ve
elestirilerinin haklilik payinin tespit edilmesi amaglanmaktadir.

1. Ehl-i Siinnet Keldmcilarmin ismaiillyye/Batinlye’nin Melek inancina
Yénelttikleri Elestiriler

islam tarihinde 6nemli siyasi ve itikadi tesirler meydana getiren Batiniyye tarih boyunca
Siinni, Mu'‘tezill ve mutedil $if 4limler tarafindan Islam dis1 siyasi giiclere ve kiiltiirlere
bagli bir hareket olarak degerlendirilmistir.* Ehl-i stnnet kelamcilarinin melek
konusunda Batiniyye’ye yonelik elestirileri, dogrudan bu konuda olmayip daha ¢ok
niibiivvet ve mead konulariyla baglantili olarak ortaya cikmustir. Zira vahyin Hz.
Peygamber’e gelis sekli Ehl-i siinnet kelamcilarina gére miiellef ve manzum bir sekilde
iken, Batiniyye'ye gore vahiy peygamberlere birtakim manalar seklinde gelir ve
peygamberler bu manalar1 kendi kavimlerinin diline gére ve onlarin anlayabilecegi
sekilde telif ederler. Bu baglamda vahiy dogrudan bir melek araciligiyla gelen sdzel
ifadeler olmaktan daha ¢ok peygamberin kalbine akan manalardir. Bu agamada Hanefi-
Mitiiridi kelamcilar elestirilerini vahyin gelis sekliyle ilgili alanla sinirlandirirlarken, bazi
Es’ari kelamcilar bu iddialarinin sonucu olarak Bitiniyye'nin meleklerin varligini da kabul
etmedikleri yoniinde goriis belirtmislerdir.

Batiniyye'ye gerek niibiivvet gerekse bununla baglantili olarak melekler konusunda en
siddetli elestiriler Eg’arl kelamcilarindan gelmektedir. Es’ari kelam okulunun 6nemli
temsilcilerinden olan Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-
Bakillani’ye (6. 403/1013) gdre, Batiniyye Allah’in yarattiklarindan herhangi birisine
hitabini ya da melekler aracihigiyla vahiy géndermesini inkdr etmistir.” Es’ari cenahtan
Batiniyye'ye karsi en siddetli elestirileri yonelten Abdiilkahir el-Bagdadi’ye (6. 429/1037-
38) gore ise Batiniyye meleklerin gokten vahiy, emir ve yasakla inmelerine karsi ¢ikmak
soyle dursun, gokte melek bulunmasini bile inkir eder. Onlarin tevil ettiklerine gore
melekler, ancak kendi bid’atlarina ¢agiran dailerdir.® Bagdadi’nin Batiniyye’ye yonelik bu
elestirileri kendisinden sonra gelen Es’ari kelamcilar tarafindan 6rnek alinarak devam
ettirilmistir. Nitekim EbQ ishak isferayinf (6. 418/1027) de Batiniyye’nin melekleri kendi
bid’atlarina ¢agiran dailer olarak tevil ettiklerini kaydeder.”

4 Avni ilhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 5/193.

Ali Aslan, Bakilani'nin Kesfii Esrdri’l-Batiniyye Adh Eserinin Tahkik ve Tahlili (istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 85, 419.

© Bagdadi, el-Fark beynel-firak, 228.

Ebu’l-Muzaffer el-isferiyini, et-Tabsiru fi'd-din ve temyizu firkatin-ndciye ani’l-firakil-hdlikin, thk. Kemal
Yusuf Hut (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 143.
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Ancak bu elestiri gelenegini Bagdadi’den daha sistematik ve ilmi bir sekilde Ebi Himid
Muhammed el-Gazzall (6. 505/1111) tarafindan devam ettirildigi goriilmektedir. O,
niiblivvet ve onunla baglantili olarak melek konusunda Batiniyye ile filozoflarin
goriislerinin birbirine yakin oldugunu iddia etmektedir. Onun iddiasina gére Batini
diisiincede Hz. Peygamber kiilli nefisle birlesmesi sirasinda, Tali vasitasiyla Sabik’tan
tizerine kiilli nefiste olan ciiz’iyyati naks etmeye hazir, saf, kutsi bir kuvvet tasan, feyezan
eden bir sahistan ibarettir. Daha da 6nemlisi Hz. Peygamber’e vahiy getiren Cebrail, ona
feyezan eden akildan ibarettir ve onun semboltdiir. Zira onlara gére Cebriil, ulvi
dlemden sufli dleme intikal etmek icin bir mekana elverisli, latif ve kesif bir cisimden
miirekkep, micessem bir sahis degildir. Bu baglamda Kur’an, Cebrail’den maksut olan
akildan Hz. Peygamber’e feyezan eden bilgilerin onun tabiriyle s6zel olarak ifade
edilmesinden ibarettir ki, buna mecazen Allah’in kelami denilir. Ciinkii ona Cebrail
vasitasiyla feyezan eden bilgiler miirekkep olmayip kendisi tarafindan terkip edilmistir ki,
bu haliyle Kur’an batin olup zahiri yoktur. Ote yandan Batiniyye'ye gére peygambere
feyezan eden kuvve-i kudsiyye ilk hululii itibariyle tamamlanmis da degildir. Gazzal{’ye
goére bu haliyle Btiniyye goriislerini filozoflardan almistir.® Gorildiigi gibi Gazzali’nin
Batiniyye’ye yonelik elestirileri niibiivvetten baslayarak inang esaslarindan meleklere ve
kitaplara imani da igine alacak sekilde genisletilmektedir. Burada melekler agisindan
ozellikle ruhéni 4lem ile cismani 4lem arasinda araci gorevlerinin iptal edildigi iddia
edilmektedir. Bu durum da dogal olarak islam inan¢ esaslarindan kitap ve peygamber
inancini etkilemektedir. Yani her ne kadar burada melek konusu niibiivvet ve mead
konusuyla irtibath olarak incelense de, tersinden bakildiginda meleklerle ilgili iddialarin
neticesinde olusan durum, niibiivvet ve mead anlayislarinin da farkli sekillerde inga
edilmesine sebep olmaktadir. Gazzali'nin Batiniyye'ye yonelik bu elestirilerine, besinci
Miist‘all ismailf dafsi Ali b. Muhammed el-Velid (8. 612-1215) Feddihii'l-Batiniyye’ye reddiye
olarak yazdigi Damigu’l-Batil ve Hatful-Munddil adli eserinde karsilik vermistir.’ Bu
baglamda o, GazzAl'nin Bitiniyye'ye yonelik ithamlarim reddererek, onu Batiniyye'nin
fikirlerini dogru anlamamakla suglar.”® Konuyu bu baglamda degerlendiren ve ismaili-
Batinilik ile ilgili énemli ¢alismalar1 bulunan Farhad Daftary’ye gore ise, “Gazzall el-
Miistazhir’yi"'yazarken yazdiklarmin firkanin tenkitlerine maruz kalmamas: igin ¢ok

Gazzali, Fedaihu’l-Batiniyye,, 41.
° Ali b. Muhammed el-Velld, Damigul-batil ve hatful-miinddil, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Miiessesetii
izziddin, 1982), 1/128, 147.

10 Velid, Damigul-batil, 1/150-151.

V. (XI.) yiizyilda Batiniler bir taraftan FAtimi Devleti'nin siyasi giicii, diger taraftan kurduklari tersr
teskilatlarmin faaliyetleri sayesinde zellikle Abbasi hilafetinin sinirlari iginde baskilarini hissedilir
derecede arttirmuslardi. Halife el-Miistazhir-Billdh (1094-1118), bu tiir bozguncu faaliyetlere karsi
stirdiirtilen siyasi miicadeleleri ilmi bakimdan da desteklemek ve Abbasi halifesinin mesrQi olmadig
tarzindaki yogun Batini propagandasini tesirsiz hale getirmek icin Gazzal'den konuyla ilgili bir eser
yazmasini istedi. Halifenin istegini kabul eden Gazzali eserinin adini bu sebeple Fed@’ihu’l-Batiniyye ve
fez2’ili’l-Miistazhiriyye olarak belirledigini kitabmin mukaddimesinde kaydeder (s. 3-5). Kitap bazi
kaynaklarda el-Miistazhiri seklinde de ge¢mektedir. (Avni ilhan, “Fedaihu’l-Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/291.
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sayida Ismailiyye kitabini inceledigi iddiasindadir. Bu iddiaya ragmen, Gazzall el-
Miistazhirt'nin tamaminda hicbir sekilde ismaili asil metinlere ve miielliflerine bir atif ve
isarette bulunmamaktadir. Bu kitapta ismaililerin gériisleri olarak naklettigi konularin
cogu, daha cok firkanin 6nceki diismanlarinin ithamlar1 ve garaza dayali diistincelerini
yansitmaktadir. Gazzali, firkanin tarihini de tamamen gérmezden gelmekte ve bu nedenle
sasirtict  yanilgilara diicar olmaktadir. Nitekim Onun, Ismailiyye’yi, Hurremiyye,
Babekiyye, Muhammire ve onun inancina gére miilhit olan diger hareketlerle bir gérmesi

1712

diisttigli yanilgilardandir.

Ehl-i siinnet’in Hanefi-Matiiridi kolunda ise niibiivvet konusunda Batiniyye’ye yoneltilen
elestiriler Es’ariler’le ayni olmakla birlikte, onlar bundan yola cikarak Batiniyye’nin
melekleri inkar ettigini sdylemezler. Bu baglamda Eb{i Mans(r el-Matiiridi, (6. 333/944)
Batiniyye’'nin Kur’dn'in Hz. Peygamber’e miiellef ve manzum bir sekilde indirilmedigini
buna karsin bir hayal gibi indigini, sonra Hz. Peygamber’in bunu kavminin lisanina gore
telif ettigine inandiklarini belirtmektedir.” Onlara gore peygamber icinde var olan ruhani
bir cevher sayesinde ayetleri istedigi gibi ve istedigi sekilde getirmektedir. Dolayisiyla
Kur’4n Hz. Peygamber’e bir adamin hayal ve tevehhiim etmesi gibi vahyedilmis olup, o bu
hayali bilgileri kendi lisanina gore telif etmistir.”” Bu durumda Matiiridi’nin kaydettigine
gbre Batiniyye, vahyin peygambere gelisinin melek aracihigiyla oldugunu kabul
etmemistir. Buna gore Hanefi-Matiiridi keldm sistemi Batiniyye'ye yonelik elestirisini
niibiivvetle sinirlandirarak, bundan meleklerle ilgili bir sonug ¢ikarmamis olsa da, gelinen
noktada Es’arilerle ayni sdikler cercevesinde hareket ettikleri sdylenebilir.

Ehl-i siinnet’in Ashabu’l-Hadis kanadinda da ayni elestiriler goriilmektedir. Nitekim
Takiyytiddin Ibn Teymiyye, (6. 728/1328) Keldmulldh'in fail akildan peygamberlerin
nefislerine tasarak geldigini éne siiren filozoflarla'® ézellikle de Thvan-1 SafA ile aralarinda
birka¢ konunun disinda hi¢bir farkin olmadigini iddia ettigi Batiniyye'nin' niibiivvet
konusunda asiriliklarindan yola ¢ikarak melek inancina birtakim géndermelerde bulunur.
Ona gore Batini dgretide niibiivvet, filozoflarda oldugu gibi kesbe dayali bir faaliyet olup,
kuvve-i miitehayyilenin akli manalari tasavvur ettigi kuvve-i kutsiyedir. Bu durumda veli
ya da nebi, arada bir vasita olmaksizin Allah’tan vahyi almakta olup, vahyi kendilerine
indiren ayr1 bir melek taifesinin varligim inkar etmektedirler. Ote yandan Batiniyye’nin
akillar ve nefislerden kasti melekler olup, hayra yénlendiren kuvve-i nefsiyye melekler,
serre yonlendiren kuvve-i nefsiyye ise seytanlardir. Bu cercevede melekler
peygamberlere vahiy getirirler. Ancak peygamberin duydugu kelam harigten olmayip

Farhad Daftary, “Gazzili ve Ismaiiliyye”, cev. Naim Déner, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 8/1

(Nisan/2016), 539.

13 Eb(i Mans{r el-Matiiridi, Te'vildtul-Kur'dn, nsr. Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2007), 16/
297; 8/ 196; 10/ 337.

1 Matiiridi, Te'vildt, 13/ 97.

15 Matiiridi, Te'vildt, 1/185; 2/ 78; 8/ 196; 10/ 337; 13/ 97; 16/ 297.

Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti'n-nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim

(Riyad: Camiatii Suidi’l-islam, 1406/1986), 2/ 359.

v ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 3/ 452-453; 4/ 55.
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kendi nefislerindedir. Yani peygamber kendi nefsinde birtakim nurani sekiller tasavvur
ettigi gibi bazi sesler de duyar. iste bu, Batiniyye'ye gére Allah’in melekleri olup,
duyduklar sey de Keldmullah'tir ve ayr1 bir kelam degildir.”® Su hilde Batini 6greti bu
diisiincesiyle semada meleklerin gérevlerini ve peygambere vahiy getirmelerini iptal
etmistir."

Bitiniyye'nin meleklerle ilgili bu &gretisine elestiriler yalmizca Ehl-i siinnet
kelamcilarindan gelmeyip, Zeydiyye 4limlerinden Muhammed b. Hasan ed-Deylemi’'nin
(6. 711/1311 [?]) de bu baglamda bir reddiye yazdigi bilinmektedir. Deylemi’ye gdre
Batiniyye melekler konusunda kiifre dayali bir itikada sahiptir. Zira melekler basit,
kirilgan ve hafl ruhlardan olusmakta olup, onlarin cisimleri yoktur. Meleklerin bu
yapilarindan dolay1r Hz. Peygamber’in Cebriil'i gordiigiinii inkdr etmislerdir. Bunun
yaninda Bitiniyye insanlara meleklerin elgi olarak gonderilmesini kabul etmedigi icin
meleklerin faaliyetlerini de inkar etmislerdir.”

Batiniyye'nin melek konusuyla baglantili olarak elestirildigi bir baska alan mead
konusudur. Meid konusunda Batini firkalar arasinda goriis birli§i olmamakla birlikte,
elestirilerin odak noktasini tenasiih inanci ve hasrin cismani olmayacag: diisiinceleri
olusturmaktadir. Meselenin meleklerle irtibatli yonii ise, 6zellikle Batiniyye'nin devir
anlayisinin neticesinde kemale eren insan ruhlarinin meleklerle birlikte olacaklar: ya da
melege doniisecekleri fikridir. Bu dogrultuda diisiiniildigiinde aslinda melekler harici
varliklarindan daha ¢ok, kemale ermis insan ruhlarini sembolize etmektedir. Bu tarz
diisiincelerin genellikle Sii-fsmaililerin Hattibiyye kolunda yaygin oldugunu gérmek
miimkiindiir. Zira erken dénemde halis ismailiyye olarak nitelendirilen Hattabiyye’ye*
gdre Ebii’l-Hattab, Cafer-i SAdik'in génderdigi bir nebi iken daha sonra melege déniiserek
onlara dahil olmustur. Bir basgka goriise gore Cafer b. Muhammed, Ebii’l-Hattib ’‘a
doéniismis, o da meleklerin yanina dénmistiir.”* Bu baglamda Hattabiyye'nin kollari
arasinda sayillan Muammeriyye'ye gére tenisiih inanglarinin neticesi olarak cennet ve
cehennem bu diinyada oldugu gibi insanlar &lmeyip meleklit 4lemine
yiikseltilmektedirler.”’

Gazzali Batiniyye'nin gercek anlamda kiyameti inkAr ettigini, nasslarda gecen kiyameti de
K4imu'z-zaminin kiyam olarak ya da icinde bulunulan devrin sona ermesi olarak tevil
ettiklerini belirtmektedir. Ona gére meid konusunda hasr, nesr, cennet ve cehennemi
kabul etmemisler ve konuyla ilgili nasslarda gecen ifadeleri ise her seyin ashina déniisii

fbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8/ 20-24.

ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8/ 484.

Muhammed b. Hasan ed-Deylemi, Beydnii mezhebi’l-Batiniyye ve biitlanihi, nsr. Rudolf Strothmann (Riyad:

Mektebetii’'l-Maarif, ts.), 72-73.

a Eb(i Halef Sa‘d b. Abdillah el-Kummi, Kitdbu'l-Makalat vel-firak, thk. Muhammed Cevad Meskur (Tahran:
Matbuat-1 Haydari, 1321), 81.

= Kummi, Kitdbu'l-Makaldt, 82-83.

Ebii'l-Hasen el-Es’arf, Makaldtii'l-isldmiyyin ve ihtilafiil-musallin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Firanz

Sitayz, 1980), 11-12.
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olarak tevil etmislerdir. Buna gdre insanin hem cismani hem de ruhini meidi vardir. Eger
insan ibadetlere devamla saflasir, hevasina uymaktan kaginarak arinir ve hidayet edici
imamlardan kaynakli marifetle gidalanirsa; bedenden ayrildiginda daha 6nceki hali olan
ruhini 4lemle birlesir ve asil vatanina yiikselir. Buna karsin imama uymayanlar cismini
dlemde kalacak ve tenasiihle bir bedenden &tekine gecip duracak ve devamli olarak eleme

* Bu siire¢ ayni zamanda iyilerin meleklige gecis siirecidir. Yani

diicar olacaktir.
Gazzali'nin kaydettigine gére Batini dgretide iyiler ve imama uyanlar ruhani ilemdeki
asillarina donerek melekleserek melekler suretinde hasr olunurken, kétiiler ve imama
tabi olmayanlar tenisiih yoluyla genellikle kétii ahlaklariyla 6zdeslesmis olan

hayvanlarin bedenlerinde bir devrin i¢ine girmektedirler.”

Su halde Ehl-i siinnet kelamcilarinin melek konusunda Batmiyye'ye yonelik dogrudan bir
elestirileri olamamakla birlikte, meleklerin hem ruhini hem de cismAni 4lemle irtibatlar
sebebiyle niibiivvet ve mead konulariyla baglantili olarak dolayl elestirilerin oldugunu
soylemek miimkiindtir. Bu baglamda Ehl-i siinnet’te vahyin peygambere indirilis
siirecinde melege yiiklenen itikadi misyonun Batint &gretide olmadigi goriilmektedir. Ote
yandan ahiretin belli bir kemale erdikten sonra meleklesmekten ibaret oldugu sdylemi
de, melek diisiincesinin Ehl-i siinnet’ten farkli anlasildiginin bir baska géstergesidir. Her
ne kadar Ehl-i siinnet kelamcilarinin géziinden Batiniyye'nin melek diisiincesi bu sekilde
olsa da, bunun daha objektif ve dogru tespitini yapmak, sliphesiz bu konunun
ismaili/Batinl kaynaklarda nasil ortaya konulduguna bakmakla miimkiin olacaktir.
Dolayisiyla Ehl-i stinnet kelamcilarinin konuyla ilgili degerlendirmelerinden sarfi nazar
ederek, Ismaili/Batini kaynaklarda melek diisiincesinin nasil ortaya konulduguna
bakmakta fayda vardir.

2. Ehldi  Siinnet Kelamcilarmin  Elegtirileri  Dogrultusunda
isméiliyye/Batiiyye’nin Melek Anlayis1 ve ilgili Konular

Batiniyye’ye ait kitaplarin genelinde melek konusu itikadi bir zeminde miistakil bir baglik
altinda incelenmek yerine, daha c¢ok kozmoloji anlayislarinin degisik asamalarinda
aralara serpistirilmis bir sekilde yer alir, Bitini 6gretide meleklerin de igcinde bulundugu
ruhini 4lem, cismini dleme yansimasi mesabesinde 6nemlidir. Dolayisiyla asil olan
cismiani 4lem oldugundan ruhini 4lemin meleklerinden pek bahsedilmez. Melek
konusuna miistakil bir baghk halinde deginen ismaili/Batini metinlerde ise bu konu
genellikle kozmoloji anlayisinin icinde veya dini metinlerle ilgili tevillerin geri planinda
sikismis durumdadir. Bu durumda Batiniyye’nin melek anlayisini ortaya koyabilmek icin
oncelikle ruhani alemden baglayarak cismani aleme dogru yaratilis silsilesini ortaya
koymak yerinde olacaktir. Daha sonra dini metinlerle ilgili yapmis olduklar: tevillerde
kullandiklar1 sembollerin Ehl-i siinnet diisiincesindeki karsihigini bularak konuyu
degerlendirmek gerekmektedir.

2 GazzAli, Fedaihu’l-Btiniyye, 44-45.
» Gazzali, Fedaihu’l-Batiniyye, 200-202.
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Batini kozmolojide melekleri farkli olusumlarin igine yerlestirmek miimkiindiir. Ornegin
Batiniyye’ye gbre Hakki'n yaratmas: ti¢ kisimdir: Bunlardan birinci kisim zaman &tesidir.
flaht, aklani ve nefsani varliklar bu grupta olup, zamandan daha iistiindiirler ve onlarin
zevali yoktur. fkinci kisim zamanla birlikte olup, cismani (maddesel) nurani alem bu
gruptadir ve zaman bakimindan dncelik sonralik s6z konusudur. Ugiincii kisim zamanin
altinda olup, cismani A4lemdir. Bunlardan meleklerin de iginde bulundugunu
degerlendirdigimiz ikinci kisim cismani nurani 4lemde olanlar, aklani ve hey@lani dlemler
arasinda araci olarak gelmisledir. Bunlar 6biir 4lemden kuvvet alilar ve bu &leme
ulastirirlar. Buna gore onlar zamanin &tesinde ve altinda olmadiklari, zamanla beraber
olduklar: i¢in aracidirlar. Bu araci varliklar var olurlar, yok olmazlar. Bu varliklardan
zamanin Ustiinde olanlar ne var ne yok olur ki, bu da akil 4lemi olup sirf cevherdir. Varlik
ve yokluk onlar i¢in séz konusu degildir.*® Bu baglamda melekler cismani dlemde Akl-1
kiill’"den meydana gelmisledir.”

Bir baska acidan ise Ismaill/Batinl &gretiye gore yaratilis hiyerarsisinde hadleri yani
mertebeleri ikiye ayirmak miimkiin olup bu, filozoflarin lemi ay Ustii ve ay alt1 seklindeki
ayirimlarini ¢agristirmaktadir. Birincisi dlemi’l-eflak olup; burglar ve miidebbir yildizlar
bu 4lemin i¢indedir. Bu 4lemdekiler kendilerinin altindaki olus ve bozulus &leminin
miidebbir ve failidirler. Buna gére Allah, lemii’l-eflak: yaratici ile yaratilmislar arasinda
vasitalar kilmistir.”® Bu baglamda filozoflar tarafindan acikca ifade edildigi (izere
meleklere karsilik gelen on akil tiirtinii Batini kozmolojide de gérmek miimkiindiir.
Bunlardan birincisi semavi on akildan olusan ulvi hadler, ikincisi ise ruhani lemdeki bu
on aklin dini nizamdaki karsilig1 olan siifli hadlerdir. Kirmani'nin (3. 411/1020’den sonra)
verdigi listeye gore bu on ulvi had su sekildedir: Birincisi Miibdiii'l-evvel veya Mevclidu’l-
evvel olup, zatiyla var olmayan ve tiim mevcudatin illeti ve kendisine dayandigidir.
ikincisi Aklii’s-sani veya el-Miinbisii'l-evvel'dir. Bu da kendi fiiliyle kdim akil olup, kemal
noktasinda bir cismi olmadigi gibi bir cisimde de degildir. Uglinciisii el-Miinbiii’s-sani
veya el-Aklu kdim bi’l-kuvve'dir. Dérdiinciisti kendi el-Akliv's-sant kaim bi’l-fiil olup tabiat
dlemine vekil kilinmis melekler bundan sidir olmustur. Bunlarin sayisi1 ¢ok olup her
birinin varhigi digerindendir. Besincisi ise el-Miinbiii’s-sini’den sidir olan tabiat
alemidir. Bundan sonraki siralama ise el-Mevclidu’l-hdmis, el-Mevc(idu’s-sadis, el-
Mevcdu’s-sabi’, el-MevcOdu’s-sdmin, el-MevcOdu't-tasi’, el-Mevclidu’l-asir seklinde
devam etmektedir. Bu ulvi hadlerden ilk besinin diger isimleri de Sabik, T4li, Cedd, Feth,
ve Hayal olup on akildan olusan bu semavi hadler ayn1 zamanda cisméani ve siifli dlemin
diizen ve nizamuyla ilgili degisik gorevleri olan mukarreb meleklerdir. Bu durumda bu on
ulvi hadlerin cismini ve siifli 4lemde de onlarin gérevlerine karsihk gelecek sekilde

2 Eb(i Muin Nésir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi, Dostlar Sofrast (Haniil-ihvan), ev. Mehmet
Kanar (Istanbul: Sule Yaynlari, 2015), 73-74.

7 Mervezi, Dostlar Sofrast, 93.

28 fbrahim b. Hiiseyin el-Hamidi, Kenzii'l-veled, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1416/1996), 273-
275.

» Mustafa Galib, Tarihu'd-da'veti’l-ismdiliyye (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1965), 48-49.
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benzerleri vardir. Bu da Kirméni tarafindan ulvi ve ruhani dlemdeki hadlere karsilik
olarak su sekilde siralanmaktadir: Natik, esas, imam, bab, hiiccet, dai’l-belag, dai’l-mutlak,
dai’l-mahdt, dai'l-me’ziinu’l-mutlak, dii’'l-me’ziinu’l-mahdit. Buna gére semavi 4lemde
zikredilen on akil melekleri ifade ederken, bu on akilin cisméani alemdeki karsiliklar1 da
yine zikredildigi gibidir. Bu on akil ruhini dlemle cismini 4lem arasinda araci varliklar
olarak alemin nizaminda degisik gorevlerle miivekkel iken, cismini dlemde sayilan
mertebeler de dini nizamin saglanmasi hususunda gorevlidirler.* Bu baglamda Hac suresi
75. ayet meleklerin araci ve el¢i gérevlerine vurgu yapmasi baglaminda delil olarak
getirilmektedir.” Dolayisiyla ismaili/Batin? 6gretide ruhani ve ulvi lemle cismani ve siiflt
alem arasinda dogrudan bir benzerlik ve iliski kurulmaktadir. Ote yandan Batiniyye'ye
gore melekler emredilen, nehyedilen ve teklife tabi olan nefsani ve ihtiyar sahibi varliklar
olarak nitelendirilirler. Ancak onlarin kendilerini giinaha sevk edecek tabii bir eser
olmadigi i¢in kendilerinden masiyet, biiyiik veya kiiciik giinah ortaya ¢ikmaz.*

Goriildigi gibi Ehl-i siinnet diisiincesinde agik bir sekilde inang esaslar1 arasinda kabul
edilen melek kavrami, Ismaili/Batini diisiincenin varlik 6gretisinde kozmolojilerinin bir
pargasti olarak karsilik bulmaktadir, Her ne kadar semavi akillar diisiincesi bu kozmolojide
dnemli bir yere sahip olsa da, bunun melek kavramina karsilik olarak kullanildigi pek
ifade edilmez. Bu 6gretide melek kavramina kendi devir anlayislarinin bir neticesi olarak,
muglak bir sekilde sembolik anlamlar yiiklenmektedir ki, bu tislup daha ¢ok filozoflarin
bakis agisin1 andirmaktadir. Ancak meseleyi felsefi tislup ve tarzdan farkli olarak, dini
literatiire uygun bir sekilde daha anlagilir ifadelerle anlatan Ismaili/Batini miiellifler de
yok degildir. Bunlarin baginda Eb(i Hatim er-Raz1 (8. 322/933-34) gelir. 0, melek konusunu
daha acik ve anlagilir bir sekilde degisik agilardan tahlil ettigi kitabinda, onlarin Allah’in
yarattigi ruhini varliklardan oldugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerde kendileri hakkinda bilgi sahibi oldugumuz melekler, Allah’in peygamberlere
el¢i olarak gonderdigi dolayisiyla Allah ile peygamberler arasinda iletisimi saglayan
varliklar olarak nitelendirilmektedir. Yiice Allah melekleri nurdan yaratmis® ve her
birisini bir is i¢in vekil kilmigtir. Onlardan bu isleri korumalarin ve gézetmelerini istedigi
gibi bu islerin yonetimini de onlar araciligiyla yapmustir. Bu baglamda dort biiyiik melek
olarak da bilinen Cebréil ve Mikaiil Allah’in peygamberler icin miieyyed kildig1 melekler,
israfil stira tiflemekle miivekkel melek ve ismi zikredilmese de 6liim melegi de ruhlar:
kabzetmekle gérevli melektir. Ayrica Allah riizgira bir melek, giinese bir melek, yagmura
bir melek ve nebitita baska bir melek goérevlendirerek biitiin bunlarin ydnetimini
melekler vasitasiyla yapmus, bu seylerle ilgili olarak onlara gii¢ vererek onlar1 meleklerin
emrine vermistir. Nitekim 6liim melegi kullarin ruhlari tizerinde gii¢ sahibi kilmarak

30 Ebii’l-Hasen Hamidiiddin Ahmed b. Abdilldh b. Muhammed el-Kirmani, Rdhatiil-akl, thk. Mustafa Galib
(Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1983), 256-257.

3 Hamid1, Kenzii'l-veled, 275.
32 Daf’l-Karmat? Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1042/1982), 32-
33.

33 Mufaddal b. Omer el-Cu‘fi, Kitdbiil-Hefti’s-serif, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1977), 158-159.
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canlarin1 kabzetmeye vekil kilinmistir. Ayri sekilde “Kirdmen katibin” melekleri
emredildikleri sey olan kullarin amellerini yazmaya, “Miinker ve Nekir” melekleri ise
kabirde kullar1 sorgulamak tizere vekil kilinmistir. Bu baglamda melekler Allah’in emrine
isyan etmedikleri gibi, emredildikleri seye muhalefet etmezler. R4z’ye gére meleklerin
hepsi esas itibariyle ruhini olmakla birlikte bir kismina “Rihaniyy(in” denilirken, diger
bir kismina da “Ker(ibiyyin” denilir. Birinci adlandirma rahmet meleklerini temsil
ederken, ikincisi azab meleklerini sembolize etmektedir. Ayni sekilde cehennemle
gdrevlendirilmis meleklere “MAlik”, cennetle gdrevlendirilmis meleklere de “Ridvan”
ismi verilir. Buna gére “Ridvin” cennetin bekgisi iken, “MAlik” ise hak edenlere azab
etmekle gorevli kilinmistir. Cehennem ehline azab etmekle gorevli bir baska melek de
Zebani'dir.** Bu durumda meleklerin davranislarinin tiimii tiattir. Ciinkii onlar biiyiik
veya kiiciik giinah islemedikleri gibi Allah’in emirlerine de higbir sekilde isyan etmezler.
Onlar sevaba miistehaktirlar ciinkii onlar miikelleftirler.”

Melek konusunu itikadl zeminde degerlendiren Eb(i Ya‘kib ishdk b. Ahmed es-
Sicistani'nin (6. 393/1003 [?]) tiglii ilim tasnifinin birinci sirasinda en yiice ilim olarak
nitelendirilen Lahut’un ilmi vardir ki bu, Allah ve meleklerinin bilgisi demektir. Buna
gore peygamberligin bir gerekliligi olarak Allah’t ve meleklerini bilmek ve bunlara iman
etmek insanlara vacibtir.”® Onun melek konusuna niibiivvetle baglantili bir sekilde Ehl-i
stinnet’te oldugu gibi bir iman esasi olarak bakmasi meselenin itikadl referanslari
bakimindan 6nemlidir. Bu durumda Batiniyye’de meleklerin varligini inkar etmek bir
yana, meleklere iman itikadi acidan bir zorunluluk olusturmaktadir. Ciinkii melekler
ruhini alemle cismani dlem arasinda vasitalar olarak goriiliir. Bu baglamda Ehl-i
stinnet’te oldugu gibi niibiivvet konusuyla baglantili bir sekilde, Allah’tan aldiklari
mesajlari peygambere ulastirmalari bakimindan israfil, Mikail ve Cebrail’in vahiy melegi
olduklarinin alt1 ¢izilir.*” Nitekim natik olan Ruhu’l-emin (Cebréil) kisiye tenakuzun ve
mantik disi olan seylerin karismadigi seyleri ilham eder. (kazf)*® Batini metinlerde Mikail
de Cebriil gibi peygamber ve imamlar i¢in vahiy ve ilham getiren melekler olarak kabul
edilir.”” Su halde Sicistini, felsefenin kavramlarini kullanarak yeniden kurguladig
dgretisinde bir taraftan eski teolojinin terminolojisini inkar etmemeye 6zen gosterirken,
diger yandan ayet ve hadislerde gecen konuyla ilgili kavramlar1 da kendi gériisiine uygun
olarak tevil etmeye 6zel bir 6nem atfetmistir.*

34 Eb{l Hitim er-R4zi, Kitdbu'z-Zine, thk. Said Ganimf (Beyrut: Mens(ratii'l-Ciimel, 2015), 1/ 282-286.

35 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 30.

36 Eb(i Ya‘’kib ishak b. Ahmed es-Sicistant, Isbatiin-niibiivve, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1986),
120.

37 Bk. RaZi, Kitdbu'z-Zine, 1/267; 2/660, 670, Mervezi, Dostlar Sofrast, 193-196, 199; Ca‘fer b. Mans(iru’l-Yemen,
Kitabu'l-Kesf, thk. Mustafa Galib ( Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1404/1984), 129-130.

38 Eb{l Yak(b ishak es-Sicistani, “Tuhfetii’l-miistecibin”, Hamsii resdili Ismdiliyye, thk. Arif Tamir (Suriye:
Daru’l-Ensaf, 1375/1956), 151.
3 Sicistant, “Tuhfetii’l-miistecibin”,155.
4 Ali Avcu, Horasan-Maverdiinnehir'de Ismaililik (istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018), 224-225.
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Kitabinda meleklere ayri bir baglik acan bir diger miiellif ise Nasir-1 Hiisrev'dir. (3.
465/1073’ten sonra) O s6z konusu kitabinda meleklerin ruhan? bir varlik olarak cismant
dzelliklere ait sayiyla ifade edilemeyeceginden bahseder. Dolayisiyla ona gére gére
melekler cismani varliklar olmayip sayilamazlar. Zira ruhini olan bir sey fazlalasmadan
da ¢ok kalabilir. Melekler ¢oktur ancak hepsinin fiilleri birbirinden farklidir. Yiice Allah
her seyin basina bir melek dikmistir. Bu sayede her cinsin ve tiiriin sayisi karigmaz; kendi
haddinden fazla veya eksik olmaz. O halde her tiirlii cins ve nevinin zat1 miivekkeldir ve
miivekkelinden ayrilmaz. O zat da cismini olmayip ruhinidir. Eger cismini olsa degisirdi.
Dolayisiyla ruhini olan seyin hali degismez.”* Bu baglamda cisim nitelemesi meleklik
dzellikleriyle uyumlu olmayip, melek adi ancak cisme benzemeyen cevhere uygundur.
Dolayisiyla cisme benzeyen sey melek degildir. Buna gore melek bakidir, yoklugu kabul
etmez; hayir ve salah y6niinden istedigini yapabilir, onlar i¢in fesat s5z konusu degildir.*

Tacti'l-‘aka’id ve ma‘dinii’l-fev@’id adli kitabinda meleklere ayr1 bir baslik acan bir baska
miiellif de Ali b. Muhammed b. Ca‘fer b. el-Velid'tir. (8. 612/1215) Onun kaydettigine gore
Allah’a ibadet ve kulluk yapan ilk yaratilmislar meleklerdir. Onlara nurdan sekil
verilmistir. Kendilerine emredilen seyler hususunda hata yapmadiklar: gibi haddi de
asmazlar. Kendilerinden alinan misak, ahd ve emanet hususunda itaatkardirlar.
Emredildiklerinden hicbir seyi degisiklige ugratmazlar. Allah’tan baska ilah olmadigin
bilirler.” Batiniyye’de meleklerin birgok ¢esit ve asamalarinin olduguna inanilir. Hepsi de
yaratildig1i amag dogrultusunda ehil kilinmis olup higbiri vekil kilindiklar: seyin disina
¢tkmazlar. Bununla beraber hepsinin de cevherleri birdir. Meleklerin isimleri vekil
kilindiklar1 seye gore farklilik arz etmektedir. Zira kendi bélgelerini korumak icin bazilari
akll dlemde, bazilar: feleki dlemde bazilar1 da tabiat dleminde falliyet icra ederler. Bu
farkliliklarina ragmen gizli olmalari, tek cevher ve 6zden olmalar: hepsi i¢in gegerlidir.
Dolayisiyla Yiice Allah onlar1 gozlerden gizlemis olup tabiatlar itibariyle mahluklara
ortilidiirler ve goriilemezler. Bununla beraber nebi konumunda ya da nebiye yakin bir
konumda bulunmak suretiyle, maddeyle ittisal halindeyken tabiatindan siyrilarak, onlara
muttali olmak miimkiindir. Bu sekilde muttali olmak insanlara ortilii olan bir gayb
halidir. Eger kisi soziinii ve amelini diizeltir ve zat1 da buna uygun olursa, perde o kisiden
kaldirilir ve ResGil'tin gordiigiinii o da goriir. Nitekim Hz. Ali de Hz. Peygamber’den talimi
ve ona yakinlig1 dolayisiyla Hz. Peygamber’in gérdiigii seyleri gérmiis lemlerin sirlar:
ona da agilmigtir,*

Su halde kitabinda meleklere ayri bir baslik acan Ismaili/Batinl miielliflerin agik
anlatimina gore melekler, ruhini varliklar olarak gerek ruhini gerekse cismini dlemde
birtakim vazifelere vekil kilimmislardir. Bu ydniiyle melek konusunda Ehl-i siinnet
diisiincesiyle Ismanili/Batinl 6greti arasinda bir tenakuzun olmadigi goriilmektedir.

4 Mervezi, Dostlar Sofrast, 148-149.

42 Mervezi, Dostlar Sofrast, 149-150.

s Cu‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 161.

4“ Ali b. Muhammed el-Velid, Taciil-‘ak@’id ve ma‘dinii’l-fev@’id, thk. Arif Tamir (Beyrut: Miiessesetii {zeddin,
1403/1982), 45-46.
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Aslinda melek konusu ismanili/Batini &gretide niibiivvet ve ahiret gibi diger konulardan
bagimsiz olarak tek basina bir ihtilafin da sebebi olmayip, ilgili konular baglaminda
kendisine yiiklenen anlamlar dolayisiyla bu ihtilaflar ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Ehl-i
stinnet ile Batiniyye arasindaki ihtilafin tespiti melek kavramimin niibiivvet ve mead
konulariyla irtibatlandirarak miimkiindiir. Batiniyye'nin melek 6gretisi daha ¢ok ruhini
dlemle cismini 4lem arasinda ozellikle peygamberlere yonelik aracilik etmelerine gore
sekillendigi ve Ehl-i siinnet kelamcilarinin Bitiniyye’ye yénelik elestirileri bu alanda
yogunlastigi icin burada vahiy konusuna melekler baglaminda ayr1 bir baglik agmakta

yarar vardir.
2.1. Ismaili/Batint Ogretide Vahiy ve Niibiivvetle Irtibath Olarak Melekler

Ehl-i stinnet’in Batiniyye'ye yonelttigi en onemli elestiri noktalarndan birisi vahiyle
ilgilidir. Zira Ehl-i siinnet disiincesinde vahiy siirecinde melegin araci konumu 6n planda
olup, peygamber degisik suretlerde melegi gorerek miiellef ve manzum bir sekilde ondan
vahyi alir. Vahyi bu haliyle kabul etmek, gerek peygambere gerekse getirdigi vahye
mutlak bir otorite saglarken, Batiniyye'nin bu siireci degisik sekillerde tevil etmesi,
peygamberin otoritesinin yanina baska otoriteleri konumlandirmak amagh olsa gerektir.
Zira bu siirecte melek cismani vasiflardan tamamen soyutlanarak akilla 6zdeslestirilmek
suretiyle belirsizlestirilmekte, vahiy de daha genel bir kavram olan ilhama esdeger
kilinarak imamlara da bu ayricalik taninmaktadir. Béylece ilhama mazhar olan masum
imam da dolayli olarak peygamberin sahip oldugu otoriteye benzer konuma
yiikseltilmektedir. Konunun cercevesini bu sekilde cizdikten sonra simdi Ismaili/Batin?
6gretinin bu konuyla ilgili gériislerinin detaylarina bakalim.

Batini 6gretide vahiy, resiliin nefsinin (fadl ) akildan aldigi, aklin da Bari'nin emrinden
aldig1 sey olup, nefs-i natika’nin kuvvesiyle uyumlu olan ilme muhalif degildir. Béylece
nefis, iizerinde teemmiil ederek kendi basina c¢ikaramadigi ve diisiinemedigi seyleri
¢ikarir,® Burada siinni diisiincede oldugu gibi peygamberin vahyi genellikle melek
aracih@iyla almasina karsihik, Batiniyye’de melek yerine aklin kullanilmasi ilk kirilma
noktasini olusturmaktadir. Zira Hz. Peygamber kendi zamaninda akildan fiile gelerek
natik olmustur. Yani peygamberler kendi devirlerinde kuvvet haddinden olan akillar: fiil
haddine getirmislerdir.* Bu sylem siinni kelamcilarin elestirdigi dogrultuda hem vahyin
fail akildan alindig1 iddiasim hem de peygamberin bu siirecte akli ¢abasinin varhigim
hakli ¢ikarmasi anlaminda dnemlidir. Bununla Batini gretide de Ehl-i siinnet’te oldugu
gibi meleklere bicilen en kritik rol, Allah ile peygamber arasinda el¢ilik gérevidir. Buna
gore Allah melege, melek de peygambere vahyeder.” Konuyu biraz agmakta yarar vardir.

Batini 6gretiye gdre peygamberler vahyi miisahhas olmayan ruhini hudutlar (cedd, feth,
hayal) yoluyla alirlar. Nitekim bazi Ismaili filozoflar $Gird suresi 51. ayette bahsedilen
birinci kisimdan kastin Allah’'in vahiy olarak génderdigi kelami olup “Cedd” mertebesi

4 Velid, Tacii'l-‘aka’id, 47-48.
46 Mervezi, Dostlar Sofrast, 59.
47 RAZ, Kitdbu'z-Zine, 1/ 281-282.
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oldugunu, perde arkasindan kastin “Feth” mertebesi oldugunu, el¢i géndermesinden
kastin ise “Hayal” mertebesi oldugunu one siirmiislerdir. Buna gdre ilahi vahyi Sabik
Tali’ye iletmis, TAli de Cedd’e yani ruhant dlemde gérev icra eden Israfil’e iletmistir. Israfil
(Cedd) bu vahyi “Feth” olarak isimlendirilen Mikail’e, o da “HayAl” olarak isimlendirilen
Cebriil’e ulagtirmistir. Cebriil ise kendi devrinin Natik'ina ulagtirmistir. Konuyla ilgili
olarak Hz. Peygamber’e nispet edilen hadis su sekildedir: “Ben vahyi Cebriil’den aldim, o
Mikail'den, o Israfil’den, o Levh’ten o da Kalem’den aldi.” Bu durumda vahyin iletim
siirecinde Cedd, Feth ve Hayal kavramlari sirasiyla srafil, Mikail ve Cebrail’i ifade etmek
icin kullanilmaktadir.* Buna gére Ehl-i siinnet’te oldugu gibi Batini 6gretide de meleklere
peygamberlere vahiy getirmeleri bakimindan itikadi zeminde O6nemli bir rol
yiiklenmektedir.

Ehl-i siinnet’ten §zellikle Es’ari kelamcilarinin Batiniyye ile ilgili olarak melekleri inkar
ettiklerine yonelik elestirilerin bir diger dayanagi da vahyin Hz. Peygamber’e lafiz ve
ciimle yapisiyla gelmeyip, yalnizca mana bakimindan geldigi, akabinde de Hz.
Peygamber’in bu manalari kavminin diline uyarladig iddiasidir. Bu noktadan hareket
eden Es'ar kelamcilari Batiniyye’nin bu diistincelerinin geri planinda melekleri inkar
diisiincesinin bulundugunu iddia etmektedirler. Zira vahiy Hz. Peygamber’e lafizlara
biiriinmiis somut bir halde indirilmek yerine onun kalbine akan manalardan ibarettir.
Meseleye bu anlayis cercevesinde bakildiginda melegin varligini gerektirecek veya
hissettirecek bir durum séz konusu degildir. O halde Batiniyye'nin ilgili iddialar
baglaminda goriislerine yer vermek sz konusu elestirilerin haklhilik payini tespit etmek

icin 6nem arz etmektedir.

smailiyye'nin itikadi ve fikri goriislerini sistemlestiren tinlii daisi EbG Hatim er-Razi (3.
322/933-34) niibiivvet konusunda Eb{ Bekir er-Rizl’ye reddiye olarak yazdig eserinde
Kur'dn'in mucizevi yoniinii uzun uzun anlatmakla birlikte, onun kelam olarak Hz.
Peygamber’in sozlerinden meydana geldiginden bahsetmemektedir. O daha ¢ok Hz.
Peygamber’in kalben ve ruhen vahye muhatap olacak bir 6zellige sahip oldugundan
bahsetmektedir. Bu baglamda Kur’4n Allah’in ruhani melekleri vasitasiyla peygamberine
konusma yoluyla génderdigi vahiy {irtinii bir kitaptir.*” Ona gére Hz. Peygamber vahiy
melegini ruhuyla gériiyordu. Cebrail vahyi ona bazen insan suretinde getiriyor, bazen
hafif bir uykuya daldig1 halde (yakaza) vahiy geliyor ve Peygamber hemencecik uyanip
vahyi okuyordu. Bunun yaninda vahyin baska gelis sekilleri de vardir. Bazen melegin
gdriinmesi ve bizzat onunla goriismek suretiyle, bazen peygamberin kalbine ilham ve
vahiy olarak ilk4 olunuyordu, bazen uykuda vahyolunuyordu, bazen de peygamber bir
seye bakar ondan ibret alir, Allah onun gonliine ilki ederek o seydeki fayda ve zarari
Ogretirdi”® RAz'nin Hz. Peygamber ve diger peygamberler icin bahsettigi bu vahiy
sekillerinde Ehl-i siinnet kelamcilarinin elestirilerini hakli gikaracak derecede bir vahiy

8 Mustafa Galib, Tdrihu'd-da'veti’l-ismdiliyye (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1965), 54.
9 Eb( Hatim er-Razi, A'ldmu’n-niibiivve (Beyrut: Daru’s-Saki, 2003), 183-184.

0 Razi, A’ldamu’n-niibiivve, 216-217.
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ve Kur’4n anlayigini gérmek miimkiin degildir. Bilakis o bu meyanda vahyi onlara benzer
bir sekilde anlattig1 gibi bu anlatimdan yola ¢ikarak Kur’dn'in mucizevi y6nii {izerinde
uzun uzun durmaktadir. Bununla beraber onun iki asil olarak bahsettigi ced ve hay4l,
nitik olarak isimlendirilen peygamberlerin terbiyeleri hususunda ve onlara vahiy
getirmekle gérevlendirilmis melekler olarak kabul edilir.”® O ced ve hayAli, diinyevi
hadlerin kendilerini kurtulusa erdirecek olan kutsal bilgiyi ve hikmeti elde etmelerinin
vasitalari olarak gormektedir. Ancak onlar, hadde disaridan miidahale eden araci ya da
tasiyic1 olarak diisiiniilmemektedir. Aksine ced ve hayil, kisinin konumuna gére onun

kalbinde dogarak ona gizli ve kutsal bilgilere ulasma yetisi kazandiran bir kuvvettir.*

Unlii ismaill dat ve alimlerinden Eb(i Ya'kiib ishak b. Ahmed es-Sicistani’de (6. 393/1003
[?]) gerek Hanefi-MAtiiridi gerekse Es’arl kelamcilarinin vahiy konusunda Batiniyye’ye
yonelttikleri elestirileri hakli ¢ikaracak baz fikirleri gérmek miimkiindiir. Nitekim ona
gore konusmak insanda icgiidiisel bir 6ze dayandigi ve mantikli ibareleri diisiincesinde
musavver oldugu gibi, risilet resuliin i¢glidiilerinde cevher olarak mevcuttur. Risaletin
manalarini ilkd etmesinden once Allah’in vahyettigi kimsede peygamberlikle ilgili
ibareler kalbinde musavver gibidir. Bu durumda peygamberin Allah’in emriyle ortaya
koydugu mantiki teliflerinin onun kalbinde mtellef ve manzum oldugunu zannetmek
dogru degildir.”® Bu baglamda o risaletin peygamber tarafindan kabuliinii sem’? ve vehm1
olmak Uzere ikiye ayirmaktadir. Sem’? kabul keldmla, vehmi kabul ise hatirda
gerceklesmektedir. Buna goére resuliin vahyi kabulii sem’T olmayip vehmidir. Yani resule
gelenler 6nce onun hatirina gelir, daha sonra gonderildigi toplumun diline gére kendi
lisanina dokerek teblig eder.** Bu durumda peygamberler sézlerini nefs-i kiillinin tevfiki
ve ilhami ile s6ylemislerdir.”

Bununla beraber Sicistdni’ye gore de peygambere vahiy, melek (Rithu’l-emin) aracihgiyla
gelmektedir. Nitekim ona gore S(rd suresi 51. ayeti referans alinarak vahyin g
mertebede gerceklestigini sGylemek mimkiindiir. Birinci mertebe natiklarin mertebesi
olup bildiri mahiyetinde Allah’in vahyidir. ikincisi esaslarin mertebesi olarak Allah’in
kullarina perde arkasindan vahyidir ki, burada perde tabiatla akil arasindaki perdedir. Bu
da zahiri olan ser’? hiikiimlerin arkasindaki 6rtiilii anlamlar telif etmekle gerceklesir.
Uglinciisii ise Allah’in kullarina peygamberler tarafindan vahyidir ki bu da miitimler igin
gecerlidir.”® Bu baglamda ced, peygambere seriatim vaz' etmesinde ve tenzili telif
etmesinde ses ve harflerden farkli olarak telkinde bulunur ve bu tenzilin kavminin diline
gore telif edilmesi hususunda ona yardimci olur. Feth ise, miitesdbihlerin ve seriatin

51 Eb( Hatim er-Razi, Kitabu'l-Islah, thk. Mehdi Muhakkik (Tahran: Miiessesetii Mutalaatii’l-islami, 1383),

186-188.

Avcu, Horasan-Maverdiinnehir’de Ismaililik, 236-237.

Sicistant, Isbatii'n-niibiivve, 56.

54 Eb(l Yak(b ishak es-Sicistini, Kitdbiil-Mekalidii'l-melekiitiyye, thk. Ismail K. Poonwala (Tunus: Daru’l-
Garbi’l-islam1, 1432/2011), 227; Sicistan?, Isbatii'n-niibiivve, 148-149.

55 Mervezi, Dostlar Sofrast, 235.

56 Sicistant, Isbatii'n-niibiivve, 60, 149.
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tevilini saglayan ikinci bir kuvvet olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ced peygamberin
seriat1 ve tenzili telif etmesini saglarken, feth de bunlarin tevilini saglayan kuvvettir.
Burada ii¢ilincii bir kuvvet olarak hayile ihtiyac hasil olur ki, bununla da natikin ortaya
koydugu seriat, tenzil ve bunlarin tevili imamlara gegerek, dinin korunmasi ve immetin
idaresi saglanir.”’

Su halde Allah’in peygamberlere vahyi melekler araciligiyla (daha ¢ok ilham seklinde ve
hatirina atmasi olarak) bahsedilen sekilde miimkiin olmakla birlikte, bu vahyin niteligi ve
peygamberden sonraki asamasi Ehl-i siinnet ile Bitiniyye arasinda ihtilafin sebebi
olmaktadir. Ehl-i siinnet kelamcilar1 bunun miellef ve manzum bir sekilde sem’
oldugunu iddia ederken, Batiniyye bunun miiellef ve manzum olmadan hatira atilan bir
ilham seklinde vehmi oldugunu iddia etmektedir. Zira Bitiniyye'ye gore teyidin
mileyyede gelisi sirasinda miieyyedin nefsinde bir hikmeti beyan etmek i¢in ruhini bir
sey meydana gelir ve miieyyed bunu mahsus olan bir seyle ifade etmek zorunda kalabilir.
Bu hikmeti mahs(sat yoluyla ifade etmezse, insanlar anlayamaz. Miieyyed anlatmak
istedigi seyi mahs(s olan bir seye benzetir. insanlar da boylece o seyi 6grenir. Dolayisiyla
teyidin miieyyede gelisi hislerin illeti yoluyladir. Bu da sirf mantiktir. insanlar
peygamberlerin mantigini ancak telif edilmis sozlerle kabul edip anlayabilmistir.® Bu
stirecte Nefs-i kuds? Allah’in kullarindan birine baglanirsa o kul, o nefsi ile ruhanilerin
sozlerini ses, harf ve kelime olmadan da isitebilir. Ruhanilerin sdzlerini algilamaya
basladig1 zaman biitiin mahs{sitla bagini koparir ve duyulari ¢aligmaz olur. Bunun sebebi
ma’k{liin mahsisa muhalif olmasidir. BSylece o, nefsi ile ruhini isareti alir. Halk bu
isareti algilamaktan aciz oldugu icin bunu mahsiGsatta drneklendirir ve halka iletir.
Boylece o miieyyedin biitiin sdzleri Nefs-i kudsi’ye baglanmis olur. Bu durumda Nefs-i
kudst’nin amaci ruhanilerin s6zlerini anlamaktir. Nefs-i kuds? vasitasiyla iletilen Allah'in
sozli, Nefsi nitika tarafindan harflere ve kelimelere dokiilmiis anlamli sézdiir.*”

Goriildiigi gibi Batiniyye, sdylem ve &greti diizeyinde vahiy ve meleklerle ilgili olarak
naslarin zahirinde yer alan ifadeleri yaralamadan, s6z konusu kavramlar tevil mantigiyla
kendi anlayislar1 dogrultusunda yeniden insa etmektedirler. Buna gére zahiren Ehl-i
stinnet diislincesindeki gibi vahiy ve araci meleklerin varhg: kabul edilmekle birlikte,
batini tevil mantigiyla bu kavramlarin ici bosaltilarak farklilasmanin zemini
olusturulmaktadir,

Hz. Peygamber’in bu siirecte melegi gérmesine gelince Eb{i Hitim er-R4zi onun melegi
gdrmeye giic yetiremeyecegi dolayisiyla ona ancak beser suretinde temessiil
edebilecegini ifade etmektedir. Nitekim Cebriil'in Dihye el-Kelbi suretinde geldigi
rivayetleri bunu destekler mahiyettedir. R4z, Furkdn suresi 7. ayeti ile En’dm suresi 8.
ayetini delil getirmek suretiyle insanlarin yalmzca ahirette melekleri gérebileceklerini

57 Eb{l Yak{b Ishak es-Sicistani, Kitdbu'l-iftihdr, thk. ismail Kurbin Poonawala (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
2000), 118-120.

58 Mervezi, Dostlar Sofrast, 239.

59 Mervezi, Dostlar Sofrast, 243-244.
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belirtir. Diinyada ise yalnizca tdhir ve mutahhar nebilerin melekleri insan suretinde
gorebileceklerini ifade eder. Onun bu konudaki dayanagi ise Meryem suresi 16-17. ayetleri
ile En’am suresi 9. ayetidir. Sicistin{ ise Ehl-i siinnet hadis kitaplarinda da bulunan Cibril
hadisi, Cebréil'in sahabeden Dihye el-Kelbi suretinde geldigi rivayetleri, bunun yaninda
Kur’dn’in muhtelif surelerinde Lit, brahim ve Davud peygamberlerin melekleri insan
suretinde gdrdiiklerine dair ayetlerden yola ¢ikarak meleklerin zahiri duyularla gériiliip
goriilmeyecegine dair goriis beyan etmektedir. Burada sunu dncelikle belirtmek gerekir
ki, ona gdre zihiri duyularla ruhinileri miisahede etmek normal sartlarda miimkiin
degildir. Ancak insan denilen varlik en giizel sekilde yaratilmistir. Dolayisiyla meleklerle
sohbet etmek, onlarla muhatap olmak ve onlardan yardim almak miimkiindiir. Melekler
insan suretinde tasavvur edilmek ve miisahede edilmekten uzak degildirler. Bu baglamda
meleklerin 4lem-i basitin nurlarini insanlardan saf ve temiz nefislere ve peygamberlige
elverisli zihinlere muhtelif suretlerde tasirlar. Bu durumda melekler bir¢ok terkip ve
halde tasavvur edilebilir. Bu baglamda Hz. Peygamber isra ve Mirag gecesinde her biri bir
semada olmak iizere resulleri gormiistiir. Ancak o meleklerden bir kismini gérdigiinii
anlatmakla yetinerek onlarin suretlerinin keyfiyeti hakkinda bilgi vermemistir. Ciinki
semada gordiigii resuller anlatilmasi miimkiin olan zihni olaylara denk gelmektedir.
Meleklerin keyfiyyeti ve suretlerini agiklamayi terk etmesinin sebebi ise, meleklerin sozli

bir sekilde anlatilmasinin miimkiin olmamasindan kaynaklanmaktadir.®

Su hilde Batini 6gretide peygamberlerin melekleri degisik suretlerde, gerek beden
gozleriyle gerekse kalbl olarak gormeleri imkadn dahilindedir. Zira Peygamberlerin
cismani lemde ulasabilecekleri en iist mertebe nutk mertebesi olup, bu daha ¢ok hayal
ad1 verilen Ruhu’l-kuds ya da Cebriil ile iletisime ge¢mek suretiyle olur. Bu baglamda
peygamber onu bazen Dihye el-Kelbi drneginde oldugu gibi insan suretinde gdriirken
ekseriyetle melek Tali’den Hayal, Sabik’tan Cedd olarak gériiniiyordu. Bu durumda onlar
Hayal yani Cebrail’i cismani olarak ulagirlarken, Cedd yani Israfil’e sadece cisman{ olarak
degil de temiz nefisleriyle ulasiyorlardi. Bunun yaninda Hz. Peygamber Rithu’l-emin olan
Cebriil'i kalbiyle goriiyordu.®” Burada sunun da belirtilmesi gerekir ki, Hz. Peygamber’in
melegi degisik suret ve sekillerde gérme hadisesi melegin dis diinyada varligina bagh bir
durum muydu yoksa onun kutsi nefsinde gerceklesen bir gérme miydi bu konu agik
olmamakla birlikte, konuyla ilgili olarak filozoflarin goriisleri de gbz Oniinde
bulunduruldugunda ikinci ihtimal daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir.

Biitiin bunlara gére vahiy konusunda Ehl-i siinnet ile ismaili/Batini dgreti arasindaki
temel ayrilik noktasi, vahyin peygambere kelimelerden olusan ciimleler haline getirilmis
olarak indirilip indirilmedigi ve climleleri diizenlemenin Allah’in fiili olup olmadig
meselesidir. Ehl-i siinnet vahyin peygambere melekler araciligiyla lafizlar1 diizenlenmis
olarak ve ctimleler halinde indirildigini kabul ederek; peygambere ve vahyin manasiyla
birlikte lafzina da kutsallik atfetmektedir. Ismaili/Batini 8greti ise vahiy siirecinde

60 Sicistant, Kitdbii'l-Mekalid, 208-212.
61 Raz, Kitabu'l-Isldh, 186-188.
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meleklerin varligimi degisik sekillerde tevil etmekle birlikte esasta kabul etmektedir.
Ancak vahyin peygambere mana olarak geldigi peygamberin de bu manalarin lafiz ve
climle yapisini kendi kavminin diline gére diizenledigi diisiincesi, vahiyden kaynakli
otoritenin imamlarin lehine olarak genislemesini saglamaktadir. Bu siirecin vahiy
kavramiyla ifade edilmekle birlikte aym zamanda ilham ve hatir kavramiyla da ifade
edilmesi, benzer siirecleri imamlarin da yasadigi kanaati uyandirmaktadir. Nitekim
Bitiniyyeye gére vahiy, meleklerin peygamberlere ulastirdigi Allah'in keldmi olup,
béylece o beser sozii olur. Peygamber Allah ile insanlar arasinda hicab olup, tenzil
Allah’in kelami oldugu gibi tevili de O’'nun kelamidir.®” Bu baglamda Hz. Muhammed’e
gelen Cebréil, Mikail ve diger meleklerin aynisi Hz. Ali'ye de gelmistir.® Zira vasi olan
imamlara da vahyedilmistir.** ismaili/Batint 6gretilerde oldugu gibi imamiye Siasinda da
imamlara melekleri dinleme rolii verilmekte ve imamlara itaatin 6diili, isyanin da cezayi

gerektirdigi yoniindeki motifler yer almaktadir.”
2.2, Ismaili/Batint OFretide Melekler ve Masum Imam Anlayig1

ismaili/Batint &gretide melek anlayisiyla masum imam anlayisimin i¢ ice oldugu, zaman
zaman melekten imamlarin da kastedildigi goriilmektedir. Zira ruhani dlem Kalem, Levh,
Cedd, Feth ve Hayal’den olusmakta olup, bunlarin karsihg sirasiyla Akl-1 kiill, Nefs-i kiill,
israfil, Mikail, ve Cebrail’dir. Bu besine paralel olarak cisman? dlem de bes unsurdan
meydana gelir. Bunlar sirasiyla natik, vasi, imam, bab ve hiiccettir.®® Buna gére imamlar
ruhini alemdeki meleklere karsilik olarak, onlarin ruhini alemdeki fonksiyonlarim

cismani alemde icra ederler.

Cafer-i Sadik’a nispet edilen bir s6zde onun sdyle dedigi nakledilmektedir: “Gelmesi
beklenen K4im Mescid-i Haram’dan ¢ikacak ve ona ilkin beraberinde yetmis bin melekle
ilk biat eden ve musafaha yapan Cebréil olacaktir. Semada bulunan biitiin melekler ona
biat edeceklerdir.”” Buna gore Ehl-i slinnet diisiincesinde melek konusu daha ¢ok
niiblivvet konusuyla irtibath olarak onun zeminini olusturmasi bakimindan incelenirken,
Batiniyye’de melek konusu niibiivvetle birlikte imametle de irtibatlandirilir. Bu baglamda
Cafer-i Sadik soyle bir s6z nispet edilir: “Allah vasilerin bedenlerini melekler icin bir

gdvde olarak insa etmistir.”®®

Ismaili/Batin? 6gretide tevil geleneginin bir iiriinii olarak zamanin imami olan natikin
muhataplar1 da meleklere benzetilmis ya da Allah’in hitap ettigi meleklerden kabul
edilmislerdir. Ayrica bu melekler zamanin imaminin hiiccetleri olarak kabul

6z Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 130.

o3 Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 117.

o Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 150.

Emrullah Fatis, Giincel fnang Problemleri Ve Analitik Céziimler, (Konya: Egitim Kitabevi Yayinlari, 2016), 216,
219, 237; Emrullah Fatis, “Sia’nin imametle Sekillenen Inang Esaslar1”, Bilimname Diisiince Platformu Dergisi
23/ 2(2012), 91-93.

66 Mervezi, Dostlar Sofrast, 193-196, 199.

& Cu‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 172.

o8 Cu‘fy, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 89-90.
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edilmislerdir.” Yine Batini tevilde Cebrail gelmesi beklenen Mehdi’nin muhaliflerine kars
yapacagi miicadelede en bilyiik yardimcilarindan birisidir.”® Fecr sfiresi 22. ayetin teviline
gore melekten kasit Mehdi’nin dost, yardimci ve davet ehlidir.”* Yine ismaill/Batint
diisiinceye gore Kerbela giinii Hz. Hiiseyin'in yaminda Cebrail, Mikail ve Israfil vardi,
onunla konusmus ve onun emrinde bulunmustur.” Ayni sekilde basta Cafer-i SAdik olmak
lizere diger imamlar da bu meleklerle gériismiis ve konusmuslardir.”

Goriildiigii gibi melek kavrami degisik sekillerde tevil edilmekle birlikte Ismaili/Batini
dgretide masum imam anlayisinin bir parcasim olusturmaktadir. Bu baglamda bazen
imamlar bazen de imamlarin yardimcilart ve destekgileri meleki bir konuma

yiiceltilmekte, bunun karsisinda duranlar ise iblis ve seytan ile birlikte diistiniilmektedir.
2.3. Ismaili/Batint OFretide Mead ile Baglantili Olarak Melek Konusu

Ahiret inanci ismailiyye akaidinde de yer almakta, hatta bazi ismAili miiellifler, "Bize gore
kiyamet ve medd: inkar edenin kani helaldir"; "Her kim cesetlerin miikafat ve azabini
inkar ederse kafirdir" seklinde ¢ok net ifadeler kullanmaktadirlar. ismaili kaynaklar
incelendiginde, firkanin mubhtelif kollarinda birbirinden farkli ahiret telakkilerinin
mevcudiyetine rastlanmakta; ancak bu telakkilerin hi¢ birisi Kur'an'da ortaya konan
ahiret mefhumuyla bagdasmamaktadir. Hamdani'nin tespitlerine gdre Ismaili
diisiincedeki meid anlayis1 temelde gnostik doktrinlere dayanmakta; Daftary'e gore ise,
ozellikle Tayyibi Ismaililerinin ahiret konusundaki gériislerinde Maniheizmin yogun
etkisine tanik olunmaktadir.”

ismaili/Batin 6gretide melek konusunu mead konusuyla irtibatlandirirken meseleye iki
acidan bakmamiz gerekmektedir. Bunlardan birincisi insanin cismani &zelliklerinden
soyutlanarak ruhini lemden getirdigi meleki 6zelliklerine kavusmasi ve yiicelmesidir ki,
bu ayni zamanda ahirette kullarin miikafatlandirilmasina karsilik gelmektedir. ikincisi ise
bazi agir1 Sif akimlarin kabul ettigi tenisiih inanci baglaminda meseleye bakmak ki, bu
ayni zamanda ahiret inancinin da inkar1 anlamina gelmektedir.

Birincisinden baslayacak olursak, ismaili/Batini 6gretiye gore bir insan kulluk yolunda
derece derece yiikselerek meleklesir ve kendisinden yeme igme ve diinya malina énem
verme gibi Szellikler kaldirilir. Bu kisi semaya yiikselir ve yeryliziine melek ya da insan
suretinde geri ddner.” Nitekim Cafer-i SAdik’a nispet edilen bir szde o s6yle demistir:
“Bir miimin arindik¢a semaya yiikselerek meleklerden olur.”’® Buna gére insan ibadet ve

Ca‘fer b. Mans(ru’l-Yemen, Serdir ve esrdru’n-nutekd, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, ts.), 29-34.
70 Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 48-49.

7 Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 70-71.

72 Cu'‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 97-100.

7 Cu'‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 101-102.

74 Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve Asirt Yorum (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 359-360.
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taitleri yerine getirmek suretiyle meleklere benzer.”” Ya da kullukta ileri diizeye ulasan
kisiler asfiyAnin derecesine ulasir ki, melekler onlarla musafaha eder ve semaya
yiikseltirler.”® Bu durumda insanlarin yapmis oldugu taitler neticesinde melege
ddniismesiyle meleklere benzemesi veya meleki bir konuma yiikselmesi birbirine yakin
anlamlar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zira Batini 6gretide melekler ile miiminlerin ruhlar:
bir olup aralarinda bir farklilik yoktur. iblis ve seytanlarin ruhlari da ayni sekilde birdir.
Ciinkii miminlerin ruhlari veli ve vasilerin ruhlari ile uyumlu olup, birbirlerine
asinadirlar. iblis ve seytanlarin ruhlari ise veli ve vasilerin ruhlari ile zittir. Bu baglamda
veli ve vasilerin ruhlar parlak nurani olup zulméni degildir. iblis ve seytanlarin ruhlar:

ise siyah zulmani olup nurini degildir.””

Bu durum cismini dlemle ilgili olarak gerceklesen bir durum iken bunun bir de ruhéni
aleme yansimasi vardir. insan bilkuvve ve bilfiil olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir.
Bilkuvve insan dviilen methedilen, gii¢ yetiren, emredilen ve nehyedilen, tercih eden ve
yapan olarak Ruh-u Nitika'nin kendisidir. Bilfiil insan ise duyulardan miicerret akli
suretlerin tam olarak gerceklestigi cennet ehlidir. Bu; melek, insan, cin seytan ya da iblis
suretinde olabilir. Bu baglamda insanlar ve cinler bazi nefhalardan sonra bilfiil meleklere
doéniigebilirler.” Bilfiil meleklerin vasiflar1 ates iken, yoneldikleri hedef havadir. Bu
asamada melek bilfiil insan olarak cennet ehlinin mertebesi olan yedinci mertebeye
intikal eder. Cennette ruhini 4leme girer. Burasi degisim ve intikalin olmadig1 ebedi
olarak kalacagi tam ruhini suretlerin halidir. Burada insan cismini 6zelliklerinden
siyrilarak ebedi olarak yasayacagi ruhini bir asamaya gecer.* Bu durum insanin
potansiyel olarak meleki 6zelliklere sahip olmasiyla, fiilen tam bir melek hiiviyetine
kavusmasini ifade etmektedir. Yani insan cismini 4lemde potansiyel olarak meleki
ozelliklere sahiptir. lyi ve giizel ameller islemek suretiyle kendisinde bulunan potansiyel
meleki &zellikler, ruh bedenden ayrildiktan sonra kisinin fiillen melek suretine
déniismesini saglar. Bu baglamda Seceretii’l-Yakin'de kaydedildigine gére gecek kurtulus
insanlarin ruhanf suretlerinin meleklerin derecesine ulasmasiyla miimkiin olur.*

ismaili/Batin? diisiincede meleklerin devir anlayisiyla ilgili konularda da yer aldiklari
goriilmektedir. Nitekim Allah Hz. Adem’i yaratmadan énce yeryiiziinde yedi insan nesli
yaratmistir. Cebrail birinci kusakta, Mikail ikinci kusaktadir. Allah Adem’i yaratmaya
basladiginda, cennet ehlini meleklerden kilmistir. Hz. Adem yaratilmadan énce yasayan
onceki insan nesilleri yeryiiziinde yasamislar ve {izerlerine kiyamet kopmus, hesaba
cekilip cennete veya cehenneme girmisler daha sonra da oradan ¢ikarilmiglardir. Miimin

7 Ebir'l-Hasen Hamidiiddin Ahmed b. Abdillih b. Muhammed el-Kirmani, el-Akvdlii’z-zehebiyye, thk. Mustafa
Galib (Beyrut: Daru’l-Mahyu, 1977, 182, 194; Ali b. Hanzala el-Mahf(izi, “DiyAu’l-hulim ve misbahu’l-
ulim”, Hamsii resaili Ismailiyye, thk. Arif Tamir (Suriye: Daru’l-Ensaf, 1375/1956), 93-94.

78 Cu'‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 123.

7 Cu'fl, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 71; Mahflz1, “Diyau’l-hulim”, 93, 94.

80 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 28.

81 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 15-28.

8 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 71.
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olanlar meleklere ilhak olmuslar.”® Bu durumda Batiniyye'nin devir anlayisina gore
miiminler cennetten sonra Rahman’'in etrafinda mukarreb meleklere déntsiirler ki,
O'nunla konustuklar: gibi 0’da onlarla konusur. Nitekim ismaili/Batin? &gretide Bakara
suresi 30. ayette gectigi tizere meleklerin Allah’a hitaben “Yeryiiziinde bozgunculuk
yapacak ve kan dokecek bir nesil mi yaratacaksin?” dediklerinde, onlarin insanlarin bu
halini daha 6nce yasamis ve gdrmiis olmalarindan dolay: bildikleri 6ne siiriilmektedir.
Dolayisiyla 6nceki devirlerde insan olarak yasayan miiminler daha sonra melege
ddniistiikleri igin yerytiziinde dokiilen kan ve bozgunculuk hakkinda bilgi sahibiydiler.*

Su halde Adem devrinin sona ermesi ve birinci nefhada Nuh’un zuhuru ile Allah,
kaliplarindan ayrilan mtiminlerin suretlerini melek derecesine ulastirmistir. Buna gore
miiminler yedi devirde onceki devrin sona ermesiyle bir sonraki devirde cismani
kaliplarindan ayrilarak melekler derecesine ulasirlar.®® Bunun yaninda birinci nefhada
peygamberlerin bir araya geldigi biiylik devrin sona ermesiyle her miimin bilfiil insan ve
bilfiil meleke doniiserek hesapsiz bir sekilde cennete girer.** Melekler, dldiiklerinde
miiminlerin ruhlarini cennete gétiiriir orada melekler ve nebilerle birlikte yasarlar.®’
Miiminin ruhu cennette melekler nezaretinde alinan misaktan sonra yine meleklerle
birlikte yeryiiziine iner ve anne karninda ruh bedenle bulusur. Biitiin bu yaratilis ve
varolus siirecinde melekler aktif rol alirlar.* Buna gore hakiki miimin mukarreb melekler,
gonderilmis peygamberler ve sadiklar tarafindan taninir ve onun Allah’in velisi oldugunu
bilirler. Cogunlukla onun meskeni meleklerle birlikte semadir. istedigi zaman onlarin
yanina yiikselir (uruc), istedigi zaman da yeryiiziine iner ve dolasir.*

Batiniyyenin melek anlayisinin mead konulariyla irtibatlandirildigi bir bagka mesele de
tenisith inancidir. Burada su meselenin altini ¢izmek gerekir ki; tenisiih inanci bitiin
ismaili/Batin? firkalarin ittifak halinde kabul ettikleri bir inang¢ sekli degildir. Her ne
kadar Tsmaili/Batini akaide dair yazilan bazi eserlerde tenasiihiin kabul edilmedigi
belirtilse de miitekaddimtin dénemi Ehl-i siinnet kelamcilar1 Bitiniyye'nin tenisiihe
inandigini ve kiyamet ve ahireti inkdr ettigini iddia etmislerdir.”® Bu inang ve
diisiincelerinden dolay1 onlar1 kiifiir ve irtidatla itham etmislerdir.”

Bu konuda degisik fikirler olmakla birlikte su da bir gercektir ki, ismaili/Batint 6gretinin
meAd anlayisimin Ehl-i siinnet ile tamamen uyumlu oldugunu sdylemek de miimkiin
degildir. Ozellikle bunu Batiniyye'nin devir anlayisiyla birlikte diisiindiigiimiizde

8 Cu'fi, Kitabii'l-Hefti's-serif, 162-163, 166, 170, 180.

8 Cu'‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 181-182.

8 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 46-47.
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farkliliklar kendini gostermektedir. Nitekim konuyla ilgili olarak Batini gelenekte

soylenenleri dort grupta degerlendiren Nasir-1 Hiisrev,”

aym zamanda bu konudaki
muglakhigi da dolayl olarak ifade etmis olmaktadir. O, Batini gelenekte tenisiih inancim
dzellikle Eb(i Yakub es-Sicistini’nin kabul ettigini belirterek bu goériisii benimseyenlerin
konuyla ilgili fikirlerini su sekilde 6zetlemektedir: “Onlara gére cehennem, insanin
sahsidir. insanin nefsi felsefi ve ser’t hakikatlari, akli ve makulii taniyinca ruhani aleme
ulagir, onu o 4lemden alikoyacak hicbir sey kalmaz. Akil dleminde meleklerle birlikte
ebedi nimetler ve kudret icinde kalir. ilmi, akli ve fikri nefse islenmis ilm ve hikmetten bir
suret haline donisiir.” Buna gore cehennem cisméni dlem olurken kétiiler isledikleri
kétiilik neticesinde cismani dlemde doniip dururlar. Cennet ise ruhini dlem olup iyiler
akil dleminde meleklere dontiserek degisimin olmadig ebedi bir hayat yasarlar.”® Baska
bir ifadeyle cennet ve cehennem bu diinyadadir ve bu ikisinin de sonu vardir. Cennet ehli
bir miiddet sonra melege doniisiirken; cehennem ehli de tahtakurusu, sivrisinek driimcek
ve benzeri seylere doniiserek halden hale girerler. Yani bir yaratiktan baska bir yaratiga
déniismek suretiyle en biiyiik azabi yasarlar. Cennetlikler ise ruhani meleklere doniiserek
bir halden baska bir hale déniismezler.”* Batiniyye'nin kabul ettigi bu devirler déndiikge
bir topluluktan sonra baska bir topluluk, bir asirdan sonra baska bir asir geldik¢e bu
déngiide miimin gele gide saf altin haline déniisiir.”® $u halde Ismaill/Batini 6gretinin
medd anlayisindaki farkliliklar bir tarafa birakilacak olunursa, miiminlerin ruhlarinin
bedenlerinden ayrildiktan sonra melek suretine doniismesi ve melekler ziimresine dahil

olmas genel kabulii yansitmaktadir.

Sonug¢

Kelam ilminin konular1 genellikle imanin alt1 esas1 temel alinarak olusturulmakla birlikte,
daha ¢ok ulfihiyyet, niibiivvet ve ahiret ana bashklar1 altinda sekillendirilmistir. Bu
baglamda kitap ve melek inanci gibi diger inang esaslari, ulthiyyet ve niibiivvet konulari
icinde degerlendirilmistir. Zira gerek ilahi kitaplar gerekse vahyi peygambere ulastiran
melekler, peygamberin Allah ile irtibat1 noktasinda niibiivvete dini alanda mutlak bir
otorite saglayan unsurlardir. Ote yandan melek inanci Allah’in kdinattaki kudret ve
iradesinin gergeklestirilmesinde ayr1 bir éneme de sahiptir. Dolayisiyla kelam ilminin iki
ana konusuyla irtibatli olarak melek inancinin dogru bir sekilde tahlil edilmesi

Ona gore cehennemle ilgili Batin{ diisiince i¢inde sdylenenleri dort gruba ayirmak miimkiindiir:

1- Birinci gruptakiler “mahsus” sozii ile sahislar, “mevhum” s6zii ile felekii’'l-eflakin iistiinde olan ve
Sehid’in zikrettigi nuru kasteder. Bu s6z dai Abdan’a nispet edilen sézlerdir.

2- ikinci gruptakilere gére cehennem, mahsus ve mevhum degildir. Bu, filozoflar, dehriler, felekiler ve
tabiilerin goriisiidiir.

3- Uglincii gruptakilere gére cehennem mahsustur, mevhum degildir. Bunlar tenasiih ehli olup
Eflatun’un yolundan gidenlerdir. Sicistani de bu gruptadir.

4- Dérduncii gruptakilere gére cehennem mevhumdur, mahsus degildir. Bunlar da felegin iistiindeki
nuru kastetmislerdir.

%3 Mervezi, Dostlar Sofrast, 133-135.

o4 Cu'fl, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 173-174, 180; Razi, Kitdbu'z-Zine, 1/562.

% Cu‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 181.
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gerekmektedir. Bu baglamda Ehl-i siinnet kelam diisiincesiyle ismaili/Batini &greti
arasinda ulihiyyet alaninda birbirini sapkinlikla itham edecek derecede ihtilaflar olmakla
birlikte, niibiivvet ve onunla baglantili olarak imamet konularinda da ciddi ihtilaflar s6z
konusudur. Zira her iki taraf da niibiivvet ve imamet &gretilerini gelistirirken, bununla
limmet icinde dini otoritenin kaynagina agiklik getirmeyi hedeflemislerdir.
ismaili/Batini diisiincenin imamlar i¢in peygamberden sonra da devam eden vahye
benzer bir bilgi kaynagina sahip olduklar: fikri, dogal olarak onlari dini ve siyasi alanda
timmetin liderleri olarak konumlandirmay1 amaclamistir. Buna karsin Ehl-i siinnet
diisiincesinde bilgi kaynaklar: arasinda kabul edilen vahyin Hz. Peygamber ile son bulmus
olmas! ve bu tarz bir bilginin kendisinden sonra devam etmeyecegi fikri, Hz. Peygamber’e
ait dini otoritenin kendisiyle son bulacag: anlamina gelmektedir.

Niibtivvet ve imamet konusundaki ihtilaf bu sekilde olmakla birlikte, bununla baglantili
olarak melek konusu da birtakim farkli diisiince ve sdylemlerin ortaya ¢iktig1 bir alandir.
Nitekim basta peygamber olmak tizere vahiy ve vahiy riini olan ilahi kitaplara farkli
anlamlar yiiklenmesi, meleklerin de birbirinden farkli bir sekilde anlasilmasim
saglamstir. Buna gore Ismaili/Batini teorisyenler melekleri somut ve harici
varliklarindan farkh olarak, dini metinlerde gegen ilgili ifadeleri tevil etmek suretiyle
birtakim soyut ve sembol varliklar olarak anlamislardir. Onlarin yaratilis hiyerarsisinde
ilem, ay Ustii ve ay alt1 seklinde ikiye ayrildiktan sonra, ay iistii 4lemde varlik gosteren
ancak etkileri ay alt1 dlemde de hissedilen goksel semavi akillar, dini metinlerdeki
melekler olarak tevil edilmistir. Burada isimlendirmede birtakim farkliliklar olsa da,
kainatta Allah’in kudret ve iradesinin gerceklestirilmesinde meleklere yiiklenen anlam
noktasinda bir farklilik olmadig1 gériilmektedir. Ancak dini otoritenin diinyevi yoniinii
ilgilendiren niibtivvetle baglantili hususlara gelince melek kavrami, Ehl-i siinnet
agisindan peygamberligi, ismaiili/Batinl 6gretide ise imamet teorisini destekleyecek
sekilde yapilandirilmistir. Bu baglamda Ehl-i stinnet diisiincesinde melek, peygamberin
somut bir sekilde kendisinin hi¢bir miidahalesi s6z konusu olmaksizin Allah’tan aldig1 gii¢
ve otoritenin teblig edicisi konumundadir. ismaili/Batinl 6gretide ise melek kavrami,
peygamberin bu konumunu pasifize etmek ve golge otorite olarak tanimlayabilecegimiz
asil otoriteyi imama verecek sekilde yapilandirilmistir. Bagka bir deyisle Ehl-i siinnet
diisiincesinde vahiy, kaynagindan alindig: sekliyle gerek melegin gerekse peygamberin bu
stirecte hicbir miidahalesinin olmadig1 bir &zellikte olmasi hasebiyle, peygambere bu
bilgilerin tebli§ edicisi, aciklayicis1 ve wuygulayicisi olarak mutlak bir otorite
kazandirmaktadir. ismaili/Batinl &gretide ise basta vahyi getiren melek olmak iizere,
vahiy siireci tevil mantigiyla i¢i bosaltilarak yeniden inga edilmekte ve peygamberin
miidahalesine agik bir hale getirilmektedir. Bu yeni haliyle vahiy, aslinda ilhama benzer
bir konuma getirilmekte ve peygamberle birlikte imam da bu siirece, dolayisiyla otoriteye
ortak edilmektedir. Su halde ismaili/Batini 6gretide melek inanci, peygamberin vahye
dayali mutlak otoritesinin imama kaydirilmasi faaliyetinin bir araci olarak Ehl-i
siinnet’ten farkli diisiiniilmektedir. Bundan dolay1 olsa gerektir ki, ismailiyye/Batinlyye
bazi kelamcilar tarafindan melekleri inkar etmekle itham edilmektedir.
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Bu amag dogrultusunda melek kavrami Allah’in kudret ve iradesini temsil eden nurani ve
ruhini varliklar olarak daha c¢ok ay iistii 4leme hapsedilirken, ay alti 4lemde imamet
teorisine bagli olarak bir melek hiyerarsisi olusturulmaktadir. Buna gdre basta imam
olmak {izere bu inang sisteminin fertleri meleklesme yolunda ilerlemektedirler. Bu
baglamda meid 6gretisi de bu inanci destekler sekilde insa edilmistir. Diinyada imama
inanan ve onun otoritesini kabul eden herkes ahirette meleklerle birlikte olacak veya
melege doniisecektir. Biitiin bunlardan anlasildigina gére Ehl-i siinnet’ten farklh bir
sekilde Ismaili/Batini dgretide melek kelimesi bir ara kavram olarak kendi doktrinini
destekleyecek ve ona alt yapi olusturacak mahiyette yeniden insa edilmistir. Bu amacla
felsefi kavram ve sdylemler kullanilarak, islam filozoflarinin fikirlerinden ciddi anlamda
destek alindig1 anlasilmaktadir. Bu durumda dini alanin digina hapsedici ve asir1 ithamlar
bir tarafa birakilacak olunursa, Ehl-i siinnet kelamcilarinin melekler konusunda
ismaili/Batinilikle ilgili elestiri ve ithamlarinin haklilik paymin oldugu séylenebilir.
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Molla Halil es-Siirdi, 1750-1843 yillar1 arasinda yasamus, hayati, eserleri ve diisiinceleriyle yasadig1 devrin ilim ve
fikir hayatina katki saglamis 6nemli alimlerden biridir. Yazdig1 ilmi eserlerle kendi dénemindeki medrese
mensuplarinin ve ilmi ¢evrelerin dikkatini cekmis, hoca ve talebelerin ilim ve fikir diinyalarinin sekillenmesinde
etkili olmustur. Biz bu makalede, basta Molla Halil'in kendi eserleri olmak iizere, bu konuda yazilmis diger kitap,
tez, ansiklopedi maddesi, makale vb. kaynaklardan yararlanarak, onun “rii’yetullah” konusuna yaklagimini
inceleme konusu yaptik. Makalenin basinda énce Molla Halil'in hayati, tahsili ve eserleri konularinda kisa
bilgiler verdik. Sonra “rii’yetullah” kavramlarinin kelime ve terim anlamlari ile mezheplerin bu konudaki
goriislerini tespite galistik. Molla Halil'e gére bu diinyada uyanikken ¢iplak gozle Allah’t gérmek her ne kadar
miicerret akilla miimkiin olsa da vaki degildir. Hz. Musa uyanik bir sekilde Allah’t gérmek istemistir ama
gérememistir. Molla Halil, Hz. Musa'nin talep etmesine dayanarak, Allaht gérmenin imkan iginde olduguna
inanmakta ve peygamberin miimkiin olmayan bir seyi talep etmesinin dogru olmayacagini savunmaktadir. Bu
imkan1 g6z 6niinde bulunduran Molla Halil, riiya da insanlarin Allah’t gérmesinin miimkiin oldugunu
soylemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Siirt, Osmanh Alimleri, Molla Halil, Rii'yetullah, Ahiret.

MULLA KHALIL’S (1754-1843) UNDERSTANDING OF THE VISION OF GOD (RU’YAT ALLAH)
Abstract

Mullah Khalil al-Siirdi, who lived between the years 1750-1843, is a distinguished scholar that contributed to the
intellectual life of his age with his life, works, and ideas. He attracted the attention of the madrasah members
and intellectual milieu of his era through his scholarly writings. He affected the formation of the educational
and intellectual life of masters and students. In this article, we have examined Mullah Khalil’s approach toward
the issue of “ru’yat Allah” by consulting, particularly his books and other sources written on this matter, such as
books, theses, encyclopedia entries, articles, etc.. At the beginning of the essay, we have presented brief
information about Mullah Khalil’s life, education, and writings. Afterward, we have attempted to establish the
lexical and terminological meanings of the term “ru’yat Allah” and sects’ views regarding thereof. According to
Mullah Khalil, even though it is theoretically possible to see God in this world with the naked eye while awake, it
has not taken place [actually]. Prophet Moses wanted to see God while he was awake, but he could not do so.
Mullah Khalil, based on Prophet Moses’ wish, believes the possibility of the vision of God and claims that it
would not be appropriate for a prophet to ask for something impossible. Taking this possibility into
consideration, Mullah Khalil states that human beings can also see God in their dreams.

Keywords: Kalam, Siirt, Ottoman Scholars, Mullah Khalil, The Vision of God (Ru’yat Allah), The Hereafter
(Akhirah).
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Summary

In the present article, three subjects, including Mullah Khalil, that entire region in
particular Siirt, and ru’yat, will be discussed. Concisely referring to Mullah Khalil and the
area where he lived, utmost care will be taken to avoid leaving the central issue of the
essay in the background. Our purpose in speaking of Mullah Khalil and his surroundings
is [to point out the fact] that where he lived was quite remote from Istanbul, i.e., the
academic center of that period. The common idea in people’s minds is that the only place
where scholars are trained and where books are written is either Egypt or Istanbul. The
reason for choosing this matter expressed shortly as “ru’yat” and described in Turkish as
“the vision of God by believers in the hereafter” is to draw some inferences regarding the
beliefs of Mullah Khalil’s age and environment based on his ideas about ru’yat, one of the
essential subjects of kalam.

Mullah Khalil al-Siirdi, who lived between the years 1750-1843, is a distinguished scholar
that contributed to the intellectual life of his age with his life, works, and ideas. He
attracted the attention of the madrasah members and intellectual milieu of his era
through his scholarly writings. He affected the formation of the educational and
intellectual life of masters and students. In this article, we have examined Mullah Khalil’s
approach toward the issue of “ru’yat Allah” by consulting, particularly his books and other
sources written on this matter, such as books, theses, encyclopedia entries, articles,
etc.. At the beginning of the essay, we have presented brief information about Mullah
Khalil’s life, education, and writings. Afterward, we have attempted to establish the
lexical and terminological meanings of the term “ru’yat Allah” and sects’ views regarding
thereof.

The general approach of Ahl al-Sunnah scholars is that believers will see God in the
afterlife. The greatest evidence to leading them to this opinion is the following Qur’an
verses, that is, “On that day there are bright faces looking their Lord.” On the ground of
these verses, Ahl al-Sunnah scholars asserted that, even if not with their bodily eyes,
believers will see God in the afterlife in a manner beyond place, color, and shape.
According to them, it is not possible to see God with the naked eye, neither in this world
nor in the hereafter. Yet Mu‘tazilah arguing that the afterlife will be spiritual claims that
God will not be seen by believers in the afterlife.

According to Mullah Khalil, even though it is theoretically possible to see God in this
world with the naked eye while awake, it has not taken place [actually]. Prophet Moses
wanted to see God while he was awake, but he could not do so. Mullah Khalil, based on
Prophet Moses’ wish, believes the possibility of the vision of God and claims that it would
not be appropriate for a prophet to ask for something impossible. Taking this possibility
into consideration, Mullah Khalil states that human beings can also see God in their
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dreams. Although the idea of seeing God in a dream without the five senses and in a
lightless and nonmaterial way in mind complies more with the rules of Ahl al-Sunnah,
finding a scholar who thinks in the same way as Mullah Khalil is not common. Overall of
all Mu‘tazili sects maintain that God can be seen neither in this world nor in the hereafter
by no means. Their basis is again the Qur’an verse in which Prophet Moses’ story appears.
Mu‘tazilah claims that God cannot be seen in any way with reference to the expression
“you can never see Me” in that verse. Mullah Khalil holds that believers will see God in
the afterlife, as is with the Ahl al-Sunnah sects. His point of departure is also the verse
where Prophet Moses’ is revealed. However, Mullah Khalil’s base here is the condition of
“the mountain’s potential to stay in its place,” not the phrase Mu‘tazilah bases their
claim. He considers the possibility of the condition as evidence that enables the
possibility of the vision of God.

Even though the area where Mullah Khalil lived was not as well-known as Egypt and
Istanbul, it can be inferred from its eminent scholars and written works that this region
had intellectuals who were competent enough to edify scholars without the need for
another part and accomplished enough to author books as well. Moreover, in this region,
both Arabic and Kurdish books are produced, and these works are penned not only in
prose but also in verse. It proves that not simply Islamic sciences but also other sciences
such as language and literature were on top in the neighborhood where Mulla Khalil lived
and studied.

Mulla Khalil defends the idea that God will be seen by believers in the afterlife beyond the
limits of place, direction, shape, and time. We have concluded that he is a member of Ahl
al-Sunnah based on his view mentioned above and that he is a follower of Ash‘ariyyah
with reference to his praises for Ash‘ari scholars. It allows us to infer that the common
belief in that region was Ahl al-Sunnah school, in particular Ash‘ariyyah. When looked
into Mulla Khalil’s style and language in his works, it is possible to say that they had all
characteristics of the period when kalam merged with the philosophy, which is
called mutaakhkhiriin and prevalent throughout the country in his age. For in that age,
across the country, scholars engaging in kalam discipline aspired to use the philosophical
attitudes and methods in style.

Girig

Rit'yetullah lafzi, miiminlerce vuku bulmasi arzulanan, Allah’in ahirette gériilmesini ifade
eden Arapga bir kavramdir. inananlara en biiyiik miikafat olarak kabul edilen “Allah’in
cemali” ile miiserref olma diisiincesi, baz1 dlimlerce kabul gérse de ¢ok az bir kesim
tarafindan da siddetle reddedilmistir. Her iki tarafinda kendine gére dogru kabul ettikleri
dayanaklar1 bulunmaktadir. Molla Halil de bu iki taraftan birine mensup 6nemli
sahsiyetlerden biridir. Onun bu konudaki goriisleri ve dayanaklarini ele almaya

calisacagiz. Konuya ge¢cmeden 6nce Molla Halil hakkinda &zet bilgiler vermenin faydali
olacag: diistincesindeyiz.
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1. Molla Halil’in Hayat1

Tam adi, Molla Halil es-Si’irdl'dir. Soyunun sultan Sehmuz yolu ile Hz. Omer'e dayandig
sdylenmektedir. Iste bundan dolay1 onun lakap nispetlerinden biri Omerf’dir. Dogdugu
yere nispetle Hizani ve Kulpiki, yasadig1 sehre nispetle de es-Si’'irdi ve kavmine nispetle
el-Kirdl denilmistir. Kaleme aldigi manzum eserlerinde ise “Savki” mahlasin

kullanmistir.!

Molla Halil, bugiinkii adiyla Siittas: kdyii olan Bitlis'in Hizan ilgesine Bagh Kulpik kdyiinde
diinyaya gelmistir. Dogum tarihi ile ilgili 1754, 1755, 1750 ve 1746 gibi farkli tarihler
verilmektedir. Ancak yapilan birebir goriismeler, eser incelemeleri ve kaynak taramalar:
sonucunda dogum tarihinin 1750 yili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Mezar tasindaki tarihin
de bu sekilde yazili olmasi dogumunun bu yil oldugunu géstermektedir.’

Molla Halil'in vefat tarihi konusunda kaynaklarda farkli bilgiler bulunmaktadir.
Kaynaklarin ¢oguna gore vefat tarihi 1259/1841 dir.’ Eski Siirt miiftiisii Omer Atalay
1255/1839 tarihini zikrederken; Molla Fudayl ise 1259/1843 tarihini vermektedir.*

Molla Halil, Siirt’in dogusundaki yiiksekce bir tepede bulunan merkez mezarliginda, kendi
ismiyle anilan tiirbede metfundur. Hakkinda genel malumatin onun diistince yapisini
anlamaya yardimci olmasi, kim oldugu konusundaki zihinlerde olusacak meraki gidermesi
ve konunun &niine gecerek onu golgelememesi i¢in Molla Halil'in hayatini kisa ve §zlii
tutmaya gayret ettik.’

2. Rit'yetullah

1. (VIIL) yiizyihn ilk yarisinda ortaya cikan itikadi konulardan biri olan® Allah’'in ahirette
miiminler tarafindan  goriilmesi anlamina gelen Ri'yetullahin  gergeklesip
gerceklesmeyecegi konusunda alimler farkli goriisler ileri siirmislerdir. Ehl-i Siinnet
disindaki bazi mezhepler bunun gerceklesecegini diisiinmenin naslara aykir1 oldugunu
iddia eder. Miminler i¢in ahirette bir 6diil olarak verilecegi beklenen bu olay “Allah’'in
cemalini gérme” bir miimin i¢in en biiyiik miikafattir. Bu kadar bilyiik bir éneme sahip
konu hakkinda Molla Halil'in yasadigi dénem ve yasadigi dénemin algist da konunun

1 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, A. Fikri Yavuz, ismail Ozen (istanbul: ts.), 1/409; Harrani,
fbrahim, Tuhfetu’l-thvan’l-Medresiyye fi Terdcim-i Ba’zi Musannifi’l-Kiitiibi'd-Dirdsiyye (Tillo: h. 1427), 28 - 138;
bk. Kazan, Faruk, Molla Halil'in Bilgi ve Varlik Anlayisi (Diyarbakir: 2013), 1; Pakis, Omer, Molla Halil es-Siirdi ve
Tefsirciligi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 6.

2 Kazan, Faruk, Molla Halil'in Bilgi Ve Varlik Anlayist, 2; bk. Atalay, Omer, Siirt Tarihi (Istanbul: Celtut Matbaast,
1946), 112.

3 Atalay, Siirt Tarihi, 112.

Molla Fudayl, Terceme (Siirt: Zokayt Medresesi Kiitiiphanesi, Numarasiz), 46a.

Detayl bilgi icin bk. Serkan Tekin, XIIX-XX. Yiizyillarinda Siirt'e Yapilan Kelam Calismalart (Istanbul: ibni

Haldun Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

6 Yesilyurt, Temel, “Ru’yetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2008),
35/312.
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anlagilmas: i¢in 6nemlidir. Konuya ge¢gmeden dnce rii’'yet kavramu tizerinde biraz durmak
faydali olacaktir.

2.1. Ri’yetin Sozlitk Anlami

"Rii'yet" kelimesi, Arapca bir kelimedir ve (%3, 5 W, s ) kokiinden gelen bir
mastardir. Bu kelimenin bir¢ok anlami vardir. Bunlar arasinda gozle veya kalple gérmek,
bakmak, inanmak, bilmek, sanmak, sonunu diistinmek, goriis bildirmek, gosteris icin bir is
yapmak, giizel goriiniis, tedbirli olmak, megveret etmek, tefekkiir etmek, planlamak ve
riiya gérmek, meyletmek, karanlik, riiyada goriilen sey, ramazan ayinin ilk aksaminda
hilal gérmek, temas etmek anlamlar: sayilabilir.”

Bize gbre bu maddenin asil anlami, gérme olup, diger anlamlar ise gérme iizerine zait
manalardir. Ciinkii kisi bir seyi goriir ve gordiikten sonra onun hakkinda bir seylere
inanir, mesveret eder, o mesveret sonunda bir plan yapar ve o plan sayesinde bazi seylere
kars1 tedbir alip o isin sonucu hakkinda disiiniir. Ama o seyi gérmezse bunlarin hi¢birini
yapamaz. Dolayisiyla sézliiklerde her kelimenin bir asil mana vardir ve diger manalar bu

mana iizerine zait manalardir.

Zikri gecen anlamlar1 “rii’yetullah” kelimesine hamlettigimizde, ¢iplak gozle uyanik bir
sekilde veya riiyada veyahut da kalp goziiyle Allah’t gérmek, Allah’a inanmak, Allah’t
tefekkiir etmek gibi anlamlar ortaya ¢ikmus olur.

Kisacasi rit'yet, Tiirkcedeki gorme kavramiyla asagi yukari ayni anlama gelir. Riyetullah
ise ciplak gozle uyanik bir sekilde veya riiyada veyahut da kalp goziiyle Allah’t gérmek
anlamini icermektedir. Allah’t gorme fiilinin diinyada veya ahirette gozle veya kalple ya
da herhangi bir sekilde gerceklesip gerceklesmeyecegi tartismalarina rii”yetullah ya da
kisaca rii’yet denilmektedir.

2.2, Riv'yetullah’in Istilah Anlami

Her kelimenin farkli ilimlere gére &zel bir hal almis 1stilah anlami vardir. Mesela fikih
istilahinda ibadet béliimlerinde rii’yet demek, ramazanin ilk aksaminda ayin goriilmesi
demektir. Ticaret ya da ceza béliimlerinde ri'yet kelimesi gecerse olayin goriilmesi
anlami ¢ikar. Akéid istilahinda ise rit’yet, ahirette miminlerin Allah’t gdrmesini ifade
eder ve sadece bu anlam tek kullanilir. Bu nedenle keldm dilinde rii’yet denilince, yiice
Allal’in miiminler tarafindan cennette goriilmesi meselesi akla gelmektedir. Bu konuda
Serhii’l-Akaid, Serhii’l-Makasid, Serhii’l-Mevakif, Nehcii’l-Enadm ve Tesisii Kavaidi'l-Akaid
gibi eserlerde birer boliim vardir.?

Komisyon, el-Miincid fil-Lugati ve'l-A'lam (Beyrut: y.y., 2008), 243; bk. Komisyon, el-Mu’cemu’l-Vasit (Misir:
Mektebetu’s-Surikii’d-Devliye, 2011), 332; Mecidiiddin el-Firizabadi, el-Kamusu'l-Muhit (Kahire: Daru’l-
Hadjis, 2008), 605; Ebi Nasr ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sihah (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 414-415.

8 Sa’deddin Taftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre, Salih Musa Seref (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib,
1998), 3/134-156, ayrica bk. Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi Sénmez (istanbul: Nubihar
Yayinlari, 2013), 22, 122-127; bk, Ahmet Hilmi el-Kogi, Rehber-i Avam (b.y.: thsan Yayinlar1. ts.), 2; bk,
Mesud b. Omer Taftazani, Serhu’l-Akdid, thk. Muhammed Can (istanbul: $efkat Yayincilik, 2017), 296-311;
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Hemen hemen biitiin akiid kitaplarinda Allah’1 gérme hususunda bir fasil veya bir bslim
mevcuttur. Bunu kabul edenler oldugu gibi reddedenler de vardir. Veya bunun diinyada
miimkiin olamayacagimi ancak ahirette olabilecegini savunanlar da vardir. Allah
gdrmeyi reddedenler kendi aralarinda ihtilafa distip gruplara ayrildiklar1 gibi kabul
edenler de kendi aralarinda ihtilafa diisiip gruplara ayrilmislardir. Ve bu minvalde gesitli
gorisler ortaya ¢ikmistir. Konuyu aklf delillerle dillendirenler oldugu gibi konuya nakli
delillerle yaklasanlar da olmustur. Molla Halil biiyiik bir kelam alimidir ve bu konuda
hakikaten ¢ok ciddi arastirmalar yapip delilleri karsilastirmis ve bize giizel bir sekilde
Ozetleyip kendi tercih ettigi gorisiinii de ortaya koyarak meseleye ¢6ziim bulmaya
calismistir.

3. Molla Halil’in Rit'yetullah Anlayis1

Molla Halil'e gére bu diinyada Allaht c¢iplak gozle uyanik bir sekilde gormek aklen
miicerret olarak miimkiin olup aklen bunda bir sakinca yoktur. Yani akil tek basina
miicerret bir diisiinceye daldiginda bunun miimkiin olacagi sonucuna varir.’ Ciinkii akil
var olan bir seyin gorilebileceginin miimkiin oldugunu kabul eder. Dolayisiyla Allah’in
varligim kabul eden her akil sahibi onun goriilebilecegini de kabul eder.

Molla Halil’e gére aklen bir seyin goriilebilmesi icin bir mekinda olmasi, bakan kisinin
karsisinda bir cihette durmasi ve goriilebilecek yakin mesafeye gelmesi gibi 6zellikler,
yaratilmig varliklara mahsustur. Yaratilmislara mahsus bu tiir 3zelliklerin Allah’a nispet
edilmesi dusiintilemez. Ciinkii Allah, varliklara gérme, isitme ve koklama duyusunu
vermeye hatta vasitasiz diinyanin bir ucundan diger bir ucunu géstermeye kadirdir. Bu
nedenle Molla Halil'e gére aklen Allah’t gérmek miimkiindiir denildiginde onun bir
mekanda olmast, bir cihette olmasi ve belli bir mesafede olmasi gerekmez. Ancak ne kadar
aklen Allah’t gérmek miimkiin olsa da gerceklestigine dair kesin bir delil de mevcut
degildir.”® Sadece Hz. Peygamber’in miracta Allaht gdrdiigiine dair rivayetler
bulunmaktadir."

Yine de bu hususta Kur’an’daki "Rabbim! Bana gériin; sana bakayim"** ayeti Allah’1 gérmenin
naklen de miimkiin olacaginin delilidir. Ciinkli Hz. Musa bir peygamberdir ve Allah’
gérmek istemistir. Eger bu miimkiin olmasaydi bir peygamber, cehalet olarak kabul edilen
akil dis1 bir seyi talep etmis olacakt1 ki peygamberler bundan miinezzehtirler.” O halde
Hz. Musa'nin bu talebi bize Allah’t gdrmenin miimkiin olacaginin nakli delili olarak kabul
edilir.

Seyyid Serif el-Ciircanti, Serhul-Mevdkif, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiye, 1971), 8/130-162. Komisyon, Suruh
ve Havdsi el-Akdidi Nesefiye (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-ilmiye, 1971), 4/115-170.

° Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi Sénmez, 122.

10 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi Sonmez, 123.

1 Eb{l Abdullah b. Muhammed b. Ismail el-Buhari, es-Sahih, (istanbul: y.y., 1992), “Ezan”, 129; Ebii’l-Hiiseyin
Miislim b. el-Haccic Miislim el-Kuseyr? Miislim, Sahih-i Miislim, ngr. M. F. Abdulbaki (istanbul: y.y., 1992),
“Iman,” 399; Molla Halil. Nehcii'l-Endm (b.y: ihsan Yayinlar, ts.), 10.

12 el-A'raf, 7/143.

13 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi Sénmez, 123.
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Bu ayetin devaminda Allah “Fakat su daga bak; ejer o yerinde durabilirse sen de beni
gorebilirsin” seklinde buyurmus ve goriilebilmesini dagin yerinde durabilmesi sartina
baglamistir. Dagin yerinde durmasi ise imkin dihilindedir. O halde, miimkiin bir sarta
baglanan bir olay da miimkiin olacagindan Allah’t gérmek de miimkiindiir.™

Allah’'in diinya da goriilmesi, Mu‘tezile mezhebi alimlerinin diginda,” diger mezhep
limlerince miimkiin gorilmektedir.'® Onlar, goriilmenin sartinin var olmasindan
hareketle Allah'in da varligina istinaden goriilebilecegini iddia etmektedirler. Ancak
sahip oldugumuz géziimiiziin yapisi, Allah't gorebilecek olgiide yaratilmamgtir.
Yukaridaki ayette Hz. Musa, Allah'a, zitin1 gérme istegini dile getirmistir. Bir
peygamberin bdyle bir istekte bulunmasi isteginin miimkiin olabilecegine delildir. Hz.
Musa’nin bu gérme istegine karsi Allah'in “Elbette beni g6remezsin”"’ buyurmasi, “Gormeye
tahammiil edemezsin” manasindadir. Ayetin devami bu manay1 kuvvetlendirmektedir.
“Fakat daga bak, eger o yerinde durursa, sen de Beni goreceksin!” Rabbi daga goriiniince (tecelli
edince) onu darmadagin etti ve Musa da baygin diistii. Ayilinca: “Sen yiicesin, sana tévbe ettim,
ben inananlarin ilkiyim” dedi.'®* Hz. Musa'nin Allah’1 gorebilmesi i¢in Allah tarafindan ileri
stiriilen sart gerceklesmeyince gérmenin olmayacagi da kesinlesmistir. Bu ayet bize
Allah’t gérmenin naklen her ne kadar miimkiin olacagini bildirse de bunun hakikatte vaki
olmasinin miimkiin olamayacagini da bildirir. Her ne kadar Allah’1 gérmek aklen miimkiin
bir sart olan dagin yerinde durmasina baglanmissa da ayetin siyaki bunun hakikatte
vukuunun miimkiin olamayacagini bildirmektedir.

Molla Halil’e gore de Allah’1 gérme diinyada aklen ne kadar miimkiinse de yine hakikatte
Hz. Muhammed (sav.) disinda hi¢ kimseye nasip olmamustir. Molla Halil'e gore bu
diinyada uyanik bir sekilde diinya géziiyle Hz. Muhammed, Allah'1 iki defa gérmistiir. Ve
bu sadece ve sadece Hz. Muhammed’e has bir sey olup, onun disinda hig kimse Allah’1 bu
sekilde gbérmemistir. Hz. Muhammed de Allaht gérmiis fakat hakikatini idrak
edememistir."”

Bazi fikih, hadis ve kelam 4limleri Allaht bu diinyada ciplak gozle uyanik bir sekilde
gérmenin miimkiin olamayacagini ileri siirmiisler ve onlara gére Hz. Muhammed de
Allah’t miragta gérmemistir. Onlarin bu konudaki delili ise Hz. Aise’den rivayet edilen bir
hadistir. Hadiste Hz. Aise’nin “Her kim Peygamber miragta Rabbini gérdii derse, yalan séylemis
olur” dedigi rivayet edilmektedir.”” Onlara gore gercekte Hz. Peygamber'in miracta
gdrdiigi, Allah'in zat1 degil, onun biiyiik ayetleridir. Yine sahabeden Ebu Zer, Resulullah’a

1" Taftazani, Serhu’l-Akaid, thk. Muhammed Can, 303.

1 KAdi Abdii’l-Cebbar, el-Usulii’l-Hamse, thk. Faysal Bedir (Kuveyt: y.y., 1998), 74.

Talat Kogyigit, Kur’an ve Hadiste Ru’yet Meselesi, (Ankara: 1974), 39; Cengiz Yagci, Samil Islam Ansiklopedisi,
(b.y.:y.y. ts.), 1/118-119.

v el-A’raf, 7/143.

1 el-A’raf, 7/143.

19 Molla Halil. Nehcii'l-Endm, 14.

2 Bubhari, “Tefsir”, 53; Miislim, “iman”, 287; Tirmizi, “Iman”, 3068.
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"Rabbini (Miragta) gordiin mii?" diye sorunca Hz. Peygamber, “Bir nur, onu nasil géreyim?” diye

cevap vermistir.” ibni Abbas’a gére ise Hz. Muhammed mirag gecesi Allah’t gérmiistiir.”

Bu konuda yukarida zikrettigimiz ayette Allah, Hz. Musa’ya 35 o) yani “Sen beni
gdremezsin”, demis ama “Ben goriilmem” dememistir. Dolayisiyla orada gérememeyi Hz.
Musa’nin zitina tahsis etmistir. Eger ben gdriilemem veya benim goériilmem miimkiin
degil deseydi o zaman Hz. Muhammed’in de Allah’t gérmesi miimkiin olmazdi. Yukarida
zikrettigimiz Ebu Zer hadisinde de gegen ifade iki sekilde okunmus ve her iki gériise de
delil olmus. Hadis metnini, (/! & 5% “nuraniyun ennd erahu” diye okunursa o zaman
manasl, “Allah nuranidir nasil gérebilirim” seklinde olur ve Hz. Peygamber’in Allah’s
gormedigi anlasilir. Ancak hadis metni “nuranlyun inni erahu” seklinde okunursa o
zaman manasi, “Allah nuranidir onu gériiriim” olur. Bu durumda da Hz. Peygamberin
Allah’t gordiigii anlami gikar. Hadis metni her iki sekilde okunmaya miisaittir. Yani ayn
hadis hem Hz. Muhammed Allah’t gérmiistiir diyenlerin hem de gérmemistir diyenlerin
de delili olabilmektedir.

Bazi Ehl-i Siinnet dlimlerine gére Hz. Muhammed Allah’t ¢iplak bir gozle uyanik bir
sekilde iki defa gormiistiir. Gormenin biri “SidretiVl-Miintehd’da” digeri de “Kab-1

Kavseyn” makaminda olmustur.”

Allah’t gérmenin miimkiin oldugunu séyleyenlerin ¢ogunluguna gére Allah’in sifatlari da
goriiliir, ¢linkii madem vardir, goriilmesi miimkiindiir. Ancak vaki degildir.” Miisebihe ve
Kerramiye’ye gore Allah ahirette cihet ve mekinda goriilecektir. Clinkii onlara gore Allah

cisimdir.”®
4, Molla Halil’e Gore Allah’in Ahirette Goriilmesi

Molla Halil’e gore diinya da ciplak bir gozle uyanik bir sekilde Allah’t sadece Hz.
Muhammed gormiistiir. Ahirette ise miiminler ¢iplak gozle uyanik bir sekilde Allah’t
gorecekler fakat hakikatini idrak edemeyeceklerdir.”® Yani ahirette miiminler cennette
Allah’t ¢iplak gézle ¢ok bilyiik, cok yiiksek, sekilsiz, suretiz, renksiz ve mekiniz bir
durumda gorecekleri icin hakikatini anlayamayacaklar.”

Molla Halil'e gore ahirette Allah’in gériilecegine inanmak vaciptir.”® Ciinkii su ayetler;
“Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli (cennet) ve bir de fazlasi (rii’yetullah)

Miislim, “iman,” 178.

2 Miislim, “iman”, 284-285.

z Taftazani, Serhu’l-Akaid, 52; Kogi, Rehber-i Avdm, 15.

2 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 3/156.

S Taftazéni, Serhu’l-Makasid, 3/134.

2 Molla Halil, Nehcii'l-Enadm, 15.

z Kogi, Rehber-i Avdm. 15.

28 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi Sonmez, 123.
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1

vardir,”*10 giin birtakim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir®® miiminlerin Allah’t ahirette

gdreceklerini ifade etmektedir.

Molla Halil’e gére Yunus suresinde gecen “daha fazlasi” rii’yetullahtir ve bu ayete gore
miiminler cennete Allah’t goreceklerdir. Kiyamet suresindeki ayette “nazar” kelimesi
“ila” edatiyla kullanilmigtir. Nazar kelimesi ila edatiyla kullanildiginda kesin rii’yeti ifade
etmektedir. Durum bdyle olunca da rii’yet’in gerceklesmesi kesinlik kazanmis olup, ona
inanmak vacip hale gelmektedir. Zira iimmet durumun bdyle oldugu konusunda da ittifak
etmistir.” Molla Halil, bu konuda ayetlerin anlamlandirilmasinda ve iimmetin bu konuda
ittifak etmesinde Hz. Peygamberden rivayet edilen bazi hadislerin etkili oldugunu ifade
etmektedir. Zira bu konuda Hz. Peygamber, bir hadis-i serifte Dolunay gecesinde ayt
gordiigiiniiz gibi rabbinizi géreceksiniz**> buyurmustur.® Yine Hz. Peygamberden rivayet
edilen “Perde kaldirilir ve Allah'in vechine bakarlar** hadisi de 6nceki hadis gibi, miiminlerin
Allah’t cennette gorecegini ifade etmektedir.® Kisacas: immet, rii’yet konusunda daha
bastan beri sagladiklari ittifaki bozmayarak bu konudaki ayet ve hadisleri tevil etmeyip,
zahirine gére yorumlamislardir. Bunun nedeni, ¢ok sayida sahabenin rit'yet’in ahirette
gerceklesecegine dair hadis nakletmesi olabilir.*®

Molla Halil, ahirette rii'yeti vacip gérmesine ragmen, Allah’t bu diinyada uyanik bir
sekilde gérdiigiinii iddia eden kisinin ise kéfir olacagini s6yler. Ciinkii aklen miimkiin
olmas1 baska bir sey, gerceklesmemesi baska bir seydir. Gerceklesmedigine dair ayet
olmasindan dolay gerceklestigini soylemek nassi inkar olmaktadir. Ona gére her ne kadar
Allah’t diinyada gormek miimkiin olsa da goriilemeyecegi ayetle sabit oldugu icin bir
kisinin bunu iddia etmesi ayete aykir1 olacag icin kafir olur. Ancak o yine naslarda gectigi
i¢in Hz. Peygamberin gérmesini bundan istisna etmektedir. O, Hz. Peygamber disindaki
birinin Allah’t géremeyecegini, akli ve nakli delillere dayandirir. Molla Halil, Allah’1 bu
diinyada gérmenin imkansizligini soyle izah eder: Bu diinyada sahip olunan gozler, fani
olup, fni olanlar1 goriir. Ahirette ise gozler fAni olmayip, olmayani yani Allah’t gorebilir.
Onun i¢in Allah’t gérmek ahiret yurduna has bir istir.”” Ona gére bazi naslar da Allah'in
diinyada goriilemeyecegin bildirmektedir.*® Zira Cenab-1 Hak bir ayette soyle buyurur:
“Bir zamanlar: Ey Musa! Biz Allah"1 acik¢a gormedikge asla sana inanmayiz, demistiniz de bakip

2 Yunus, 10/26.

0 el-Kiyame, 75/22-23

3 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi Sénmez, 123.

32 Buhari, “Mevakit” 16, “Tevhid”, 24, “Ezan”, 129; Miislim, “Mesacid”, 211-212; Siileyman b. el-Es’as, es-
Sicistn? Ebll Davud, es-Siinen, (Istanbul: y.y., 1992). “Siinnet”, 19; Eb{ isa Muhammed b. Sevre Tirmiz, es-
Siinen, (Istanbul: y.y., 1992), “Cennet,” 16; Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn MAce, es-Siinen,
(Istanbul: y.y., 1992), “Mukkadime”, 13; Ahmet bin Hanbel, Miisned, 4/360-365.

33 Taftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre, Salih Musa Seref, 3/143.

34 Miislim, “iman,” 297; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 6/16.

35 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre, Salih Musa Seref, 3/143.

36 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre, Salih Musa Seref, 3/144.

37 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi S6nmez, 124.

38 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid. thk. Dr. Vecihi Sénmez, 124.
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durur oldugunuz halde hemen sizi yildirim ¢arpmisti.”® Yine baska bir ayete “Ehl-i kitap senden,
kendilerine g6kten bir kitap indirmeni istiyorlar. Onlar bundan daha biiyiigiini Misd’dan
istemislerdi, "Bize Allaht apacik goster" demislerdi de bu haksiz davramslar yiiziinden onlart
hemen yildirim ¢arpmisti. Bildhare kendilerine agik deliller geldikten sonra buzagiyi (tanri)
edindiler; biz bunu da affettik. Ve Miisd’ya apacik bir delil verdik.”*

Molla Halil buna benzer diger ayetleri de sdyle siralar: “Bizim huzurumuza ¢ikarilacaklarinm
hi¢ beklemeyenler, ‘Bize melekler gonderilmesi veya rabbimizi gormemiz gerekmez miydi?’ diyorlar.
Gercek su ki onlar iclerinde derin bir kibir duygusu besliyor, azginlikta sir
tammiyorlar.* "Herhangi bir beser ile Allah’in konusmast ancak vahiy ile yahut perde arkasindan
ya da bir el¢i gonderip, izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O, ¢ok yiicedir,

engin hikmet sahibidir”,*?

Molla Halil'in siraladigi bu ayetlerde su sonuglarin ¢ikacagini ima etmektedir: Hz. Musa
kavminin miimkiin olmayacak bir talepte bulundugunu, bu talebin rit'yetullah oldugunu,
¢ok biiyiik talep oldugunu, bunun bir kibir nisanesi oldugunu ve bunun hicbir sekilde
miimkiin olamayacagini agiklamaktadir. Yani bir kisi ben Allah’1i uyanikken diinya géziiyle
gordiim derse bu ayetleri ink4r etmis olur ki bu da o kisiyi kiifre gotiirebilir. Molla Halil,
diinyada Allah’t gérmenin miimkiin oldugunu savunanlardan bazilarinin bu isin renk vb.
maddi seyler disinda olacagini iddia ediyorlarsa onlar hakkinda az dnce gecen “kiifre
gotlirebilir” yargisindan farkli bir kanaatin ortaya cikabilecegini de soylemektedir.
Dolayisiyla o, sadece Allah’t gérdiim diyen kisinin tercih edilen gériise gére dinden
¢tkmayacagini, Allah’t diinya goziiyle gérdiim derse dinden ¢ikacagini séyler. Zira boyle
demesi durumunda Allah’in bir cisim oldugunu, bir mekinda bulundugunu, bir renge ve
bir surete sahip oldugunu iddia etmis olur. Giinkii bu sifatlara haiz olmayan bir seyi bu
gozler géremez.”

5. Allah1 Riiya’da Gormek

Allah’in goriilebilecegini ancak diinya géziiyle bunun Hz. Peygamberden baskasina nasip
olmadigini savunan, hatta diinya gdziiyle gérdiigiinii sdyleyenlerin kiifre diisecegini iddia
eden Molla Halil’e gore Allah’t rityada gérmek miimkiindiir ve bir¢ok salih insan Allah’t
riiyasinda gérmiistiir. O bu gériisiinii su rivayetlere dayandirir: Ebu Hanife’den kendisinin
Allah’t doksan dokuz defa riiyada gérdiigii ve sonra bir daha gdriip yiize tamamladig
nakledilmistir.**

Seyh imam Muhammed Ali bin Hakim et-Tirmizi, Allah’1 bin defa rilyada gordiigiinii, Ya
Rabbi imammin gitmesinden korkuyorum” dedigini, Allah‘in da ona sabah namaz
slinneti ile farzi arasinda giinde bir defa; “ =¥ Sl sland) man Lol SV 5 SN B Lasd b AL

3 el-Bakara, 2/55.

0 en-Nisa, 4/153.

4 el-Furkan, 27/21.

42 es-Sura, 42/51.

3 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi S6nmez, 124.
4“ Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi S6nmez, 125.
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AL AL AL ) e s (B oaS o) W geklindeki zikri okumasini emrettigini
sOylemektedir. Bir rivayette (¢, baska bir rivayette ise kirk defa tekrarlanmasi
soylenmektedir.®

Molla Halile gére tasavvuftaki kalple Allah’t gdrmek gibi, siiphesiz Allah’in sifat ve
fiillerinin bircok degisik sekillerde tecellisi olabilir. Zira Hz. Omer’in ‘kalbim Rabbimi
gordil’ s6zii ve Hz. Ali'nin ‘gdzler Allaht agik¢a goremez fakat kalpler hakkal yakin ile
goriirler’ sdzleri buna isarettir.*

Yine Molla Halil’'e gore tasavvufta bircok tecelli makamlari vardir. Salik, makamdan
makama gecer ve zatin tecelli makami olan Hadreti Hiiviyyeye kadar yiikselir. Burada
seyir ve siiliik biter ve bundan sonra o salike “Arif billah” denir. Ancak Ehl-i Kesf'in ¢ogu
zatin tecellisinin olamayacagini sdylemislerdir.”” Bu ifadelerden Molla Halil'in tasavvuf
hakkinda derin bilgi sahibi oldugu da anlasilmaktadur.

Mu‘tezile Allah’1 ne diinyada ne de ahirette gérmenin velev ki kalple inkisaf seklinde bile
olsa miimkiin olamayacagini sdyleyerek rii’yetullahi her haliikkirda inkir etmislerdir.
Onlar, Hz. Musa’nin rii'yetullah talebini de kavmi icin bir istek olarak yorumlamislardir.
Bunun i¢in de “Gozler O'nu idrak edemez”*® ayetini delil géstermislerdir. K&'bi (51. 319/931)
ve bazi Bagdatli Mu‘tezile &limleri® * <l kil ol @™ ayetini su sekilde tefsir
etmislerdir; ‘i) il bl e W S @), yani “Ey Rabbim bana kendini géster sana
bakayim” degil de “Ya Rabbi bana alametlerinden bir alameti gdster ona bakayim”
seklinde yorumlamislardir,”® Ebiv'l-Hiizeyl Allaf (61. 235/849-50 [?])ve Ali el-Ciibba? (5l
303/916) bu ayetteki “erini” (bana kendini géster) filinin "ile! " (bana kendini 6gret)
manasinda oldugunu sdylemisler.*

Mu'‘tezile’nin bu yaklasimina karst Hz. Musa ve rii’yet talebiyle ilgili olarak séyle cevap
verilmistir: Eger Hz. Musa’dan Allah’1 gérmek isteyenler miimin iseler zaten Hz. Musa'nin
onlara bu taleplerinin imkansiz oldugunu sdylemesi yeterli olurdu. Eger kifir iseler
hicbir sekilde miimkiin olamayan bu seyin talebinde zaten rii’yet gerceklesmeyecegi igin
onu tasdik etmeyeceklerdi. O zaman geriye kalan tek sey Hz. Musa’nin rii’yetin miimkiin
oldugu i¢in onu Allah’tan istemis olmasidir.”

©

Ehl-i Siinnet’e gdre, ") kelimesinden sonra “clll ,Li”nin devaminda gelmesi,
Mu‘tezile dlimi Allaf ve Clibbal'nin yorumunun dogru olmadigini géstermektedir. Ciinki

“okil” fijli “ A ile kullanilirsa kesin gérmek manasina gelir. Onun i¢in Ciibbal ve Allaf'in

“5 Molla ilyas b. ibrahim el-Gorani, Hdsiyetii ald Serhi’l-Akdid li Taftazdni, thk. Muhammed Can (istanbul:
Darussafaka, 2017), 311.

46 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi Sonmez, 125.

47 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi Sonmez, 125.

R el-En’am, 6/103.

“9 Seyyid Serif el-Ciircant, Serhul-Mevakif, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiye, 1971), 8/133.

50 el-A'raf 7/143.

st Taftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre, Salih Musa Seref, 135.

52 Ciircani, Serhul-Mevakif, 8/132.

53 Molla Halil, Tesisii Kavaidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi S6nmez, 126.
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yorumu dogru degildir.”* Mu‘tezile’nin En’am stiresindeki delilleri ile ilgili de sdyle cevap
verilebilir: Bu ayetten maksat biitiin hakikatini kesfetmek ya da bu diinyada ¢iplak gézle
uyanik bir sekilde gormek manasindadir.”

Ehl-i Siinnet dlimleri Mu‘tezile’nin Araf suresindeki ayete verdikleri yoruma kars1 ayetin
devamindaki 5 A ¥ ifadesiyle cevap vermislerdir. Glinkii devaminda Allah “ 25 o2
“sen beni géremezsin” demis, “alametlerimi géremezsin” dememistir. Kaldi ki Hz. Musa
Allah’la konusmus ve bir¢ok alametini gérmiistiir. Bu nedenle alameti gérmeye méni bir
sey kalmayip, Hz. Musa, Allah’in zatim gérmek istedigi i¢in bu cevabi almistir.>®

Ornegin Hz. Musa'min Tur-i Sina’da gérdiigii ates, asasinin bir yilana déniismesi, Allah’la
konusmast, denizi yarmasi ve yed-i beyda (elinin 1s1kli olmasi) Allah’in aldmetleridir. Yani
aldmetleri zaten gormistiir, gormek icin tekrar Allah’a talepte bulunmasi gerekmez.
Zaten peygamberlik geregi biitiin peygamberlerin mucizelerinin olmasi gerekir ve bu
mucizeler Allah'in ayetleridir. Peygamberlerin Allah’in aldmetlerini gérmelerine engel
herhangi bir durum yoktur. Eger Hz. Musa ile ilgili rii’yet ayetini Mu‘tezile gibi alimeti
gbérmeye hamledersek o zaman diger biitiin ayetlerle bu ayet arasinda celiski meydana
gelir ki Kur'an bundan uzaktir ve Kur'an da celiski miimkiin degildir.”” Dolayisiyla
Mu‘tezile'nin ileri siirdiigii, Hz. Musa’nin Allah’in ayetlerini gérmeyi talep etti seklindeki
goriis, Hz. Musa’ya verilen delillerin oldugunu bildiren ayetlerle ¢eliseceginden dolay1
tutarli olmay1p, rii’yetin talep edilmedigini ispat edemez.

Sonug¢

Molla Halil’e gdre bu diinyada Allaht c¢iplak gézle uyanik bir sekilde gérmek aklen
miicerret olarak miimkiindiir. Ciinkii akil miicerret olarak var olan bir seyin
goriilebilecegine hitkkmeder. Bu kurala gére madem Allah vardir, o zaman goriilebilir.
Buna ragmen boyle bir seyin vuku buldugunu gésteren bir nas bulunmamaktadir. Ancak
ayette rii’yetin diinyada gerceklesmediginin bildirilmesi imkansiz oldugu anlamina
gelmez. Clnkii yukarida zikrettigimiz ayetlerde Hz. Musa Allah’tan kendisine
gérlinmesini istemistir. Eger bu miimkin olmasaydi Hz. Musa’nin bdyle bir talebi
olamazdi. Ciinkl bunu talep etmek cehalet olurdu ki peygamberler cehaletten beridirler.
Allah’ta Hz. Musa’ya “sen beni géremezsin” demis, “ben gériilmem” dememistir. Eger ben
gorilmem deseydi o zaman Allah’t gérmenin miimkiin olamayacag1 manasi ¢ikardi. Boyle
olmadigina gore Allah’t gérmeye naklen bir engel kalmamistir. Zira bu diinyada ¢iplak
gozle uyanik bir sekilde Hz. Muhammed'in biri Sidretii’l-Miinteha’da digeri Kibe Kavseyn
makaminda olmak tizere iki defa Allah’1 gordiigii rivayet edilmektedir.

5 Ciircani, Serhul-Mevakif, 8/132.

55 Molla Halil, Tesisii Kavdidi'l-Akdid, thk. Dr. Vecihi S6nmez, 126.

56 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre, Salih Musa Seref, 3/135.

“Hala Kur'an1 iman ile tefekkiir etmezler mi? Eger o, Allah’tan baskas: tarafindan olsa idi elbette icinde
bir¢ok celiskiler bulacaklardi.” en-Nis3, 4/ 82.
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Molla Halil'e gére bazi alimler, farkli rivayetlerde gecen haberlere dayanarak Hz.
Muhammed’in Allah’t gérmedigini iddia etmislerdir. Bunun nedeni, hadislerin metinin
Hz. Peygamberin miragta Allah’t gérdiigii anlamini verecek sekilde okunabilmesinin yam
sira gbrmedigini de bildirir sekilde okunabilmesidir. Hz. Muhammed ‘in Allah
gordugiinii iddia edenler hadis metnini "s/,) & )5 nuraniyun inni erahu’ (nuranidir
onu gordiim) seklinde okurlar. Hz. Muhammed‘in Allah’i gérmedigini iddia edenler, hadis
metnini “nuraniyun enna erahu” (nuranidir onu nasil gorebilirim) seklinde okurlar.

“Ennd” ve “Inni” kelimeleri ayni sekilde yazildigi icin hadis ibaresi her iki sekilde

okumaya miisaittir.

Molla Halil, hem yukarida zikredilen ayetlerde ve hadislerde Allah’in ahirette
goriilecegini ifade eden ibarelerin ge¢mesi hem de immetin bu ifadelerin anlaminda
ittifak etmesinden dolay1 ahirette miiminlerin Allah’t goreceklerine inanmanmn vacip
oldugunu sdylemektedir. Ona gére miiminler ahirette Allah’t gérecek olsalar da
hakikatine ulasamayacak ve hakikatini kesfedemeyecekler. Ciinkii Allah’t mekaniz,
renksiz, sekilsiz, yonsiiz, cisimsiz bir sekilde gérecekler. Molla Halil, Miisebihhe ve
Kerramilerin Allah cisim oldugu igin mekén ve cihette goriilecektir seklindeki iddialarin
Ehl-i Siinnet’in siddetle reddettigini sGyler.

Molla Halil alimlerden gelen bazi rivayetlere ve mutasavviflarin miilahazalarina
dayanarak, Allah’in riiyada gériilebilecegini savunmaktadir. O, Ebu Hanife'nin kendisinin
Allah’t rilyada yiiz defa gordiigiinii ve yine Muhammed Ali bin Hakim et-Tirmizi'nin
Allah’t bin defa riiyada gérdiigiinii rivayet etmesine istinaden bu goriise varmistir. Molla
Halil'in mutasavviflardan dayanag: ise sudur: Ehl-i Tasavvufa gore kalpte olusacak kesif
ile Allah goriilebilir. Nitekim salik, makamdan makama yiikselerek, “Hadret-i Hiiviyet”
makamina kadar ulasir ve orada seyri son bulur. Ama “tecelliyi zat” makamina ulagsmak
asla miimkiin degildir.

Molla Halil, Mu‘tezile’nin Allah’1 ne ahirette ne de diinyada ne aklen ne de naklen velev ki
kalp goziiyle bile olsa goriilemeyecegini ve goriilmesinin de miimkiin olmadigini iddia
ettigini sdyler ve dayanaklarimi da sdyle siralar: Mu‘tezile alimlerinden bazlari, Hz.
Musa'nin Allah’t gérme istegini, kavmi i¢in bir talep olarak yorumlamislardir. Onlar Hz.
Musa’nin Allah’t gérmeyi, kavmin israr1 iizerine; olmayacak bir seyi talep ettiklerini
onlara yani Hz. Musa’nin kendi kavmine fiilen géstermek icin talep ettigini savunmuslar.

A

Bazi Mu'tezile alimleri de ayetteki “erini” kelimesini “allimni” diye yorumlayarak, Hz.

Musa’nin Allah’tan 6grenme talep ettigini dne stirmislerdir.

Molla Halil, mensup oldugunu cesitli iadelerle dile getirdigi Ehl-i Siinnet ulemasinin
3" kelimesinden sonra “<ll ,kil” jle ayetin devam etmesinin “3.)” kelimesinin sadece
ve sadece gorme manasina gelebilecegine istinaden Mu‘tezile’nin soyledigi gibi 6grenme
anlamina gelemeyecegini savundugunu aktarir. Yine onlara gore, Hz. Musa eger Allah1
gdrmek miimkiin olmasaydi kavminin talebi {izerine Allah’tan bdyle bir istekte
bulunmazdi. Clinkii bunu isteyen topluluk miimin ise onlara bu talebin uygun olmadigin
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Hz. Musa’'nin sdylemesi yeterli olurdu, eger bunu talep eden topluluk kéfir ise zaten Hz.
Musa onlar ne dese ve ne yapsa asla imana gelmezlerdi.

Dolayisiyla Molla Halil’e gdre Hz. Musa, imkan dhilinde oldugu i¢in bunu talep etmistir.
Ciinkii imkansiz olan bir seyi talep etmek bir peygambere yakismaz. Hz. Peygamberden
gelen rivayetlerde Allah’in en azindan renk, 151k, yer ve y6n olmaksizin kiinhiinii idrak
etmeksizin goriilebilecegini ifade etmesi ve &limlerin bir¢ogunun bu ifadede ittifak
etmesine dayanarak Molla Halil, Allah’in hem riiyada hem de ahirette goriilebilecegini
savunmaktadir.
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Oz

flahi bir kitap olan Kur'an-1 Kerim Miislimanlar icin bilginin kaynagi olmasi ve Allah hakkinda
“konusabilmenin” cercevesini ¢izmesi hem de ahlaki olanin tespitine olanak saglamasi acisindan otoritesi
tartisilmaz bir kaynaktir. Kur’an otoritesini hem Allah’tan hem de metin ici tutarliliktan almaktadir. Makalede
basta tevhit olmak iizere, ozgiirlikk, yaratilis, akil, hikmet, cehd, emanet gibi degerlerin sirf akli-felsefi
gerekeelendirilmesi tizerinde duruldu. Aymi zamanda basgh basma biiyik énem tasiyan bu kavramlarin
Kelamullah’taki kuramsal ickinligiyle ve Rasulullah’in 6rnekligiyle dis diinyada etkinliginin goriiliir olmasi
irdelendi. Diinyada kesin bir determinizm/cebir, ahlaki nihilizm ve Yaratici ile beraber baska ve ‘ezel’e kadar
dayandirilan materyalistik gériisler insanlar icin segme ve 3zelde din se¢me dzgiirliigiinii askiya alan bir diinya
goriisii ortaya ¢ikardiginin alti gizildi. Mu'tezililerin bu konuda hakli olarak savundugu gibi, bir vakiaya deger
bigilebilmesi i¢in en temel sart onun dzgiirlikk ortaminda gerceklesmesidir. Makale, sirf akli olarak ve Kelam
disiplini igindeki akilcilikla da ulasilabilecek bazi degerlerin varligina dikkat ¢ekerek Kelam Ozgiirliik Teorisi adin
verdigimiz kurama ulasmanin yolunu belirginlestiriyor. En sonunda, zorlama ve ayrimcilik olmaksizin, ¢ok
kiiltiirlii bir diinyanin hepimiz i¢in bir yuva olabileceginin yolunu aydinlatiyor. Cogulcu, dzgiirlik¢li egitim
stiregleri basta olmak tizere, samim{ niyetle gayesine ulasmasi beklenen eylemler ve eylemlerin olasi sonuglarini
gozeten aklilik ‘tek degerli diinya’ ve nihilizme olanak birakmamaktadir. Dini, akli ve ahlaki degerlerini yitiren

toplumlar igin Kur’an'in kaos uyarisi belirgindir.
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Abstract

The Qur’an, a divine book, is a source whose authority is indisputable in terms of being a source of knowledge
for Muslims and setting the framework of “speaking” about God and also allowing for the determination of what
is moral. The Qur’an’s authority derives from both God Himself and the intra-textual consistency. Reasonal and
philosophical justification of such values as freedom, creation, reason, wisdom, endeavor, reliability, and
particularly unity of God have been dwelled upon in the present article. At the same time, the visible effects of
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the aforementioned concepts, which are of great significance in themselves, in the external world, have been
examined with their notional immanence and with the exemplarity of the Prophet. It is emphasized that
absolute determinism, moral nihilism, and other materialistic views that accept the eternal existence of matter
with the Creator lead to a worldview that suspends the freedom of choice and, in particular, the freedom of
choosing a religion for humans. As Mu'‘tazilah rightly argued in this regard, the essential condition of attaching
value to an occurrence is that it must take place in an environment of freedom. The present article signalizes
the way to achieve the theory, which we have named as Kalam’s Theory of Freedom, by drawing attention to the
existence of some values that can also be reached through sole reason and rationalism intrinsic to the kalam
discipline. Ultimately, it illuminates the path where the multicultural world can be a home for all of us without
coercion and discrimination. Actions expected to attain their purposes and rationalism considering the possible
outcomes of actions, especially pluralist and libertarian education processes, do not allow for ‘a single-valued
world’ and nihilism. Qur’an’s warning about chaos is explicit for societies losing their religious, rational, and
moral values.

Keywords: Reason, al-Kalimah al-Tawhid, Wisdom, Freedom, Reliability, Endavour.

Atif / Cite as: Barig, Mustafa. “Kur’an’dan Ozgiirliige, Higlikten Medeniyete”. Kader 18/1 (Haziran 2020), 252-283.
https://doi.org/10.18317/kaderdergi.683184

Summary

The problem whether reason or the revelation takes precedence over the other is one of
the main debates of the earliest philosophical and religious discussions. Imam Maturidi
treats this issue in a manner that is distinct from both Mu‘tazili rationalism and Salafi
understanding of revelation. He, while clearly stating that reason is a foundation on
which the state and the order of everything must be based, also draws attention to the
cautionary and auxiliary nature of the revelation and the necessity of thereof [in human
life]. Even though the revelation is to be prioritized, since it can be understood by reason
and even the invalidity of reason can only be suggested using it, the importance and the
precedence of reason are inevitable. However, its significance and priority do not mean
that inferences made through it are infallible and unerring.

Many classical kalam texts start with the assertation that “haqaiq al-ashya thabitatun”. It
is expressed with the statement that “all things which are the subject of knowledge have
actuality in themselves”. Knowledge is defined in epistemology as “justified true belief”,
and the more expansive and diverse proofs are used to justify it in the sense of refuting
the opposite views, the stronger will be its credibility, validity, and dependability.

Reductionism is a method that accepts the possibility of a component analysis that breaks
down the generally complicated phenomena and theories into their basic elements. Just
as the principle of simplicity, which prefers the theory having the least number of
acceptances, it is also known as Occam’s razor. Concordantly, the kalima al-tawhid of
Islam has been discussed in this essay as a primary and not further reducible principle.
On the other hand, in this essay, it is aimed to reach the “irreducible” proposition of
epistemological, moral, and ontological nihilism, then from this point, to what kind of

conclusions the limits of reason will bring us has been examined.
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“There is no principle value (intrinsic value) in the world.” Let us consider this premise as
a further irreducible ‘situation’ for nihilism. Also let us suppose that this premise hold
value, at least for some people, or that it is deemed to be a theoretically true statement.

Taking the concepts of length, width, height, and additionally, time together into
consideration, we encounter a four-dimensional space-location reality. When the hadith
regarding the “Seventy-Three Sects” examined from another perspective, it will not be
difficult to understand how Islam can have seventy-three different aspects. Based on the
thesis that “whoever knows only about their own side will know to a lesser degree,” it is
very invaluable to attempt to know, at least mentally, the options available to be known
before making a decision on a particular idea or a possibility. Each individual occupies a
unique place in interpreting and comprehending the world. If this situation is established
as a fact that must be understood by all people regardless of whether they believe or they
do not, the concept of freedom will surface.

In the legal system, to render judgment on an action, it is investigated to see if that action
is performed freely. The same situation applies to some other disciplines such as
education, philosophy, etc.. At the base of all predications made to humans, there is a
reference to some of their responsibilities. Just as the Mu‘tazili scholars pointed out by
uniting in a single definition of the term human, the fact that humans are addressed by
the commandment of God (taklif) appears as their most specific quality. For the
commandment of God is the reason for the creation of the universe where living beings
also exist. In this context, areas of human freedom, such as thinking, discussing,
manifesting, and being an individual, emerge as values that depend on several conditions.
Humans who possess these rights are expected to fulfill some responsibilities. For
example, they are expected to protect the followings:

a.  Their mind

b.  Their religion

c.  Their lineage

d. Themselves

e.  Their possessions

What is inferred from the changing ideas in Plato’s own life and what is concluded from
many of the doctrines established regarding the concept of “state” is that the state’s
attempts at organizing the society from top to bottom and from right to left will be futile.
The validity of all definitions of the state concept and organization and all justifications
of the legitimacy of the state may be considered reasonable as long as it aims to ensure,
protect and maintain the freedom of the individual, who is the smallest minority of the
society.

The philosophical-moral debate between Immanuel Kant and Benjamin Constant has led
us to understand that the reason ascribing value to actions could not be a set of principles
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that are pertinent for all people, all the time and at all places. Philosophical grounds for a
life doctrine based on three main concepts, that is to say, “multi-valued and libertarian
education processes” and “intents” behind which the truth of actions lies and “rationality
build for the purpose of observing the possible outcomes”, have been presented. The life
examples based on these concepts already exist in Quran and the role modeling of the
Prophet Muhammad both theoretically and practically.

If there were no obligations, there would be no responsibility either. In the case where
responsibility does not exist justice would never be established. “God’s trust” which
should be internalized and left to the next generation in an exemplary way, namely, the
obligation and the duty of retaining what is moral, relates to all humans. Putting the fact
that God’s revelation ends with the “Stirah Mankind” in the same context should not be a
misjudgment.

Giris

Sams ed-Din el-Babili, “orijinal bir sey meydana getirmek, eksik olan: tamamlamak,
karmasig1 aydinlatmak, uzun olani Gzetlemek, diizensizi tanzim etmek, daginik olam
toplamak ve hatali olani diizeltmek” seklinde yeni bir eserin amaglarini Szetler. Bu
calismada, yukaridaki yedi basligin her birini yer yer yerine getirdik. Giinlimiizde var olan
sorunlara giincel ¢oziimler {iretmek, eldeki verilerin saglam analizinde yatmaktadir. Bir
seyi analiz etmekteki en basit olan goriis; onun kurucu bilesenlerini tammlamaktir.
Cagimizda biiyiik sistemlerin kurulmasiyla degil belki ama bilgilerimizin temelinin

incelenmesi, en kiigiik birimlerin dahi dilsel analize imkan taniyan dikkatli ve azimli bir
arastirmaya tabi tutulmas: gerekliligi asikardir.

Eger tarihe tiimiiyle gecmis hitkmetseydi asla yeni bir sey olmayacakti. Eger tarih
tiimilyle yeni olsaydi ge¢misin hicbir degeri olmayacakti. Internet teknolojilerinden
mobil telefonlara, “6zel hayat” kavraminin bu kadar degisime ugradig: bir ¢cagin yeni ve
degisen normlari, teknolojiden ahlaka ‘yerelleserek/kdyleserek evrilen bir diinya’
kavramini karsimiza cikardi. Peki gelecegi sekillendiren ge¢misin dnemli kismuyla,
gecmisle bagi kopmayacak olan gelecegin baglantilarini belirleyen iliski ne olacaktir?

insan ya Allah’a teslim olacak ya da “giic, otorite, para”nin kéleliginde yasam siirecektir.
Kadim zamanlardan modern c¢aglara insamin degismeyen diyalektigi; kulu olacag
“deger”leri segmesindeki 6zgiir iradesinde saklidir. islam bu konuda; Allah’tan baska bir
deger, merci, otorite, giic ve mibud tanimamayi Snermektedir. Kur’an bir hidayet
kitabidir. Hidayet tekelciligi yapmaz. Diger din mensuplarinin da, 6rnegin Yahudi ve
Hiristiyanlarin, hidayete ulasabileceklerini varsayar, olasi goriir. Hidayeti buldurdugu
kisilere metni/diinyay: iyi okumay1 yani bilimi dnerir. Bu dogal siirecin, Miisliimanlar
psikolojiden astronomiye, matematikten biyolojiye bilime ydnlendirmesi beklenirdi.
Asirlardir, ilmi ve bilimi isaret eden Kur’an anlayisi yerine miislimanlar degisik
rivayetlerle gevrelenmis bir hayat goriisii icinde hayali olarak yarattiklar: “6cii”lerle var
olma savasina kendilerini o kadar kaptirdilar ki; dinin bilime, bilimin de dine olan
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ihtiyacinin hic olmadig1 kadar belirli hale geldigi ¢aglarim okuyamaz duruma diistiiler.
Madalyonun diger yiizii Allah'in hicbir seye ihtiyacinin olmadigidir. Yani ilim de, bilim de
insanlarin iyiligi icindir.

Aklin m1 vahyin mi digerini dnceledigi sorunu en eski felsefi ve dini tartigmalarin baginda
gelir. Cagdas diisiiniirlerden Hiilya Alper, imam Maturidi’de akil-vahiy iliskisinin analizini
yapar. imam Maturldi’nin ‘aklin énceligine, vahyin gereklili§ine’ vurgu yaptigini tespit
eder. Ona gére imam Maturidi, Mu’tezill bir akilciliktan da, Selefi bir vahiy anlayisindan
da uzak bir konumda yer alir. imam Maturidi, agik¢a aklin, her tiirlii isin konum ve
diizenlenmesinin kendisine dayandirilmasi gereken bir temel oldugunu ifade ederken
ayni zamanda da vahyin uyarici, yardimer kimligi ve gerekliligine de dikkat cekmektedir.*
Vahiy 6ncelense bile onu idrak akilla meydana geleceginden, hatta aklin gegersizligi bile
akil kullanilarak 6ne siiriileceginden aklin énemi ve 6nceligi kaginilmazdir. Yalniz aklin
bu 6nceligi ve 6nemi, onun yaptig1 ¢ikarimlarin sasmaz ve yanilmaz oldugu anlamina da
gelmez. Birgok konuda oldugu gibi ‘tiimel prensipler’le insana zaman kazandiran vahiy
bizi, “Her bilgi sahibinin stiinde bir bilen vardir.” (Yusuf 12/76), ayetiyle isaret edildigi
tizere, bilmede yanilginin veya yanlishgin varligi ama zirvenin olmadigi gercegine

goturir.

Calismada {i¢ dnemli kavramin sirf akli ve ayni zamanda vahy?t olarak temellendirilmesine
calistik. Cok degerli-6zgiirlik¢ii egitim organizasyonlarinin gereksinimini ve eylemlere
asil rengini veren ilimle elde edilen samimiyet ve bilimle elde edilen ussalik kavramlarinin
Onemini ve tarihi-felsefi temellerini agiga c¢ikarmaya calistik. Zira Miisliimanlar s6z
konusu kavramlara dayali egitim-6gretim siireclerini yani bu ideal hayati, tarihte hic¢
yasamamus degillerdir.

S6z gelimi tarihgi Bernard Lewis Miisliimanlarin hayatin her alaminda seviye, kalite,
nitelik ve nicelik kisaca deger olarak “tepe” yaptigi zaman diliminden bahseder. Bu
vakianin karsisinda yer alabilecek Gin medeniyetine karsi istiinlik alanlari olarak;
Miisliimanlarin kapsayict bir diinya medeniyetine sahip olmasini tespit eder. Ona gore;
cok kiiltiirli, tiim 1rklar kapsayici, uluslararasi ve hatta kitalararas: uzlastirici bir giic
olusu Miisliimanlar1 zamaninin dnderleri yapmistir. Ortagag Avrupa’nin bilim ve sanatta
daha “cocuk” ve Miisliman diinyaya bagimli oldugu dénemde insan uygarhgi ve
basarisinda en dnde olan® bu medeniyetin mirasgilar1 olarak neleri yapmaya devam
edecegiz ve neleri yapmaktan kaginacagiz?

Kur'an'dan tikel bilgilere ulasip nasil kuramlar kuracagimiz iizerinde duracagiz. Diger
yandan ise tiimevarim metodunu kullanarak Kelamullah hakikatlerine ulasabilmenin
yolunu ortaya koymaya calisacagiz. Sinirli bashklar altinda inceleyecegimiz konularin
hacminin biytkligi ve bu biyiikligiin ‘efradini cami agyarini mani’ sekilde ortaya
konulmas: zorlugunun farkindayiz. Baslktaki hedefe ulasmanin yolu; bu kadar genis

! Hiilya Alper, “Imam Maturidi’'de Akil-Vahiy iligkisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”,
Milel ve Nihal, 7 (2), 7-29.

2 Bernard Lewis, What Went Wrong? (London: Phoenix, 2003), 3-7.
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hacimli  konulari, belirli siurhliklar cercevesinde ele alma zorunlulugunu
gerektirmektedir.

1. Kelam’da Bilgi Meselesi

Sofistlerden baslayarak giiniimiize degin felsefe gelenegi igindeki siiphecilik ve gorecelilik
ampirik bilimlerden tutun da teorik bilimlere kadar genis bir yelpazede kendini
gostermistir. Kelamcilardan bazilari 6rnegin imam Matiirid? ve Nesefi bilgi {izerine
slipheci ve elestirel tavirlar takinan sofistleri siddet kullanarak susturmaya calismislardir.
Bunun sebebi onlarin duyu verilerine olan giivenin hicbir siipheye mahal birakmayacak
kadar kesin veriler sunduguna olan inanglaridir. Mu'tezile’den Siimidme b. Esres’in
sarayda Halife Me’'mun’un yaninda bir siipheciyi yumruk atarak susturmaya calistigi
nakledilmistir.?

Bir¢ok klasik kelam metni “hakaiku’l-esya’i sabitetiin™ saviyla baslar. Bu; “bilgiye konu
olan sey, nesnenin kendinde bir gercekligin oldugu kesindir.” yargisiyla ifade edilir.’ Bir
Orneklem tizerinden devam edelim. Su dolu bardaga bir metal kasik koydugumuzu

varsayalim:
e  Bardaktaki suyun igindeki kasigin gérme duyusu kasigin kirik oldugunu gosterir.

e  Daha kasig1 bardaga koymadan once edinilen dokunma ve gérme verileri kasigin
kirik olmadiginin delilidir.

e  Metal bir kasi§in, su bardagina koymakla kirilmayacak bir sertlige sahip olmasina
akli gikarsama ile ulagilir.

e Isigin kirllmasi bilgisini veren fizik bilimiyle kasigin kirilmis gibi goziikecegi, ashinda
sudaki kasiktan gelen 15181n havaya cikarken kirilmus oldugu anlasilir. ‘Rasyonel’
olarak dokunma duyusu desteklenir.

e Kagig1 sonra ¢ikardigimda da hem gérme hem dokunma duyusuyla onun kirik
olmadigs anlasilir.

Bu basit drneklemden de anlasilacag tizere “gerekgelendirilmis, dogru, inang” olan bilgi;
aksi goriislerin ciiriitiilmesi anlaminda ne kadar genis ve farkli alanlardaki delillerle
gerekceleniyor ve gerceklesiyor ise onun giivenirligi, gecerligi ve tutarlihii o kadar
kuvvetli olacaktir. Saglam olan alti gerekcelendirmenin sadece bir duyunun yanlis
algilamasina feda edilemeyecegi gercegiyle Siifestaiyyeye akli-tecriibi bir cevap verilir.

Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi ilk dénem Sunni Kelam Ornegi (Istanbul: isam
Yayinlari, 2012), 25-26.

Omer en-Nesefl, Akaid-i Neseff, cev. Saban Ali Diizgiin Islam Inang Esaslari, ed. Saban Ali Diizgiin
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 319.

Demir, Delil ve Istidlalin Mantik? Yapist [tk dsnem Sunnf Kelam Grnegi, 28.
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Grafik 1: Kelam ve Diger Disiplinler

KELAM
l DIL/EDEBIYAT l TASAVVUF l FIKIH MANTIK
J

INGILiZCE/vd. l ARAPCA l TEFSIR/vd.

Yukaridaki hiyerarsi Orgiisiinde ne demek istedigimizi, vardigimiz sonuglarin en

MATEMATIK/

FELSEFE

J

dnemlilerini maddeler halinde zikredelim:

e Insana ilk olarak lazim olan dil yetisidir. Hem ana dil hem yabanci dil 6gretimi
bireyin gelecegini etkileyen en Onemi unsurlardir. Kisi biitiin diinyanin
cevresindekilerden yani ‘kendi mahallesinde konusanlardan-konusulanlardan’
olusmadigini fark edebilmesi icin yabanci dil egitimi gereklidir. Egitimcilerin
cogunun dil egitimine ne kadar erken baslanirsa o kadar basarili olunacag:
konusundaki arastirma verileri bu gerekliligin fitri olarak da ispatini gsterir.

e  Birey egitiminde Oncelikli ve 6nemli diger disiplin mantiktir. Mantik iizerine
temellenecek olan matematik ve felsefeyle, bilginin zeminini saglam bir akil ile
irtibatlandirma, gerekcelendirme imkini dogar. Boylece birey, fikhi ve tasavvufi
alanla disiplinler arasi bag kurabilir.

e  Felsefeyle bilen, tasavvufla derine inen ve incelikleri §grenen akil ve kalp uyumu
fikihla disipline edilir. Bdylece vecd; akli, savunulabilir yani mahdud bir hal olarak
ortaya ¢ikar.

Glinlimiizde kelam, konularini; silipheci, goreceli, deist, maddeci, cebrl insan
davranislarini savunan goriislere de hitap eden bir dille ele alan, “onlar” demeden bir
iletisim dili tizerinde uzlasacak bilim insanlarina daha fazla ihtiya¢ duymaktadir.
Bdylesine ortak bir dil iginde, Sokratik dialoglar veya meditasyon iiriinlerinin bir araya
gelmesine olanak saglanmasi hem kelamin hem de s6z konusu miitefekkirlerin gegerlik,
makuliyet ve kullanighliklarini ortaya dékmelerine, sinamalarina, gereksiz agirliklarin
bosaltmalarina olanak saglayacaktir. Bu, dogalligiyla kok salip, yeserecek 6zgiirligiin ok

degerli meyvalarini vermesi anlamina gelecektir.

Diger taraftan herhangi bir kavrama mesela “3zgiirliik kavrami”na sinir ¢izme; felsefeden
siyasete, edebiyattan mimariye uzanan bir disiplinler arasi bakisi gerektirir. S6zgelimi
hem “Kanuni” hem de “Muhtesem” olan Sultan Siileyman’t anmadan “5zgiirlitk-devlet-
birey” kavramlarini kisaca da olsa ele almak bir eksikliktir. “Devlet Kavrami” hakkinda, o
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ddnemin kosullarindan bagimsiz, siirdeki® diger kavramlarla 6zgiirliik tizerine olusmus

tarihi birikimden de yararlanarak “giincelleme” yapmaya olanak taniyalim: Devlet;

Diizenin saglanmasi anlaminda muktedir olan, otoritesizlikle anarsiye yer vermeyen,
Halkin saglik ve sihhatini korumasi ve kollamas: ytkiimliiliigiinii tistlenen,
Din §zgiirliigiiniin, ibadet serbestliginin teminati olan,

Diinyanin yogunluguna yetismeye calisan insanlara nefes de alabilecegi kaliteli
zamanlar yaratma olanag saglayan,

Hem yasadigi 4ni, hem de tiim Omriinii bir gaye ugruna adama bireyselligini

vatandaslarina sunan bir aractir.

Siirdeki en 6nemli kavramlardan digeri “uzlet” kavramidir. “A-Z-L” kokiinden gelen

“s,
1

tizal”; beden veya kalp ile bir seyden ister karsilikli, ister karsiliksiz, ister suglu, ister

sugsuz ister de onlarin disinda baska bir sey ile olsun kaginmaktir.” Kur’an’da 10 ayette 10

kez ge¢cmektedir.

Kadinla iligkiye girmemek anlaminda uzak durmak, (el-Bakara 2/222)

Size savagtan uzak bir sekilde gelenler, yani savasmamak kaydiyla gelenler, (en-Nisa
4/90)

“... sizden uzak durmazlar yani savasi isterlerse ...” (en-Nisa 4/91)

“Gemi onlari, daglar gibi dalgalar iistiinden yiiriitip gétiiriiyordu. Nith onlardan ayr1
bir yerde/kuytu yerde duran ogluna seslendi: "Ogulcugum, bizimle beraber bin,
kafirlerle beraber olma." (Hud 11/42)

Halk i¢inde muteber bir nesne yok devlet gibi
Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi

Saltanat didiikleri ancak cihdn gavgasidur
Olmaya baht i saidet diinyada vahdet gibi

Ko bu 1ys u isreti ¢iinkim fenadur akibet
Yar-i baki ister isen olmaya tat gibi

Olsa kumlar sayisinca dmriine hadd i adet
Gelmeye bu sise-i carh icre bir siat gibi

Ger huzur itmek dilersen ey Muhibbi farig ol

Olmaya vahdet makamu kiise-i uzlet gibi.

‘Muhibbi” mahlasiyla bilinen Kanuni Sultan Siileyman (1494-1566)"in hayat ve ayrica baba-oglu
arasinda gerceklesen diger siiri hakkinda bilgi icin Bk. Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siiri
Antolojisi (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1999), 335-340.

Ragip el-isfahani, Miifredat, cev. Abdiilbaki Giines vd. (istanbul: Cira Yayinlari, 2012), “azl”, 698.
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"Mademki onlardan ve Allah disindaki taptiklarinizdan yiiz gevirip kenara gekildiniz,
hadi magaraya siginin ki, Rabbiniz size rahmetinden bir nasip yaysin ve isinizde size
kolaylik ve basari saglasin." (el-Kehf 18/16)

ibrahim’in agzindan: “Sizden de Allah disindaki yakardiklarinizdan da ayriliyorum,;
Rabbime dua edecegim. Umarim, Rabbime yakarisimla/Rabbim icin ¢agrimda
bahtsizlifa/eskiyaliga diismem.” (Meryem 19/48) hitabinda,

“Ibrahim, onlardan ve Allah disinda kulluk ettiklerinden uzaklasinca, ona ishak'i ve
Yakub'u bagisladik ve hepsini peygamber yaptik.” (Meryem 19/49)

Inanmayanlara hitaben: “Ciinkii onlar, dinleyisten azledilmislerdir.” (es-Su’ara
26/212)

“... Bir stire i¢in uzaklastigin hanimlarindan diledigini yanina almanda bir sakinca
yoktur.” (el-Ahzap 33/51)

Hz. Musa’nin kavmine “Bana inanmadinizsa bari benden uzak durun!” hitabinda
gecmektedir. (ed-Duhan 44/21)

Kur’an’daki anlamindan uzletin; azim ve sabir gerektiren bir faaliyet oldugu agiktir.

“Diinyadan el ve etek ¢cekme”nin; ona gereginden veya degerinden fazla 6nem vermeme

anlaminda oldugu kesindir. Diinyanin degeri ise ilm-i vahdet, nimetler icin siikiir,

bulundugu anin kiymetini bilerek tiim 6mre bedel anlar yakalamak ve bu vakialar

toplaminin farkindaligini yasatmak cehdi icinde olmak siirin tamamindan g¢ikarilan

sonuglardir.

Bu tespitlerden su sonuglar1 da elde etmek miimkiindiir:

2.

Zamanla ‘atalarinin dilinden ¢ok kopma yasamis bir neslin halini ortaya
koymaktadir.

Akl s6z gelimi bir anlamda Mu’tezile’yi tarihte mahkum ve yok eden baskici
gelenegin giiniimiizde dahi elestirisi oldukga zordur.

Her tiirlii olusu ve goriiniisii makul ve kullanish sayan bir anlayisin, ilim ve bilimle
kendini ayirt eden insanin fitratina ters oldugu gergegini gérmek gerekmektedir.

fbadet eden ama nicin ve nedeni bilmeyen kullarin “farkindalifini artirmak” bu
sorumlulugun bilincinde olanlara birer 6devdir.

islam icin Baslangig Noktas:

Felsefl tutarlilik, &lgiilii olmak, akli ve vicdani hakkaniyet adina; 6nce, daha sonra da

nihilizm i¢in uygulayacagimiz indirgemeciligi® islam dini ve dolayisiyla inanci igin

Genel olarak karmagsik fenomenleri en iyi bigcimde, bu fenomen ve teorileri temel égelerine
ayiran bir bilesenler analizinin miimkiin oldugunu kabul eden yéntem anlayisidir. Bk. Ahmet
Cevizci, Felsefe Sozliigii (Ankara: Say Yaylari, 2017), “indirgemecilik”, 236. En az sayida
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uygulamak gerekmektedir. Bir vakia veya haber karsisinda aklin siiphe edebilir son sinir1
olan yani olasi derin tarihi ve felsefi stiphecilige karsi savunulabilecek en temel, 6z ve
taban 6nermeye ulasmaya calisalim. Diger taraftan islam’in ilk olarak ne &énerdigine
bakalim. Onun en faziletlisi® ilk, en, indirgenemez ve baslangig ilkesi; “Allah, ki O'ndan
baska tanr1 yoktur.” (el-Bakara 2/255) ifadesidir.

Kurulusu itibariyle; vahyin savunmasina iliskin biitiin ilimlerin seferber edildigi
“savunmaci bir apoloji” olan kelamin ilk ve en énemli temsilcileri Mu'tezill alimler
olmustur.'® Mu'tezililer; Allah’in kadim oldugunu ve kidemin onun en 6zel sifat1 oldugunu
belirterek digerlerinin kadim kabul ettikleri biitiin sifatlari reddederler. Allah’in zat1 ile
alim, zat1 ile kadir, zat1 ile diri oldugunu savlayarak Allah’in kadim sifatlar ve Allah ile
kdim manalar olarak kabul edilen ilim, kudret, hayat sifatlariyla alim, kadir ve diri
olmadigini savunurlar. Mu'tezililere gére bu sifatlar kadim olsaydi; Allah'in en hususi
dzelligi olan kidemde miisterek olurlardi. Kelamullah'in muhdes ve yazilmis harf ve
seslerden ibaret oldugunda Mu'tezili alimler ittifak etmislerdir. Mu’tezill alimler Allah
hakkinda cihet, mekan, suret, cisim, mekanda yer tutma, intikal, zeval degisme ve
etkilenme gibi yaratilanlarda bulunan her tiirlii benzerligi reddetmislerdir."* Allah
ezelden bekaya sonsuzdur. Sonlu bir varli§in tiim sonsuzlugu tecriibe etmesi imkansizdir.
Akl muhakeme yapabiliriz. insan, diinya ve tiim kainat icin ancak bir baslangig
noktasindan yani bir ‘mebde’den bahsetmek, su anda varlik alaninda
oldugumuz/olduklari i¢in zorunluluktur.

Grafik 2:

610 /
—_—

Ortadaki ¢izgi ezelden ebede vahyin devamliligii gésteren bir ¢izgidir. Gegmisten
gelecege insanoglu vahyin kendi c¢agindaki anlamini idrake ve ahlakiligini
gergeklestirmeye calistig1 siurli yapisiyla sahit olur. Bizim igin milat dnceki dinleri de
tamamlayarak onaylayacak 610 tarihidir.

kabulde bulunan teoriyi yegleyen basitlik ilkesi gibi, “Ockhamlinin Usturasi” olarak da

bilinir. bk. Cevizci, “Basitlik ilkesi”, 59-60.

Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber, cev. Hasan Basri Cantay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlari,

1982), 15.

Alain de Libera, Ortacag Felsefesi, cev. Ayse Meral (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 98.

n Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, Islam Mezhepleri, cev. Mustafa Oz (istanbul:
Ensar Negriyat, 2005), 57-59.
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Ust kisa ¢izgi bir insanin diinyadaki ilahi vahye sahitlik siiresini gésterir. Ya onunla bir
istikamet gosterecek ya da onu yok sayacaktir. Dogru istikametin saginda veya solunda
olmak bir takim farklhliklara yol agabilir. Fakat kisilerin pratiklerini ifade eden ¢izgiler
higbir pratigin vahiy olmadigini imler. Allah'in yeryiiziinde vekilliginin miimkiin
olmamasi bakimindan ortadaki ¢izgiyle 6zdes olamazlar.

Grafik 3: Vahiy ve Bireylerin Ayrintili Hayat Siiregleri
6 /
5
4 A /
/ \/ == Seri 1
/ ///\,( /. == Seri 2
2 il E—

/ w Seri 3
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Kategori1l Kategori2 Kategori3 Kategori4 Kategori5

Grafik 2’deki vahyi ifade eden ¢izgiye gore konumlandirilan ti¢ bireyin yasamlar: bu kez
Grafik 3’te hayatin inis ve ¢ikislarini ifade eden gésterge ile daha ayrintili ifade edilmistir.
Hayat; erdemlerle dosdogru bir hat izerinden yasandigi kadar anlik degerlerin inisleri ve
cikislariyla, hesap verme diinyasini barindiran bir farkindalik ile siirmektedir. Allah’tan
iyiliklerimiz ile sorguya cekilme, hatalarimizi ve giinahlarimizi értmesi/affetmesini
dileme, beklemek mantigiyla olusturulmustur.'

Mu'tezili alimlerin Allah’'in kideminde ortakligi olmadigin ileri stirdiiklerini belirtmistik.
O halde onlarin ilk olarak insanin bu diinyadaki gérevinin Allah’in kideminde essiz
oldugunu bilmesi vakiasini ortaya koyduklarini ¢ikarsayabiliririz. Bu tasdikten ve O'nun
kelami olan Kitab’a ydnelmesinden sonra ise islam’da degerler diinyasimin gergekligi
baglar. “Miiminler kesinlikle kurtulusa ermistir. Ki onlar, namazlarinda derin bir sayg
hali yasarlar. Anlamsiz, yararsiz seylerden uzak dururlar. Zekét: verirler. iffetlerini
korurlar. Sadece esleriyle veya ellerinin altinda olanlarla yetinirler, bundan dolay1 da
kinanacak degillerdir. Ama her kim bunun &tesine gecmek isterse iste haddi asanlar
boyleleridir. O miiminler, iizerlerindeki emanetleri gézetirler, verdikleri s6zleri tam
tamina tutarlar. Namazlarin titizlikle eda ederler. iste varis olacaklar bunlardir.” (el-

12 “Kim tdvbe edip hayra ve barisa yonelik is yaparsa, hi¢ kuskusuz tovbesi kabul edilmis olarak

Allah'a déner.” (el-Furkan 25/71).

Kader
18/1, 2020

262



Mustafa BARIS

Mii’'min{in, 23/1-10). “Ey yavrucugum! Namazinda kararlilik géster, dogru ve yararli olani
Oner, kotii ve egriyi 6nerme, basina gelebilecek her belaya sabirla karsilik ver: bu, azim ve
kararhlik gosterilmeye deger bir seydir! Yersiz bir gurura kapilarak insanlara istiinlitk
taslama ve yeryiiziinde kiistahga gezip durma! Unutma ki Allah, bobiirlenerek kiistahlik
yapanlari sevmez.” (Lokman, 31/17-18).

3. Kitap, Akil ve Hikmet

“Allah Adem’i, Ntih’u, ibrahim ailesini, imran ailesini kendi ¢agiin insanlari icinden
secerek {istiin kildi.” (Ali-imran 3/33). Bu ayet 1s181inda denilir ki Hz. Adem’in el¢i oldugu
konusunda bir siiphe yoktur. ilk insan vahye ilk muhatap olmasiyla o mertebeye
ulagsmistir. Zamaninda daha pek cok ‘beser’ var iken, ilahi anlamda insan olmaklik;
vahiyle tamisma ve onu kabulle miimkiindiir. Yani insan; varhigi kendisine veren
Tanrr’sinin karsisinda bunun karsiligini secdeyle verecektir. “Hiir” isminin ziddi olan
“abd-kul” kelimeleri, insanin 3zgiir iradesiyle Allah’a “teslim olmasi” yani islam dinini
kabul etmesi anlaminda kullanilir.

fbn Hazm’a gére Allah’in insan cinsine bahsettigi en énemli nimet varligin/seylerin
isimlerini &gretmesidir. (el-Bakara 2/31). Burasi cinlerin, meleklerin ve insanlarin
farklilasma noktasidir. Bu nimet, varliklarin tiimiinii beyan etme yetisi ve mevc(idatin
isimlendirilmesine dair bilgidir. Ona gére bu nimetten gafil olan ya da degerini bilmeyen

B Meleklerin halife olarak insan yaratilma

sureti hari¢ hayvanlardan farki kalmaz.
vakiasina kars1 “fesat cikaran ve kan dokiiciiler” (el-Bakara 2/30) olarak onlari nitelemesi,
Hz. Adem’den dnce insan bedeninde varliklarin oldugunun kaniti olur. Zira onlar Allah’in
bildirmesinden baska bir ilme sahip degildirler. Demek ki insan seklinde varliklar vardir
ve onlar kan dokmektelerdir.”* Kur’an’da Hz. Adem’in konumlandirilmas: da bu cihetle
aciklansa gerektir. Hz. Adem isimlendirme iizerinden Allah'mn yaptigi ‘sézlii sinavr’
gecince, (el-Bakara 2/33) “cennet’e yerlestirilir. Buradaki cennet &liimden sonra
inananlarin varacag bir yer anlaminda degildir. Clinkii imtihan s6z konusudur, sinav
bitmemistir. Hz. Adem bu bahgede, “fiill sinav’dan gecerken basarisiz olmustur. (el-
Bakara 2/36). Ciinkii o “yasak agaca” yaklasmistir. “Ge¢miste Adem'den sdz almistik;

ancak unuttu. Biz onda bir azim ve kararhlik gsrmedik.” (TA-H4 20/115).

Boylece ilahi vahye muhatap olacak baska zihin ve beden olarak hazir olan insanlarin
varhgim diisiinmek celiskili olmaz. Yoksa Hz. Adem’in kime elgilik yapacagi sorusunu
cevaplamak zor olacaktir. Hz. Adem’i ilk insan yapan aldig1 vahiy ve yaptig1 tasdiktir.
Cagimizda inanan-inanmayan herkesin hukuk 6niinde esit oldugunu kabul etmek gerekir.

3 Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, Et-Takrib Li-Haddil-Mantik gev. ibrahim Gapak (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2018), 37-39.

Allah’in meleklere Hz. Adem’i yaratmadan 6nce bilgilendirme yapms olabilecegi ihtimalini
goz ardi etmemek gerekmektedir. Hamdi Yazir'in belirttigi gibi insanin halife olmasimnin
hikmet ve sebepleri ve ona layik olma meselesi hakkinda Allah’in meleklere “Bilmediginiz
yonler var. Ben sizin bilmediginiz birgok seyleri bildigim gibi bunu da bilirim” demesi
anlamini da tagir. Bk. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Zehraveyn Yayinlari), 1/265.
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Adina ister laiklik ister baska bir isim verilsin, tiim insanlarin hukuk oniinde esitligini
savunanlar olarak belirtmeliyiz ki; Miisliimanlar Allah katinda tistiinliigiin takvada oldugu
ilkesinden hareket ederek iki cihan yiikiinii de {istlenmek zorundalardirlar. Dogru iman
akilla meydana geleceginden, insani diger canlilardan ayiran en belirgin 6zelligin; akli
muhakeme ve kavramsallastirma giicii oldugunu Hz. Adem kissasindan ¢ikarsayabiliriz.”

Hz. Muhammed'in ‘miisliimanlarin ilki’ (ez-Ziimer 39/12) olmasi ayeti imanda artma ve
eksilme oldugunu ifade eder. Bu ifade Rasulullah’in, Hz. Adem’den kendisine elgiler
yolunda en miikemmel ‘iman ve hikmet’ noktasina ulastiginin ve risilet zincirinin
tamamlandiginin Allah tarafindan ifade edilmesidir. Hayatinda 6zgiir olarak eylemler
icinde olan insanlar i¢in dogruya giden ‘yollarin haritasi'nin yiizde doksan: ilk elciden
itibaren Hz. Muhammed’e kadar ‘eklektik bir silsile” ile tamamlanmistir. Rasulullah geri
kalan yiizde onluk kismin onda dokuzunu da tamamlamistir. Béylece din; en basta
Allah’in Rahman, Rahim isimlerinin tecellisiyle en milkemmel haliyle tamamlanmstir. Bu
demektir ki; Kur’an'in kendi tedriciligi kadar ilk suhuflardan son ilahi kitaba vahiy (el-Ala
87/2) tamamlanmustir.

Kur’an-1 Kerim; kendinden 6nceki kitaplari tamamlayan, onaylayan, (en-Neml 27/76);
timiiyle hak olan, hakka ulastiran, hak yolun garantisini veren, kalpleri nurlandiran, agik
ve secik olan, diinyay1 déniistiiren, hayata kaynaklik eden (el-Enfal 8/24); (en-Nur 24/45);
yazinda, dizgede, baglam, toplam ve ciizde biricik yani essiz (el-Bakara 2/23); ve belig
olan, tevatiirle bize ulasmis, benzersiz (en-Neml 27/64); en son ilahi, Arapca (Ez-Zuhruf
43/3); bir kitaptur,

Kelimeler yazin, diisiin ve analiz hayatinda 6nemli birer vazife goriirler. Her
isimlendirilen nesnenin, o ismin anlamiyla iliskisi oldugu ya da en azindan bu iligkinin hi¢
olmadiginin séylenemeyecegi vakia ise de, bir ismin/kavramin kullanildigi baglam; onun
hangi anlamda anlagilmasi ya da anlasilmamas: gerektigi hakkinda daha énemli bir rol
oynar. Bir¢ok yerde bulunmasi uygun olmayan korkunun, Allah’mn emir ve tavsiyeleri
karsisinda duyulan farkindalik suuruna déntismesi bunu en giizel bir sekilde agiklar. Diger
yandan her ne kadar tamimlamasi mitkemmel olsa, kulaga hos gelse de aktif yasamda
gerceklestirilmeyen her tiirlii ahlak-deger uslamlamalarinin-kavramsallagtirmalarinin
kiymetinden bahsetmek miimkiin degildir. O halde; ‘anlam-baglam-pratik’ iigliisiintin
Onemi kendisini gdstermektedir. Miisliimanlar; degerlere hayat verilmesini, onlarin
yasatilmasini isteyen, hayatin kaynag olan ‘su’ gibi bir kitaba (el-Enbiya 21/30) sahiptir.
Dizgede birbirini tamamlayan kavramlarin tasidig1 degerler acisindan da Kur’an egsizdir.
fslam’in ‘6ziiniin 6ziinii’ ifade eden ayetlerinden olan Ayete’l-Kiirsi'den hemen sonra,

Burada s6z konusu olan insanin siirekli ilerleyen bir var olus siirecinde olmasidir. Siilleyman
Ates'in ifadesiyle, insanin ruhani evrimidir. Bundan ayr1 cansizlarin ve canlilarin evriminden
de bahsetmek miimkiindiir. Bk. Silleyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi”,
Ankara  Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 / 1 (Nisan 1972); 127-146
https://doi.org/10.1501/1lhfak_0000000325.
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‘dinde zorlamanin olmamas’’ vurgusunun gelmesi dinde 6zgiirligiin pek kiymetli bir
hikmete karsilik geldiginin gostergesidir.

Medeniyetin olusmasi ve ilerlemesinde karsimiza ¢ikan kavramlardan ikisi ve en dnemlisi
hikmet ve takva kavramlar: olacaktir. Hikmet ilk bakista gériilemeyen, emek ve caligma
ile ac18a cikan isabettir. Akil ve bilgiyle; diisiinmenin gerceklesecegini belirten Ahmet
Akbulut; akil, bilgi, eylem ve isabet ile hikmetin ortaya ¢ikacagini belirtmistir.’* Bu
yoniiyle hikmet ilim, bilim ve ahlaki olan yani degerler arasindaki baglari kurmasi
miinasebetiyle miinhasiran bir kiymet tagimaktadir.

flm-i Hikmet iki kisma ayrilir. ‘Hikmet-i Ameliyye’ yani pratik hikmettir ki yasamin
1slahinin yerine getirilmesi yoniiyle olusumuna kendimizin sectigi ve giic yetirebildigi bir
takim edimler ve durumlardir. Pratik hikmet ti¢ tiirlidiir:

e  Tehzibirl-Ahlak: Ahlaktan artiklari izale ederek 1slah etmek, ahlakin edepli olmast.
Din-ahlak iliskisi, cocuk egitimi, insanin mahiyeti, ahlakin en yiiksek amacinin ne
oldugu gibi konularda islam inang ve degerlerinin korunmasini igerir.

e  Tedbir-i Menzil: Evi ortaklasa paylastigimiz miistereklerin 1slahi  yani
iyilestirilmesini ifade eder.

e  Siyaset-i/Tedbirii'l-Medine: Ortak ve paylasilan degerlerin mekani olarak {ilkenin ve
medeniyetin 1slahini kapsayan ilimdir. insanlarin sosyal hayatta uymasi gereken
kurallar, iilke yonetiminin yani devletin zorunlulugu ve ilkeleri, yoneticilerin ve
halkin haklar1 ve birbirine karsi sorumluluklari, adalet, yardimlasma, saygi-sevgi
gibi konular ele alinir. Diger tarafta ise “Nazarl Hikmet” baghginda; ilahiyat,

Matematik ve Fizik ilimleri derecesine gore siralanir.”

En genel anlamda gerek kitaplarda alimler tarafindan gerek halk kesiminde giinliik dilde
olsun takva kavrami; Allah’tan korkmak anlaminda kullanilmistir. Bu anlayis, bir
yabancilagma igerir. Allah ile kulun iliskisini korku tizerinden kurmak, Allah’in varligi
yaratmas, insani yeryliziinde halife ilan etmesinin O’nun liituf ve sevgisinin tezahiirleri
olmasini golgeler. Dogru yasami, dogru temeller tizerine ve Tanri'ya dogru geri
doniitlerle kaim eyleyerek Allah’la iletisim icinde olmak bireyin en yiice
Rabbine/Egiticisine sitkran duymasinin ve hamd etmesinin tasviridir. Bu iletisimde
korku; yalnizca bu eylemlerin daha iyisinin miimkiin olmasi durumunda ortaya ¢ikar.
Gozlerin nerelere kaydigini, kalplerden neler gecirildigini sah damarindan yakin olan
Allah’tan gizlemek miimkiin degildir. Dosdogru yol tizerinde olmak hasbi, harbi ve kalbi
bir katilim icerir. Béyle olmadig: siirece yani Allah’t hicbir zaman kandiramayacagimiz
gercegiyle karsilasip bu esigi gecemeyince eylemlere rengi veren asil korku olacaktir.
Takva kavraminda bir korku ya da sakinma varsa bu; bireyin bilgisel ve ahlaki tekdmiil

16 Ahmet Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur'an’a Yabancilasma Siireci (Ankara: Otto Yayinlari,

2017), 119.
v Hasan Tahsin Kiitahyevi, Tarifat-1 Kasifiye (Istanbul: Dersaadet Necm Matbaasi, 1911), 2-3.
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yolunda ilerlememenin sonucunda karsilasacagi Kur’an'in bir biitiin olarak
incelendiginde ortaya ¢ikan hayat goriisiidir.

Hikmet ve takva; 6nem ve degerinden zaman ve mekana bagl olarak hicbir sey
yitirmeyen kavramlardir. Diinyanin degersizlesmesine karsi basat rol oynarlar. Bu
noktada insan ve deger kavramlar iizerinden sirf akli temellendirmelerin sihhatine,
inang dnermelerinin kapsamina daha dikkatli bakmak geregi hasil olmustur.

4, Nihilizm

Genel olarak nihilizm, s6z gelimi 6zel olarak Sartre’da higlik, bir insan ile nesneler
diinyasi ya da daha ziyade bir insanin bilinci ile onun kendisinin bilincinde oldugu seyler
arasinda bir bosluk oldugu ya da deger olarak atfedilecek kiimenin bos olmasi anlamini
tasir. En genel anlamda insanin var olusunun bir temelden yoksun bulundugunu ve
anlamsiz oldugunu hissetme ya da gérme noktasinda tecriibe ettigi seye karsilik gelir.'®
Ahlaki nihilizm evrende pesinden kosulacak hicbir degerin ve amacin olmadigini, ahlaki
hi¢bir delillendirmenin hakli ve makul bir tarafi bulunmadigini 6ne siirer." Siiphecilerin
bilgi teorisindeki goriisleri, bir yokluga, nihilizme, koksiizlige gétiirmeye yonelikti.
Topluma olabilecek tehlikesi bu noktadayd:.*

Bilgi ‘gerekcelendirilmis, dogru, inang’ seklinde ifade edilir.** Sadece inang bilgi icin
yeterli degildir. O, bilgi icin gerek sarttir. Metafizik nihai olarak gercek olanin ne
oldugunu, neyin gercekten var oldugunu, gériiniisiin gerisindeki kalici gercekligin ne

2 Kelami

oldugunu inceler. Diger taraftan ise teoloji, Tanri, ruh ve cismi ele alir.
metafizikte varlik Allah'in keldmi ile agiklanmustir. Allah evreni yaratmis, elgiler
vasitasiyla insanlara dogru yolu gdstermis, bu diinyanin sonlu oldugunu ve insani
dliimden sonra bir hiretin bekledigini vahiyle belirtmistir. Ahlakli olan ve hayirh is
yapanlarin miikafat gdorecegi, kotiiliik ve giinah isleyenlerin ise cezasiz kalmayacagi
agiklanmistir. islam? metafizigin icinde Allah’a, elgilere, meleklere, ilahi kitaplara ve

ahirete iman vardir.

e “Diinyada hicbir deger-ilke” yoktur.” Bu Onermeyi nihilizm icin daha da
indirgenemez bir ‘durum’ olarak ele alalim. Bu 8nermenin, en azindan bazi insanlar

18 Cevizci, “Higlik”, 211.

Ahlak? nihilizmin yaninda, epistemolojik, ontolojik, estetik ve metafizik nihilizmden de
bahsedebiliriz. Bk. Cevizci, “Nihilizm”, 319-320.

Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (1987), 38.
“Justified, true, belief”. Bu nitelikler, bilgi icin hem yeterli hem de zorunlu sartlardir.
Onerme halindeki bir ifadenin uzam veya diisiincede gercekliginin temellendirilmesine
duyulan inang durumunu ifade eder. insanlar bilgisi olmadan da bir¢ok sey hakkinda inanca
sahip olabilirler.

= Cevizci, “Metafizik”, 300.

flke ve degeri; ‘ahlaki iyi’ ve dini anlamda elgilerin vahiyle insanlara ulastirdiklar1 ‘maruf
kavramimin igerigini olusturan eylemleri ve onlarin kaynaklarini kastediyoruz.

Bu tabiri; olumlu veya olumsuz, giizel ya da cirkin, dogru veya yanlis olarak nitelemeden bir
vakianin resmi olarak anliyoruz.
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icin deger ifade ettigini ya da kuramsal olarak dogru bir sav kabul edildigini
varsayalim.”

Her gerceklik, deger veya ilke en az ii¢ boyuta® sahiptir. S6zgelimi paramn baz
bakanlarin nden gérdiigii ve diger bazilarinin arkadan gordiigii olmak iizere iki farkh
yonil vardir. Bazilarinca “gercekligin” iki degil, alti, yedi veya daha fazla farkli ciheti
vardir. Baska bir agidan “Yetmis Ug Firka” hadisini ele alirsak, islam’in nasil yetmis ii¢
farkli yaninin olabildigini kavramak zor olmayacaktir.”” Karar vermeden 6nce miimkiin
olan ¢ogu ciheti, teorik olarak bilmek insanin farkindaligini kuvvetlendirir. Geldigimiz
nokta; insanin fitrat ve kabiliyetlerine gore ¢ok yonlii oldugudur. Boylelikle ahlaki,
biligsel, varliksal, estetik-sanatsal ve metafiziksel degerlerin ickin oldugu bir insan
varolusu karsimiza acik ve sec¢ik® olarak cikar. Bir inek siitten, tavuk yumurtadan baska
bir sey tiretemezken insanlarin bu {iriin teklerinden cesit cesit gidalar ¢ikarmasi diger
canlilar ve bizi ayiran temel noktalardandir. Ote taraftan insan mabhsiilii olan seylerin
degisikligi ne tiimden degersizlige ne de tek degerli bir diinya algisina yer agar.
Mimariden sinemaya, siirden miizige, egitim, 6gretim, spor, hukuk ve siyasete ve daha
nice dallara hakim olan insanoglunun ¢ok degerli varlig1 bunu ispatlar.

Nihilizmi, 6zglirligii, degerleri ve zimnen varolusculuk gibi meseleleri tartismada
Nietzsche'nin, Sartre’in, Heidegger’in ve digerlerinin belli baglamlarda tartismaya dahil
edilmesi gerekmektedir. Bu, belki basaka bir makalenin kunusu olacaktir. Fakat dile
getirmek istedigimiz en temelde insanin yasaminin tek yonld, tek degerli, hatta degersiz
olmadigidir. Insanlarin “diinyada var olma sebeplerini” sorgulamalari iizere birtakim
soru isaretleri olusturmak ve muhataplari cevaplar: bulmaya tesvik etmeye y6neliktir. Bu
haliyle ele aldigimiz nihilizm ile baslayan bir delillendirmeden yola ¢ikildiginda dahi,
teizm veya monoteizm ile algilanan kainata da pencere agan saglam bir durak s6z konusu
olabiliyor. Tek Tanr1 inancina sahip olanlar i¢in zaten diinyanin baslangicindan itibaren
s6z konusu degerler ve ilkeler yani Kelami metafizik kavramlar somut olarak diinyada yer
alir.

Bu ‘durumun resmi’ bos degildir. Bazi insanlar i¢in bu durumun-resmin bir deger ifade
etmesi; en az iki olmak tizere birtakim bilesenlerden olustugunu gosterir.

Ug boyutlu uzay iginde yasariz. Bu tamim, uzunluk, genislik ve yiikseklik yénlerini ifade eder.
Ek olarak zaman kavramini da igine alarak dért boyutlu bir uzam-uzay tanimimna karsilik
gelir.

Mezhepgilik sirf baska mezhebin gériisii oldugu i¢in ona karsi ¢ikmak ve onunla miicadele
etmektir. Taklitgilik olarak adlandirilir. Fikir yani mezhep sahibi olmak insani sahsiyet sahibi
yapar. Bu anlamda mezhebi olmak sarttir. Bu tutumda bireyin yanilmas: 6nemli degildir.
Giinkii yanls oldugunda diizeltilebilir. Fikrinde miilkiin sahibi kendisidir. Degisiklik yapmasi
istegine baglidir. Ama mukallit ve mezhepgi fikrin sahibi olmadigindan diizeltme yapamaz.
Bk. Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gére Arastirmalar 5 (Ankara: Semih Ofset, 1995), 34-36.

Bir seyin farkindaliginda, bilincinde olmak ‘acik’hig: ifade ederken, o seyin digerlerinden
ayirt edilen yonleri de ‘se¢ik’lik ifade eder. Bir iiggeni tamimlayip ne oldugunu zihinde
canlanmasi, bir bingen veya onbingenin arasindaki canlihgmm farkhligi acik ve segikligi
ortaya koyar. Bk. Rene Descartes, Meditations On First Philosophy, ¢ev. Michael Moriarty
(0xford: Oxford Universty Press, 2008), 51-53.
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Bir fiilin hakkinda karar alinirken suglu ya da masum olma durumunu o seyin dzgiirliige
sahip olup olmadigina gére karar verecegimiz bir vakiadir. Bu; egitim, hukuk, felsefe ve
digerlerinde ilk ilke olabilecek bir kavramsallastirmadir.

5. QOzgiirliik ve Din Ozgiirliigii

Bagimli; miistakil olmayan, baska bir seye bagl olan, baska bir giiciin veya devletin
idaresi yahut hitkmii altinda bulunan, tibi anlamlarinda kullanilir.”” Bagimsiz ise hiir olan
ve herhangi bir giiciin etkisinde olmayan miistakil, bagimsiz olma durumu, istiklal
anlamlarina gelir.® Ozgiir ise 6z ve giir kelimelerinin bir araya gelmesinden olusmus
olmalidir. “igten gelen giirliik” anlaminda 6zgiir olarak diisiiniilebilecegi gibi, dz+ii+giir
yani giiclii, kuvvetli kimseden de gelmis olabilir. Buradan tiretilen 6zgiirlikk; davranis ve
diisiincelerinde herhangi bir kisitlamaya veya sarta bagli olmayan, serbest anlamindadir.

Bagimsizlik olma durumunu barindirir.**

“Freedom” ve “Liberty” kavramlari arasinda ingilizce’de bir anlam farki gozetilmez.
“Liberté” Latince’de, “Freiheit” Almanca’da kullanilmaktadir. isaiah Berlin'in yaptig
siniflamadan beri 6zgiirliik; “freedom to” ve “freedom from” olarak yani pozitif ve negatif
ozgiirliik olarak ikiye ayrilir.

U¢ metreden 6teye atlayamadigim, sagir oldugum i¢in duyamadifimda 6zgiirliiklerimin
sinirlandigindan, bir cebirden bahsetmek mimkiin degildir. Siyasi olarak baskalarinin
benim edimlerim iizerindeki kisitlamalari ne kadar az ise o derecede &zgiirliigiimiin
ceperleri genisler. ingiltere’de Locke ve Mill, Fransa’da ise Constant ve Tocqueville gibi
dzgiirliikgiiler, kisisel 6zglirligiin hi¢ bir sekilde ihlal edilmemesi gereken belirli bir alt
sinirt olmasi gerekliligine inaniyorlardi.*

Ozgiirliik tartismalarinda kullanmilan en genel drneklem sudur: “Biiyiik baligin ézgiirliigi
kiigiik baligin slumudiir.” Fakat us avciligi kisitlamasaydi, su anda avcilik olmayacakt.®
Ussalik ile ahlaki olanin temel 6rtiismesine olan kesin inanglariyla Eski Yunan usun devre
dis1 birakilmasi halinde giizel ile ¢irkinin farkedilemeyecegini savunuyordu. Onlara gére
kaos, cehalet, verimsizlik ve zorbalik usu isletmemenin sonucu olarak meydana
ctkmaktaydi. Yunanhlarin &zellikle Eflatun’un mirasi siyasal ve toplumsal olaylara kuvvet
kullanarak degil, tartisarak acikliga kavusturmak {izerinedir. Eflatun’'un ve Sokrates’in
akilciligy, siddete tapinmayla asla yan yana gelmeyecek bigimde, onun hayatin esasim ve
bu hayata varmanin yollarim1 felsefe sorgulamalariyla ulasabilecegi varsayimina

29 ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirke Sézliik, (istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2006), “Bagimh”,
1/255.
% Ayverdi, “Bagimsiz”, 1/255.

31 Ayverdi, “Ozgiir-lik”, 3/2440.
32 isaiah Berlin, “iki Ozgiirliik Kavrami”, cev. Mustafa Erdogan, Liberal Diisiince, 12 (2007), 62-64.
Jose Ortega Gasset, Avcilik Uzerine, gev. Omer Tiirkdmer (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1997),

32.
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dayalidir.* Dinf ya da gayri-dini, biteviye {iretilen siddetin yerine insanoglunun diisiince
ve hareketlerinin beslenmesi gereken kaynaklardan biri olan Sokratik metodun bize kalan
en mithim miraslardan oldugunu ifade etmek gerekir.

Yillar sonra Jose Ortega Gasset us-ahlak bulusmasimi benzer ve veciz bigimde
yapmaktayd: "isi yapilmasi gerektigi sekilde yapmaya calismak.”* Bir pilot ile profesdr
ve 1wrgatin hayattan beklentileri ve diinyada yapmak istedikleri elbette farkliliklar
gisterecektir. Bu anlamda genel-gecer herkesi kapsayan &zgiirlitk-ahlak tanimina ve
teorisine heniiz ulasilamamistir. Fakat her is’in, is’i yapan iizerine birtakim yiikiimliilitk
ve sorumluluklar biraktig1 asikardir.

Bir nehir diislinelim. Kaynagindan itibaren bir yolculuga baslayan su, dogasi geregi,
asagiya dogru akarak selaleler, vadiler, deltalar vs. olusturarak ilerler ve denize kavusur.
Bu, insan miidahalesinin olmadig1 bir ortamda meydana gelen “igsel” yani dogal bir
slirectir. Irmaga disaridan miidahale ise ona bir baraj yapmaktir. Gorliniiste suyun
debisine, yoniine ve sekline disaridan bir girisim eylemi olan baraj; yalniz nehir
kenarindakiler i¢in degil, uzaktaki araziler i¢in sulama, daha uzaktaki yerlesim yerleri i¢in
icme suyu olarak kullanim amacina y6nelik bir yatirim halini almistir. “Su akar, Tiirk
bakar.” soziinii hakli ¢ikarmayacak isek baraj yapmak gerekmektedir.

e  Elektrik iiretimi, tarimdaki sulama alani ve iiriin verimliligine etkisi vb. gibi pozitif
faydalariyla “baraj” nasil sekillenecektir?

e Devlet yok ise, ilk ve ilke olarak barajin yapilmasi gerekliligine, karar alma
stireclerine kim, nasil hakim olacaktir?

e  Baraji devlet mi yapacaktir? A’dan Z'ye tiim siiregleri kontrol eden devlet mi
olacaktir?

e  Toprak sahibi zenginler mi yapacaktir?
e  Yoksa dogaya miidahale edilmemeli midir?

e Bir araya gelerek, “bireyleri” sindirmeyi “basaran” ceteler mi suyun basiu
tutacaktir?

e  Hangi toprak sahipleri, hangi oranda baraja katki saglayip, hangi oranda barajdan
elektrik ve sulama alaninda faydalanacaktir?

e  Suyun bagindakiler, suyun sonunda yer alanlara ne kadar su birakacaklardir?
Birakmaya da bilirler midir?

e Barajin isletilmesi, ortaya ¢ikan karin paylasilmasi hangi esaslara gdre
belirlenecektir?

3 William Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, cev. ismet Ozel (istanbul: Sule Yaynlari,

2001), 17.
Gasset, Avcilik Uzerine, 70.
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Barajin nasil yapilacagi, elektrigin nasil tretilecegi, topragin nasil islenecegi iizerine
teknik bir tartisma ¢oziilmesi en kolay olanidir. Gliniimiizde bu tiir sorunlar séz gelimi
doktorlar, mithendisler yani makineler ve uzmanlar tarafindan ¢éziilecek meselelerdir.*®
Olayin siyasa ve ahlaki boyutu ise bilgiden ziyade “bilgelik” gerektiren alanlardir.

Bir sorunla karsilaginca, 6zellikle siyasada, tetkik edilmesi gereken cevaplarin kaynaginin
muhakkak Miisliiman kaynaktan olmasi; “elegi olmak” kosuluyla ¢cok énemli degildir.

Metodun yabanci olmasi islam’a aykirilik degildir.”” “

Baraj” yapiminin bir dénemden
baska bir déneme gecisi imledigi, “elektrik” gibi bir degeri de tiretmeye olanak saglayan
bir gelisim géstergesi oldugu muhakkaktir. Béylesine yeni durumlarda eskilerin kavram

ve metodolojileri, arag-gerecleri yeterli islevi gérmeyebilir.

Zahiren c¢ok kullanigl, kuramsal olarak hicbir acgik vermeyen diisiinceler bile
uygulamalarda ¢ok farkl sonuglar verir. Vermistir. Eflatun’un kendi hayatindaki siyasal-
ideal devlet fikirlerinden hayatinin sonuna dogru daha realist fikirlere dsnmesi*® ya da 20.
yiizy1l ideal devlet girisimlerinde “iyilik” adina yikici etkileri olan 6yle gelismeler vardir
ki bu siireglerin hepsi, idealize edilen kuramlarin pratikte beklenen sonuglar

vermeyecegi sonucuna bizleri gotiirmektedir.*

S6z gelimi Immanuel Kant ve Benjamin Constant arasinda gergeklesen “Dogruyu
sOylemek bir &devdir.” &nermesi gibi temel bir dogru lizerindeki tartisma, kuramsal
orgllerde farkl vakialarda genel-gecer uygulanacak temel 6nermenin varligina degil,
eylemlerin “niyetler yani samimiyet ve olasi sonuglari tizerine verilecek hiikiimler yani
ussalik” {izerine bina edilmesi gerekliligini ortaya koyar. “Bir katil, evde sakladiginiz
arkadasimizi 6ldiirmek isterken, kapida, onun evde olup olmadigini sordugunda da bu
dnerme dogrudur.” vakiasina da “evet” cevabi verme kuramsalligi savunulmanin
Stesindedir.

Kisaca Eflatun elestirisinden; devletin tepeden tirnaga toplumu diizenleme girisimlerinin
bos oldugunu, ahlake1 Kant elestirisiyle eylemlere degerini veren nedenin herkes icin, her
zaman ve her yerde gecerli ilkeler dizgesi olamayacagim ¢ikarsariz. “Cok degerli-
dzgiirlitkeii egitim siiregleri” ve eylemlerin ashnin “niyetler” ve “olasi sonuglar1 gézetmek
tizerine kurulu aklilik” oldugu seklinde {i¢ temel kavrama dayanan bir hayat kurami elde
ederiz.

36 Berlin, “iki Ozgiirlik Kuram1”, 59.

37 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf (istanbul: Fatih Yayinevi Matbaasi,
1979), 273-278.

38 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1999), 66-67.

ikinci Diinya savasinda kirk milyon kisi 6ldii. Bes milyon kisi toplama kamplarinda ve gaz
odalarinda iskence altinda can verdi. Binlerce kisi sakat kaldi. Hi¢ kimse hatta Hitler bile
takvimler 1939'u gosterdiginde savasi istemiyordu. 1937’de “Hossbach Bildirisi"nde
agikladig1 “Lebensraum” (Hayat Sahasi) Almanya’nin politikasini belirliyordu. En temelde bu
politika; Almanyanin niifus artisi ve hayat standartini yiikseltme amaci giidiiyordu. Bk.
Liddell Hart, ILDiinya Savast Tarihi, cev. Kerim Bagriacik (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1999),
16-18.
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Herkesin kabul ettigi din ve mezhebin 4yin ve ibadetlerine serbestce kabul edilebilmesi ve
bu hususta hi¢bir miidahaleye, hakaret ve iskenceye ugramamasi manasina olarak din
hiirriyeti bizde ilk defa 1839’da “Giilhane Hatti-1 Hiimayunu” ile tesis ve 1856 tarihli
meshur Islahat Ferman ile teyit ve tavzih olunmustur.*® Ali Fuad Basgil bu tarihi vakiay1
aktardiktan sonra; ‘Bdyle olmakla beraber bu konuda ne bir kitap ne de ciddi bir etiid
vardir.’ tespitini yapar. Bu yokluk sebebiyledir ki Ona gére herkes din 6zgiirliigii denince
cok farkli seyler hatta aklina estigi gibi manalar ¢ikartirlar. Bazilarina gore camiler
Miislimanlara, havralar Yahudilere, kiliseler Hiristiyanlara acik ise orada hi¢ kimse
birbirini dine veya din karsithigina zorlamiyor ise din 6zgiirliigii var demektir. Fakat isin
asli Ona gore 6yle degildir. Din hiirriyeti sadece camilere girip ¢cikmakla olmaz.*

Ali Fuad Basgil’e gére din 6zgiirliigii: “Dindar vatandaslarin, din bahsinde, haiz olduklar:
haklardan herbirini serbestce, korkusuz ve endisesizce kullanmalarini ve herbirinden
serbestce faydalanmalarini gerektirir. Din miessesinin dayandigi en 6nemli haklari ...
‘dgretmek ve okutmak-yazmak telkin etmek’ hakkidir. Bugiin herhangi bir memlekette
din hiirriyeti olup olmadigini anlamak i¢in goz 6niinde tutulacak 6lgii budur.” seklinde
tanimlamistir. Ona gére camilerin ve biitiin ibadethanelerin agik olmasi en birinci ama en
basit din 6zgiirligudiir. Bugliniin din 6zgiirliigiinde dinin yiiksek ilimlerini yani ilahiyat
ve kelamiyat1 serbestce okutup, 6gretmek ve dini nesriyatta bulunmak hakkini serbestce
kullanmak vardir.” Onun en deger/dnem verdigi sézlerden birisi Latin miitefekkir

143

Puplius Syrus’un: “Miserius est arbitrio alterius vivere.”* soziidiir.

Gerek Elmalili Hamdi Yazir gerek diger yorumcular, “Dinde zorlama yoktur.” ayetini
sadece dine giriste miimkiin gérmiiglerdir. Yani “Dini kabul ediste zorlama yoktur.”
anlaminda anlamislardir.* Oysa ayetin anlaminda din i¢i 6zgiirlugii de kapsayan bir
anlam bulmak miimkiindiir.® Dine girdikten sonra cikanlar icin kendilerine “kilig
cekilmesi vacip” hiikkmii verilmistir.” lk ii¢ asirlik ihtilaf déneminden sonraki dénemde

40 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik (istanbul: Yagmur Yayinlari, 2007), 11.

4 Basgil, Din ve Laiklik, 12.

42 Basgil, Din ve Laiklik, 14.

“ “En sefil hayat, baskalarinin arzusuna bagli olarak yasamaktir.” Bk. Basgil, Din ve Laiklik, 18.

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11/165-166., Celaleddin es-Suyuti vd. Tefsiru’l-imameyn el-Celaleyn, thk:
Muhammed Nihad Hagim Kurtubif, 57.

+ Ozelde Maturidi’nin irade anlayisi genel olarak islam’da bireyin &zgiirliigii etrafindaki

tartismalarin  detayli incelemesinin yapildigi makalede Allah'in “mutlak irade” sahibi

olmasinin yaninda kulun “ciiz’i ve kiilli iradesi”nin varligina vurgu yapilir. Kullarin fiillerinde

Allah’in etkisi yoniiyle, insanin mutlak irade ve kuvvet sahibi olmasi merkezli yaklasimi olan

Mu'tezill gdriisten ayrilan imam Maturidi, Es'ariler gibi de kullarin iradesini tiimden yok

sayacak bir yaklasima temkinli ve tedbirli yaklasir, onu kabul etmez. insanin sahip oldugu

temyiz kabiliyetine/giiciine 6zel &nem veren imam Maturidi, insan iradesinin bagimsizhigiyla

insan ozgirligiini akildan ve ayetlerden hareketle gerekcelendirir. Genis bilgi icin bk.

Ramazan Bicer - Osman Sezgin, “Teo-Psikolojik Acidan Matiiridi’de irade Ozgiirliigii”, Bilig,

2017, 80, 239-262.

o Ebu Cafer et-Tahavi, Tahavi Akaid Risalesi, cev. Ali Pekcan Islam Akaid Metinleri (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2009), 115.
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béyle bir uygulamaya gidilmistir. Fakat gelenek icinde Omer b. Hattab, Siifyan es-Sevri,
ibrahim en-Nehavi'nin kars1 ¢ikmalarina ragmen son dénemlere hatta giiniimiize degin
dinden ¢ikanin idam ile cezalandirilmasi yani “icma kilici’nin {izerine “fukaha” kanaat
getirmistir. Bdylece ulemanin anlasti§i konunun yeniden giindeme getirilme yolunun
kapanmasi amaglanmistir.”’

Allah’in kullarina verdigi 6zglirligii satrang drnegiyle aciklayabiliriz. Satranci icad eden
ile sonradan 6grenenin durumlarindaki farklilik oldukc¢a agiktir. Allah tipki her seyin
dolayisiyla satrancin bilgisinin ezelde kendisinde olmasi gibi “satranctaki biitlin olasi
hamleleri bilir.” Ama insanlar satran¢ oynarken hangi tasi nereye oynayacaklarina
kendisi karar verir. Her tasin belirli hareket alani vardir. Fil hep ¢apraz gider. Kale hep
diiz gider. Piyonun vezir olmasi gibi “mucizeler” de oyunda saklidir. Oyun bitiminde
karsilikli sevgi ve saygy; bir daha oyun oynama ihtimalini yok etmemedir. Oyunun sonucu
galibiyet, beraberlik ve maglubiyet olabilir. insanlar nasil satrang oynarken cebr
hissetmiyorsa, hayatta da insan tiim eylemlerinde 6zgiir ve sorumlu olacagindan, biitiin
mesuliyeti tizerine yikacagi “belirlenilmislik” yoktur. “Allah’t bilmek” ve “iyi insan
olmak” miikellefiyeti hi¢bir zaman insanin kagamayacag farkindaliklardir.

irtidat konusunun kul-Allah iliskisi yonii vardir. Kur'anin ilgili tiim ayetleri
incelendiginde goriilecek olan vakia; cezanin Allah’in elinde oldugu, ahirette o kisiyi
cezalandirabilecegi, irtidat konusunda diinyevi-hukuki hicbir cezanin Kur’an’da yer
almadigidir. Bu cezanin hafif oldugunu degil, séz konusu meselede tek yetkili ve
otoritenin Allah oldugunu belirtir.

Dinden dénmenin birey-toplum aras: iliskilerde olmak {izere ydnleri de vardir. insanlar
zorla bir dinin ya da ideolojinin igine hapsetmenin; ikiyiizlii, miinafik bir toplumdan
baska bir sey yaratmayacagi gercegini gdz ardi etmemek gerekmektedir. Bu baglamda
insanhgin en Snemli tarihi ve sosyo-kiiltiirel ilerleme kaydettigi konunun “laiklik”
miiessesiyle gerceklestigini tespit etmek lazimdir.

Ali Fuad Basgil'e gére Batidaki laiklik anlayisimn hukuga konulmasinin temelinde;
y6netimin memleketlerindeki miiesses ve maruf farkli dinlere kars1 esit mesafede yani
yansiz olmasi amaci giidiilmiistiir. Bdylece bu dinlerin birbirlerinin ahkam ve ibadetlerine
yani mezhep ve i¢ nizamina olan veya olabilecek miidahelelerin dnlenmesi amaci
gidilmustiir.*

Bir kisi ancak ve ancak bir toplumda yasayabildigi ve aym zamanda o toplumdaki
paydaslarinin keyfi davraniglarinin merhametligi olmaksizin da varhgini siirdiirebildigi
siirece free/dzgiir olarak adlandirilir. Toplumsal cergeve biitiin yurttaslarin birbirine
bagli/dependent oldugunu gdsterir. Toplumsal isbirliginin avantajlarindan timiiyle
vazgecmeksizin sosyal insan bagimsiz/independent olamaz. Kendi kendine yeten birey
bagimsizdir. Ama Jzgiir degildir. Kendisinden daha giiclii herkesin merhametine

7 Taha Cabir Alvani, Irtidat, ¢cev. Ibrahim Kapaklikaya (Istanbul: Mahya Yaymlari, 2014), 17-20.
8 Basgil, Din ve Laiklik, 14.
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muhtactir. O halde ¢cogu yerde es anlamli kullanilan liberty ve freedom kavramlari
sozlesmeye yani kontrata dayali toplum i¢indeki bireyin durumlarim yansitirlar.”

Kanun/hukuk hakimiyetinin yani rule of law olmadig1 yerde ne liberalizm ne de baska
dzgiirlitkgii teoriler yasayabilir. Tarihte dzgiirliiklere taban olan ve onlarin her ¢esidinin
ikame ve ifasint miimkiin kilan bircok teori vardir. Ornegin Cumhuriyetcilik;
vatandaglarin yonetime katilmim degerli gériir. Cumhuriyetler demokratik olabilir.
Ozgiirliikler anayasal monarside de yasanabilir. Laik demokrasiler kimi zaman bireysel ve
toplumsal diizeyde dini 6zgiirliikkleri kisitlayabildigi gibi bireysel anlamda dinf bir hayatin
yasanabilmesinde basat rol oynayabilir. Devletlerin ya da anayasalarin laikliginden
bahsedebiliriz. Zira insanlarin ateist, deist vb. goriisleri kabul edebilmesinin de, islam,
Yahudi, Budizm olsun biitlin inanglar1 serbest bir sekilde yapabilmesinin de kaynagini
laiklikte hem teorik hem de pratik olarak bulabiliriz.

insanin; ‘konusan bir canl’’ olmasi, ‘séz verebilen bir canli’ olmasi, ‘6grenen bir canli’
olmasi, ‘toplumsal bir canli’ olmasi benzeri tanimlamalar diisiiniirler tarafindan onun en
degerli ve ayirt edici yoniine isaret etmek {izere ortaya konulmustur. Biitiin bu
yiiklemlemelerin temelinde ise insanin birtakim sorumluluklarina génderme vardir.
Mu'tezile bilginlerinin de insanin tek bir tanimi tizerinde birlesmeleriyle isaret ettikleri
gibi insanin teklife muhatap olmast onun en 5zel niteligi olarak karsimizda durmaktadir.
Cuinkii teklif, canli varliklarin da i¢inde bulundugu bu 4lemin yaratilisinin nedenidir.*

Ozgiirliik; vakialari, nesneleri, nesne durumlari; deger yapan temel kavramdir. Temel
dzgiirliikkler; diisiinme, tartisma, bireysellik, konusma, bir araya gelme vb. engellenmeyen
haklardir. Dusiince agiklama ve yayma Ozgiirligii baskalarini da ilgilendirir.
Tiirdeslerimizin fikrince bizim hareketimiz enayilik, ters veya yanlis olarak gériilse bile
yaptifimiz sey onlara zarar vermedigi siirece, onlar tarafindan bir engellemeye
ugramaksizin ve igin olasi sonuglarin gériip, katlanmamiz kosuluyla begendigimiz tarzda
davranmak 6zgiirliigiin gerekleridir. Uglincii kisiler kendi aralarinda bir araya gelebilirler.
Baskalarina zararli olmayan bir erek ugruna toplanma 6zgiirliigiint kullanabilirler. Bu
kisiler, yetiskin olmali ve igrenme ve hile etkisinde olmamalidir. Bu niteliklere haiz
olmayan bir toplumun, 6zgiir oldugundan bahsetmek miimkiin degildir. Bir baska ifadeyle
kendi iyiligimizi, kendi yolumuzda aramak &zgiirliiktiir.** Gériinen o ki bir toplumun
ozgurligii, bekis, saghg ve miireffeh olmasi; ‘insan akli, devredilemez-kisitlanamaz
bireysel ozgiirliikkler ve toplum ¢ikarlarinin’ bulusacag ‘iyi’de saklidir. insan 6zgiirliige
sahip ise yasadig1 cografya ve topluma kars1 sorumluluklari vardir. Bunlar;

e  Nefsi korumak

e Akl korumak

49 Ludwing Von Mises, Human Action (Alabama: Ludwing Von Mises Institute, 1998), 279-280.
Abdiilhamit Sinanoglu, “Bazi Mu'tezile Bilginlerine Gore Insan Tamimlar”, Yiiziincii Yil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2000), 299.

51 John Stuart Mill, Ozgiirliik Uzerine, cev. Tuncay Tiirk (Istanbul: Roman Yayinlari, 2012), 19-20.
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e  Dini korumak
e  Mali korumak
e Nesli korumak’tir.

Kisaca; ‘devlet’ kavram ve teskilatimn bitin tamumlamalarinin  ve mesruiyet
temellendirmelerinin gecerliligi; toplumda en kiigiik azinhik olan bireyin ¢ok degerli
dzgiirlitk alanim saglamak, korumak ve devam ettirmek tizerine oldugu siirece makuldiir.

Diinyada hicbir degerin kabul edilmedigi materyalistik/cebri uslamlamadan bile bireysel
haklardan, ¢ogunlugun ve azinligin toplumsal haklar1 yasamasi mesruiyetine yukaridaki
uslamlama ile ulasilabilmektedir. Tanr'ya inananlar ve inanmayanlar bilmelidir ki; her

bir birey, diinyay1 yorumlama ve anlamada paha bicilmez bir degere sahiptir.*

6. Emanet ve Cehd

Dinin nas ve nakille olan bagi kopmaz bir niteliktedir.” Din yanliz bu yoniiyle kalirsa bir
risk tasimaktadir. Ciinkii o yalmiz bir manastir veyahut zaviye metai da degildir. Onun nas
ve nakille olan bagi kadar, bilim ve felsefeyle de bagi vardir. Ciinki bu iki bag onu hayata
baglar ve 6liime mahkum etmekten kurtarir.”* Hem naklin ilmi hem bilim ve hem de
ikisinin felsefesi insana “emanet” edilen ¢ bilesen, deger ve ayni zamanda agir bir

yiiktiir. Bu baglamda emanet kavramina kisaca deginmek gerekmektedir.

Grafik 7'de temel 6zellikleriyle ele aldigimiz “Emanet” kavraminin iliskiler agina® daha
ayrintili bakalim: “E-m-n” kokiinden tiireyen kelimeler Kur'an’da 723 ayette 879 kez
gecer. DOrt tanesi “emanatiin”, iki tanesi “eménatiin” formuyla gelmistir.>® Yazir'a gére
“godklerin, yerin ve daglarin” yiiklenmekten kagindiklar1 ve gekindikleri emaneti yani
“teklif”i, ok zalim ve cahil olan insan yiiklenmistir. Emanet ifa edildigi takdirde sonuglart
cok biiyiik bir keramet, nimettir. Hiyanet ise biiylik riisvay ve rezalettir.”

nsan, emanetin akibetini bilmeden kabul etmistir. Zira emanetin sani ve agirlig1 o derece
azimdir ki; o yolda meydana gelecek ciiriimlerin biiyiikliigiiniin ve agirlifinin anlasilmasi
ve suuru zahir olsaydi insan elbette bu teklifi/ytikiimliligii kabul etmezdi. insan bu
zaafiyla onu tasima yoluna girmistir. Biitiin bunlarin yaninda bu zor isi yerine getirmeye

Tanri, diinyadaki her seyin O’na atif yapmasi bakimindan diinyada askindir. Yine Tanri,
zaman ve mekan ile sinirlandirilamayacak ve bu ikisinden miinezzeh oldugu kadar da
ickindir.

53 Basgil, Din ve Laiklik, 22.

54 Basgil, Din ve Laiklik, 222.

55 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’m Temel Kavramlar (istanbul: Yeni Boyut Yay., 1999), 117-118. Ali
Toksar1, “Emanet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: 1995), 11/81-82.

The Quranic Arabic Corpus, http://corpus.quran.com/qurandictionary.jsp?q=Amn, (Erisim
30 Mart 2020).

" Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, V1/342.
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calisan insan-1 kamil olur ve iki diinya saadetine ulasir.”® “Teklifin emanet tesmiyesi teklifi

kabul ve taahhiit eden tizerine ahdine vefa ile borcunu eda viicubuna mebnidir.”*’

Ahlaki bir doktrin kesin olarak yiikiimliiliik diisiincesi tizerine bina edilmektedir. Bu
yiikiimliiliik; biitiin ahlaki sistemin onun etrafinda déndiigii ve onun yoklugunda bizzat
pratik hikmetin 5ziinii ortadan kaldiracagi eksen yani cekirdek unsurdur. Yiikiimliilik
olmasaydi sorumluluk olmayacakti. Sorumluluk olmasaydi adalet yerini bulmayacakt1.*®®
Oziimsenmesi, sonraki nesle dogru érneklikle birakilmasi gereken ‘Allah’in emaneti’ yani
ahlaki olanin yasatilma yikimlilik ve sorumlulugu biitiin insanlardadir. Tanri’'mn
hitabinin ‘Insanlar Suresi’ ile bitmesini de bu baglama yerlestirmek hata olmasa gerektir.

Bir karinca varsayalim. Bir agaca tirmaniyor. Amaci iistte yer alan bir meyveye ulasmak
olsun. Hatta o meyveden alip yuvasina gotiirmeyi de gayesine ekleyebiliriz. Bu yolculuga
¢iktiginda, onu meyveye gotiirecek tamamen diiz gévdesi olmayan bir agacta oldugunu
varsaym. Daldan dala dolastikca; ileriyi gérmesini engelleyen yapraklardan, albenisi
yiiksek baska meyveleri gérdiigiinde o yéne sapmasindan, zor iklim kosullarindan
hedefteki meyveye mi yoksa baska bir yone mi gittigini tam olarak fark edemeyecegini
diistiniin. Albenisi yiiksek baska meyveler icin ugras verenler karincanin yénelimini fark
ettiklerinde agacta bir kargasa olmasi kaginilmaz olabilir. En yukariya da enerji almadan
tirmanamayacaginiz kesindir. Yollar ¢esitli, azik aci, hava degisken, rakipler acimasiz,
diismanlar ise hi¢ ‘uyumuyor’. iste bu durumdaki karincay: hedefe gétiirecek seylerden
birisi duadir. Allah, karincanin yolu yani tirmanmasi boyunca duasina, tabiatin diliyle bir
cevap veriyor. Hemen ‘ugurup’ o meyvenin yanina kondurmuyor. Kimi zaman bagka dala
gecmeyi, kimi zaman aghig, kimi zaman rakiplerle miicadele etmeyi gerektiren engellerin
agilmasiyla o hedefteki meyvenin yolunu gizliyor. “Yemin olsun ki, sizi korku, aclik;
mallardan-canlardan-meyvelerden eksiltme tiiriinden bir seyle mutlaka imtihan
edecegiz. Sabredenlere miijdele.” (Bakara 2/155). Kur’an’daki ana hatlariyla dua ile ilgili
cerceve icin Grafik 8’e bakimz.

Mezhep kavrami etimolojik olarak; “Gitmek” anlamindaki “zehab” kékiinden mastar,
“gidilecek yer, gidilecek zaman” anlaminda zaman ve mekan ismi olarak kullanilir.
“Ibrahim’den korku gidince” (Hud 11/74); “Onlara karsi nefsin hasretle yanip gitmesin”
(Fatir 35/8); “Allah dilerse sizi gotiiriir ve yepyeni bir halk getirir.” (fbrahim 14/19);
“Bizden tasayi gideren Allah’a hamdolsun.” (Fatir 35/34); “Kuvvetin gitmesi” (el-Enfal
8/46); “Isitmenin giderilmesi” (el-Bakara 2/20); “Kiri gidermek” (el-Ahzap 33/33);
“Kétiiliiklerin gitmesi” (Hud 11/10); anlamlarinda Kur’an’da ge¢mektedir.® Bu ¢ercevede
Kur'an’dan ve Rasulullah’in &rnekliginden hareketle Elgilerle beraber ‘dosdogru yol

5 Gurabzade Ahmet Efendi, Ziibedii Asaril-Mevahip vell-Envar, ed. ismet ipek vd. (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2016), 756.

> Mehmed Elif b. Ahmet Muhtar, en-Nuru'l Furkan fi Serhi Lugatii’l Furkan, ed. Eyytip Tanriverdi
vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlifi Yayinlari, 2015), “el-Emanete”,
1/150.

60 Abdullah Draz, Kur'an Ahlaki gev. Emrullah Yiiksel vd. (istanbul: iz Yayincilik, 2009), 31.

o1 isfahani, “zhb”, 402-403.
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tutma’ yani sirit-1 miistakim; ‘korku, tasa, kir ve giinahlar1 gideren, 6liim korkusunu yok
ederek insani hayatla baristiran ve ona baglayan, degisimin onciiliigiinii yapan ve
béylelikle o toplumu kuvvetlendiren, isitme ve goérme duyularini yani ‘anlama’
becerilerini giiclendiren bir istikamet’ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Her insanda cehd bulunur. Onemli olan bireyin cehdinin kim igin, ne icin olacag kisaca
y6nelimin amacinin ne oldugudur. Hem us hem vahiy bu konuda insana hedef olarak ilmi
dglitlemektedir. Bu 6z yani ilim; ¢ok ydnlii insan hayatinin ¢ok cesitli yollarini yiiriimede
15181 olacak bilgiye sahip olma motivasyonunu da beraberinde getirir. Buradaki ilimden
kasit, herkesin akademide yer alip, yayin yapmasi degil, cobanin ¢obanlikta, ascinin
ascilikta, tacirin ticaretinde isini faydali/giizel/dogru/iyi” yapmast anlamindadir.
Hastaliktan sihhate, acliktan tokluga, iisiimekten 1sinmaya, savastan/kaostan barisa hep
bu rizik sayesinde gegilir, boylece doniisiim yasanir. Pozitif degerlerin yasatilmasi
anlaminda Allah’in tim insanhiga sundugu “teklif’in karsisinda kullar olarak ne cevap
verecegimiz tizerine akil yiiriitmeler ve eylemler her bireyin vazgecilmez diinyevi-uhrevi
sorumluluk ve &dev hanesi kapsamina girer. Bu yoniiyle cihat; hayatin gayesi olarak
Allah’a kulluk etmek, Kur’an’in koydugu 8lciilere riayet etmek, iilkesini, milletini, Islam
toplumunu ve tiim masum fertleri her tiirlii saldiridan koruma amacl “kalp”, “dil”, “el”
ile makul ve makbul beseri aksiyonlarin ortaya konmasidir. Yorumu anonim oldugu ifade
edilen fakat Miisliimanlar arasinda ¢ogunlukla imam Azam Ebu Hanife’ye nispet edilen
hadisin agiklamasi su sekildedir: “El” ile miidahalede bulunmak politik erki elinde
bulunduranlara hasredilmistir. “Dil/Yaz1” ile alimlere, “kalp” ile halk kesimine iyiligi
dnerme, kotiiliigii 5nermeme yiiktimliiliga verilmistir.”

Sonug

Hz. Adem zamaninda iman ¢agrisina muhatap olacak bedent ve akli yetkinlikte beserlerin
olmasi vakiasiny, “Ey insanlar! Bakin, Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve sizi
kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi taniyabilesiniz.” (el-Hucurat 49/13)
ayetiyle birlikte anlayalim. Hz. Adem’in ‘ilk’ olmasi, ilk inanan, Allah’1 ilk tasdik eden
olmasi anlaminda bir éncelik tasir. ilk yaratihigla farkli dillerin, milletlerin var olmasi;
Allah’in insanlar arasinda ‘tamsmanin giizel kilinmasi’” anlaminda 4leme kodladigi barig
esasina dayali bir yasam felsefesidir. Insana baslangicta dil yetenegi yani isimlendirme ve
kavramsallastirma Ggretilmistir. Hayatta kalma ve diinyay1 imar etme amacina ma’tuf
‘anlasma ve ittifak etme’ lizerine de her seyden bagimsiz yenilikler yapabilmesi, onu diger
canlilardan ayiran temel ayrim olacaktir. Bu bakis acgisi; Allah’a déniisiin ‘sirdt-1
miistakim’ tizerinden yani gegmisten ders alan, ¢ogulcu, farkliliklara 6nem veren ve saygi
duyan, Rabb’ini bilen bir fikir ve katilim 6zgiirligiintin her tiirden canlinin hakki oldugu
bilincini tasiyan bir miijdeyi icerir.

62

Saban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 172.

6 Michael Cook, Forbidding Wrong In Islam (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 17.
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flmi ahlakhiligi ve hayatin diger alanlarinda ahlaki degerleri sadece kitaplara
hapsedenlerin yerine toplumlar, Kur’an’da gegsin ya da ge¢mesin, insan onuruna ve
serefine yakisacak her tiirlii kavrami yiikseltmelidirler. Uygulamalidirlar. Her ¢agda yeni
teknolojiler yeni yasam kiiltiirlerini belirler. Eskiden baraka evlerde, simdi bilgisayar
karsisinda ‘yasayan’ insanin davramiglarini teknoloji degistirir. Cagimizda ve anlasilan
gelecek caglarda bu yenilenme artik daha hizli bir sekilde gerceklesecektir. Goriiniiste
faaliyetler farklilassa da, 6ziinde insan edimlerinin mesrluk kaynagi degismez. Diinyaya
hayat veren ahlaki eylemlerin gdriiniirligiinti var ve kdim kilan ana etmenleri samimiyet
ve aklilik olacaktir. “Allah goklerin ve yerin gaybini bilendir. O, gégiislerin 6ziinii bilir.”
(Fatir 35/38); “Sozliniizii ister gizleyin, ister onu agifa vurun. Farketmez. Ciinkii O,
gdgiislerin 6ziinii bilir.” (el-Miilk 67/13); “Rabbiniz i¢lerinizdekini daha iyi bilir, Eger siz
iyi kisiler olursaniz siiphesiz O, tevbe edenleri bagislayandir.” (el-isra 17/25); Allah
katinda canlilarin en kétiisii, aklimi kullanmayarak sagirlik ve dilsizlik edenlerdir. (el-
Enfal 8/22).

islam’da sinav icin mizan; niyetlere ve eylemlere gére kurulur. (el-Hac 22/37). Bu
baglamda kulun yaptig1 her davranis bir giin olumlu ya da olumsuz karsisina ¢ikacaktir.
(Lokmén 31/16). Ciinkii bilgi-bilgelik veya cehaletle atilan okun hedefi vurmasi ya da
vurmamas! yani muvaffakiyet, Allah'in garantérligii altindadir. Zira kazanirken de
kazanmak ve fakat ‘kaybederken de kazanmak’ (H@id 11/114-115), (Ali-imran 3/195) dogru
inananlara Allah’in bir miijdesidir.

Grafik 4: Bir ideal ve Medeniyet Olarak Vahiy Anlayist

iSLAM

ANLAYISI

“A” noktasi; Islam’a bakis acgisini simgeler. ‘A’ birey/ebeveyn olarak disiiniliirse
kendisinden sonraki neslin/kusagin gelecekteki konumuna ve anlayigina gére islam’t
anlamak ve onlara aktarmak yiikiimliiliigii dogar. Yani islam ebeveynlere, Hz. Ali (r.a.)'in
“Cocuklarimizi kendi zamaniniza gore degil, onlarin yasayacaklar1 zamana gore
yetistirin,” séziine matuf bir cehd icinde olmay1 salik vermektedir. ‘A, B, C’ olarak
simgelenen ebeveylerin Y, Z ve diger nesilleri gelecekte bir sonraki neslin ebeveynleri
olacaktir. ‘B’ ebeveyninin neslinin ‘C’de birer sahsiyet olmasi beklenir.
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‘A’nin yokluktan veya tiim gegmisin mirasindan bagimsiz ya da onu reddeden bir akli var
olusu barindirmadig: agiktir. Gegmis, gegmiste oldugundan dolayi iyi veya kotii degildir.
Diinyanin degisim ve devinimle kodlanmis olmas: ilerlemeyi zorunlu kilmaktadir. Hz.
Adem’den baslayarak Hz. ibrahim’in azmiyle kék salan vahdet inanci, adil ve kurucu
yoneticiler ve egitimciler rneklikleri ve deger tireten niceleri yeryiiziinii bir ‘yuva’ yapan
bilesenlerin sadece birka¢ drnekligidir. O halde ‘A’'nin kendini bulmasim ya da hangi
olusum siireclerinden gectigini basit olarak gésterme gerekliligi aciktir. Grafik 5’e bakiniz.

Grafik 5: Insanin Gelisim Siiregleri ve Medeniyetinin Basite Indirgenmis Asamalari

TUMEVARIM ) oe¢er  Gumm TUMDENGELIM
Mesruiyet Alani Sorumluluklar/Haklar Alani Mesruiyet Alani
Gozlemleme, Diislinme, Kul Olarak Birey: Arayisin bagindan sonuna Ona

Akl Yiiriitme: Dogru

Allah-Kul iligkisi

giivenmek: Tanr1 Degerlerin

Bilgi Arayisi Garantorudiir.
Vatandas Olarak Birey:
Birey-Devlet-Toplum Arasi
fliskiler
inanmis olmasi yaninda bir O Rahimdir.

Dogru-Yanlig
Arasindaki Siirecin

Hatalarla-Tecrtbeyle

de diiriist ve erdemli

davranan kimselere hi¢

O Rahmandir.

Bilinmesi Siireci: stiphesiz ar1 duru, hos bir Liituf sahibidir.
w1 hayat tattiracagiz; ve
(Ozgiirliik Alan) . o o Varhgi yaratmasi
boylelerini, yapageldikleri
o ) . . Sevmesindendir.
Zihindeki en giizel sey neyse ona gore
ddillendirecegiz.
Kavramlari
(en-Nahl 16/97)
Agik ve Secik
Tayin ve Tespit Etme
lyiligi Tavsiye Degerlidir. En Miitkemmel Varliktir.

Bazilarinm1 Yapmak Kotii
Sonuglar Veriyorsa,
Onlardan Vazge¢mek

Gerekir.

Sabri Tavsiye Etmek
Degerdir.

Hareketi Baglatan flk Varliktir.
Her Seyi Bilendir. Kadir
Olandir.
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Sadaka Verdigim ‘A’ Sadaka Vermeden Once Eylemlerin Niyetleri Kadar,
Kurulusu Yolsuzluk Arastirma Yapmak Gerekir. | Olasi Sonuglarinin da Tasimasi
Yaptu. Gereken Degerler Vardir.
Diisiintiyorum, Akil Akal ile Temellendirilmis Varhigim; O’'nun Varligim
Yiiriitityorum, Yargilara Her Bireyin Degeri ve ‘Tasdik’ fle Temellenir.

Ulasiyor, Diinyami ve . o )
Deger Yargilari “Bil ki Allah'tan bagka ilah

Diinyay1 Taniyorum:
yer y yoktur!” (Muhammed 47/19)

Yenileniyorum. Ozgiin ve Kiymetlidir.

)  — |

Grafik 6: Gegmis-Bugiin-Gelecek Perspektifiyle ‘Olana’ Bakis

N N’den Kalan:

Vahiy ve
Vahiy -
m, den\ﬂ Coziim Olan
Uygulama Pratik T
\ Anlagilan /

‘M’: Rasulullah’t simgeler. Vahyi ve ilk 6rnek uygulama bigimi 6rnekligini O'ndan
aldigimiz i¢in degerlidir. En biiyiik feraset sahibi olmasi dolayisiyla O, ayni zamanda akli
olanin da en 6nemli ve 6nde gelen temsilcisidir. Gelecekte dahi O'nun degerlerinden

kaybedilmemesi gerekenler “simdi”nin sorumlu bireylerinin isteng ve iradelerindedir.

‘N’: Akly; vahiy ile giincel aklimiz1 birlestirip yeni trettigimiz bilgileri, uygulamalar: ifade
eder. Yeni deneyimleri tartan, tartacak olan ve tartmasindan baska siginagimzin
olmadig dlgiittiir.

‘P’ - ‘T": Akil ile gelecek nesle miras birakilacak olanin zamanla ise yararlili§i veya
yaramazhigini ifade eder. C6zlimiin veya sorunun pargasi olacagimizin zaman siizgecinde

ayiklanmasidir. Kur’an’in korunmasini Allah garanti etmistir. (el-Hicr 15/9).

insani ayirt eden akildir. Akli yapan ise kalemdir. (el-Alak 96/4-5), (el-Kalem 68/1).
Vicdanin meskeni kalbin islam vahyi Kur'an ile akledilmesi, baglanmasi, onun
déniisiimlerinin hakli olmasini saglar. Clinkii Kur’an’da akil bir bag, kalp ise degisim ve
doniisiimiin  mekani olarak anlamlandirilir. Bu miinevver medeniyetin Esirgeyen,
Bagislayan Rabbi, Meliki, flahi; Allah (c.c), en giizel 6rnekligi, Rasulii, Nebisi ise Hz.
Muhammed (s.a.v.)’dir.
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Grafik 7: Emanet Kavrami

Gonll huzuruile

teslim almak ve
Servet de bir etmek esastir.
emanettir.
Emanete riayet
zekat ve fakirleri

gozetmektir.

Esitler arasi
miimkiin olur.

Vaadler, 6zel
mecliste
konusulan sézler,
verilen sirlar, aile
mahremiyetleri,
birer emanettir.

Yetenek ve Ehliyet
esastir.

Emanetler ehline
verilmeli, insanlar
arasinda adaletle
hiikiim
verimelidir. Nisa
4/58.

Emanetin zayi
olmasi kaos yani
toplumsal felaket

yaratir.

"Teklif" anlaminda
yalniz insanlarin

Akil, Adalet,
sahip Kelime-i Tevhid ile
oldugu/yiiklendigi dogrudan
sorumluluktur. iligkilidir.
Ahzap 33/72.

Bir kimseye
korunmasi igin
birakilan mal veya
egya/tiim seyler.
Bakara 2/283

Mii'minler
emanetlere riayet
eden, ahidlere
vefali olanlardir.
'Hiyanet'in karsit
anlamidir.
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Grafik 8: Dua Kavrami

Soyle yalvar: “Ey Rabbim! Girecegim her ise dogruluk ve ictenlik lizere girmemi,
bitirecegim her isten de dogruluk ve ictenlik géstererek ¢cikmami saglal”

(el-isra 17/80)

“Rabbim ilmimi artir.” (TA-HA 20/114)

Allah'tan dileme ve
yalniz Ona siginma,
Allah'tan kula
bagislanma, merhamet
ve koruma ifade eder.

insana bir zarar
dokundu mu her halde
Allah'i anar, dua eder.
O zarari Allah giderince
sanki hig zarar
dokunmamis gibi
davranir.

(Yunus 10/12-22)

Duanin kabul

edilecegine gonilden

inanmak gerekir. (el-
Furkan 25/77)

Kur'an duada
samimiyet, boyun
bukuklik, trperti,

korku, sessizlik, umut,

samimiyet
onermektedir.

(el-Araf 7/55-56)

insanlarin iyiligi acele
istemeleri gibi Allah da
onlara azabi acele
verseydi sireleri
bitirilmis olurdu.

(Yunus 10/111)

insani biz yarattik ve
onun kendi kendine ne
fisildadigini iyi biliriz.
Biz ona sahdamarindan
daha yakiniz. (Kaf
50/16)

Farkinda olsun veya
olmasin insanin tim
eylemleri dua igerir.

insan iyi bir sey igin
dua ettigini sanirken,
aslinda kot bir sey igin
dua eder. insan gok
acelecidir. (el-isra
17/11)
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Oz

Bu ¢alisma ana hatlariyla islam kaynaklarinda seneviyye/diializm inancim ve Métiiridiyye geleneginin bu inang
gruplarini elestirisini konu edinmektedir. Calismada 6ncelikle keldm ve dinler tarihi eserlerinden hareketle
Seneviyye inancinn firkalart ile birlikte genel bir tasviri yapilmistir. Daha sonra Métiiridiyye ekoliiniin erken,
orta ve ge¢ dénemlerinden segilen belli basli teliflerin Seneviyye’ye dair tasvirlerinin zaman igerisinde nasil
333/944) Kitdbii't-Tevhid’i ve Eb(l Sekiir es-Salimi'nin (5. 460/1068) Temhid’i miitekaddimin dénemi teliflerinin
drnekleri olarak ele alinmistir. Miiteahhirin déneminin baslangici olarak kabul edilebilecek 6/12. yiizyilda telif
edilen Eb(-I'Muin en-Nesefi’'nin (61. 508/1115) Tebsiratiil-Edille’si ve Eb(i's-Sena’ el-LAmisi’nin (6. 522/11277) et-
Temhid li Kavdidi’t-Tevhid’i bu ekoliin orta dénem teliflerinden kabul edilerek incelenmistir. Ayrica dénemin
etkili isimlerinden olmasi hasebiyle Niireddin es-Sabtni’nin (5l. 580/1184) el-Kifdye'si de dahil edilmistir. Geg
dénemden ise Semseddin es-Semerkandi’nin es-Sahdifiil-ildhiyye’si Srnek alinmistir. Bunlarin yani sira Yeni ilm-i
Keldm déneminden incelenen belli eserlerdeki Seneviyye’ye dair bilgilere kisaca deginilmistir. Mezk{r teliflerin
tamami taranarak Seneviyye yahut Seneviyye'nin firkalarindan birinin zikredildigi béliim dncelikle genel olarak
tasvir edilmis, ardindan Seneviyye’ye dair verilen bilgiler mukayeseli olarak incelenmis ve varsa Seneviyye’ye
yonelik elestirilerin mahiyeti tahlil edilmeye calisilmistir. Sonug bsliimii ve kisa bir degerlendirme ile ¢alisma
hitama erdirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Dinler Tarihi, Matiiridiyye, Seneviyye/Diializm, Elestiri.

THE CRITICISM OF THE MATURIDIYYAH TRADITION TO THE SANAWIYYAH/DUALISM
AND THE DUALISTIC BELIEF IN ISLAMIC SOURCES

Abstract

The main framework of this study will take into account the Thanawiya/dualism belief within Islamic sources
and the criticism of the Maturidiya tradition to such doctrines. Firstly, an overview of the Thanawiya belief and
its sects have been taken into account with a general perspective from kalam and history of religion works.
Thereafter certain early, middle and late period works of the Maturidi tradition regarding the Thanawiya
transformation has been analysed throughout the study. Abéi Mansiir al-Maturidis Kitab al-Tawhid and Abii
Shakdr al-Salimis Tamhids examples are among such works chosen from the mutaqaddimin (early) period. In
terms of the muteakhkhirin (late) period which is accepted to be 6/12. Century, works considered to be of the
middle period such as Abii-I'Mu‘in al-Nasafis Tabsirat al-‘Adillah and Ab@’l-Thana al-Lamishis al-Tamhid li Qawa'id
al-Tawhid are also taken into account. Nir al-Din al-Sabtinis al-Kifayah has also been included due to it being an
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important and influential work. With regards to the latter period, Shams al-Din al-Samarqandis al-Sahdif al-
ilahiyyah work has been given as an example. Additionally, a brief information from works of the New Science of
Kalam era has been mentioned. Upon researching the entire mentioned works regarding the Thanawiya or one
of its sects, related sections from these works will be mentioned briefly by comparing with each other. The
extent of criticism to the Thanawlya belief in such cases will be analysed.

Keywords: Kalam, History of Religion, Maturidiyyah, Sanawiyyah/Dualism, Criticism.

Atif / Cite as: Satilmus, Ali. “Matiiridiyye Geleneginde Seneviyye/Diializm Elestirisi ve Islam Kaynaklarinda
Diializm inanc1”. Kader 18/1 (Haziran 2020), 284-317. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.721838

Summary

This study examines dualism, translated into Arabic as Thanawiya, and the Maturidi
criticism of this belief. The general attitude of the school regarding the issue was
determined based on certain treatises selected from the Maturidiya school. In addition,
the wide cognizance of this movement was reviewed as the major issues concerning the
movement in Islamic resources, especially in works on history of religions, were
discussed.

The Maturidi school is a kalam school, emerged and flourished in the Transoxiana region.
Abli Mansiir al-Maturidi (d. 333/944), the founder of the school, improves himself in
terms of figh and kalam and becomes the pioneer of the Ahl al-Sunnah (Followers of
Sunnah) kalam tradition with his work entitled Kitab al-Tawhid. Maturidi, originally from
Samarkand, naturally reflected it in his Maturidiya work in consequence of being a
witness to the scholarly and religious life of the Transoxiana region. It was noted that
Maturidi who compiled his work according to the traditional trio classification was
informed about the intellectual trends in his region. Seemingly, he was aware of
philosophical debates, as well.

The issue of defending Islamic doctrines among the main aims of the kalam discipline is
quite specific in compilations written during the first periods. The Muslims were faced
with different cultures and beliefs in consequence of the widening of the Islamic state
during the birth of the kalam discipline. Thereafter they entrusted the task of grounding
the Islam doctrines and defending it against the opposite discourses to the theologians.
Christianity and Judaism were among the most important religions Muslims met. A wide
rebuttal literature formed in the first periods of Mu’tazila sheds light on this issue. In this
context, Dirar b. ‘Amr’s (d. 200/815) al-Radd ‘ala al-Nasara not reached until today, Abi al-
Hudhayl al-‘Allaf’s (d. 235/849) Kitab ‘ala al-Yahiid and Kitab ‘ala al-nasard, al-Jahizs (d.
255/869) al-Radd ‘ald al-Nasara wa al-Yahiid could be stated as compilations of the first
period.

Christianity and Judaism were among the religions with which Muslims mostly interacted
as of the early periods. However, these religions were only two beliefs with which
Muslims were in touch. The religions with a dualist character were also other religions
that Muslims encountered with the conquest of Sasanid lands. Dualism having many sects
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such as Zoroastrianism —the archaic gnostic religion of the Persians, Mazdakism —
founded by a Zoroastrian priest, Manichaeism —spread up to the lands of the Uyghur
Turks, and Marcionism and Bardaisanite —affected by Christianity. These sects were
considered very seriously by theologians in the first periods.

Dualism, which could be translated as ikicilik into Turkish, refers to the commitment to
two exclusive elements. Anaxagoras stating the duality of matter and spirit in the history
of philosophy is accepted as the first dualist philosopher, although the episteme-doxa
distinction in Socrates’ analogies may be considered as a secret dualism. In the Post-
Socratic period, Plato’s distinction of reality and the visible universe was also accepted as
the core of the dualist thinking system in philosophy. The dualistic perspective of the
universe in Aristoteles appears in the duality of matter and form.

In the history of religions, the idea of thanawiya dates back to earlier than its
philosophical manifestation. It is based on the creation and management of the universe
upon the existence of archaic basic principles such as light-darkness or good-evil.
According to the historians of religions, the understanding of thanawiya with its most
basic characteristics is seen in the Iranian tradition based on Zoroastrianism and in

Christian Gnosticism, especially represented by Manichaeism.

Kalam scholars have criticized Thanawiya for openly contradicting with the belief of
monotheism, which is the main characteristic of Islam since the considerably early
periods of Islam. The Mu’tazila was the first kalam school criticizing dualism. To the best
of our knowledge, Wasil ibn ‘Ata’s (d. 131/748) work, entitled Alf Mas’alah fi al-radd ‘ala al-
thanawiya, which could not be reached today, is the earliest compilation. Abti al-Hudhayl
al-‘Allaf ’s compilations could not also reached until today. His books were known as Kitab
‘ald al-maciis and Kitab ‘ala al-thanawiya may be given as another example. Qasim al-Rassi’s
(d. 246/860) treatise entitled as al-Radd ‘ald al-zindiq al-la‘in ibn al-Mugqaffa‘ and Abi ‘Aisa al-
Warraq’s (d. 247/861) compilation entitled as Iqtisasu medhahibi ashab al-ithnayn wa al-radd
‘aleyhim may be stated among the earliest extant compilations. Our knowledge of
Thanawiya in the later kalam and Maqalat works were mostly transmitted from these two
individuals.

When it comes to the Maturidiya literature, Thanawiya was discussed in Maturidi’s Kitab
al-Tawhid. Although the aim was to criticize these belief groups, Maturidi first presented
their opinions without criticizing. This was as a good example for dealing with opposing
sects. In the works compiled in the Mutaqaddimin (early) period, the method of Maturidi
was followed, and detailed criticism in those texts are considerably noticeable. On the
other hand, it has been observed that these belief groups were not discussed in the
Mutaakhkhirin (late) period. In this study, the historical progress of the Maturidiya
tradition was addressed and especially the first, middle and late period compilations
regarding Thanawlya were examined. The perspective of the tradition was also analyzed.
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Maturidi’s Kitab al-Tawhid and Abh Shakir al-Salimis Tamhids were discussed as the
examples of mutaqaddimin (early) period compilations. Abli-I'Mu'in al-Nasafis Tabsirat al-
‘Adillah and Abi’l-Thana al-Lamishis al-Tamhid li Qawa‘id al-Tawhid, compiled in the 6/12th
century accepted as the beginning of the muteakhkhirin (late) period and as the mid-
phase compilations of this school. Moreover, Nir al-Din al-Sabtnis al-Kifayah was also
included as one of the notable names of the period. As for the late period, Shams al-Din
al-Samarqandis al-Sahaif al-ilahiyyah was considered as an example. Furthermore,
information regarding Thanawlya in certain works from the era of the New Science of
Kalam was briefly stated. While the expressions of the selected editors regarding
Sanawiyyah were stated, their own wordings, i.e. the first source were generally
presented. Thus, the aim of the study was to present the criticism to the reader from the
primary sources and to offer a kalam scholar’s style of criticizing by using the simplest
language possible. The era of the New Science of Kalam was briefly addressed in order to
provide a holistic analysis. Although the limitation of the sample made it difficult to
address the school in general, the selection of works with a great power of representation
enabled us to obtain important information.

Giris

Matiiridiyye, Eb(i Hanife (8. 150/767) ve Eb(l Mans{ir el-Matiiridi’nin goriisleri etrafinda
sekillenen bir keldm ekoliidiir. ikinci ytizyilin ilk yarisindan itibaren {slam diinyasinda Hz.
Peygamber ve ashabinin akide anlayislarina uymadig diisiiniilen telakkilerin yayilmasi
sonucu Eb{i Hanife'nin, s3z konusu telakkilerin temsilcileri ile s6zlii ve yazili miinazaralar
yaptig1 nakledilmektedir." Eb(i Hanife'nin akidevi birikimi ondan yaklasik iki asir sonra

yasayan Eb( Mansiir el-Métiiridi’ye intikal etmis ve daha sonra kendi ismine nispet
edilecek keldm sistemini kurmustur.’

Keldm ilminin dogus sebeplerinden ve gayelerinden birinin islam aleyhine séylemler
barindiran akimlara karsi isldm inang sisteminin deliller ile ispati oldugu bilinmektedir.?

fbn Hacer’in aktardigina gére ibrahim b. ishak, Ebl Hanife'nin sdyle dedigini rivayet etmistir: Dogudan
bize iki habis gériis (sahibi) geldi; sifatlar: iptal eden (muattil) Cehm ile tesbih ehli (miisebbih) Mukatil.
Yine Eb{i Yusuf, Ebi Hanife’nin sdyle dedigini aktarir: Cehm tenzihte asiriya gitti ve Allah icin “sey” bile
denilemeyecegini iddia etti. Mukatil ise ispatta asiriya gitti ve Allah" yarattiklarina benzer kildi. Bkz. ibn
Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud — Ali Muhammed Muavvaz (Riyad:
Vizaretii's-Suuni’l-islamiyye ve’l-Evkaf ve’'d-Da’ve ve'l-irsad, ts.), 6/396. Ayrica bkz. Ali Sami en-Nessar,
Neg'etii Fikri'l-Felsef? fi'l-Islim (Kahire: Darii’'l-Maarif, 1119), 1/234.

2 Ahmet Ak, “Matiiridiligin Ortaya Gikis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik (Bildiriler Kitabi), ed.

flyas Celebi (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 439.

3 Keldm ilminin konu ve gayesine yonelik yapilan tanimlari igin bkz.; Ebli Himid el-Gazzali, el-Tktisad fi'l-
i'tikad, thk. Muhammed Enes Serefavi (Cidde: Darii'l-MinhAc, 2012), 72; Seyyid Serif Ciircini, Serhu’l-
Mevékif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 1/130-148;
Taskopriiliizide, Miftdhu’s-sadde, thk. Kdmil Kamil Bekrl — Abdiilvehhdb Ebii'n-N{r (Kahire: Darii’l-
Kiitiibi'l-Hadlse, 1968), 2/150; Katip Gelebi, Kesfii’z-Zuntin, ¢ev. Riistii Balci (istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 2007), 3/1197; Siddik Hasan Han, Ebcedii’l-Uliim, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1978), 2/440-
441; Abdiillatif el-Harp(ti, Tenkihu'l-Kelam f§ Akdidi Ehli’l-Isldm (Dersaadet: Necm-i istikbal Matbaas1, 1330),
11; Omer Nas@ihi Bilmen, Muvazzah [lm-i Keldm (istanbul: Ergin Kitabevi, 1959), 5; Yusuf Sevki Yavuz,
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ilk dénemlerde isldm toplumu miirtekib-i kebirenin durumu ve kader gibi konularda
ayriliga diismiis ve bu konularda uzun i¢ tartigmalar yasanmistir. Bunun yani sira islam
Devleti'nin sinirlarinin doguda iran, Hindistan ve Cin’e, batida Suriye, Ermenistan ve
Misir'a degin hizli bir sekilde yayilisi sonucu farkh kiiltiirler ile karsilasmasi, islam’in
kendini iyi bir sekilde sunmasi ve bulanik zihinlere gereken tatmin edici cevabin
verilmesini zorunlu kilmistir. Bu baglamda Mu‘tezile alimlerinin, keldm ilminin
sistematik kurucular1 olarak isldm akidesinin akli savunusunu {istlendigi bilinmektedir.
Daha sonra Eb(i'l-Hasen el-Es‘ari (6l. 324/935) ve Eb{i Mans(r el-Matiirld] ile sekillenen
ekollerle birlikte keldm ilmi gelisimini siirdtirmustiir.

islAm inang sistemine ters diismeleri sebebiyle keldmcilarin muhatap aldigi dinlerden
Hristiyanlik ve Yahudilik daha ilk doénemlerden itibaren siki bir elestiriye tabi
tutulmustur.* Zira bu dinler, vahyin kendilerine atif yapmasi sonucu {slim’in dogusundan
itibaren yakin takibe alinmistir. Sdsini topraklarinda hikimiyetin saglanmasi sonucu ise
kadim Pers/Fars birikiminin kiiltiirel ve siyasi boyutuyla karsilasilmis, birtakim gnostik
ve mistik &gretiler barindiran eski inanglar ile yiiz yiize gelinmistir. Iste bu gnostik
akimlardan biri de iki kadim ashi kabul eden Seneviyye yahut Diializm inancidir.® islam
akidesinin alamet-i farikas1 konumunda olan tevhid inanci ile acikca tezatlik arz eden
Seneviyye yine erken sayilabilecek bir dénemde keldm bilginlerince elestiriye tabi
tutulmustur. Mu‘tezile’nin dnceligi teslim edilmekle birlikte Matiiridiyye ekoliiniin de -
ozellikle miitekaddimin doéneminde- bu dogrultuda caba sarf ettigi goriilmektedir.
Bilindigi kadariyla Vasil b. Atd'min (6l. 131/748) EIf mes’ele fi'r-red ‘ale’s-seneviyye isimli
giiniimiize ulasmayan eseri bu konudaki en erken telif konumundadir. Ayrica Eb{’l-
Huzeyl el-Allafin (8l. 235/849) Kitdb ‘ale’l-meciis ve Kitdb ‘ale’s-seneviyye isimli yine
gliniimiize ulasmayan telifleri 6rnek verilebilir. Giiniimiize ulasan en erken teliflerden ise
Kasim er-Ressi'nin (6]. 246/860) er-Red ala’z-zindiku’l-la‘in ibni’l-Mukaffa‘ ve Ebii isa el-
Verrak'in (8l. 247/861) fktisdsu mezdhibi ashdbi’l-isneyn ve'r-redd aleyhim isimli telifleri
sayilabilir. Daha sonraki keldm ve makalat eserlerindeki Seneviyye’ye dair bilgilerin bu iki
sahistan nakledildigi tahmin edilmektedir.®

“Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25/196; Bekir Topaloglu -

ilyas Gelebi, “Kelam ilmi”, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 181.

Ozellikle Mu'tezile’nin reddiye literatiirii bu tiirden telifler ile doludur. Bu kabilden Dirar b. Amr'in (81.

200/815) giiniimiize ulasmayan er-Red ‘ale’nasdrd’si, Eb(’l-Huzeyl el-Allaf'm (51. 235/849) Kitdb ‘ale’l-yehid

ve Kitdb ‘ale’n-nasdrd’s1, Cahiz'in (8l. 255/869) er-Redd ale'n-nasard ve'l-yehiid’u ilk dénem telifleri arasinda

zikredilebilir.

> Seneviyye/Diializm Tiirkge’ye ikicilik olarak terciime edilebilir. Literatiirde daha yaygin olmasi sebebiyle
buradan itibaren diializm kelimesi yerine Seneviyye ibaresi tercih edilecektir (y.n.).

¢ Hayyat'n (8l. 300/913) el-Intisar isimli kitabindaki bilgiler hari¢ daha sonra gelen miielliflerin
Bakillani, Kadi Abdiilcebbar ve nihayet Sehristdni ayrintili bilgiler vermek suretiyle Seneviyye'den
bahsetmislerdir. Verilen bilgilerin paralellik arz etmesi hepsinin belli bir kaynaktan iktibas ettiklerini
gdstermektedir. Bu kaynak Sehristant, Matiiridi ve ibnii'n-Nedim tarafindan 247’de vefat eden Eb{ 1sa el-
Verrak olarak acik¢a zikredilir. Matiiridi, nakillerinde ayrica Muhammed b. Sebib (1. 3./9. yiizy1l?) isimli
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Mitiiridiyye literatiiriinde Seneviyye'nin ilk defa Ebl Mansiir el-Matiridi'nin Kitdbii't-
Tevhid'inde ele alindig1 goriilmektedir. Elestiri amaci giidiilse de Matiiridi’'nin bu inang
gruplarina 6zel bir temayiil gosterip dncelikle goriislerini hicbir elestiri serdetmeksizin
ayrintili bir bicimde vermesi, keldm bilginlerinin muhalif firkalara kars1 verdigi objektif
miicadeleye giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Ebl Seklr es-Salimi’nin (1. 460/1068) et-
Temhid’inde ise daha ziyade Meciisiyye iizerinde duruldugu fark edilmektedir.
Matiirldi’den sonra Ebd’l-Muin en-Nesefl (5]. 508/1114) ve Nfireddin es-Sabdni (&l.
580/1184) ayrintil bir bicimde bu konu {izerinde durmustur. ileride zikredecegimiz tizere
miiteahhirin doneminde ise bu inang grubunun artik neredeyse ele alinmadig
goriilecektir.

Calismada Matiiridiyye geleneginin tarihi seyri incelenip 6zellikle Seneviyye’ye yer veren
ilk, orta ve ge¢ donem teliflerinden en niteliklileri ele alinarak, gelenegin bu hususa dair
bakisinin analizi yapilmaya ¢alisilacaktir. Segilen miielliflerin Seneviyye’ye dair ibareleri
aktarilirken genellikle ilk kaynak olan kendi lafizlar1 oldugu gibi verilmeye ¢alisilmistir.
Boylelikle okuyucuya elestirinin ilk kaynaktan verilmesi amaglanarak bir keldm bilgininin
hasmini elestirme dslibunun mimkiin oldugunca yalin bir dille sunulmasi
hedeflenmistir. Yeni {lm-i Keldm dénemine de kisaca deginilerek biitiinciil ve saglikli bir
degerlendirme amaci giidiilmiistiir.

Orneklemin smrli tutulmasi her ne kadar gelenegin tiimii hakkinda konusmay1
giiclestirse de Maturidiyye’'nin temsil glicti yiiksek eserlerinin ayrintili analizi, bizi yine de
konu hakkinda bir seyler sdylemeye sevk etmektedir. Seneviyye elestirisine gegmeden
evvel Matiiridiyye ve haricindeki 6zellikle dinler ve mezhepler tarihini konu edinen
eserlerden hareketle bu akimin tesekkiilij, tarihi seyri ve firkalari hakkinda genel bir bilgi
sunulacaktir. Calismanin ana konusu hakkinda yapilan belli bash tebligler ve makaleler
mevcuttur’ ancak ¢ogu imam Matiirld’ye hasredilmistir. Mevcut ¢alismalarin hepsinin
ehemmiyeti teslim edilmekle birlikte, yapilan bu ¢alisma, alaninin ve kaynaklarinin daha
genis tutulmasiyla temayiiz etmektedir. Gayemiz bir ekol olarak Matiiridiyye’'nin belli bir
zaviyeden incelenip tarihi degisiminin sz konusu zaviye 6zelinde seyrine 151k tutmaktur.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandur.

Mu'‘tezill bir sahistan da s3z etmektedir. HayyAt'in ise Ressi ve Verrak’tan daha énce vefat eden Mu'tezili
zevattan naklettigi tahmin edilmektedir.

Diisiince Diinyast, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2011), 425-448;
Hidayet Isik, “Islam Bilginlerinin ‘Seneviyye’ Adi Altinda Diialist Dinlere ve Mezheplere Yaklasimlar1”, Dinf
Arastirmalar Dergisi VI, no. 18 (tarih yok): 149-172; Emine Ogiik, Matiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet
Hliskisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013); Recep Onal, “imam Matiiridi'nin Diialist inang Gruplarina Elestirisi:

AAAAA

Inang Gruplarina Yaklasimi”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2012), 311-328.
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1. Seneviyye Inanci

Seneviyye kelimesi Arap¢a’da s-n-y kokiinden tiireyen bir ism-i mensfib olup, Tiirkge’ye
ikicilik olarak terciime edilebilir. Genel manada birbirine indirgenemeyen iki asil unsura
bagli olanlar senevi olarak nitelenmektedir. Bati’'da ise Latince duo yani iki kelimesinden
tiiretilen Diializm kelimesiyle karsilanmaktadir.®

Felsefe tarihinde madde ve ruh ikilemini dile getiren Anaksogoras ilk diialist diisiiniir
kabul edilmekle’ birlikte Sokrates’in analojilerindeki episteme-doxa ayrimi gizli bir
ditalizm sayilabilir. Sokrat sonrasi dsnemde Eflatun’un hakikat ve goriinen alem ayrimi
da felsefede diialist diisiince sisteminin niivesi kabul edilir. Aristoteles ile devam eden bu
diisiince kendini madde ve form ayriminda gostermistir. Orta Gag boyunca diialist
diisiince, 6zne ve yiiklem ikiliginden yola ¢ikan mantik tartigmalarinda siiregelmistir.
Yeni Cag Felsefesinde ise Descartes’in zihin ve beden ikiligi bu dénemdeki ikici anlayisa
151k tutmaktadir. Kant'in bilgi felsefesindeki analitik-sentetik ve a priori-a posteriori
ikilemi cagdas felsefede halen devam eden 6zne-nesne ikiligini ortaya ¢ikarmistir.'

Dinler tarihinde ise Seneviyye diisiincesi felsefl olarak tezahiiriinden daha oncesine
uzanmaktadir. Bu diisiincede kdinatin yaratilip idare edilmesi, nur-zulmet veya iyilik-
kotiiliik gibi kadim temel prensiplerin varhigina dayandirilmaktadir. Siimerlerin yer-gok
tanrilary, eski Misir'in aydinlik ve karanlik ikilemiyle farkhilasan tanri telakkisi, Cin
geleneginde diyalektik zit kutuplu Yin ve Yang kavrami, Hint ve Fars kiiltliriinde Tamas
ve Satva isimli aydinlik ve karanlik giigleri farkli din ve geleneklerdeki karsit ve birbirine
indirgenemeyen temel prensiplerden bazilarini temsil eder. Fakat dinler tarihgilerine
gore en temel hususiyetleri ile Seneviyye anlayisi Zerdiistilige dayali iran geleneginde ve
-6zellikle Maniheizm'’in temsil ettigi- Hristiyan gnostisizminde gériilmektedir."

Miisliimanlar, fran ve Hint gelenegine dayali senevi/dualist ve irfani/gnostik inang
sistemleri ile hicri birinci ylizyihn ortalarindan itibaren gergeklestirilen fetihler sonucu
karsilasmislardir. Abbasiler’in erken dénemlerinde Farslarin kitleler halinde islam’i kabul
etmesiyle birlikte isldm alimleri Fars kiiltiiriine bilhassa senevi diisiinceye kaygiyla
yaklasmaya baslamiglardir. fran asilli miihtedi miitercim ibnii'l-Mukaffa‘in (61. 142/759)
dldiiriilmesinin bu kayginin bir sonucu oldugu tahmin edilmektedir. Zira onun Kur’an ve
islim inancini hedef alan bir kisim eserleri olup, kendisi Mazdek ve Fars kiiltiiriine ait
eserleri Arapca’ya cevirdiginden dolay: zindiklikla itham edilmistir.? Yine Ebd isa el-
Verrak'in erken dénemde Maniheizm goriisiinii benimseyip buna dair eserler yazan

8 Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
36/521.

o Orhan Hangerlioglu, “Ikicilik”, Felsefe Ansiklopedisi, (istanbul: Remzi Kitabevi Yaynlari, 1977), 3/38;

Sinanoglu, “Seneviyye”, 521.

AnaBritannica, 16. Baski, “Dualizm”, 501.

Sinanoglu, “Seneviyye”, 521; AnaBritannica, “Dualizm”, 501.

12 ismail Durmus, “ibnii’l-Mukaffa””, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/131.
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zevattan oldugu zikredilmektedir. Hayyat, el-intisir adli eserinde bu zati elestirmis;
Mitiiridi, KAdi Abdiilcebbar ve Sehristini gibi keldmcilar Seneviyye’ye dair bilgilerini bu
zattan naklettiklerini bildirmislerdir.

islam kaynaklarinda Seneviyye ist bashg altinda zikredilen inang gruplari incelendiginde
bu gruplar: ikili inanca sevk eden birtakim amiller 6ne siiriilmiistiir. Bunlardan en
Snemlisi olan kétiililk problemine dair sebep kayda deger goriinmektedir. Onlara gére
mutlak iyi bir kadim varliga kétiilikk nispet etmek imkansizdir. Zira iyilik cevherinden
yalnizca iyilik, kotiilik cevherinden de yalnizca kétiiliik zuhur eder. Boylece kétiiliigii
mutlak iyi bir varlia nispet etmek yerine ona esit ve denk olan mutlak bir kotii varlik
1cad etmislerdir. Matiirldi, onlari ikicilige sevk eden bu amili su sekilde zikreder:

Seneviyye gruplari iyilik cevherinden kétiiliigiin ve kotiilik cevherinden iyiligin
gelebilecegini kabul etmezler, kendilerini diializme sevk eden sey de budur.”

Seneviyye'nin tesekkiiliine sebep olan kétiiliik problemi tarih boyunca tizerinde tartisilip
¢oziimler iiretilmeye calisilan bir meseledir. Kétiilikk problemi bu caligmanin siruirlarini
asacagindan yalnizca isaret etmekle yetiniyoruz.

2. Seneviyye'nin Firkalar
2.1. Maniheizm/Méaniyye/Menaniyye

Mezhepler tarihi kitaplarindan edinilen bilgilere gore bu firkanin kurucusu Mani b.
Fatik’tir. Tbnii’n-Nedim bu zatin kiinyesini su sekilde verir: Man1 b. Fettak/Babek b. Ebi
Berzim el-Haskiniyye. Daha sonra nesebi ve hayati hakkinda olduk¢a genis bilgiler
zikreder. Bu firkanin Hristiyanlik ve Mec(silik karisimi bir firka oldugu anlagilmaktadir.

ST

Zira Mant, Hz. s3’nin miijdeledigi “Faraklit” oldugunu iddia etmistir."*

Maniheizm mensuplar1 4lemin olusumunu, tipik senevi anlayisinda mevcut oldugu iizere
birbirine indirgenemeyen iki temel asil olarak nur ve zulmetin karisimi sonucuna
baglarlar. Nur ve zulmetin yapisiyla ilgili birtakim vasiflar vardir. Buna gore; nur ve
zulmetin her ikisi de kuvvetli, hassas, idrak eden, duyan ve géren olmakla birlikte her
ikisinin de nefste, surette, fiilde ve tedbirde zit bulunup® yer kaplama konusunda ise
sahisla golge gibi birbirine paralel olduklarini séylerler.'®

3 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: iISAM Yayinlari, 2016), 88.

" Eb{V'l-Ferec ibnii'n-Nedim, Kitabiil-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid (Londra: Miiessetii’l-Furkan li't-
Tiirasi’l-islami, 2009), 2/278-280.

15 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. Mahmud Muhammed Kasim — ibrahim Medkr (b.y. Daru’l-Misriyye, ts.),
5/10.

16 Eb(i'l-Feth TAciiddin es-Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayincilik, 2007),
223.
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Nur cevheri giizel, saf, temiz, erdemli, cdmert ve giizel goriiniimlii olup zulmet cevheri
cirkin, noksan, bulanik, kétii manzarali ve habistir. Dolayisiyla tim iyi ve faydal ayrica
diizenli ve sevingli fiiller nur cevherinden; kétii, zararli, daginik ve tziintiili fiiller de
zulmet cevherinden kaynaklanmaktadir. Her ikisinin de bes cinsi vardir. Nurun cinsleri;
ates, nur, rlizgar, ruh ve nesimdir. Zulmetin cinsleri ise yangin, zulmet, zehirler ve sisler,
duman ve ruhtur.” Matiirid? nur ve zulmetin her birinin cinslerini kirmizilik, beyazlik,
sarilik, siyahlik ve yesillik olarak zikretmistir.'® Zulmetin ruhunun ismi hemame"” isminde
bir yilan olup kendi iginde nuru hapsetmek amaciyla 4lemi hikimiyeti altina almisgtir.”

Baslangicta nur ile zulmet ayri bulunuyordu. Ancak
zulmetin bedenleri bir sekilde ruhundan gaflet etti.
Zulmetin ruhu bakt1 ve nuru gordii ve bedenlerini nurla
karismaya yonlendirdi. Nur ise savunma amaciyla bes
melegi bu bedenlere yollayinca karisma gerceklesti ve

su gobrinen 4lem iste bu karigmanin sonucu
olusmustur.” Nur dlemi iistte zulmet alemi ise alttadir.
Nur dlemi zulmet ile birlestigi gliney yoniinden sinirh

ZULMET alemi de nur ile birlestigi kuzey yoniinden sinirly, diger

kuzey, dogu ve bat1 ydnlerinden sinirsizdir. Zulmet

yonlerden ise siirsizdir.”

Kadim iki aslin bir sekilde karismasindan meydana
gelen bu alem daima iyi ve kotii, karanlik ve aydinligin

savasina sahit olacaktir. En sonunda bu iki 4lem
birbirinden ayrilacaktir. Maniheistleri diger senevi firkalardan ayiran husus bu karisimin
kasdi ve ihtiyari degil, tabi ve rastgele olduklarina inanmalaridir.”?

2.2. Deyséniyye

Kaynaklar Deysaniyye isminin mezhebin kurucusu kabul edilen Siiryan? diisiiniir Tbn
Deysan’a (6l. 222) nispeten verildigini zikretmektedir. Deysin aslinda bir nehrin ismidir.
Rivayete gore Tbn Deysin’in ebeveyni Nuhama ve Nahsiran, Suriye’de bulunduklari sirada
tilkede ¢ikan bir kargasa dolayisiyla fran’a kagmak zorunda kalmislar, Edessa’nin (Urfa)
Deysén nehri kiyisina geldiklerinde burada dogan ¢ocuklarina “Deysin nehrinin ¢ocugu”
anlaminda Siirydnice Bar Daysan adini koymuslardir. Ailesi tarafindan putperest bir
rahibe verilen ibn Deysin bir papazin telkinleriyle Hristiyanliga ge¢mis ve kendinden
dnce yerlesmis bulunan Marcion taraftarlarimin® yerine farkli bir anlayis gelistirerek yeni

17 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 224; KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/10.

18 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, 244.

Sehristant hamme olarak zikretmektedir. Hayyat ise hiimdme seklinde yazar.

0 Eb{'l-Huseyn el-Hayyat, Kitabii'l-intisar (Beyrut, Matbaatii’l-Katholikiyye, 1957), 31.
n Sehristant, Milel ve Nihal, 225, Matiirid], Kitabii't-Tevhid, 244.

2 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 244; Hayyat, Intisar, 32; KAd Abdiilcebbar, Mugni, 5/10.

z Sehristant, Milel ve Nihal, 224, Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 244.

Merk{iniyye ya da Merkayfiniyye, ileride bahsi gelecektir.
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bir mezhep ihdas etmistir. ibn Deysan’in, Marcion ve daha sonra gelen Mani’'nin zahidane
yasayislarma karsilik sosyal mevkii yiiksek ve refah icinde bir hayat siirdigi
belirtilmektedir.”

ibnii'n-Nedim, Matiirldi ve Kadi Abdiilcebbar, Deysaniyye firkasinin gériislerinin ana
hatlariyla Maniheizm’e benzedigini sdylemislerdir. Ancak iki aslin yani nur ve zulmetin
karigiminin keyfiyeti ve birtakim sifatlar1 hususunda bu firka farklilik arz etmektedir. Bu
firkaya gére nur alim, kidir, diri, hassas ve idrak edicidir ve hareket ve hayat nurdan
kaynaklanmaktadir. Zulmet ise 6lii, cahil, cansiz, fiil ve temyizi bulunmayandir. Fakat bir
sekilde nur, zulmet ile karismistir. Yine bu firkanin alamet-i farikalarindan biri de nurun
hayri kasdi olarak dogurdugu, zulmetin ise serri tabii olarak dogurdugudur.*

Bazi kaynaklarda ibn Deysin’in alt1 ezeli unsuru kabul ettigi ve bunlarin; nur, zulmet,
hava, ates, su ve bunlarin hepsinin {istiinde uzayin ortasinda yerlesmis Tanr1 oldugu da
gecer. Bu elementlerden en agiri olan zulmet riizgirin giicii ile birbirine carpmaya ve
karismaya baslayinca Tanri saf seyleri zulmetten ayirmak i¢in kendinden yardim dileyen
varliklara kelimesini (logos) goéndermistir.”” Bu ifadelere bakildiginda mezhebin
Hristiyanliktan etkilendigi anlasilmaktadir.

Nur zulmetle kendisinden daha asag1 bir sathada zulmet ise nur ile kendisinden daha
yukari bir safhada karsilasmistir. Ancak nurun zulmetle karisimi ve bilahare ondan
kurtulusu hususunda kendi aralarinda ihtilafa diismiislerdir. Hemen hemen tiim ilgili
teliflerde bu ihtilaftan bahsedilmektedir. Buna gore, bazilari nurun zulmete dihil
oldugunu, zulmetin nuru sertlik ve kabalikla karsiladigini, bu durumdan rahatsiz olan
nurun ise onu inceltmek ve yumusatmak suretiyle ondan kurtulacagini iddia etmislerdir.
Fakat bu durumun onlarin farkli cinsler oldugunu gostermedigini bilakis testere ve onun
disleri arasindaki sertlik ve yumusaklik farkindaki gibi bir ayriligin sz konusu oldugunu
ve nihayette onlarin tek bir cins olduklarini sdylemislerdir. Diger bazilarina gore ise
zulmet bir yolunu bularak nurun asag: sathasina tutunmus nur ise ondan kurtulmak icin
caba sarf etmistir. Sonra ¢irpindik¢a zulmete daha ¢ok batmaya baslamistir. Bu durumu
batakliktan kurtulmaya calisan bir insan drnegiyle agiklamaya ¢alismiglardir. Nihayetinde
nur zulmetten kurtulacak bir zamana degin onunla karigmis bir bicimde duracagindan
alemde zorunlu olarak kétii fiiller vukua gelecektir.?®

25 Mustafa Oz, “Deysaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9/271;

ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 2/406.

Kasim er-Ressi, Nakdiil-miislimin li’s-seneviyye ve'l-mecus maa’r-red ala [bnii’l-Mukaffa’, thk. Hanefi Abdullah

(Kahire: Darii’l-Afaki’l-Arabiyye, 2000), 35; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 252, KAdl Abdiilcebbar, Mugni, 5/17,

ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 2/407, Sehristani, Milel ve Nihal, 227.

Oz, “Deysaniyye”, 271.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 250; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 5/17; Sehristan?, Milel ve Nihal, 228; ibnii’n-Nedim,
el-Fihrist, 2/407.
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2.3. Mazdekiyye/Mazdekizm

islam kaynaklarinda Mazdekiyye olarak anilan bu firkanin aslinda Mecisilikten ayrilma
bir firka oldugu ve kurucusu olan Mazdek (5l. 524-5287) isimli rahibin Mecusl din
adamlarinin lideri oldugu zikredilmektedir. Mazdek, Sasani Krali 1. Kubad zamanminda
zuhur etmis ve mezhebini ona kabul ettirmistir. Ancak Kubad'in oglu Enfsirevan
zamaninda diisiinceleri yiiziinden §ldiiriilmiisttir.”

Temelde Maniheizm ile paralellik arz eden firkaya gére nurun fiilleri kasdi ve iradi olarak,
zulmetin fiilleri ise rastgele ve tesadiifi olarak viicuda gelir. Nur bilgili ve hassas, zulmet
ise cahil ve kordiir. Karisimlar: da birbirinden ayrilmalar: da kast ve segme yoluyla degil

% Mazdekiyye firkasinin temayiiz etmesine sebep olan goriisleri

rastgele olacaktir.
bugiinkii manada komiinist-sosyalist bir anlayisa sevk eden gérisleridir. Mazdek,
insanlar1 birbirine diisiiren sebeplerin ¢ogunlukla kadinlar ve mallar olduguna kani
olmus, kadinlar ve mallarin tiim insanlar arasinda ortak olmasi gerektigini savunmustur.
insanlar nasil su, ates ve ot konusunda miisterekse kadin ve mallar konusunda da &ylece
miisterek kilinmalidir. Buna ragmen serrinden ve kendisine zulmetin karismasindan

' Mazdek, Enf{isirevan

kurtarilmak istenen insanlari oldiirmeyi emrettigi nakledilir.
tarafindan 6ldiirtiliince karisi Hiirrem b. Kide tarafindan goériisleri yasatilmaya caligilmig
ve Hirremiyye adi altinda bir hareketin onciisii olmustur. Azerbaycan dolaylarinda
ortaya ¢ikan Babek Hiirremi’nin bu hareketin bir savunucusu oldugu bilinmektedir.

Mazdek’in kendini peygamber ilan ettigi de kaynaklarda zikredilmektedir.*
2.4, Merkay(niyye/Merkiyliniyye/Merk{iniyye

Marcion isimli bir Hristiyan piskopos tarafindan kurulmus olan bu firka Marcion
taraftarlari manasinda Latince’de Marcionista olarak isimlendirilmis, islim kaynaklarinda
da mezkir ismin Arapga’ya terciime edilmis hali Merkiy(iniyye olarak ge¢mistir. Marcion
miladi II. yiizyilin sonlarina dogru Sinop’ta dogdu. Babasi Sinop piskoposu olan Marcion
ruhban hayati yasamistir. Kirk yaslarinda Roma’ya yolculuk yapmis ve Roma Kilisesi'ne
kendini kabul ettirmistir. Daha sonralar1 Suriyeli gnostik bir papazdan etkilenerek
Hristiyanhga aykiri bazi goriisleri benimsedigi gerekgesiyle yaklasik 144 yilinda aforoz
edilmistir.”® ilk heretik Hristiyan mezhebi sayilan Marcion hareketi tiglincii yiizyilin
baslarinda Roma kilisesinin bas rakibi konumuna gelmistir. ibnii'n-Nedim, Deysaniyye ve
Maniheizm’den &nce ortaya ¢ikmis olan bu firkanin diger ikisinden Hristiyanliga en yakin
olani oldugunu belirtir.*

» Sehristant, Milel ve Nihal, 226.

30 KAdi Abdiilcebbar, Mugni, 5/16; Sehristant, Milel ve Nihal, 226.

i Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi (istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 108; Sehristant, Milel ve Nihal,
226; KAd? Abdiilcebbar, Mugni, 5/16.

32 fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 2/415-420; KAd{ Abdiilcebbar, Mugni, 5/16.

Biilent Senay, “Merk{iniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),

29/207.

34 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 2/407.
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Merkiy(niyye'yi diger senevi firkalardan ayiran en
Onemli goriisit iki kadim ashn arasinda onlan
birlestiren ve karisima ugramalarimi saglayan iiclincii
bir unsuru kabul etmeleridir. Zira birbirine karsit olan
unsurlar ancak iki zit unsuru da barindirmayan tgiincii
bir birlestirici vasitasiyla karisima ugrayabilir. Yine nur
yukarida zulmet ise asagidadir.® Bu iiglincii unsurun
mahiyeti hakkinda ihtilafa diismiislerdir; bazilar1 onun
hayat yani 1sa Mesth oldugunu iddia etmisler, bazilari
ise onun Isd Mesth’i génderen bir unsur olup esyay: ZULMET
yaratan ve tedbir eden asil oldugunu séylemislerdir.*®
Sehristdni’ye gore, nur ile zulmet arasinda nigin araci

bir unsur ortaya koyduklarmi da su sekilde

aciklamaktadirlar:  Allah'in  kendisi olan nurun,
zulmetin kendisi olan seytanlarla karismasi caiz olmadigindan bir araci koymak icap eder.
Zira iki zit unsur, tabiat1 itibariyle birbirinden uzaklasirlar. Su hilde nurun altinda ve

zulmetin tstiinde bir araci bulunmasi gerekir ki karisma miimkiin olsun.”
2.5. Mectisilik/Zerdiistilik

Meclsilik Zerdiist'iin teblig ettigi monoteist karakterli inancin eski fran diisiince ve
gelenekleriyle karismasindan meydana gelen bir dindir. Sasiniler déneminde etkin olan
rahip simfi Meci (Mecus) isminden hareketle islam kaynaklarinda Meciisilik adi altinda,
Bati1 kaynaklarinda ise Zerdiist’'ten hareketle Zoroastrianizm ya da Ahura Mazda'dan
hareketle Mazdeizm seklinde gecer.”® Ayrica ates kiiltliyle yakindan irtibath olmalarindan
dolay1 kendilerinin atesperest seklinde de isimlendirildigi goriilmektedir.

Meciisi teolojisi ilk zamanlarinda monoteist bir karakter arz etmekteydi. Zerdiist'e nispet
edilen Avesta isimli kutsal kitaplarinin Gathalar béliimiiniin monoteist bir karakter
sergiledigi bilinmektedir. Bu dénemde din, evrensel bir yayilma temaytli géstermis ve
fran’dan ¢ikip Anadolu, Misir ve doguda Cin’e kadar yayilma istidadim gosterebilmistir.
Mectsilik ézellikle kral 1. Darius déneminin ardindan eski fran dini inanglar1 ve civardaki
cesitli dinsel geleneklerden ve sonradan etkili olan Helenistik kiiltiirden etkilenerek
politeist bir yap1 arz etmeye baslamistir. Diialist karakterine ise tam anlamiyla Sasaniler
déneminde kavusmustur.” islim kaynaklarinda Mec(silik denilince iste bu diialist
karakterli dinf gelenek kastedilmektedir.

3 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 261; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 5/17; Sehristant, Milel ve Nihal, 228; ibnii’n-Nedim,
el-Fihrist, 2/408.

36 ibnii’n-Ned?m, el-Fihrist, 2/408.

37 Sehristant, Milel ve Nihal, 229.

38 Sinasi Giindiiz, “Mecisilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/279.

3 Glindiiz, “Mecsilik” 280.
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Mecisilik’te de sair dialist dgretilerde oldugu gibi iki zit diinya ve bu iki diinyanin
birbirine indirgenemeyen iki zit ydneticisi bulunmaktadir. lyilik leminin yéneticisi
Ahura Mazda kétiiliik aleminin ydneticisi ise Angra Mainyw'dur. islimi literatiirde bu
isimler Yezd4n (ya da Hiirmiiz) ve Ehrimen seklinde geger. ilk Zerdiistilik'te Angra
Mainyu kabul edilmekle birlikte o, Ahura Mazda gibi kadim degil bilakis sonradan
yaratilmis olup muhdestir. Daha sonra Sisini Dénemi’ndeki déniisiim ile Angra Mainyu
da ezeli kabul edilmistir. Yezd4n ve Ehrimen’den her ikisi de kendi gii¢ ve dzlerinden
yarattigi alt ilah? ruhlar1 diinyada cesitli gérevler ile vazifelendirmistir. Iyi olan ilahi
ruhlara Yazatalar kotii olan ilahf ruhlara da Devalar denilmektedir. Eskatolojileri de diger
diialist 6gretilere benzemektedir; bu diinya iyilik ve kotiiliiglin savasina sahit olacak, son
savasta Yezdan ve iyilik ordular: galip gelecek ve kétiiliik tamamen ortadan kalkmasa da
en azindan kendi diinyasina hapsolunacaktir.*

Ehrimen’in nasil varlik buldugu ve birtakim kozmolojik konularda Mecisiler ihtilafa
diismiislerdir. Bu ihtilafin sonucunda kendi i¢lerinde birtakim mezheplere ayrilmislardir,
Sehristdni onlara ait {i¢ adet firkadan bahseder: Keylimersiyye, Ziirviniyye ve
Zerdiistiyye.

Key(mersiyye, insanligin ilk prensibi olarak adlandirilan Keyumers’e (Gayomart) nispetle
bu sekilde adlandirilmistir. Bunlara gére Yezdan kadim ve ezeli, Ehrimen ise muhdes ve
mahltktur. Yezdan'in kendi giizelligi hosuna gitmis ve kendisinin bir karsit1 olsaydi acaba
ne olurdu diye disiintince, bu fikir nurun tabiatina uymayan kétii bir fikir oldugu icin bu
diisiinceden Ehrimen ve sair zulmetler hésil olmustur.” Daha sonra uzun siire nurani
varliklar ile zulmani varliklar arasinda savas meydana gelmis ve sonunda sulh ilan
edilmistir. Yezdan insanligin ilk 6rnegi olan Keyumers'i ve hayvanatin ilk prensibi olan
okiizii yaratmus, fakat Ehrimen her ikisini de 6ldiirmiistiir. Keyumers'in distiigii yerden
ibrahim? dinlerde Adem ve Havva olarak bilinen Mise ve zevcesi Misane ortaya cikmis,
dkiiziin 6ldiigii yerden ise diger hayvanlar zuhur etmistir. Alemde siiregelen Yezdan ve
Ehrimen’in arasindaki savas en sonunda iyilik tarafinin kazanmasiyla son bulacaktir.*

Ziirvaniyye ise Yezdan ve Ehrimen’den 6nce zamanin kendisi olan Ziirvin isimli bir tst
ilaht varligi kabul eden firkadir. Bu firkaya gére Ehrimen, Zirvan'in bir kisim seylerde
slipheye diismesi sonucu olusmustur. Bazilarina gére ise biiyiik Ziirvan bir oglu olmasi
icin 9999 yil terenniim etmis, fakat oglu olmayinca gama biiriinmiis ve bundan dolay1 da
Ehrimen ortaya ¢ikmigtir. Hiirmiiz ise bir ilimden sadir olmustur. Bazi anlatilara gore her
ikisi de bir rahimde iken Ehrimen bir hile ile annesinin karnini yararak daha énce ¢ikmig
ve diinyay1 kontrol altina almgtir, Sehristini bu anlayisi elestirmis ve akli olan bir insanin
buna inanmayacagini sylemistir.”® Kadim Yunan mitolojisindeki zaman tanris1 Chronos

0 Giindiiz, “Mectsilik” 282.

“ Eb{l Bekir Bakillani, Temhidii'd-Evdil ve Telhisu'd-Deldil (Beyrut: Miiessetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1986), 87;
Sehristant, Milel ve Nihal, 212; Kad1 Abdiilcebbar, Mugni, 5/71; Matiirid}, Kitabii't-Tevhid, 263.

42 Sehristant, Milel ve Nihal, 213.

3 Sehristant, Milel ve Nihal, 213; K4d1 Abdiilcebbar, Mugni, 5/71; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 263.
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ve onun ogullar1 Zeus ve Hades tipolojisi yukaridaki hikdye ile paralellik arz etmektedir.
Bu paralellik muhtemelen Helenistik dénemdeki etkilesimlerin bir sonucudur.

Son olarak Zerdiistiyye firkasini zikreden Sehristani, bu meyanda Mecusiligin ilk formu
olan monoteist karakterli dini kastetmektedir. ilgili bélimde Zerdiist’iin dogumu ve
dinini yaymasi esnasinda meydana gelen bir takim tarihi olaylar1 kaydeder. Ayrica kutsal
kitap literatiirii hakkinda bilgiler verdikten sonra efsanelesmis olan Zerdiist'iin yaratilis
ile ilgili bir makalesine yer vermektedir.*

Fark edildigi tizere tiim Seneviyye firkalar1 bir sekilde iyi ve kétliniin mutlak ayrimim
benimsemis ve diinyanin iyilik-kétiiliik karisimi bir yapida oldugu fikrine sahip bir
teolojiye meyletmistir. Keldm bilginlerince yapilan elestirilerin bir¢cogu bir sonraki
kisimda goriilecegi tizere Seneviyye'nin firkalarina bakilmaksizin benimsedigi diialist
Ogretiye karsi icra edilmistir. Birka¢ miellif hari¢ firkalarin tek tek goriislerine giren
yoktur. Ayrica Mec{isiyye, Seneviyye’nin tipik temsilcisi olarak kabul edilmektedir.

3. Matiiridiyye Gelenegindeki Teliflerde Seneviyye Elestirisi
3.1. Miitekaddimin Dénemi Telifleri
3.1.1. Eb{i Mansir el-Matiiridi (6. 333/944): Kitabii’t-Tevhid

Kitabii't-Tevhid incelendiginde Seneviyye'nin ilk olarak ilahiyyat bahislerinde “duyulur
alemin duyu 6tesi dlem icin delil teskil etmesi” (kiydsu’s-sahid ‘ale’l-§aib) meselesi altinda
dlemin ezeliligi ve diger bazi goriislerinin elestirilmesi baglaminda zikredildigini
gérmekteyiz. Daha sonra “insanlarin kiinat hakkindaki gériisleri” meselesinin altinda
incelenip elestirilmis, son olarak da “Seneviyye'ye ait gdriislerin mahiyeti” baglikl
miistakil bir béliimde ele alinmistir.

Seneviyye'nin ilemin ezeliligini kabul etmesi hususundaki temel elestiri konusu onlarin
nur-zulmet imtizaci inanciyla 4lemin ezeliliginin acikca geliski arz etmesidir. Matiiridi bu
konuda sdyle demektedir:

Zulmet ve nur diye iki tanr1 benimseyenler de alemin ezeliligini ileri siirmuslerdir.
Halbuki bdyle bir iddiaya en ¢ok karsi ¢ikmasi gerekenler diialist goriis taraftarlaridir.
Giinkii onlarin kanaatine gore zulmetle nur birbirinden ayri bulunuyorken sonradan
birlesip karigmis, 4lem de onlarin karigsmasindan hisil olmustur. Bilindigi iizere karigma
hadistir, c¢iinkii zulmetle nurun ayriliklar1 6nceydi ve o dénemde Aalem diye
anilmiyorlardi.®

Mitiiridi devaminda Seneviyye'nin karismanin mahiyeti hususundaki farkli telakkilerini
zikretmektedir. Buna gdre bazilar: karisimin zulmetten 6tiirii oldugunu bazilar1 da bunun
tabii olarak vuku buldugunu iddia etmistir. Matiiridi, bu durumda nur ve zulmetten her
birinin ister tabii olsun ister irddi; degisim, baskalasim ve parcalara ayrilmaya miisait
bulundugunu béylelikle onlarin pargalarinin tabiat tinitelerine karisimi sonucu, tabiatla

4“ Sehristant, Milel ve Nihal, 215-222.
5 Matiiridi, Kitbii't-Tevhid, 85-86.
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birlikte viicut bulup yine tabiatla birlikte yok olacaklarini séyler. Bdylelikle bizzat bu
asillarin hudisunu ispatlamak suretiyle ilemin ezeliliginin temelden yanlis olacag:
kanaatine vasil olur.*

Karismanmn iyi mi yoksa kétii mii oldugunun sorgulanmas: elestirinin bir diger temel
noktasini teskil etmektedir. Her iki alternatifte de nur ve zulmetin -Senevilerin iddiasinin
aksine- tabiatlarinin hilafina bir fiili islemesi s6z konusu olur. Clinkii eger karigma iyi ise
karigima sebep olan zulmet olduguna gére zulmetten de hayir sadir olmus olur. Ayni
sekilde karisma eZer kétilyse nurun bunu engellememesi nurdan da ser sadir olmasina
sevk eder. Halbuki Senevilere gore nur ancak hayra, zulmet ise yalniz serre kadirdir. O
halde karisimin ve ayriligin mahiyeti, bize nur ile zulmetin kendileri disindaki bir faktér
ile gerceklestigini bildirmek suretiyle her iki aslin da sonradanligimi ispatlamis
olmaktadir.

Bu boliimde asillardan yalmizca kendi 6zlerine uygun fiillerin sadir olmasi da
elestirilmistir. Buna gdre nurun, zulmetin iginde hapsolacagini, yani zulmetin ona
karisacagini bilememesi de bizatihi serdir. Clinki bilgisizligin kendisi kéttudiir. Halbuki
nurdan ancak hayirlar sadir olabiliyordu. Yine Seneviyye'nin iddiast bir varliktan hem
iyilik hem de kétiilitk gelemeyecegi seklindedir. Su halde nasil olmus da nur ile zulmetten
tesekkiil etmis bir dlem ve icinde hem iyiligi hem de kétiiliigii barindiran insanlar var
olabilmistir? Kald1 ki, kendilerine Tanr1 denilen nurla zulmetin karismasi dahi ikisinin de
kendilerine yaptiklari bilgisizligin géstergesidir.”

Matiiridi bu elestirisinden sonra hasimdan gelebilecek bir soruya isaret eder: Hakim olan
bir Tanrr’dan hikmete aykir1 bir fiilin gelebilecegini nasil iddia edebiliyorsunuz? Bu
soruya Matiiridi hikmet ve aklin sinirlari arasinda kurdugu irtibati temel alarak séyle bir

cevap verir:

Bu, bizatihi hakim olan Tanrr'dan gelmez, fakat bilgisi yeterli olmayan sézde Tanrr’dan
gelir, sizin, nur hakkinda zulmetin fonksiyonunu ve benzeri seyleri sdyleyisiniz gibi. Yiice
Allah bu (sdyleminiz)den miinezzehtir. Ne var ki O, insan aklinin hikmetini
anlayamayacagi bir fiil isleyebilir, aksi taktirde Allah hikmetsizlikten beridir. Hikmet
isabet demektir, yani her seyin yerli yerine konulmasi ve her hak sahibine payinin
verilmesi kimsenin hakkinn eksik birakilmamasidir.*®

Mitiirid’nin bu cevabi felsefe tarihinde kétiiliikk problemine theodiseci yaklagimiyla
taninan Leibniz’i (1646-1716) akla getirmektedir. Goriinen diinyanin miimkiin diinyalarin en
iyisi oldugu kanaatinde olan Leibniz, diinyada olup biten tiim bu kétiiliiklerin aslinda
genel kozmik bir planin parcasi olup Tanri’nin hikmetine ters diismedigini sdylemistir.*

Matiiridi, Seneviyye'nin “insanlarin kiinat hakkindaki gorisleri” kismindaki tenkitleri,
onceki kisimda bahsettigimiz Alemin ezeliligi ile irtibathi tenkidine paralellik arz

46 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 87.

47 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 89-90.

R Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 90.

4 Nigel Warburton, Felsefenin Kisa Tarihi, gev. Giiglii Atesoglu (istanbul: Alfa Yayincilik, 2017), 143-144.
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etmektedir. Bu mesele ile ilgili tenkidin 6ne ¢iktig1 noktay ise ser-hikmet iliskisinin izah
edilmesi ekseninde getirilen elestiriler teskil etmektedir. Matiiridi, elestirisinin basinda
Seneviyye'nin nur ve zulmetin tek bir tir fiile miinhasir kilinmas ile karigim sonucu
olusan diinyada anlaml -bir bakima hikmetli- konusmanin imkansizlig1 tizerinde durur.
Zira onlara gore insan hayir ve serrin karisimindan tesekkiil etmistir; belki de hikmeti
sefeh, sefehi de hikmet diye algilamistir ve kisi hangi cevheriyle konustugunu
bilmemektedir. Ote yandan;

Nur ile zulmetten birinin zarara, digerinin de faydaya giicii yetmedigine gore timitle
korkunun yeri ortadan kalkar, buna bagli olarak hikmetle sefehi tanimanin yararindan soz
edilemez.”

Mitiiridi’'nin Seneviyye igin ozel olarak ilgilendigi kisim ise firkalarmin tek tek
incelenmesi suretiyle goriislerine deginip elestirilerini serdettigi kisimdir. Seneviyye'nin
goriiglerine miistakil bir béliim ayirmasi onun bu mevzuyla olan alakasim izhar
etmektedir. Bu durum kendi yasadigi muhitte Seneviyye mensuplar1 ve islam toplumu
arasindaki fikri faaliyetlerin canliligini gosterir niteliktedir.

Matiiridi, Men4niyye'nin goriislerini aktarmaya girizgah kabilinden su sézler ile baslar:
Menéniyye'nin iddiasini inceleyen kimse tamamini ¢eliskili bulur ve bu iddiay: ¢iirtitmek

icin onu oldugu gibi anlatmaktan baska herhangi bir kamtlama zahmetine katlanmaya
ihtiya¢ duymaz.”

Oldukga iddiali bu giristen sonra Menaniyye'nin daha ziyade iki aslin karakteri ve onlarin
imtizact sonucu meydana gelen alem &gretisi ekseninde elestirilmeye calisildigini

goriiyoruz.

Menaniyye'nin ilk tenkit edildigi husus, MAtiiridl tarafindan ‘carpikhik’ olarak
nitelendirilen sonlu-sonsuz karmasasidir. Buna gdre, sonsuz olarak nitelendirilen asillar
karismanin gerceklestigi yonden sonlu olarak nitelendirilmistir.”” Halbuki bir yénden de
olsa nihayete eris bir sinirliliktir, Sinirhlik ise yetkinlikten geri kalis bu ise baskasinin
tesirine acgik olmay1 gerektirmektedir. Boylelikle parca-biitiin irtibatinin mantig
kullanilmak suretiyle mezkiir gériis batil olmus olur.

Nurun karakteri yukarida bulunmak, zulmetinki ise asagida bulunmak ise nasil olmus da
asagida bulunan yukariya yiikselmistir? Halbuki bu &zellik ylice olanin yani nurun asil
karakteri idi. Sonug¢ olarak siifli olan zulmette ulvi bir vasif belirmis olup diializmi
benimsemeyi gerektirecek sebep ortadan kalkmistir. Yine yiikselme &zelligine ragmen
nur bu gorevi yerine getirememis, kendisine uzanan zulmete engel olamamis ve hemame

tarafindan hapsedilmistir. Peki, diialistler nurun kurtulacagindan nasil imitvar olabilir?

50 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 187.

51 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 244.

Bilindigi {izere MenAniyye’nin égretisi nurun iistte olup kuzey, dogu ve bat1 yoniinden sonsuz giineyden
ise zulmetle birlestigi i¢in sonlu oldugu y6niindedir. Ayni sekilde zulmet ise altta olup giiney, dogu ve bat1
yénlerinden sonsuz, kuzey yéniinde ise nurla birlestigi igin sonludur.
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Oysaki hemime aktif olup duyarlidir, ancak nur kendisini kurtaracak giice sahip degildir.
Giinkii ilk basta kendini koruyamamistir. Senevi; hemime onu serbest birakacaktir, derse
bu taktirde de onu iyilik yapan konumuna getirmis olur. Her durumda diializmin temeli
ciiriitiilmiis olmaktadir.”

Menéniyye ile ilgili elestiriler diialist inang¢ sistemleri icgin ileri siirlilen elestiriler ile
benzesmektedir. Seneviyye'nin alemin ezeliligi ve kiinata bakis acilar1 bélimlerinde
deginilen; karigmanin yapisi ile sonsuzlugun imkani, hayir ve serrin imtizag ile ilintili
olarak nur ve zulmete nispetinin agmazi, farkl fiillerin tek bir nesneden gelebileceginin

“sucunu itiraf eden katil”**

Ornegiyle agiklanmasi, karismanin iradi olmayip tabii
olmasinin getirdigi celiskiler, zulmetin fiilinin irdelenmesi sonucu ona hayir nispet
edilebilmesi dolayisiyla diializmi benimseyecek sebeplerin ortadan kalkmasi gibi hususlar
ayni sekilde bu kisimda da zikredilmistir.”® Yukarida saydigimiz konulardan ayr1 olarak
Menéniyye Ozelinde, onlarin iddia ettigi bes cinsin® neden daha fazla olamayacag:
paradoksuna deginilmistir. Cilinkii sonsuz kabul edilen asillarin bes cins ile
sinirlandirilmasi dogru degildir. Bu noktada Senevilerin, bu bilgileri peygamberlerden
edindiklerine dair muhtemel itirazina yer verilmistir. Bu itiraza karsilik ise
peygamberlerin kendilerindeki nur parcalarindan neset eden iyiligin zulmet tarafindan
daima engellendigi bilindigi i¢in verilen bilgilerin eksik ve hatal olabilecegi ihtimali 6ne

stiriilerek cevap verilmistir.”’

Matiiridi, diger firka olan Deysaniyye'nin goriisiiniin temelde Menéniyye’den farkl
olmadigini belirtir.® Buradan hareketle elestiri konularinin da esasinda Meniniyye’den
farkli olmadigini gérmekteyiz. Bir 6nceki kisimda oldugu gibi dncelikle bu firkanin ana
hatlariyla gérislerine yer verir. Daha sonra Matirid] elestirisine; “Allah’a diismanhg:
tercih edip tiatinden yiiz cevirene inen ildhi gazabin boyutlarini anlayasiiz diye
Deysniyye’'nin goriislerini naklettik” sozleriyle baslayarak Meniniye’de oldugu gibi
iddiali bir tislup kullanmay1 yegler. ilk olarak diialist telakkinin hayir ve ser atfina elestiri
getirilir. Iyiligin kaynagini olusturan tanridan kétiiliigiin gelemeyecegini kabul ederek iki
tanri sistemini benimsedikleri, bunlardan her birinin cevherinin 6tekinden ayr1 olduguna
inandiklari, hayrin cevherini olusturan tanriyi serrin son noktasi, serrin cevherini
olusturan tanriy1 da hayrin son noktasi olarak kabul etme durumuna diistiikleri belirtilir.
Cinkii nur ilkesini, maruz kalacagi sonuglari bilmeyen bir varhk konumuna

53 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 245.

Katletmek kétiidiir, ancak katil bu sugunu itiraf ederse iyi bir is yapmis olur bdylece iki fiil yani hayir ve
ser -Senevilerin iddiasinin aksine- bir cevherden sadir olabilir. Bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 250.

55 MaAtiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 247-251.

Nur’un cinsleri; ates, nur, riizgar, su ve nesim olup zulmetin cinsleri; yangin, zulmet, zehirler, sisler ve
dumandir. Bkz. Sehristani, Milel ve Nihal, 224.

57 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 251.

58 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 251.

5 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 252.
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diigiirmiislerdir. Nitekim Deysiniyye mezhebinde karismanin mahiyetiyle ilgili iki
goriise® gore de nur cevheri zulmete karsi gelememis ve yenilgiye ugramstir.

Nur ile zulmetin arasinda tgiincii bir aract unsuru kabul eden Merkay(niyye firkasinin
goriigleri Tbn Sebib’den nakledildigi bizzat Matiiridl tarafindan zikredilmektedir.®*
Elestiriye Merkay(niyye'nin duyu sahibi insandan ibaret diye nitelendirdigi araci
unsurun mahiyetinin sorgulanmasi ile baslanir. Buna gére bu araci unsur ya kiinatin
kendisinden olustugu bir tedbirdir (diizenleme/diizenleyici) veya nur ile zulmetin
birlesmesi suretiyle evren yine bu aracidan meydana gelmistir. Eger olusum tedbir
sayesinde gerceklesmisse iki aslin karismasi vuku bulmamis demektir. Ciinkii tedbir
onlarin arasinda bulunmaktadir ve nur ile zulmetin birbirine karismasini 6nleyen bir
engel vardir. Ancak, tedbir sayesinde iki asil karisacaksa sonug degisir. Bu durumda tedbir
her kétiiligiin kaynagini olusturur, ¢iinkii kétiilitk onun diizenledigi karisimdan meydana
gelmektedir. Her iki durumda da hayir ve serrin yaraticisinin tek oldugu sonucuna
varilmaktadir. Dolayisiyla Seneviyye'nin benimsenme sebebi ortadan kalkmaktadir.
Matiiridi burada tigiincii bir ihtimale daha deginmektedir. Buna gore sayet nur ile zulmet
giic kullanup araciy1 etkisiz hale getirmislerse o halde aracinin varhgimin bir anlami
olmamaktadir. Bu ihtimal ise &zel olarak Merkay(iniyye mezhebinin temelinin
tutarsizligini beyan eder. Elestirinin son kisminda Matiiridi, Seneviler ile Mu‘tezile’nin
hilkat hakkindaki goriislerinin paralel oldugunu séyler. Ciinkii Mu‘tezile Cenab-1 Allah’tan
ayr1 disiiniilebilen halk ve kudret gibi sifatlari -teaddiid-ii kudema’dan kaginmak igin-
kabul etmemistir. Bu durumda Senevileri elestirmeye haklari yoktur. Zira yaratmanin
mahiyeti hususunda Seneviler ile ayni1 hataya diismiislerdir.*®

imdm Maturidi, son olarak Meclisiyye'nin goriislerini naklettikten sonra onlarin
gdriislerinin diger biitiin Seneviyye mensuplarimin gériislerinden daha kétii bir durumda
oldugunu soyler. Zira Seneviyye mensuplari kiinatin yoktan yaratilmasini zihnen
tasavvur edemeyerek onun ezell oldugunu kabul etmisler ayrica kétiiliigiin diinyada
yergiye layik olusundan hareketle tek Tanridan hem iyilik hem de kétiliigin
gelebilecegini havsalalarina sigdiramamislardir. Halbuki Mec(siler kiinatin temel bir
madde olmaksizin meydana gelmesini miimkiin gérmiis, fakat iyilikleri yaratan tanrimn
serri de yaratmakla nitelendirilmesini akillarina sigdiramamiglardir.*

Mectsiler de sair Seneviyye gruplarinda oldugu gibi kdinatin yaraticisina kétiilik fiilini
goriintirde nispet etmemislerse de gercekte Onu kétiiliigiin kaynag durumuna

Karismanin mahiyeti ilgili birinci goriis; nurun tamamiyla 6lii olan zulmetle karistigi yonde onun
sertligini hissetmesi ve yumusatici bir tedbir olarak onunla karismay: istemesidir. fkinci gériise gore ise
nur, zulmetin karisimindan rahatsizik duymus onu kendisinden uzaklastirmak isterken tipki
debelendikge camura daha ¢ok batan kimsede oldugu gibi ondan kurtulamamugtir. Bkz. Matiiridi, Kitabti't-
Tevhid, 252; Sehristani, Milel ve Nihal, 227.

61 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 262.

62 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 261-262.

63 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 263.

o4 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 263.
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diisiirmiislerdir. Soyle ki, yaraticiya izafe ettikleri karamsar disiince bir serdir, bu
diisiinceden olusan iblis/Ehrimen de zaten bilfiil serdir. Bdylece 0'ndan hem hayrin hem
de serrin sadir oldugu sabit olmustur ve bdylece Meclsiler goriislerinde geliskiye
diigmiislerdir. Nitekim Matiiridi, Mecisiler'i gercek manada diialist saymamaktadir.®®
Mitiiridi’ye gore sunu da eklemek gerekir ki, Mec@si telakki gercevesinde yaraticidan
zaman zaman bdyle karamsar diisiincenin sadir olmayacagindan kimse emin olamaz. Eger
béyle bir durumun imkansiz oldugu ileri siiriilecek olursa bunun ge¢miste bir defa vuku
bulmus olmasi imkansizlik iddiasini bertaraf edecek niteliktedir.®® Ote yandan Allah
(onlarin iddiasina gére Ahura Mazda), iblis (Ehrimen) ile yaptig1 onu belli bir siireye kadar
serbest birakacagi hususundaki antlasma sirasinda; ya onun yapacagi kotuligi
bilmiyordu -ki bilgisizlik bagh basina bir serdir-, yahut da iblis’in meydana getirecegi
tahribat da dahil her seyi bilmesine ragmen onu serbest birakmistir, siiphe yok ki bu da
O'ndan zuhur eden bir ser konumundadir.” Boylelikle Mectsilerin iddias1 gegersiz
olmustur.

Mectisiler’in telakkilerine gére alem, Allah'in karamsar diisiincesi sonucu iblis’in
meydana gelmesi ile hayir ve serrin karigiminda meydana gelmistir ki bu goriisiin
elestirisi zikredilmisti. Bir de iblis’in Allah’1 gérmesi ve Allah’in da déniip ona bakmasi ve
onunla antlasma yapmasi ile sekillenen goriis vardir ki, Matiiridi bu konuda séyle
diistinmektedir:

Mecisiler’in telakkilerine gore Allah'in kendisiyle rekabet edecek birinden korkup
endiselenmesi O'nun her seyin rabbi oldugunu bilmemesini gerektirir. Yine iblis’in 0'nu
gormesi de ayni1 konumdadir, demek ki iblis’in gdzii O'na zarar vermistir. Géziin menfi
olarak etkiledigi, kudretini ortadan kaldirdig1 ve ilmini yok ettigi biri, kendi zatiyla degil
ancak baskasinin yardimiyla rab olabilir, baskasinin yardimiyla yaraticilik vasfi tasiyabilir.
Buna gore Meciisiler’'in ma‘bidu i¢in “0 bir kuldur, ma‘'biid degil” demek icap eder.®®

Gorildugl tizere Matiiridi, Seneviyye ve firkalarina 6zel bir temayiil gésterip olduk¢a
derin ve tafsilath bir elestiri metodunu benimsemistir. Onun bu metodu &zellikle
miitekaddinin déneminde numune telakki edilmis ve EbG’l-Mu’in 6rneginde gérecegimiz
tizere sadik bir bicimde takip edilmesini saglamistir.

3.1.2. EbQ Sekr es-Salimf (61. 460/1068): et-Temhid fi Beydni't-Tevhid

Salimi, bu telifinde Seneviyye’yi iki yerde zikretmektedir. Birincisi Cenib-1 Hakk’'in zAti
sifatlarini ihtiva eden babin “Vahdaniyet” ile ilgili kismindadir. ikincisi ise “Siinnet,
Cemaat ve Bid‘ate Kars1 Reddiye” babinin Mecfisilere dair kismindadir.

Mustafa Sinanoglu, “Imidm Matiiridi'nin Diialist inan¢ Gruplarina Yaklasim1”, Biiyiik Tiirk Bilgini fmam
Matiiridi ve Matiiridilik (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2012), 322.

o6 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 264.

67 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 264.

68 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 265.
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Vahdaniyet Hakkindaki kisimda kelam teliflerinde siklikla karsilasilan burhin-1 temanu‘®
tizerinde durulmamis bunun yerine yaraticinin birligini ispat etmek icin felsefi kullanima
yakin istidlal ydntemleri zikredilmistir. Ornegin bati felsefesinde karsilastigimiz
Ockham’in Usturasi” anlayisina benzer bir bicimde en basit (burada en basit; en az sayida
ilah olarak alinacaktir) agiklamanin en uygun agiklama oldugu ifade edilmistir. Salim{’ye
gdre gerek duyulmadikca agiklama unsurlari ¢ogaltilmamalidir. Buna gére dlemin hadis
oldugunu aciklayabilecek ve yaratma eylemini irca edebilecegimiz bir (1) ilah ile ilgili
deliller var iken onun ikincisi yahut {iciinciisine delil aramaya gerek yoktur zira zaten
ortada bdyle bir delil yoktur.™

Salimi’ye gdre bir seyin ispatinin imkansizigi onun nefyine delil teskil eder. Yine bir
seyin nefyinin imkansizhig1 onun ispatina delalet eder. Bu kaideleri zikrettikten sonra
dlemin yaraticisinin iki yahut {i¢ olmasinin imkansiz oldugunu su vecihle agiklamaya
girismektedir: Sayet yaratici iki yahut daha fazla olsa idi; ya birbirlerine bitisik(muttasil)
ya da birbirlerinden ayri(munfasil) olacaklardi. Muttasil olduklar: vakit bir olmus olmalari
gerekir zira birbirlerinin arasinda fasila olmadig icin onlar1 ayr1 ayr1 tammlamak yahut
isaret etmek imkansiz olacakti o halde onlarin ayr1 ayr1 degil bir olmalarini séylemek
gerekmektedir. Munfasil olduklar: vakit ise her bir munfasilin ayr1 bir sinirinin olmasini
gerektirmektedir, her sinirli olan sey ise baskasi tarafindan sinirlanmis olmalidir o halde
her birinin digerini simirlandirmasi imkansiz olduguna gére onlarin sinirini belirleyecek
tek bir ilah gerekmektedir.”” Bunun gibi daha bir¢ok delil sunduktan sonra bilinen
burhén-1 teminu‘yu da kisaca zikretmistir. Goriildigii tizere Salimi, kelam teliflerinde -o
dénemde- gormeye alisik olmadifimiz bir yoéntem ile vahdaniyeti ispat etmeye
calismistir.

Seneviyye’den Mecl(siyye'nin zikri ilk kez “Mahiyet Hakkinda S6z” kisminda bizleri
karsilamaktadir. Buna gdére Mec(siyye, iki ilah edinmis olup onlarin mahiyeti hakkinda
sunlar1 iddia etmektedirler: Biitiin hayirlarin, iyiliklerin ve nurlarin yaraticis1 Allah olup
ismi (Mecusiyye'nin nezdinde) Yezdan’dir. Biitiin serlerin, kétiiliikklerin ve karanliklarin
yaraticisi ise seytan olup ismi Ehrimen’dir. S&limi bu kavillerin kifiir oldugunu séyleyip
onlar1 reddeder. Buna gore:

Burhén-1 teménu’, evrenin birden fazla yaraticisi olmasi durumunda ortaya ¢ikacak ihtimallerin imkanini

tartisarak, rasyonel olanin evrende tek bir ilah olacagim ispat etmek icin kullanilan delildir. Bu delil

hemen hemen her kelam telifinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yaninda ayni meyanda kullarnilan bir de

burhén-1 tevariid delili vardir ki digeriyle aralarinda kayda deger bir fark olmamakla birlikte burhan-1

tevariid daha ziyade kudretin taallukuna vurgu yapmak suretiyle temayiiz etmistir. Ayrintil bilgi igin bkz.

Topaloglu — Gelebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 52.

Ockhamli William (1287-1347) adindaki bir ingiliz papaz ve skolastik filozof tarafindan gelistirilen bu

yaklasima gére zorunlu olmadikca varliklari cogaltmamak gerekir. Ornegin bir fenomeni agiklamak igin

kullanilacak olan iki ya da daha fazla agiklama arasindan en basit olani tercih edilmelidir (y.n.).

7 Eb{l Sekir es-Slimi, et-Temhid fi Beydni't-Tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara; Beyrut: TDV Yaynlari,
2017), 101.

72 Salimi, et-Temhid, 102.
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Sayet Allah ne serri istiyor ne de serri yaratabiliyorsa o halde seytanin onu engellemesi
miimkiindiir yine bunu engellemek istiyorsa hikmete binaen bir melegini yollayip seytani
engellemesi gerekmektedir. Sayet buna giicii yetip de bunu yapmiyorsa o halde abes
yapmis olacaktir, sayet giicii yetmiyorsa bu sefer de aciz olacaktir ki her iki (ihtimal) de
bir ilah i¢in imkansizdir.”

Meclisiyye’nin ayrintili bir analizi ise “Siinnet, Cemaat ve Bid‘ate Kars1 Reddiye” kisminin
Meclisiyye’ye hasredilmis bolimiinde gegmektedir. Salimi’ye gére Mec{isiyye'nin alt1 adet
firkasi vardir: Zemzemiyye, Semsiniyye, Semniyye, Zerdiistiyye, Mazdekiyye ve
En{isireviniyye. Hepsinin goriislerini ve nasil ortaya ciktiklarini tenkit etmeksizin
aktarmaktadir. Bunlardan Zerdiistiyye ve Mazdekiyye haric diger firkalarin isimlerine ve
ayrintilarina baska teliflerde rastlanmamaktadir.”® Bunlar kisaca 6zetlemek gerekirse; -
miiellife gore- Zemzemiyye firkas: ilk defa Hz. Ibrahim’in ateste yanmamasi sonucu
insanlarin atese kutsallik atfetmesi ve yanmama olayiin Hz. fbrahim’in ona tapmasina
yorulmasi sebebiyle ortaya ¢ikmistir. Bu insanlar da ahirette atesin onlar1 yakmamas: icin
taptiklarini beyan etmislerdir.”” Bu gruba gore her iyi, giizel ve faydali isler nlir olan
Allah’tan; her kétii, zararli ve karanlik isler ise Iblistendir. Bu ikisi ezelden beri
birbirlerine hasim olan iki kardes Yezdan ve Ehrimen adiyla amlirlar. Sadece bu telifte
rastladiimiz baska bir hikdyeye gére ise Hz. Adem’in ogullarindan Kabil'in sundugu
kurban, atese tapmadig i¢in yanmamustir (kabul olunmamistir). Habil'in sundugu kurban
ise atese taptig1 icin yanmigtir. Salimi’ye bu grubun inanhlari atesin onlarin iiflemesinden
eziyet gérmemesi i¢in ona dogru iiflemezler ve atesin yaninda uyumazlar, sénene kadar
yani bagindan ayrilmazlardi.”

Semsaniyye firkasi giinese ve atese ibadet edip bunlarin En Yiice olan Allah’in nurundan
oldugunu sdylemektedir. Semniyye” firkasi ise giines, ay, yildizlar ve ates gibi her tiir
1518a ibadet etmektedirler. Bunlar tenasiihe ve basit cevherden sudlira inanmaktadirlar.
Onlara gore Allah; arstan, levhten ve goklerden 4lemi yaratmazdan evvel tiim cisimler tek
bir nur idi. Allah yaratmay: gerceklestirdikten sonra bu nurlar ayrildi. Fakat bu ayrilik
sadece gbren gbze nispetledir. Hakikatte ise onlar birdirler. Silimi'ye gore Tibet
Berdhime, Siimeniyye ve putperestleri yine Tiirkistan diyarinin Hakaniye bdlgesinde
yasayan Hul{liyye mezhebinin goriisleri de bu yondedir.”

Mecisiyye’nin Ehl-i Kitap hikkmiinde oldugunu beyan eden Silimi, bu hususa dair Hz.
Ali'den gelen bir rivayeti delil gostermektedir.  Bu rivayete gdre Mec(siyye
mensuplarinin yaninda Allah’in indirdigi bir kitap vardi. Onlarin bir de adil ve halk
tarafindan sevilen bir krallari vardi. Bu kral kiz kardesine asik olmus ve onunla birlikte
olmustu. Kiz kardesi bu durumu halka aktarinca insanlar krala isyan etmis ve kral da

7 Salimi, et-Temhid, 116.

Ornegin Matiiridi, Sehristini, Hayyat ve Ibnii’n-Nedim’den higbiri bu firkalar: zikretmemistir.
7 Salimi, et-Temhid, 365; Buna benzer bir agiklama i¢in bkz. Sehristant, Milel ve Nihal, 231.

76 Salimi, et-Temhid, 365.

Yahut Semsiyye ya da Sehbiyye (y.n).

8 Salimi, et-Temhid, 366.
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sarayina kagmisti. Kralin tiim insanlarin Hz. Adem’in cocuklari oldugunu ve onun
getirdigi seriatin daha evla olduguna halki inandirmasi sonucu insanlar kral ile kiz
kardesini evlendirdiler. Bunun iizerine Cenib-1 Allah kitabin1 o gece tizerlerinden
kaldirmistir.”” Bu hikiye Maverdi’nin bir risalesinde de gegmektedir.®

Zerdist hakkinda, onun peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikip Allah’tan oldugunu séyledigi
“Zend u ba-Zend” isimli bir kitaba sahip oldugunu s6yleyen Silimi, digerleri hakkinda ise
yalnizca isimlerini vermekle yetinmektedir. Ancak bu son ti¢ firkanin -yani Zerdistiyye,
Mezdekiyye ve Enlisireviniyye- Ehl-i Kitaptan olabilecegi kabul edilmektedir.®"

Netice itibariyle bu telifin Seneviyye ismiyle 6zel olarak ilgili bir boliimii bulunmamasina
ragmen Mec(sileri diialist goriislerinden dolay1 elestirmekte ve hakkinda bazi ayrintili
bilgiler aktarmaktadir. Cogu diger teliflerde rastlanmayan bu bilgilerin nereden iktibas
edildigi ise bilinmemektedir.

3.2. Orta Donem Olarak Sayilabilecek Erken Miiteahhirin Dénemi Telifleri
3.2.1. Eb{i'l-Muin en-Nesefi (61. 508/1114): Tebsiratii'l-Edille

Nesefi’nin Matiiridiyye ekoliiniin sistemlesmesini sagladigina dair bir kanaat vardir. Bu
nedenle onun bu eserini miteahhirin dénemi icerisinde degil, miiteahhirin dénemini

baslatan orta dénem igerisinde zikretmeyi uygun bulduk.

Fasillara ayrilan telifte Seneviyye’nin bahsi dérdiincii fasila hasredilmistir. Bu fasil da tige
taksim edilmektedir: (1) “Sani‘in Tevhidi Hakkinda S6z” kisminda burhan-1 temanu‘ delili
ayrintih bir sekilde zikredilmistir. (2) “Mecfsilerin iddialarinin Iptali Hakkinda S6z”
kisminda Mec(si teolojisi hakkinda ayrintili bilgiler nakledilmistir. (3) “Seneviyye’nin
iddialarinin iptali Hakkinda S6z” kisminda genel olarak diializm Mec{isi gruplardan ayri
olarak zikredilmistir

Mectsilerin Yezdidn'in kidemi {izerinde ittifak ettiklerini ancak Ehrimen’in kadim mi
yoksa hadis mi oldugunda ihtilaf ettiklerini aktarilmaktadir. Ziirviniyye firkasi
Sehristani’nin telifindeki paralel bilgiler dogrultusunda aktarilmistir. Meshiyye® naminda
diger teliflerde ad1 gegmeyen bir firkadan séz edilmektedir. Buna gére Yezdan onceleri
mahza nur iken daha sonra onun bir kismi ¢irkinlesip kokusmus [inmisah] béylelikle
zulmet hésil olmustur. iste karanlik ruhlu Ehrimen de bu zulmetten ortaya ¢ikmistir.®
Nesefl, Mecfisilerin iki tane yaratici ilah edinmesinin temel sebebi olan kétiiliik
problemine degindikten sonra elestirisine baglamaktadir. Buna gére dncelikle Ehrimen
gibi muhdes ve sefth olan bir varhgin ilah kabul edilmesi miimkiin degildir. Zira ilah,

7 Salimi, et-Temhid, 366.

80 Eb(i'l-Hasen el-Maverdi, “Ehl-i Kitap Kadinlarla Evlilik”, cev. Muhittin Ozdemir, Islim Hukuku Arastirmalart
Dergisi, 2007, say1 9, 421.

81 Salimi, et-Temhid, 367.

8 Farkli bir sekilde gegen bilgiler iin bkz. Sehristani, Milel ve Nihal, 214.

8 Eb(’l-Muin en-Nesefi, Tebswratiil-Edille, thk. Muhammed Enver Hamid isa (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li't-Tiir4s, 2011), 1/242.
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kemal sifatlarla mevsuf olmalidir. Halbuki sonradanlik ve sefihlik bir eksikliktir.** Onlarin
hakim olan Allah’tan bdyle ¢irkin islerin nasil olacagina dair stiphelerine gelince Nesefi
cevap sadedinde s6yle demektedir:

Size gore kadim olan nur i¢in cehil, siiphe, vehim, bir ogula olan ihtiyag, diisman (olan
zulmet) tarafindan acziyet ve yenilgi sonrasi onunla sulh ve ateskes yapmasi caiz ise o
halde ondan serrin sadir olmasi da miimkiindiir. Hangi ser bundan daha kétii olabilir ki!*®

Elestiriye Yezdan’da Ehrimen’in viicuda gelmesine sebep olan siiphenin mahiyetinin
sorgulanmasi ile devam edilir. Bu sliphe ihtiyari mi yoksa zorunlu olarak mi hasil
olmustur? Sayet ihtiyari ise o zaman bu siiphe nur olanin istegiyle ortaya ¢ikmis ve
nurdan ser sadir olmustur. Bdylelikle diializmi benimseme sebebi ortadan kalkmigtir.
Sayet bu siiphe zorunlu ise o zaman kadim olan nur acizdir. Zira kendi isteginin disinda
kendisine miidahale edilmektedir. Aciz olan ise ilah olamaz. Bu siiphe ne ihtiyari ne de
zorunlu olarak degil, kendi kendine hasil olmussa, bunun gecersizligi de agiktir. Ciinkii
sonradan ortaya ¢ikan bir seyin onu varhiga getiren biri olmadan ortaya ¢ikmasi miimkiin
degildir. Son olarak bu siiphenin geleceginden Yezdan'in haberdar olup olmadig: sorusu
yoneltilmektedir. Eger bilmiyorsa, cahillik yaratici olanin sanina yakismayacaktir. Eger
biliyorsa bu sefer de bilmesi halinde bunu engelleyip engelleyemedigine dair baska bir
soru yoneltilir. Evet, cevabi Yezdani sefih kilar. Ciinkii gilicii yetmesine ragmen
engellememis ve kendisinden ser sadir olmustur. Hayr, cevabi ise onu aciz kilar ki bu da
serdir.” Boylece Mec(isiyye'ye genel olarak, Ziirviniyye firkasina ise 6zel olarak elestiriler
serdedildigi gorilmiistiir.

Daha sonra Meshiyye grubunun elestirisi gelmektedir. Bilindigi iizere bu firkaya gore
Ehrimen Yezdan'in bir kisminin bozulmasi sonucu ortaya ¢ikmistir. Nesefi burada ilk dnce
bozulmanin tabiatina deginerek baslar. Yezdan'in bir ciiz'iine ugrayan bozulmanin onun
tiimiine ugramasinin dniinde hicbir engel yoktur. Bylece mahza nur tamamen zulmet
olabilir. Bu miimkiin oldugu zaman tiim seytanlarin da nura doniismesi caiz olacaktir. Bu
kisimdaki elestirinin diger bir noktasini da hakim olan birinden serler ve ¢irkinliklerin
sadir olmasinin imkansizhigina yonelik elestiriler teskil etmektedir. Bu hitkmiin akli mi
yoksa nakli mi oldugu sorusuna; nakli oldugu cevabi verilemez. Akli cevabi ise bedihi mi
yoksa istidlali mi sorusuna sevk etmektedir. Bedihi olmadig: sabittir. Zira akil sahipleri
nezdinde bu hiikiim {izerine ittifak yoktur. Sayet istidlali denirse, delil getirilmesi talep
edilir. Nesefi bu soruya verilecek muhtemel cevap olan “serleri icad eden her sey serdir”
climlesini, bu hilkmiin miisahede ileminde gecerli oldugunu, gayb ileminde bdyle bir
hitkmiin gecerliligine dair bir delil bulunmadigini séyleyerek elestirir.*”

Mitiiridiyye ekoliindeki meshur egilimdeki gibi kétiiliiklerin ardindaki hikmet kavrami
ile kétiilikk problemine ¢6ziim bulunmaya calisilmistir. Nesefi, serlerin yaratilmasindaki

’I-Edille, 1/243.

Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/244.
86 Nesefl, Tebsiratii'l-Edille, 1/244-245.
I-Edille, 1/245-246.

Nesefl, Tebsiratii

Nesefl, Tebsiratii
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hikmeti dért vecihle agiklamaktadir: (a) Allah’in emirleri ve nehiyleri, va‘d ve va‘idi
zararh ve faydali seyleri yaratmasina temel teskil etmektedir. Zira bunlarin bilinmesi ve
uygulanmasi ancak hayirlarla birlikte serlerin de yaratilmasiyla miimkiin olmaktadir. (b)
Sadece hayirlar1 yaratmak kemile golge diisiirmektedir. Allah Teild ikisini birlikte
yaratarak kudretini izhar etmistir. (c) Elemlerin ve zararl bazi hususlarin yaratilmasi
diinyada saltanat siiren zalimlerin bunlar vasitasiyla zelil diismesi ve tebaasina adil
davranmasina sevk etmektedir. (d) Zararli ve serli esyanin yaratilmasi Allah’in hicbir seye
muhtag olmadigina delildir. Zira O, bu 4lemde faydali seyleri yaratmasi sonucu onlardan
fayda gérmekten ve zararli seyleri yaratmasiyla da zarar gérmekten miinezzehtir.*

Ugiincii bsliimde diializm 6zellikle Mec(si gruplardan ayri olarak zikredilmistir. Halbuki
Matiiridi ikisini de genel olarak Seneviyye catisi altinda toplamisti. Nesefi’nin bu ayrimi
yapmasinda muhtemelen Mec(silerin karanlik tanrisi olan Ehrimen’in muhdes olmasinin

aksine Seneviyye’'de ikisinin de bastan ezeli kabul edilmesi etkili olmustur.

Nesefi, Seneviyye'yi U¢ firkaya ayirmaktadir; Méneviyye, Deysaniyye, Merkiy(niyye.*’
Sonra hepsinin goriislerini tek tek mukayeseli olarak zikretmektedir. Burada her bir
firkanin iddialar1 ve tutarsizliklar: elestiriye tabi tutulmus ve hikmet kavramina sik¢a atif
yapilmistir. Buradaki goriisler ve elestirilerin MAatiiridi’den iktibas edildigi Nesefi
tarafindan bizzat zikredilmistir.”® Nesefi’nin, goriislerin aktarilmasi kismini kisa
tuttugunu ve elestirileri daha anlasilir kildigini sdyleyebiliriz. Bu noktada Nesefi'nin
Merkiy{iniyye mezhebindeki araci unsura ydnelttigi elestiriyi farkl bir érnek kabilinden
vermek istiyoruz. Nesefl elestirisine araci unsurun tabiatinin mahiyetine ydnelik
sorgulamayla baglamaktadir:

Merkiy(iniyye’ye soyle denilir: Nur ve zulmet arasindaki araci unsurun tabiati nedir? Eger,
o tamamiyla hayirdir, derlerse onu nur cinsinden kabul etmis olurlar. O halde onu nurdan
ayirmanin anlami yoktur. Eger, o tamamiyla serdir, derlerse onu zulmet cinsinden kabul
etmis olurlar, yine bdyle bir durumda onu zulmetten ayirmanin anlami yoktur. Sayet, o
hem hayri hem de serri yapar, derlerse bu sefer kendi mezheplerini temelden yikmig
olurlar.”!

Nesefl, elestirisinin son kisminda kiinattaki aklin kavrayamayacagi nice hikmetin
bulundugunu soyleyerek insanin hayir bildiginin ser, ser bildiginin hayir olabileceginin

altini gizer.”
3.2.2. Ebli’s-Sen4’ el-Lamist (1. 522/11277): et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid

Bu telifte Seneviyye ilk defa “Alemin Huddsii ve Sani‘i ve O'nun Kidemi” faslinda arazlarin
varhgim inkidr eden taifeler igerisinde zikredilmistir.” Seneviyye'nin asil olarak

88 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/248.
8 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/249.
%0 Bkz. Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1/255.
o1 Nesefl, Tebsiratii'l-Edille, 1/255.
%2 Nesefl, Tebsiratiil-Edille, 1/258-260.
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zikredilmesi ise “Sni‘in Birligi” faslinda kendine yer bulmustur. ilk olarak Yaratici'nin
birligine muhalefet eden Mec(siyye firkasi ele alinmis genel olarak gériisleri verildikten
sonra onlari iki tane ilah edinmeye sevk eden kétiilitkk problemine deginilmistir. Hikmet
kavrami yine bu meyanda kullanmilmistir. LAmisi, Nesefi’ninkine benzer bir agiklama ile
hikmetleri saymaya baslar:

Serlerin yaratilmasinda yetkin bir hikmet [hikmet-i baliga] vardir. En diisiik derecesi;
zorbalarin, sinek ve haserat gibi en basit seylerden (korunmaktan) dahi aciz kaldiklarini
anlayip, bunun mukabilinde Allah’in ordular1 olan yaratilista kuvvetli melekler ile birlikte
(ahiretteki) azaba mukavemet edemeyeceklerini bilmeleri igindir. fkinci olarak, faydal ve
zararli seylerin yaratilmasi vaat ve tehdidin tahakkuku igin (gerekli)dir. Zira nimetin
lezzetini ve cezanin elemini anlamayan kimsenin Allah’in emirlerine uymasi beklenemez.
Bu konuda sayilamayacak kadar ¢ok hikmetler mevcuttur.”

Nesefi'nin telifindeki gibi Seneviyye ile Meclsiyye ayri olarak zikredilmistir.
Seneviyye’'nin Maneviyye, Deysaniyye ve MerkiyQniyye firkalarindan kisa bir sekilde

temanu’ ve {istte agiklanan hikmet-i baliga kavrami tizerinde durulmustur.”

“Halku efali’l-ibdd” faslinda ise Mu'tezile ve Meclsiyye'nin benzerligine dikkat
cekilmistir. Hz. Peygamber’in “Kaderiyye, bu timmetin Mecusileridir” hadisi 6rnek
verilerek nigin bdyle bir benzetmenin yapildigi aciklanmaya calisilmistir. Serri Allah’a
nispet etmektense Mu‘tezile kula yiiklemis, Mec(siyye ise ayr1 bir ilah ihdas etmistir. Bu
faslin sonuna dogru yine hikmet kavrami ile mesele vuzuha kavusturulmaya
calisilmigtir.”®

Zeyl: Nureddin Sabint (61. 580/1184): el-Kifdye fi'l-Hiddye

Bu kisimda miiteahhirin déneminin énemli teliflerinden olan S&blni'nin Kifdye'sine
deginmek istedik. Her ne kadar Seneviyye'nin zikri kisa da olsa dénemin etkili ve ekoliin
meshur klasiklerinden oldugu i¢in zikre sayan bulduk.

Huds-ii 4lem kisminda ilk defa zikredilen Seneviyye; Dehriyye ve Mu‘tezile’nin bir kism
ile birlikte arazlar1 inkar edenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asil olarak zikredilen
kisim ise -diger teliflerde oldugu gibi- “Yaratic’’'nin Birligi” babidir. Birden fazla ilah
edinen gruplara karsi burhan-1 temanu’ delili serdedilmistir. Seneviyye icin 5zel bir pasaj
ayrilarak her bir iddianin akabinde elestiri ortaya konulmustur.” Bu elestirilerin
neredeyse tamami Nesefi'nin telifindeki zulmetin nurdan nasil ihdas edildigi konusundaki
elestirilerin aymisidir. Limisi’de oldugu gibi “halku ef4li’l-‘ibAd” bahsinde Mu‘tezile,

%3 Eb(i’s-Send’ el-LAmist, et-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islamd,
1995), 46.

o4 Lamist, et-Temhid, 53-54.

% Lamist, et-Temhid, 55.

% Lamist, et-Temhid, 98, 102.

7 Nireddin es-Sablni, el-Kifdye fi'l-Hiddye, thk. Muhammed Arugci (Beyrut: Daru {bn Hazm; istanbul: ISAM
Yayinlari, 2014), 65.
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Allah’tan bagka yaratici (kul) ihdas etmis gibi addedilerek Seneviyye ve Mec(silerle olan
bir benzerlikten s6z edilmektedir.”®

3.3. Miiteahhirin Dénemi Telifleri
3.3.1. Semseddin es-Semerkand (61. 702/1303): es-Sahdifiil-ilahiyye

Bu telifte de meshur oldugu iizere Seneviyye'nin zikri “Vahdiniyyet” babinda
gecmektedir. Semerkandi “ilahi sahifeler” ismini verdigi bu eserinde felsefi bir dil
kullanmaktadir. Tayin ve taayyiin, lazim ve melzim iligkisi tizerinden Yaratici'min
birligini ispata girismektedir. ki adet vAcibu'l-viicid farz edilirse bunlarin ya
taayyiinlerinin yahut levazimlarinin onlar1 en sonunda tek olmaya gétiiren akli bir delil
kullanilmistir. Daha sonra burhan-1 temanu‘ delilinin bilindik versiyonunu “keldmcilarin”

delili olarak zikretmektir.”

Vahdaniyyet kisminda miisrik taifelerinin tek tek agiklanmasi yer almaktadir. Burada
Seneviyye'nin {iglincii taife olarak verildigi goriilmektedir. Buna gore Seneviyye, iki
kadimin ispatina kail olup (nur ve zulmet) nurun hayri, zulmetin serri ihdas ettigine
inanir. Mec{isiyye burada ayrintili olarak zikredilir. Buna gére alemin iki faili vardir;
Allah, hayirlar1 ve faydali canlilar1 yaratir, Seytan serleri ve kétti canlilar: yaratir. Bu ikili
taksime gitme sebepleri olarak serri yaratanin kotii oldugu, dolayisiyla Allah'in serri
yaratamayacagini diislinmeleri olarak zikredilmektedir.

Meclisiyye’'nin Allah’t cisim kildigi ve O'nun kadim oldugunda ittifak ettigi belirtilir.
Seytan’in kidemi hususunda ise ihtilaf etmislerdir. Bazis1 onun da kadim olduguna kail
olmustur. Zerdiistiyye bunu reddetmistir. Aym sekilde Seytan’in nasil ortaya c¢iktig
konusunda da ihtilaf etmislerdir. Zerdistiyye'ye gore, Allah'm kendinin bir ziddinin
cikabilme ihtimalinden korkmasi sonucu Seytan hudlise gelmistir. Bazilarina gore ise
Allah’in bundan siiphe etmesi sonucu meydana gelmistir. Digerlerine gére ise Allah’tan
ciiriik/kokusmus bir sey (‘ufn) hisil olmus ve seytan bu pislikten dogmustur,'®

Semerkandi, yukaridaki muhtasar bilgileri aktarirken bunlari 6zel olarak elestirmez.
Yalnizca naklettikten sonra “Allah zalimlerin sdylediklerinden miinezzehtir” diyerek,

17101

“onlarin s6zlerinin ne aklen ne de naklen sabit”'*' oldugunu dile getirmektedir.

Miiteahhirin Dénemi telifleri incelendiginde Seneviyye i¢in en azindan ayri bir kismin
ayrilip, gorlslerinin serdedilmesi durumu yalmzca Semerkandi’de goriilmektedir.
Ornegin bu dénemin meshur miielliflerinden olan Rukneddin el-Amidi (61. 614/1218) el-
Akidetii’r-Rukniyye’sinde Seneviyye'ye sadece deginmekle yetinmis,'” ibnii'l-Himidm’in
(6l. 861/1457) Miisdyere adli eserinde ise Seneviyye'nin ismi dahi ge¢gmemistir. Dénemin

% Sabni, el-Kifdye fi'l-Hiddye, 258.

% Semseddin es-Semerkandj, es-Sahdifiil-flahiyye (Kuveyt: Mektebetii'l-Felah, 1985), 310-311.

10 Semerkandy, es-Sahdifiil-llahiyye, 314.

11 Semerkandy, es-Sahdifiil-llahiyye, 315.

192 Rilkkniiddin el-Amidi es-Semerkand, el-Akidetiir-Riikniyye, thk. Mustafa Sinanoglu (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2008), 52.
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diger teliflerinden Hizir Bey’in (61. 863/1459) Kaside-i Niiniyye'si {izerine yazilan bir serhte
ise Seneviyye’ye dair yalnizca tasviri bilgiler verilmistir.'”

3.4, Yeni ilm-i Keldm Dénemi Telifleri
3.4.1. Abdiillatif el-Harp(ti (1841-1914): Tenkihu'l-Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islam

Harputi'nin yazdig1 bu eser 6zellikle Anadolu Cografyasinda Yeni {lm-i Keldm hareketinin
baslangic evresinde telif edilmis kurucu eser mesabesindedir. Seneviyye'nin zikri “Cenab-
1 Hakk’in Sifatlar1 ve Zat1 Hakkinda Caiz Olan ve Olmayan Seyler” babinda Cenib-1 Hakk’in
selbl sifatlarindan vahdaniyyet kisminda yer almaktadir. Tim keldm telifinde
karsilastigimiz burhin-1 temanu’ delili burada da kendine yer bulmaktadir.

Cenab-1 Hakk’in vahdaniyyeti konusunda sadece duialistler ihtilaf etmislerdir, diye s6ze
baslayan Harp(iti, burada Onun zatinin vahdaniyyetini kastetmistir. Yaraticiligimin
vahdéiniyyetinin hilafina gorisleri olan akimlar konusunda Mu‘tezile ve filozoflar
Ornegini vermis, Cenab-1 Hakk’in ulGhiyetinin vahdaniyetinde ise putperestler, Sabiiler ve
Hristiyanlari 6rnek vererek {i¢lii bir vahdaniyyet ayrimina gitmistir.'* Buna gore -kendisi
tasrih etmese de- Cenadb-1 Allah’ta ii¢ tiir vahdaniyyet/birlik mevcuttur: Zatta birlik,
sifatta birlik ve ulGhiyette birlik.

Sébiiler diger kelam teliflerinde diializm iginde telakki edilmesine ragmen Harp(ti burada
Sébiileri putperestlere benzetmis, Yaratici'nin bir olmasina karsin O’na yakinlastirdigina
inanilan yildizlara vs. taptiklart bildirmistir.'®® Halbuki Sabiilik genel olarak dualistler
icinde sayilabilecek teolojiler barindirmaktadir. Yine de Sabiiligin icine kapanik yapisi ve
pek ¢ok fakli grubun Sabii olarak telakki edilmesi dolayisiyla Harplitinin bu
konumlandirmasinda belli bir gerekgesi oldugunu séylemek miimkiin gériinmektedir.

3.4.2. izmirli ismail Hakk: (1868-1946): Yeni ilm-i Keldm

fzmirli, telifinde “Sifat-1 Celile-i lahiyye” faslinin Tenzthat kisminda, Allah'in zati
sifatlarindan vahdaniyeti agiklamistir. Tevhidi dncelikle ikiye ayirir: Tevhid-i ilmi ve
Tevhid-i Zat, Sifat ve Ef‘al. Tevhid-i {lmi’yi ilim ve kavilde tevhid olarak tanimladiktan
sonra, tevhid-i iradi ve tevhid-i ameli nevilerine aciklamaya girisir. Tevhidin ikinci kismi
olan tevhid-i zatta; Allah’in bir ciizii ve kisminin olmadigini, tevhid-i sifatta O’'nun benzeri
olmadiginy, tevhid-i ef‘alde ise tek yaraticinin O oldugunu ikrar etmenin elzem olduguna
dikkat ¢ekmektedir.’® Vahdeti de {ice ayiran izmirli, tevhid’in ikinci kismindan istinbat
ettigi sonuca dayanarak Allah'ta ii¢ tiir vahdet (evciih-i vahdet) oldugunu séylemektedir:

103

Abdiinnusayr Ahmed es-$afii el-Melibari, Serhu’l-Allime el-Hayyali ale’n-Ntiniyye (Kahire: Mektebetu Vehbe,

2009), 165.

104 Abdiillatif el-HarpQti, Tenkihu'l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-Isldm, haz. Fikret Karaman (istanbul: Celik Yaymevi,
2016), 140-141.

105 Harp(t, Tenkihul-Keldm, 141.

106 izmirli ismail Hakki, Yeni flm-i Keldm (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 259-260.
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Vahdet fi'z-zat, vahdet fi’s-sifat ve vahdet fi’l-ef'al. Bdylelikle Cenib-1 Hakk’in tevhidi ii¢
cihetle gerceklesecektir: viicibu’l-viiclitta, hilikiyyette ve ma‘bldiyette.'”

Seneviyye -ismen- sirkin kisimlari babinda zikredilmektedir. Bes adet sirk tiirii vardir. (1)
Sirk-i Istiklal: Seneviyye ve Mecisiyye gibi iki, miisrikler gibi ¢okca miistakil ilah
edinenlerin sirkidir. (2) Sirk-i Teb1z: Hristiyan itikadi gibi Yaratici’nin bir oldugunu kabul
etmekle beraber O'nun miirekkep ilahlardan tesekkiil ettigini iddia etmektir. (3) Sirk-i
Takrib: ilk dénem cahiliyye putperestleri gibi evrenin yaraticisinin bir olduguna kail
olmakla birlikte O'na yakinlastiran birtakim putlar edinenlerin sirkidir. (4) Sirk-i Taklid:
Baska birini taklit ederek Allah’tan baska putlar, ilahlar edinenlerin sirkidir. Son dénem
cahiliyye Araplar1 gibi. (5) Sirk-i Esbab: Tabiati evreni meydana getiren asil sebep olarak
goren tabiat¢i filozoflarin sirkidir. Ancak sebeplerin de bir yaraticist bulunduguna ve
sebeplerin zorunlu olmasimin Siinnetullah’tan oldugunu kabul etmek sirk degil belki
tevhidin kendisidir."®

izmirli Efal-i Bari kisminin Tekvin-i Alem babinda Seneviyye adinda &zel bir baslk
acmaktadir. Ancak burada Seneviyye tabiri, iki ilah edinmek olan 1stilahi manasinda degil
ikicilik olan lugavi manasinda kullanilmistir."” Maddenin kadim olduguna kail olan Aristo
ve evvelki filozoflarca meshur olan bu diialist anlayisa gore Allah da kadim olmakla
birlikte kendisi gibi kadim olan maddenin halik ve miikevvini degil belki ndzim ve
musavviri kabul edilir. Bu anlayis da elestiriye tabi tutulduktan sonra istilah? manadaki
Seneviyye burhin-1 tevhidin tarihcesi kisminda iran’da ortaya cikan gériis olarak
zikredilmistir,"® hilbuki bu durumda Mec{siyye isminin verilmesi daha uygun ve
karigikligin 6nlenmesine daha elverisli goriinmektedir. Yine de ilk dénemde Mec(si
hareketinin Seneviyye'nin catisi altinda zikredilmesi bu kullanimin muhtemel bir beyaru
olabilir.

3.4.3. Omer Nasuhi Bilmen (1882-1971): Muvazzah Ilm-i Keldm

Omer Nasuhi Bilmen, eserini klasik metinlerdeki taksime tabi tutarak ilahiyyat, niibiivvat
ve ahiret kisimlarina ayirmaktadir. Seneviyye'nin bahsi ilahiyyat kisminin “Sifat-1
flahiyyeyi ispat” baghginda vahdaniyet sifatinin icinde zikredilmistir.'"" Vahdaniyeti
tanimladiktan sonra Bilmen, Harp(tl ve Izmirli gibi vahdaniyet taksimine gitmektedir.
Ona gore vahdaniyetin -diger iki alimin aksine- dért vechi vardir: (1) Zatta vahdaniyet,
(2) sifatta vahdaniyet, (3) Ef‘al ve hilikiyyette vahdaniyet, (4) Ulthiyyet ve ma‘biidiyette
vahdaniyet. Bu taksimden sonra Bilmen su s6zleriyle Seneviyye ve Mecusileri ayni ¢ati
altinda zikretmeyi uygun gérmiisttir:

Seneviyye ve Mec(siler “Halik-1 hayr ve hilik-1 ser” diye iki halikin mevcudiyetine
mitekid olduklarindan vahdaniyet-i zatiyye itibariyle miisrik olduklar: gibi Veseniler ve

107 {zmirli, Yeni ilm-i Kelam, 262.

1
108 {zmirli, Yeni ilm-i Kelam, 266-267.
109 l

|
|
{zmirli, Yeni ilm-i Kelam, 308.
110 l

[zmirli, Yeni [lm-i Kelam, 349.

111

Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah flm-i Keldm (istanbul: Ergin Kitabevi Yayinlari, 1959), 108.
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Sbiiler dahi putlara ve yildizlara ibadet ettiklerinden vahdaniyet-i mabid cihetiyle

miisriktirler.'?

Bu miilahazalardan sonra taaddiid-i ilah nazariyesindeki mahzurlara isaret eden Bilmen,
burhin-1 teménu’ ve tevariid delillerini bu meyanda zikretmeyi uygun gérmiistiir.

Degerlendirme ve Sonug

Yazdiklar1 eserler gbzden gecirildigi zaman keldm bilginlerinin yasadiklar1 dénemin
dinamiklerinin etkisiyle eser telif ettikleri fark edilmektedir. Her dénem ayri dinamikler
barindiran, farkli inang ve diisiincelerin inis-¢ikislarina sahit olan bir manzara olarak
benzersizdir. Tarihi dénemlerde yasanan bu siirekli degisim, carpiciligimi en ¢ok
yasadiklari dénemin bir nevi kapsiilleri olan yazili metinlerde hissettirmektedir.

Matiiridiyye ekoliindeki metinlere Seneviyye elestirisi zaviyesinden bakilinca s6z konusu
degisim agikga fark edilmektedir. 4./10. yiizyilda Seneviyye hareketinin canlilig1 ve etkisi
sonucunda MAatiirldl Oncesi baslayan tenkit hareketi, aymiyla devam etmis ve
ilk/miitekaddim dénemde Seneviyye ayrintili bir bicimde ele alinmistir. Miitekaddimin
déneminde Seneviyye'nin olduk¢a ciddiye alindigi fark edilmektedir. Nitekim imam
Matiiridi’nin Kitdbii't-Tevhid'i ekoliin sonraki telifleri i¢cin bir nevi kaynak konumundadir.
Kitdbii't-Tevhid’ de Seneviyye elestirisi su hususlar tizerine yogunlasmustir:

1. Alemin ezeliligi gériislerinin elestirilmesi. Matiiridi bu gdriisii bizzat Seneviyye'nin
kendi sistemlerinde yer alan imtizag/karisma prensibini kullanarak reddetmistir.

2. Hayir ve serrin nispeti hususu. Bu husus Seneviler'in en ¢ok elestirildigi ana
meselelerden biridir. Hayir ve serri ayri varliklara nispet etmenin tutarsizligi,
aleyhinde verilen drnekler -mesela fiilini itiraf eden kitil 6rnegi- ile ¢iiriitiilmeye
calisilmigtir,

3. Kotuliik probleminin hatali ¢dziimlenmeye ¢alisilmasi. Aslinda bu husus hayir ve
serrin ayr1 ayri cevherlere hasredilmesi ile siki irtibat igerisindedir. lyilik ve
katiiligiin farkh cevherlerden sadir olacag: 6n kabulii ile kétiliigiin hal-i hazirdaki
varlig Senevileri diialist bir anlayisa sevk etmistir.

4. Kéinatin birbirine indirgenemeyen iki ilah tarafindan sevk ve idare edilmesinin
iptali. Mattirid] bu konuda burhan-1 temanu’ diye anilan delilin farkli versiyonlarim
kullanarak evrende tek bir yaratici ve idarecinin bulunmasinin aklen vacip oldugunu
beyan etmistir.

5. Karismanin mahiyeti hususundaki tezatlar. En basta karigimin sonlu-sonsuz
karmasasina sevk ettigini bildiren Matiiridi, karisimin sonradanligi ile nur ve zulmet
aleminin sonsuz olmasinin birbirine zit durumlar oldugunu séylemistir.

12 Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, 109.
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6.  Nur ve zulmetin, cevherlerinin hilafina olan davranislari. Ozellikle nur cevherinin
karigmaya engel olamayarak cevherinin tabiatina tamamen zit diistiigii kabul
edilmistir.

Miitekaddimin déneminden 6rnek olarak aldigimiz diger telif olan SAlimi'nin Temhid’i ise
bu déneme nispetle oldukca farkli bir gériiniim arz etmektedir. Ornegin Allah’in zati
sifatlarindan vahdaniyetin ispati kelimcilar nezdinde meshur olan burhin-1 temanu' ile
delillendirilirken Salimi, tayin-taayyiin ve lazim-melz(im iliskisi {izerinden vahdaniyeti
ispata girismektedir. Bir diger farkli husus ise Silimi’nin Seneviyye ibaresinden
Meclsileri anlamasidir. iki ilah kabul edenler grubuna Meciisiyye’den baska firkay: dahil
etmemis ancak Mec(siyye'yi oldukca ayrintili olarak ele almistir. Nitekim dinler tarihi
kitaplarinda rastlamadigimiz farkli Mec(st firkalardan bahsetmistir.

Orta dénem olarak ele aldigimiz erken miiteahhirin dénemine gelince; Ebd’'l-Muin en-
Nesefi’'nin Tebsira’s1 kuskusuz bu dénemin ekseninde yer alan teliftir. Nesefi, Seneviyye
elestirisinde biiyiik l¢tide ekoliin imami olan Matiiridi’yi takip etmis ve hemen hemen
ayni hususlar iizerinde yogunlasmak suretiyle elestirisini icra etmistir. Matiiridi’den
farkli olarak Mecfisileri 6zel bir babda zikrederek uzun elestiriler serdetmis ayrica
Meshiyye mezhebine de genis yer ayirarak temayiiz etmistir. Seneviyye'nin firkalarina -
Mitiiridi’de oldugu gibi- tek tek egilmis ve elestirisini sunmustur. Farkli olarak
Merkiiniyye mezhebine fazlaca egilmis goriinmektedir. Nesefi'de de Meclisiyye’nin
Seneviyye’den tefrik edildigini gormekteyiz. Bunun sebebi olarak daha 6nce zikrettigimiz
gibi Meclst telakkide kotiilitk tanrisinin muhdes olmasini géstermek miimkiindr. Netice
itibariyle Nesefi'nin kii¢iik niianslar disinda mezhep imami Matiiridi’yi takip ettigini

soyleyebiliriz.

Orta dénemin diger telifi olan Limisi'nin Temhid'inde Seneviyye'nin, sifatlar konusunun
vahdaniyet kisminda ele alindigini fark etmekteyiz. Simdiye kadarki miiellifler ise
Seneviyye icin 8zel bir baslik acmislardi. Bu durum artik Senevi akimlarin etkisinin
azaldigimi dolayis1 ile teliflerde Seneviyye hakkinda pek tafsilata girilmedigini
gostermektedir. Gergekten de Lamisl Seneviyye'ye dair olduk¢a muhtasar bilgiler
vermekle yetinmistir. LAmisi de ~-MAtiiridi'nin aksine- Seneviyye ve Meclisiyye ayrimina
gitmistir. Ayrica Sab(ini'de oldugu gibi “halku ef'ali’l-ibAdd” bahsinde Meclisiyye ve
Mu‘tezile benzerligine dikkat ¢cekmistir. LAmis, kotiiliik problemine ¢3ziim 6nerisi olarak
“hikmet-i baliga” kavramini ortaya koymustur. Esasinda diger teliflerde de hikmet
kavramina sik¢a atif yapilsa da Lamisi'nin bu kavrami ve sundugu diger ¢oziimleri ile
sistematik bir ¢6ziim Snerisi getirdigini sdylemek miimkiindiir.

Miiteahhirin dénemine gelindiginde ise artik Seneviyye'nin deyim yerindeyse esimisi
okunmamaya baglamistir, Zira bu dénemde meshur olan teliflerde Seneviyye ya hig
zikredilmemis ya da sadece ismen deginilmistir. Bu dénemden 6rnek olarak aldigimiz
Semerkandi'nin Sahdifii’l-flahiyye’si, oldukca felsefi bir eser olmasina karsin yine de
Vahdaniyet babinda Seneviyye’yi ele almis ancak sistemli bir elestiri yapmamis sadece
goriislerini vermekle yetinmistir. Bu durum Seneviyye elestirisinden artik vazgecildigi
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yorumuna gotiirmektedir. Zira artik Seneviyye yeterince ele alinip elestirilmis, etkisinin
azalmas1 ve yeni donemin farkli dinamiklerinin de etkisiyle bu konuya ilgi azalmistir.
Cendb-1 Hakk’in birligini kanitlamak icin burhdn-1 teménu‘dan dahi sarf-1 nazar
edilmistir. Ciinkii bu dénem felsefenin etkisinin yogun oldugu bir dénemdir ve felasife
nezdinde kelami delillerin zayif kabul edildigi bilinmektedir. Nitekim Semerkandi,
vahdaniyetin ispat1 icin 6nce oldukga felsefi olan kendi delillerini zikrettikten sonra
“keldmcilarin delili” diyerek burhin-1 teménu'‘ya kisaca temas etmekle yetinmistir.

Yeni {lm-i Kelam déneminde ele aldigimiz teliflerde ise Seneviyye artik karsi elestiriye
gerek kalmayan tarih sahnesinden ¢ekilmis bir akim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni
flm-i Kelam devrinin baslamasinda muharrik gérevi iistlenen Harp(iti, Tenkthu’l-Keldm adl
eserinde -miiteahhirin dénemindeki gibi- Seneviyye’yi vahdaniyet babinda ele almistir.
Bu dénem modern dénemin yiikselise gectigi, sanayilesmenin yaygmlastigi, fikri
bakimdan hiimanizm ve pozitivizm anlayisinin oldukga popiiler hale geldigi bir dsnem
olarak karsimizda durmaktadir. Bu yiizden keldm bilginleri Yaratici'nin birliginden ¢ok
varhig ile ilgilenmislerdir. Yine de islim’in alamet-i farikasi olan tevhitten bahsetmeden
gecmemislerdir.

Bu donemde inceledigimiz eserlerin hepsinde fark edilen husus vahdaniyet taksimleridir.
Harp(ti ve izmirli Cendb-1 Hakk'in zati, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle ii¢ tiir birligi
bulundugunu sdyleyerek vahdaniyeti taksim etmistir. Bu durumun islam’i bir semsiye
kavram kabul ederek tekfirden kacinmanin bir sonucu olarak algilayabiliriz. Zira bu
dénemde eski telifleri dolduran mezhepler arasi tartismalarin gereksiz goriiliip, kelam:
duraganlastirdig1 goriisii hakimdir. Omer Nasuh? Bilmen ise vahdeti dérde taksim eder;
zatta, sifitta, ef'dl ve halikiyyette, ulhiyyet ve ma‘bldiyette. Hemen hepsinde
Seneviler'in zitta vahdaniyetin hilafina inandiklar1 i¢in miisrik oldugu zikredilmektedir.
Mectsiler tipik seneviler kabul edilerek diger firkalara hi¢ deginilmemistir. Burada
Harp(itl ve Bilmen’in Sibiileri yildizlara taptiklari igin Seneviyye’den degil putperest
gruplardan addettikleri gdriiliir. Hilbuki Sabiilerin dualist inanca sahip olduklan
bilinmektedir. Bu durumun pek ¢ok firkaya Sabii ismi verilmesinden kaynaklanan bir
karigiklik oldugu sdylenebilir. Ancak yine de islam &limleri &zellikle Harraniler olarak
isimlendirdikleri bir putperest grubu asil Sabiilerden aywrmustir. Asil Sabiileri “Bataklik
Sabilleri” ya da vaftiz ibadetini ¢okca icra ettikleri igin “Mugtesile” diye

3

isimlendirmislerdir."”® Dolayisi ile mezk(ir mielliflerin bu kullaniminin yerinde

olmadigini séyleyebiliriz.

Netice itibariyle MAtiiridiyye ekoliinde Seneviyye elestirisinin ilk ddnemlerde
yogunlugunu korudugu, takip eden dénemlerde ise gittikce azaldigi ve nihayet Yeni flm-i
Keldim doéneminde ise hemen hemen bu hususa hi¢ deginilmedigi fark edilmistir. Bu

durumun her devrin dinamiklerinin ve konjonktiirel doniisiimiiniin bir neticesi oldugu

13 Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/343-344; Ogiik,
Matiirid'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet iliskisi, 48.
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ortadadir. Bu ¢alismamiz ile belli bir ekoliin diisiince sisteminin muayyen bir zaviyeden
degisimine dikkat cekmek istedik.
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0z

Richard Swinburne, cagdas din felsefesinin énde gelen isimlerinden olup 6zellikle ruh meselesine egilmis bir
felsefecidir. O, insanin ruh ve beden olmak {tizere iki farkli cevherden olustugunu 6ne siiren diialist gériisiin
gliniimiizdeki 6nemli savunucularindandir. Kaleme almis oldugu Ruhun Evrimi (The Evolution of the Soul), Zihin,
Beden ve Ozgiir frade (Mind, Brain and Free Will) ve Bedenler miyiz yoksa Ruhlar mi? (Are we Bodies or Souls?) gibi
miistakil eserlerin yani sira makale ve kitap béliimleriyle de diializmi, Descartes’tan itibaren ortaya ¢ikan yeni
problemlere karsi savunmus ve bu goriisii cagdas zihin tartismalar1 ekseninde giincellemistir. Ben de bu
calismada, ilk olarak Swinburne’tin diializmini, Descartes’in cevherci diializmiyle aralarindaki baz farklara da
dikkat cekerek, ele alacagim. Akabinde, onun dializmi savunmak adina ileri siirdiigii -biri “kavranabilirlik
argiimant” (conceivability argument) olarak bilinen ve digeri ise hayali bir beyin nakli vakasina dayanan- iki temel
arglimani ve bu argiimanlara yéneltilen bazi elestirileri inceleyecegim. Kisaca ¢alismamin ana odagi,
Swinburne'iin diializme y6nelik iki temel argiimani ve bu argiimanlara yoneltilen bazi elestiriler olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Swinburne, Descartes, Diializm, Ruh, Cevher diializmi, Diializmin argiimanlar.

RICHARD SWINBURNE’S DEFENCE OF DUALISM
Abstract

Richard Swinburne is one of the most important figures in philosophy of religion who took special interest in
the soul. Also he is one of the most prominent defenders of dualism -also known as mind-body dualism or
substance dualism- that regards humans as composed of two different substances called body and the soul. He
defended the dualist view against contemporary problems of dualism and contributed to it with his three books,
namely The Evolution of the Soul; Mind, Brain and Free Will and Are We Bodies or Souls? alongside with other
publications. In this paper, I will introduce Swinburne’s version of Cartesian dualism and critically investigate
whether it provides us some reasons to believe in the soul. For this reason, I will examine the two principle
arguments Swinburne offers in the explanations of dualism -one of them is known as the conceivability
argument and the other is based on an imaginary scenario from transplants- along with their critics. To sum up,
the main point drawn in this paper will be Swinburne’s arguments for dualism along with some of their critics.

Keywords: Swinburne, Descartes, Dualism, Soul, Substance dualism, Arguments for dualism.
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Summary

Recent advances in neuroscience have profoundly affected the philosophy of mind. These
advances have forced us to question our beliefs on mind-body relation and to develop
new theories. These changes are especially important for philosophers of religion. It is
because the theory of soul is one of the theories that especially religious people have
defended throughout history.

Richard Swinburne is one of the most prominent dualists in contemporary philosophy.
He has written considerable amount of books and articles to defend dualism. In this
paper, I will introduce Swinburne’s main arguments for Cartesian dualism and critically
investigate whether they provide us good reasons to believe in the soul-body dualism.
While doing that, I will also compare some of the differences between his dualistic view
and that of Descartes.

Substance dualism is the view that there are two different kinds of substances in the
universe. These substances are mind/soul and matter. One of the most well-known
versions of dualism is Cartesian Dualism which is systematized by René Descartes.
Descartes thought that matter and mind are fundamentally different and separate
substances, because matter is extended and mind is not. According to Descartes, human
beings are the only living species that have mind in the world. The other species are at
most just material/physical mechanisms. The soul is the thinking and unextended part of
a person. However, the soul does not have to be together with its body. The body and the
soul are fundamentally distinct and separate things and are fused together by God for a
limited time -this view sometimes called as ‘creationism’ about human nature. Thus, the
mind and the body can exist independent of each other. This is the main area concerning
the separation of the mind and the body presents some problems for Descartes’s view of
the mind.

Cartesian dualism is one of the most criticized views of human nature today, and thus, it
is not an easy task to defend it. However, Swinburne has made contributions to the
further development of Cartesian dualism by addressing some contemporary critiques.

There are two main arguments provided by Swinburne for the mind-body dualism. One of
them is called “the conceivability argument” -which originally belongs to Descartes.
According to this argument, no two things which can be conceived distinctly and
separately from each another are numerically identical. I can conceive myself as distinct
from my body (or any other material thing). So, the argument goes, I am not identical
with my body (or any other material thing). In the second argument, Swinburne argues
that the facts about the person are not exhausted by the facts about matter. Swinburne
utilizes a thought experiment to show this point. Assume that a surgeon separates your
brain hemispheres from each other and transplants them into empty skulls of different
bodies. Your left hemisphere goes to a body, call it L, and the other hemisphere goes to
another, call it R. The result of the operations is two people, each resultant person -both
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L and R- claim that he or she is the original person who transplanted from the original
body to this one. Then, Swinburne asks, “how could you know that which person is you?”
Are you L or R? According to Swinburne it is not possible to understand which one is you
just by examining the hemispheres. Therefore, he concludes, brain facts (or facts about
matter) do not determine what happens to the person. If the facts about matter do not
exhaust the facts about person, then the person must be different from matter.

Critics of these arguments find some of the assumptions in these arguments dubitable.
Some deny that anyone can actually conceive himself/herself apart from his/her body.
Even though, it seems that we can conceive ourselves without our body (or some other
matter), it is still possible that we could make mistakes about the real nature of ourselves.
Some other philosophers think that even if we assent that we can conceive ourselves
without a body, we cannot reach to the conclusion that we are not identical with it. About
the second argument, some deny that there are facts about person that is not
determinable by observing what happens to matter. Some, on the other hand, do not
agree with Swinburne in his view of person. Recently Swinburne has revised his
arguments in light of the critics and challenged them. His main claim is that we cannot be
mistaken about ourselves -or our real nature. When we think that we are imagining
ourselves apart from a body we cannot be wrong. This is because we are the closest
person to observe ourselves —according to him. In this paper, I will argue that his new
arguments do not contribute much to the debate -at least convincingly- and we still may
not know what we really are. To sum up, the main point drawn in this paper will be these
arguments along with Swinburne’s replies.

Girig

insanoglunun kendini tanima cabasi oldukca eskilere dayanir. Insan tiiriine ait bireyler
olarak, kendimizle ilgili merak ettigimiz hususlardan biri de, tabiatimizin ne oldugudur.
Kimilerine gére, insanin ne oldugu sorusunun cevabi, insan organizmasinda ve/veya bu
organizmanin cevreyle etkilesiminde gizlidir. Kimileri ise beden, beyin ve cevre gibi
maddi nesnelerin insani anlamak i¢in yeterli olmadigini diisiiniir. Genel olarak maddenin
insar1 aciklama konusunda yetersiz oldugunu 8ne siiren bir diisiinceye goére insan, gayri-
maddi bir unsura daha sahiptir. Yunan tarih¢i Herodot'un, Yunanlilardan ¢ok daha
Oncesine, Eski Misir'a kadar uzandigini belirttigi bu kadim diisiinceye goére insan,
gordiiglimiiz maddi bedenden fazlasidir.! Bu diisiinceye gore her insan, maddi bedenin
yani sira bir de gayri-maddi bir unsura yani ruha sahiptir. insani farkli iki tiir unsurdan
(maddi ve gayri-maddi) miitesekkil bir varlik olarak gérmesi sebebiyle bu diisiince,
diializm/ikicilik olarak isimlendirilmistir.

ikiciligin cogu versiyonuna gére kisi, her ne kadar iki farkli tiirde cevherden miitesekkilse
de, onun i¢in asil ve 6zsel olan gayri-maddi cevherdir. Zira diializme gére kisinin,
bedenden ayr1 bir sekilde de var olmasi, en azindan mantiksal olarak, miimkiindiir. Hatta

1 Herodotos, Tarih, cev. Miintekim Okmen (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Yayinlari, 2019), 2/125.
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Platon, ruhlarin bedenden bedene gectiklerini (reenkarnasyon) ve yasamlarma farkli
bedenleri kontrol ederek devam edebildiklerini savunmustur. islam gibi teistik
geleneklerde ise reenkarnasyon diisiincesi batil bir inan¢ olarak gorildiigiinden,
diializmin yol acabilecegi bu tiirden inanglarin énii alinmaya calisilmistir. Ornegin ibn
Sina ve el-Farabi, ruhun yalnizca bir bedenle 6zel bir bag kurdugunu iddia ederken, el-
Gazali ise onlara itiraz ederek, ruhun yalnizca ilahi bir miidahale sayesinde farkli bir
bedenle bag kurabilecegini savunmustur.?

insanin iki farkl tiirde bilesenden olustugunu éne siiren diializm, kimilerine gére modasi
gecmis bir fikir, hatta tarihin tozlu raflarina kaldirilmasi gereken bir diisiince olarak
degerlendirilse de,* onun giiniimiizde oldukca dnemli bazi bilim adamlar: ve felsefeciler
tarafindan savunuldugu ve halk arasinda olduk¢a yaygin bir disiince olarak varligina
devam ettigi s6ylenebilir.*

Richard Swinburne®, Kartezyen (Descartes¢1) diializm olarak bilinen diisiincenin
giintimiizdeki en énemli savunucularindan biridir -belki de en énemlisidir.® O, diializmle
ilgili akademik ¢alismalarda siklikla referansta bulunulan bir yazar olmakla birlikte, pek
¢ok miistakil eseriyle ve derleme eserlerde Kartezyen dializmi savunmustur.” O,
Kartezyen diializmi hem giincellemis hem de bu diisiincede baz1 degisiklikler yapmustir.
Savunmus oldugu dializmin, dini inanglarin bir geregi olmayip akla dayali oldugunu ve
bu nedenle de yalnizca teistlerce degil ateistler tarafindan da benimsenmesi gerektigini
diistinmektedir.?

Swinburne cevher diializminin yalnizca teistler i¢in degil, ateistler icin de en makul goris
oldugunu ifade eder.” Bu baglamda, diializmin her kesime hitap ettigini belirten
Swinburne, ruh kavramim itici bulan kimselerin bunun yerine benlik (self) kavraminm

2 Ebi Hamid Muhammed El-Gazali, Tehafutu'l-felasife, cev. Mahmut Kaya & Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: TYEK
Yayinlari, 2014), 330-331.

3 Daniel C. Dennett, Aklin Tiirleri, gev. Handan Balkara (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1999), 35.

Brandon Rickabaugh - C. Stephen Evans, “Neuroscience, Spiritual Formation, and Bodily Souls: A Critique

of Christian Physicalism”, Christian Physicalism? Philosophical Theological Criticisms, ed. Keith Loftin & Joshua

Farris (New York: Lexington Books, 2018), 236.

Oxford Universitesi’nin Hristiyan felsefesi i¢in ayrilmis olan Nolloth profesdrliigii kiirsiisiinden emekliye

ayrilan Swinburne, hala felsefi calismalarina devam etmektedir.

Julian Baggini, Ego Aldatmacasi: Seni Sen Yapan Nedir?, cev. istem Erdener (istanbul: Pegasus Yayinlari,

2015), 95.

Kendisine yazdirilan béliimler arasinda, farkli diialist bakis agilarini bir araya getirmesi bakimindan son

zamanlarin 6nemli eserlerinden olan The Blackwell Companion to Substance Dualism adli derleme eserin

“Kartezyen Cevher Diializmi” (Cartesian Substance Dualism) baslikli makalesi ve ¢agdas Diializm: Bir Savunu

(Contemporary Dualism: A Defense) isimli derleme kitapa Kartezyen Diializm ana bashig: altindaki ilk makale

sayilabilir. Richard Swinburne, “Cartesian Substance Dualism”, The Blackwell Companion to Substance

Dualism, ed. Jonathan Loose vd. (New Jersey: John Wiley & Sons, Inc., 2018), 133-152; Richard Swinburne,

“What Makes Me Me? A Defense of Substance Dualism”, Contemporary Dualism: A Defense, ed. Andrea

Lavazza vd. (New York, NY: Routledge, 2014), 139-154.

Baggini, Ego Aldatmacasi, 87; Richard Swinburne, Are We Bodies or Souls (New York: Oxford University Press,

2019), 1-3.

o Richard Swinburne, Are We Bodies or Souls (New York: Oxford University Press, 2019), 2.
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koyabileceklerini belirtir.'® Zira ona gére insan hakkinda en makul goriis, dini ya da
politik arka plandan bagimsiz bir sekilde, cevher diializmidir. Bu goriisii savunabilmek
adina o, bazilarinmi Descartes’tan ddiing alarak giincelledigi, bazilar ise kendisine 6zgii
olan argiimanlar ileri siirmektedir.

Ben bu argiimanlardan yalnizca ikisini burada inceleyecegim. Bu ¢alismada Swinburne’iin
ditalist anlayisini, bu anlayisin giiniimiiz zihin felsefesinin problemlerine bakis agisini,
Descartes’in diigiincesine hangi noktalarda yenilikler getirdigini ortaya koymakla birlikte,
bunlara dair bazi degerlendirmelerde bulunacagim. Her ne kadar onun diializm igin
ortaya koydugu argiimanlarin ikna giiciine iliskin bazi elestirilerde bulunacak olsam da
Swinburne’iin diializm savunusunun sagduyusal olarak oldukga giiclii oldugu kanaatimi
belirtmeliyim. Yine de onun argiimanlari bazi stipheli varsayimlar: barindirmaktadir.

1. Swinburne ve Kartezyen Diializm

Oncelikle, calisma icerisinde sik¢a kullanmak zorunda oldugum “nitelik, cevher, zihinsel
nitelik ve fiziksel nitelik” gibi kavramlari agiklamaliyim. Swinburne, nitelikleri tiimeller
olarak, cevherleri ise ‘evrenin bilesenleri’ seklinde tanimlar. Bu baglamda ‘Agr1 dagy,
Karadeniz, glines, elektron ve at’ birer cevherken, ‘kirmizilik, uzunluk ve akilhilik’ birer
niteliktir. Nitelikler (tiimel olmalari sebebiyle) birden fazla seye atfedilebilirler. Oysa
cevherler, rnegin giines, yalnizca bir seye yani tikel bir varliga isaret eder."

Cevher diializmi, maddi ve gayri-maddi iki farkh tiirde cevherin oldugunu ileri siiren
gorlstiir -bunun detaylarina birazdan deginecegiz. Bu goriise gore yalnizca cevherler
degil, nitelikler de iki tiire ayrilir. Dolayisiyla cevher diializmi, nitelik diializmini de
icerir." Agr1 hissi, zihindeki kirmizi imgesi, vanilyali dondurma arzusu gibi duygu ve
diisiinceler zihinsel nitelikler kategorisine girerken, uzunluk, kiitle ve agirlik gibi
niteliklerse fiziksel nitelikler olarak siniflandirilir. Descartes, cevherleri, bu nitelikler
baglaminda ikiye ayirmisti: Dislinen sey (res cogitans) ve yayiliml sey (res extensa). Ona
gore, diisiinen yani zihinsel cevherler, diisiinme niteligine dzsel olarak sahipti. Madde ise
yayilimli olan, yani yer kaplayan her seyi kapsiyordu. Diger bir ifadeyle, lic-boyuta konu
olan bu (maddi) varliklar, yalnizca fiziksel niteliklere sahip olabiliyordu. Ancak onlarin
diistinmesi, hayal etmesi veya bir seyi arzulamasi miimkiin degildi. Diger taraftan
diisiinen hicbir varlik da mekanda yer kaplamadigindan maddi bir varlik olamiyordu.
Kisacast madde ve zihin, sahip olduklar1 6zsel nitelikler nedeniyle birbirinden farkli
olmak zorundayd.

Ancak zihinsel ve fiziksel varliklara iliskin bu tamimlar, baz1 problemlere yol agiyordu.
Zihinsel cevheri, 6zsel olarak disiinen seklinde tamimlamak, bdyle bir cevherin, var
oldugu siire boyunca siirekli olarak diisiiniiyor olmasi gerektigini ima ediyordu.” Oysa bir

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 2.

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 13-14.

12 David M. Armstrong, A Materialist Theory of the Mind (London: Routledge & Kegan Paul, 1968), 11.
Swinburne, Are We Bodies or Souls, 75.
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insan, riiyasiz bir uykudayken veya bilincin yitirilmesine sebep olan bir koma esnasinda
bilingli degilmis gibi gozikiir. Ancak diisinme bir varhigin ozsel niteligiyse, bu,
diisiinmenin olmadig1 anlarda o varligin da yok olacagi anlamina gelir. Belki de bu
nedenle Descartes, bilincimizi kaybettigimizi zannettigimiz bdyle zamanlarda da ashinda
bilingli oldugumuzu ama uyandiktan sonra bunlar hatirlamadigimizi iddia etmistir."

Descartes’in diializmindeki bu sorun, Descartes daha hayattayken fark edilmis ve
sonrasinda da farkli filozoflar tarafindan tekrar tekrar dile getirilmistir. Pierre Gassendi,
John Locke ve Gottfried Leibniz gibi felsefeciler de Descartes’in ruh anlayisini bu yéntiyle
elestirmislerdir.”® Swinburne ise, Descartes’in aksine, zihinsel cevherin var olmak icin
stirekli olarak diistinmesi gerekmedigini 6ne siirer, Ona gdre, ruhun potansiyel/bilkuvve
olarak zihinsel niteliklere konu olabilmesi var olmasi icin yeterlidir. Diirterek
uyandirabileceginiz veya tibbi miidahalelerle bilingli hale geri getirilebilir olan kimselerin

durumu boyledir."

Hicbir zihinsel faaliyet gdstermeyen (derin bir uykudaki veya
komadaki) bir kimse, -mevcut tibbi imkanlar yetersiz olsa bile- ilkesel olarak tekrar
bilingli olabilme potansiyeline sahip oldugu siirece varligim strdiirmektedir. Bu
baglamda Swinburne, Descartes’in kisi tanimina iliskin ufak bir degisiklikte bulunarak
sunu sOyler, “Ben, tek ozsel niteligi diisiinebilme kapasitesine sahip olmak olan bir
cevher, bir ruhum.”” Yani ona gore kisi, diisiinme kapasitesine sahip zihinsel bir

cevherdir.

Diger taraftan fiziksel cevherin yani maddenin, ‘yer kaplayan’ seklindeki tanimi da,
ozellikle atom alt1 parcaciklara iliskin bulgular sebebiyle siipheli hale gelmistir. Zira yeni
fizikte kabul edilen atom alt1 parcaciklar, bazi nedensel islevler tstlenen teorik varliklar
olarak gérev yapmaktadir. Bu teorik nesnelerin, gercek anlamda bir yeri isgal ettiklerini
soylemek ise oldukca giictiir."”® Ancak tiim bunlar, dializm i¢in kokli bir degisiklige
gitmeyi gerektirmemektedir. Swinburne gibi giiniimiiz dialistleri, madde ve zihnin
tanimina dair bazi degisikliklerle bu durumun tstesinden gelirler. Simdi Swinburne’iin
zihinsel ve fiziksel nitelikleri nasil ayirdigina daha yakindan bakabiliriz.

Swinburne, zihinsel ve fiziksel nitelikleri, 6znellik ve nesnellik baglaminda ikiye ayirir.
Aslinda onun 6znel ve zihinsel olaru tarif etmek icin kullandigi kavram, imtiyazh
erisimdir (privileged access). Imtiyazli erisimin tanimini ise o sdyle yapar; imtiyazli erisim,
kisinin, bazi niteliklerine, diger gozlemcilere agik olmayan ve yalnizca kendisine 6zgii bir
erisime sahip olmasi anlamina gelmektedir."” Ornegin, 6znel bir act hissini diisiiniin. Diger
insanlar sizin ac1 ¢ektiginizi davraniglarimiza veya beyninizdeki bazi olaylara bakarak
tahmin edebilse bile, sizin bunu anlamak icin -digerlerine kapali olan- fazladan bir

Sahabettin Yalgin, Modern Felsefede Benlik (Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, 2009), 47.

1 Yalgin, Modern Felsefede Benlik, 45-47.

16 Swinburne, Are We Bodies or Souls, 39; Richard Swinburne, The Evolution of the Soul (New York: Oxford
University Press, 1997), 175-176.

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 75.

18 Jim Holt, Diinya Neden Var?, gev. Ebru Kilig (istanbul: Aylak Kitap, 2013), 218-219.

» Richard Swinburne, The Existence of God (New York: Oxford Clarendon Press, 2004), 193-194.
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anlama yonteminiz daha bulunmaktadir: Dogrudan tecriibe. Siz, kendi acilarinz,
dogrudan deneyimleyerek bunlar hakkinda bilgi sahibi olabilirsiniz. Bunun igin kendi
davraniglarinizi veya beyin goriintiilerinizi inceleyerek dolayli bir ¢ikarimda bulunmarniz
gerekmez. Ancak bir baskasinin, sizin acinizi1 dogrudan deneyimlemesi miimkiin degildir.
Swinburne’e gdre, zihinsel nitelikler, zorunlu olarak bir 6zneyi gerektiren deneyimsel
niteliklerdir. Fiziksel nitelikler ise tam aksine, hicbir kosulda herhangi bir kisinin
imtiyazli erisimine konu olamayan seylerdir. Thomas Nagel'in meshur ifadesiyle zihinsel
olaylar, “Syle olmanin nasil bir sey oldugu”na dair dznel bir deneyimi icerirler.”® Fakat
fiziksel olaylar hakkinda bdyle bir 6znellikten bahsedilemez.® Bu nedenle de fiziksel
seylerin kendi deneyimleri yoktur. Bir tahta olmanin nasil bir sey oldugu deneyiminden
bahsetmek -bir panpsisist®* degilseniz- miimkiin degildir.”’

Fiziksel ve zihinsel nitelikler bu sekilde ayrildiginda, bu iki niteligi birbirine indirgemek
imkansiz bir hal almaktadir. Zira zihinsel niteliklerin, tanimlar1 geregi sahip oldugu ‘o
olmak nasil bir seydir’ deneyimi, fiziksel olarak ifade edilememektedir. Herhangi birini
digeriyle agiklamaya kalkmak, arada bazi anlamlarin (deneyim, 6znellik veya nesnellik
gibi) yitirilmesine sebep olacaktir. Bu nedenle, zihinsel ve fiziksel nitelikler, Swinburne’e
gore, indirgenemez. Dolayisiyla, zihinsel nitelikler, fiziksel olamazlar ve gayri-
maddidirler -yani zihinsel nitelikler gayri-maddi niteliklerdir. Bu baglamda o, tipk1 Nagel
gibi, nitelik diializmini benimsemekle birlikte, bu nitelikler {izerinden cevherleri de ikiye
ayirdig1 icin -Nagel’dan farkli olarak- cevher diializmini de kabul etmektedir.

Swinburne, zihinsel niteliklerin kendisine yiiklenebildigi yani zihinsel niteliklere konu
olabilen tikel varliklari, zihinsel cevherler olarak adlandirmaktadir. Bu zihinsel cevherin
klasik isimlendirmesiyle ruh kavramina tekabiil ettigini de belirtir. Ote yandan herhangi
bir imtiyazli erisim imkim olmayan fiziksel niteliklere sahip varliklar ise maddi
cevherlerdir.*

Insanin birbirini dislayan bu iki nitelige sahip olabilmesi, Descartes’a gére, onun iki farkli
tiirde varliktan miitesekkil olmasi sayesindeydi. Descartes'in ifadeleriyle, “kendi
bedenimde bir kaptanin gemisinde bulundugu sekilde bulunmadigimi, aksine ona simsiki
kenetlenmis oldugumu, yani onunla tek bir varlik olusturacak sekilde kaynasmis
oldugumu” doga bize 6gretiyordu.” Yani insan, her ne kadar bedeninden ayr1 bir sekilde
var olmasi imkénsiz degilse de, yalnizca ruhtan ibaret degil, ruh ve bedenin toplamindan

(Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, 2008), 377-390.

Aykut Alper Yilmaz, “Richard Swinburne. Are We Bodies or Souls?”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 60/2 (2019), 426.

Var olan her seyin (tas, toprak, elektron vd.) fenomenal biling deneyimi oldugunu 6ne siiren gdriistiir. Bu
diisiinceye gore, her varligin (mesela yuvarlanmakta olan bir tasin) 6znel deneyimi insaminki kadar
karmasik olmasa bile, kendine gore kismi bir bilingli deneyimine sahip oldugu séylenebilir.

B Swinburne, Are We Bodies or Souls, 29; Richard Swinburne, Mind, Brain, and Free Will (New York: Oxford
University Press, 2013), 2-3; Swinburne, The Evolution of the Soul, 6.

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 22.

René Descartes, Meditasyonlar, gev. Cigdem Diiriisken (istanbul: Alfa Yayinlari, 2015), 114.
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olusan bir biitiindii. Bu bilesim sayesinde insan, birbirini diglayan niteliklere aym anda
sahip olabiliyordu. Ruhu sayesinde zihinsel, bedeni sayesinde de fiziksel nitelikler
sergiliyordu. Yine de kisi, beden yok olsa bile, ruhu sayesinde bu durumdan sag
cikabiliyordu.

insanin ruh ve bedenden olustufunu savunan bu dializm tiirii, “bilesik diializm”
(composite dualism) olarak da adlandirilmaktadir. Diger taraftan, Dean Zimmerman gibi
diialistlerin “piir/saf diializm” (pure dudalism) olarak adlandirdiklar diisiinceye gore ise
insan, yalnizca ruhtan ibaret olmakla birlikte bedenle arizi bir iliski icerisindedir.”®
Swinburne, bu konuda Descartes’t takip ederek,” insanin ruh ve bedenden olusan ikili bir

% Yine de bizler, Swinburne’e gdre, 6zsel olarak yalmzca

yapt oldugunu savunur.
ruhlarizdir. Dolayisiyla, 6zsel par¢amiz yalnizca ruh oldugu icin, bedenimizden ayri var
olmamiz da mantiksal olarak mimkiindiir. Onun ifadeleriyle, “Bir mucize sayesinde
varhigimizi bedenimiz olmaksizin da siirdiirebiliriz ama hicbir mucize, ruhumuz
olmaksizin var olmamizi miimkiin kilamaz.””® Yine o, beden ve ruhu karsilastirarak
sunlar1 sdyler, “Bedenlerimiz, cogu parcasi itibariyle oldukca karmasik makineler olabilir;
ama bizler boylesi makineler degil, 6zsel olarak gayri-maddi varliklariz: Bedenleri kontrol

eden ruhlariz.”°

Pekil4, diializmin dogrulugunu kabul etmek i¢in iyi gerekgeler ve argiimanlar var midir?
Aksi halde, nigin insanlarin yalnizca gozlemledigimiz bedenlerden ibaret olmadigini ve
gbérmedigimiz tabiat Otesi bir unsura daha sahip olduklarini disiinelim? Simdi
Swinburne’iin, cevher diializmini savunmak adina o6ne siirdiigii bazi argiimanlar:

inceleyelim,

2. Diializmin Argiimanlar

Diializm lehine ve aleyhine bir¢ok argiiman 6ne siiriilmiis olmakla birlikte, burada,
Swinburne’iin de lizerinde énemle durdugu iki temel argiimana deginilecek. Bunlardan
biri, kisilerin ve bedenlerin birbirinden ayri goziikiiyor olmasiru temel alarak, ikisinin
ayr1 varliklar olmasi gerektigi sonucuna ulasan kavranabilirlik argiimanidir (conceivability
argument). Digeri ise Swinburne’iin, bir diisiince deneyine dayanan “beyin nakli
argiimani”dir. Simdi bu argiimanlari daha yakindan inceleyelim.

Dean W. Zimmerman, “Dualism in the Philosophy of Mind”, Encyclopedia of Philosophy (New York:
Macmillan, 2007), 115.

Descartes’in bu konuda net olmadigini ve iki goriis arasinda (piir ve bilesik diializm) gidip geldigine dair
yorumlar mevcuttur. Yine de hem bu karmasiklik bu ¢alismanin konusu olmadigindan hem de Descartes
genellikle bilesik diialist olarak yorumlandigindan bu konu tizerinde durmayacagim. Bkz. Igor Gasparov,
“Substance Dualism and the Unity of Consciousness”, Forum Philosophicum 18/1 (2013), 113.

3 Swinburne, The Evolution of the Soul, 145.

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 1.

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 1.
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2.1. Kavranabilirlik Argiimam

Kartezyen diializmin belki de en meshur argiimani, kavranabilirlik/tasavvur edilebilirlik
argiimani olarak bilinen ve kisi ile bedenin birbirinden ayri tasavvur edilebilir olmasina
dayanan argiimandir. Bu argiimana gore, birbirinden ayri diistiniilebilen iki sey gercekte
de ayri olmalidir -6zdes olmamalidir. Yani kendimi bedenimden ayri olarak tasavvur
edebiliyorsam, bu, bedenimle 6zdes olmadigim anlamina gelir. Eger bu akil yiiriitme
dogruysa, buradan hareketle insanin gayri-maddi bir varlik oldugu sonucuna ulasmak
oldukga kolaydir. Zira kendinizi her tiirlii maddi varliktan ayri olarak hayal edebilirsiniz.
Ornegin, bir aynanin karsisindayken aynadaki siliietinizin yavas yavas yok oldugunu
hayal edebilirsiniz. Ardindan korkuyla kendi bedeninize bakmaya calistiginizda orada
maddi hicbir sey goremediginizi tahayyiil etmek de imkansiz degildir. Hatta hayalinizde,
bambaska bir bedenle ya da bedensiz olarak insanlar arasinda dolasabilirsiniz. Tkna
olmadiysaniz, Kafka'nin Déniisiim romanindaki Samsa karakterinin hamam bd6cegine
doéniistigii kismi hatirlaymn. O, tiim bedeni degismesine ragmen ayni kisi olarak varhigina
devam etmekteydi. Muhtemelen ne Kafka'nin kendisi ne de kitab1 okuyanlar, boyle bir
senaryo tasavvur etmenin imkansiz oldugunu diisiinmemisti. Kartezyen diializme gore bu
durum, kisi ile bedenin 6zdes olmadiginin bir géstergesidir. Kavranabilirlik argiimanini,
Swinburne’tin formiile ettigi haline bir bakalim;

1-  Bendiislinen bir cevherim.
2-  ‘Ben diisiiniiyorken, bedenimin bir anda yok olmasi’ tasavvur edilebilir (conceivable).
3- ‘Ben disiiniiyorum ve ben var degilim’ tasavvur edilemez.

4-  (Yardimci énerme): Ben, bedenim bir anda yok oldugunda da hayatta kalabilen bir
cevherim -bu tasavvur edilebilir.

5-  Bir cevherin tiim parcalarini ayni anda kaybettikten sonra varligina devam etmesi
tasavvur edilemez.

6- O halde ben, tek 6zsel niteligi diisiinme kapasitesine sahip olmak olan bir ruh, bir

cevherim.*!

Pekal4, bu Kartezyen akil yiiriitme dogru mudur? Kavranabilirlik argiimanini elestirenler,
burada birden fazla kusur bulurlar. Ancak bu arglimana kars: en temel elestiri, ayr1 ayri
tasavvur edebilmenin, her zaman, tasavvur edilen seylerin ayri oldugunu géstermedigi
seklindedir. Ornegin, Siipermen hikyesinde Siipermen ve Clark Kent’in aym kisi
oldugunu bilmeyenler, bu ikisinin farkli kisiler oldugunu diisiiniirler ve bu ikisini ayri
tasavvur ederken de higbir zorluk ¢ekmezler. Ancak gercek boyle degildir yani Siipermen
ve Kent ayru kisidir. Bir diger drnek ise, suyun H,0 ile 6zdes olmasiyla alakahdir. 18.
yiizyildan 6nce insanlik, suyun hidrojen ve oksijen elementlerinden olusan bir molekiil
oldugunu bilmiyordu. Bu nedenle de suyu H,0 olarak tasavvur etmekle XYZ olarak

3 Swinburne, Are We Bodies or Souls, 78-79.
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diigiinmek, tasavvur edebilme acisindan, onlar i¢in ¢ok da farkli degildi. Fakat su
molekiillerinin daha yakindan incelenmesi sonucunda su ile H,0'nun 5zdes oldugu ve
diger elementlerin bir bilesimi olamayacagi ortaya c¢ikti. Buradan hareketle
kavranabilirlik argiimaniru elestirenler, belki bir giin, zihin hakkinda kesfedecegimiz yeni
veriler sayesinde onun maddeyle &zdes oldugunun ortaya koyulabilecegini iddia
etmektedir. Her ne kadar bugiin bu 6zdesligin nasil olabilecegini tasavvur edemiyor ve bu
ikisini rahatlikla ayr1 varliklar gibi tasavvur edebiliyor olsak da, ilerde bunlarin aslinda o
kadar da farkl olmadiklarinin ortaya konulmasi miimkiindiir.*

Swinburne’e gore ise bdyle bir itirazin gegerli olabilmesi i¢in ayr1 ayr1 tasavvur edilen iki
seyin tabiatina dair bilmedigimiz baz1 seylerin olmasi gerekir. Mesela, Siipermen ve
Kent’in ya da su ve H,0'nun aslinda ayni seyler oldugunu bilemeyisimizin sebebi, bunlarin
bilmedigimiz bazi yonlere sahip olmasidir. Kent'in c¢antasinda Siipermen kostiimii
tasidigl, bazen telefon kuliibesine girerek kostiim degistirdigi ve stiper giiglerinin
bulundugunu 6grendigimde veya suyun molekiillerini daha yakindan inceleme firsati
buldugumda bunlarin nigin digerleriyle (Siipermen ve H,0 ile) &dzdes oldugunu
anlayabilirim. Fakat Swinburne’e gére, zihin ve madde o6zdesligi hakkinda benzer bir
durum gecerli degildir. Ciinkii Siipermen ve Kent’i daha fazla inceleyerek onlarin 6zdes
oldugu gercegine ulasabilsek de zihin ve maddeyi ne kadar incelersek inceleyelim,
Swinburne’e gore, onlarin aym seyler oldugu sonucuna ulasamayiz. Zira madde, tanimi
geregi herkesin gézlemine acik olan ve fizigin, evrendeki birtakim nedensel iliskileri
aciklamak icin ortaya atmis oldugu parcaciklar ve bunlar arasindaki iliskilerden fazlas
degildir. Oysa zihnimiz, nitelikleri itibariyle, yalmzca kendi dogrudan erisimimize agik,
dogrudan bir gézlem imkdnim daha igerir. Zihinsel durumlarimizi (8rnegin kirmizi
algimizi) o kadar yakindan ve dogrudan deneyimleriz ki, Swinburne’e gére, hicbir bilimsel
arastirma bize onun tabiatina iliskin daha iyi bir gézlem yapmamizi saglayamaz. Bu
nedenle, Kent'i ve Siipermen’i arastirdifimiz gibi, zihnin tabiatini bize daha yakindan
gosterecek bilimsel yontemlerle inceleyemeyiz. Zihni yakindan gézlemledigimiz icin
onun maddeyle 6zdes oldugunu bize gdsterecek daha yakin bir gézlemin, bilim tarafindan
ortaya koyulmasi miimkiin degildir. Eger ben, kendi zihinsel niteliklerimi ve dolayisiyla
da bu niteliklere sahip olan kendimi -ki her cevher nitelikleri aracihigiyla bilinir-
maddeden farkli bir sey olarak gozlemliyorsam, bu dogrudur. Bu nedenle, Swinburne’e
gore, Kartezyen argiiman hala gecerlidir. Yani kendimi bedenimden ayri tasavvur
edebildigimi sdylerken kendi tabiatima iliskin bir hata yapmamaktayim. Kendimi
bedenimden ayr1 bir sey olarak tasavvur edebiliyorsam, bu dogrudur ve bunu bilimsel bir
verinin yanlislamasi beklenemez.*

Swinburne’iin bu cevabimi daha iyi anlayabilmek adina bazi felsefi terimlere yer
vermemiz gerekmektedir. Bunlar 6zdesligi belirlemek i¢in kullanilan “bilgilendiren

32 Eric T. Olson, “Swinburne’s Brain Transplants”, Philosophia Christi 20 (2018), 24-25.

3 Swinburne, Are We Bodies or Souls, 107.
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tanimlayic1” (informative designator) ve “bilgilendirmeyen tanimlayici” terimleridir. Simdi
bu felsefi terimler esliginde Swinburne’iin cevabina tekrar bakalim.

Su ve H,0 drnegine ddnersek, suyun H,0 oldugunu bilmedigimiz zamanlarda insanlarin
suya iligskin yargisi suna benzer bir seydi; “irmaklari, nehirleri ve denizleri dolduran,
cesmelerden akan ve igilebilen sivi.” Ancak bu maddenin molekiiler yapisina iligkin bir
sey bilinmediginden, onun aslinda ne olduguna iliskin insanlarin bir fikri yoktu. Baska bir
miimkiin diinyadan, tipki suya benzeyen (irmaklari, nehirleri ve denizleri doldurabilen,
cesmelerden akabilen ve icilebilen) ama XYZ molekiillerinden olusturulan bir sivi
getirilse, bu insanlar bunun su olmadigini anlayabilecek bir yonteme sahip degildi. Suya
dair bu tanim, tipki “késedeki adam benim babam” demek gibiydi. Ancak késedeki adam
ifadesi birden fazla sey igin gegerli olabiliyordu. Tipk: suyun hem XYZ hem de H,0 i¢in
gecerli goriinmesi gibi. Ancak daha sonra suyun H,0 oldugu kesfedildi ve artik XYZ'yi
insanlara sundugunuzda, onlar bunun aslinda su olmadigini anlayabilecek bir
konumdaydilar. Dolayisiyla H,0 tanimi, suyun tabiatina iliskin tam bir tanim yapiyor ve
her durumda suyun kendisine referansta bulunuyordu.** Bu sebeple, suyun “H,0” olarak
tanimlanmasi, bilgilendiren tanimlayici olurken “nehirleri dolduran ve igilebilen sivi”
seklinde tanimlanmas1 ise bilgilendirmeyen tammmlayici olarak isimlendirilir. Bu
baglamda “kdsedeki adam” tarifi de babam icin bilgilendirmeyen tanmimlayicidir.
Dolayisiyla, ayr1 ayri tasavvur edilebilen iki seyin 6zdes olabilme ihtimali tasimasi i¢in en
az birinin bilgilendirmeyen bir sekilde tamimlanmis olmasi gerekir. Aksi takdirde,
tabiatina dair tam bir bilgi sahibi oldugum yani bilgilendiren tanimlayicilariyla bildigim
iki ayr1 seyin 6zdes ¢ikmasi s6z konusu degildir. Ciinkii onlar, olasi her durumda (yani her
miimkiin diinyada) ayn1 seye referansta bulunurlar.’

Bu baglamda benimle bedenimin (veya baska bir maddenin) ézdes olabilmemiz igin,
kendimi, bilgilendirmeyen tanimlayicilariyla biliyor olmam gerekir. Yani ben, aslinda
sandigimdan ¢ok daha farkli bir varlik olmaliyimdir. Fakat Swinburne’e gére bu miimkiin
degildir. Zira ona gdre, biz, kendimizi en iyi bilen varliklariz, ¢iinkii kendimizi dogrudan
deneyimleriz. Digerleri ise bizi ancak bazi dolayli gozlemler -fiziksel niteliklerim ve
fikirlerim gibi- araciligiyla bilebilir. Bu baglamda, iigiincii kisi perspektifinden bakmak
zorunda olan bilimsel yéntemler de kendimizi gézlemlemek icin bize en fazla bazi dolayh
yontemler sunabilir. Biz ise kendi zihnimizi gézlemlemek icin imtiyazli bir konuma sahip
oldugumuzdan, ayriyeten bu tiir dolayli yontemlere gereksinim duymayiz. ‘Ben’
dedigimiz her durumda, kendimizin neye tekabiil ettigini dogrudan biliriz ve kendimize
referansta bulunmak icin birtakim fiziksel 6zelliklere basvurmayiz. Diger bir ifadeyle,
kendimizi gézlemlemek icin bilimin sundugu ve sunabilecegi dolayli yontemlerden daha
iyi bir konuma zaten sahibiz. Ciinki hi¢ kimse, Swinburne’e gére, beynimizi mercek altina
yatirarak zihinsel durumlarimizi bizden daha iyi gézlemleyemez. Hatta beynimizi

3 Elbette ki ileride de H,O'nun baska bilesenleri bulunarak onun da daha iyi tanimlayicilarinin oldugu

diistiniilebilir. Ancak burada argiiman hatirina bu tiir ihtimalleri disarida tutarak, H,0'nun bilgilendiren
tanimlayici oldugunu varsayiyoruz.
» Swinburne, Are We Bodies or Souls, 104-105.
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inceleyen bir uzman ndérofizyolog, o an ne disiindiigiimiizii tespit edebilse bile, zihin
diinyamiz1 bizim gibi dogrudan deneyimleyemez. Onun en fazla yapabilecegi sey, fiziksel
durumlarimizi  inceleyerek deneyimlerimize iliskin dolayli bazi ¢ikarimlarda
bulunmaktir.*

Bu baglamda, Swinburne’e gére, kendimi dogrudan biliyor olusumun gostergesi, “ben”
kelimesini farkli durumlarda dogru bir sekilde kullanabiliyor olmamdir. Diger insanlar
bana “sen” diye hitap ederken genellikle zihinsel niteliklerime ve karakteristik baz
davraniglarima génderme yapiyorlarsa da benim, kendime referansta bulunurken bu tiir
seylere ihtiyacim yoktur. Bu durumu kendiniz agisindan da diistinebilirsiniz. Siz bir
baskasi hakkinda disiliniirken genellikle akliniza onun bazi karakteristik fiziksel
ozellikleri ya da davranislar: gelecektir. Ancak o kisi, kendisi hakkinda diisiinmek igin bu
tiir seyleri siirekli aklinda tutmak zorunda degildir. Nasil goriindiigiinii unutmus bile olsa,
“ben” dediginde neyi kastettiginin farkindadir ve “ben” ifadesini her zaman dogru
kullanir. Swinburne’iin ifadeleriyle, “tipki ‘yesil’ ve ‘kare’ kelimelerini kullanmay1
bildigim gibi ‘ben’i kullanmay1 da biliyor olusum, bu kelimeyi kullanirken onun tabiatini
da bildigim anlamina gelir.”*” Dolayisiyla, kendimi en iyi yine kendim taniyor olmam,
kendi tabiatimi da bildigimi gosterir. Bir kelimenin referansini her durumda dogru
secebiliyor olmak, Swinburne’e gore, onu bilgilendiren tanimlayici yapan temel bir

unsurdur. *®

Bu argiiman saglamsa, Descartes’in argiimani da dogrulanmis olur. Zira Descartes, “ben”
kendimi bedenimden ayr1 tasavvur edebiliyorum derken, aslinda kendisinin ne oldugunu
yani kendi tabiatini bilmektedir. Bu nedenle de, kendisini bedeninden ayri tasavvur
edebildigini sdylediginde, aslinda yanlis bir kurgudan bahsetmiyordu. Bdylelikle benim
bedenimden ayri bir varlik oldugum sonucu yani diializm dogruydu. Bu nedenle
Kartezyen argliman, Swinburne’e gére, gecerlidir.

Burada Swinburne’e s6yle bir itirazda bulunulabilir: Zihinsel igeriklerimi dogrudan
gbzlemliyor olsam bile, kendimi dogrudan gézliiyor olusum ayni sekilde acik degildir. Bir
zamanlar Hume'un da ifade ettigi gibi, ice bakisla kendime yoneldigimde ve kendimi
inceledigimde, orada bir¢cok algiya rastlasam bile, ‘ben’ dedigim sabit bir seye
rastlayamam.” Dolayisiyla kendimi hicbir zaman dogrudan gézlemleyemem. Kendimi
dogrudan deneyimlemiyor olusum sebebiyledir ki, pek ¢ok kimse, “ben” dedigim seyin ne
oldugu hakkinda pek ¢ok farkli kuram ortaya atmustir. Bunlar arasinda “ben bir bedenim,
ben bir beyinim, ben bir organizmayim veya ben bir yanilsamayim” gibi ¢cok sayida farkli
teori sayilabilir. Bunlarin tiimiiniin isaret ettigi sey, kendi tabiatim hakkindaki bilgimin -
en azindan herkes icin- kesin olmadigidir. Hatta bir¢ok kimse diializmin insan tabiati

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 107.

37 Swinburne, Mind, Brain, and Free Will, 158.

Swinburne, Mind, Brain, and Free Will, 12.

*®  David Hume, Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, cev. Ergiin Baylan (Ankara: BilgeSu Yayncilik, 2009), 174.
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hakkinda yanlis bir disiince bi¢cimi oldugu disiintldiigiinde, diializmin mantiksal bir
zorunlulukla ortaya konulma ¢abasi daha da siipheli bir hal almaya bagslar.

Hume'un itirazi s6yle devam eder; kendimi ne kadar gézlemlersem gézlemleyeyim, “ben”
dedigim seye rastlayamam. Gozlemledigim tek sey tikel algilardir. Dolayisiyla benlik
dedigim sey de bu algilarin toplandigi bir yer kurgusundan ibarettir. O, zihinsel
niteliklerin toplandig1 bir zeminin varsayilmasindan baska bir sey degildir. Zihinsel
niteliklerin var oldugunu ve maddi olmadigini kabul etsek bile, ben denen seyin ne var
oldugundan ne de maddi olmadigindan bahsedilebilir.

Swinburne’e gére Hume’'un hatasi, algilarin yani zihinsel niteliklerin kendi baslarina var
olabileceklerini varsaymasidir. Oysa higbir nitelik, bir cevher olmaksizin kendi basina var
olamaz. Kirmizi bir boyadan, resimden veya duvardan bahsedebilsek bile, ‘kirmiziligin’
kendi basina orada olmasindan bahsedilemez. Bu tiir niteliklerin tikel bir varlik olarak
ortaya cikabilmesi, onun en az bir cevhere yiiklenmesiyle miimkiindiir. Dolayisiyla,
zihinsel nitelikler hakkinda da yalnizca algilarimdan bahsedip kendimden veya bu
niteliklere sahip olan bir cevher 6zneden bahsetmemek hatali olacaktir. Swinburne’e
gore, biz, kendimizi dogrudan gézlemleyebildigimiz nitelikler araciligiyla bildigimizden,
diger herkesten daha iyi biliriz. Teknoloji ve bilim, ne kadar gelisirse gelissin, bana
zihnimin tabiati1 hakkinda fazladan bir bilgi saglayip benim ve bedenimin (veya baska
maddi seylerin) 6zdes oldugunu gésteremez. Zihinsel niteliklerin tasiyicisi olarak 6znenin
kendisi de, tipki bu nitelikler gibi, gayri-maddi olmalidir.”

Burada Swinburne’iin Hume’a kars1 itirazi gegerli olsa bile, yani zihinsel nitelikler bir
cevhere ihtiya¢ duysa dahi, bu durum yalnizca bir 6znenin var oldugu anlamina gelir,
kendimi dogrudan gézlemledigim anlamina degil. Yani Swinburne, aslinda kendisini
dogrudan bir gdzleme dayali olarak tammamakta, daha ziyade, zihinsel niteliklerin
varhigindan hareketle bunlara ait bir mahal olarak kurgulamaktadir. Bu dogru olabilir.
Fakat bu durum, zihinsel niteliklerin tasiyicisinin da zihinsel ve gayri-maddi bir cevher
olmasi gerektigi anlamina gelmez. Hem zihinsel niteliklerin hem de fiziksel niteliklerin
tastyicisi tek bir maddi cevher olabilir.

Swinburne’e yoneltilen diger bir itiraz da “ben” kelimesini dogru kullandigimizdan emin
olamayacagimiz seklindedir. Yani kendimizi dogrudan deneyimledigimiz ve bu durumun
“ben” kelimesini bilgilendiren bir tanimlayici yaptigr dogru olmayabilir. Lynne Rudder
Baker’in “ben” kelimesinin referans alaniyla alakali baz itirazlar su sekildedir. Oncelikle
bir kimse, pratik olarak hemen her durumda “ben” kelimesini dogru kullaniyor olsa ve
“ben” dedigi her zaman kendisine referansta bulunuyor olsa bile, bu durum gercekten de
“ben”in tabiatini bildigi anlamimna gelmez. Dolayisiyla “ben kendimi bedenimden ayri
tasavvur edebiliyorum” derken kendime referansta bulunsam bile, bu durum, “ben”
dedigim seyin gercekten de bedenden ayrilabilir bir sey oldugu anlamina gelmez. Ayrica,
bu durumu H,0 drnegi tizerinden incelersek, suyun aslinda H,0 oldugunu bilmeyen bir

40 Swinburne, Are We Bodies or Souls, 104-107.
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cocuk, “su” kelimesini kullarurken hemen her durumda dogru seye referansta bulunuyor
olabilir. Hatta yasami boyunca ¢ok yetkin bir bicimde bu kelimeyi dogru durumlar igin
kullaniyor olabilir. Baker'm da ifade ettigi gibi, “Gen¢ bir c¢ocuk ‘su’yu (mevcut
kullanimiyla) H,0 oldugunu bilmeden yetkin bir bigcimde kullanabilir; su halde ‘su’
¢ocugun agzinda bilgilendirmeyen bir tanimlayicidir ama onun H,0 oldugunu bilen
annesinin agzinda ‘su’ bilgilendiren bir tanimlayicidir.”*' Dolayisiyla bir kelimeyi dogru
durumlarda kullanmak onu bilgilendiren tanimlayici yapmaz. Benzer sekilde “ben”
kelimesini kullamigimdaki dogruluk oranina bakarak kendi tabiatimi en iyi kendimin
bildigini zannediyor olsam da aslinda hakiki tabiatima dair bir seylerin farkinda

olmamam miimkiindiir.

Swinburne’iin diializmini hedef alan itirazlar, genellikle, bilimsel metotlarin, kisinin ve
zihnin tabiatina dair bir seyler 6gretemeyecegi seklindeki varsayimi hedef alirlar. Birgcok
felsefeci ve bilim insani, zihin de dahil herhangi bir fenomeni bilimin agiklayamayacag:
fikrinden sonuna kadar kaginmaya niyetlidir. Dolayisiyla onlar, zihnin, gézlemledigimiz
yani maddeyle aciklayamadigimiz bu gizemli halinden farkli olmasi gerektigini, en
azindan arka planinda farkli birtakim maddi sebeplerin bulunmas: gerektigini diistiniirler.
Swinburne’e ve kavranabilirlik tiirii arglimanlara yoneltilen genel itiraz, bizim bir seye
erisim tarzimizin veya onu algilayis bicimimizin, o seyin tabiatina dair kapsamh bir bilgi
vermeyebilecegi seklindedir. Kendimi fiziksel bir sey gibi algilamiyor olusum, benim
gayri-maddi bir sey oldugum anlamina gelmez. Timothy O’Connor ve Kevin Kimble'in
ifadeleriyle, “Bir cocugun, gézlemlemekte oldugu seklin sekizgen oldugunu fark

edememesi, onu sekizgen-olmayan bir sekil olarak fark ettigi anlamina gelmez.”*

Ayrica, William Jaworski'nin de belirttigi iizere, kisinin 8zsel olarak zihinsel bir varlik
oldugunu diisiinsek bile, onun tek 6zsel niteliginin bu olmama ihtimali vardir. Kendimi
gayri-maddi bazi niteliklerimle algiladigimi diistinelim. Argiiman hatirina, benim kirmiz,
aci, tath gibi algilarim ve diisiincelerim gayri-maddi nitelikler olsun. $u durumda,
kendimi, baz1 algilara ve diisiincelere sahip bir varlik olarak algiliyor olabilirim. Ancak
buradan hareketle baska tiirden bilissel niteliklere sahip olamayacagim yargisina varmak
dogru degildir. Yine kendimi zorunlu olarak fenomenal biling sahibi bir varlik olarak
diistinebilirim. Fakat bu durum, benim tek &zsel niteligimin fenomenal biling oldugu
anlamina gelmez. Gozlemime konu olmayan baska niteliklerimin olma ihtimali de
mevcuttur.” Kisaca, kendime dair gézlemim zihinsel niteliklerden ibaret olsa da, kendim
zihinsel niteliklerimden fazlasi olabilirim. Fakat Swinburne’e gore, eger bu tiir zsel
niteliklerim olsaydi, kendime dair bilgilendiren tammlayicim olan “ben”e dair

E Lynne Rudder Baker, “Swinburne on Substance Dualism”, European Journal for Philosophy of Religion 6/2

(2014), 8.

Timothy O’Connor - Kevin Kimble, “The Argument from Consciousness Revisited”, Oxford Studies in
Philosophy of Religion, ed. Jonathan L. Kvanvig (New York: Oxford University Press, 2011), 3/119.

William Jaworski, “Swinburne on Substances, Properties, and Structures”, European Journal for Philosophy of
Religion 6 (2014), 23-25.
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gbzlemimde bunlar1 gérebilmem gerekirdi.** Fakat belirtildigi {izere “ben”in bir
bilgilendiren tanimlayici olup olmadigi ve eger béyleyse bile tiim 6zsel niteliklerimi icerip
icermedigi tartismalidir.

Yakin zamanda Dean Zimmerman bu argiimana farkh bir itiraz gelistirerek, kisinin,
kendisini maddeden ayr1 diisiinebildigi gibi, maddi bir varlik olarak da diisiinebilecegini
iddia etti. Ona gore kisi, kendisini herhangi bir seyle 6zdes olarak tasavvur edebilmekte
ve bu sey yok oldugu takdirde, onunla birlikte yok olmasi gerektigini diisiinebilmektedir.
Zimmerman’a gore, bu durum iki yonlii islemektedir. Hem kendimi maddeden ayri1 hem
de maddeyle 6zdes olarak diisiinebiliyorsam, o halde bu argiiman, kisinin gayri-maddi
oldugunu ispatlamak igin kullanilabildigi gibi maddi oldugunu ispatlamak igin de
kullanilabilir. Ancak her ikisi de dogru olamayacagindan argliman gegersizdir. Onun
ifadeleriyle “Eger kendimi tamamen fiziksel bir sey olarak varsaymam bedensiz olarak
varsayabilmem kadar makulse, o halde her iki 6nerme i¢in de benzer kanitlara sahibim.
Fakat her ikisi de miimkiin olamaz. Bu nedenle kavranabilirlikten ¢ikarilan kanit her iki
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yolu da tikayarak kendisini fesheder.

Charles Taliaferro ve Stewart Goetz gibi diialistler, Zimmerman’in bu argiimanina karst,
modal argiimanin yalnizca tek yonlii isledigini iddia ederler. Yani onlara gére kisinin
kendisini bedenden ayri tasavvur edebiliyor olmasi, beden ve kisi arasindaki iliskinin
zorunlu olmadigim gdstermektedir. Ozdeslik iliskisi ise bir zorunluluk iliskisi
kurdugundan, modal argiimanin Snemi, zorunluluga aykiri bir gerekce sunmasidir.*
Fakat bu itirazin iddia ettigi gibi modal argiimanin nigin tek tarafh isledigini anlamak
zordur. Tam tersine, kendimi maddi bir seyle 6zdes diisiinebiliyor olmam da, arada
zorunlu bir iliski olabilecegine dair bazi sezgiler nicin saglamasin? Burada olas: diger bir
itiraz, iki farkh tasavvurdan birinin daha net bir sekilde tasavvur edilebildigi ve
dolayisiyla yalnizca birinin dogru olmasi gerektigi seklindedir. Diger bir ifadeyle, kisinin,
kendisini bir maddeyle 6zdes gérmesinin digerine (ondan ayr1 gérmesine) nazaran daha
zor oldugu sdylenebilir. Yani kisi, kendisini bedeninden ayr1 kolaylikla tasavvur edebilse
bile kendisini ayni kolaylikla bedeniyle 6zdes olarak géremez seklinde bir itirazda
bulunulabilir. Fakat bu durumda da Zimmerman’a gdre, tasavvura bagl olarak neyin
miimkiin olduguna iliskin modal (imk&nlilikla ilgili) sezgilerimizi bir batakhiga stiriiklemis
oluruz. Bu bataklikta ise kendimizi, farkli kimselerin tasavvurunun netligi iizerinde bir
tartisma icerisinde ¢irpinirken bulmamiz mtimkiindiir.*

2.2. Beyin Nakli Argiiman

Swinburne’e gore, kisinin, maddi bir varlik olmadigina isaret eden hususlardan biri de
maddi varliklarin, en azindan baz kurgusal senaryolarda, kisiyi tespit etmemize elverisli
olmamasidir. Oysa materyalist bir kuram, maddenin gecirdigi degisimleri bildigimiz her

B Richard Swinburne, “Response to Reviewers”, European Journal for Philosophy of Religion 6/2 (2014), 55.

4 Zimmerman, “Dualism in the Philosophy of Mind”, 119.
46 Stewart. Goetz - Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul (Malden, MA: Wiley-Blackwell, 2011), 96-97.

v Zimmerman, “Dualism in the Philosophy of Mind”, 119.

Kader
18/1, 2020

332



Aykut Alper YILMAZ

ortamda, kisinin nerede oldugunu da sdyleyebilmelidir. O, Bernard Williams'in
kurguladigi bir disiince deneyine dayali olarak, kisinin aslinda maddi bir varlik
olmadigini gdstermeye calisir.®® Bu diisiince deneyi sdyledir. Gilgin bir cerrahin sizi
kagirdigin1 ve beyninizdeki yari-kiireleri farkli bedenlere yerlestirmeyi planladigini
varsayin. Bu ¢ilgin cerrah, isleri daha da ilging hale getirmek adina size; beyninizin yar
kiirelerini yerlestirecegi bedenleri gostererek, bunlardan hangisine beyninizin sol yari-
kiiresini (buna B, diyelim) ve hangisine sag yari-kiiresini (B,) yerlestirecegini de
belirtiyor. Sonrasinda ise soyle bir agiklamada bulunuyor: “Beyin-naklinden sonra bu
bedenlerden birine bir milyon dolar 6diil vererek onu serbest birakacagim. Digerini ise
nakilden sonra bir mahzene kapatip araliksiz iskence edecegim. Simdi hangisine 6diil

verecegimi hangisine iskence edecegimi se¢ bakalim.”*

Simdi, bdyle bir durumda kaldiginiz1 ve -argiiman hatirina etik sorunlari bir kenara
birakarak- bencilce davranmak istediginizi varsayalim. Boyle bir senaryoda bir milyonu
alip oradan ayrilan sansli kisi olmayr nasil garantileyebilirdiniz? Bu soruyu
cevaplayabilmek icin, nakilden sonra kendinizin B, mi yoksa B, mi olacagin bilebilmeniz
gerekir. Fakat bdyle bir nakil isleminde hangisinin 6nceki kisiyle ayni olacagini nasil
bilebiliriz? Bunu belirlemenin bir kriteri var midir? Swinburne’e gére eger kisi maddi bir
seyse, onunla ilgili maddi gercekler/olgular da olmalidir. Dolayisiyla, bir kisinin varligina
devam edip edemeyisi, maddi olgulara bakilarak anlasilabilir olmalidir. Bu durumu
Williams'in senaryosuna uygulayan Swinburne, kisinin maddi olmas1 durumunda, onun
hangi bedene gececegini belirleyen seyin de beyne bakilarak anlasilabilir olmasi
gerektigini ifade eder. Ornegin Williams'in senaryosunda kisinin hangi yarikiireyle
birlikte hangi bedene aktarilacagini bize sdylemelidir. Bu baglamda bazi giincel ve
popliler 6zdeslik kriterlerini ele alan Swinburne -birazdan bunlarin agiklamalarina
deginilecek- s6z konusu senaryo ekseninde, beyne bakarak kisiye ne olacagim
belirleyemeyecegimizi ifade eder. Dolayisiyla, maddeci goriis yanlis olmalidir.*

Swinburne, kendi diialist dzdeslik kriterini, “kismi 6zdeslik” (partial identity) olarak
betimledigi ve Derek Parfit, Robert Nozick ve David Lewis gibi filozoflara atfettigi 6zdeslik
fikriyle karsilagtirir.”® Parfit’in isimlendirmesiyle bu teoriler, “karmasik kisisel 6zdeslik
teorileri” (complex theories of personal identity) ya da kisaca “karmasik goriis” olarak da
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bilinmektedir.”” Karmasik 6zdesligin ayirt edici 6zelligi, onun, kisilerin &zdes olup

R Bernard Williams, “The Self and the Future”, Philosophical Review 79 (1970), 161-180.

49 Swinburne, The Evolution of the Soul, 149.

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 61-62.

Her ne kadar bu filozoflarin kisisel 6zdeslik anlayislar1 arasinda 6nemli farklar bulunsa da, 6rnegin Lewis
ve Parfit arasinda kisisel dzdesligin bir sag kalim meselesi olup olmadigina iliskin farkl tartismalar olsa
da, onlarin ortak yonii, kisisel dzdesligin bir derece meselesi oldugudur. Swinburne’iin anlatimina sadik
kalarak bu diistiniirlerin gériisleri arasindaki farklara deginmeyecegim. David K. Lewis, “Survival and
Identity”, The Identities of Persons, ed. Amélie O. Rorty (Berkeley: University of California Press, 1976), 19—
20, 32.

52 Derek Parfit, “Personal Identity and Rationality”, Synthese 53/2 (1982), 227.
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olmadigini sahip olduklar cesitli nitelikler tizerinden belirlemeye ¢alismasidir.* Kisinin
dzdesligin fiziksel ve psikolojik niteliklerde aradigi icin bu goriis, indirgemeci goriis
olarak da nitelendirilir. Bu diisiince agisindan yukarida anlatilan nakil islemi, tipki bir
masanin veya arabanin parcalarim degistirmeye benzer. Parcalarim degistirdiginiz bir
masa veya araba, eski masanizla veya arabanizla kismen (degistirmediginiz parcalar
kadar) 6zdes olacaktir. Buradaki 6zdeslik, “kismi 6zdeslik” olarak da ifade edilebilir. Zira
bu diisiincenin dzdeslik hakkindaki temel sorusu, bir nesnenin farkli zamanlarda ne
dereceye kadar aym oldugudur. Bu baglamda Parfit, beyin naklinden dnceki ve sonraki
kisilerin ayni olup olmadigini sormanin anlamsiz ve bos bir soru oldugunu sdyler.*
Digerlerine gore ise bu soru, nakilden sonraki kisiler arasindan hangisinin psikolojik ve
fiziksel agidan dnceki kisiyle en cok benzerlik tasidigiyla alakalidir. Ornegin, Nozick’in “en
yakin siiregiden” (closest continuer) teorisine gore, bir 6ncekiyle en yakin/benzer fiziksel
ve zihinsel 6zelliklere sahip varlik, onunla 6zdes olmaya en layik olandir.” Her iki kismi
6zdeslik fikrine gore de kisisel 6zdeslik bir “ya hep ya hi¢ meselesi” degil derece
meselesidir. Asil 6nemli soru, kisinin psikolojik 6zelliklerinin sonraki kisiye ne derece
aktarildigidir. Zira bu teorilere gore, tipki bir masa veya araba hakkinda, eskisiyle %70
veya %55 ayniliktan bahsedilebildigi gibi kisi hakkinda da boyle bir derecelendirme
miimkiindiir.*® Beyin nakli 6rnegine donersek, kismi 6zdeslik teorisine gore iki ihtimalden
bahsedilebilir: Birincisi bedenlere nakledilen kisinin iki ayri bedende farkli oranlarda
yasamina devam ettigi (Parfit) ya da psikolojik ve fiziksel benzerlik orani en yiiksek olan
kisinin dncekiyle ayni oldugu (Nozick) sdylenebilir.” Karmasik dzdeslik goriisleri kendi
iclerinde 6nemli farklar barindirsalar da Swinburne’iin elestirisi, bu diisiincelerin ortak
fikri olan kisinin dereceliligi meselesine odaklandig1 i¢in bu ayrimlar1 géz ard: edebiliriz.

Swinburne’e gdre bu tiir teorilerin temel problemi, kisiden azalip artabilen ya da eksilip
cogalabilen parcali bir yapi gibi bahsetmeleridir. Fakat ona gore, kisinin kismi
dzdesliginden veya belli oranlarda hayatta kalmasindan bahsetmek anlasilabilir bir sey
degildir. Masalar veya arabalar hakkinda dereceli bir 6zdeslikten bahsedilebilse bile,
kisilerin bilingli yasamlara sahip olduklar1 géz oniinde bulunduruldugunda tiir bir
Ozdeslikten bahsetmek makul goziikmemektedir.”® Zira onlar masalar ve arabalarin
aksine, gelecekte kendilerine ne olacagi hakkinda endiseli ve basiretlidirler. Dahasi
onlarin bu endiseleri, kendilerinin ne oranda devam edeceklerine iliskin degildir. Bir
beyin naklinden sag cikip ¢ikmayacagini merak eden kimse, hangi niteliklerinin hangi
oranlarda ve hangi bedenlerde devam edeceginden ziyade, kendisinin sag kalip
kalmayacagini umursar. Bu baglamda Parfit gibi diisiinen bir doktorun sdyle bir agiklama

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 42.

54 Derek Parfit, Reasons and Persons (New York: Oxford University Press, 1984), 234-236, 245-274.

Robert Nozick, Philosophical Explanations (Cambridge: Harvard University Press, 1981), 60-61.

Douglas Hofstadter, Ben Bir Garip Déngiiyiim, cev. ilkay Alptekin Demir (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2015), 422-
423.

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 58-62. Swinburne’in anlatimiyla bu filozoflarin verebilecekleri
cevaplara deginildi.

58 Swinburne, Mind, Brain, and Free Will, 154.
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yaptigini disiinelim, “beynin x oraninda L bedeninde, y oraninda da R bedeninde
yasamina devam edecek.” Bu agiklama hasta i¢in anlamsizdir. O hala kendisinin sag kalip
kalmayacagini merak etmektedir. Cevabi degistirerek “sen x ve y oranlarinda farkl
bedenlerde yasayacaksin” demek de hasta igin ¢ok fazla bir anlam ifade etmeyecektir.
Buradan hareketle Swinburne, sag-kalimin (survive) herkes icin tek bir anlami oldugunu
ve bunun da “ya hep ya hi¢” yaklasimi oldugunu ifade eder.”” Bu nedenle, ona gore,
zihinsel ve fiziksel 6zelliklerinin ne oranda korundugu, bir kisiyi digeriyle dzdes kabul
etmek icin dogru kriterleri saglamaz. Bir insanin zihinsel veya fiziksel nitelikleri biyiik
oranda -hatta tamamen- degisse bile bu durum, kisinin de degistigi anlamina gelmez.
Kisinin varligi hakkinda yalnizca iki durumdan bahsedilebilir: O, ya vardir ya da yoktur.
Kisi, eger varsa, 6zdesligini tam olarak korumaktadir, kismen degil. Dolayisiyla, kisinin
stirekliligi veya zamansal ozdesligi, bir derece meselesi degil, varlik ya da yokluk
meselesidir. Parfit, bunun “inanmasi zor”® bir gériis oldugunu ifade etse de, Swinburne’e
gbre makul olan diisiince budur.”

Fakat kisi hakkindaki “ya hep ya hi¢” yaklasimi dogruysa, ornekteki gibi bir beyin
naklinden sonra kisinin varhigini siirdiiriip siirdiirmedigine ve siirdiiriiyorsa hangi
yarikiirede yasamina devam ettigine iliskin net bir cevap verilebilir olmalidir. Zira aranan
cevabin sinirlart oldukca keskindir ve ortada derecelere ayrilmis kisiler ve kisisel
dzellikler yoktur. Swinburne’iin ifadeleriyle, “kisisel 6zdeslik bir derece meselesi degilse
(ki ben bu goriisii nicin reddettigime dair bazi argiimanlar sundum...) bu sorunun bir
cevabi olmalidir.”® Ayrica, karmasik ya da kismi 6zdeslik teorilerinin temel iddiasinin,
kisinin zamansal 6zdesliginin fiziksel ve psikolojik devamliliktaki orana (6zelliklerin kagta
kaginin devam ettigine) bagh oldugu diisiiniildiigiinde, verilen senaryoda bu bilgiler de
mevcuttur. Yani hangi parcalarin nereye hangi oranlarda dagildigi da 6rnek igerisinde
verilebilir. Fakat yine de nakilden sonra hangisinin gercek kisi oldugunu tespit etme
noktasinda keyfi bir cevaptan fazlasi yani kesin bir sekilde “sudur” gibi bir cevap
verilememektedir.

Bu noktada belirtmek gerekir ki kismi 6zdeslikgiler, verilen beyin nakli gibi 6rneklerde,
bu tiirden kesin cevaplarin aranmamasi gerektigini diistiniir. Onlara gore kisiye gercekte
ne oldugu sorusu anlamsizdir. Basitlik adina bu konudaki popiiler bir kitaba basvurursak,
Swinburne’le yaptigi diializm hakkinda bir goriismenin ardindan onun beyin naklini
degerlendiren Julian Baggini sunlar1 sGyler: “Swinburne tarafindan tartigilan, su tuhaf
beyin nakli vakasini ele alalim.. Soru suydu: Eger bu islemi benim beynime
uygulayabilseydik Solak ve Saglak olarak iki ayni kisi mi olurdum; sadece ikisinden biri mi
benimle ayni kisi oluru yoksa hi¢biri mi? Mutlak bir mantikla cogunlugun verecegi cevap
hicbiri olur. Ama varolussal bir yaklasimla, ki burada énemsedigimiz yaklasim bu, cevap

Richard Swinburne, “How to Determine Which is the True Theory of Personal Identity”, Personal Identity:
Complex or Simple?, ed. Georg Gasser - Matthias Stefan (New York: Cambridge University Press, 2012), 106.
Derek Parfit, Reasons and Persons, 239.

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 61-62.

Swinburne, “Response to Reviewers”, 60.
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“duruma gore degisir” olacaktir. Bazi acilardan GSylesinizdir, bazi agilardan
degilsinizdir.”®® Fakat Swinburne kisi konusunda béyle bir yaklasimin makul olmadigini
soyleyecektir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, ona gore, siirekliligin veya sag-kalimin
“duruma gdre degisebilen” cevaplarindan bahsetmek, kisinin psikolojik yasantisi
diisiiniildiigiinde makul olmayacaktir.

Swinburne’e gére karmasik/kismi 6zdeslik teorilerinin yanhsliginin isaret ettigi sonug,
kisinin maddi ve psikolojik iliskiler biitiinii olmadigidir. Yani kisi, bu tiir karmasik
iligkilerle agiklanabilen bir sey degildir. Bu durum ise, iki sekilde diializmin dogruluguna
isaret eder. Birincisi, kisi hakkindaki tiim gercekligin maddi olmadigini géstererek bunu
yapar. Eger mevcut herhangi bir olgu veya gerceklik, maddi olgular tarafindan kapsamli
bir sekilde agiklanamiyorsa, bu durum, maddeye iliskin olgularin tiim gercekligi
kapsamadig1 anlamina gelecektir. En azindan bir olguyu agiklayan ve maddi olmayan bir
gerceklik bulunmalidir. Bu baglamda, kisiye iliskin tiim olgular, fiziksel veya psikolojik
birtakim nitelikler ve iliskiler tarafindan belirlenmiyorsa -ki Swinburne verdigi 6rnegin
bunu kanitladigini diisiiniir- o halde kisiye dair tiim olgular maddi degildir. ikincisi ise
kisinin karmasik olmayan yani basit bir yapiya sahip oldugunu géstererek; ki dializmin
dzdeslige bir kriter olarak 6ne siirdligii ruhun parcalanamayan ve baska seylerle -maddi
veya psikolojik olgularla- analiz edilemeyen yapisi géz 6niinde bulunduruldugunda,
diializmin 6zdeslik anlayis1 beyin nakli gibi vakalarla daha uyumludur. Simdi ilki {izerinde
daha detayli duralim.

Beyin nakli senaryosunda kisiye ne oldugunu tespit etmedeki zorlugun nedeni,
Swinburne’e gore, kisi anlayisimiza dair sezgilerimizin yanlis olmas: degil, materyalizmin
kisiyi anlamak icin yetersiz olmasidir. Zira yalnizca beyni ya da bedeni (veya herhangi
baska bir maddeyi) inceleyerek kisiye ne olduguna iliskin sorularin cevabini bulmak her
zaman miimkiin degildir. Ciink kisiler, ona gore, maddi olmayan varliklardir. Bu nedenle
beyne ya da bedene bakarak elde ettigimiz veriler, nakilden 6nceki kisinin su an nerede
oldugunu anlamaya elverisli degildir. Hatta mevcut bilimsel yéntemlerimiz ¢ok daha
gelismis olsaydi ve beyin hakkinda ¢ok daha fazla sey bilseydik bile, Swinburne’e gére,
bdyle bir senaryoda kisiye ne olacagini bunlardan ¢ikarsayamazdik.** Onun ifadeleriyle,
“yalmzca beyinlere, bedenlere ya da maddi baska bir seye ne olduguna iliskin bilgiler,

kisiye ne oldugunu size séylemez.”®

Kisiye ne oldugunu beyne bakarak anlayamiyor olusumuz, ona gére, kisinin maddi bir
varliktan fazlasi olduguna isaret etmektedir. Zira kisinin maddi bir varlik oldugu dogru
olsaydi, insanin ve insana dair her seyin de maddi bir aciklamasi olur, dolayisiyla kisiye
dair de maddi agiklamalarin olmasi gerekirdi. Oysa bu diisiince deneyi, kisiye dair
birtakim olgularin maddi olarak aciklanamadigini gézler 6niine sermektedir. Su halde,
kisiye dair baz1 gercekler maddeye indirgenemez olmalidir. Aksi halde, bu tiir vakalarda

6 Baggini, Ego Aldatmacast, 162.

o4 Swinburne, The Evolution of the Soul, 149; Swinburne, The Existence of God, 198.
05 Swinburne, The Existence of God, 197.
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kisiye ne olduguna iliskin maddi agiklamalar yapabiliyor olurduk. Hatta boyle bir
aciklama yapamiyor olmamiz nedeniyledir ki giiniimiizde ¢ok sayida felsefeci, kisi
anlayisimizin yanhs olmasi gerektigini iddia edebilmektedir.®® Fakat daha dnce de ifade
edildigi gibi bu durum, Swinburne’e gdre, kisiye dair “ya hep ya hi¢” yaklasimimizin
yanlishigindan kaynakh degildir. Yanliglk, insarui yalnizca maddi sinirlar igerisinde ele
almamizdan kaynaklanmaktadir. Beyin nakline iliskin bu tiir senaryolar, fiziksel olgularin
disinda maddi-olmayan olgularin varhgim da dikkate almamiz gerektigini
gostermektedir.®” Kisinin nerede oldugunu belirleyen bu fazladan sey, Swinburne’e gore,
gayri-maddi bir varlik yani ruh olmalidir.®

Kisinin karmasik bir yapiya sahip olmadig: disiintildiigiinde ise basit bir zdeslik anlayis:
One siiren dualizm gibi anlayislar daha cazip bir hale gelecektir. Zira diializme gore
kisinin siirekliligi, basit bir yapiya sahip olan, yani béliinemeyen ve maddi ya da psikolojik
faktorlere indirgenemeyen bir varliga (ruh) baglidir. Beyin nakli gibi durumlarda kisiye
ne oldugunu tespit edemeyisimizin nedeni, diialist anlayisa gdre, ruha ne oldugunu
bilmeyisimizden kaynaklanir. Diialist iddia, Swinburne’e gére, vakayla daha uyumludur.
Zira eger kisi maddi bir sey olsaydi veya baska faktdrlere indirgenebilir bir sey olsaydi, bu
durumda, kisiye ne oldugunu anlamak igin bu tiir faktorler yeterli olacakti. Oysa beyin
nakli senaryosu, bunun aksini géstermektedir.

Swinburne’iin bu argiimanina kars: bir itiraz, onun, kisi konusunda fazlasiyla sezgisel
yargilarda bulundugu seklinde olabilir. Zira o, karmagsik 6zdeslik teorisini savunan Parfit
gibi felsefecileri, reddetmis olduklari “ya hep ya hi¢” yaklasimini kabul etmeye
zorlamakta ve sonrasinda onlarin teorilerinin yanlis oldugunu ifade etmektedir. Fakat
bunu yaparken de, yalmzca kisinin stirekliligine iliskin sezgisel bir takim ¢ikarimlara
dayanmakta ve bunun icin fazladan bir argliman 6ne siirmemektedir. Elbette ki Parfit gibi
diisiinenlerin reddettikleri “ya hep ya hi¢” yaklasimi yanlissa, teorilerinin kalan kisminmin
da pek bir anlam ifade etmemesi olduk¢a dogaldir. Onemli olan, onlarin “kismi veya
karmasik 6zdeslik” yaklasimlarimin  yanhshigimin = kesin  bir sekilde gdsterilip
gosterilemedigidir. Swinburne bu noktada sezgilerimize basvurmaktan fazlasini yapmiyor
goziikmektedir.

Beyin nakli gibi senaryolardan hareketle diializmin dogrulugu sonucuna ulasan
arglimanlara diger bir itiraz Zimmerman tarafindan ydneltilmistir. O, aslinda bu tiir
argiimanlara sicak baktigini belirtmekle birlikte, bunlarin diializmi kamtlama konusunda
kesin bir sonuca vardirmadigini ifade eder. Bu tiir diisiince deneyleri, bize bazi sonuglar:
kabul edilebilir kilma noktasinda -en azindan onu reddetme konusunda farkh
gerekeelerimiz yoksa- yardimci olabilir.”” Fakat insanin tabiatina ve sahip oldugu 6zsel

Susan Blackmore, Biling: Cok Kisa Bir Baslangig, cev. Oguz Akgelik (istanbul: istanbul Kiiltiir Uni. Yayinevi,
2019), 82.

Swinburne, Are We Bodies or Souls, 57-62.

o8 Swinburne, The Existence of God, 198.

Dean W. Zimmerman, “Materialism, Dualism, and ‘Simple’ Theories of Personal Identity”, Personal Identity:
Complex or Simple?, ed. Georg Gasser - Matthias Stefan (New York: Cambridge University Press, 2012), 219.
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niteliklerine iligkin bir karara vardirma noktasinda belirleyici degildir. Zimmerman'in
ifadeleriyle; “Birkag itirafla bitirmek istiyorum... Eger kisilerin ve bedenlerin diializmine
inanmak i¢in argiimanlarim yalnizca béliinme ve belirsizlikten geliyorsa (bununla
Zimmerman beyin naklini ve kisinin belirsiz oldugu senaryolari kastediyor) o halde ben
bu iddiay1 sonugsuz sayiyorum.””® Zimmerman temelde tasavvur edilebilir olmaya
dayanan bu tiir arglimanlarin “dzellikle de simdiki konuda oldugu gibi tikel bireylere
dzsel nitelikler atfetmek igin delil olarak kullanildiginda” kesin sonuglara ulagtirmama
riskini g6z ardi etmemek gerektigini belirtir.”

Degerlendirme ve Sonug

Swinburne’e gore bilim, evren hakkindaki tiim olgular1 agiga ¢ikarmaya calismalidir.
Ancak giiniimiiziin hakim paradigmasi olan natiiralizmin, evrendeki tiim olgularin maddi
olmasi gerektigi seklindeki varsayimini dogru kabul ettigimizde, baz1 olgular acikta kalir.
Bu maddeci paradigmanin agikta biraktigi hususlarin en géze ¢arpani, Swinburne’e gére,
bilincin fenomenal yapisi ve kisiye dair olgulardir. O, hem beyin nakline dayanan diistince
deneyiyle hem de zihinsel durumlarin 6znel yapisinin maddi agiklamaya elverisli
olmadig1 teziyle, fiziksel agiklamalarin Gtesinde bir gercekligin var olmasi gerektigine
dikkat cekmektedir. Aksi takdirde bilincin fenomenal yanini maddeyle anlayamiyor
olusumuzu ve kisiye -Gzellikle de bazi kurgulanmis durumlarda- ne olacagim
bilemedigimiz senaryolarin varhigim anlamak miimkiin olmayacaktir. Bu tiir durumlari
anlamadaki zorluk, Swinburne’e gore, kisinin gayri-maddi tabiatindan kaynaklanir. Eger
kisi maddi bir sey olsaydi, kisiye ne oldugunu anlamak, maddeye ne oldugunu anlamaktan
fazlasini gerektirmeyecekti. Oysa kisiye dair gerceklerle maddi olgular ortiismiiyor
goziikmektedir.

Fakat maddi olgularla zihinsel olgularin 6rtiismedigi seklindeki yargiyr diializm lehine
kullanirken, maddeye iliskin her seyi bilmedigimizi géz 6ntinde bulundurmamiz gerekir.
Dolayisiyla Swinburne’iin argiimani, maddeye ve zihne dair mevcut bilgilerimizle, kisi ve
fenomenal bilince dair ¢ikarsayamadigimiz olgularin bulundugu, bu nedenle de kisiye ve
bilince dair her seyin maddi olmadig: seklindedir. Ancak argiiman boyle okundugunda,
maddeye veya zihne dair bildigimiz kadariyla diializm dogru olabilse de, onlar hakkinda
bilmedigimiz baz1 hususlar nedeniyle bunlarin gercekte farkh seyler veya zannedildigi
kadar ayn seyler olmama ihtimali ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar Swinburne, bilimin
zihin hakkinda bize fazladan bir sey &6gretemeyecegini, zira zihne dair imtiyazl
erisimimiz sayesinde zaten onu tam olarak -yani bilgilendiren tammlayicilariyla-

bildigimizi iddia etse de bu iddianin kabul edilebilirligi olduk¢a tartismalidir.

imtiyazli erisim agiklamasi dogruysa, zihinsel niteliklerimizi en yakindan
gozlemleyebilecek tek kisi kendimizizdir. Zihnimdeki bir kirmuzi  imgesine
odaklandigimda, kirmizi deneyimine sahip olmanin ne demek oldugunu dogrudan bir

7 Zimmerman, “Materialism, Dualism, and ‘Simple’ Theories of Personal Identity”, 234.

7 Zimmerman, “Materialism, Dualism, and ‘Simple’ Theories of Personal Identity”, 234.
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sekilde bilirim ve onu, en az bir 6zsel niteligiyle tanirim. Bu sebeple de o, benim
deneyimledigimden farkli bir sey olamaz -ki disaridaki hicbir fiziksel nesneye
benzemediginden fiziksel bir nitelik de degildir. Pekal4, buraya kadarimi kabul etsek bile
bu durum diializmin dogru oldugu anlamina gelir mi?

ilk olarak, zihinsel niteliklere dogrudan erisim sagliyor olmamin, onun tabiatina iligkin
her seyi bilmemi saglayacag: iddiasini inceleyelim. Bir seyi ne kadar iyi bildigimizi
diisiiniirsek distinelim, onun bilmedigim bazi niteliklere de sahip olmasi miimkiindiir.
Siipermen ve Kent ornegine donersek, onlardan herhangi birini, 6tekini tammiyor
olmama ragmen, ¢ok iyi taniyor oldugumu disiinebilirim. Fakat bu durum, onun baska
higbir nitelige sahip olmadigi anlamina gelmez. Diger bir 6rnekle, 2 sayisini ¢ok iyi
bildigimi diisiinebilirim. Hatta onu aligveris, say1 sayma, carpim tablosu ezberleme gibi
birgok is icin dogru bir sekilde kullanmis olabilirim. Yaptigim islemlerin zorunlu olarak
dogru oldugunu bildigimden, bu say1 hakkinda 6nemli bir takim seyler bildigimi
diisiinmem de dogaldir. Fakat bir sekilde, matematik derslerini kagirdigim igin 2 sayisinin
V4 sayisi ile 6zdes oldugunu bilemiyor olabilirim. Hem de bu iki say1 zorunlu olarak
birbirinin aynisi olmasina ragmen. Tipki bunun gibi, zihnim hakkinda da, onun
deneyimsel yoniinii dogrudan bir sekilde biliyor olmam, baska 6zsel niteliklerinin de
olmayacagi anlamina gelmemektedir. Belki de ben, onun yalnizca bir yonini
biliyorumdur.”

imtiyazh bir erisimin sonucunda bile olsa, benligin tabiatina iliskin kapsaml bir gézlem
yapamayabiliriz. Pratik olarak her durumda kendimi dogru yerde tespit edebiliyor olmam
ve “ben” dedigim her zaman kendime isaret edebiliyor olmam, kendi tabiatimi ¢ok iyi
bildigim anlamina gelmeyebilir. Pek ¢ok nesnenin ismini hemen her durumda dogru
kullaniyor olabilsem bile bu, onun tabiatini iyi bildigim anlamina gelmez.

Diger taraftan, Swinburne’iin benligin varlig1 icin 6ne siirdligli argiimanlardan biri olan,
zihinsel niteliklerin de bir cevhere ihtiyag duydugu seklindeki iddianin da kisiye dair
dolayli bir ¢ikarim olduguna dikkat etmek gerekir. Hatirlanacag iizere, Swinburne’e gore,
zihinsel nitelikler kendi baslarina var olmayacaklarindan bir cevhere ihtiya¢ duyuyordu.
Bu nedenle de gayri-maddi olan bu nitelikler, gayri-maddi bir cevherde bulunmaliydi. Bu
durum, Swinburne’e gére, gayri-maddi bazi cevherlerin var oldugu anlamina geliyordu.
Kendimizi dogrudan bir gézlemle bilmiyorsak da, zihinsel niteliklerin tutunmas: gereken
bir mahal olarak bu cevheri varsaymaliydik. “Ben” dedigimiz sey, zihinsel nitelikler i¢in
varsayilan gayri-maddi bir merkez konumundaydi. Burada Swinburne, maddi cevherler
de dahil olmak tizere her bir cevheri yalnizca nitelikleriyle inceleyebildigimizi, dolayisiyla
zihinsel nitelikleri inceliyor olmamizin onlara sahip olan cevheri de incelemek anlamina
gelecegini ifade edebilir. Fakat bu ¢ikarim dogru olmayacaktir. Zihinsel niteliklerin
tutunacak bir cevhere ihtiya¢ duydugunu varsaysak bile, bu cevherin gayri-maddi bir
cevher olmasi gerekmez. Her ne kadar kendimi yalnizca zihinsel niteliklerin bir merkezi

olarak gérsem ve fiziksel nitelikler olmadan kendimi hayal ettigimi diisiinsem bile,

72

Dale Jacquette, Philosophy of Mind: The Metaphysics of Consciousness (Cornwall: Continuum, 2009), 13-14.
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gdzden kagirdigim fiziksel niteliklerim olabilir. Zira bir cevherin bazi niteliklerini
gozlemlerken (hatta bunlar &zsel nitelikler de olabilir) diger bazilarini ise gézden
kagirmam oldukga dogaldir. Bir yéniiyle gozlemledigim hicbir cevherin tek yénii o olmak
durumunda degildir. Dolayisiyla, zihinsel nitelikleriyle inceledigim bir cevherin benim
gdzlemimden kagan fiziksel boyutlar1 da olabilir. E. J. Lowe’un da belirttigi gibi, zihinsel
niteliklerin maddi cevherlerde bulunamayacagini varsaymak icin iyi bir arglimanimiz
bulunmamaktadir.” Belki de hem zihinsel niteliklere hem de fiziksel niteliklere, tek bir
cevher sahip olabilmektedir.

Ayrica, zihinsel niteliklerin yalnizca gayri-maddi cevherlere ait oldugu diistiniildigtinde
ortaya cikan bir diger sorun insanin biitinliigii hakkindadir. Swinburne’iin bilesik
diializmine gore, insanin ruh ve bedenden miitesekkil tek bir varlik oldugu
diistiniildiigiinde, biri maddi ve digeri ise gayri-maddi olan iki cevherin, bir araya gelerek
biitiinciil bir yap1 olusturmasi ¢ogu kimseye miimkiin goriinmemektedir. Zira bu, tahta
pargalarini bir araya getirerek bir sandalye olusturmaktan oldukgca farklidir. Bu nesnenin
(insan) bir parcasi gayri-maddi yani mekdnda bulunmayan ve yer kaplamayan bir sey
iken diger kismi ise maddi ve mekansal bir seydir. Hil boyle olunca, bu ikisinin nasil
stirekli bir arada durdugu ve nasil etkilesimde bulunduklar: gibi bircok problem agiga
cikmaktadir. Fakat burada, diializm elestirilerinde ¢aph bir literatiiriin olusumuna
sebebiyet vermis bu tiir problemlerin detaylarina giremeyecegim.”

Tlm bu itirazlara ragmen, Swinburne’iin diializm savunusunun oldukga sagduyusal bazi
gozlem ve gikarimlara dayandigini ifade edebiliriz. Giindelik dilimize de yansidig1 gibi,
genellikle kendimiz ve bedenimizden iki ayr1 varlik gibi bahseder, bedendeki degisimlere
ragmen ayni kisi olarak kaldigimizi diistiniiriiz.”” Tecriibi olarak da kendi 6znel
algilarimiza en yakin kisi oldugumuzu ve dolayisiyla kendimizi gézlemlemeye de en yakin
kisinin yine kendimiz oldugunu distiniiriiz. Kendi deneyimlerimizle dolaysiz bir sekilde
bas basayizdir ve bunlar1 baskalarina, oldugu gibi anlatmakta zorlaniriz. Bu bakimdan
Swinburne’iin diializm savunusunun 6nemli 8l¢lide sagduyuya yakin oldugu ifade
edilebilir. Elbette ki bir diisiincenin sagduyuya yakmlhgi, onun dogru oldugunu
gostermez. Ayrica, kendimizi bazi ydnlerden en iyi kendimiz biliyor bile olsak, bu durum
kendimize dair bilmedigimiz veya baskasinin daha iyi bilebilecegi bir ydniimiiziin
bulunmadig1 anlamina gelmez. Yine de aksi ispatlanana kadar sagduyusal inanglara
sarilma egilimimiz g6z 6niinde bulunduruldugunda, diializmin -her ne kadar akademik
camiada bir kenara itilmeye baslanmigsa da- ikna edici giiciinii hala korudugu
soylenebilir.

E. Jonathan Lowe, “Real Selves: Persons as a Substantial Kind”, Royal Institute of Philosophy Supplements 29
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Oz

Bu ¢alismada klasik ve cagdas tefsirlerin Kur’an’da Allah’in dogrudan ifadeleri ile O’'nun alint1 yaptig: ifadeler
arasindaki farklar anlamindaki “konusmaci boyutlari’na yeterli ve tutarli bir sekilde deginilmedigi
savunulmaktadir. Bu dogrultuda bu kategorik ayrimlarin ge¢mis donemlerde yapilmamis olmasi sebebiyle
konuyu agiklamaya ydnelik sayisiz, bazen de zorlama yorumlarim yapildig: iddia edilmektedir. Makalede hem
Miisliimanlar arasi tarihi, hem de kiiltiirler arasi giincel 6neme sahip tekfir konusu ele alinmaktadir. Bu konu
vasitasiyla tekfir pratigi, Kur’an'daki gesitli hitap boyutlarmin dikkate alinmasiyla hem Miisliimanlar hem de
Miisliimanlar ile Miisliiman olmayanlar arasindaki iliskiye dair bambaska gériiniimler arz etmektedir. Calismada
“konusmaci boyutlari”nin kategorik ayrimi yéntemi, Kur'ani bir kavram olarak kdfiriin ve onun tiirevleri (ve
kismen miisrikin) iizerinde, yani Miisliman olmayanlara imansiz(kifir) diye hitap edilmesi {izerine
uygulanmaktadir. Bu makalenin temel sorusu ise sudur: Herhangi bir Miisliiman1 veya baska inangtan olan
kimseyi kafir olarak nitelemeye (tekfir etmeye) kim, nasil yetkilidir? Kur’an'daki peygamber kissalarindan
anlagilmaktadir ki Tanri'min ve O’nun peygamberlerinin farkli konusmaci boyutlarini kullanmalar: Tanrr’ya ve
peygamberlere farkl iletisim bicimleri ve mesruiyetleri vermektedir. Bu durum 6zellikle Hz. Muhammet ve Hz.
Miisd'nin uygulama Srneklerinde ve tepkilerinde agikliga kavusturmaktadir. Konusmaci boyutlarimin kategorik
ayrimu bizim, tekfir pratigini uygulamanin yanlis oldugunu ve hicbir mesruiyete dayanmadigini anlamamiza
yardimci olmaktadir. Baskalarinin dhiret hayatini etkileyebilecek tiirden kader-hitkmiinii vermemek ve bu isi
Tanr1r’ya birakmak her Miisliiman'in gérevi olmalidir. Bir Miisliiman, muhalif gériislere dair yargilarinda insan
onuruna yarasir 6lgiileri koruyan peygamberlerin 6rnekligine giivenmelidir. [Miitercim]
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Ahmet INAM (gev. Ahmet ASLAN)

ANALYSIS OF THE “SPEAKER DIMENSIONS” OF THE QUR'ANTEKFIR PROBLEM: WHO, WHO
AND WHICH AUTHORIZATION CAN MAKE TEKFIR?

Abstract

In this study, it is argued that classical and contemporary interpretations are not sufficiently and consistently
addressed in terms of the differences between the direct expressions of Allah in the Qur'an and the expressions
he cites. In this respect, it is claimed that numerous, sometimes coercive comments were made to explain the
subject since these categorical distinctions were not made in the past. The article deals with the issue of
historical and intercultural procurement, among the Muslims. Through this issue, the practice of tekfir offers
completely different views on the relationship between both Muslims and Muslims and non-Muslims, taking
into account the various aspects of the address in the Qur'an. In the study, the categorical separation of
“speaker dimensions” is applied on the Qur'an and its derivatives (and partially polytheist) as a concept, namely
non-Muslims as unbelievers /infidels. The main question of this article is: Who is authorized to qualify
(denounce) any Muslim or anyone of other faiths as an infidel? It is understood from the stories of the prophets
in the Qur'an that the use of different speaker dimensions of God and His prophets gives different ways of
communication and legitimacy to God and prophets. This situation especially Hz. Muhammad and Hz. It clarifies
in the practice examples and reactions of Moses. The categorical distinction of speaker dimensions helps us to
understand that it is wrong to practice the repetition-practice and is not based on any legitimacy. It should be
the duty of every Muslim to not give the fate-order that can affect the life of others in the hereafter and leave
this work to God. A Muslim should rely on the example of the prophets who maintain the dignity of human
dignity in their judgments of dissenting views. [Translator]

Keywords: Speaker dimensions, Tekfir, Qur'an sciences, Tafsir, Addressing in the Quran, Addressing the
prophets.

Atif / Cite as: Inam, Ahmet. “Kur'dn’m ‘Konusmaci Boyutlari'min Analizi - Tekfir Sorunu: Kim, Kimi, Hangi
Yetkiyle — Tekfir  edebilir?”. ¢ev. Ahmet Aslan. Kader 18/1  (Haziran  2020), 344-361.
https://doi.org/10.18317/kaderdergi.714717

Girig
Bu dizinin ilk makalesinde' “baskasinin giinahini yiiklenme” konusunda Kur’an’da anilan
tarihl bir 6rnekle Misliman bilginlerin ¢ogunlugunun; cesitli Kur'dn ayetlerinin

karsilastirilmasindan olusan bir kiyastan ziyade dogrudan Allah’in hitabiyla vahyedilen
ayete, daha fazla dikkat kesildikleri ortaya konulmustu.

Bununla birlikte klasik ve cagdas tefsirlerin Kur'dn’da Allah’in dogrudan ifadeleri ile
O’nun kisilerden yaptig1 alintilar arasindaki farklar anlamindaki ‘konusmaci boyut’larina
yeterli ve tutarh bir sekilde deginmedikleri de agikliga kavusturulmustu. Eger bu
kategorik ayrimlar gecmis dénemlerde yapilmis olsaydi, s6z konusu konuyu agiklamaya
yo6nelik sayisiz, bazen de caresiz gériinen teviller biiyiik 6l¢lide gereksiz olurdu. Ve bu
durumda Tanri’'nin normatif hitabi otoritesi, 6zgiinliigii ve agiklig1 ile daha giiclii ve
dogrudan bir sekilde iletilebilirdi.

Ahmet inam, “Analyse der Sprecherdimension im Koran: die Thematik der Siindeniibertragung Habil und
Qabil: Wer sagt was und wer verurteilt wen?”, Johann Wolfgang Goethe-Universitit, 2019,
https;//www.irenik.org/nr-241-2019/#more-2093 (Erisim 08.04.2020).
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“Konusmaci boyutlarinmin analizi” dizisinin bu ikinci makalesinde, hem Miisliimanlar arasi
tarihi, hem de kiiltiirler aras: giincel 6neme sahip tekfir konusu ele alinmaktadir. Bu konu
vasitasiyla Kur’ani bakis agisindan agikliga kavusturulmalidir ki tekfir pratigi, Kur’an’daki
cesitli hitap boyutlarinin dikkate alinmasiyla hem Miisliimanlar hem de Miisliimanlar ile
Miisliiman olmayanlar arasindaki iliskiye dair bambaska goriintimler arz etmektedir. Bu
baglamda Misliiman olmayanlarin bazi radikal ¢evrelerde genellikle asagilama amacl’
inangsiz kimseler (kéfirler) olarak ele alinip nitelenmesi, yalnizca Kur’ani beyanlarin
muradina degil ayni zamanda Hz. Peygamber’in érnek yasantisina (siinnet) da ters
diismektedir.

Konusmact boyutlarinin kategorik ayrimi yontemi, asagida Kur’dni bir kavram olarak
kéfirin ve onun tiirevleri (ve kismen miisrikiin) iizerinde, yani Miisliiman olmayanlara
imansiz (kéfir) diye hitap edilmesi {izerine uygulanmaktadir. Burada da, Tanri'nin
dogrudan yetkili (kati) hitabi ile O'nun tarafindan yalnizca alintilanan ifadeler ve Hz.
Peygamber’in Miisliiman olmayanlara yonelik nitelemeleri arasindaki temel farklilasma
tizerinde durulacaktir. Bu makalenin temel sorusu ise sudur: Herhangi bir Miisliiman’
veya baska inanctan olan kimseyi kafir olarak nitelemeye (tekfir etmeye) kim, nasil
yetkilidir?

Teknik olarak Kur'an’daki peygamber kissalarinin kronolojisine gére ilerlenecektir. Ancak
hepsinde “kéfir(ler)” ibaresi gegmedigi icin biitiin peygamber kissalart incelenmeyecektir.
Bu makalenin amaci; peygamberlerin ildhi mesaji teblig gorevlerini yerine getirirken
inkér ve sirk giinahim siddetle reddettiklerini, kinadiklarini; inangsizlig sugladiklarini,
inanmayanlar1 elestirdiklerini (yani giinahkir eylemleri kinadiklarini) ama bunlart
yaparken tahkir soyleminde bulunmadiklarini agikliga kavusturmaktir. Peygamberler,
Miisliiman olmayanlar1 hitap eder ve determine edici tarzda “inanmayanlar” olarak
etiketlemede Tanri'nin éniine gegmiyorlardi. Giinkii islam’a gére bu sekilde hayati 6neme
sahip ve kaderi belirleyici bir yargida bulunmada tek yetkili Tanri’'dir. Diger bir deyisle
peygamberler, Hariciler'in edasiyla kendilerini otorite olarak gériip bilingsizce Tanri’'nin
sozciisti gibi davranmarmuglar, bilakis Tanri'min kendilerine agik olarak emrettiklerine
bagli kalmiglardir “(insanlar1) Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel égiitle davet et ve onlarla en
giizel sekilde (veya: daha giizel sekilde [onlarin sana yaptiklarindan daha giizel])miicadele et.

Ciinkii senin Rabbin kendi yolundan sapan kimseyi de, dogru yola yoneleni de en iyi bilendir.”

Kur’an Bilimlerinde (Uliimiil-Kur’dn) Hitap Bigimleri

Kisisel hitap, kararsiz (ambivalente) bir iletisimsel eylemdir. Bu iletisimsel eylem
muhataba bir konusma teklifi formundadir. A, B’ye “sen” der ve onu dilsel bir etkilesime
davet eder. Boylece B, bir iletisim ortagi olarak taninir ve -en azindan konusmanin i¢
anlamina gére- A'nin soylediklerini onaylama ya da reddetme seklinde bir cevap verme
firsati elde eder. Habermas'in tahakkiimsiiz diyalog (diskurs) olarak adlandirdigi,

2 Bkz. Andrew Zick (v.d.), Lasset uns insha’a Allah ein Plan machen (Wiesbaden: Springer VS, 2018), 80-81.
3 en-Nahl 16/125.
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konusulanin bir muhatap olarak tanindigi ve konusmaya katilmak icin esit firsatlarin
oldugu bu ideal(tipik) durumun aksine “ampirik konusma durumu”, bu kurallara gercekte
ne Olciide uyulacagina karar verir. Bu konusma durumunda yetki, giig, statii ve
menfaatler genellikle iletisimsel siirece miidahale eder ve firsat dengesini degistirir.
Burada kisisel hitabin belirsiz ¢evirme tarafi kendini gdsterir. Bu hitap yiizlesme
bigciminde uyarinin, tehdidin veya indirgeme yoluyla dislamanin bir araci olabilir, hatta
bu sekilde birinden dolayli olarak bahsetmekten ¢ok daha etkilidir. Bu &zel islev
nedeniyle, bu makalede hitap bicimine ve onun cesitli konusmaci boyutlarindaki

goriiniimiine 6zel 6nem verilmektedir.

Kur’an-bilim’in klasik ve cagdas eserlerinde, hitap konusu (muhdtabdt, hitab) énemli bir
konudur. SiiyGti'nin [6. 911/1505, ¢.n.]el-itkdn adli klasik eserinde Kur’dn’daki hitap
gesitlerinin, ilgili cagdas literatiiriin hala koruyup esas aldig1 birbirlerinden farkl otuz
dort tird siralanmaktadir. Bu tasnife gore tiirler sirasiyla ii¢ gruba ayrilir: yalnizca
Peygamber’e yonelik hitaplar, Peygamber’e degil de diger insanlara ydnelik hitaplar ve
tiim olasi muhataplara (Peygamber'e ve diger insanlara) yonelik hitaplar. Burada
“genel/evrensel hitap” (hitdbiil-‘dm) ve “6zel hitap” (hitdabii'l-hds) arasindaki ayrim
dzellikle dikkat cekicidir.

Stiy(iti, kdfirin ve ydeyyiihellezinekeferi(“Ey inkar edenler!”) hitap seklini, “kinama,
asagilayici  degerlendirme hitabi”anlamma gelen  “hitdbiiz-zemmi” kategorisine
yerlestirmektedir.’ O, dogrudan ve 6zel olarak inanmayanlara y6nelik bu hitap formunun;
Kur’an-1 Kerim'de 66. surenin 7. ve 109.slirenin 1l.ayetlerinde olmak lizere yalnizca iki
yerde gectigini belirtmektedir. 66. slirenin 7. ayetinde inangsizlara &hirette, yani
inanmayanlar olarak hesap gliniine ulastiklarinda ilk olarak béyle hitap edilmektedir. 109.
surenin 1. ayetindeki hitabs, Siiy(iti'nin neden “hitabiiz-zemmi”kategorisinde siraladigi agik
degildir. Bu ayetin &teki diinyaya ydnelik, kadere iliskin olusu muhtemel bir aciklama
olarak kabul edilebilir. Allah, Hz. Peygamber'e: “De ki: ‘Ey inangsizlar! Ben sizin kulluk
ettiklerinize kulluk etmem. Siz de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz. Ben sizin kulluk
ettiklerinize kulluk edecek degilim. Siz de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz. Sizin

4

dininiz size, benim dinim de banadir.”” seklinde seslenmesini emrettiginde “Ey
Inangsizlar/kafirler” hitabimin kuvvet ve etki giicii tamamiyla kendini gosterir. Bu
ayetlerin, tarihsel baglam disginda ve evrensel bir okuma (‘dm) olmaksizin, farklhilik ve
esitsizlik vurgusuyla hosgériiye ve dinlerin bir arada yasamasina evrensel bir ¢agri olarak
anlasilmasi miimkiindiir’. Ancak diger taraftan Razi’nin[6. 606/1210, ¢.n.] yaptigy,
Sty(iti'nin de ima ettigi gibi tarihsel baglaminda, hitap yonii dikkate alinarak vetarihsel-
baglamsal (hds) bir okumayla bu ayetlerde Tanri'nin Peygamber iizerinden ¢ok-tanrici
Mekkelileri  agtkca  kinamast  s6z  konusudur  (ayrica asagiya  bkn.).“Ey

inangsizlar/kdfirler!"baslangic ifadesi burada yanlis anlamalara izin vermeyecek sekilde “Siz

Celaleddin es-Suy(ti, el-itkdn fi uldmil-Kur'dn(Suudi Arabistan: Merkezii'd-dirasati’l-Kuraniyye, t.y.),
4/1496.

Krs.  https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/K%C3%A2fir%C3%BBn-suresi/6208/1-6-ayet-tefsiri  (Erigim:
01.02.2019).
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yanlis inanca sahipsiniz.” anlamina gelir ve slrenin geri kalanmi bu bakis agisiyla
anlasilmahdir.®

“Inangsizlar/Kafirler” anlamina gelen nitelendirmelerin ¢ogu karsimiza, Tanri'nin s6z
konusu kimselere dogrudan hitap etmedigi ancak peygamberler iizerinden vahyin
mubhataplari olarak belirlenen, Siiy(iti'ye gére gérmezlikten gelen/hice sayan bir retorikle
anilan(0  kimseler ki, inangsizlar) ve boylelikle dogrudan muhatap olmakla
ddiillendirilmeyenler seklinde ¢ikmaktadir. Muhatap alarak onurlandirmayan bu dislayic
tislup, yukarida zikredilen iki Kur’an ayetinde de gorilmektedir. Giinkii ilk 6rnekte hitap
eden anonimdir, taninmaz. Ahiretteki inangsizlara bu sekilde kimin hitap edecegi belirgin
degildir. ikinci 6rnekte ise Peygamber yine arabulucu sdzcii gérevi ifa etmektedir.

Yukarida 6rnek olarak sunulan iki ayet,konusmaci boyutlarini géz éniinde bulundurma
yontemiyle yorumlandiginda kiifiir ve sirk giinahini hakkiyla degerlendirip tavsif etme
yetkisinin hatip ve davaci olarak yalnizca Tanr1’ya ait oldugu goriilecektir. Kisacasi kimin
imansiz olduguna, ona bu vasfiyla hitap edilip edilemeyecegine ya da ona nasil hitap
edilecegine yalnizca Tanri karar verir. Ciinkii “..yolundan sapant da dogru yolda gidenleri de
en iyi bilen..”’yalnizca Tanr’dir. Bu baglamda “hakkiyla” vurgusu,“sey”leri hak ettikleri
sekilde adlandirmayi ifade eder. Zira Miisliiman olmayan, asagilayict anlamda inangsiz bir
kimse olarak kabul edildiginden Tanriona iletisim ortag: statiisii vermemektedir ve ona
ya anonim ya da Peygamber {izerinden hitap edilmektedir.

‘Konusmaci boyutlart” anlaminda hitap bigimlerinin farklilagsmasi ve kategorik ayrimi bu
makalede ele alindig1 sekliyle ne Siiy(iti’de, ne de bizim ulasabildigimiz giintimiiz Kur’an
bilimleri eserlerinde goriilmektedir.®

Tarihsel ve Sosyal Perspektiften Tekfir Pratigi

islim tarihinin erken dénemlerinde ilk olarak siyasi béliinmeler® sebebiylefarkl
diisiincelere sahip Miisliimanlar1 cemaatten diglama egilimi gelismistir. Bu diglanmanin
en ug sekli inangsizlik iddiasi (iftirasi), yani “tekfir etme”ydi. Geng Isldm cemaati icindeki
ilk biiyiik tefrika, farkli diisiinenlerin teolojik olarak kodlanarak dislanmasi uygulamasi
olarak Hériciler'in, Halife Ali’ye ve onun siyasimuhalifi Muiviye'ye karsi olan tekfir
suglamasiydi.”® Bu anlasmazligin ana problemi teolojik degil politikti, ihtilaf dini olarak
kodlandi ve propaganda giiciine sahip sloganlarla donatildi.

Kodlama Kur’4n ayetlerinden baska bir seyle yapilmadi. Ayetten iiretilen“Yalnizca Tanr
hiikiim verme yetkisine sahiptir (14 hiikme illa lillah).”slogani, Haricllerce mesruiyet araci

© Krs. Fahreddin er-R4zi, Mefatthu'l-gayb/ et-Tefstru’l-kebir(Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 32/136-144.

7 en-Nahl 16/125.

8 Subhi Salih, Mebéhis fi ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: y.y. 2009); 1. Liitfi Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara: y.y. 1971).
Krs. Ignaz Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam(Darmstadt: y.y. 1963), 191.

Krs. ToshihikoIzutsu, The Concept of Belief in Islamic Theology: a semantic analysis of iman and islam (Salem /
New Hampshire: 1988), 3 vd.; Eb{il-Feth Muhammed$ehristani,el-Milel ve’n-nihal, Almancaya cev. Theodor
Haarbriicker,Religionspartheien und Philosophenschulen (Halle: 1850),128 v.d.; Karl Heinz Pampus,
Studien zum Minderheitenproblem im Islam, Uber die Rolle der Harigtyaim friihen Islam(Wiesbaden: 1980),7 vd.
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olarak kullanildi." Hériciler, Halife’yi ve Mu‘dviye’yi, Edrlih’un sdzde hakem heyetine -
yani beseri bir hilkkme- boyun egdikleri iddiasiylainangsizlikla su¢ladi.”*Hiikiim yalnizca
Tanri'ya aitken™ Halife nasil olur dabeseri bir hitkme boyun egebilirdi, onlarin Ali
aleyhine kéktenci, meydan okuyucu, agir hiikiimleri buydu. Hariciler, hitkkiim verme ile
kiifrti iliskilendiren Kur’8n'in 5. suresinin 44. ayetini kendi amaclar1 dogrultusunda
kullanarak tekfirin genisletilmis bir formunu diinyaya sunmus oldular. Bu
ayette:“...Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir...” buyrulmaktadir. S6z
konusu dinl ¢agrisimhi anlasmazhigin siyasi yeknu, kendi inandiriciigim korumaya
calismak ve iktidarlarim giiclendirmekti, lakin bu islam ildhiyat tarihinde bitmek
tilkenmek bilmeyen derin tartigsmalara yol acti. Bir beserin hiikkmiinii Tanri’'nin hitkmiine
tercih eden bir Miisliiman, bu firkanin ayrilik yaratan mantigina gore biiyiik bir gtinahkar
hatta inangsiz sayilmaktadir. Tanri'nin otoritesine kars: geldigi iddia edilen bu giinahkar,
boylelikle inangsiz olarak damgalandi. Hatta bazi Harici gruplarin bu dogrultuda siddete

14

basvurmalar1 hi¢ de nadir degildi.* Her ne kadar bu siyasifirka uzun siire varlik
gosterememis ve bilginlerin biiyiikk c¢ogunlugu tekfir pratiginin bu aragsallastirict
formuna®kars1 ¢ikmis olsalar da ayrimcilik ve bdlinmenin bu bigiminin felaketi

Miisliiman diinyasindaydi ve her tarafa yayildi.

ilk olarak Miirciyenin ve biraz daha sonra tesekkiil eden Ehl-i siinnet ve’l-cemaat, Sia ve
Mu‘tezile gibi itikadi ve siyast firkalarin 6ncti bilginleri Hariciler’in bu radikal tutumlarina
kars1 deliller sunsalar da bu radikal pratigin etkileri, son sayilan ekollerde de, giiniimiize
kadar gelmistir. Mesela Mu'‘tezile anlayisinda buyiik giinah isleyen bir Miisliimanin,
Miisliiman cemaati icerisinde yasamaya devam etmesine izin verilse de giinahtan yiiz
cevirmedigi miiddetce dini agidan inanglh sayilamayacagi yaklasimi yer bulmaktadir. Bu
yaklasim ayni zamanda agir bir glinah isleyen ve ani 6liim sebebiyle tévbe imkim
bulamayan Miimin bir kimsenin 4hirette cehenneme girecegi ya da kifirlerden sayilacag
anlamina da gelebilir. ibn Teymiyye’ye[d. 622/1225, ¢.n.]gére Mu‘tezile keldmi bu agidan
mantiksal olarakHariciler’inyaklasimina benzemektedir.'® Hiricl ve Mu'tezill tanimlar
arasindaki fark; Mu'‘tezile’ye gore biiyiik giinah isleyen (fdsik)kimsenin ahirette inangsiz
(kdfir) olarak nitelenecegi halde bu diinyada bdyle nitelenemeyecek olmasidir.”

Krs. Sehrastani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 132; Andrew Rippin, Muslims: Their religious Beliefs and practices(New
York: 2005), 75.

Krs. Goldziher, Vorlesungen, 191; Pampus, Uber die Rolle der Harigiyaim, 7 vd.

3 el-Mii’'min 40/12.

Sehristant,el-Milel ve'n-nihal,131; Ebl Mans(r Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, ingilizceye cev.
Kate C. Seelye, New York: 1920, 1/74 v.d.

Ahmet inam, Die theologischen, juristischen und sozialen Dimensionen der Siinde im Koran(K8ln: 2016), 91-96.
ibn Teymiyye, Kitabiil-iman(Daru’l-furkan, trs.),27 vd.

Inam, Dimensionen der Siinde, 93 v.d. Bu konuda daha ayrintili bilgi i¢in bkz.: Cornelia Schéck, Koranexegese,
Grammatik und Logik: Zum Verhdltnis von arabischer und aristotelischer Urteils-, Konsequenz- und Schlusslehre
(Leiden: 2005);Wilferd Madelung, “Der Kalam*, in: Grundrif der arabischen Philologie, Hrsg. Helmut
Gitje(Wiesbaden: 1987); Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra(Berlin/New
York: 1991-1997).
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Biitiin biiylik Stinnl ameli ve keldmi mezhepler tarafindan siddetle reddedilmesine
ragmen tekfir; Miislimanlarin tarihinde, &zellikle siyasi ¢ikarlar veya bireysel
rekabetlerin etkili oldugu donemlerde etkisini gdsterdi. Meseld Siinni bilginlerden
Es‘ari[6. 324/935-36, ¢.n.]Jve Bakillani[5. 403/1013, ¢.n.]Mu‘tezill bilginlerden Nazzdm'1 [6.
231/845, ¢.n.Jinangsizlikla sugladi ve hakkinda tenkitler yazdi. Cesitli Siinn? firkalar da -
basta Selefiyye olmak iizere- zaman zaman bu dislama uygulamalarim kullandi.
Selefiler’in tekfir uygulamalar1 genellikle Sufizim baglilarinaydi. Buna kargin Selefiler de
Siinni kelamcilar (miitekellimiin) ve Stfilerden gelen suglamalarla miicadele etmek
zorunda  kaldilar.  Bugline kadar  6zellikle farkli  SGfi  tarikatlarin = ve
Selefiler’in/Vehhabiler'in takipgileri arasinda, Selefiler -sadece sifilerekarsi olmamakla
beraber- daha agik bir sekilde 6ne ¢iksalar da, birbirlerine karsi tekfir pratigi konusunda
fazla bir sey degismedi.'®

Peygamberler ve Onlarin Kavimlerine Hitab1
Hz. NGh ve Kavmi

Kur’dn’a goére, halkina ilahi vahyi teblig gérevi verilen ilk peygamber Hz. Nih’tu. O’nun
kissasindan peygamberlerle cesitli muhalifleri arasindaki daim? yiizlesmenin baslangicini
okuyabiliriz. Ayni zamanda peygamberlik tavrinin tipolojisi bu ilk kissadan elde edilebilir.

Nih, halktan biridir ve bundan dolay: cevresine hep “Ey halkim!(yd kavmi)”diye hitap
etmektedir®. Allah’in bir elgisi olarak O, kavmine tek Tanri inancini (tevhid) teblig etmis
ve karsiliginda diinyevi hicbir karsilik beklememistir®, O, halkim yaklasmakta olan bir
azaba karsi uyarmis®?ve apacik bir sapiklikta olmak (daldlin miibin), ayricaliklar
(yetefeddale) elde etmeye calismak ve delirmis olmak (cinnet, mecniin)”gibi iftira ve
elestirileri géglislemek zorunda kalmistir. Kavmine gére O'nu her hiliikarda yalnizca
“toplumun en alt tabakasindan olan, asagilanmis”(erzeliin)/*kimseler izlerdi. Toplumun 6nde
gelenleri (mele’) tarafindan yapilan bu iddialar karsisinda Nuh,halkini belalara karsi
uyarmaya devam etmis ve Tanri'nin merhametinin onlar1 kusatmasini dilemistir. Ancak
N{h'un teblig ettigi ilahi mesaji, degil sadece toplumun énde gelenleri nerdeyse tamami
reddetmistir. Sadece birkag kisi ona tabi olarak gemi ile tufandan kurtulabildiler.”” Yine
de Nth'un halkina “Ey inanmayanlar/kéfirler!” ya da “Ey (coktanricilar) miisrikler!” seklinde
hitap ettigi bir 6rnek bulunmamaktadir.

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir*, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: 2011),40/ 350-356.
» bk. mesela el-A’raf 7/63.

0 el-A’raf 7/59, Y(inus 10/71, Hid 11/28-29, Nith 71/ 2, 5.

u bk. mesela HGd 11/9.

2 H(d 11/26.

z el- Mii'min{in 23/5, el-Kamer 54/9.

i es-Su'ard 26/111.

inam, Dimensionen der Siinde, 199-202.
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Nih halkiyla veya halkin ileri gelenleriyle konustugunda, sdyleyeceklerini agik¢a, uyaric
bir tonla ve elestirel”® olarak sdyledi ama onlarin alaylarini”’, asosyal taleplerini (alt
tabakadan kimseleri reddetmesi talebi”® ve risileti yalanlamalarini (kezzebet)”, da
siiklinetle ve sabirla/miisamahakAr (nachsichtig) karsiladi.

Ote yandan Tanr1’nin bu halk igin acik ve belirleyici ifadeleri ve unvanlari vardi: Bu halkin
tiyelerini kdr topluluk (kavman‘emin),gtinahkar/haksizlik yapan (zalemi, kavmi’z-zalimin,
zdlimiin)*, aptal/cahil (cdhilin),”kétii halk (kavme sev™)”, giinahkar/affedilmez topluluk
(kavmen fdsikin)**ve nihayet kafirler olarak (ellezine keferii)” nitelendirmistir.

Nih halkina kars: -Tanr’nin peygamberlerden bekledigi gibi- elestirel, uyarici ama ayni
zamanda sakin ve sabirli bir tutum sergilerken Tanr1, bu toplumu vahye ve elgisine karsi
tutumlar1 ve toplumun zayif kesimlerini asagilayici tavirlari sebebiyle acgik
nitelendirmeler ve yargilarla tavsif etmistir.

Ancak bu kissada, asagida da goriilecegi gibi, yukaridaki durumlardan farkli olan
istisnalar vardir, Kissanin iki yerinde NOh'un kendisi kavmini inangsiz olarak
nitelendirmektedir. Bunlarin ilki, Nghile daglara ¢ikarak kendisini tufandan kurtarmay:
uman oglu arasindaki kisa diyalogda yer almaktadir. Burada Niih, ogluna “Oglum! Bizimle
birlikte gemiye bin ve inanmayanlarla birlikte kalma!”* diye seslenmektedir. ikincisi ise Tanr1
ile yapilan bir diyalogda gegmektedir. Burada Nih, timidini tamamen yitirmis ve halkinin
gelecekte  daha da  kotiilesecegini  diislinerek  sonunda  Rabbine  sdyle
yakarmaktadir:“Rabbim, yeryiiziinde inkdrcilardan/kafirlerden hi¢ kimseyi saj birakmalSen

onlart birakirsan kullari saptirirlar; giinahkdr nankér nesillerden baskasini da yetistirmezler,””

Bu iki istisnada N{h'un kavmini neden inangsizlar (kéfirler) olarak nitelendirdigi
hakkinda ¢esitli yorumlar yapilabilirse de kissanin akisina dayanarak su hususlar kesin
olarak sdylenebilir: Birincisi hicbir yerde N@h, halkina ve mubhaliflerine, onlari
inanmayanlar (kafirler) olarak niteleyen ya da onlar hakkinda yargilayici ifadeler iceren
bir tarzda hitapta bulunmaz. kincisi, mezkir iki baglam da ilah hiikkmiin ve gemi insa
etme emrinin verilmesinden, yani kéfirlerin inangsizlar olarak 6lecekleri hitkmiiniin
(kaderin) verilmesinden sonraki zamana aittir. Kisacasi N{ih, Tanr’nin hitkmiine uygun
davranir, 0'nun hitkmiinii kendi(ne) uydurmaz.

“Siz aptalca davranan/cahil insanlarsiniz!”, HGd 11/29.
& H{id 11/38.

28 H{d 11/29.

» es-Su'ard26/105.

0 el-A'raf 7/64.

31 H(d 11/37,44;el-Mii'min{in 23/27-8; el Furkan 25/37; e-Ankeb{it 29:14,5.
32 H{d 11/46.

¥ el-Enbiya 21/77.

 ez-ZAriyat51/46;el-Hadid 57/26.

3 el-Mii’'min{in 23/24; Sad 38:2, Tahrim 66/10.

3 H{d 11/42.

37 Niih 71/ 26-27.
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Hz. Hd ve Kavmi

Kur’an kronolojisine gore, Hid Peygamber, Nih'un takipgisidir.*® H(d da kavmine her
zaman Ngh ile aym sekilde hitap eder (“Ey halkim! ‘yd kavmi™)*ve vahyin teblig
edilmesinde ayrni gorevi ustlenir. Ancak Hld, selefinden daha elestirel ve daha net
ifadelerle ~konusuyor goriinmektedir. Bu yiizden halkimi yalan uyduranlar,
yalancilar*diisiinmeyenler*ve cahil bir kavim®* seklinde elestirir. Ayrica sirk kosma
giinahindan acikea, su sozlerle bahseder:“Ben Allah’ sahit tutuyorum; siz de sahit olun ki sizin
Allah birakip da O'na ortak kostuklarimizdan uzagim...”*Had, diinyevilesme ve kibir gibi
giinahlara yonelme s6z konusu oldugunda acik¢a, daha dogrusu Tanri'min H{d
peygamberin sozlerinden iktibas ettigi sekliyle daha acgik ifadelerle kavmine:“Siz bos
seylerle ugrasarak her yiiksek yere bir amt mu dikersiniz?Temelli kalacaginizi umarak mu biiyiik
konaklar yaparsimz?Giiciiniizii hep zalim zorbalar gibi mi kullanirsiniz?...”*diye seslenmektedir.

746

Buna karsin o, muhaliflerinden “aptal ve yalanci”*® ve hatta Tanr1 adina yalan uydurmak

itham ve iddialarini duymak durumunda kalmistir.”

Niih’un aksine H{d, hi¢bir yerde; Tanr ile diyalogda veya 6zel bir sohbette, coktanricilik
elestirisi acik olan baglamlarda bile, kavminden veya onlarin soylularindan (mele’)
inanmayanlar (kdfir) veya c¢oktanricilar (miigrik) olarak bahsetmez. Onlari yalan
uyduranlar olarak tanimlar (miifteriin).®*11. surenin 52. ayetinde yer alan “giinahkérlar”
veya "kétiilik yapanlar" (miicrimin) ifadesi, Tanri'min vahyinden veya Tanri’'dan yiiz
cevirme tarzinda degil bir dilek veya uyar: formunda kullanilmaktadir.

Ote yandan bu kavmi kafir, daha belirgini “inkar eden soylular” (el-mele’u’l-lezinekeferti)®,
“iman etmeyenler”(md kaniimii’minin), “Tanr’'nin ayetlerini yalanlayanlar” (kezzebil bi-
dyating),®  “Tanri’'min  ayetlerini  reddedenler”  (ceheddi,  yechediin, 11:59),
glinahkarlar/haksizlik yapanlar (zdlimin)*, kétilik yapanlar (miicrimin)* veya “kibirli
davrananlar” (festekberi)” seklinde sert karakteristik 6zelliklerle niteleyen yine sadece
Tanrr’dir.

38 el-A’raf 7/69.

3 el-A'raf 7/65.

40 el-A'raf 7/69.

4 H{d 11/50.

42 Hd 11/51.

3 el-Ahkaf 46/23.

4 H(id 11/54-55.

“5 es-Su’ard 26/128-131.
46 el-A'raf 7/66.

47 el-Mii’'mintin 23/38.
18 H{d 11/50.

9 el-A’raf 7/66, el-Mii'mintin 23/33.
50 el-A'raf 7/72.

51 el-Mii'min{in 23/41.
52 el-Furkan 25/22.

53 Fussilet 41/15.
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H{d Peygamber 6rneginde de bir insan hakkinda, onu sosyal hayatta damgalayici ve
hidayetini perdeleyici tarzda “inangsiz/kafir” gibi agir bir yargida bulunma hakkinin
yalnizca Tanri'ya ait oldugunu gériiyoruz.

Hz. Salih ve Kavmi

Hz. Silihve Sem(d kavmi hakkindaki Kur’ani kissada, Slih'in kavmine ydnelik “Ey
halkim!” seklinde hitab1 yer almaktayken halkin inangsizligina dair bir icerige sahip higbir
hitap sekli olmadig1 gibi -bir istisna disinda- Tanri’'min bir ayeti olan "disi deve"yi
dldiirmeleri durumu da dahil olmak {izere olumsuz isluplu bir hitap sekli de
bulunmamaktadir.”* Bunun yerine Silih, uyarici ve 6giit verici bir tarzda konusmaktadir.
Bunun tek istisnasi egemen sinifla ilgili acik sozleridir:"Yeryiiziinde diizeni bozan ama

diizeltmeye yanasmayan asirilarmn istediklerini yapmayin."*

Diger taraftan Allah, Sem(id kavmini 22. surenin 44. ayetinde, Nth, H{d, ibrahim, Lut,
Suayb ve Misi peygamberlerin kavimleriyle -M{isd baglaminda Misirhlar- birlikte
inanmayanlar (kdfirtin) olarak nitelendirmektedir. Ayrica Sem(d kavmi ve bu kavmin
soylular1 (mele’) mesela nankér/inangsiz (keferit),”® kibirli (istekberdi, krs. 7:75-76) ya da
haksizlik yapan (zalemi)”kimseler olarak adlandirilmaktadir. Sem{id kavmi, hidayete sirt
cevirdiginden 41. surenin 27. ayetine gére azaba miistahak olmustur.

Hz. ibrahim ve Kavmi

Hz. ibrahim ile babasi arasindaki diyalog bircok surede gecmektedir. Miisrik ve aym
zamanda put yontan babasina fbrahim, el-En’dmé/74’te alintilandigi sekliyle sdyle
demektedir:"...Dogrusu ben seni de kavmini de apacik bir sapkinlik icinde goriiyorum." (daldlin
miibin).Yine ibrahim’in daldl ve onun tiirevlerini iceren ve Tanri tarafindan almtilanan
ifadeleri el-En’amé6/77., Tbrahim 14/36., el-Enbiya 21/54. vees-Su’ard26/86. ayetlerinde
aktarilmaktadir. fbrahim elestirilerini acik¢a sdylemektedir ve mesela o,putlara tapmayi
seytana tapmakla es deger gérmektedir.*®

Hz.ibrahimde kafir(inanmayan/inkar eden) hitabini kullanmaz. Onun kissasinda &zellikle
on planda tutulan “ortak kosma giinahini (sirk)” isleyen kisilere hitaben kullanilabilecek
miisrik (coktanrici) hitabi, tek bir istisna diginda kissada ge¢mez.ibrahim’in kendisi icin
acikca reddettigi ve inangsizhk, daha dogrusu inangsizligin bir kategorisi olarak
betimlenen ortak kosma giinahindan kissada sik¢a bahsedilir. Tanri, ibrahim’in ifadelerini
soyle alintilar:"Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim."”Bu giinahin
aym dogrultuda betimlenmesi ve reddedilmesi Kur'dn'in asagidaki ayetlerinde yer
almaktadir.®® Ve 6. surenin 79. ayetinde biraz Once séz edilen istisna durum

54 el-A'raf 7/77.

5 es-Su'ard 26/151-152.

56 H(id 11/68.

57 H(d 11/67.

58 Meryem 19/44-45.

5 el-En’Amé6/78.

60 el-En’ame6/79-81; ibrahim 14/35.
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bulunmaktadir. Her ne kadar buradaki miisrikiin nitelemesi ibrahim tarafindan
kullaniliyor olsa da bir hitap seklinde degil, kendisiyle ¢coktanricilar (miisrikler) arasinda -
ki ibrahim kendisini onlardan hep soyutlar- ayirt edici bir 6zellik olarak kullanilmaktadir.

Daha 6ncekilerde oldugu gibi bu kissada da (kisiler hakkinda) agik yargilar ve kesin
etiketlemeler dogrudan Tanri’'min hitabinda yer bulur. Kiifiir kelimesi 2. surenin 258.
ayetinde Tanri’nin bir nitelemesi olarak fbrahim ile kavga eden kraldan bahsedildigi
yerde gecer:"Bunun iizerine inkdrci (ellezl kefere) ne diyecegini bilemedi." 29. surenin 23.

ayetinde baska bir drnek "vellezine keferit" seklinde benzer bir formda yer alir.

Liit ve Kavmi

IALY

Kur'dn’da ozellikle escinsellik giinahina karsi miicadele vermis olanLit'un kavmine
yonelikacik elestirileri anlatilmaktadir. Bu dogrultuda Lat'un kavmi hakkindaki
betimlemeleri Tanri tarafindan soyle aktarilir: 8lgiisiiz/asir1 (miisrifin, 7:81), akli basinda
olmayan (eleyseminkiim racul™ resid),” haddini asan bir kavim (kavm™adiin),” nefret

edilecek seyler yapan (innili-‘amelikum mine’l-kdlin),*® hayasizhik yapan(etetiina fahisa),*

65 66

aptal/cahil kavim (kavm™ techaliin),® ahlaksizlik yapanlar (miinker),*® ve bozgunculuk

yapanlar (miifsidin).”

Dogrudan Tanr1 tarafindan ifade edilen elestiri noktalari ise sunlardir:
gilinahkarlar/kétiiliikk yapanlar (miicrimin),*® ¢irkin isler yapanlar (ye‘meliine’s-seyyidt™),*
haksizlik yapanlar (zdlimin),° ¢irkinlikler yapanlar (te‘meliil-habd’ise),”” kétiilik
yapan/giinahkar kavim (kawmesev’in fasikin),”* yoldan sapmis kimseler (kavm™ ye<dilin).”

fbrahim ve elgilerle, daha dogrusu Lit'un kavmini cezalandirmak icin gérevlendirilen
meleklerle ilgili kissada meleklerin dilinden Lit'un kavmi hakkinda su ifadeler yer
bulmaktadir: sapkin/haksizhik yapan bir halk (ehlehdkandzalimin),* giinahkar/kotuliik
yapan bir kavim (kavm™miicrimin),”*ve &l¢iistiz/asirilar (musrifin).”

o1 H{id 11/78.

62 es-Su’'ara 26/166.
6 es-Su’ara 26/168.
o4 en-Neml 27/54,el-Ankebfit 29/28.
05 en-Neml 27/55.

66 el-Ankebfit 29/29.
o7 el-Ankebfit 29/30.
o8 el-A'raf 7/84.

0 Hd 11/78.

7 Hd 11/83.

7 el-Enbiya 21/74.
& el-Enbiya 21/74.
73 en-Neml 27/60.

74 el-Ankebit 29/31.
75 ez-Zariyat 51/32.
76 ez-Zariyat 51/34.
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Her ne kadar bu kavim hakkinda yukaridaki gibi acik s6zler sdylenmis, elestiriler yapilmis
olsa da ilging bir sekilde kissanin béliimlerinde onlar hakkinda ne inangsizlik (kiifiir) ne
de ortak kosma (sirk) elestirisi yapilmaktadir. Bununla birlikte bu kavmin
inanmayan/kéfir bir insan toplulugu oldugu, Lit’un karisinin (Nih'un karisiyla birlikte)
Allah tarafindan dogrudan inangsizlik 8rnegi (ellezine kefert)” olarak gésterilmesinden ve
onlarinda dahil oldugu bazi kavimlerin inangsiz olarak nitelenmesi ve bundan dolay:
cezalandirildiklarinin bildirilmesinden’anlasilmaktadir.

Kronolojik siralamaya gére yukaridaki peygamberlerden sonra gelen Ismail, ishak, Yak{b
ve Y({suf peygamberler, ya sadece ismen anilmaktadirlar ya da onlarin Onceki
peygamberinkine benzer bir teblig vazifeleri yoktur. Yak(ib peygamber, 12. surenin 87.

"

ayetinde ogullarina "..Ciinkii inkdr edenlerden baskast Allahin rahmetinden timit kesmez!"
hatirlatmasini yaparken kavmii'l-kdfiriin ifadesini kullanir. Bu kullanim hitap ifadesi
degildir ve burada belirli bir inangsiz topluluk kastedilmez. Bu tavir da terimin genel
kullaniminin -belirli bir insan toplulugunu hedeflemeden, onlarin yazgisini belirlemeden
veya onlara hakaret etmeden- bir uyari, ayirt edici bir 6zellik ve benzetme ¢ercevesinde

olabilecegini gostermektedir.
Suayb ve Kavmi

Bu kissanin seyri Onceki peygamberlerin kissalarinkine benzemektedir. Suayb da
tevhidinancini tebli§ etmistir. O, kavminin durumu hakkinda sadece elestirilerde

bulunurken Tanr1 -yalmz kendisi- onlar1 inangsizlar olarak nitelemistir.”

Bu kissada Suayb’in "...Artik kéfir bir kavme nasil acirim!"*®

sorusunu sordugu Kur’an ayeti bir
istisna teskil etmektedir. O, bu ifadeyi kavminden yiiz c¢evirip ayrildiginda
kullanmaktadir. Bu yiiz cevirmenin tam olarak ne zaman oldugu, yani ilahi azaptan énce
mi, yoksa sonra mi oldugu tefsir kaynaklarinda ihtilafli bir konudur. Kelbi’den(s.
633/1235) bir rivayetle Razl, Suayb’in kavminden yiiz cevirmesinin ve o soruyu
sormasinin ilahi azaptan sonra oldugunu savunmaktadir. Tefsir bilginlerinin ¢ogu da ayni
gorlstedirler. RAzi’ye gdre Suayb'in sorusu bir cesit kendini teselli etme olarak
anlagilmahdir. Giinkii s6z konusu ayette gecen ‘dsd ifadesi siradan bir tiziintii anlaminda
degil bilakis yogun bir iziintii/hiiziin (siddetii’l-hiizn) anlamina gelmektedir. Kisacasi
Suayb, uzun yillar siiren arayislarina ragmen kavminin hidayet yolunu tercih etmemesi
lzerine ¢ok tziintiiliidiir ve bir teselli yolu aramaktadir.®' Dolayisiyla Suayb’in s6z konusu
sorusu ve "kavm"kdfirin" ifadesini kullanmasi zannedilecegi sekliyle dogrudan kendi
kavmine yonelik degildir. Onun sorusu kavminin inanmayanlar olarak nihal durumlar

ortaya ciktiktan sonra kendi kendisine yénelttigi bir sorudur.

77 et-Tahrim 66/10.

78 el-Hac 22/44.

7 el-A'raf 7/90,el-Hac 22/44.
80 el-A'raf 7/93.

81 Razi,Mefatthu'l-gayb, 14 /190.
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Ayrica Onun halkina hitap sekli daima énceki peygamberlerin hitab: gibi, “Ey halkim! (yd
kavmi)” seklinde olmustur.

Miis4, Firavun ve Isrdilogullar

Hz. Misd’'nin kissasi, Kur’dn’da en ¢ok anlatilan, en uzun kissadir ve ayni zamanda bizim
konumuza iliskin birgok ilging gercek ve bakis acisi ihtiva etmektedir. MisApeygamberlik
dykdsii iki bsliimde incelenebilir: Misir’da, Firavun drneginde inangsizhigin agikga ortaya
ciktigi "cikistan" (Exodus) dnceki peygamberlik ve buzadi dykiisiine 6zel bir vurguyla
baslayan "¢ikistan" sonraki peygamberlik.

flgingtir ki Mlsakissasinda kiifiir kelimesi ve tiirevleri sezgisel olarak beklenebilecegi
kadar sik gortinmiiyor. Bu kelimenin Tanr: tarafindan dogrudan kullanilmas: da sadece
Firavun’a ve kavmine yonelik degildir. Firavun ve halki bazi ayetlerde®kafir olarak
nitelendirilirken, 2. surenin 93. ayetinde isrdilogullarindan bazlarinin kalplerindeki
inangsizlik, "inkdrlar (kiifrihim) yiiziinden kalpleri buzagi sevgisiyle dopdoluydu." seklinde disa
vurulmaktadir. Bir diger inangsizlik ifsasi da 2. surenin 61. ayetinde onlar tarafindan
ayetlerin inkar edildiginin ve bazi peygamberlerin Sldiiriildigiintin belirtildigi yerde
yapilmaktadir. Bu ayetlerin agikga M{isd'nin hikayesi ile ilgili oldugu not edilmelidir. Buna
karsin Kur'dn’da, Tanri’'min Isrdilogullari’'ndan bazlarini, isd’ya ve Muhammed’e inen
vahiyleri reddetmelerinden dolay1 inangsiz olarak niteledigi baska ayetler de
bulunmaktadir.

Misayaptig1 bir agiklamada kiifiir kelimesini kullandig1 Tanri tarafindan bildirilmektedir.
Bu kullanimlarin Firavun’a yonelik degil de israilogullari’na yénelik olmasi da aym
derecede ilgingtir. Ancak burada s6z konusu olan inangsizliga diismemek icin yapilan
hatirlatmalardir.*» Ve yine M{isd'nin, halkinin kendisini inangsizliga ve ¢ok-tanriciliga
davetini reddetmesidir*s6z konusu olan. Ancak inanan bir Miimin icin korkung olan bu
davet karsisinda daveti yapanlar yine de kéfir olarak etiketlenmez. Miisdkavmini, daha
dogrusu kavminin bir kismini, onlarin inangsizhigi (kiifriinii) ve ortak kosma (sirk)
giinahlari buzagi heykeli yapmalariyla agikca ortaya ¢ikmis olmasina ragmen kifir veya
miisrik olmakla suglamamaktadir. Bunun yerine M{sa onlar1 zuliim gibi kavramlarla
elestirmekte, kendi kendilerine haksizlik yaptiklarini diistinmelerini istemektedir.®® Bagka
bir yerdeo, kavmini Tanri'min sehre girme emrini yerine getirmedikleri icin fdsikin
(giinahkar/yoldan ¢ikmus)* olarak nitelendirmektedir. Hatta Israilogullari'min M@s&’dan
kendileri i¢in bir tanr1 yapmasim (ic‘al)® istemelerinde bile M{sa, bu davranisi bazi

82 el-Enfal 8/52, el-Hac 22/44, en-Neml 27/14, el-Mii'min 40/25.

83 fbrahim 14/7.

84 el-Mii’min 40/42.

8 el-Bakara 2/54.

86 el-Maide 5/25.

Inangh Israilogullari'mn Miisa'dan kendileri icin bir tanri yapma talebi (el-Ardf 7/138) ve ayni zamanda Tanrt'yt
gérme istegi (el-Bakara 2/55) -Mekkeli miigriklerin de ayn: sekilde davranmalart...(el-Bakara 2/118; el-Furkdn 25/21)-
bu agidan bakildiginda heniiz terk edilemeyen bir aliskanliktan -Misir'daki hayatin hatirast zihinlerde tazedir. - ya
da iyi niyetli, cahilce bir tutumdan kaynaklanmaktadir.bkz. Inam, Dimensionen der Siinde, 170.
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radikal cevrelerin bugiin olumlayarak uygulayacagi sekilde kéfirlikle suglamamakta;
bunun yerine onlara aptal/cahil insanlar olduklarini (innekum kavm™techeliin)®
sdylemektedir. O, ne inangsiz Misir halkini, ne de Firavun'u kéfirler/inangsizlar olarak
etiketlememekte, buna karsin ilging bir sekilde Firavun, M{sd’y1 nankér anlamiyla®da
olsa kdfir hitabiyla suclamaktadir.

Tanri'min Isrdilogullar’’m ve Misirlilar1 kusur ve giinahlarindan dolay1 azarlamasinin
baska bir¢ok formu bulunmaktadir. Ancak bunlar iizerinde daha fazla ayrintiya girmek
calismanin kapsamimi asmaktadir. Bu sebeple su 6rneklerle yetinilmistir: haksizlik
yapanlar (zdlimin)®,giinahkar/yoldan ¢ikmis (fdsik)”, kibirliler ve kendilerini biiyiik
gdrenler (festekberi, kavmen‘alin).”

Siileyman ve Sebe Kraligesi

Konumuz agisindan 6nem arz eden bir sonraki peygamber kissasi, Stileyman’in kissasidir.
O'nun kissasinda Sebe halkinin, soylular1 ve kraliceleriyle giinese ibadet ettikleri ve bu
ortak kosmanin Hudhtd'in getirdigi haberde zikredildigi belirtilmesine ragmen,
Silleyman onlara yonelik inangsiz gibi herhangi bir belirleyici hitap ve etiketleme
kullanmamaktadir.

Buna karsin Sebe halki, Tanri tarafindan inangsiz bir halk olarak nitelenmektedir (kavm™
kafirin).”®
Ylnus ve ilyds'n kisa &ykiilerinde peygamberlerin teblig vazifelerinden kisaca

bahsedilmektedir. Bu Gykiilerde de peygamberler tarafindan dogrudan kavimlerine
yonelik kiifiir ve sirk ifadeleri kullanilmamusgtir.

isa, Israilogullar: ve Hiristiyanlar

isd’dan, onunkonusma ve ifadelerinden s6z eden pek cok Kur’an ayetinde kiifiir ve sirk
sozciikleri ile bunlardan tiiretilmis sdzciikler, belli insanlara yonelik olarak bir kez bile
kullanilmamaktadir. Buna karsin isrdilogullari'na ve Hiristiyanlara yonelik Tanri’'min net
inangsiz/kafir adlandirmas: ayetlerde yer almaktadir. Diger baska ayetlerde®de onlar,
hepsi dahil edilmese de kiifiir kavramiyla iliskilendirilmektedir. Israilogullar’’nin bir kismu

88 el-A’raf 7/138.

8 es-Suard 26/19.

%° el-Bakara 2/51, 92,246; el-Enfal 8/54.

o1 el-Maide 5/26, Neml 27/12.

92 el-Mii’'min{in 23/46.

»  es-Sebe’ 34/7'deSebe halkimin inangsizhiklarindan (kefiira) dolayr cezalandirildigi bildirilmektedir.
Tefsirlere gore burada séz konusu olan halk; Belkis olarak meshur olan kraligenin halki degildir. bkz.
Muhammed b. AhmedKurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’an (Beyrut: 1985), 17 / 287 v.d.

o4 Al-i imran 3/55, en-Nisa 4/156-159, es-Saf 61/14.
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is&’nin mesajini kabul etmedikleri ve 0'nu 6ldiirmeye calistiklar1® iginyine Hiristiyanlarimn
da bir kismi Tanri’nin oglu ve teslis gretisi sebebiyle ayni hitkme dahil edilmektedir.®

Hz. Muhammet ve Mekkeliler

islim’in son peygamberi Muhammet’e gelince Kur'an'da, kiifiir kelimesi ve tiirevlerinin
konumuz baglaminda, Hz. Muhammet tarafindan belli insanlara yénelik olarak
kullamldig1 vaki degildir. Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerde de -ondan 6nceki
peygamberlerde oldugu gibi- kiifiir ve sirk ifadeleriyle hitap etme pratigi yoktur.
Tarafimizdan gerceklestirilen doktora calismasinda Kur’dn’da gegen giinah kavramlar: -
kiifiir kavrami da dahil olarak-incelenmis ve bunlarin kullanimlariyla rivayetlerdeki
kullanimlar karsilastirilmistir. Bu karsilastirmada Wensinck’in “Concordance et Indices
de la Tradition Musulmane (1936)”adli eseri kullanilmis ve iginde kiifiir kavrami ve
tiirevleri gecen rivayetler incelenmistir. Kdfirtin (inanmayanlar) formu yalnizca Hz.
Muhammet’in Miisliimanlari, bir miimini kdfir olarak niteleme konusunda, "Eger nitelenen

n97

kéfir degilse, niteleyenin kendisi kdfir olabilir."” seklinde uyardigi bir rivayette (farkl rivayet
zincirleri ile ama igerik olarak aym versiyon) ge¢gmektedir. Bu, Hz. Muhammet’in hicbir
zaman kendi rizasiyla Misliimanlar1 veya Miisliiman olmayanlariinkar edenler olarak
nitelendirmedigi anlamina gelmektedir. Yaptig1 uyar1 O'nun, insanlar1 “inangsiz*“olarak
karakterize etmenin tesir giiclinii ve 6liimciil agirhginin/kaderciligin bilincinde oldugunu

gosterir.

Eger Hz. Muhammet, el-Kdfiriin sliresinde yer alan hayati ve kaderi betimleyici 6nemde
ciddi bir kavrami her seye ragmen dogrudan insanlara yonelik bir hitap olarak
kullaniyorsa, bunu Tanri'nin "De ki! (kul)" emrigeregince yapmaktadir. El-Kdfiriin
suresinin inis sebebi (esbdbii’'n-niiziil) su sekildedir: Coktanrici/Miisrik Mekkeliler, Hz.
Muhammet’e Isldimi bakis agisindan korkung olan; bir yil onunTanrisi'na, bir yil
Mekkelilerin tanrilarina ibadet edilmesi teklifini sunarlar. Buna karsilik Hz. Peygamber
sessiz kalir ve ardindan bu sure teklifin kat'? olarak reddi olacak sekilde vahyedilir.
R4zi'nin tefsirinde bu hitabin kirk {ic muhtemel agiklamasi yapilmaktadir. ‘Konusmaci
boyutlar’nin ayrimi konusu baglaminda ilging olan bir tefsir s6yledir: Peygamberin
kendisi hosgérii ve yumusaklikla miikellef oldugundan ve "kdfirdn" hitabi -diyor Rézi-
girkin (esna‘) ve igreng (ebsa‘) oldugundan; Tanr1 bu ayetin bagina, Mekkelileri inangsizlar
olarak niteleyenin Muhammet olmadigi fark edilsin, bu hitabi kullanmasi emrini
Tanri'nin verdigi hususu agikliga kavussun diye emir kipi “kul““yerlestirdi. Eger ayetin
baslangi¢ kismi olmasaydi -diye devam ediyor Razi- Mekkeliler, Muhammet'in agzindan
inangsizlar gibi bir tepki beklemediklerinden hakarete ugramis olacakti. Ayrica buradaki
“kafiran” hitab: sadece, Peygambere s6z konusu teklifi yapan Mekkelilere yonelik olarak
kullanilmaktadir.”®

% el-Bakara 2/87, Al-i imran 3/55, et-Tevbe 9/30-31.
% el-Maide 5/17, 72-75, 116-118, et-Tevbe 9/30-31.
Inam, Dimensionen der Siinde, 218.

% Razi, Mefatthu'l-gayb,32 /136-144.
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Peygamber, inananlarin bireysel davraniglar toplumda ciddi suglamalara yol agtiginda
bile Tanr1’nin konusmaci boyutuna dayanan bu diistura uyuyordu. Biiyiik norm ihlalleri
s6z konusu oldugunda dahi o,ilgili kimselerihakkinda(yalnizca kendisinin bildigi
miinafiklar da dahil olmak iizere) inangsizlik/kafirlik veya ikiyiizliiliik (miinafiklik) ile
betimlemedi. Bunun yerine onlari1 Miisliiman cemaatin bir pargasi olarak gérmeyi tercih
etti.”

Sonug

Bu makalede “Kim, kimi, hangi mesruiyetle kdfir diye adlandirabilir?" temel sorusuna
dayanarak yapilan agiklamalar, "kiifiir" teriminin hicbir sekilde olgusal bir saptama
olmadigini, sadece agir bir deger yargisi oldugunu gostermektedir. Kdfir kavrami,
tiirevleriyle birlikte islami gelenekte ve Kur’an’da, bu sekilde nitelenen kimsenin hem bu
diinyada hem &biir diinyadaki kaderine dokunan ¢agrisimlara sahiptir. Bu sebeple sadece
bu sorunun agkin boyutuna duyulan saygidan degil, ayni zamanda biitiin peygamberlerin
bu sorun karsisinda neden geri durmaya yonlendirdiklerinin sebebini de agiklayan
Tanr’nin kullar tizerinde yalnizca O'nun tasarrufa sahip oldugunun agik, miitevazi ve
ilham veren bilinciyle bu konuya yaklasilmas: gerekmektedir. Bu yaklasim ayni zamanda
Tanri’nin konusmaci boyutu kargisinda duyulan husu ve korku olarak da anlasilabilir. Hz.
Peygamber’in tutumu ve pratigi, Kur'an’daki diger peygamberlerin kissalarindaki tutum
ve pratigini de temsil eder. Boylelikle Tanri'nin elgilerinin ahenkli ve tutarli davranma
sekli (siinnet) olusmaktadir. Onlar, Tanri’nin hiikkmiiniin éniine ge¢mediler, bilakis onuniyi
drneklerin gerceklestirilmesi konusundaki talimatlarina uydular, hosgorii ggsterdiler ve
iyiligi emrettiler."”Bu baglamda “konusmaci boyutu” yaklasimi, tekfir-sorunsalinin
diizgiiselliginde (Normativitit) 6nemli bir rol oynamaktadir. Giinkii Misliimanlar igin
Kur’dn’da konusan Tanri’dir ve her seye kadir ve her seyi bilen Tanr1 olarak O, inang ve
obir diinya saadeti konusunda kesin, kural koyucu bir iradeye sahiptir. Boylelikle her seyi
layik oldugu adla adlandirma/tanimlama hak ve yetkisi O'nundur. Bu sebeple
inangsizlarin Kuran'da ozgilirce ve agikca bu sekilde isimlendirilmis olmalari ve
kendilerine dolayli olarak béyle hitap edilmis olmasi ve kiyaslandiginda farkl bir
konusmaci boyutunda olan peygamberlerin bu ayricaligi kullanamamasi sasirtict degildir.
Ciinkii onlar yumusaklik ve hassasiyet gostermekle miikelleftirler ve bu tutum onlarin
karakterlerine uygundur.'® Buna karsin inangsizlarin giinahkar durumlar1 daha dogrusu
eylemleri peygamberler tarafindan defalarca agikca dile getirilmis, elestirilmis ve
kinanmustir. Onlarin bu hal ve eylemleri "kdfiriin" ifadesine kiyasla hi¢ de sadra sifa
olmayan ve bir insanin 8biir diinyadaki durumu hakkinda yargi icermeyen -ki buna
sadece Tanri yetkilidir- s6zlerle degerlendirilmektedir. Bu ¢ercevede peygamberlere ait
hitap formlar1 genellikle giinahkarlar/haksizlik yapanlar (zdlimin) veya ol¢iistiz/asirilar
(miisrifin) ve benzeri sekillerdedir.

% Kurtubd, el-Cdmi<,1/ 455-457; SadikKilig, Kur'dn’a Gére Nifak(istanbul:Furkan Yayinlari, 1982),41 v.d.
100 e]-A’raf 7/157,199.
101 el-Enbiya 21/107; Al-i imran 3/159; et-Tevbe 9/128.
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Kur’an’daki peygamber kissalarindan ve peygamberlerin Tanri tarafindan alintilanan
ifadelerinden anlasilmaktadir ki, Tanri’'mn ve O'nun peygamberlerinin farkli konusmaci
boyutlarini kullanmalar1 Tanri'ya ve peygamberlere farkli iletisim bicimleri ve
megsruiyetleri vermektedir. Bu durum 6zellikleHz. Muhammet ve Hz. M{isd’'nin uygulama
drneklerinde ve tepkilerinde agikliga kavusturmaktadir. Hz. Muhammet miinafikliklarini
bildigi kimseleri ifsa ederek tezyif etmemis veya onlar1 imha edilesiler olarak
siiflandirmamus; Hz. M{isi da buzagiya tapan kavminden kimseleri bu yaptiklar: agik bir
inkdr olsa da kéafirler olarak yargilamamistir. Ancak islam tarihinde tekfirpratigi
uygulayan bir¢ok Miisliiman ve bilgin bu 6rnek durusu gésterememistir. Onlar; Tanri’nin
kelamindaki konusmaci boyutlarini karistirmiglar, peygamberlerin bu konudaki itina
gdsteren tutumlarin (siinnet) izlemek yerine Tanri’'min ifade bicimini taklit etmislerdir.
O'nun ifade bigiminin Oziimsenmesi ise yakindan bakilirsa Tanri’dan rol calmaya
calismak, O'nun otoritesine ve insanlar tizerindeki giiciine dykiinmektir. Elbette boyle
miistagni bir tutumu hicbir Miisliiman tercih edemez ve bilingli olarak deneyemez.
Konusmacit boyutlarinin kategorik ayrimi bizim, tekfir-pratigini yalnizca Miisliimanlara
karsi degil baska inangtan kimselere de uygulamanin yanlis oldugunu ve higbir

mesruiyete dayanmadigini anlamamiza yardimci olmaktadir.

Baskalarinin 4hiret hayatini etkileyebilecek tiirden kader-hitkmiinii vermemek ve bu isi
Tanri'ya birakmak her Miisliiman'in gorevi olmalidir. Bir Miisliiman, muhalif gériislere
dair yargilarinda insan onuruna yarasir Slgiileri koruyan peygamberlerin Srnekligine

giivenmelidir.
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Bu yazida, “Muhammed b. Y{suf es-Sen(ist ve Akaidine Dair Bir inceleme” adli eserin tanitimi yapilmaktadir.
Sen(isi, Magrib cografyasinda Es’ar? ve SGfi kimligini kdklestiren 6nemli bir sahsiyettir. O, saglam ve tutarl
durusuyla icinde bulundugu toplumu iyi okumus ve bu baglamda inang sorunlarini ¢éziimleyici bir séylem
gelistirmistir. Ele alacagimiz eser, Tiirkiye’de hakkinda pek az ¢alismanin oldugu bu degerli limi tanmitmayi ve
risdlelerinde inangla ilgili vurguladigr hususlar: genel hatlariyla zikretmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sen(is?, Magrib, Akide, Es’arilik, Kelam.

Abstract

This paper is to introduce the work titled "Muhammed b. Yiisuf es-Sentist ve Akaidine Dair Bir inceleme (Muhammad b.
Yisuf al-Saniisi and an Analysis on His Work on Aqdid)”. Al-Saniisi is an eminent figure in the development of of
Ash‘ari and Sufi identity in the Maghreb. Having a good understanding of his society, he developed his own
discourse aiming to resolve several belief problems in his works. Here, the work to be reviewed aims for two: to
introduce this eminent scholar on whom only very few studies were done in Turkish academia and to elaborate
the creedal issues he emphasized in his writings.

Keywords: al-Saniisi, Maghreb, Agidah, Ash‘arite, Kalam.

islam cografyasini bir biitiin olarak kabul etmemiz sebebiyle herhangi bir ilimde
arastirmada bulunurken bu ilmin tarihi siirecini biitiin bolgeleri g6z oniine alarak tahlil
etmemiz gerekir. Ciinki fikri akimlar, farkl sekillerde herhangi bir yolla ortaya ¢iktiklar:
yerin ¢ok Otesine taginabilirler. Egariligin Magrib’deki yorumcusu olarak kabul
edebilecegimiz Muhammed b. YGsuf es-Senfis? (5. 895/1490), bu yénden Snemli bir
sahsiyettir. Ancak Tiirkiye’de Sen(isinin keldmi diisiincesi baglamindaki tek doktora
calismasinin sahibi olan Ahmet Celik’in de ifade ettigi {izere maalesef ilmi ¢alismalarda bu
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biitiinlitk g6z ardi edilmis, daha ¢ok dogudaki (Masrik) gelenek ve alimleri iizerinde
calismalar yapilmis ve bati (Magrip) ihmal edilmistir." Dolayisiyla Es’ariligin Magrib’deki
Snemli bir temsilcisi olan Sen(st de tiziilerek belirtmeliyiz ki Tiirkiye’de hakkinda ¢ok da
bilgi sahibi olmadigimiz bir sahsiyettir. Iste tanitimimi yapacagimiz bu eser, Dog. Dr.
Mustafa Selim Yilmaz tarafindan, keldm tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Eg’ari
diisiincenin Magrib’deki en onemli temsilcilerinden Seniisi ve onun inangla ilgili
risalelerinden olusan Akaid’ini konu edinmektedir. Yazarin daha énce yapmis oldugu
calismalarin bir araya getirilmesi sonucunda hazirlanan bu kitap, Muhammed b. Y{isiif es-
Sen(isi’nin yasadig1 ortamin tarihi ¢dziimlemesi, ilmi miras bakimdan dncesi ve sonrasiyla
fikri etkilesimi, kelami perspektifi ve bu bakis agisinin degerlendirilmesi; sonrasinda ise
Akdid’inin tahlilini icermektedir. Bu acgidan yazar, amacinin Tirkiye'de hakkinda
yeterince ¢alisma olmayan ve bulundugu bélgede kendisinden sonra derin izler birakan
Seniis hakkinda genel bilgiler vermek ve onunla ilgili akademik arastirmalara tesvik
etmek oldugunu ifade etmektedir. (s. 8)

Yazar, giris boliimiinde genel olarak Sen{isi’nin yasadig1 bolgedeki etkisini ve kendinden
sonra birakti§i ilmi mirasi vurgulamaya calisir. Buna mebni olarak ilmi mirasinin
tastyicist konumunda olan Ggrencileri ve bu kisilerin hocalarinin eserlerine yazdiklar
serhler hakkinda bilgi verir. Bu anlamda akla ilk gelen kisi Ummu’l-Berdhin (el-Akidetu’s-
sugrd) adli esere serh yazan Muhammed b. Omer el-Mellal'dir (6.898/1492). (s. 11)
Kelamci hususiyetleri ile bilinen diger &grencileri ise Mukaddimetu-sugrd/kiibrd
eserlerinin yayilmasinda etkili olan Muhammed b. Ebf Medyen et-Tilimsani (6. 915/1510)
ile Seniisi Akdid’ini manz{im halinde sistematize eden ve bu sekilde 6gretimini saglayan
Ahmed b. Muhammed el-Beyderi’'dir (5.934/1524). Maalesef Sen{isi’'nin diisiince sistemi
konusunda 6nemli bir kaynak olan bu alimler hakkinda Tiirkiye’de herhangi bir ¢alisma
yoktur.

Yazar, eserinde Sensl tlizerinde derinlemesine bir incelemeyi esas almadigim
vurgulayarak, bu 4lim hakkinda genel bilgiler verecegini ve icinde yasadigi cografya
hakkinda fikir-hadise irtibatin1 géz 6niine alarak bazi degerlendirmelerde bulunacagin
ifade etmektedir. Yazarin fikir-hadise irtibatindan kasti, Senisi'nin fikirlerinin igerisinde
bulundugu sosyal ve siyasal ortamla baglantisidir. Bu yontem, tarihi problemleri ¢6zmede
ve belirli bir tarihte yasamis dnemli sahislarin fikirlerinin ¢dziimlenmesi konusunda
dnemli bir yere sahiptir. Bu minvalde dncelikle Sen{isi’nin hayatinin neredeyse tamamini
gecirdigi Tilimsan bolgesi hakkinda bazi bilgiler verilmektedir. Senfst, yasami sirasinda
farkli iktidarlarin yonetimine sahit olmus, ancak bu dénemde en ¢ok etki muvahhidler
tarafindan gerceklestirilmistir. (s. 16) Magrib’in MAliki, sGfi ve Eg’arl kimliginin
kaynaginin Sen{isi’nin yasadig1 asirdaki iktidarlarin benimsedigi din anlayis1 oldugu kabul
edilse de, bu anlayisi tam manada koklestiren ve bulundugu bélgenin halkinin

Ahmet Gelik, Ebi Abdillah Muhammed b. Yisuf es-Seniisi'in Kelam Anlayist (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 1.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii’s-Sen{isl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 2/219.
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anlayabilecegi bir sekilde revize eden Senisi olmustur. Diger yandan Muvahhidler ve
Murabitlar arasindaki ¢ekismelerin Malikiligin koklesmesinde 6nemli bir etken oldugu
goriisii® yazar tarafindan aynen kabul edilmektedir. Bunlarin neticesinde Senfisi'nin
yasadigi devirde Magrib’de bircok yonden kirilmalar yasanmis ve Endiiliis’teki
Miislimanlarin siginagi Kuzey Afrika olmustur. Yazara gére iste bdyle bir ortamin
meydana getirdigi kargasa ve umutsuzlugun karsisinda Sents? gibi 4limlerin temel hedefi,
miisliimanlarin birlikteligini saglayacak bir sdylem olusturmaktir. (s. 18) Yazarin da ifade
ettigi gibi, bu alimlerin ortaya koydugu sdylem dogrudan hayata dokunan ve pratikte
Miisliimanlar: bir arada tutan bir vazife gérmektedir. Aslinda Sen{isi’nin bu dénemde
Es’ar] disiincesini donukluktan kurtaran fikirleri ileri siirmesi ve bu anlamda ilhimli bir
soylem gelistirmesi, icerisinde bulundugu ortam goéz oniine alindiginda daha iyi
anlagilmaktadir. (s. 19) Bu bilgiler 1s18inda aslinda Sen(isi’yi Kuzey Afrika’da Es’ariligin en
Onemli temsilcisi kilan sey, onun teoriyle pratigi bulusturmasi ve yasaminda da bu
anlamda ziihdiiyle, samimiyetiyle bunu ifade etmesidir. Ozellikle de siyasetten uzak
durmasi, onun tutarl: bir séylem gelistirdiginin en 6nemli géstergelerinden biri olmustur.
(s. 20) Yazara gore Sen(isinin bu tutarligimn ve igerisinde bulundugu toplumun
sorunlarinin ¢dziimiine yonelik séyleminin en net bicimde takip edilebilecegi eserleri,
Seniisi Akdidi bashginda toplanan miiellefitidir. Nitekim yazar, buna istinaden Sen{si’nin
eserleri hakkinda genel bilgiler vermektedir. (s. 21)

Bir sonraki boliimde Sen{isi'nin Ummu’l-Berdhin adiyla schret bulan el-Akidetii’s-Sugrd,
kadinlar ve ¢ocuklar igin yazdig: el-Miifide ve yine Seniisi’yi konu alan Osmanl dénemi
anonim bir risalenin terclimesi verilerek, bunlar hakkinda genel bir degerlendirmede
bulunulmustur. Yazarin bu bslimde 6zellikle vurguladigi temel husus, Senfisi’nin keldm
ilmine atfettigi degerle ilgilidir. Bu agidan o, Senfisi'nin nezdinde kelamin, kitap ve
sinnetin agiklamasindan ibaret oldugunu belirtir. (s. 45) Dogrusu, Sen{isi'nin bu bakis
acist aslinda temel esaslari belirten Kur’dn ve onun tatbiki gdrevini {istlenen siinnete
verdigi ehemmiyeti net bir sekilde gosterir. Bu bakis agisindan olsa gerek ki yazarin da
ifade ettigi tizere bu 4limin metinlerine bakildigi zaman merkeze alinan seyin hidayetin
kaynagi olan Allah Teald oldugu goriiliir. Onun eserlerinin ulGhiyyet merkezli olmasi,
aym zamanda bu hidayete vesile olan peygamberin de taninmasin gerektirir. Bu sebeple
Senst, bu iki esas1 kelime-i sehadet tizerinde durarak isler. (s. 46.) Onun sistemini kelime-
i sehadet {izerine bina edisinin tezahiirleri ise akiid metinlerini sifatlar konusunu ele alan
ahkamu’l-ultihiyye ve niibiivveti agiklayan ahkamu’n-niibiivve seklinde kisimlandirmasinda
net bir sekilde goriilmektedir. (s. 47) Sen{isi’nin akdid metinlerinin tevhid meselelerini
kisa ve 6z olarak ele almasi, Kuzey Afrika’dan Malay diinyasina kadar uzanan cografyada
temel ders kitabi olarak okutulmasina vesile olmustur. Bu agidan zikrettigimiz
cografyada Osmanli’daki Nesefi metni mertebesinde bir sohret kazandigini net bir sekilde

3 Gelik, Ebi Abdillah, Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi’in Kelam Anlayisi, 17.
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ifade edebiliriz. * Gliniimiizde de Sentist akaidi bu bolgede Es’ariligin temel bir metni olarak
halen okutulmaya devam edilmektedir.

Sen(isinin ak4id metinlerinin Kuzey Afrika'da bu derecede tutulmasi ve inang
dgretiminde temel bir metin olmasindan hareketle yazar, bu metinlerin igerigi hakkinda
kisa ve 6z bilgiler vermektedir. (bk. s. 48-50) Kanaatimizce burada icerigi hakkinda kisa
bilgiler verilmesi gereken risaleler, yazar tarafindan eserde terciimeleri verilen Ummu’l-
Berdhin, Miifide ve anonim risale olmalidir. Ummu’l-Berdhin olarak anilan Sugra adli metin
kelime-i sehidetin serhi niteligindedir. Eserde konular, vacip, miimkiin ve miistahil
olmak tizere ii¢ baslik altinda taksim edilmistir. (s. 49) Yazara gore el-Miifide adli eserde
inangla ilgili konular bir ¢ocugun bile anlayacagi bir seviyede islenmistir. Bundan
hareketle Seniisi’nin toplumun her kesimini dikkate alan bir sdylem benimsedigini ifade

etmek miimkiindiir.

Yazarimizin ifade ettigi lizere Sen(isi'nin inangla ilgili meseleleri ele alirken yaptig
aciklamalardan onun Islami ilimlere dair derin vukufiyeti cok net bir sekilde géze carpar.
Ornegin a’raz kelimesinden bahsederken diger dinlerin sifat anlayisina vurgu yapmasi ve
bu kavrami Hristiyanlk acgisindan da degerlendirmesi, onun meseleleri genis bir bakis
acisiyla tahlil ettigini bizlere gostermektedir. (s. 51) Yazar, Sen(si’nin; ilahiyyat ve
niibtivvet bahislerinde her miikellef birey tarafindan 6zellikle bilinmesi gereken sifatlar:
vacib, miimkiin ve miistahil olmak iizere ii¢ ana bashk altinda ele aldigini vurgular.
Sentist, bu basliklar altinda Allah’a ve peygambere ait sifatlari keldim gelenegindeki
metodu izleyerek agikladigi gibi, hitap ettigi kesimin anlayis seviyesini de dikkate alarak
akli degerlendirmelerde bulunur. (s. 52-56)

Yazar, son olarak ise Osmanli ilim muhitinde 17. yy’dan sonra yazildig1 tahmin edilen bir
risilenin metnini ve bizzat kendisi tarafindan yapilan terciimeyi vermektedir. Yazara
gdre bu risilede Sen{isi’'nin fikirlerinin Ehl-i Stinnet’e uygun oldugunun savunulmasi ve
Senfisi'nin baz1 ifadelerinin bizzat Eb{i Hanife'nin (8. 150/767) el-Fikhul-ekber adli
risalesindeki ifadelerle uyustugunun vurgulanmasi, onun ilim cevrelerince ne derece
dnemsendigini agik bir sekilde gostermektedir.

Yazarin bizzat yazilarimin derlemesinden ve bunlara yapilan bazi eklemelerden olusan
eser; haddi zatinda kisa ve 6z olsa da ele aldigi meselenin kiymeti bizleri bu eseri
tanitmaya sevk etmistir. Zira basta da ifade ettigimiz tizere bu eserin telifindeki asil gaye,
bulundugumuz bdlgeden ¢ok uzaklarda olan ancak medeniyetimizin derin izlerini tasiyan
bir sahsiyetin varligini hatirlatma ve hakkinda akademik olarak calismalarin yapilmasi
gerektigini vurgulama cabasidir. Eser, Sen(isi konusunda giris kitabi niteliginde yazilmasi
hasebiyle ele aldigi konular1 genel hatlariyla verse de Tiirkiye’deki bu degerli 4lim
hakkindaki ¢alismalar1 ve bu alandaki eksiklikleri belirtmesi agisindan 6nemlidir. Bunun
icin de kitabin diisiintiriimiiz hakkinda arastirma yapmak isteyenlere rehber olabilecek
bilgiler icerdigini belirtmemiz gerekir. Bu sebeple de kanaatimizce zikrettigimiz amaca

4 Yavuz, “Akaidii’s-Sen(isi”, 2/220.
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binaen eserde vurgulanan hususlara 6zellikle dikkat edilmelidir. Son olarak temennimiz,
Tiirkiye’de Sendisi ve yasadigi bdlgeyle ilgili islami ilimler cercevesinde arastirmalarin
artmasidir.
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Bu yaz “Ahlak, Tanr1 ve Yasa: Din-Ahlak iliskisi Baglaminda ilah? Emir ve Dogal Yasa Teorileri” isimli kitabin
tamitimini icermektedir. Kitap, ildhi emir ve dogal yasa teorilerini analiz etmektedir. Bu iki teori, ahlak
felsefesinde 6nemli bir yere sahiptir. Kitap, bu teorileri, Hiristiyan Skolastik diisiince geleneginden ve modern
ahlak felsefesinden secilmis Orneklerle ele almaktadir. Kitap teorilerin kokenlerini ve gelisimlerini
tartismaktadir. Kitap ahlak felsefesine yeni bir boyut katmaya adaydur.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Tanri, Yasa, flahi Emir, Dogal Yasa.

Abstract

The aim of this paper is to review the book, “Ahlak Tanr1 ve Yasa: Din-Ahlak liskisi Baglaminda ilahi Emir ve
Dogal Yasa Teorileri (Ethics, God and Law: Theories on Divine Command and Natural Law in the Context of the
Relationship between Religion and Ethics)”. The book analyzes divine command and natural law theories. These
two theories have an important place in ethics. The book addresses these theories with examples selected from
the Christian Scholastic tradition and modern moral philosophy. The book discusses the origins and
development of ethical theories. The book is a candidate to add a new dimension to moral philosophy.

Keywords: Ethics, God, Law, Divine Command, Natural Law.

Tanr1 ile evren irtibati varlik, bilgi ve deger agilarindan irdelenebilmektedir. Varlik ve
bilgi iizerine bina edilen degerlerin, Tanri'yla iligkisi dnemli bir sorundur. Felsefe
tarihinde bu sorun, “Euthyphron dilemmasi” adiyla s6hret bulmustur. Bu dilemma, Tanr1
ile deger alanini sorunsallastirmaktadir.

Bir sey, Tanr1 emrettigi i¢in mi, iyidir? Yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanri, onu emretmistir?
Bu soru farkli bigimlerde kurgulanabilir. Tanri, bir seyi iyi kildig1 i¢in mi, o sey iyidir?
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AHLAK TANRI VE YASA: DiN-AHLAK iLi$KiSi BAGLAMINDA iLAHT EMIR VE DOGAL YASA TEORILER}

Yoksa bir seyi, Tanri'min iyi kilmasina gerek yok mudur? Tanri’dan bagimsiz iyilik olur
mu? Var olanlar, evren, doga, insan Tanri’ya bagimliysa degerler de Tanri'ya bagiml
olmak zorunda midir? Ahlakl olmak i¢in Tanr1’ya inanmak sart midir?

Tanri, iyi ve emir kavramlarimin karsilikli kurgusuna dayali bu sorularin yamitim
verebilmek, beraberinde insan, Tanri ve ahlak ile ilgili bircok felsefi, teolojik degisik
sorunlari sokiin ettirmistir.

Medeniyet ve toplumdan uzak yetismis insan diislinelim. Hayal {iriin{i sayilan bu insan,
herhangi ilahi bildirimle karsilasmamis olsun. islam felsefesinde Hay b. Yekzan ile
sembollesen kurguyu aklimiza getirebiliriz. Insan 1ssiz bir adada tek basinadir. Bu
durumda bireysel olarak insanin ahlakindan bahsedilebilir miydi? Bu yalniz insan,
Tanrr’y1 bulabilir miydi, bulmakla sorumlu muydu? Seklindeki felsefi ve kelami icerikli
sorular, aslinda insanligin tamamini ilgilendiren, ahlakin kdkeniyle de iliskilidir.

“Ahlak, Tanr1 ve Yasa” ismini tasiyan kitap, insan i¢in bu hayat{ sorulari, akademik diizeyde
ele almaktadir. Hiristiyan dini gelenegi ile bat1 felsefe tarihi birikimden maksimum
derecede yararlanarak yukarida siralanan sorulara, entelektiiel yanitlar gelistirmektedir.

Kitabin temel amaci s6zii edilen ikilemin ¢6ziimlenmesine dayali dogal yasa ve ilahi emir
teorilerinin, Hiristiyan Skolastik diisiince gelenegiyle birlikte modern ahlak felsefesindeki
kavranis ve temellendirilis bigimlerini temsil giicli yiiksek ornek sahislar tizerinden
tartismaktir.

Din ve ahlék iligkisi baglaminda ilahf emir ve dogal yasa teorilerinin incelendigi bu kitap,
bir giris ve ii¢ béliimden olusmaktadir. Giriste ahlak diisiincesinin farkli medeniyet ve
kiiltiirlerdeki ortak tartisma zeminlerine isaret edilerek yiiriitiilecek arastirmanin alan
daraltilmakta ve yonteminin cercevesi ¢izilmektedir. Kitabin basliginda yer alan ahlak
kelimesi Tanri, emir, insan, doga, din ve yasayla iliskilendirilerek bunlar arasinda
kurulabilecek baglar birer felsefi mesele kivamina getirilmistir. Bdylece ahlakin
temellendirilmesi siirecinde vazgecilmez ilkelerin ve kavramlarin derinlemesine
tartigilmas1 imkani elde edilmistir.

Birinci bsliim Hiristiyan Ortacaginda hayat siirmiis Aquninas, Scotus ve Ockham
diistincesinde dogal yasa ve ilahl emir teorilerini ele almaktadir. Eserde bu tarihi
sahsiyetlerin 6liim tarihlerinin kronolojik siralamasina uygun bigimde diisiinceleri
islenmekte ve yer yer fikirlerin birbirleriyle karsilastirmalarina gidilmektedir. Boylelikle
farkli diistince tarzlarimin karsilikli analizlerini harmanlayarak okuyucuya bagkaliklar1 bir
arada degerlendirme firsati sunmaktadir.

Birinci béliimde sozii edilen tarihi kisilerin savunduklari teoriler cercevesinde insan
dogasi, On Emir Ozelinde din bildirimleri ve askin Tanri'ya dair bakis acgilari analiz
edilerek belirginlestirilmektedir. Aquinas’in dogal yasa, Ockham’in ilahi emir, Scotus’'un
ise 1limli ilahi emir teorisyeni oldugu vurgulanmaktadir. Bu béliimiin en dikkat gekici
yonlerinden biri, Ortagagda kurgulanmis bu teorilerden hicbirinin teolojiden ve
Tanr’'dan bagimsiz olmadiklarina dikkat c¢ekilmesidir. Elbette bu ii¢ ismin kendi
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metinlerinin, tarihsel derin kokleriyle baglantilarina temas edilmistir. Bunun yaninda
onlar hakkinda modern arastirmacilarin birbirinden degisik yorumlari da kritik
edilmistir. Tim bu sunumlar; ahlaki degerlerin kékeni ve bu degerlerin insan dogasiyla,
dogal yasayla, ilahi emirlerle ve Tanri'yla kargilikli iliskilerin degerlendirilmesine y6nelik
ylriitiilmistir.

Birinci ve ikinci bdliimde yer alan ilahi emir ve dogal yasa teorisyenlerinin tarihi
yasamini iceren hayat hikdyelerinden kisa kesitler sunularak, kuramlarla birlikte
kurucularinin hakkinda yeterince bilgi verilmistir. Ustelik bu anlatim tarzi teorik
meselelerin soguklugunu ve yavanligini gidermede oldukga etkili olmustur. Birbiriyle
tarihi goriismeleri olmayan {i¢ teologun metinleriyle birlikte, bu teologlar hakkinda
birbirinden degisik yorum yapan modern arastirmacilarin bakislarina deginmek
calismada ihmal edilmemistir. Bu ydntemle okuyucuya tek bir metnin farkli okuma
tarzlarinin gesitliligi gosterilmek istenmistir.

Yazarin islam diisiincesinde ahlaki degerlerin kokenine dair hiisiin-kubuh baglaminda
yiiriitiilen Matiirld? kelam ekoliiniin dizgesiyle Scotus’'un savundugu &greti arasinda
paralellikler tasidiginin farkinda olmasi, farkl kiiltiir ve medeniyetlerin ortak birikimine
yo6nelik hikimiyetinin bir yansimasi olarak addedilebilir niteliktedir."

Yazarin bu altyapisi sayesinde felsefe, din ve ahlak felsefesi disiplinleri yaninda kelam
ilmindeki tartismalar1 da degisik acilardan degerlendirme firsat1 yakalanabilmektedir.
Meseleye Islam diisiincesi zaviyesinden bakildiginda Ockham’in ilah? emir teorisini
okurken Es‘arf, akilci Aquinas ile Mutezile dizgelerinin yakinliklarini ve benzerliklerini
sezinlememek elde degildir.

Bu yonilyle kitap, bilimsel belgelere dayanarak, farkli kiiltiir ve medeniyete mensup
teologlarin felsefi ve keldmi tavirlart arasinda bir ugurumun olmadiginmi bilakis
benzerliklerin bulundugunu tarihi metinlerden hareketle ggzler 6niine sermeye imkan
tanimaktadir. Ustelik bu benzerlikler kimi tavirlarin étesinde sézii edilen teorinin kabul
ve ret bakimindan savunulmasinda kullanilan kanitlama tarzlar tizerinde dahi kendisini
gosterebilmektedir.

fkinci boliimde tarihte tesekkiil etmis dogal yasa ile ilah? emir teorilerine ait yeni
stirimlerin gelistirilis ve ayrintilandirihs bigimleri Postmodern dénemden secilmis 6rnek
isimler lizerinden gdzler dniine serilmektedir. Yazar bu béliimde dogal yasa teorisinin
metafizik baglarindan koparilarak Grisez, Boyle ve Finnis tarafindan iiretilen yeni
slirimliniin giiglii ve zayif yonlerini gdstermektedir. Yeni dogal yasa teorisyenlerinin
ahlakin nesnesiyle ilgili temel iyiler kavramlastirmasinin 6nemine isaret etmektedir.

Mustafa Cakmak, “Analogies between al-Maturidi’s and Duns Scotus’s Ethical Perspectives”, Islam and
Christian-Muslim Relations 28/4 (2017), 473-491. Ayrica yazarin mevzubahis edilen problem hakkinda daha
baska ¢alismalar1 da mevcuttur. Bkz. Mustafa Cakmak, “Yeni Dogal Yasa Teorisinde Temel Ahlaki Degerler
ile insan Dogas1 Arasindaki iligki”, Toplumsal Biitiinlesmede Degerler ve Egitimi: III. Uluslararasi Degerler Egitimi
Kongresi Bildiriler Kitabt, ed. Hasan Meydan (Zonguldak: Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari,
2018), 1, 105-119.
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Yazar, bu temel iyilerin insan dogasiyla, ahlakin kaynagi olmakla ve insan dzgiirliigiiyle
kurulabilecek baglantilarini sorgulamaktadir. Bu noktada yazar, bir yol ayrimina giderek
revize edilmis bu dogal yasa teorisini; vurguladigi temel iyileri kavrayan insam ahlakli
olmaya motive edecek metafizik kaynaktan mahrum olusla elestirmektedir.

ikinci béliimde teolojiden arindirilmis modern dogal yasa teorisinin eksikligini giderme
cabalarina Porter cercevesinde temas edilmektedir. Bu meyanda dogal yasa ile ilahi emir
teorilerinin birbirini dislayan formundan kurtarilarak birbirini tamamlar mahiyette
anlagilabilmesinin imkanlar1 aranmaktadir. Ardindan Adams tarafindan ileri siiriilen
tlimli ilah? emir teorisinin ahlak{ iyi ve ahlaki zorunluluklarindan birinin Tanri’nin sevgi

dolu dogasi ile digerinin Tanri’nin emirleriyle temellendirilme yollar1 islenmektedir.

ikinci béliimiin son ismi yazarin birebir karsilasarak fikir teatisinde bulundugu, ahlaki
bosluk kavramiyla ilahi emir teorisini gelistirmeye ¢alisan Hare’dir. Buna gore ahlak ile
insan dogasi arasinda bulunan hayali bosluk ancak Tanri'nin emirleriyle kapatilabilecek
bir yap1 arzeder. Ayrica Hare dogal yasa ile ilahi emir teorileri arasinda bir ¢ekismenin
degil tahmin edilenin Gtesinde bir Ortiismenin tizerinde durulmasi gerektigine dikkat
cekmektedir.

Boliimler arasi gegiste yazarin, dnceki béliimle sonraki boliim arasinda baglantilar
kurabilmek adina 6ne siirdiigii getin sorular, okuyucusunda merak uyandirmakta, ayrica
keskin bir siren etkisi yaratmaktadir.

Ugiincii béliim meselenin derin kéklerine uzanarak, bir ahlak felsefesi problemi olarak
tebariiz eden “Euthyphron Dilemmasi1” tartismasinin gesitli sunulus bicimlerine modern
arastirmacilar tizerinden deginmektedir. Akabinde ilahl emir teorisinin klasik versiyonu
dikkate alinarak bu teoriye yoneltilen felsefi ve teolojik icerikli itirazlara yer
verilmektedir. Nitekim olgu ve olaylar1 anlamada ve anlamlandirmada kullanilan
kuramlar, agiklama giiclerini, kargilasabilecekleri muhtemel itirazlara gelistirebildikleri
makul yanitlardan almaktadir.

Yazar, sorunlarla ilgili nitelikli diisiinmenin yollarim aramaktadir. Bu yollarin itirazlari
ciddiye almaktan gectiginin bilincindedir.(s. 249) Bu bilingle hareket eden yazar, makul
bulmadigim bizzat ifade etmesine ragmen bilhassa ilahi emir kuramina kars1 6ne siiriilen
itirazlarin ayrintili irdelemesini ve sorgulamasini yapmaktadir.

Yazar bu itirazlari, keyfilik ve anlamsizlik, epistemik itiraz, ahlaki otonomi, korkung
emirler, ahlaki ¢cogulculuk ve nihilizm itirazi olarak bashklandirarak her bir karsi ¢ikist
etraflica tahlil etmektedir. Yazara gére bu itirazlara kars: gelistirilen yanitlar, klasik ilahi
emir teorilerinin, ilimli ilahi emir teorilerine dogru evirilisine uygun zemin hazirlamstur.

Tim bunlarin ardindan yazar kitabu, elestirel bir iislupla kaleme alinmis genis bir sonug
ve degerlendirmeye sonlandirmaktadir. flah? emir teorisine kars ileri siiriilen itirazlara
bu béliimde 6zel bir yer ayiran yazardan, ayni sekilde dogal yasa teorisine kars: getirilen
itirazlara da bashklar halinde yer vererek incelemis olmasi beklenebilirdi.
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Dogal yasa teorisi birtakim iyi ve kotii degerlerinin Tanr1 da dhil olmak {izere herhangi
bir 6zneye bagl olmaksizin evrensel, nesnel, degismez karaktere sahip olduklarini
temellendirmektedir. Bu nedenle dogal yasaya gdre degerler, eylemlerin &ziiyle
ilgilidirler. Adaletli olmak, dogru s6zlii olmak, vefali olmak, yaraticiya iman etmek, nimet
verene siikiir etmek vb. eylemler, iyi olmak degerini yine hicbir gelenek, tarihi tecriibe,
zihni ¢ikarim dikkate alinmaksizin kendinden almaktadir. Oysa ilahi emir teorisi bu bakig
acisinin tam karsisinda konumlanmaktadir.

Bu teori; varlik ve bilgi bakimindan insanin kendi disinda kalan baska seylere veya
kimselere muhtag olan yapisini deger/aksiyoloji alanina tasiyarak ahlaki iyi ve kott deger
giftlerinin kendinden kaynaklanan 6ziintin bulunmadigi tizerine kurulmustur. Dolayisiyla
ister Tanri'nin, ister insanin eylemleri olsun bu eylemlerin hi¢birinde evrensel, nesnel,
degismez bir 6z bulunmaz. Her eylem deZerlerini degisken baglamlarindan ve
izafetlerinden zamanla kazanmaktadir. Eylemlere iyi veya kotii degerleri ilahi bir emirle
sonradan enjekte edilmektedir.

Bu kuramin bir geregi olarak adalet-zuliim, iman-kiifiir, yalan, nankdrliik gibi kavramlar
kendi 6zlerinden beslenen bir degismez degerlere sahip degildir. Tanr1 dilerse farkl bir
degerler diinyasi i¢inde kendinden nefret edilmesini veya kendisine iman edilmemesini
dahi iyi bir deger olarak vaz edebilir; adaleti kotii, iskenceyi iyi kilabilir.

insanlar tarafindan ahlaki eylemlere evrensel addedilen degerleri yiikleyenin Tanri’nin
kendisi oldugu diisiiniiliir. Nasil ki Tanr1’dan bagka var olanlarin istisnasiz tamami, kendi
varliklarini dogrudan veya dolayli olarak Tanri’dan almakta oldugu gibi ayni sekilde
degerler hiyerarsisini eylemlere yerlestiren de Tanri olmaldir. Bu baglamda Tanri'nin
insanlara bildirimleri onlara iyi-kétiiyli gésteren veya bildiren konumundan, eylemlere
yapisini ve formunu veren, ahlaki degerleri insa eden konumuna yiikseltilmektedir.

Yazar, insan dogasini merkeze alarak kurulan dogal yasa kuramiyla, Tanri'nin
buyruklarini markaja alan ilahf emir seklindeki her iki kuramin klasik ve modern kavranis
bigimlerinin yaminda kendi iglerinde kati ve ilimli siiriimlerinin imkanlarini kitap
boyunca gayet sade bir dille sunmaktadir.

Bunlara ilaveten bu teorilerin temel ilkelerinden &diin vermeden, yalmzca birkag
modifikasyonla yeniden giincellenebilecegini ve aralarinda birbirini diglama, ayrisma
degil, tamamlama ve biitiinlesme iliskisine dayali sentezci yorumlarin kurulabilecegini
gostermektedir. Bu dogrultuda o, ahlaki iyi ile ahlaki ddev ve zorunluluk ayrimina
gidilebilecegini farkli agilardan destelemektedir. (s. 229) Tiiketilmesi veya titkenmesi
oldukga zor goriinen ezeli ikilemi yakindan tahlil eden bu kitap, dini ve felsefi igerikli
tartismalara ve literatiire yeni bir boyut kazandirmay1 vaat ediyor gézitkmektedir.

Kitabin iceriginden bagimsiz bicimiyle ilgili kisa bir séz sGylenebilir. Metin i¢i dipnot
sistemi kullanilan kitapta yer alan her alt baslik kisa bir sonug¢ yazisiyla bitirilmistir.
Ancak bu sonug kisminin bashg: icindekilerde gosterilmemistir. Kitabin dizilimini ve
genel akismm okuyucuya takip ettirebilmek adina, (sonu¢ gibi) kullanilan tim alt
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basliklarin giris sayfasindaki icerikte verilmesi yerinde olabilirdi. Elbette bu yazarin degil,
belki yayincilikla ilgili bir eksikliktir. Sonu¢ kismin muhtevasi ise daha ¢ok 6nceki
sayfalarin kisa birer 6zeti niteligindedir. Aslinda sonug kisimlarinin genel iceriklerinden
beklenen husus; ilgili uzun yaziy1 kisa 6zetlemek yerine ilgili konunun veya teorinin
elestiri siizgecinden gegirildigi, 8zgiin kanaatlerin ve ulagilan neticelerin paylasildig: yer
olmaliydi.

Bu yazinin son s6zli olarak insanin kendini, kendi icinde bulundugu evreni baslangic,
stire¢ ve sonu¢ bakimindan anlamaya ve anlamlandirmaya calistikca Tanri fikrine

ugramamasi olasi géziikmemektedir.
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Hz. Is&’nin akibeti ekseninde tartisilan nemli konularin basinda isd'nin niiz(ilii meselesi gelir. Ayrica Hz. fs’nin
diinyaya gelisinin kiyametin bir alameti olarak kabul edilip edilmeyecegi konusu da “Niiz{il-i s4” bashg altinda
incelenmistir. Kaynaklarin ¢ogunda Hz. fsi’nin diinyaya tekrar gelisi biiyiik kiyamet alametleri arasinda
zikredilmistir. Tanitimini yapacagimiz bu eser, yukarida 6zetlemeye ¢alistigimiz konuyu ele almakta ve klasik
alimlerinin konuya yaklasimlarim sistematik olarak incelemektedir. Giiniimiize yansimasi bakimindan
calismanin Hz. sa ile ilgili yiiriitiilen tartigmalarin tarihi seyrini anlamada basvurulmasi gereken bir kaynak
oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: islam, Mehdi, Mesih, Ts, Eskatolojik Kurtaricl.

Abstract

The resurrection of Jesus is among the most controversial issues. In addition, whether Jesus' coming to the
world would be accepted as a sign of the apocalypse was also examined under the heading Niiz(il-i {sa. Even in
most of the sources, the return of Jesus to the world was conveyed as one of the signs of the great apocalypse. it
can be said that this work which we will introduce is a resource that should be used in understanding the
historical course of the discussions on the subject.

Keywords: Islam, Mahdi, Messiah, Jesus, Eschatological Savior.

Kur’an-1 Kerim’in yirmi ti¢ yillik niizul siireci Mekke ve Medine merkezli sekillenmistir.
Allah, islam’in ilk muhataplari nezdinde bize ve kiyamete kadar gececek olan siirecte tiim
insanlara seslenmistir. Dolayist ile ilahi mesaj, asr-1 saddet disinda bir¢ok zamana ve Hicaz
Bélgesi disinda da bircok mekana ulasmistir, islam dininin asli kaynagi Kur’an, bu ilahi
mesajin muhataplar1 tarafindan el istiinde tutulmus, peygamberin siinneti ile de
desteklenerek hayata tatbik edilmeye calisilmistir. Ancak tiim noksanliklardan miinezzeh
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olan Allah’in miikemmel kelami; tekdiize bir metin olmayisi, muhataplarimin farkli
anlayis kabiliyetleri, farkh kiiltiir ve bdlgelerde gecirmis olduklar1 yasantilari kimi
zamanda insani zaaflar1 sebebiyle tek bir mana ifade edememistir. Asr't saddetten
uzaklastik¢a artan anlayis farkliliklar: tarihin her déneminde tartisilagelmistir. Ozellikle
hicri birinci asir ve sonrasinda meydana gelen siyasi hadiseler bu tartigmalara farkli bir
boyut kazandirmistir.

islam dini ilk yillarindan itibaren hem miilhidlere hem de ehli kitaba yénelik ihtilalci bir
tutum sergilemis ve yanlis inanclari ile miicadele etmistir. Bunlardan akil ve sagduyusunu
kullananlarin ihtida ettikleri malumdur ki bu ayni zamanda kiltiir aktarimina da sebep
olmustur. Nitekim fslam’a mal edilen kimi meselelerin farkli kiiltiir menseli oldugu
dlimler tarafindan dile getirilmektedir. Din olgusunun kiiltiir mefhumundan ayr:
diistiniilemeyecegini gbéz Oniine aldigimizda da bu aktarimin kaginilmaz oldugu fark
edilmektedir. Stiphesiz bu konuda verebilecegimiz en giizel 6rneklerden biri mehdi-mesih

inancidir.

Yeryliziinde mevcut olan din ve dini hareketlerin genelinde, dhir zamanda veyahut
herhangi bir zaman diliminde beklenen bir kurtaric1 bulunmaktadir. Arastirmalara gére
siyasi-sosyal sikintilardan kaynaklanan bu disiince insanlari pasifize etmekte aymi
zamanda gelecege doniik motive unsuru olmaktadir. islam dininin temel ilkeleri ile
bagdastirilamayan, hakkinda acik manada ayet bulunmayan ve delil gosterilen ¢ogu
rivayetin de problemli oldugu bu diisiince, 6zellikle son dénem Aalimlerini farkh
‘kiiltiirlerden aktarildigy’ fikrine gétiirmektedir. Tanitimini yapacagimiz eser ele aldigimiz
bu meseleyi agiklar mahiyettedir.

Arastirma gorevlisi Ozkan Simsek tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan ve
basimi yapilan bu eser; bir giris ve ti¢ bsliimden olusmaktadir.

Giris bsliimiinde, hemen hemen her kiiltiirde mevcut olan kurtarici fikrine deginilmis, bu
fikrin Islam diisiincesine yansimasi olarak da mesih ve mehdi inanci gosterilmistir.
Konunun segilme sebepleri siralanmus, calisma yénteminden bahsedilmis ve ¢ok boyutlu
olan konuda sinirlamaya gidilmistir. Yazar, sahsi kanaatlerini paranteze aldigini ve
ozellikle ele alacagi mezheplerin goriislerine tarafsiz olarak ulasma adina, kendi
kaynaklarindan yararlanmaya calistigini da eklemistir.

Birinci béliimde, “Eskatolojik Kurtarici Tartigmalarinin Tarihsel Arka Plani” baghg
altinda; niiz(il-i s ve zuhfir-i mehd? kavramsal olarak incelenmis, eskatolojik kurtarict
teriminin segilme sebebine deginilmis, 6zellikle hicri ilk {i¢ asrin gaybet ve rec‘at
diisiincesinin gelisimi acisindan éneminden bahsedilmistir. Beni srail cemaatinin dile
getirdigi Tanrimin Kralligi mitosuna benzer bir fikir olarak Sia’nin mehdilik anlayisindan
bahseden yazar, islam diisiincesinde yer alan mesih-mehd? inancinin kaynagi problemini
dzellikle klasik dénemde verilen cevaplar esliginde ele almaya ¢alismistir. Ayni zamanda
beklenen kurtaric fikri diskiinler ideolojisi olarak nitelendirilmis, Miisliimanlarin asr-1
saddetten uzaklastik¢a bozulan diinya seklindeki algisindan hareketle zaman tasavvurlar:
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incelenmis ve son olarak da rivayetlerde mesih ve mehdinin ugrak yeri olarak tanimlanan
mekanlarin zikredilme sebeplerine dikkat cekilmistir.

ikinci béliimde, “Tarihsel Siirecte Eskatolojik Kurtariciya Yénelik Yaklasimlar” bashgi
altinda; ¢alismaya konu edilen Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile, Haricllerin ilimli kolu ibadiyye ve
Stinni ¢izgiye yakin fikirlere sahip Zeydiyye ekollerinin konu baglamindaki yaklagimlari,
sozli bir tablo seklinde okuyucuya sunulmustur. Eskatolojik kurtarici fikrini kabul
edenler, reddedenler ve yorumlayanlar seklinde yaklasimlari tasnifleyen yazar her birini
dzellikle mezhep Aalimlerinin eserlerinden aldigi pasajlarla agiklama yoluna giderek
objektifligini korumustur. Ozellikle bu konu hakkinda alimlerin bir eserinden yola
ctkilarak ret veya kabuliine yonelik bir sdylemin yaniltici olabileceginin altini ¢izmis yine
bir alimin fikrinin tim mezhebe mal edilmesini de elestirmistir. Nitekim ayni mezhebe
bagh alimlerinin birbirinden farkli gériis benimsemeleri ve hatta bazi ilimlerin kendi
mezhep sistematiginden uzaklasmasi yazarin bu elestirisini hakl ¢ikarmaktadir.

Ugiincii béliimde ise “Eskatolojik Kurtarici Inanci Baglaminda Yapilan Tartigmalar”
bashgi altinda; ozellikle bu inanci kabul etmeyenler tarafindan 6ne siirlilen Hatm-1
niibiivvet, temel sorunsal olarak nitelendirilmistir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in son
peygamber oldugu, Niiz{il-i Isd’nin vaki olmasi durumunda hangi vasfa sahip olacagi ve ne
gibi davranislar sergileyecegi seklinde sorular dile getirilmis, cevap aranmistir, Sorulara
verilen cevaplarda mezhep taassubunun izlerine rastlanilmas: meselenin kaynaginin

islam dini olup olmadig1 noktasinda okuyucuya ipucu verir niteliktedir.

ikinci tartisma konusu olarak ele alinan teklifin inkitaya ugramasi daha ¢ok eskatolojik
kurtarici inancini kabul edenler tarafindan &ne siiriilmiistiir. Ozellikle Mu‘tezili
diisiincede yer alan mucize telakkisinin etkisinde kalinmis, niiz(il-i isa'nin ve Deccl’in
olaganiistii hadiseler oldugu ancak teklifin ortadan kalkmasi durumunda meydana
gelebilecegi one siirtilmiistir. Bu tartisma hakkinda da alinti ve farkli fikirlere yer
verilmistir.

Uclincii tartisma konusu olarak da bazi kesimlerin mesih-mehd? inancini miitevatir haber
olarak nitelemeleri, ayni zamanda timmetin icmaim delil gostermeleri zikredilmistir.
Mesih-mehdi inancini kiyamet alametleri baglaminda icméin gerceklestigi konulara dhil
eden ilk kisinin kim oldugu, ¢cogu 4lim tarafindan haber-i vihid yahut meshur olarak
belirtilen rivayetlerin nasil miitevatir seviyesine ¢ikartildigi incelenmis ve bu konuda
alanin uzmanlarindan alintilara yer verilmistir. Ayni zamanda icm ve miitevatirlik
iddialarinin ortaya atilma sebepleri eserin basindan itibaren islenmis, meselenin hem
kadim dénemde hem de modern dénemde tartisma konusu oldugu delillendirilmistir.
Yine yazarin konuyla ilgili olarak Dirar b. Amr'in (5. 200/815), Kitabii't-Tahris'ine
basvurmasi da dikkate degerdir.

Dérdiincii tartisma konusu Hz. s4 hakkinda ayette yer alan ref olgusudur. Konuyla ilgili
ayet baglaminda Allah’a bir mekan isnadi oldugu gerekgesiyle kimi kesimler te’vil yoluna
gitmis, kimi kesimler ise mezhep prensiplerine de bagl olarak ayeti literal manasiyla
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anlamistir. Her iki anlayisa da bizzat alimlerin eserlerinden alintilarla 6rnekler
verilmistir.

Besinci tartigmada kiyamet alametleri ve kiyametin vakti problemi ele alinmstir.
Dogrudan kiyamet alametlerine deginen bir ayetin bulunmadigini sdyleyen yazar, bu
konunun rivayet merkezli oldugunu dile getirmektedir. Kiyametin zamam hakkinda ise
ayetlerde “ansizin” ifadesinin yer aldigim dolaysi ile fsa’nin niizéilii, mehdinin zuhtiru
gibi hadiselerin kiyametin zamanmi hakkinda fikir verdigini bunun da ansizin
gerceklesmeye mani olduguna dikkat ¢ekmekte ve bu goriisiinii ¢esitli alimlerin
goriislerine de yer vererek temellendirmeye calismaktadir.

Son olarak Hiristiyan-Miisliiman polemiklerinde Niiz(il-i s konusunu inceleyen yazar
Miisliimanlari elestiren Hiristiyan alimlerin ifadelerine yer vermis ve bu mesele hakkinda
dillendirilen rivayetlerin iki din arasindaki tartismalar paralelinde sekillenme ihtimalini
belirtmistir. Ornek olarak da rivayetlerde yer alan hacin kirilmasi gibi ifadelere yer

vermistir.

Yazar ¢alismanin sonug kisminda genel bir tekrara yer vermis, mezhep yaklasimlarin
genel bir cerceve ile 6zetlemistir. Bu baglamda reddedenler, kabul edip iman esasi haline
getirenler, fikrini miiphem birakanlar ve kabul eden ancak iman esasi olarak
benimsemeyenler mevcuttur. Dolayisi ile Miisliimanlar arasinda icmiin olmadig:
malumdur. Yazar mesih inancinin farkl kiltiirlerden aktarildig; mehdi inancinin da
siyasi ve sosyal nedenler sebebiyle &zellikle Sii kesimlerde ortaya ciktigi seklindeki
ifadelerin son dénem arastirmalari ile de desteklendigini belirtmektedir.

Tanitmaya calistigimiz eserin geneline bakildifinda konuyla ilgili ayet ve rivayetlere
yeteri kadar yer verilmedigi goriilmektedir. Bu durum ilk bakista bir eksiklik olarak
algilanabilmektedir. Zira keldm, hadis ve tefsir alanlarinin problemleri arasina dahil olan
bu konu ¢ogu zaman ayet ve rivayet merkezli islenmistir. Ancak yazarin giris béliimiinde
yer verdigi ifadeleri dikkate alindiginda bunun bir eksiklikten ziyade bir yetkinlik ¢abasi
oldugu anlagilacaktir. Yazara gére bu konunun ayet ve rivayet merkezli islendigi
calismalarda ¢ogu zaman olay ufku ihmal edilmekte ve calisma salt tartismadan Steye
gidememektedir. Bu sebeple yazarin bu calismadaki hareket noktasim Miisliimanlarin
tarihi tecriibesinde tartisma ne zaman basladi?-Tartisma nasil bir ortamda cereyan etti?- Konu
nasil ele alindi?-Klasik dénemde itirazlar var miydi? gibi sorular olusturmaktadir. Buradan
hareketle calismada esas amacin eskatolojik kurtarici gelecektir ya da gelmeyecektir gibi
bir sonu¢ 6nermesine ulagsmak olmadig1 aksine tarihi stire¢ boyunca konunun hangi
merhalelerden gectiginin tespiti oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni zamanda yazar se¢mis
oldugu bu konu ve konuyu isleyis tarzi ile eskatolojik kurtarici inancinin reddine y6nelik
yaklasimlarin iddia edilenin aksine son donemde hadisler karsisinda degisen
paradigmanin bir sonucu olmadigin, ilk dénemlerden itibaren bu inanci reddedenlerin

bulundugu realitesini ispatlama amaci tasimaktadir.
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Tanitan: Stimeyra SERMET

Yazar amacina yonelik olarak aralarinda ilk kaynaklarin bulundugu pek ¢ok klasik esere
basvurmustur. Bu kaynaklardan yaptig1 alintilar, kimi zaman metnin takibini zorlastirsa
da bu durumun genel manada konunun tiim ydnlerini aydinlatma cabasi tasidigi
goriilmektedir. Yine yazarin tezi ve kitabi karsilastirildiginda kimi yerlerde degisiklikler
kaydedilmektedir ki yazarin 6nsoz béliimiinde kullandig1 su samimi ifadeler bu duruma
aciklik getirmektedir:

“Gordiim ki, bir giin bir kitap yazip da ertesi giin surast farkli yazilsaymis daha iyi olurmus, su da
eklenseymis daha giizel olurmus, bu konu daha dne alimip zikredilseymis daha hos olurmus, bu
husus burada hi¢ amlmamis olsa daha giizel olurmus demeyen kimse yok. Bu ders alinabilecek en
glizel durum. Bu durum da, her insann eksikliginin bir gostergesi.”

Elbette yazarin farkinda oldugu gibi okuyucularin da farkinda olmasi gereken husus; tiim
eksikliklerden miinezzeh olan hadis insan degil vacibii’l-viiclid olan Allah’tir.

Tanitmaya c¢alistigimiz bu eserde konu sinirlamasinin basarili bir sekilde yapildigi, ele
alinan konunun objektif olarak okuyucuya sunuldugu gériilmiistiir. Eser konu hakkinda
mevcut bilgileri biitiinciil bir yapiya kavusturmustur. Hakkinda kat-1 delillerin olmadig:
meselelerin iman esas1 gibi degerlendirilip tekfir mekanizmasinin devreye sokulmasi,
islam’'in gelismesine ve amacini gerceklestirmesine manidir. Yazarin da son kisimda
belirttigi gibi “bu meseleler iman-kiifiir sinirinda ele alinabilecek bir akaid konusu olmaktan Gte
dogru-yanlis simirinda tartisilabilecek kelami meseleler olarak goriilmelidir.”

Mehdi-mesih konusu basta olmak iizere inang¢ esasi olma sartlarini tasimayan bu gibi
konularin islam iimmetini ayristirmamasi ve aydinlatilmasini hedefleyen calismalarin

artmasi temennisiyle.
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YAYIN ESASLARI

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve

yayimina karar verilmemis olmalidir.

Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dhil olmak iizere (dipnotlar,
kaynakca, 6z ve ingilizce 6zetler harig) 10,000 sozciigli asmamalidir. Makalelerde
Tiirkge ve ingilizce 6z (150-250 kelime arasinda) ile anahtar kelimeler (5-7 kelime)
bulunmalidir.

Makalelerin de8erlendirme siirecine alinabilmesi ic¢in giris, yontem, bulgular,
degerlendirme ve ulasilan sonuglar dihil olmak tizere arastirma igerigini yansitan
en az 750 kelimelik genisletilmis Ingilizce 6zet eklenmis olmalidir.

Kader’in yaz1 dili Tiirkgedir. Bununla birlikte her sayida yayinlanan makalelerin tigte
birini agsmayacak bir oranda Ingilizce ve Arapca makaleler yayimlanabilir.

Dergiye yayimlanmak iizere génderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem, yazim
kurallarina uygunluk agilarindan yayin kurulunca incelenir. Uygun bulunan yazilar
bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek {izere alaninda uzman iki hakeme
gonderilir. Hakem raporlarimm olumlu olmasi durumunda calisma yayimlanir;
hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yaz iiglincii bir hakeme
gonderilir.  Uglincli hakemin karari  dogrultusunda yazinin  yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar: alinan ¢alisma, yayin sirasina
alinir. Hakem raporlar1 gizlidir. Yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili ddnem icerisinde
cevap verilir.

Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar.
Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu yazarina aittir. Yayin
kurulu génderilen yaziy1 yayimlayip yayimlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar
yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez. Yazarlarin yayimlanan yazilari yayin
kurulu karar1 dogrultusunda yayindan kaldirilabilir. Yayimlanan yazlar yayin
kurulu karar1 disinda geri ¢ekilemez. Yazarlara telif {icreti ddenmez.

Yayimlanmus yazilarin her tiirlii hakki Kader'e aittir. Dergide yayimlanmis yazilardan
kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Asagida belirtilen yazim kurallari ve formata gore hazirlanan yazimin derginin ana
sayfasinda bulunan iiyelik butonundan, sisteme iiye olunduktan sonra, “Word”
formatinda génderilmesi gerekmektedir.
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¢ Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kigida tst, alt, sag ve sol
taraflardan 4 cm bosluk birakilarak, en az, 12nk’ satir aralikh, iki yana dayali, satir
sonu tirelemesiz ve 10 punto “Gentium Plus” yaz karakteri kullanilarak yazilmalidur.
Bu yazi karakteri ISNAD atif sistemi sitesinden indirilebilir. Bununla birlikte,
goénderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlari disina
tagsmamasi ve daha kolay kullamlmalari igin 12x17 cm'lik alan1 agmamas: gerekir. Bu
nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiigiikk punto ve tek aralik
kullanilabilir. Dipnot ve kaynakga goésteriminde ISNAD atif sistemi 2. Edisyonu
kullanilmalidar.

¢ Dergiye gonderilen yazilar intihal yazilimi ile taranarak intihal icermedigi teyit
edilir.

¢ Yazar telif hakki devir formu imzalayarak sisteme yiiklemelidir. (Telif hakk: devir

formu)
¢ Yazlarda asaZidaki dgeler bulunmalidir:

¢ Makale adi Tiirkce ve Ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari,
akademik unvanlari, ¢alistiklart kurum ve ORCID ID bilgileri belirtilmelidir. Ayrica
yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.

¢ Yayn ve Degerlendirme Ucreti

¢  KADER, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci igin herhangi bir {icret
talep etmemektedir.

YAYIN ARALIKLARI VE MAKALE KABUL TARIHLER]
Haziran (30 Haziran)
Makale kabul tarihleri: 1 Ocak - 15 Nisan
Aralik (31 Aralik)

Makale kabul tarihleri: 1 Temmuz - 15 Ekim

ETiK KURALLAR

KADER’de uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve
dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan stiregler, yazarlarin ve
yazarlar1 destekleyen kurumlarin galismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir.
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Hakemli calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen caligmalardir. Bu
noktada siirecin biitiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci,
hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymasi Snem
tasimaktadir. KADER, yaymn etigi kapsaminda tiim paydaslardan asagidaki etik
sorumluluklari tasimasini beklemektedir.

Asagida yer alan etik gdrev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak

hazirlanmistir.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi agimn
gelismesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlar1 destekleyen
enstitiilerinin ¢aligmalarinin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler
bilimsel metotlar1 destekler ve sekillendirir. Bu yiizden beklenen etik davranislarin
standartlarinda anlagmaya varmak yayimlama ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi editori,
hakem ve yayimci kuruluslar i¢in 6nemlidir:

1. Yazarlarin Etik Sorumluluklar:

e Dergiye gonderilen yazilar icin telif hakk: talep edilemez.

e Yazar(lar)in génderdikleri calismalarin 6zgiin olmasi beklenmektedir.

e  Kaynakga listesi eksiksiz olmali ve alint1 yapilan kaynaklar mutlaka belirtilmelidir.

e  Yayin icin gonderilmis calismalarimi gecikme veya diger bir nedenle dergiden
cekmek isteyenlerin bir yazi ile bagvurmalar: gerekir.

e  Yazar(lar)in potansiyel cikar catismalar: belirtilmelidir.

e  Yazar(lar)dan degerlendirme siiregleri gercevesinde makalelerine iliskin ham veri
talep edilebilir, béyle bir durumda yazar(lar) beklenen veri ve bilgileri yayin kurulu
ve bilim kuruluna sunmaya hazir olmalidir.

e  Yazar(lar)in yayinlanmis, erken gdriinim veya degerlendirme asamasindaki
calismasiyla ilgili bir yanhs ya da hatay1 fark etmesi durumunda, dergi editériini
veya yayinciyl bilgilendirme, diizeltme veya geri ¢ekme islemlerinde editérle
isbirligi yapma yiikiimliiligi bulunmaktadir.

e  Degerlendirme siireci baslamis bir calismanin yazar sorumluluklarinin degistirilmesi
(Yazar ekleme, yazar siras1 degistirme, yazar ¢ikartma gibi) teklif edilemez,

e  Yayin kurulu, KADER i¢in gonderilmis yazilarda makale sahiplerinin bu kosullara
uymay1 kabul ettiklerini varsayar.

e  Yazarlarin KADER’e gdnderdikleri galigmalar, bilimsel arastirma ve yayin etigine

aykir1 olmamalidir.,

Bilim arastirma ve yayn etigine aykir1 eylemler sunlardir:

e a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarin,
sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif
yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,
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2.

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler {iretmek, sunulan veya yayimlanan
eseri gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari
rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamis bir arastirmayi yapilmis gibi gdstermek,
¢) Garpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada
kullanilmayan ydntem, cihaz ve materyalleri kullanilmig gibi gdstermek, arastirma
hipotezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya
varsayimlara uydurmak icin veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi
ve kuruluslarin cikarlar1 dogrultusunda arastirma sonuglarimu tahrif etmek veya
sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir aragtirmanin ayni sonuglarini igeren birden fazla eseri dogentlik
sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinliigiinii bozacak
sekilde, uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok
sayida yayin yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde
ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif
katkisi olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve
uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim
sirasinda veya sonraki baskilarda eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadigi halde
niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiiriitiilen arastirmalarin yayinlarinda
destek veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik
bir bicimde belirtmemek, insan ve hayvanlar tizerinde yapilan arastirmalarda etik
kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi gostermemek, hakem olarak
incelemek {izere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan 6nce
baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma icin saglanan veya ayrilan kaynaklar,
mekanlari, imkénlar ve cihazlar1 amag digi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz
ve kasith etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigi
Yénergesi, Madde 8).

Editorlerin Etik Gorev ve Sorumluluklar:

KADER editér ve alan editérleri, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayimlanan "COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines
for Journal Editors" ve "COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors" rehberleri

temelinde asagidaki etik goérev ve sorumluluklara sahip olmalidir:

Genel gorev ve sorumluluklar

Editérler, KADER'de yayinlanan her yayindan sorumludur. Bu sorumluluk baglaminda

editorler, asagidaki rol ve yiikiimliiliikleri tasimaktadir:

Okuyucularin ve yazarlarin bilgi ihtiyaclarini karsilamaya yonelik caba sarfetme,
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Siirekli olarak derginin gelisimini saglama,

Dergide yayinlanan ¢alismalarin kalitesini gelistirmeye yonelik siirecleri yiiriitme,
Diisiince dzgiirligiini destekleme,

Akademik agidan biitiinliigii saglanma,

Fikri miilkiyet haklar1 ve etik standartlardan taviz vermeden is siireglerini devam
ettirme,

Diizeltme, aciklama gerektiren konularda yayin acisindan agiklik ve seffaflik

gosterme.

Okuyucu ile iligkiler

Editérler tiim okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilarin ihtiyag duyduklar bilgi, beceri ve
deneyim beklentilerini dikkate alarak karar vermelidir. Yayinlanan ¢alismalarin okuyucu,
arastirmaci, uygulayic1 ve bilimsel katki saglamasina ve dzgiin nitelikte olmasina dikkat
etmelidir. Ayrica editérler okuyucu, arastirmact ve uygulayicilardan gelen geri
bildirimleri dikkate almak, aciklayici ve bilgilendirici geri bildirim vermekle yiikiimliidiir.

Yazarlar ile iligkiler

Editorlerin yazarlara kars: gérev ve sorumluluklar: asagidaki sekildedir:

Editorler, calismalarin &nemi, 6zglin degeri, gegerliligi, anlatimin agikhigi ve
derginin amag ve hedeflerine dayanarak olumlu ya da olumsuz karar vermelidir.
Yayin kapsamina uygun olan calismalarin ciddi problemi olmadigi siirece 6n
degerlendirme asamasina almalidir.

Editorler, calisma ile ilgili ciddi bir sorun olmadik¢a, olumlu yéndeki hakem
Onerilerini g6z ardi1 etmemelidir.

Yeni editérler, calismalara yonelik olarak 6nceki editdr(ler) tarafindan verilen
kararlari ciddi bir sorun olmadikga degistirmemelidir.

"Kor Hakemlik ve Degerlendirme Siireci" mutlaka yayinlanmali ve editorler
tanimlanan siireclerde yasanabilecek sapmalarin 6niine ge¢gmelidir.

Editorler yazarlar tarafindan kendilerinden beklenecek her konuyu ayrintili olarak
iceren bir "Yazar Rehberi" yayinlamalidir. Bu rehberler belirli zaman araliklarinda
giincellenmelidir.

Yazarlara agiklayici ve bilgilendirici sekilde bildirim ve doniis saglanmalidir.

Hakemler ile iliskiler

Editérlerin hakemlere kars1 gérev ve sorumluluklari asagidaki sekildedir:

Editorlerin dergiye gonderdikleri kendi yazilari, editoryal gruptan olmamak
kaydiyla iki bagimsiz hakem tarafindan degerlendirilir.
Hakemleri ¢alismanin konusuna uygun olarak belirlemelidir.
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e  Hakemlerin degerlendirme asamasinda ihtiya¢ duyacaklar1 bilgi ve rehberleri
saglamakla yiikiimlidiir.

e  Yazarlar ve hakemler arasindan c¢ikar catigmasi olup olmadigim gozetmek
durumundadir.

e  Korleme hakemlik baglaminda hakemlerin kimlik bilgilerini gizli tutmalidir.

e  Hakemleri tarafsiz, bilimsel ve nesnel bir dille ¢alismay1 degerlendirmeleri igin
tesvik etmelidir.

e  Hakemleri zamaninda ddniis ve performans gibi 6l¢iitlerle degerlendirmelidir.

e  Hakemlerin performansini artirict uygulama ve politikalar belirlemelidir.

e  Hakem havuzunun dinamik sekilde giincellenmesi konusunda gerekli adimlari
atmalidir.

e Nezaketsiz ve bilimsel olmayan degerlendirmeleri engellemelidir.

e  Hakem havuzunun genis bir yelpazeden olusmasi i¢in adimlar atmalidir.

Yayn kurulu ile iligkiler

Editérler, tiim yayin kurulu iiyelerinin siiregleri yayin politikalari ve yonergelere uygun
ilerletmesini  saglamalidir. Yaymn kurulu {yelerini yayin politikalar1 hakkinda
bilgilendirmeli ve gelismelerden haberdar etmelidir. Yeni yayin kurulu iiyelerini yaymn
politikalar1 konusunda egitmeli, ihtiya¢ duyduklar: bilgileri saglamalidir.

Ayrica editorler;

e  Yayin kurulu tiyelerinin ¢alismalar: tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirmelerini
saglamalidir.

e Yeniyayin kurulu tiyelerini, katk: saglayabilir ve uygun nitelikte belirlemelidir.

e  Yayin kurulu iyelerinin uzmanhk alanina uygun calismalari degerlendirme igin
gondermelidir.

e Yayin kurulu ile diizenli olarak etkilesim igerisinde olmalidir.

e  Yayin kurulu ile belirli araliklarla yayin politikalarinin ve derginin gelisimi igin
toplantilar diizenlemelidir.

Dergi sahibi ve yaynci ile iligkiler

Editorler ve yayinci arasindaki iliski editoryal bagimsizlik ilkesine dayanmaktadir.
Editérler ile yayinci arasinda yapilan yazih s6zlesme geregi, editorlerin alacag tiim
kararlar yayinci ve dergi sahibinden bagimsizdir.

Edit6ryal ve kor hakemlik siiregleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan "Kor Hakemlik ve Degerlendirme Siireci"
politikalarin1 uygulamakla yiikiimlidiir. Bu baglamda editorler her ¢alismanin adil,

tarafsiz ve zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini saglar.
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Kalite giivencesi

Editérler; dergide yaymlanan her makalenin dergi yaymn politikalar1 ve uluslararasi
standartlara uygun olarak yayinlanmasindan sorumludur.

Kisisel verilerin korunmasi

Editorler; degerlendirilen ¢alismalarda yer alan deneklere veya gorsellere iliskin kisisel
verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Galismalarda kullanilan bireylerin agik
rizasi belgeli olmadig siirece calismay1 reddetmekle gérevlidir. Ayrica editorler; yazar,
hakem ve okuyucularin bireysel verilerini korumaktan sorumludur.

Etik kurul, insan ve hayvan haklar

Editérler; degerlendirilen c¢alismalarda insan ve hayvan haklarinin korunmasini
saglamakla yiikiimlidir. Calismalarda kullanilan deneklere iliskin etik kurul onayi,
deneysel arastirmalara iliskin izinlerin olmadigi durumlarda calismayr reddetmekle
sorumludur.

Olas: suistimal ve gérevi kétiiye kullanmaya kars1 6nlem

Editorler; olasi suistimal ve gorevi kétiiye kullanma iglemlerine karsi 6nlem almakla
yiikiimliidiir. Bu duruma yonelik sikdyetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi
konusunda titiz ve nesnel bir sorusturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili bulgularin
paylasilmasi editdriin sorumluluklar arasinda yer almaktadir.

Akademik yayin biitiinliigiinii saglamak

Editorler calismalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanhs ydnlendirme igeren
yargilarin hizli bir sekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editérler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi ihlallerde
derginin ve yazar(lar)in haklarini savunmakla yiikiimliidiir. Ayrica editdrler yayinlanan
tiim makalelerdeki iceriklerin baska yayinlarin fikri miilkiyet haklarini ihlal etmemesi
adina gerekli 6nlemleri almakla yiikiimlidiir.

Yapicilik ve tartismaya agiklik
Editorler;

Dergide yayinlanan eserlere iliskin ikna edici elestirileri dikkate almali ve bu elestirilere
yonelik yapici bir tutum sergilemelidir.

Elestirilen ¢alismalarin yazar(lar)ina cevap hakki tanimalidir.
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Olumsuz sonuglar iceren caligmalar1 géz ardi etmemeli ya da diglamamalidir.
Sikayetler

Editorler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek
aydinlatic1 ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiiktimludiir.

Politik ve Ticari kaygilar

Dergi sahibi, yaymnci ve diger hicbir politik ve ticari unsur, editérlerin bagimsiz karar
almalarini etkilemez.

Gikar ¢atigmalar

Editérler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki gikar catigmalarinmi géz
Oniinde bulundurarak, calismalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde

tamamlamasini garanti eder.

3. Hakemlerin Sorumluluklar

Tiim ¢aligmalarin "Kérleme Hakemlik" ile degerlendirilmesi yayin kalitesini dogrudan
etkilemektedir. Bu siire¢ yaymin nesnel ve bagimsiz degerlendirilmesi ile giiven saglar.
KADER degerlendirme siireci ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesiyle yiiriitiiliir. Hakemler
yazarlar ile dogrudan iletisime gecemez, degerlendirme ve yorumlar dergi yénetim
sistemi araciligiyla iletilir. Bu siirecte degerlendirme formlar: ve tam metinler tizerindeki
hakem yorumlar: editr aracihfiyla yazar(lar)a iletilir. Belirtilen siire¢ dahilinde
hakemlerin degerlendirmelerinden gecen yazilar, ayrica intihal tespitinde kullanilan 6zel
bir program aracihiiyla taranarak yazilarin daha énce yayimlanip yayimlanmadigina ve
intihal icerip icermedigine dair tespite tabi tutulur. Bu baglamda KADER i¢in calisma
degerlendiren hakemlerin asagidaki etik sorumluluklara sahip olmas: beklenmektedir:

e Dergiye gonderilen yazilar en az iki hakemin degerlendirmesinden geger.

e iki hakemden biri olumsuz kanaat belirttigi takdirde yaz iiciincii bir hakeme ya da
son karar1 vermesi i¢in editdre yonlendirilir.

o Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

e  Hakemlik yapanlar mutlaka goriis bildirdikleri konunun uzmani olmak zorundadur.

e  Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile c¢ikar
catismast icerisinde olmamalidir.

e  Hakemler ilgili yayimlanmuis ancak atifta bulunulmamis eserleri belirtmelidirler.

e  Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

o Gizlilik ilkesi geregi inceledikleri ¢alismalar1 degerlendirme siirecinden sonra imha
etmelidir.  Inceledikleri calismalarin sadece nihai versiyonlarimi  ancak
yaynlandiktan sonra kullanabilir.
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e  Degerlendirmeyi nesnel bir sekilde sadece c¢alismanin igerigi ile ilgili olarak
yapmalidir. Milliyet, cinsiyet, dini inanglar, siyasal inanglar ve ticari kaygilarin
degerlendirmeye etki etmesine izin vermemelidir.

e  Hakemler degerlendirmeyi yapici ve nazik bir dille yapmalidir. Diigsmanlik, iftira ve
hakaret iceren asagilayici kisisel yorumlar yapmamalidir.

e  Yazar(lar)in herhangi bir kétiiye kullanim durumunda (8rn, intihal ya da benzer etik
dist faaliyetler) ilgili edit6rii hemen bilgilendirmeliler.

e  Hakemler degerlendirilen makale sahibinin tabi oldugu etik kurallara bagli olmak ve
bu kurallar titizlikle uygulamak durumundadir.

e  Degerlendirmeyi kabul ettikleri c¢alismay1 zamaninda ve yukaridaki etik
sorumluluklarda gerceklestirmelidir.

4. Yaymcimn Etik Sorumluklar
Dergi Yonetim Kurulu, asagidaki etik sorumluluklarin bilinciyle hareket etmektedir:

e  KADER herhangi bir sekilde yazarlardan {icret talep etmemektedir.

e  Editorler, KADER'e gonderilen calismalarin tiim siireglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar géz 6niine alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

e  Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhiit eder.

e  KADER, yaymlanmis her makalenin miilkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmig
her kopyanin kaydini saklama yiikiimliigiinii tistlenir.

e  Bununla birlikte veri tabanini internet tizerinden erisime agik tutar.

e  Editorlere iliskin her tirli bilimsel suistimal, atif ceteciligi ve intihalle ilgili

Snlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

5. Etik Olmayan Bir Durumla Kargilagirsanz

KADER’de yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlishk fark ettiginizde ya da
yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle
karsilagirsamz lutfen kaderdergi@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.

Sikdyetler gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikdyetleri memnuniyetle karsilariz,
hizl1 ve yapici bir sekilde geri doniis yapmay1 amaglariz.

DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI

Kader, ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyonunu kullanmaktadir. Dergimize génderilecek

makalelerin  bu  sisteme gdre diizenlenmesi gerekmektedir. ISNAD  Atif
Sistemini http://www.isnadsistemi.org/guide/ adresinden inceleyebilir, yazim kilavuzu

ve sablonlarini http://www.isnadsistemi.org/indirmeler/ adresinden indirebilirsiniz.

Kader
18/1, 2020

386


mailto:kaderdergi@gmail.com
http://www.isnadsistemi.org/guide/
http://www.isnadsistemi.org/indirmeler/
http://www.isnadsistemi.org/

Kader

Genel Kisaltmalar

b. Bin, ibn

bkz.  Bakiniz

bl. Bolim

bs. Baski

C. Cilt

trc. Terciime eden
der. Derleyen

ed. Edit6r

h. Hicrl

haz.  Hazrlayan
hk. Hakkinda

krs. Karsilastiriniz
Ktp.  Kiitiiphane/Kiitliphanesi
m.6.  Milattan dnce
m.s.  Milattan sonra
nr. Numara

nsr. Nesreden

0. Oliimii

. Sayfa

sy. Say1

s.ngr.  Sadelestirerek nesreden
S. Semsi

ts. Tarihsiz
v.dgr. Ve digerleri
vb. Ve benzeri

vd. Ve devami

VI. Varak

y.y.  Yaymyeriyok
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PUBLICATION STANDARDS

The text submitted for publication may not be previously published or accepted for
publication by another publisher.

Papers may not exceed 10.000 words, including appended material such as pictures, charts
and maps etc. (and excluding keynotes, bibliographies, abstracts and summaries in English).
Papers must be submitted with abstracts both in Turkish and English (at least 150-250 words)
along with key words (5-7 words).

Prior to the evaluation process, an extended summary of the paper comprising the
introduction, methodology, findings, discussions and conclusion sections briefly at least 750
words must be included.

The language of KADER is Turkish. However, each issue may include papers in English or in
Arabic as long as the number of these do not exceed one-third of the total number of papers
in the issue.

The editorial board peruses the submitted paper with regard to both form and content before
sending it on to referees. They may also consider the views of the advisory board. After the
deliberation of the editorial board, the submitted paper is sent to two referees. If the paper is
rejected by one of them, it is sent to third referee. In order for any paper to be published, at
least two of the referees must approve it. The revision and improvement demanded by the
referees must be implemented in order for a paper to be published. Authors are informed
within the process about the decision regarding the publication of their papers.

The authors have to take notice of referees' report. The authors assume the responsibility of
the paper with regard to the style, content, scholarly value and legal aspects. The editorial
board reserves the right to accept or reject the text. The texts submitted to the journal are
not returned, even if they are not accepted for publication. The published texts of the authors
could be removed from publication in accordance with the decision of the board. They could
not be withdrawn from the journal without the decision of the board. The copyright fee is not
paid for the texts.

All texts published in KADER are copyrighted by the journal; they cannot be used without
proper reference.

According to publication standards of the journal, texts to be considered for publication must

n

be uploaded in "word" file format without specifying name and surname, after being a

member of KADER, by paper sent button.

The texts submitted for publication should be written in A4 size with white space at the top,
bottom, right 4 cm and 5 cm from the left side with at least 12nk line spacing, two sides,
without line hyphenation and 10 points Gentium Plus font (Download the font). However, the
submitted tables, figures, pictures, graphics and etc. should not exceed 12X17 c¢cm in order
that they will not go beyond the edges of the page and will be for easy usage. Therefore,
smaller points and single space could be used in tables, figures, pictures, graphics and etc. the
ISNAD Citation Style 2" Edition is highly required in footnotes and references.

Papers will be tested in that are subjected to plagiarism detection program, whether they

contain plagiarism or not.
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The information below must be given:

¢ The title of the paper (both in Turkish and English), the name and surname of the author,
his/her title and institution and ORCID ID number must be specified. Besides, information of
the author (e-mail address) must be given completely.

Processing Charges

¢ KADER does not charge any article submission, processing charges, and printing charge from
the authors.

THE PERIODICAL RANGE AND TIME
June (30" June)

Submissions: 1% January - 15" April

December (31" December)

Submissions: 1 July - 15% October

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

KADER highly requires the authors to use the ISNAD Citation Style 2™ edition. For more
information you can visit the website http://www.isnadsistemi.org/en/guide/ and download

the handbook and templates from http://www.isnadsistemi.org/en/downloads/ .

ETHICS POLICY
Publication Ethics

The publication process at KADER is the basis of the improvement and dissemination of
information objectively and respectfully. Therefore, the procedures in this process
improve the quality of the studies. Peer-reviewed studies are the ones that support and
materialize the scientific method. At this point, it is of utmost importance that all
parties included in the publication process (authors, readers and researchers, publisher,
reviewers and editors) comply with the standards of ethical considerations. KADER
expects all parties to hold the following ethical responsibilities.

The following ethical duties and responsibilities are written in the light of the guide and
policies made by Committee on Publication Ethics (COPE).

Kader
18/1, 2020

389


http://www.isnadsistemi.org/en/guide/
http://publicationethics.org/
http://www.isnadsistemi.org/en/
http://www.isnadsistemi.org/en/downloads/

YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building block in
the development of a coherent and respected network of knowledge. It is a direct
reflection of the quality of the work of the authors and the institutions that support
them. Peer-reviewed articles support and embody the scientific method. It is therefore
important to agree upon standards of expected ethical behavior for all parties involved
in the act of publishing: the author, the journal editor, the peer reviewer, and the
publisher.

1. Ethical Responsibilities of Authors

The authors who submit their manuscripts to KADER are expected to comply with the
following ethical responsibilities:

e There is no charge for the paper submitted to the journal.

e Author(s) must submit original studies to the journal.

e If author(s) utilize or use other studies, they must make the in-text and end-text
references accurately and completely.

e People who have not contributed to the study at the intellectual level should not be
indicated as author.

e  If the manuscripts submitted to be published are subject of conflicting interests or
relations, these must be explained.

e During the review process of their manuscripts, author(s) may be asked to supply
raw data. In such a case, author(s) should be ready to submit such data and
information to the editorial board.

e Author(s) should document that they have the participants' consent and the
necessary permissions related with the sharing and research/analysis of the data
that are used.

e Author(s) bears the responsibility to inform the editor of the journal or publisher if
they happen to notice a mistake in their study which is in early release or
publication process and to cooperate with the editors during the correction or
withdrawal process.

e  Authors cannot submit their studies to multiple journals simultaneously. Each
submission can be made only after the previous one is completed. A study published
in another journal cannot be submitted to KADER.

e Author responsibilities given in a study (e.g., adding an author, reordering of author
names) cannot be changed if the review process has begun.

2. Ethical Responsibilities of Editors

The editors of KADER should hold the following ethical responsibilities that are based on
the guides "COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors" and
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"COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors" published as open Access
by Committee on Publication Ethics (COPE).

General duties and responsibilities

Editors are responsible for each study published in KADER. In this respect, the editors
have the following roles and responsibilities:

e Making efforts to meet the demand for knowledge from readers and authors,

e  Ensuring the continuous development of the journal,

e  Managing the procedures aimed to improve the quality of the studies published in
the journal,

e  Supporting intellectual freedom,

e  Ensuring academic integrity,

e  Following the procedures without making concessions on intellectual property
rights and ethical standards,

e  Being transparent and clear in issues that require correction or explanation.

Relationships with Readers

Editors must make decisions taking into consideration the knowledge, skills and
expectations of all readers, researchers and practitioners that they need. Editors must
also ensure that the published studies should contribute to literature and be original.
Moreover, they must take notice of the feedback received from readers, researchers and
practitioners and provide explanatory and informative feedback.

Relationships with Authors

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with authors:

e  Editors must make positive or negative decisions about the studies' importance,
originality, validity, clarity in wording and suitability with the journal's aims and
objectives.

e  Editors must take the studies that are within the scope of publication into pre-
review process unless there are serious problems with the study.

e  Editors must not ignore positive suggestions made by reviewers unless there are
serious problems with the study.

e New editors, unless there are serious issues, must not change the previous editor's
decisions about the studies.

e  "Blind Review and Review Process" must be published and editors must prevent
possible diversions from the defined processes.

e  Editors must publish an "Author's Guide" that is comprehensive enough in
answering queries by authors. This guide must be updated regularly.
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e  Authors should be provided with explanatory and informative feedback.

Relationships with Reviewers
Editors have the following duties and responsibilities in their relations with reviewers:

Editors must

e  respect that their own papers are evaluated by appropriate independent referees
from the editorial board.

e  choose reviewers according to the subject of the study.

e provide the information and guidance reviewers may need during the review
process.

e  observe whether there are conflicting interests between reviewers and authors.

e keep the identities of reviewers confidential in blind review.

e  encourage the reviewers to review the manuscript in an unbiased, scientific and
objective tone.

e  evaluate reviewers regularly based on criteria like performance and timing.

e  develop practices and policies that increase the performance of reviewers.

e  take necessary steps to update the reviewer pool dynamically.

e  prevent unkind and unscientific reviews.

e make effort to ensure the reviewer pool has a wide range.

Relationships with the Editorial Board

Editors must make sure that the members of the editorial board follow the procedures in
accordance with the publication policies and guidelines, and must inform the members
about the publication policies and developments. The editors must also train new
members of the editorial board and provide the information they need.

Moreover, editors must

e ensure that the members of the editorial board review the manuscripts in an
unbiased and independent manner.

e  select the new members of the editorial board from those who can contribute to the
journal and are qualified enough.

e  send manuscripts for review based on the subject of expertise of the editorial board
members.

e  regularly communicate with the editorial board.

e arrange regular meetings with the editorial board for the development of
publication policies and the journal.
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Relationships with the Journal's Owner and Publisher

The relationship between the editors and publisher is based on the principle of the
independency of editors.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of "Blind Review and Review Process"
stated in the journal's publication policies. Therefore, the editors ensure that each
manuscript is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance with the
publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects or
visuals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no
documentation of the subjects' consent. Furthermore, editors are supposed to protect
the personal information of the authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being reviewed
and must reject the experimental studies which do not have ethical and related
committee’s approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice. They
must conduct investigations meticulously and objectively in determining and evaluating
complaints about such situations. They must also share the results of the investigation.

Ensuring Academic Integrity

Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in studies are
corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the articles
published in the journal and the rights of the journal and author(s) in cases where these
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rights are violated. Also, editors must take the necessary precautions in order to prevent
the content of all published articles from violating the intellectual property rights of
other publications.

Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must

e  pay attention to the convincing criticism about studies published in the journal and
must have a constructive attitude towards such criticism.

e grant the right of reply to the author(s) of the criticized study.

e notignore or exclude the study that include negative results.

Complaints

Editors must examine the complaints from authors, reviewers or readers and respond to

them in an explanatory and enlightening manner.
Political and Economic Apprehensions

Neither the owner of the journal, publisher or any other political or economical factor
can influence the independent decision taking of the editors.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers and
other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will be
completed in an independent and unbiased manner.

3. Ethical Responsibilities of Reviewers

The fact that all manuscripts are reviewed through “Blind Review” has a direct influence
on the publication quality. This process ensures confidentiality by objective and
independent review. The review process at KADER is carried out on the principle of
double blind review. Reviewers do not contact the authors directly, and the reviews and
comments are conveyed through the journal management system. In this process, the
reviewer comments on the evaluation forms and full texts are assigned to the author(s)
by the editor. After the blind review process is completed, the accepted papers will be
tested in that are subjected to plagiarism detection program, whether they contain
plagiarism or not, and they have been previously published or not. In this context, the
reviewers doing review work for KADER are supposed to bear the following ethical
responsibilities:
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e  Each paper submitted to the journal is evaluated by two referees at least.
e If one of the two referees rejects a paper while the other accepts it; the paper is
sent to third referee or to the editor for making final decision.

Reviewers must

e  agree to review only in their subject of expertise.

e  review in an unbiased and confidential manner.

e inform the editor of the journal if they think that they encounter conflict of
interests and decline to review the manuscript during the review process.

e  dispose the manuscripts they have reviewed in accordance with the principle of
confidentiality after the review process. Reviewers can use the final versions of the
manuscripts they have reviewed only after publication.

e  review the manuscript objectively and only in terms of its content and ensure that
nationality, gender, religious and political beliefs, and economic apprehension do
not influence the review.

e review the manuscript in a constructive and kind tone, avoid making personal
comments including hostility, slander and insult.

e  review the manuscript they have agreed to review on time and in accordance with
the ethical rules stated above.

4, Ethical Responsibilities of Publisher

The Board of KADER is conscious of the fact that they must observe the ethical
responsibilities below and act accordingly:

e  KADER does not charge any article submission from authors.

e  Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted to
KADER will go through. Within this framework, ignoring the economic or political
interests, the decision-makers are the editors.

o The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

e  However, the journal has left the database open on the internet.

e  The publisher bears all the responsibility to take the precautions against scientific
abuse, fraud and plagiarism.

5. Unethical Behavior

Should you encounter any unethical act or content in KADER apart from the ethical
responsibilities  listed  above, please notify the journal by e-mail
at kaderdergi@gmail.com.
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FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

Kader, uses ISNAD Citiation style 2" edition. Articles that submitted to our journal should

be written in accordance with this style. You can review ISNAD citiation style
at http://www.isnadsistemi.org/guide/.

ABBREVIATIONS

abr. abridged by

b. born

ca. about, approximately
cf. compare

chap. /chaps  chapter/chapters
comp. compiler/compiled by
d. died

diss. dissertation

ed. edited by/edition/editor
eds. editors

etal. and others

fn. footnote

n.d. no date

no. number/issue

n.p. no place/no publisher
p./pp- page/pages

par. paragraph

pt. part

rev. ed. revised edition

sec. section

trans. translated by

vol. volume
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