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Editérden

YENi AD, YENi SAYI VE YENi iNDEKSLER

Ozverili ekibi ve dinamik yapisi ile akademik yayin hayatinin 6. yilina ulasan Balikesir
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020 yilinda ulusal ve uluslararasi akademik yayincilik
alaninda 6nemli yenilikler ve ilerlemeler kat etti. Bu baglamda; 2015 yilindan itibaren
Balikesir Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Journal of Balikesir University Faculty of
Theology) adiyla yayinlanan dergimizin adi, atif tespitinin kolaylagmasi ve indekslerde daha
kolay taranmasi amaciyla Balikesir ilahiyat Dergisi (Balikesir Theology Journal) olarak
degistirildi. Dergimiz, 11. say ile Haziran 2020’den itibaren yeni adiyla yayin hayatina devam
edecektir. Yine dergimizde 2020 yilindan itibaren TUBITAK - ULAKBIM’in sundugu elektronik
dergi yonetim sistemi olan DergiPark Akademik’in alt yapisi kullanilmaya baslandi ve bu
cergevede yeni web sayfamiz hizmete girdi. Ayrica bu sayi ile birlikte dergimize génderilen
makalelerin intihal raporlari alinmaya baslandi ve rapor sonucu % 20’den fazla benzerlik
iceren calismalar, yazarlarina ilgili intihal raporuyla geri gonderildi.

Bunlarla birlikte dergimizin akademik yayin dinyasinda daha fazla taninmasini saglamak
amaciyla 2020 yilinin basindan itibaren ulusal ve uluslararasi indekslerde taranmasi igin
girisimlerde bulunuldu. Bunun neticesinde dergimiz 2020 yilindan itibaren Sobiad,
idealonline, indexcopernicus, Academic Resource Index (Research Bible) ve Citefactor olmak

Uzere iki ulusal, Gg uluslararasi veri tabaninda taranmaya baslandi. Bundan sonraki stiregteki
hedefimiz ise basta ULAKBIM TR Dizin olmak iizere Ebsco, DOAJ, ATLA, indeks Islamicus,
Scopus, Proquest, Open Aire, Journal Tocs, Tiirk Egitim indeksi gibi indekslerde yer almaktir.
Boylece dergimizin ulusal ve uluslararasi bilim diinyasina sagladigi katki artmaya devam
edecektir.

Bu sayida degerli calismalariyla Balikesir lahiyat Dergisine katki saglayan basta makale
sahibi kiymetli bilim insanlarina, hakemlere, yayin, danisma ve editér kurullarimiza,
sekreteryaya ve Ozellikle dergimizin yayin asamasinda buylk emekleri olan editor
yardimcilarimiz Dr. Ogr. Uyesi Asem Hamdy Abdelghany ve Dr. Ogr. Uyesi Recep Emin Giil'e
tesekklrlerimizi arz ediyor, yayimlanan galismalarin bilim diinyasina faydali olmasini temenni
ediyoruz.

Aralik 2020’de yayimlanacak olan 12. sayimizda bulusmak tmidiyle...

Haziran 2020
Mehmet Ozkan & Ahmet Ali Canakci
Editor
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HADIS UYDURMACILIGININ TESPiTINDE KULLANILAN BiR RiVAYETIN
TETKiK VE TAHLILi: ‘HZ. PEYGAMBER’E YALAN iSNAD EDILMEDIGi
ZAMANDA HADIS NAKLEDERDIK’

Selahattin Aydemir®

Oz

islam dininin iki temel kaynagi olan Kur’an ve hadisin birbirlerini desteklemeleri beklenirken
ikinci ana kaynaga bazi uydurmalarin dahil edilmesi, birinci ana kaynakla aralarinda geliski
varmis gibi bir tehlikenin olusmasina sebep olabilmektedir. Fitne olaylari sonrasi siyasi ve
itikadt olusumlarin diistincelerini nebevi kaynakli gostermek igin Hz. Peygamber adina yalan
uydurma girisimleri karsisinda minekkit muhaddisler hadis usalintn temellerini olusturan
cesitli yaklagimlar gelistirmislerdir. Ummet birliginin bozulmasi sonrasi gelisigiizel nakledilen
rivayetlere karsi hassasiyet daha da artmis ve c¢ok¢a hadis rivayet etme faaliyeti hos
karsilanmamistir. Bundan dolayr muhaddisler bilinen ravi ve hadislerin rivayetine agirlik
vermiglerdir. Hadis ve hadis usOlii kaynaklarinda bunun &rneklerinden biri olarak ibn
Abbas’in, Buseyr’'in bazi hadislerini tekrarlatmasi veya onlara kulak asmamasi rivayeti 6ne
¢ikmaktadir. ibn Abbas’in uydurma faaliyetinin oldugu bir ortamda gosterdigi tepki gayet
normal iken bu tutumunun kaynaginda Buseyr’in veya onun naklettigi hadislerin sebep olup
olmadiginin  bilinmesi  gerekmektedir. Bunun igin rivayetler sened agisindan
degerlendirildikten sonra metin tenkidi ve Blseyr hakkinda elde edilecek bilgiler tizerinden
bir yorumlamaya tabi tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Uydurma, ibn Abbas, Biiseyr b. Ka‘b, Rivayet.

THE STUDY AND ANALYSiS OF A NARRATION REFERRED TO iN THE ASCERTAINMENT OF
HADITH CONCOCTING: ‘WE WOULD CONCOCT HADITHS WHEN NO LIiES WERE
ATTRIBUTED TO THE PROPHET MOHAMMED’

Abstract

While it is expected that the Qur'an and the hadiths, as the two fundamental sources of
Islam, support one another, adding some fabricated ones to the second primary source could
have formed the basis for peril of being a contradiction between the first and the second
primary sources. After the events of fitna, hadiths scholar critics developed various
approaches underpinning the methodology of hadiths as opposed to political and religious
groups who attempted to fabricate lies on behalf of Prophet Mohammed to show that their
views are prophetic. Following the breakdown in the unity of the ummah, sensitivity
increased even more towards indiscriminately narrated hadiths and the act of narrating too
many hadiths was regarded unwelcome. For this reason, hadiths scholars have focused on
the narratives of eminent narrators together with well-known hadiths. As an example of this
situation in the sources of hadith and hadith methodology, the narrative that Ibn Abbas made
some narrations narrated by Buseyr repeated or disregarded them, comes on the front line.
Itis required to be known if Buseyr himself or the hadiths narrated by himself lay at the root
of the attitude of lbn Abbas, though his reaction is simply usual in a place where fabricating 2020
is quite common. For this reason, after the narrations are evaluated in terms of truthfulness,

they will be subject to an interpretation over information which is to be elicited from textual

analysis and regarding Buseyr.

Keywords: Hadith, Fabricated, Ibn Abbas, Busayr b. Ka‘b, Narrative.
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Giris

insanlik tarihi boyunca bazi kisi veya gruplar fikirlerini topluma kabul
ettirme adina destegiyle kuvvet bulacaklarini dislindikleri kimi varliklar
adina yalan sodylemeye cilret etmislerdir. Bunlar, Kur'an mevzu babhis
oldugunda ayet uyduramadiklari® icin onlarin te’vili yoluyla dinin asillarina
uymayan cikarimlara basvurarak ayetleri istismar etmek isteseler de bu
amaglarinda hedeflerine tam anlamiyla ulasamadiklari malumdur.
Kur’an’dan sonra dinin ikinci temel kaynagi olan Ras(lullah’in siinnet ve
hadisleri, Muslimanlar nezdinde yaklasim ve metot farkliigina ragmen
etkisi ve otoritesi genel olarak bitin olusumlar tarafindan kabul
gormastir. Ayrica Hz. Peygamber’in din meselelerde kendi adina hikkim
verme veya s6z soyleme yetkisini kimseye vermediginin bilinmesi yaninda
onun adina vyapilan uydurmalara karsi uyarilar da hadislerde yer
almaktadir.?2 Buna ragmen RasOlullah’in otoritesinden yararlanmak
isteyen ekollerin cgesitli saiklerle hadis uydurma yoluna tevessiil ettikleri
eserlerdeki rivayetlerden anlasiimaktadir.

islam dininin ana kaynaklari olan ayet ve hadisler, inang ve amelin temelini
olusturdugundan Mauslimanlar onlari anlamak igin ciddi bir ¢aba ve
arastirma icine girmislerdir. Bu idrak faaliyeti bliylk bir anlam tasimasina
karsin bazi gruplarin kendi anlayis, disiince ve ideolojileri ¢ercevesinde
nasslari te’vil etmesi de s6z konusu olmustur. Hatta hiziplerin bazi
mensuplari, kendilerinin nebevi kaynakli oldugunu gosterme adina siyasi
ve itikadl alandaki iddialarini kuvvetlendirmek icin mevz(‘ hadise
basvurmuslardir. Ancak uydurma rivayetle yapilan istismar, Kur’an’a aykiri
bilgi icerdiginde birbirini desteklemesi beklenen iki kaynagin aralarinda
aykiriliklarin olusmasina bagh olarak insanlarin zihninde islam dini
hakkinda siphe ve tartismalarin yasanmasina varan sonuglara vyol

1 en-Nisd’ 4/48; el-Maide 5/103; en-Nahl 16/116; el-Ankeb(t 29/3, 68; es-Saffat 37/158
ayetlerinde Allah adina yalan ve uydurmadan s6z edilmektedir.

“Kim benim adima (kasten) yalan uydurur ise cehennemdeki yerine hazirlansin!” el-
Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail, el-Cdmiu’s-sahih (Kahire: el-Matbaatu’s-
Selefiyye, 1400/1980), “ilm”, 38; “Benim agzimdan yalan uydurmayin! Her kim agzimdan
yalan sdyler ise Cehennem’e girsin!” Buhari, “ilm”, 38; “Bana yalan nisbet etmek
baskalarina nisbet etmek gibi degildir. Kim benim tzerime kasten yalan uydurur ise
Cehennem’de oturacagl yere hazirlansin!” Buhari, “Cendiz”, 33; “Kim yalan oldugu
gorusinde oldugu halde benden hadis nakleder ise o iki yalancidan birisidir.” Mislim,
Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-sahih (Beyr(t: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, ts.), “Mukaddime”, 1/8.
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acmaktadir.® Bu yiizden uydurma hadislerin varligi rivayetlere ihtiyath
yaklasimi beraberinde getirmis hatta hadis inkdrina varan sonuglar
dogurmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Eb(i Bekir ve Omer déneminde
yonetimde gosterilen kabiliyetle orantili olarak Gmmetin birligi saglanmig
ve mevz(‘ hadislere basvurulmasina firsat verilmemistir. Yani Hz.
Peygamber’in vefatindan sonraki yaklasik yirmi bes yillik siirecte etkisi
sinirli bazi gelismeler disinda fitnenin az olmasi sebebiyle toplumda var
olan birlik, stikGinetin hakim olmasini saglamistir. Hz. Ebs Bekir ve Omer
doéneminde istishad yoluyla ehil olmayanlarin hadis rivayetine engel
olunmus ancak bu uygulamanin hadis uydurmacihgi ile ilgili olduguna dair
kitaplarda herhangi bir bilgiye rastlaniimamistir.*

Hadis uydurma faaliyetinin ne zaman basladigina dair farkl yaklasimlar
olsa® da Hz. Osman’in sehit edilmesi sonrasi firkalarin olusmasi ve Hz.
Al'nin sehit edilmesi sonrasi birligin bozulmasi fitnesi (zerinde
yogunlasma artmaktadir.® Hz. Osman’in sehadeti sonrasi otoritenin gii¢
kaybetmesi ve Musliman toplumunun tefrikaya diismesi hadis uydurma
icin sebeplerin olusmasina neden olmustur. Hz. Osman’dan sonra Hz.
Al’'ye beyat edilmesi de Ummetin birligini saglayamamistir. Hatta Hz.
Al'nin, Peygamber’in yakini olmasi, halifeligine ragmen baskaldiriya
ugramasi, Haricilerin kiflr ithami ve Emevi yonetiminin hakarete (sebb)
varan sOylemleri gibi sebepler ona ve ailesine karsi asiri sevgiye (hubb)
dénismiistiir.” Bu sevgi istismari Hz. Peygamber ve Ali adina éniine
gecilemeyecek sekilde hadis uydurulmasina sebep olmus, zamanla siyasi

Kur’an ile sahth siinnet arasinda geliski olamayacagindan Kur’an’a aykiri olan soéz(ler) Hz.

Peygamber’e ait olamaz. Eb( Hanife, Nu’'man b. Sabit b. Zitd b. Mah, el-Alim ve’l-

miditeallim, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Matbaatu’l-Envar, 1368), 25.

Miunekkit alimler sahabe doneminde hadis rivayetine sahit istenmesi sebebiyle ravi

inceleme tasnifini, bu dénemden baglatmistir. el-Hakim, Eb( Abdullah Muhammed en-

Nisabari, Marifetu uldmi‘l-hadis (Beyrat: Daru ibn Hazm, 1424/2003), 225.

M. Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler Mengei, Tanima Yollari, Tenkidi (istanbul: iFAV,

1997), 19-26.

® ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali, el-Mevzidt, (Medine:
Mektebetu’s-Selefiyye, 1386/1966), 6-9; Subhi es-Salih, Uldmu’l-hadis ve mustalahuh
(Beyr(t: Daru’l-ilm, 1430/2009), 267.

7 ez-Zehebi, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén, el-Munteké min

minhdci’l-i‘tidél fi nakzi kelémi Ehli’l-i‘tizél (Riyad: er-Riaseti’l-Amme li idareti’l-Buh(si’l-

ilmiyye, 1413/1993), 480.
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ve itikadi olusum gosteren gruplarin pek ¢ogunun mevz3d’ hadise
basvurmasi rivayetlere karsi hassasiyeti artirmistir.®

Hadis ilmi agisindan 6nemli olan mevz( hadise dair kitap, tez, makale ve
bildiri boyutunda yapilan c¢alismalar ilim dilinyasina 6nemli katkilar
saglamistir. M. Yasar Kandemir Mevzid Hadisler Mensei, Tanima Yollari,
Tenkidi adl doktora calismasinda hadis uydurma sebepleri, hadis
uyduranlar ve bunlara karsi muhaddislerin ¢abalari, mevz(‘ hadislerin
taninmasi ve mevz{‘ hadislerin islam’a verdigi zararlar cercevesinde
konuyu etraflica incelemistir. Talat Kogyigit Mevzi Hadislerin Zuhuru adh
makalesinde 6zellikle Hz. Osman’in sehit edilmesiyle baslayan siregteki
siyasi karisikliklara bagh firka ve hiziplerin ortaya ¢ikmasi ve onlarin
gorislerini desteklemek icin hadis uydurma faaliyeti Gzerinde durmustur.
Bu gelismelere karsi hadis us(ld ilminin temel kaidelerinin olustugunu
vurgulamistir. Mevz{‘ hadislere dair mevcut ¢alismalardan sonra ayrintiya
dair bilgiler Gzerinden 6zel calismalara gereksinim duyulmaktadir.

Hadis uydurmaciliginda siyasi ve itikadi ekollere bagh genel anlayislar
yaninda tek tek ravi tizerinden yapilan 6zel yaklasimlar da s6z konusudur.
Ummetin birligini ortadan kaldiran fitne olaylari sonrasi hadis vaz‘ina dair
nakledilen bazi rivayetler hadis tarihi ve usali kitaplarinda referans kabul
edilmektedir. Kaynaklarda hadis uydurmanin varligina isaret eden
ornek(ler) bilgi insasinda cogu zaman bir ravi veya tekil rivayet tizerinden
yapilmaktadir. Halbuki konu ile ilgili ravi ve rivayetin ayrintilarina vakif
olmak ve elde edilen bilgiler lzerinden bakis agisinin gelistirilmesi
gerekmektedir. Muksirindan olan ibn Abbas’in (6. 68/687-688) hadis
rivayetinde bulunan Biseyr b. Ka‘b’a (6. ? [81-90]) olan tavrinin ravi ve
uydurma rivayetlere karsi bir tepki oldugu kanaati mistakil hadis usalii
kitaplarindan 6nceki kaynaklarda dahi yer almasi ve bu kabuliin hala hakim
diistince olmasi bu rivayetin baglamini ve nasil anlagiimasi gerektiginin
incelenmesi ihtiyacini ortaya ¢ikarmaktadir. Ahmed Naim’in: “isndd ve
ricél tenkidinin ilk ortaya cikisi ne Buhdri ne de Muhammed b. Ishék
zamaninda olmayip ‘Allah Rasilii s6yle buyurdu.’” denilmeye basladigi
glindiir"® ifadesi calismanin konusu olan rivayeti daha anlaml kilmaktadir.
Dolayisiyla bu c¢alismada ilgili rivayette verilen bilginin dogrulugu, dogru

Sahabenin birbirini tenkit etmesi, ilk dénemden itibaren hadislerin sahthini sakiminden
ayirma cabasina isarettir. Halil ibrahim Turhan, Ricdl Tenkitinin Dodusu ve Gelisimi
(istanbul: iFAV, 2015), 40-47.

Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: Turkiye
Diyanet Baskanligi Yayinlari, 1976), 1/79.
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ise baglami ve bu baglamin nasil anlasiimasi gerektigi Gizerinden akademik
bir inceleme hedeflenmektedir. Bu yiizden ibn Abbas’in Biiseyr'e karsi
gosterdigi bu yaklasima sebep olacak onun adalet, zabt veya rivayetlerine
dair hadis ilmi ya da us@line dair bilgiye ulasilmaya ¢alisilacaktir. Ayrica
Ehl-i hadisin usdl kitaplarinda mevz{‘ hadise karsi gosterilen tavrin agik bir
delili olarak kullanilan bu rivayet senet ve metin yonuyle arastirilacaktir.

1. Hadis ilmi ve Us(ilii Agisindan Mevz{i‘ Hadis

Hadis usGlinde uydurma hadis icin mevz{‘, muhtelak, masna‘ ve batil
terimleri kullanilmistir.’® Hadis uydurma haddizatinda Hz. Peygamber’e
iftira olsa da ona nisbeti sebebiyle mevz{’ rivayetlere de hadis ifadesi
kullaniimistir. Hadis rivayetine karsi dikkatli olmada ve hadis usuli ilminin
tesekkiliinde en 6nemli sebep Hz. Peygamber’e yalan isndd etme
girisimleri olmustur. Mislimanlar arasindaki siyasal gelismelere bagli
olusan yonetim boslugunu ve immet birliginin bozulmasini firsat bilen
cesitli gruplar hadis uydurmaktan cekinmemislerdir. Dolayisiyla rivayetleri
arastirma ve incelemenin 6nci sebebi hadis uydurma faaliyetinin ortaya
ctkmasi gériilmistiir.*! Bu yiizden amag ne olursa olsun hadis uydurma ve
uydurulan rivayeti belirtmeden nakletme en kuvvetli cerh sebebi kabul
edilmistir.*?

Hz. Peygamber adina vyalan isnad etmeyi nehyeden ikazlar hadis
kaynaklarinda yer almaktadir.*3 Hz. Ebl Bekr’in “Hz. Peygamber’den farkli
hadis rivdyetinde bulunuyorsunuz bu yiizden sizden sonrakiler ihtilafa
diiser”** seklindeki ifadesi hadis riviyetinde naklin ehemmiyetine isarettir.
Hz. Omer’in dini konulardaki hassasiyeti sebebiyle “Peygamber’den az

1 ibn Kesir, Ebu’l-Fidd imaduddin ismail b. Omer, ihtisdru ulimi’l-hadis, (Ahmed
Muhammed Sakir’in “el-Baisii’l-hasfis” serhi ile) (Daru ibni’l-Cevzi, 1435), 190.

1 fbn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fazl Sihabuddin Ahmed, Telhisu’l-habir (Beyrdit: Daru’l-

Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1989), 1/35.

Ummetin halad kanayan yarasi konumundaki mevz(‘ hadislere pek ¢ok nedenlerle

tevessul edilmistir. Hadis uydurma yolunu tercih etmenin ana sebebi Musliiman kimligi

ile yetinmeyenlerin anlayislarina uygun olarak ara kimliklerle ortaya ¢ikmasi olarak

gorilebilir. Diger alt bashklar arasinda sunlar siralanabilir: Siyasi anlayis, itikadi tartisma,

fikhi mesele, dini koruma distincesi, Kur’an’a tesvik, tergib ve terhib etme, asabfi

yaklasim, sehir milliyetciligi, menfaat elde etme, idarenin uygulamalarini mesru

gosterme, kissacilarin abartmasi, zindiklarin dini tahrif etme gabasi. Kandemir, Mevzi

Hadisler, 27-61; Talat Kogyigit, “Mevz( Hadislerin Zuhuru”, Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 15/1 (1968), 57-68.

13 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “ilm”, 38, “Cenaiz”, 33; “Mukaddime”, 1/8.

14 Zehebi, Tezkiratu’l-hufféz (Beyr(t: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 1/9.
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rivéyette bulununuz”®® anlamindaki ikazi Gizerine Medine’de rivayetleri
ihtiyaca binaen nakletmeleri, Irak’ta ise yeni Misliman olanlarin Kur’an’a
agirhk vermeleri gerektigi seklinde anlagilabilir.’® Hz. Osman 6ncesi
dénemde hadis rivayetlerine dair temel kaygi, ravinin zabti sebebiyle
eksiklik, hata, unutma veya yanlis anlama kaynakh oldugu one

ctkmaktadir.’

Rivayetlerin ¢ogalmasi ve hadis uydurulmasi lzerine duyulan endiselere
karsi hadis ilminde mitehassis olan alimler, rivayetlerin hepsini ayni
kategoride degerlendirmemis ve sorun oldugunu disindikleri ravi veya
rivdyet karsisinda toplumu aydinlatan uyarilarda bulunmuslardir.®
Uydurma rivayetlere karsi gosterilen tepki tesekkul halindeki hadis ilmi ve
usdlinin temellerini olusturmustur.’® Tarihi siirecte Muhammed el-
Gazal'nin (6. 1996) “Miisliimanlarin mevzi’ hadislerden gérdiigii ezayi

% jbn Mace, EbG Abdillah Muhammed el-Kazvini, es-Siinen, (Beyr(t: Daru’|-Fikr, ts.),

“Mukaddime”, 3; ibn Abdilberr, Eb( Omer Yusuf b. Abdillah en-Nemeri, Cdmi‘u beydni’l-
ilm ve fadlihi (Beyrait: Miiessesetu’r-Rayyan & Daru ibn Hazm, 1424/2003), 2/238.

Hicri birinci asrin ikinci ¢eyreginde meydana gelen sosyal ve siyasal gelismeler
Masliimanlar arasinda glven duygusunu zedelemis ve hadis rivayetinde daha dikkatli
olma sirecini tetiklemis ve sekillendirmistir. Bu yizden Muaviye’nin (6. 60/679),
“Rasdlulléh’tan hadis rivdyet ederken dikkat edin! Hadis rivdyet edecekseniz Hz. Omer
zamaninda bilinen hadisleri rivdyet edin. Ciinkii o, insanlarin Allah’tan en ¢ok
korkaniyd).” ifadesi dikkat cekicidir. ed-Darimi, Eb( Said Osman b. Said, Reddu’l-imdm
ed-Ddrimi Osman b. Said alé Bisri’l-Merisi el-Anid (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1998),
2/632-633.

Bu ylizden sahabenin birbirlerine karsi nadiren kullandiklari kizb ifadesinden kastin yalan
anlamindan ziyade hata, yanilma seklinde anlasilmasi dogruya daha yakindir. Binyamin
Erul, “Sahabe Déneminde ‘Tekzib’ ve Tekzibin Mabhiyeti: Rivayetlerdeki
Tekzib ifadelerinin - Anlami  Uzerine Bir inceleme”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 39 (1999), 485-486.

Ozellikle bid‘at olarak degerlendirilen ge¢ dénem tartismalarin Hz. Peygamber adina
nakledilmesi hadis rivayetlerine karsi teenni ve ihtiyati zorunlu kilmistir. Bu ytizden hicri
ilk asirda rivayetlere karsi istishad, yemin, hifzi kontrol, yanlhs rivayeti dizeltme, az
rivAyeti tesvik gibi bazi 8nlemlere bagvurulmustur. Buhari, “ilim”, 38; Miislim, “ilim”, 14.
Mustafa Karatas, “Hadis Rivayeti Karsisinda Sahabenin Tutumu”, Kur’an Mesaji [Imi
Arastirmalar Dergisi 13, 14, 15 (1999), 190-193.

ilk hadis uyduran ravinin tespitinin giigliigiine ragmen gruplar arasinda S$ia’nin hadis
uydurmacihgini baslattigi iddiasi insafli olan kendi mensuplarinin da itirafiyla genel kabul
gdrmistiir. ibn Ebi’l-Hadid, Abdulhamid b. Hibetullah, Serhu Nehci’l-Beléda (b.y.: Daru’l-
ihyai’l-Kitiibi’l-Arabiyye, 1959), 10/48-49. Sia’nin &zellikle imadmet meselesi lizerinden
iddialarina delil aramasi onlari hadis uydurmaya sevk etmistir. Sfa’nin baslattigi bu
yoldan muhalifleri de girmis, birbirleri ve fikirleri hakkinda hadis uydurma faaliyetinin
onl alinamaz bir hal almistir. Mezhep taassubu, rekabeti, ¢atismasi ve kamplasmasi
kaynakl olarak bazi mensuplarinin kendi dusiincesini destekleyen rivayet uydurmasi
hadis rivayeti acisindan kaos ve kargasaya sebep olmustur. Yavuz Unal, Hadisin Dogus
ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 246-247. Bu anlayisla
hadis rivayetleri, Hz. Peygamber’in bir konu hakkindaki bilgilendirmesinin 6tesinde
firkalarin kendi iddialarina yardimci olan nakiller araci olarak gértlmustir.
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baska hicbir seyden ¢ekmedidi, bitiin hadislere siipheyle bakanlarin
ortaya ¢iktigi ve zamanla Miisliimanlarin onlardan kurtulmayi temenni
ettikleri”?° s6zii durumun vahametine isarettir.

2. ibn Abbas’in Biiseyr (6. ? [81-90]) ve Rivayetlerine Tavri

Hadis ilmi ve usdlii kitaplarinda ibn Abbas’in Biseyr’e karsi ifadeleri kismi
lafiz farkliliklari ile nakledilmektedir. Hadis usdliine dair 6nemli bilgilerin
oldugu Mauslim’in el-Cadmiu’s-Sahih’inde yer alan Mukaddimesi’'nde
konuya dair rivayetler sdyle nakledilmektedir:

tosbie Ol Al JU8 aiong Jaand - aS 0y (Jm - oibie 0l )1 el B sl 0
ool Lo rad Ji el alad 1385138 Caaal ae el (L calan 25 cad dlad (13S 5 13S Cypaal a0
LS Ly ;ual..\sw\-ﬂd&fé?\h&L\é)&:}«ds&&;&a)ﬁiei?\&Q)Sibc-ﬂighi\é)pi
«J I ol el ) Lald cagle 35 () a1 ) ol s e ) Lo dll Jsas )y oo aaad

e dyaall US 5

A: Tavus (b. Keysan)'dan sdyle nakledilmistir: “Bu (Biiseyr b. Ka’b), ibn
Abbds’a geldi ve hadis rivdyet etmeye basladi. ibn Abbds ona ‘Su, su hadisi
tekrar et’ dedi ve o da tekrar etti. Sonra tekrar ona hadis rivdyet(ine
devam) etti. O da yine ‘Su, su hadisi tekrar et!” dedi ve o da tekrarladi.
Bunun iizerine Biiseyr, Ibn Abbéds’a ‘Hadislerimin tamamini tanidin da
bunu mu bilemedin?’ dedi. ibn Abbds, ona ‘Biz Hz. Peygamber’e yalanin
isnéd edilmedigi zamanda hadis rivéyet ederdik. insanlar, hirgin ve uysal
hayvanlara binince (herkesten hadis rivdyet etmeye riza gésterince)?

onlardan hadis rivéyet etmeyi terk ettik’ dedi.” >

A la ) gy JUE 10 s 5 ey Jrad cabie (b ) (g0l L ela 1B conlae e
ead) Dl Vg el (AL Y (e () Jrad ey gle A s ) Jsn s U caluy e
Vs calu g agle dl a dl) Jgu ) oo elinal o aad pans Y e il ol | 1 JlE
calug agle A Loa il Jgnsy JB td sy Dhay Lnans 13) 5 30 LS U zubie ol JU cpanss
Lo ) (el (e 305 a0 e g0 5 ccsmall ulil) S Lalh (Ll agl) Uil 5 ¢l jlasl 43yl

i

B: Miicahid’den soyle nakledilmistir: “Biiseyr el-Adevi ibn Abbds’a geldi ve
‘Rasdlulléh séyle buyurdu, Rasdlulléh séyle buyurdu.’ diyerek hadis rivdyet
etmeye basladi. ibn Abbés hadisine ne kulak veriyor ne dikkat kesiliyordu.
Bunun iizerine o: ‘Ey ibn Abbéds! Senin hadisimi dinlemedidini gériiyorum,

% Muhammed Gazali, Fikhu’s-Sire (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadisiyye, 1965), 38.

2 Kadi lyad, Ebu’l-Fazl lyad b. M(sa b. lyad el-Yahsubi, ikmélu'l-mu‘lim bi fevéidi Miislim
(Misir: Daru’l-vefd’, 1419/1998), 1/120.

2 Mislim, Sahth, Mukaddime, 1/12.
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neden? Hz. Peygamber’den sana hadis rivdyet ediyorum ama sen
dinlemiyorsun!’ dedi. ibn Abbés: ‘Biz, ‘Rasilulléh séyle buyurdu’, diyen bir
adam isittigimiz zaman hemen gézlerimizi ona ¢evirir, kulaklarimizi ona
verirdik. Insanlar hir¢in ve uysal hayvanlara bindidinde (herkesten rivéyet
etmeye basladiginda) sadece insanlardan bildiklerimizi almaya basladik’
dedi.”?3

Tavus’un h. 33 yilinda dogmasi, ibn Abbas’in h. 64 yilinda Mekke’den Taif’e
gitmesi ve Buseyr’in Irak’tan Mekke’'ye gelmesi diyalogun h. 50-64
arasinda olduguna isarettir. ibn Abbas’in Biiseyr’e séyledigi bu ifadeler
Ehl-i hadis ana kaynaklarinda hadis uydurmaciliginin basladigina dayanak
olarak kullanilan ®ncii rivayetlerdendir.?* Bu ifadelerin delil olarak
kullanilmasinda s6ziin Hz. Peygamber’e yakin ve hadis ilminde énemli bir
konumu olan ibn Abbas’a ait olmasi etkili olmaktadir. ibn Abbas’a nisbet
edilen bu rivayet toplumda hadis uydurmaciliginin belli bir oranda
varliginin kabuli seklinde anlasiimaktadir. Bu bilgi daha 6nce ifade edildigi
gibi hadis uydurma faaliyetinin Hz. Osman ve Hz. Alnin sehit edilmesi
sonrasi bilgisiyle de uyusmaktadir.

2.1. Rivayetlerin Kullanildigi Kaynaklarin Tespiti

Abdullah b. Abbas’a aidiyeti sebebiyle mevk{f olan ilgili rivayetlerin gectigi
kaynaklar sunlardir: A: Darimi (6. 255/869),%°> Muslim (6. 261/875),%°
Sa‘dan (6. 265/879),% ibn Mace (6. 273/887),%8 Eb( Ziir‘a ed-Dimaski (6.
281/894),%° ibn Hibban (6. 354/965),% ibn Adf (8. 365/975),3! Hakim (&.

3 Mislim, Sahih, Mukaddime, 1/13.

2 QOrnegin Muslim, Sahih, Mukaddime, 1/12-13; ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b.

Hibban b. Ahmed el-Busti, el-Mecrihin mine’l-muhaddisin (Riyadd, Daru’s-Samii,

1420/2000), 1/39.

ed-Darimi, Eb0 Muhammed Abdulldh b. Abdurrahman, es-Siinen (Beyr(t: Daru’l-Besair,

1434/2013), Mukaddime, 178.

% Mislim, Sahih, Mukaddime, 1/12.

2 Sa‘dan b. Nasr, Eb ‘Usman es-Sekafi, Cuz’u Sa‘ddn b. Nasr (b.y.: Mektebetu Nizar

Mustafa el-Baz, 1420/1999), 13.

ibn Mace, es-Siinen, “Mukaddime”, 3.

2 Eb( Ziir‘a, Abdurrahman b. Amr b. Abdillah ed-Dimaski, Tarihu Eb7 Ziir‘a ed-Dimeski, thk.
Halil el-Mansur (Beyr(t: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996), 272.

3 ibn Hibban, el-Mecrihin, 1/39.

31 |bn Adi, Abdulldh b. Adi b. Abdullah, el-Kdmil fi du‘afdi’r-ricél (Beyrat: Daru’l-Fikr,
1409/1988), 1/48.
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405/1014),%2 Ebd Nuaym (8. 430/1038),3 Beyhaki (8. 458/1066),3* ibn
Asakir (6. 571/1176).35 B: Mislim (6. 261/875)%

2.2. Rivayetin Senedi ve Semasi
2.2.1. Ravilerin incelenmesi

Ravileri adalet ve zabt yonuyle inceleyen rical tenkidi, mervinin degerine
olumsuz etki yapmamasi igin ravinin merkeze alinarak incelenmesi
ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Bu durum merviye olan glivenin tesis edilmesi
icin metindeki bilginin kim(ler) tarafindan aktarildigini 6nemli kilmigtir.
Dinf alanda nakledilen haberin 6nemi ve kiymeti de ravinin givenirliligini
zorunlu kildigi igin sened tenkidi yapilmaktadir. Mevk{f rivayetler merfa’
hadisler gibi titizlikle incelendiginden rivayetin senediyle ilgili tespit ve
yorumlar yapildiktan sonra metne dair bazi meseleler ele alinacaktir.

2.2.2. Rivayetin Onemi ve Abdullah b. Abbas’in Kisa Biyografisi

Yapilan taramada rivayetlerdeki ifadelerin Abdulldh b. Abbas’a ait oldugu
anlasilmaktadir. ibn Abbas bu sézle Mislimanlarin icinde bulundugu
ortama isaret edebilecegi gibi Bliseyr'in bazi oOzelliklerini vurgulamis
olabilir. Ciinkii ibn Abbas, Biiseyr b. Ka’b’in kendisine aktardigi hadis
rivayetlerine dair “Révilerin her éniine gelenden rivdyette bulunmas”
karsisinda “Herkesten hadis rivdyet etmeyi terk ettik” ifadesiyle “Sadece
taninan, bilinen kisinin naklettigi rivayetlerin alinmasini”; “insanlardan
sadece bildiklerimizi almaya basladik” sozliyle sadece yaygin olarak bilinen
rivayetlerin alinmasini uygun gordiigl anlasiimaktadir. Ancak serhlerde
actklamalarin sinirli kalmasi sebebiyle rivayetteki bilgilerin yani sira ibn
Abbas ve Blseyr hakkinda elde edilecek bilgiler Gzerinden hassas ve titiz
cikarimlara gereksinim vardir.

Abdulldh b. Abbas b. Abdilmuttalib el-Hasimi el-Medeni (6. 68/687-688)
sahabidir. Hadis, tefsir ve fikih ilminin dncilerindendir. Hz. Peygamber’in
amcaoglu ve Rasllullah’in esi Meym(ne’'nin teyzesi olmasi slinnete ve

32 el-Hakim, Eb( AbdillAh Muhammed b. Abdillah en-Nisabdri, el-Medhal ild ma'rifeti
kitdbi’l-iklil (Beyr(it: Daru ibn Hazm, 1423/2003), 129.

3 EbG Nuaym el-isfahani, Ahmed b. Abdullah, Térihu isbahén (Beyrat: Daru’l-Kitiibi’l-
iimiyye, 1410/1990), 1/428.

3% el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali, el-Medhal ilé ilmi’s-siinen (Kahire:
Daru’l-Yusr, 1437/2017), 1/386.

3 |bn Asakir, Ebu’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetulldh, Tdrihu Dimask (Beyrt:
Daru’|-Fikr, 1417/1996), 10/323.

36 Mislim, Sahth, Mukaddime, 1/12.
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hadise ulasmada onu ayricalikli kilmistir. Ancak fetih yilinda Mekke’ye
hicreti ve Allah RasGli’'nin vefatinda on (¢ yasinda olmasi onunla
birlikteliginin sinirl kalmasina sebep olmustur. Hz. Peygamber’in duasina
mazhar olmus olan ibn Abbas, O’'nun vefatindan sonra sahdbeden hadis
toplamasi sebebiyle naklettiklerinin dnemli bir kismi sahdbe miirselidir.3’

2.2.3. Sozlerin Muhatabi Olan Biiseyr b. Ka‘b’in Kisa Biyografisi

Blseyr b. Ka‘b b. Ebi’l-Himyeri el-Adevi el-Basri (6. ? [81-90]) Yermuk
Savasi’na katilmis ve Eb( Ubeyde onu stvarilerin komutani olma gibi idari
gorevlere atamistir. ibn $ahin ve Abdan onun sahdbe oldugu
goriisiindedir. ibn Hacer, Yerm(k savasinda sadece sahabe olanlarin emir
tayin edildigi bilgisi Gizerinden isébe adli eserinde onu sahabe arasinda
zikretmistir. Ancak Yerm{k Savasi'na katilsaydi EbG Zerr ve Ebu’d-
Derda’dan daha biliylk sahabeden rivayeti olmasi gerektigi hatta o
ikisinden de rivayetlerinin miirsel (munkati‘) oldugu gérusii de vardir.3®
Sahabe kabul edilmesinde bazi rivayetlerin3® etkili oldugu ancak onlarin
mirsel olmasi sebebiyle bu gérisin dogru olmadigi ifade edilmektedir.*°
Ayrica Zehebi ve ibn Hacer onu muhadram kabul eder. ibn Sa‘d, Biiseyr’i
Basra ehlinin ikinci tabakasinda yani tabiin olarak eserine almistir. ibn
Sa‘d, icli, Nesai, ibn Hibban, Darekutni, Zehebi, ibn Hacer onu “sika” kabul
etmistir. Eb( Zerr, Ebu’d-Derda, Eb( Hureyre, Seddad b. Evs ve Rebia b.
Amr’dan rivayette bulunmustur. Kendisinden Biseyr b. Halbes, Sabit el-
Bunanf, Halid b. Zekvan, Talk b. Habib, Abdullah b. Bureyde, el-Ala’ b. Ziyad
ve Katade b. Diame rivayet almistir. Buhari, Eb( Daviad, Tirmizi, Nesat ve
ibn Mace eserlerinde onun rivayetlerine yer vermistir. Fakih, abid, kurrd’
ve zahid biri olan Biseyr, Carif talinu oldugunda kabir agmis, icinde Kur’an

3 jbn Sa‘d, EbG AbdillsAh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Hasimi, et-Tabakdtu’l-kubrd
(Beyr(t: Daru Sadir, ts.), 2/365-368; el-Hatib el-Bagdadi, Eb( Bekr Ahmed b. Ali,
Takyidu’l-ilm (K&hire: Daru’l-istikdme, 1429/2008), 91.

3 ibn Hacer, el-isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe (Beyr(t: Daru’l-Cil, 1412/1992), 1/313, 345, 362.

3 |bn Batta, Eb( Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberi, el-ibénetu’l-

kubrd (Riyad: Daru’r-Raye, 1415/1994), 3/330.

ibnu’I-Esir, Ebu’l-Hasan izzuddin Alt b. Muhammed el-Cezeri, Usdu'l-§ébe fi marifeti’s-

sahdbe (Beyr(t: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1996), 1/407.

40
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okumus ve 8ldigiinde oraya defnedilmistir.** Olim tarihi net olmamakla
birlikte hicri doksan yilindan énce vefat ettigi nakledilmektedir.*?

2.2.4. A Rivayetlerindeki Ravilerin Cerh ve Ta‘dil Yoniiyle incelenmesi
2.2.4.1. Sufyan b. Uyeyne Tarikleri

Rivayetin medaru’l-hadisi (musterek ravi) Sufyan b. Uyeyne oldugundan
tariklere bu isimlendirme yapilmistir.

Tav(s b. Keysan el-Yemani (6. 106/725) tedliste bulundugu ve Sia egilimli
oldugu iddialari bulunmakla birlikte tabiin neslinin ileri gelen muhaddis ve
fakihi olarak “sika”dir.*3

Hisam b. Hiceyr el-Mekki (6. ?) hakkinda “leyse bi’l-kavi”, “cok zayif”,
“hadisi yazilir”, “sadlk ve lehli evham” lafizlari yaninda zayif ravi
eserlerinde ona yer verilmektedir. Ancak “sika ve sahibu’s-sunne” ta‘dil
ifadeleriyle sadece givenilir ravilerin yazildigi eserlerde ismi
bulunmaktadir. Buhari, Muislim ve Nesal gibi mauelliflerin onun
rivayetlerine eserlerinde yer vermesi ona giivendiklerine isarettir.**

Sufydn b. Uyeyne Ebd Muhammed el-Hilali (6. 198/814) hakkinda
ilerleyen yaslarda ihtildta ugradigi, sika ravilerden tedliste bulundugu,
kendisinde Siilik oldugu ithami s6z konusudur. Ancak minekkit hadis
alimleri onun guvenilirligi hususunda yogunlasmis ve rivayetleriyle ihticac
etmiglerdir.*®

4 ibn Sa‘d, Tabakét, 7/223; el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir (Beyr(t: Daru’l-Fikr, 1986), 2/132;
el-icli, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdillah b. Salih, Marifetu’s-sikét (Medine: Mektebetu’d-
Dar, 1405/1985), 1/250; ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed,
el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyr(it: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabfi, 1952), 2/395; el-Mizzi, Cemaluddin
Ebu’l-Haccac Yasuf, Tehzibu’l-kemdl fi esmdi’r-ricdl (Beyr(t: Miessesetu’r-Risale, 1400),
4/185; ez-Zehebi, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru
a‘lémi’n-nubeld, thk. Suayb Arna(t (BeyrGt: Muessesetu’r-Risdle, 1413/1993), 4/351;
ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, (BeyrQt: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 1/413-414.

42 safedi, Salahuddin Halil, el-Véfi bi’l-vefeydt (Beyrdit: Daru ihyai't-Turds, 1420/2000),
10/107.

3 ibn Sa‘d, Tabakdt, 5/537; Buhari, et-Tarfhu’l-kebir, 4/365; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-
ta‘dil, 4/500-501; ibn Hibban, Kitdbu’s-sikdt, 4/391; ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld,
5/45-47; ez-Zehebi, Tezkiratu’l-hufféz, 1/69; Zehebi, el-Kdsif fi Ma‘rifeti Men lehd rivdye
fi’l-Kiitiibi’s-sitte (Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sefafeti’l-islamiyye, 1413), 1/512-13; ibn Hacer,
Takribu’t-tehzib (Sam: Daru’r-Resid, 1406), 281.

4 lbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 9/53; icli, Ma rifetu’s-sikdt, 2/327; ibn Hibban, Kitdbu’s-
sikdt, 7/567; ibn Adi, Kémil, 7/111; Mizzi, Tehzibu’l-kemél, 30/180; el-Mizzi, Tehzibu’l-
kemdl, 30/180; Zehebi, Kdsif, 2/335; ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 11/32; ibn Hacer,
Takribu’t-tehzib, 572.

4 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 4/94; icli, Ma‘rifetu’s-sikdt, 1/417; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-
ta‘dil, 4/227; ibn Hibban, Kitdbu’s-sikdt, 6/404; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 11/178-188;

20



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2020, 11: 10-38

A;: Abdulldh b. Abbas - Tavas b. Keysan - Hisam b. Hiiceyr el-Mekki -
Siifyan b. Uyeyne - Muhammed b. Ahmed -> ed-Darimi%

Muhammed b. Ahmed el-Bagdadi (6. 237/851) “sika”, “sadtk” lafizlaryla
tevsik edilmistir.4”

Raviler hakkinda kismi tenkitler olsa da ayni raviler hakkinda daha kuvvetli
ta‘dil ifadeleri oldugu icin rivayet sahthtir.

A;: Abdulldh b. Abbas - Tavas b. Keysan > Hisam b. Hiiceyr el-Mekki -
Siifyan b. Uyeyne - Muhammed b. Abbad > Miislim*®

Muhammed b. Abbad el-Mekki (6. 234/848) hakkinda “La be’se bih”,
bazen vyanildigina anlaminda “sadGkun yehimu” ifadeleri yaninda
hakkinda “sika” lafzi da kullanilmistir.*®

Raviler hakkinda bazi tenkitler bulunmakla birlikte daha kuvvetli ta‘dil
ifadeleri sebebiyle sahih oldugu disinilmektedir.

As: Abdulldh b. Abbas - Tavas b. Keysan - Hisam b. Hiiceyr el-Mekki -
Siifyan b. Uyeyne -> Said b. Amr - Miislim>°

Said b. Amr Eb( ‘Usman el-Es‘ast (6. 230/844) “sika” bir ravi oldugu
kaynaklarda yer almaktadir.>!

Rivayet, ravilerin bazisina kismi tenkitler olsa da daha kuvvetli ta‘dil
ifadelerine binaen sahth oldugu kanaatine haiz olunmustur.

A4: Abdulldh b. Abbas - Tavis b. Keysan - Hisam b. Hiiceyr el-Mekki -
Siifyan b. Uyeyne > Harén b. Ma‘rif > Ahmed b. Ali - ibn Hibban>?

Zehebi, Késif, 1/449; Zehebi, Tezkiratu’l-hufféz, 1/194; ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib,

4/104-107; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 245.

ed-Darimi, es-Stinen, Mukaddime, 178.

47 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 1/42; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 7/183; ibn Hibban,
Kitdbu’s-sikdt, 9/91; Mizzi, Tehzibu’l-kemél, 24/348; Zehebi, Kdsif, 2/154; ibn Hacer,
Tehzibu’t-tehzib, 9/21; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 466.

4 Muslim, Sahih, Mukaddime, 1/12.

4 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 1/175; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 8/14; ibn Hibban,
Kitdbu’s-sikdt, 9/90; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 25/433; Zehebi, Kdsif, 2/184; ibn Hacer,
Tehzibu’t-tehzib, 9/217; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 486.

50 Mislim, Sahih, Mukaddime, 1/12.

51 ibn Hibban, Kitdbu’s-sikdt, 8/267; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 4/51; Mizzi,
Tehzibu’l-kemdl, 11/21; ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 4/61; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib,
239.

52 ibn Hibban, el-Mecrihin, 1/39.

46
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HarGn b. Ma‘raf el-Mervezi (6. 231/845) “sika” bir ravidir.>

Ahmed b. Alf b. el-Musenné el-Mevsili (6. 307/919) “sika”, “mutkin” ve
“me’mQ(n” ravidir.>

Ravilerle ilgili bazi tenkitler olsa da daha kuvvetli ta‘dil lafizlarina binaen

sahih oldugu kanaatine sahip olunmustur.

As: Abdulldh b. Abbas - Tavis b. Keysan-> Hisam b. Hiiceyr el-Mekki -
Siifyan b. Uyeyne - Sa‘dan b. Nasr - Abdulmelik b. Muhammed - ibn
Adi®®

Sa‘dan b. Nasr es-Sekafi (6. 265/879) “sika” ve “sad(k” ifadeleriyle tevsik
edilmistir.>®

Abdulmelik b. Muhammed (6. ?)

Ravilere dair bazi tenkitler olsa da haklarinda tevsik daha yogundur. Ancak
Abdulmelik b. Muhammed hakkinda cerh ve ta‘dil bilgisine
ulasilamadigindan tevakkuf etme s6z konusu olsa da ravinin bilinmemesi
rivayeti zayif kilmaktadir.

4.2.4.2. Ma‘mer b. Rasid Tarikleri
Rivayetin medaru’l-hadisi Ma‘mer b. Rasid’dir.

As: Abdullah b. Abbas - Tavis b. Keysan - Abdullah b. Taviis - Ma‘mer
b. Rasid - Abdullah b. el-Mubarek - ismail b. Eban - ed-Darimi®’

Abdulldh b. Tavis b. Keysan el-Yemani (6. 162/749) cerh-ta‘dil dlimleri onu
tevsik etmislerdir.>®

53 Mizzi, Tehzibu’l-kemél, 30/108; Zehebi, Siyeru a‘lédmi’n-nubeld, 11/130; ibn Hacer,
Tehzibu’t-tehzib, 11/12; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 569.

54 Zehebi, Tezkiratu’l-hufféz, 2/199-200; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 14/177.

5 ibn Adi, el-Kdmil f7 du‘aféi’r-rical, 1/48.

6 iclt, Ma'rifetu’s-sikat, 8/305; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 4/291; Zehebi, Siyeru
a‘lémi’n-nubeld, 12/357-358.

57 ed-Darimi, Ebd Muhammed Abdulldh b. Abdurrahman, Miisned ed-Dérimi. thk.
Merzik b. Heyyas Ali Merziik ez-Zehrani (b.y.: y.y., 1436/2015), Alémetii’n-niibiivve,
180.

%8 lbnSa‘d, Tabakdt, 5/546; Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 5/123; icli, Ma‘rifetu’s-sikdt, 2/38; ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 5/89; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 15/130-131; Zehebi, Siyeru
a‘ldmi’n-nubeld, 6/103; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 308.
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Ma‘mer b. Rasid el-Basri (6. 153/770) hakkinda “sika”, “sebt”, “mutkin”
gibi ta‘dil ifadeleri kullanilmistir.>®

Abdulladh b. el-Mubérek el-Mervezi (6. 181/797) “sika”, “sebt”, “me’min”
gibi ifadelerle tevsik edilmistir.®°

ismail b. Eban el-Kaft (6. 216/831) hakkinda teseyyu‘ iddiasi olmakla
birlikte “sika”, “salih” ve “sad0k” gibi ta‘dil ifadeleri kullanilmistir.®*

Raviler cerh ve ta‘dil dlimlerine goére sika olduklari igin rivayet sahithtir.

A;z: Abdullah b. Abbas - Tavis b. Keysan - Abdullah b. Taviis - Ma‘mer
b. Rasid > Abdullah b. el-Mubarek - Eb{i Nuaym®?

Raviler sika olsa da Eb( Nuaym (6. 430/1038) ile Abdulldh b. Miibarek (6.
181/797) arasinda inkita s6z konusu oldugundan rivayet zayif olmalidir.

As: Abdullah b. Abbas - Tavis b. Keysan - Abdullah b. Taviis - Ma‘mer
b. Rasid > Abdurrezzak b. Hemmam = Muhammed b. Rafi* > Miislim®®

Abdurrezzdk b. Hemmam el-Yemeni (6. 211/826) hakkinda ezberinden
naklettigi rivayetlerde hata yaptigli, hadisinin yazilacagi ama ihticac
edilemeyecegi ve teseyyu‘da bulundugu tenkitleri olsa da “sika”, “sebt”,
“hafiz” gibi ta‘dil ifadeleri agirlik kazanmistir.®*

Muhammed b. Rafi* b. Ebi Zeyd (6. 245/859) abid, takva ve fazilet sahibi
olarak bilinmekte olup hadis ilminde de “sika” ve “me’m(n” birisi kabul
edilmektedir.®

Raviler sika oldugundan rivayet sahthtir.

59 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 7/378; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 8/257; ibn Hibban,
Kitdbu’s-sikdt, 7/484; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 28/303-310; Zehebi, Kdsif, 2/282; Zehebi,
Tezkiratu’l-huffdz, 1/142; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 7/5-6; ibn Hacer, Tehzibu’t-
tehzib, 10/218-220; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 541.

0 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 5/212; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta“dil, 5/179-181; ibn Hibban,
Kitdbu’s-sikat, 7/7; Mizzi, Tehzibu’l-kemél, 16/5-24; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 320.

61 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 2/160-161; ibn Hibban, Kitdbu’s-sikdt, 8/91; Mizzi,
Tehzibu’l-kemél, 3/5-9; Zehebi, Késif, 1/242; Zehebi, Siyeru a‘lémi’n-nubeld, 10/348; ibn
Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 1/236; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 105.

2 EbG Nuaym, Tdrihu isbahdn, 1/428.

8 Mislim, Sahih, Mukaddime, 1/13.

8 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 6/130; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 6/39; ibn Hibban,
Kitébu’s-sikat, 8/412; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 18/52-58; Zehebi, Kdsif, 1/651; Zehebi,
Tezkiratu’l-hufféz, 1/267; ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 6/278-280; ibn Hacer, Takribu’t-
tehzib, 354.

8 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 7/254; ibn Hibban, Kitdbu’s-sikét, 9/102; Mizzi,
Tehzibu’l-kemdl, 18/52-58; Zehebi, Késif, 2/170; Zehebi, Tezkiratu’l-huffdz, 2/72; ibn
Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 6/278-280; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 478.
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Ag: Abdullah b. Abbas - Tavis b. Keysan - Abdullah b. Taviis > Ma‘mer
b. Rasid > Abdurrezzak b. Hemmam - el-Abbas b. Abdilazim - ibn
Mace®®

el-Abbéas b. Abdilazim el-Basri (6. 246/860) hakkinda “sika”, “me’man”,
“hafiz”, “huccet” ifadeleri kullanilmistir.®’

Rivayet sahihtir.
2.2.4.3. Amr b. Dinar Tariki

A1o: Abdulldh b. Abbas - Tavis b. Keysan - Amr b. Dinar - Siifyan b.
Uyeyne > Muhammed b. Ebi Omer - Eb Ziir‘a ed-Dimagki®®

Amr b. Dinar el-Mekki (6. 126/744 [?]) hakkinda tedlis yaptigi ve Siilik
iddiasi bulunmakla birlikte cerh-ta‘dil alimleri “sika sika sika”, “sika sika”,
“sika sebt”, “esbet”, “sika”, “hafiz”, “sebt”, “saddk” gibi lafizlar
kullanmistir.®®

Sufyan b. Uyeyne hakkinda daha o6nce bilgi verildiginden burada tekrar
edilmeyecektir.

Muhammed b. Yahyd el-Mekki (6. 243/857) hakkinda “Sifyan b.
Uyeyne’den mevz(’‘ rivayetini géormustim.” denilerek gafletine vurgu
yapilmakla birlikte “sad(ik” ve “la be‘se bih” olarak degerlendirilmistir.”®

Rivayet Muhammed b. Yahya sebebiyle hasen olarak degerlendirilebilir.
2.2.5. B Senedindeki Ravilerin Rical Tenkidi
B rivayetinin tek tariki asagidaki senedle nakledilmistir.

B: Abdullah b. Abbas - Miicahid - Kays b. Sa‘d - Rebah b. Ebi Ma‘riif
- Eb( Amir el-Akadi - Siileyman b. Ubeydillah > Miislim”*

%  ibn Mace, es-Siinen, “Mukaddime”, 3.

67 Zehebi, Siyeru a‘lémi’n-nubeld, 12/302; ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 2/82.

%8 Eb{ Ziir‘a, Tarfhu EbT Ziir‘a, 272.

8 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 6/328; ibn Hibban, Kitdbu’s-sikdt, 5/167; ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve’t-ta‘dil, 6/231; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 22/6; Zehebi, Siyeru a‘lémi’n-nubeld, 5/300-
302; ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 8/26-27.

7 jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 8/124; ibn Hibban, Kitdbu’s-sikdt, 9/98; Mizzi,
Tehzibu’l-kemdl, 26/639-641; Zehebfi, Kdsif, 2/230; Zehebi, Tezkiratu’l-hufféz, 2/66; ibn
Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 9/457-458; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 513.

7 Mislim, Sahih, Mukaddime, 1/13.
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Miicdhid b. Cebr el-Mekki (6. 103/721) “sika” ve murselleri makbal bir
tabiindir.”?

Kays b. Sa‘d el-Mekki (6. 117/735) hakkinda “sika”, “leyse bihi be’s” gibi
ta‘dil lafizlar kullanilmigtir.”3

Rebah b. EbT Ma‘rGf el-Mekki (6. ?) hakkinda hata yaptigi ve vehm iginde
bulundugu, “zayif”, “leyse bi’l-kavi” ile “Ia be’se bih” denilmis ve ibn
Hibban onu hem Sikdt hem de Mecrihin adli eserine almistir. Muslim,
Tirmizi ve Nesai eserlerinde ondan rivayette bulunmustur.”

EbG Amir el-Akadt el-Basri (6. 204/819-820) hakkinda “sika”, “me’mQn”
ifadeleri kullanilmistir.”®

Suleyman b. Ubeydillah Ebl Eyy(b el-Basri (6. 247/861) hakkinda “sika”,
“sad(k” denilmistir.”®

Rivayetteki Rebdh b. Ebi Ma‘r(f sebebiyle hadis hasen olarak kabul
edilebilir.

2.2.6. Rivayetlerin Genel Cerh-Ta‘dil Degerlendirmesi

Yapilan arastirmada rivdyet ibn Abbas’tan muttasil bir senedle
nakledilmektedir. Ao rivayetindeki bir ravinin zabtindaki kusur sebebiyle
hasen, A7 rivayeti muttasil olmadigindan zayif, As rivayetindeki bir ravinin
bilgilerine ulasilamadigindan tevakkuf etme s6z konusudur. Diger
rivayetlerde raviler hakkinda senedin sahih olma sartlarina tesir edecek bir
olumsuz yoruma rastlanilmamistir. Bu yizden cerh ve ta‘dil kaynaklari
incelendiginde farkh tarikleri bulunan rivayetin sahih oldugu
anlasiimaktadir.

72 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 7/412; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 8/319; ibn Hibban,
Kitébu’s-sikdt, 5/419; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 27/228-229; Zehebi, Kdsif, 2/241; Zehebi,
Tezkiratu’l-huffdz, 1/71; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 4/450; ibn Hacer, Tehzibu’t-
tehzib, 10/38-39; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 520.

73 Buhari, et-Tarfhu’l-kebir, 7/154; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 7/99; ibn Hibban,
Kitdbu’s-sikdt, 7/328; Mizzi, Tehzibu’l-kemél, 24/48-49; Zehebi, Kdsif, 2/140; ibn Hacer,
Takribu’t-tehzib, 457.

7 ibn Hibban, Kitdbu’s-sikdt, 6/307; Mizzi, Tehzibu’l-kemél, 9/47; ibn Hacer, Tehzibu’t-
tehzib, 3/203-204; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 205.

75 Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 18/364-68; Zehebi, Tezkiratu’l-huffdz, 1/254; ibn Hacer,
Takribu’t-tehzib, 364.

76 Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 12/35; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 253.
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2.3. Metin incelemesi ve Metin insasi

MerfG’ hadis gibi mevkGf hadisin de metninin sahfhligi icin senedi
incelenir. Rivayetlerin senediyle ilgili menfl yorumun olmamasi metnin
incelenmesi ve nasil anlasiimasi gerektigi siirecine gegirir. iki rivayet bir
araya getirildiginde soyle ortak bir metin cikabilir: “Biiseyr el-Adevi’nin
‘Rasdlulléh séyle buyurdu’ diyerek hadis rivdyet etmeye baslamasi lizerine
ibn Abbds, onun hadislerine kulak kesilmez, Biiseyr de ‘Ey ibn Abbds! Hz.
Peygamber’den hadis rivdyet ediyorum ancak hadisimi dinlemedigini
gériiyorum, neden?’ diye sorar. ibn Abbds ona ‘Su hadisleri tekrar et’
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deyince o da tekrarlar ve ‘Hadislerimin tamamini tanidin da bunlari mi
bilemedin?’ der. ibn Abbéds da ‘Biz Rasilulléh’a yalanin isndd edilmedigi
zamanda ‘Hz. Peygamber séyle buyurdu’ diyeni isittigimizde dikkatimizi
ona verirdik. Ancak insanlar, herkesten rivdyet etmeye baslayinca sadece
bildiklerimizi almaya basladik ve digerlerinden rivéyet almayi terk ettik’
seklinde cevap verir.”

Bu metne gore Biiseyr, ibn Abbas’a bildigi hadisleri nakledince ibn Abbas
bazi ¢ekinceler sebebiyle hadisleri dinleme hususunda ilgisiz kalir.
Biiseyr’in ibn Abbas’a sitemi {izerine bazi hadisleri tekrarlamasini ister. Bu
defa, “bazi hadisleri bildin ama bazilarini tanimadin mi1?” sitemi Gzerine
ibn Abbas yalan hadis uydurulmaya baslandigina isaret eden bir cevap
verir. Bu ylizden daha 6nce hadis duyduklarinda 6zen gosterdiklerini ancak
bu dénemde sadece bilinen hadisleri dinlemeyi tercih ettiklerini ifade
eder.

2.3.1. Diyalogun Oldugu Dénem ve Ozellikleri

Konusmaya sahit olan Tavus’un hicri 33 yilinda dogmasi, ibn Abbas’in hicri
64 yilinda siyasi olaylardan uzaklasma istegiyle Taif’'e gitmesi ve Irak’tan
gelen Blseyr'in Mekke’de bir araya gelmesi diyalogun hicri 50-64 arasinda
olmasini kuvvetlendirmektedir. Sahdbenin yogun oldugu hicri birinci asrin
ilk yarisinda raviden ziyade mervinin daha fazla tenkit edilmesi metinden
yola cikarak ravi elestirisi yapildigina isarettir. Boylece sened ve metin
tenkidi i¢ ice gecmekte ve bir bitiinlik arz etmektedir.”” Ayrica fitne
oncesi donemde insanlar arasinda gliven s6z konusu oldugu icin hem Hz.
Peygamber’e yalan isnad edilmiyordu hem de givenilir raviler disinda
hadis rivayeti s6z konusu degildi.”®

Rivayet okundugunda hem giliven ortaminin bozuldugu hem de Biseyr’in
rivayetlerine karsi bir tavir takinildigi sezilmektedir. ibn Abbas’in Biiseyr’e
karsi gosterdigi tavrin nedenleri ve buna bagl olarak onun 06zelinde
uydurmacilikla ilgili bir irtibatin olup olmadigini tespit etmekte fayda
vardir. Yani ibn Abbas’in bu yaklasim tarzinin sebeplerinin ve tavrinin
dogru olup olmadiginin yansitiimasi gerekmektedir. Cunki rivayette
Blseyr’e karsi bir glivensizlik hissi verilmektedir. Rivayete yiiklenen boyle
bir anlamin dogrulugunu inceleme, gerekirse tenkit ve tashih etme yoluna

77 Abdulvahap Ozsoy, Hadis Tenkidi Sahébe ve Tabiiin Dénemi (istanbul: Beka, 2016), 194-
196.
78 EbQ Zir‘a, Térihu Ebi Ziir‘a ed-Dimeski, 272.
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basvurulacaktir. Bunun igin rivayetin kritik edilmesi ve incelemenin
yapilmasi hem bilginin hem kullanildigi baglamin dogrulugunu tespite
baglidir. Hadis usdlu kiltirinde aktarilan bilginin hemen kabulii yerine
onu sorgulama nebevi siinnete ve elestirel distinceye daha uygun bir
yaklagimdir.

Fitne sonrasi gliven ortaminin bozulmasi sebebiyle ibn Abbas’in, Biiseyr’in
rivayetlerine karsi gosterdigi tepki arasinda tarihi gergeklere bir uygunluk
s6z konusudur. Bu ylzden rivayet, metnin iceriginde bulunan ve
bulunmayan bilgiler dogrultusunda incelenecektir. Ozellikle ehl-i hadis,
rivayette ravinin durumuna gore sthhat yorumlamasi yaptigi icin Bliseyr’in
kusurlari olup olmadigi da akla gelmektedir.

2.3.2. ibn Abbas’in Amaci ve Rivayetin Baglami

ibn Abbas’in Biiseyr’e sdyledigi séziin maksadi, gerekgesi ve zamani yani
baglami tespit edilmezse kastedilen mana kaybolabilir. ilgili séziin
soylendigi donem Musliimanlar arasinda siyasi ve itikadi ayriliklarin ortaya
ciktigl ve Hz. Peygamber adina yalan haber uydurulmaya baslandigi bir
dénemdir. Biiseyr’in Basrali olmasi, ibn Abbas’in Irak’ta gérev yapmis
olmasi sebebiyle bu bolgeyi tanimasi ve Irak’in siyasi ve itikadi bélinmenin
merkezi olmasi, hadis uydurmaciliginda basi cekmesi ibn Abbas’in oradan
gelen rivayetlere teenni ile yaklastigini gostermektedir. Rivayetlerde
Biiseyr, Irak’ta ulastigi hadisleri ibn Abbas’a nakletmektedir. ilk rivayette
hadisleri tekrarlatmasi, ikinci rivayette kulak asmamasi seklindeki yaklasim
ibn Abbas’in, Biiseyr’in rivayetlerine ihtiyatli yaklastigi seklinde okunabilir.
Ayrica “es-Sa‘b ve'z-zel(l” benzetmesi rivayetlerin sihhatine 6zen
gostermeyen ravilerin ¢cogaldigi ve giiven ortaminin bozulmaya basladigi
bir baglama isaret etmektedir. Clinkl bu benzetme Mislimanlarin Bedir
Savasl 6ncesi musriklerin kervanini hedef aldiklarinda “Muhammed ve
ashébi bunun Hadrami ogullarinin kafilesi gibi mi olacagini zannediyor!
Mekke ileri gelenlerinden Ebi Leheb disinda hi¢ kimse geri kalmayarak
hirgcin ve uysal develerle (biitiin imkénlari seferber ederek) yola ciktilar’7®
orneginden anlasilacagl lzere toplumda kullanilmaktadir. Misalde toplu
bir seferberlik icin kiglik-blyilk veya dnemli-6nemsiz ayrimi olmaksizin
yapilan savas hazirligi gibi ilgili hadislerde de sahth-sakim veya sika-metrik
ayrimi yapilmaksizin rivayette bulunma (zerinden bir benzetme s0z
konusudur.

7% Beyhaki, Deldilu’n-niibiivve (Beyr(t: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1408/1988), 3/32.
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2.3.3. Ravilerin Hirgin ve Uysal Develere Benzetilmesi

“es-Sa‘b ve’z-zelll” ifadesi lzerinden deve ile hadis rivayeti arasinda bir
kinaye yapilarak ifrat ve tefrite vurgu yapilmistir. Zorlu ve sikintili deve
anlamindaki “es-sa‘b” sahibine itaat etmediginden mevz( ve zayif hadis
rivayetini gogaltanlara benzetilmistir. Kolay, sevilen ve ragbet edilen deve
anlamindaki “ez-zel(l” ise binicisine itaat ettiginden sahth hadjis rivayetini
cogaltanlara tesbih edilmistir. Makbull-merd(d, sahih-gayr-i sahih
ayrimina dikkat etmeden olur olmaz isittigi her seyi aktaran, her raviden
hadis alan kimseler bu tesbihle elestirilmistir. Yani hadisi idrak ve tahkik
etmeden nakletme tenkit edilmistir. Boylece dini korumak ve batil s6z ile
uydurulmus gorisleri Allah RasUli’nin hadislerine karistirmamak icin
Rasdlullah’tan nakledilen rivayetlere ihtiyath yaklasim gosterilmistir. &

Serhlerde bu hadis ibn Abbas’in yasadigi ddnemde Hz. Peygamber adina
yalan uyduruldugunun bir delili olarak gosterilirken Bliseyr’e dair herhangi
olumsuz bir degerlendirmenin yapilmamasi dikkat cekicidir. ibn
Abdilberr’in, bu rivayet hakkinda “Bu hadis, Hz. Peygamber adina yalan
uydurulduguna delildir. ibn Abbas kendi déneminde bu tiir durumlara
karsi dikkatliydi”® seklindeki aciklamasi da ortami éne cikarmaktadir.
Ancak bazi serhlerde bu rivadyet sonrasinda fasigin haberine dikkat
edilmesi gerekliligini vurgulayan ayetin verilmesi Biseyr ile ilgili bir
yaklasim ve ithamin oldugu kabuliine de isaret etmektedir.8? Hatta ibn
Abbas’in Blseyr'in sahabi olmadigini bilmesi, blylk sahabeye yetismis
olmamasi ve belki de onun sika olmadigini bildigi icin bu tutumu gosterdigi
yorumu da yapilmistir.83

2.3.4. Rivayetteki Bazi Bilgilerin Mahiyeti ve Anlami

A rivayetinde “ibn Abbas ‘Su hadisi tekrar et’ dedi, o da tekrar etti.”
ifadelerinden anlasilacagi gibi Biiseyr, ibn Abbas’a hadfs rivayet etmis ve
bazi hadislerin tekrar edilmesini istemistir. B rivayetinde “ibn Abbds hadise

8 en-Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu Sahihi Miislim (el-Minhdc) (Beyr(t: Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392/1972), 1/80; el-Hereri, Muhammed el-Emin b. Abdillah, el-
Kevkebe'l-vehhdc ve'r-ravza'l-behhdc fi serhi Sahihi Miislim (Cidde: Daru’l-Minhac,
1430/2009), 1/227; Hereri, el-Mursid zevi’l-hicé ve’l-hdce “ald Siineni bn Méce (Cidde:
Daru’l-Minh4c, 1439/2018), 1/129.

8 ijbn Abdilberr, et-Temhid limd fi'l-Muvatta' mine'l-Me‘éni ve'l-Esdnid (Magrib:
Vuzaratu’l-Evkaf ve’s-Sulnu’l-islam, 1387/1967), 1/44.

8 Hereri, Kevkeb, 1/227-228.

8 Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, el-Envdru’l-kdsife (BeyrGt: Alemu’|-Kiitiib,
1402/1982), 288.
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ne kulak veriyor ne de dikkat kesiliyordu” sozlerinden ise Bulseyr’in
aktardigi hadislere ilgisiz kaldig anlasiimaktadir. Sayet ibn Abbas’in
Blseyr'e dair olumsuz bir kanaati s6z konusu olsaydi A rivayetinde
hadisleri tekrarlatma vyoluna gitmeyecegi gibi B rivayetinde dikkat
kesilmeme vyerine onu susturma hatta uzaklastirma yolunu tercih
edebilirdi. Clinkii ibn Abbas’in Biiseyr hakkinda Hz. Peygamber adina yalan
sdyleme gibi bir siiphesi olsaydi kendisinin “iimi sadece sdhitligi caiz
7”84

goriilen kisilerden aliniz
beklenirdi.

sozline uygun olarak hi¢ dinlememesi

Yine A rivayetinde “Biiseyr’in ibn Abbas’a ‘Hadfslerimin hepsini tanidin da
bunu mu tanimadin?”, B rivayetinde “Ey ibn Abbds! Hadisimi
dinlemedigini gériiyorum, neden?” diye sitem etmesi karsisinda ibn Abbas,
Bliseyr hakkinda olumsuz tek bir s6z séylememektedir. Ayrica bu sitemler
karsisinda A rivayetinde “ibn Abbds, Biiseyr’e ‘Rasdlulléh’a yalanin isndd
edilmedigi dénemde hadis rivdyet ederdik” soziiyle gecmise ovgu yer
alirken; B rivayetinde ise “insanlar herkesten hadis rivdyet etmeye
baslayinca insanlardan sadece bildiklerimizi almaya basladik.” ifadesiyle
Buseyr’in sahsi yerine tamamen o ddénemde bilinen/taninan ravi ve
riviyetlere isaret etmektedir. ibn Abbas'in tutumunda gériilen
olumsuzluga ragmen tavrinda menfi bir durumun olmadig
anlasiimaktadir.

2.3.5. Biiseyr Hakkindaki Bilgiler Uzerinden Rivayeti Anlama

Metindeki bilgiler yaninda Biseyr hakkinda elde edilen diger bilgiler
lizerinden yapilacak degerlendirmeler konunun anlasilmasina yardimci
olacaktir.

2.3.5.1. Biigeyr'in Rivayette Eb( Hureyre’ye Benzetilmesi

Kaynaklarda ibn Abbas’in Biiseyr’i dinlerken “Sanki EbG Hureyre’den hadis
isitiyorum gibi” dedigi nakledilmektedir.8> Bu benzetme Biseyr'in Eb(
Hureyre gibi hadis rivayetini cogalttigina isarettir.®® Muksirin’dan olan
EbG Hureyre yasadigl donemde bu yoniyle sahabenin ileri gelenleri
tarafindan elestiriimektedir. Ayrica EbG Hureyre’nin bazi hadisleri
baglamindan uzaklastirarak naklettigi aktariir. Ornegin, Zibeyr b. el-

8 ibn Hibban, Mecriihin, 1/25.

8 EbQ Ziir‘a, Tdrihu Ebi Ziir‘a ed-Dimegki, 272; Mizzi, Tehzibu’l-kem@l 30/180; ibn Hacer,
Tehzibu’t-tehzib, 1/414.

8 ibn Asakir, Térfhu Dimask, 67/350.
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Avwvam, “EbG Hureyre ¢ok hadis rivdyet ediyor” elestirisinden sonra
dinledigi bazi hadisler icin dogru bazilari icin yanls demistir. Bu
degerlendirmesi soruldugunda “Ben, onun bu hadisleri RasilullGh’tan
isittiginden siiphelenmiyorum. Fakat bazilarini yerinde bazilarini ise baska
bir yere koyarak rivéyet ediyor”® demesi ile ibn Abbas’in Biiseyr’e yaptigi
elestiri arasinda benzerlik s6z konusudur. Ancak ibn Abbas’in Biiseyr'e
tekrarlattigr hadisler icin olumsuz bir yorumda bulunmamasi onlari
onayladigi anlamina gelebilir.

2.3.5.2. Buseyr’in Miirsel Rivayette Bulunmasi

Biiseyr irsalde bulundugundan ibn Abbas’in onu ayipladigi kaynaklarda yer
almaktadir.8 Miirsel olarak aktarilanlardan biri “iki gen¢ Rasdlulléh’a
‘Yaptigimiz ameller neye géredir? Onlar kalemlerin kurudugu, kaderin
belirledigi yonde mi gerceklesmektedir yoksa gelecekte (yapilacak) seye
gére mi?’ diye sordu. Hz. Peygamber ‘Hayir! Kalemlerin kurudugu ve
kaderin belirledigi yonde cereyan edecek.’ Gengler ‘O zaman ameller neye
yarar?’ diye sorunca Allah Rasilii ‘Her amel sahibine yapacagi ameli
kolaylastirihr.” Gengler “O halde simdi biz amelimizi yapalm.” dediler”®
rivayetidir. Ayni rivayeti Biiseyr, Imran b. Husayn sahabi ravisi yoluyla da
nakletmistir.®® Benzer hadis Muslim tarafindan Cabir b. Abdilldh sahabi
ravisi araciligiyla takti bir sekilde eserine alinmistir.®! Baska bir mirsel
rivayette “(O) bir kabre ugradi. Cenaze namazi kilinmisti. O da daha sonra
cenaze namazi kild”°? Ayni rivayeti Sa‘bi “Allah Rasilii bir mevtanin defni
yapildiktan sonra kabrin lizerine cenaze namazi kilmis ve namazda dért
tekbir almis” seklinde nakletmistir. Seybani, Sa‘bi’ye ‘bunu kim rivayet
etti?’ diye sorunca o, ‘sika’ yani Abdulldh b. Abbas cevabini verir. Bu
rivayeti Mislim’in eserine almasi da dikkat cekicidir.*3

ibn Abbas, ibn Omer ve Enes b. Malik gibi sahabiler kiiciik yasta Hz.
Peygamber’e yetismeleri sebebiyle sahit olmadiklari pek ¢cok hadisi diger
sahdbeden nakletmislerdir. Enes b. Malik’in bir hadis rivayet ederken
kendisine RasGlullah’tan isitip isitmedigi sorulunca kizarak “Hz.
Peygamber’den naklettigimiz seylerin hepsini bizatihi kendisinden isitmis

87 ibn KesTr, el-Biddye ve’n-Nihdye (Beyr(it: Daru ihyai’'t-Turasi’l-Arabi, 1408/1988), 8/117.
8 bn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 1/414.

8 bn Batta, ibdne, 3/330.

% Beyhaki, el-Kazd’ ve’l-kader (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1427/2006), 124.

91 Mislim, “Kader”, 8.

%2 ibn Ebf Seybe, 3/361.

% Mislim, “Cenaiz”, 68.
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degiliz. Ama (bazi rivdyetleri) bize arkadaslarimiz haber vermistir. Ciinkii
biz birbirimizi yalan ile itham etmezdik”®* diye karsilik vermistir. Hatta
tabiin doneminde gerceklesen su diyalog da 6nemlidir. Heysem b.
Ubeyd’in (6. ?) Hasan el-Basri'ye (6. 110/728) “Rasilulléh séyle buyurdu’
derken senet zikretsen” demesi lizerine o “Biz de yalan séylemeyiz bize
rivdyette bulunanlar da yalan séylemez”®> demesi o dénemin anlayisina
isarettir. Ibn Abb4s, yasinin kiigiik olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’den az
sayida hadis isittigi icin baslangicta sahabeden aldiklarini rivayet ediyordu.
Ancak tabiin nesli yogunluk kazanip onlar rivayete baslayinca ihtiyath
yaklasimin gerekliligi ortaya cikti ve Buseyr el-Adevi 6rneginde yaptigi gibi
onlardan rivyet almamayi tercih etti.®®

ibn Abbas ve diger kiigiik sahabilerin irsal yaptiklar bilinen bir gergektir.
Muhaddislere gore mursel hadis zayif kabul edilse de aralarinda bir
derecelendirme yoluna gidilmistir. Bliseyr’in sahabe ve muhadram oldugu
iddiasi elde edilen bilgiler sebebiyle zayif gériilse de tabiin buyiklerinin
mirseli kuvvet yoniinden delil olmada oOncelige sahip olan bir haber
cesididir.?” Ancak ibn Abbas’in ihtiyatli tavri ile Mislim’in Sahih’ine bu
rivayeti almasi Buseyr hakkinda olumsuz bir alginin olusmasina yol
acmistir. Buseyr, mirsel rivayette bulunmasi sebebiyle elestirilse de
sahabe ve tabiin buyuklerinin agirlikli oldugu zamanda bu tenkit dénemin
sartlarina uygun goriinmemektedir.

2.3.5.3. Biiseyr’in Ehl-i Kitab’dan Rivayette Bulunmasi

Bliseyr b. Ka‘b’in Ehl-i Kitdb’dan bazi bilgilere sahip oldugu
anlasiimaktadir. Clinkii imran b. Husayn hadis naklederken Biiseyr ona
karsi kitap ehlinden bazi bilgileri aktarmaktadir. imran b. Husayn, Hz.
Peygamber’in “Haya sadece hayir getirir’ buyurdugunu sdyleyince Blseyr
b. Ka‘b “Hikmette (bazi kitaplarda) hayanin bazisinin vakar bazisinin
sekinetten oldugu yazilidir’ dedi. Bunun (izerine imran “Sana Allah
Rasdli’nden hadis rivdyet ediyorum sen ise bana sahifeden aktariyorsun.”
imran’in bu diyalogda gézleri kizarincaya kadar Biiseyr’'e kizdig ve hadis

% ibn Sa‘d, Tabakdt, 7/21.

% Mizzi, Tehzibu’l-kemél, 6/124.

% Kurtubi, Ebu’l-Abbas Ziyaduddin Ahmed b. Omer b. ibrahim, el-Miifhim fi serhi Miislim
(Beyrait: Daru ibn Kesir, 1417/1996), 1/41.

97 es-Sehéavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, Fethu’l-
Mugis bi-Serhi Elfiyeti’l-Hadis (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983), 1/155;
Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Dederi (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1985), 139-140.
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tekrarladigl, Blseyr'in de s6ziini yineledigi nakledilir. Devam etmesi
lizerine Katade’nin de: “Biz de (imrdn’a) Ey EbG Nuceyd! O bizdendir,
ondan zarar gelmez” dedigi aktarilir.®® Tabiinden olan Ka‘b el-Ahbéar ve
Vehb b. Minebbih’in rivayetlerinin Eb(G Hureyre gibi kimi sahabi
tarafindan nakledilmesi elestirilmistir.®® Bliseyr hakkinda hem Ehl-i Kitab’a
ait bazi bilgilere sahip olmasi hem de rivayetlerinin Eb( Hureyre'yi
hatirlatmasi tGzerinden bir ihtiyat oldugu anlasiimaktadir.

“«

Hz. Peygamber’in Beni lsrdil’den nakilde bulunmanizda sakinca
yoktur...”*® hadisi Mdslimanlar arasinda israiliyyat’a karsi bazen
mitesahil yaklasimlara sebep olmustur. Baska bir hadiste “Ehl-i Kitdbi ne
tasdik ne de tekzip edin...”*°* buyurularak ihtiyat tesvik edilmektedir. ibn
Abbas’in “Ehl-i Kitdb’a, kitdblarina dair nasil soru sorarsiniz? Zira yaninizda
ahit bakimindan Allah’a en yakin olan KitGbulldh var. Onu okuyorsunuz
ama anlamiyorsunuz”1°? diyerek asiriya kaganlara sitemi sdéz konusudur.
Ancak bu dénemde tefsir ve hadiste Eb{ Hureyre, ibn Abbas, Abdullah b.
Amr b. As ve Temim ed-Dari gibi sahabenin Ehl-i Kitadb’tan nakillerinin
olmasi bilgi aktarmayla ilgili cerhe varan bir yaklasimin olmadigina
isarettir.1® Bu yiuzden Buseyr'in Ehl-i Kitdb’a ait bilgileri bilmesi veya
nakletmesi ibn Abbas’in onun rivayetlerini dinlememesi icin yeterli sebep
bir oldugu gérinmemektedir.

ibn Abbas ravilerin hadisleri naklederken ihmalkar ve ciiretkar olmalari
sebebiyle onlari azgin ve uysal develere benzetmistir.1%* Bu yaklasimi baz
rivayetlerde, “Kendilerinden razi olunmus...”% seklindeki anlayisina
uygun olarak ibn Abbas’in, raviler arasinda “razi olunan” ve “razi
olunmayan” diye yaptigi tasnife de uygun goriinmektedir.® Ancak
Muslim’in rivayette daha ¢ok ortama yapilan vurguyu raviyi de kapsayacak
sekilde degerlendirerek Biseyr'in rivayetlerine vyer vermedigi
anlasiimaktadir. Ayrica rivayetlerde bizatihi Bliseyr’e dair tavrini agiklayan
bir emare olmadig gibi Biiseyr'e donik olamayacagina dair bazi veri ve

% Mislim, “iman”, 60.

% Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 2/606.

100 Buhari, “Enbiya”, 50.

101 Byhari, “i‘tisam”, 25.

102 guhari, “Tevhid”, 43.

103 @z-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-isrdiliyydt fi’t-Tefsir ve’l-Hadis (Kahire: Mektebetu
Vehbe, ts.), 55-93.

104 Kurtubf, Miifhim 1/124.

105 Buhari, “Mevakitu’-salat”, 30; Muslim, “Salatu’l-musafirin”, 286.

16 Ozsoy, Hadis Tenkidi, 98.
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tespitler s6z konusudur. Sika kabul edilen Biiseyr’e karsi ibn Abbas’in
yaklasimi, aktaran givenilir olsa da bilginin degerinden dolayi ihtiyath
yaklasim esas alinmalidir seklinde okunabilir.

Sonug

Dinin ana kaynaklarindan olan hadisteki bilginin 6nemine binaen
Muislimanlar her donemde hadis uydurmaciigina karsi uyanik
olmuslardir. Sahabenin yogun oldugu dénemde siyasi ihtilaflar sebebiyle
cesitli elestiriler s6z konusu olsa da onlarin hadis uydurduklarina dair bir

‘"

itham kaynaklarda yer almamaktadir. “...Hz. Peygamber’e yalan isnad

2

edilmedigi zamanda hadis naklederdik...” rivayeti de tarihi gerceklere
uygun olarak o dénemin sosyal ortamina isaret etmektedir. Bu donemde
ravi tenkidi genellikle metin Uzerinden gerceklesmektedir. Yani metne
bagh bir ravi elestirisi s6z konusudur. Ancak fitne 6ncesi raviler hakkindaki
insani kusurlara yénelen tenkitler fitne sonrasi mevz( hadislerin tespitini
hedefleyen bir asamaya gecmistir. ibn Abbas’in, Biiseyr’e bazi rivayetleri
tekrar ettirmesi yani onu dinliyor olmasi, raviden ziyade mervi tzerinde
yogunlastigina isarettir. Erken donemde bu durumun somut 6érnekligi ile
ilgili 8ne ¢ikan ibn Abbas’in Biiseyr’e karsi ifadeleri de toplumda var olan
“hadis uydurma” gibi bir gerceklige isaret etmektedir. Haddizatinda ibn
Abbas’in sosyal ortamin yansimasina isaret ettigi bu rivayet, bilginin
degerinden dolay! ihtiyath yaklasimin sadece o déneme degil herkese
yapildig seklinde okunabilir.

Mevkdf rivayetin  senedi incelendiginde muttasil ve sahih oldugu
belirlenmistir. Klasik hadis kaynaklarinda gecen ilgili rivayetlerin hadis
uydurma ile ilgili bolimlerde sik¢a kullanilmasi, bu rivayetin énemli
unsurlarindan olan Bugeyr ile ilgili olup olmadigi sorusunu akla
getirmektedir. Hadisin daha ¢ok ortama isaret etmesine ragmen
muhatabin Biliseyr olmasi sebebiyle ona yonelik olduguna dair ilk
uygulama bizzat Mdislim tarafindan eserine onun rivayetlerine yer
vermeyerek gergeklestirilmistir. Sonraki donem alimlerinin ise hadis uslu
kitaplarinda Bliseyr'e dair aciklama yapmadan ilgili rivayetleri vermeleri
onun hakkinda olumsuz algi olusmasina neden olmustur.

Makalede elde edilen bilgiler bitiinliikk icinde degerlendirildiginde ibn
Abbas’in, soyledigi s6z ile Blseyr’'in bizatihi kendisini hedef almadigi
anlasiilmaktadir. Baska bir ifadeyle ortama isaret eden goriisiin, sahsi
hedef aldigl seklinde yorumlandigindan, merviyi kasteden ihtiyat ravi

35



Aydemir, Hadis Uydurmaciliginin Tespitinde Kullanilan Bir Rivayetin Tetkik ve Tahlili

Uzerinde yogunlagsma seklinde birbirine karistirilmistir. Clnku cerh ve
ta‘dil kaynaklarinda Biiseyr’in glivenilirligini ortadan kaldirabilecek higbir
bilgi s6z konusu olmayip onun hakkinda tamamen olumlu bilgiler yer
almaktadir. Onun hakkinda yapilan kismi elestirilerin ise ¢ok nakilde
bulunmasi sebebiyle rivayetlerinin Eb( Hureyre’ye benzetilmesi, donemin
sartlarina uygun olmasina karsin mirsel rivayette bulunmasi ve Ehl-i
Kitdb’a ait bazi bilgilere sahip olmasi (izerinden tenkit edildigi tespit
edilmistir. Bu elestirilerin bir kisminda onun Irakli olmasinin etkisi s6z
konusu olsa da yapilan bu kritikler o dénem icin onun givenirliligini
zedeleyecek dzellikler degildir. Bu yiizden ibn Abbas’in dénemin sartlarina
yapilan vurgusu tarihi gerceklerle paralellik arz ederken Buseyr’'e yonelik
tutumunda ona karsi menfi bir 6zellikten ziyade ortamin etkili oldugu
anlasiimaktadir.
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HAZRETi ADEM’E OGRETILEN ISIMLER: INSANOGLUNUN

GERCEK MAHIYETININ TEZAHURU
Ferruh Kahraman™

0z
Hz. Adem’e &gretilen isimler, insanoglunun mahiyetinin bir tezahirtidiir. Melekler fiziki olarak
varligini gordikleri insanin gergek mahiyetini ancak O’nun isimlerden haber vermesi sonucu
kavramiglardir. Kur’an’da isimler insanoglunun varliklar alemindeki tstiin konumunun semboli
olarak kullanilmistir. Tefsirde isimler, agirlikli olarak varligin adlari ya da insanin konusma
melekesi, dil olarak agiklanmistir. Bu agiklamalar elbette ki 6nemlidir ancak yetersizdir. Hz.
Adem’e 6gretilen isimler, halifelikle, zihinle, duyularla, kiiltirle, insanin ilim ve teknoloji tiretme
ozelligiyle de yakindan alakalidir. Bu calismada, Hz. Adem’e &gretilen isimler, 6nce miifessirlerin
bakis acisiyla ele alinmis, isimlerin varlikla, dolayisiyla ilimle iliskisi degerlendirilmistir. Bu
degerlendirme yapilirken de isimler konusundaki diger calismalardan farkl olarak merkeze insan
alinmistir. Zira isimlerden ziyade insanin isimler karsisindaki konumu daha 6nemlidir. Ayette
isimlerin 6gretilmesi, {Ji‘—/alleme fiiliyle ifade edilmistir. Dolayisiyla {J‘c/alleme, alem, alem, ilim ve
alimle ayni kdkten tiiremistir. Bu sebeple {J‘c/alleme ile alem, alem, ilim ve dlim kelimeleri arasinda
bazi baglantilar vardir. Bize gére Hz. Adem’e 6gretilen isimleri, sadece varligin adlari veya dil olarak
yorumlamak yetersizdir. Bunlara ilaveten isimler, basta yaratilis olarak insanin diger varliklara
karsi Ustinlugiine isaret eder. Yaratilis olarak bu Ustlinlik, ona son derece gelismis sinir sistemi,
fiziki ve biyolojik 6zellikler verilmesiyle éne gikmaktadir. insan, duyulari, zihni, diisiincesi ve
algiladig seyleri yorumlamasiyla da kaltir Greten tek canlidir. Zira onun kaltur Gretici bir varlik
olmasi, giiclii bir donanima sahip olmasindan kaynaklanir. isimler, konusma, dil, yorum, kiiltir,
ilim ve teknoloji sahibi olan insanin temel ve kurucu bilgileridir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hz. Adem, Halife, isim, Dil, ilim, Sembol.

THE NAMES TAUGHT TO ADAM: THE MANIFESTATION OF THE TRUE NATURE OF MANKIND

Abstract

The names taught to Adam are a manifestation of the nature of man. The Angels only comprehend
the true nature of the person they see physically, as a result of his telling them of the names. In
the Qur'an, names are used as a symbol of the superior position of mankind in the realm of beings.
In the tafsir, nouns are described as language, predominantly the names of the being or the angel
of speech of man. These explanations are of course important but insufficient. The names taught
to Adam are also closely related to the caliphate, the mind, the senses, the culture, and the ability
of man to create science and technology. In this study, rather than the names, Man’s position
against names is more important. The teaching of nouns in the verse is expressed by the verb
g«i’r—/'alleme. Therefore, the verb of elr— /‘alleme derives from the same root as the symbol/‘alem,
world/‘alem, science/‘ilim and scholar/‘alim. For this reason, there are some links between the
words gji'-/’allama, ‘alem, ‘alem, ‘ilim and ‘alim. In our view, it is insufficient to interpret the names
taught to Adam as mere names of the creature or language. In addition, names refer to the
superiority of man over other beings, primarily as creation. This superiority as creation is
distinguished by its highly developed nervous system, physical and biological features. Human
beings are the only living thing that produces culture through their senses, mind, thoughts and
interpretation of what they perceive. Since it is a cultured being, it is due to having strong
equipment. Names, speech, language, interpretation, culture, science and technology are the
basic and founding knowledge of the person.
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Giris

Tefsirlerde Hz. Adem’e 6gretilen isimler, genel olarak varligin adlari ve
insanda konusma melekesi, dil olarak agiklanmistir. Bu iki yorum bize gore
yetersiz kalmakta ya da isimlerin sonuglarinin daha iyi ve daha net olarak
aciklanmasi gerekmektedir. Bize gére isimler sadece Bakara suresi 31.
ayetle degil de iki “ayin” duragl arasindaki baglamla yani asirla
degerlendirilmelidir. iki “ayin” duragi dikkate alindiginda kissa Bakara
suresi 30 ila 39 ayetleri arasinda ge¢cmektedir. Yiice Allah, 30. ayette ilk
olarak insani kastederek bir halife yaratacagindan bahsetmektedir. 31 ila
39 ayetleri arasinda da insanin bazi Ozelliklerine deginilmistir. Bu
ayetlerden cikarilacak hiikiimler 6zetle sunlardir: Hz. Adem’e 6gretilen
isimlerin halifelikle dogrudan bir iliskisi olmalidir. Yiice Allah, insani Gstilin
meziyetlerle yaratmis, akabinde ona bir seyler 6greterek onu meleklerden
Gstlin kilmis ve halifesi yapmistir. Bunun yaninda insan hem iyiligi hem de
kotilugi tercih etme 6zelligiyle yaratilmistir. Clink halifelik karar verme
yetisine bizatihi sahip olmak demektir. Ayrica, bu asirdan anlayacagimiz
bir baska mesele de insanin kotilige meylinde iblisin igvasi gibi dis
etkenlerin bir hayli etkili olmasidir. Seytan insan igin daimi bir dismandir.
insanin isledigi hatalardan kurtulmasi igin de Rabbine yénelmesi ve iltica
etmesi gerekir.

Bu calismada isimler 6zellikle insanin halifeligi baglaminda ele alinmistir.
insanin halifeligi onun diger varliklar (izerinde hakimiyet kurmasi,
konusmasi, ilim yapmasi, teknolojide ilerlemesi ve kiltiir olusturmasi
anlamina gelmektedir. Zira dilin, konusma, ilim, teknoloji ve kiiltiirle gok
yakindan alakasi vardir. Mifessirler, 6zellikle son déonem mifessirleri,
isim, dil ve teknoloji arasindaki iliskiye belli 6lctide agiklama getirmislerdir.
Ancak isimlerin  6gretilmesinde  gecen gj'r-/alleme kelimesine;
éji'—/alleme’nin kokenine, nesnelerle, zihinle ve duyularla iliskisine
yeterince deginmemislerdir.

Bu makalede isim-sembol iliskisi, ismin-sembolin duyular-zihin alakasi ile
varlikla baglantisi da ele alinmaya calisiimistir. Hz. Adem’e &gretilen
isimler konusunda son dénemde (ilkemizde bazi 6nemli g¢alismalar
yapilmistir. Bunlar arasinda Mehmet Akif Alpaydin’in “Adem’e (a.s.)
Ogretilen isimler”’; Masallah Turan’in  “Hz. Adem’e isimlerin

' Mehmet Akif Alpaydin, “Adem’e (a.s.) Ogretilen isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Aralik, 2016), 4/2, 124.
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Ogretilmesinin  Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler”;? ismail Yakit'in
“Kur'an’da Hz. Adem”;? Huseyin Celik'in “Kur'an’a Gore Hz. Adem’in
Yaratilisi”* ve Deniz Giirbiiz’iin “Kur’an’a Gére Hz. Adem’in Seriiveni”® adli
makaleler sayilabilir. isimlerle dogrudan alakali olmasa da Hz. Adem’le
alakali ¢ok sayida tez de hazirlanmistir.

1. Hz. Adem’e Ogretilen isimlerin Mahiyeti

Yice Allah, Kur'an-1 Kerim’de Hz. Adem’in halife olarak yaratildigini
bildirmektedir. Yiice Allah, Hz. Adem’i yaratmadan 6nce meleklere halife
yaratacagl konusunda iradesini arz etmis, melekler ise bu duruma biraz
temkinli yaklagsmislardir. Meleklerin temkinli yaklasimina karsi Yiice Allah,
Hz. Adem’e isimleri Ogretmis, 6nce meleklere bu isimleri haber
vermelerini istemis; melekler haber veremeyince bu kez isimler Hz.
Adem’e arz edilmis, O ise isimler hakkinda haber vermistir.6 Zira Hz. Adem,
isimlere cevap verecek, varligl yorumlayacak, mahiyetini dislinecek ve bir
takim ¢ikarimlarda bulunacak sekilde yaratilmis; bu isimler, onun igin
muharrik giic ve ilim konusunda kurucu bilgiler olmustur. Nitekim ibn Asdr
ve Sa‘ravi, “insanlar bilgileri kiiltiir vasitasiyla 6grenmektedir. Hz. Adem’in
ise boyle bir imkani olmadig i¢in Yice Allah tarafindan ona bazi temel
bilgiler isim semboliiyle bildirilmistir” derler.”

1.1 Miifessirlere Gore Hz. Adem’e Ogretilen isimler

isim; “Bir nesnenin zihinde olusmasina sebep olan isaret ya da belirtilerdir.
Toplumsal hayatta ise, “kendisiyle bir varligin karsilandigi seydir.”® isim,
bir seyin, bir varligin semboliidiir. Seyler ancak bir isimle anlasilir. isimler
sadece bir varliga karsilik gelmekle kalmazlar ayni zamanda varlklarin
zihindeki tasavvuruna da isaret eder. isim kelimesi Arapca’da “stimiiv”

Masallah Turan, “Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesinin Mahiyeti Uzerine
Degerlendirmeler”, 4. Uluslarasi Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi, edt. Biilent Cercis
Tanritanir vd. (Mardin: iksad Yayinevi, 2018), 346-359.

ismail Yakit, “Kur'an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi (Aralik, 1999), 6, 1-18.

Huseyin Celik, “Kur'an’a Gére Hz. Adem’in Yaratilisi”, istanbul Universitesi ilahiyat

Fakdiltesi Dergisi 2/2, (Aralik, 2011), 49-70.

Deniz Giirbliz, “Kur'an’a Gére Hz. Adem’in Seriiveni”, Ankara Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi 2/2, (Aralik, 2011), 289-105.

6 bk. el-Bakara 2/30-33.

7 ibn As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunis, ed-Daru’t-Tun(siyye, 1984), 1: 410; Sa‘ravi,
Muhammed Mutevelli, Tefsiru’s-Sa’ravi (Beyrut: Metabiu Ahbari’l-Yevm, 1997), 18:
11355.

8 Feyr(izabadi, Mecdiiddin, el-Kamdisu’l-muhit (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1987), 1506.
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veya “vesm” kékiinden tiiretilmistir. ismin cogulu esma ya da esdmi olarak
iki sekilde cekimlenir.® Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’e isimlerin
bizzat kendisi tarafindan égretildigini belirtmistir: “Adem’e biitiin isimleri
6gretti, sonra da isimleri kastederek meleklere “haydi bunlari isimleriyle
beraber bildirin” dedi.” (el-Bakara 2/31)

Mifessirler, Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin mahiyeti konusunda farkli
goris beyan etmislerdir. Dahhak ve Katade gibi ilk donem miifessirler Hz.
Adem’e 6gretilmis olan isimlerin “insan, hayvan gibi canlilarla, kara, deniz,
dag gibi nesnelerin ve varliklarin adi”;'° Miicahid, “karga ve giivercin gibi
kuslar dahil olmak Gzere her tirla varhgin adi”; Said b. Clibeyr de “deve,
inek ve koyuna kadar her tiirlii varligin adi”; ibn Abbas’tan Said b. Ma‘bed
ise “insanin konusma veya iletisimini saglayan tim adlar” oldugunu
belirtmislerdir.'! Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin basindaki “elif-lam” takisi
da mifessirler tarafindan genellestirme/istigrak anlaminda tefsir
edilmistir.?? Diger yandan isimlerin énce gayr-i akil icin “hd” zamiriyle;
meleklere arz edilirken akilli varliklara tekabil eden “hiim” zamiriyle
kullanilmasi miifessirler tarafindan farkli yorumlanmistir. Ancak genel
gorise gore, ilk zamir olan “had” sadece isimlere isaret ederken “him”
zamiri ise isimlerle beraber miisemmalarini da belirtmektedir. 3

Mifessirlere gére Hz. Adem’e “insanlarin, hayvanlarin ve diger canlilarin
isimleri” dgretilmistir. isimlerin insanlarin, hayvanlarin ve diger canlilarin
adlari olmasi dogada varliklar arasinda belli bir tasnifin oldugu anlamina
gelmektedir. Varliklarin isimlerle tasnifi sayesinde insanlar, ilah, sembol,
hayvan, bitki ve diger varliklarla kendisi arasinda bir baglanti kurmustur.
Bu baglantiyla da insanlar, zamanla bilgilerini daha da genisleterek ilmini
artirmaya baslamis, doga (izerinde yogunlasmistir. insanin dogayi
siniflandirmasi, dinsel ve sosyal tecribelerinin birikimiyle gerceklesmistir.
insan kendini ve dogay! insani tecriibeyle siniflamaya tabi tutmustur.

FeyrGzabadi, el-Kamdsu’l-muhit, 1506.

Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymén (Beyrat: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabf,
2002), 1: 98.

' Taberi, ibn Cerir, Cédmiii’l-beydn (Beyriit: Daru’|-Kitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1: 252.

12 Taberi, Cdmiii’l-beyén, 1: 253.

13 Zemabhgeri, Carullah Mahmid b. Muhammed, el-Kessdf (Beyrit: Daru’I-Kiitibi’l-‘iimiyye,
2009), 1: 130; Nesefi, Abdullah, Tefsiru’n-Nesefi (Dimesk-Beyriit: Daru ibn Kesir, 2011),
1:78.

10
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insanlar varligin siniflandirmasinda kendilerini merkeze alarak biitiin
varliklari tasnif etmeye baslamislardir.*

Mifessirler tarafindan iddia edilen ikinci goriise gore ise Hz. Adem’e
ogretilen isimler, “him” zamirine uygun olarak sadece meleklerin ve
insanlarin ismidir. Mifessirlerden Rabi’, isimlerin sadece meleklerin adlari
oldugunu; AbdiU’l-A‘la da sadece insanlarin adlart  oldugunu
savunmustur.’®> Rabi‘ ve Abdi’l-A‘l3, isimler anlamina gelen “esma”
kelimesinin basindaki “elif-lam” takisini ise “lam-1 ahd” olarak
actklamiglardir. Zira “lam-1 ahd”, “lam-i istigrak”a gére daha 6zel bir
anlama sahip olup, ayetin devamindaki “hiim” zamiri bu durumu takyit
etmektedir. Clinkii “hiim” zamiri sadece insan ve melek gibi akilli canlilar
icin kullanilmaktadir.’® Zemahseri’'ye gére ise énce gayr-i akil icin “ha”
zamirinin kullanilimasi sadece isimlerin lafzina isaret etmektedir. Zira
isimler, sozclk oldugu icin gayr-i akil kabul edilir. Ayetin devaminda
kullanilan “him” zamiri ile de bizzat varliklara/misemmaya isaret
edilmistir.?” Varliklar arasinda da melek ve insan gibi akilli varliklarin
olmasi tim varliklari akil mecrasina koymus ve tiim varhlklar “hiam”
zamirine dahil edilmistir.*®

Hem Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin hem tiim varligin adi oldugunu
savunanlar hem de sadece melek ve insan adi oldugunu savunanlar, dile
vurgu yaparlar. Cinkd isimler varligi tanima ve tasnif amaci gitmekte,
insanlar arasi iletisimin ilk asamasini olusturmaktadir. Ancak Gglnci
gorisl savunan bazi mifessirlere gore de isimler ne varlklarin timianian
adina ne de bazi varliklarin adina isaret eder. isimler, insandaki ilim ve
konusma yetenegi anlamina gelmektedir. insanda kelam-1 nefsi denilen ve
hicbir varlikta olmayan zihin ve zihin melekesi vardir. Ayette gecen:
“Adem’e biitiin isimleri 6gretti”(el-Bakara 2/31) ifadesi Hz. Adem’deki/
insanoglundaki ilim ve konusma kabiliyetine isaret etmektedir.’® Cinki
insanin ilim yetenegi ile konusma kabiliyeti hilafetle yakindan alakahdir.
insanoglu ilim yetenegi ile kiiltiir Giretmis, dogal kosullara gére kendini

14 George Ritzer, vd. Sosyoloji Kuramlari, trc. Himmet Hiilir (Ankara: De ki Sosyoloji

Yayinlari, 2014), 101.

15 Taberi, Cédmi‘ii’l-beydn, 1: 252.

% Taberi, Cdmi‘i’l-beydn, 1: 253, 254.

7 sa‘lebi, Eb( ishak, el-Kesf ve’l-beyén an tefsiri’l-Kur’én (Beyr(t: Daru ihyai't-Tirasi’l-

‘Arabi, 1422/2002), 1: 178.

Zemahgseri, el-Kessdf, 1: 130

1 Taberi, Cémi‘ii’l-beydn, 1: 259; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 130; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 1,
78; Vehbi Efendi, Hiildsatii’l-beydn (istanbul: Ucdal Nesriyat, 1966), 1: 94.
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tabiata adapte etmistir. Yine insana ogretilen ilk isimler ona maya olmus,
insanlar, toplumlar tarihi slrec icerisinde farkl diller olusturmuslardir.
insandaki ilmin temeli de isimlerle saglanmistir.

Uglincli goriisti savunan miifessirlere gore Yiice Allah, Hz. Adem’e ruh
flemeyle birlikte ona diisiinme ve konusma yetenegi vermistir.?° Ona
verilen disiinme ve konusma yetenegi de isimlerle kuvveden ameliyeye
déntsmustir. Yice Allah, Hz. Adem’e verdigi zihin, disiinme ve dil
kabiliyetini higbir canliya vermemistir. Zihin, diisinme ve dil yetenegine
sahip olan insan, isimlerle dile, dille de halifelige baslamistir. Dilin kaynagi,
temeli ve mayasi olan ilk isimler, insana bizzat Yice Allah tarafindan
ogretilmistir. Diger bir gorlise goére de “isimlerin 0Ogretilmesi”
insanoglunun varhgi isimlendirmesi ve degisik diller olusturmasi anlamina
gelmektedir.?* Sab(ni, isimlerden kastin, hem varligin adlari hem de
insanin yaratilan varliklardan nasil yararlanacaginin bilgileri oldugunu
soyler.?? Hicazi de diinyayi imar ve islah isi oldugunu belirtir.?

1.2 Hz. Adem’e Ggretilen isimlerin Miisemmalariyla iliskisi

Sozliikte varliklara verilen belli simgelere isim denilmektedir. isimle
adlandirilan varliklara da misemma denir. Miisemma bir varlik, nesne ya
da soyut bir sey olabilir. Bir varlik, nesne ya da soyut bir seyin
isimlendiriimesine de tesmiye denir. isim koyma anlamina gelen tesmiye,
isim ile misemma arasindaki alakayi saglayan birtakim anlamli seslerin
kodlanmasidir. Ancak bu anlaml seslerin telaffuzu kiiltlirden kiltiire
degismektedir. isimler, insanin varligi tanimasiyla ve konusma organlari
vasitasiyla zihni, i¢sel ve soyut bir halden somuta donisiir. Misemma
isimlerle gosterilen bir varlik, nesne ya da seylerdir. Allah’in isimleri
dgretip de anlamlarini 6gretmemesi mumkin degildir.2* Varliklari
karsilayan pek ¢cok isim vardir. Bu isimler, 6zel ad, zamir ve isaret isimleri
olabilecegi gibi fiil ve edat da olabilir. Zira isimler cevher ya da araz gibi
tim varliklara verilen s6z, sozcik ve seslerin timiini kusatan isitim veya

20 Beydavi, Kadi Nasiriiddin, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Beyr(t: Daru’l-Kitibi’l-

‘limiyye, 1431/2011), 1:51.

2 Matiiridi, EbG Mansar, Te“vildtii ehli’s-siinne, Thk: Fatima Yasuf el-Haymi (Beyriit:
Miuessesetl’r-Risale, 1424/2004), 1:34

22 Sabdni, Muhammed Ali, Tefsiru’l-Fatiha ve’l-Bakara (Arabistan: Daru ibn Cevzi, 1423), 1:
119.

3 Hicazi, Muhammed Mahm(d, et-Tefsiru’l-vadih (Beyrut: Daru’l-Cili’l-Cedid, 1413), 1: 31.

2 Maverdi, en-Niiketii ve’l-uy(n (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 1: 99.
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tasavvurlardir. Zira zihin, isimler sayesinde tum varliklar zihne tasiyip
gercek diinya icerisinde sembolik bir diinya insa etmektedir.?>

islam alimleri arasinda varliklar isim, miisemma ve tesmiye olmak lizere
i¢clt bir yapi icerisinde ele alinsa da delalet bahsinde bunlara bir de vdzi1
ilave etmislerdir. Vazi‘i dilin ilk kuruculari ve onu konusanlarin bizzat
kendileri yani bir millet ya da topluluk anlamina gelmektedir. Besinci
olarak ise varhgin duyular vasitasiyla algilanip zihinde kodlanarak
yorumlanmis hali vardir ki ona da imge ya da tasavvur denir.

Bir isim veya bir ses, bir varlik veya bir anlam igin kullanilir. Bir kelimenin
hangi anlam igin kullanildigl ancak kelime ile anlam arasindaki baglantiyi
bilmekle miamkindar. Dil bilimciler tarafindan “isnad” ve ilahiyatcilar
tarafindan “tesmiye” olarak ifade edilen bu baglanti konusunda ihtilaf
edilmistir. Bazi bilim insanlari kelime ile anlami arasindaki baglantinin
dogal oldugunu savunurken bazilari da sonradan toplumlar tarafindan insa
edildigini belirtirler. Bazi bilim adamlari da ilk dilin insana Yiice Allah
tarafindan 6gretildigini sonra ise insanlarin bunu genislettigini savunurlar.
Bunun aksini savunan bilim insanlariise, dilin toplumlar tarafindan tarihsel
stireg icerisinde gerceklestigini kabul ederler.2®

Bizim kanaatimize goére varlik, isim, miisemma ve tesmiyeye ilaveten dilin
bir kurucusu, bir de lafizlarin zihinde imgeleri/tasavvurlari vardir. islam
kelamcilari ve bazi dil bilginleri gibi varligi sadece isim, misemma ve
tesmiye baglaminda degerlendirmek vyetersiz kalmaktadir. isim,
misemma ve tesmiye degerlendirmesi, kelamcilar tarafindan Yice
Allah’in mahiyeti konusunda olusturulmus bir tartismadir. Oysa ki bazi dil
bilimciler meseleye delalet agisindan yaklasmislar, “isim/mevzu®’;
“misemma/mevzu’ leh”; “tesmiye/vaz” ve bir de dilin kurucusu

o

anlaminda “vazi”” kavramini ilave etmislerdir.?’ Bize gére bu dortlii ayrim

da yetersiz kalmakta buna “tasavvur”’un da eklenmesi gerekmektedir.

Nesnelerin ve olaylarin disarida bir gercekligi, bu gercekligin zihinde bir
tasavvury, dillerde telaffuzu, nesne ile lafzi arasindaki baglantiyi saglayan

2 Ebulbeka, Kiilliyydtii Ebilbeka (istanbul: Matbaatii Amir, 1870), 56.

% jlyas Gelebi, “isim-Miisemma”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 548.

27 Farabi, Ebu Nasr, el-Elfdzu’l-musta‘mele fi’l-mantik, thk. Muhsin Mehdi (Beyr(t: Daru’l-
Mesrik. 1986), 41-43; ibn Sina, Mahdricii’l-hurdf, thk. Perviz NAtil Hanleri (Tahran:
Danisgah-i Tahran, 1951), 82.
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isimlendirilmesi son olarak da o lafzin bir kurucusu vardir. Bir nesnenin dig
dinyadaki gercekligi sabit ve objektiftir. Ancak bir nesnenin zihinlerdeki
algisi ve imgesi ise kisiden kisiye toplumdan topluma degisir. Képek
kelimesini ele alirsak, mezkur hayvan Tiirkce’de “képek”; ingilizce’de
“dog”; Arapga’da ise “kelb” olarak adlandirilir. Dis diinyada kdpek diye bir
hayvanin var olmasi bir realitedir. Ancak toplumlar tarafindan onun
isimlendirilmesi farkhlik gostermektedir. Yine képegin zihinlerdeki imgesi
de kiltiirlere gore degisiklik gdstermektedir. Ornegin képek, kutup
bolgelerinde glinliik hayatin vazgecilmez bir arkadasli iken; bazi topluluk ve
mezheplere gore habis, dokunulmasi uygun gorilmeyen bir varlktir. Bazi
toplumlara gore kopek en iyi dost; bazilarina gére avcilikta en iyi yardimci;
bazilarina gore ise en iyi koruyucu ve bekgidir. Bu 6rnekte oldugu gibi
gercekligi objektif olan bir varligin adlandirilmasi ve zihinlerdeki tasavvuru
kiltirden kiltire degismektedir.

isim, miisemma ve tesmiyenin her ticii de birbirinden farklidir fakat bu
farklilik tamamen birbirinden uzak ve afaki degildir. Ornegin “kopek”
denildiginde zihinlerde belli bir canli akla gelir. Bireylerin ya da toplumlarin
deneyimlerine gore bu canli belli bir anlam kazanir. Herkesin bildigi Gizere
lafizla anlam arasindaki fark, acik bir sekilde ortadadir. Anlam somut bir
nesne ya da imge iken lafiz seslerden olusan bir histir. Tesmiye, isaret ya
da gosterge denilen Uglincl unsur ise lafizla anlam arasindaki baglantiyi
saglayan isnattir.

isim, miisemma ve tesmiye konusu kelamcilar tarafindan Yiice Allah’in zati
ile isimleri arasindaki baglanti tartismasindan dogmustur. isimlerle zat
arasindaki baglanti nasildir? Basta Yuce Allah olmak lizere ismin anlami,
varhgl nitelik olarak mi yoksa ona uygun disen bir manayla mi
anlasiimaktadir? Bu konu tartismali olmakla beraber bizim kanaatimize
gore seslerden miitesekkil isimle zat birbirinden farklidir. Ancak o ismin
kastettigi anlam zatin sifatlariyla birebir 6rtisebilir. isim-miisemma
tartismasinda lafzin anlami degil de daha ¢ok seslerden ibaret olan lafiz
kastedildigi icin anlam disarida tutulmaktadir. Dolayisiyla isim-miisemma
konusunda tartisma daha ¢ok salt lafizla nesne arasindaki tartisma
degildir. Asil mesele zat ile lafzin anlaminin ayniligi-ayriligi tartismasidir.

2. Hz. Adem’e Ggretilen isimler ve insanoglunun ilim Kabiliyeti

Hz. Adem’e isimlerin &gretilmesinde, gj’c/alleme fiili  kullanilmistir.
ale/alleme’nin siilasisi, a-I-m; sozliikte “bilmek, bildirmek, isaret etmek ve
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gdstermek” anlamlarina gelir.?® Terim olarak ise alem, isaret eden,
gosteren, alamet, belirti, nisan, bayrak, simge, lider, hudut ve yiiksek dag
gibi anlamlara gelir.?®

Ayette isimlerin 6gretilmesi bildirilirken, tef'il babindan gj’r-/alleme fiili
kullanilmigtir. Tef'il babi bir seyin parga parga ve tedrici olarak yapildigina
isaret eder. Peyderpey ve tedricilik varligin dogasinda vardir. Ancak ayette
ifade edilen tedriciligi, genel ve 0zel olmak Ulizere iki sekilde
degerlendirmek mimkiindiir. Eger makro olarak degerlendirilirse Said
Havva’'nin dedigi gibi ;ji‘—/alleme, Hz. Adem’e isimler 6gretildikten sonra
insanoglunun bunlari gelistirerek ilme, kiltiire ve medeniyete ulasacagina
delalet eder.3° Ozel anlamda ise, éii‘—/alleme, topyekdn insanogluna degil
de sadece fert olarak bir insanin talim ve egitiminin tedricen
gerceklesecegine isaret eder. Gergcek durum da bunu desteklemektedir.
Kisilerin hem bireysel 6grenimleri hem de kiltirel malumatlari zaman
icerisinde gerceklesmektedir. Zira insanoglu kiiltirel gelisimini bir anda

31 Yine okullarda

degil, zamanla Uzerine koyarak gelistirmektedir.
mifredatlar da insanoglunun 6grenmedeki tedriciligine goére
yapilmaktadir. insan disi diger canllarda durum, insanlardan farkhdir.

Onlar gerekli bilgileri ilahi bir sevkle/icgtidlyle yaparlar.

ibn AsQr'a gore, isimler Hz. Adem’e, ya sesli 6gretim metoduyla/telkin
usulliyle, ya da bizzat varliklar gosterilerek 06gretilmistir. Ya da
insanoglunun icine ilaht bir nefhayla yiklenmis, disiinme, anlama ve
yorumlama yetenekleriyle geri bildirimi saglanmistir.3? isimlerin
ogretilmesi sadece bir ezber degil; harf ve kelimelerin yani sira bunlarin
anlasiimasi ve yorumlanmasidir. Asil dnemli nokta da buradaki anlama ve
yorumlamadir.3? Sa‘ravi, isimlerin bizzat sesli olarak égretildigini savunur.
Zira ginimizde insanlar dilleri ana-babalarindan duyarak 6grendikleri gibi
Hz. Adem de bizzat Yiice Allah’tan 6grenmistir.3*

2 jbn Manz(r, Ebu’I-Fazl, Lisanii’l-‘Arab (Beyr(t: Daru Sadr-Daru Beyr(t, 1955), 12: 430.

2 jbn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, 12: 430.

30 Said Hawv4, el-Esds fi’t-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam, 1424/2004), 1: 121.

31 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 18: 11355.

32 ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1: 410.

3 Anbari, ibrahim b. ismail, el-Mevsdatii’l-Kur’dniyye (Beyrut: Miiessesetii Sicilli’l-‘Arab,
1405), 8: 274.

3 sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 1: 245.
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Alem kelimesi, “alamet” kékiinden tiiremis cogul 6zel bir isim olup diinya
ve varliklar anlamina gelmektedir.3®> Alem kelimesi akilsiz varliklar icin
¢ogul olmasina ragmen Fatiha Suresi’nde akil mizekker sigasiyla “alemin”
olarak tekrar cogul cekimlenmistir. Bir de basina genel anlama gelen “el”
belirlilik takisi ilavesiyle tim kainati, akilli akilsiz varliklari kapsayacak
sekilde kullaniimistir. Alem kelimesinde kullanilan akil cogul sigasi ise, akilli
varliklarin canhlar arasindaki 6zel konumuna ve akilli varliklar olmadan
Rabbin tam olarak anlasilamayacagina isaret eder.3®

Alem kelimesi, bilgi elde etmek icin gerekli olan vasitalardir. Gercek ilim
dusindr olmak degil, Hakk’r bilmektir. Yani varlik ile Rab arasindaki iliskiyi
anlamaktir. Kainatta devam eden bir diizen vardir. Bu diizeni takip eden
ruhlar ve zihinler ile dis diinyada gozlem, deney ve akilla elde edilen
varliklarin hepsi Yice Allah’a delalet eder. Yice Allah’a delalet
etmelerinden dolayl Arapgada tiim varliklar, afaki ve enfisi alem olarak
adlandiriimistir. Yiice Allah ise bu alemlerin hepsinin étesindedir.3’

Kainat ve kainattaki btttn varliklar, alemler kavramina dahildir. Kelam ve
tasavvuf kitaplarinin hepsi Allah’in varliginin delaletleriyle mesgul olurlar.
Zira insanlarin sahip oldugu bilgiler ve malumatlar Yiice Allah’in alameti ve
belirtileridir. Malumat ve ilim kelimelerinin de alem veya alamet
kokiinden tiremesi ayrica manidardir. Atomdaki proton, ndtron ve
cekirdek gibi mikro parcalardan galaksiler gibi makro sistemlere kadar her
sey Allah’in varligina delalet eden isaretlerdir. insanlar nesneleri, idrakleri
ve idraklerinin nesneleriyle baglantisi sonucu kavrar. Sonra da bu
baglantilar zihinde canlandirarak akil yoluyla idrak ederler. Eger insanda
bu idrak olmasa insan kendisini bile taniyamaz.3® Bu sebeple isimler,
esyanin adiile onun 6zelliklerini bilme; onlari anlama ve beyan manalarina
gelir.

Kainat ve varlik Yice Allah tarafindan yaratilmis dogal alemdir. Bir de
insanlarin olusturduklar dlemler vardir ki bunlara vaz‘i 4lem denir.3°
Alemler dinler icin cok 6nemlidir. Ozellikle beseri dinlerde oldukga sik bir

% Feyr(zabadi, el-kamdsu’l-muhit, 1472.

3% Elmalili, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Ata Ofset, 1971), 1: 70.

37 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 1: 70, 71.

38 Elmall, Hak Dini Kur’én Dili, 1: 71.

39 Diyarbekirli, N. Hun Sanati (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1972), Resim 84; Sargon
Erdem, “Alem”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2:
352; Sargon Erdem, “Alemin Tarihgesi ve Monguk, Hilal, Boynuz Alemlerinin Mensei
Uzerine”, STAD 1/3, (1988), 107.
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sekilde kullanilan alemler, semavi dinlerde ise daha az kullanilir. Mesela
beseri ozellik tasiyan Uzak Dogu dinlerinde c¢ok sayida alem vardir.
islamiyet’te 6zellikle canlilarin heykel ve resimleri reddedilse de Kabe
basta olmak lzere, hac ibadetinin diger mekanlari birer semboldiir.
islamiyet’te hilal Allah’in birligine; Stileyman miihrii;*® birbirine gegmis iki
icgenden biri ruha; digeri de maddeye; Hiristiyanliktaki hag¢ da Hz. isa’nin
carmiha gerilmesine isaret eder.*

3. Hz. Adem’e Ogretilen isimler ve insanoglunun Varligi Yorumlama
Kabiliyeti

isimler semboldiir. insanlarin varligi tanimasi icin varliklara verilmis bir
takim simgelerdir. insanoglu, varlik sahnesine soyut bir dlemle baslamis;
isimlerin 6gretilmesiyle zihni somut alemle tanismistir. Allah, melekler,
cinler, cennet ve cehennem gibi kavramlar soyut dlemin konularidir. Yiice
Allah, insana zihin, algl ve dlstiinme yetisi verip ardindan ona isimleri
dgretmistir.*?> insana isimleri 6gretmek somut varliklarin algilanip
yorumlandiktan sonra tekrar somutlastiriimasi anlamina gelmektedir.
insanoglu diinya sahnesine ciktiktan sonra dogada buldugu nesneleri
algilayip yorumlayarak ihtiyaglarini gidermek icin tekrar somutlastirmistir.
Somut alemin dil, inang, hukuk ve sanat gibi pek cok tezahiirii olsa da en
dnemlisi  teknolojidir.  insanoglunun varatiip diinya hayatina
gonderildikten sonra ihtiyacina gore tastan, topraktan, agaclardan ve bazi
nesnelerden yaptigi esyalar ve aletler, kiltirin dolayisiyla teknolojinin en
somut érnekleridir. insanoglunun dogayi isleyerek urettigi her seye kiiltir
denir ki maddi, manevi tim icatlari kapsamaktadir.®® Kultirel Griinler
cogunlukla maddi olsalar da zihinsel olmalari dolayisiyla kdken itibariyle
manevidir. Yine maddi ve somut bir 6zellik kazanan kaltirel Grinler
toplumlarin duygu ve duslincelerine gore farkh bir anlam ve deger
kazandigi icin de ikinci defa tekrar soyut bir 6zellik kazanmaktadir. Kiltir
icerisinde maddi nesneler simge adi verilen bazi isaretlerle temsil edilir.
Simgelerin yer, zaman, bina, yazi, resim, ikon, alet ve esya olmak (izere
farkh boyutlari olsa da hepsi bir seyi dolayli olarak anlatma ozelligine

4 Emel Esin, “Kiin-Aya” TTK Bildiriler”, Selcuklu Arastirmalar Dergisi. Ankara: Selguklu
Arastirmalar Merkezi (1972), 1: 356.

41 Erdem, “Alem”, 2: 353.

42 el-Bakara 2/31.

4 Alfred Louis Kroeber ve Clyde Kluckhohn, Culture, a Critecal Review of Concepts and
Definitions (New York: Vintage Books, 1963), 311.
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sahiptir.** Muslimanlar icin énemli mekanlardan olan ve hac ibadetinin
yapildig1 Arafat, Mizdelife ve Mina gibi yerler sadece bir yer anlamina
gelmez. Yine Mislimanlar igin Kabe siradan bir mabet degildir. Arafat,
Mizdelife ve Mina gibi yerler de diinya Uzerinde bir yerdir fakat
Muslimanlar igin ayri bir anlami vardir. Bu sebeple mezkur mekanlar
Kur'an’da sembol anlamina gelen me‘ar/mesair kavramlariyla ifade
edilmistir.*®

Tiirkce’de simge kelimesi yerine bazen sembol s6zctgi kullanilir. Hatta
sembol kelimesi simge sozcliglinden daha meshurdur da denilebilir.
Sembol, Fransizca kdkenli bir s6zcik olup “simge, yorumsal anlamlara
gelen somut bir nesne, isaret, belirti, rumuz, temsil ve delalet” manalarina
gelmektedir.*® Semboller bazen iki kisi arasinda paylasilan ézel bir isaret
olsa da genelde toplumsal bir uzlasi sonucu olusmustur. Hatta bazilari bir
toplumu da asmis tim insanlar tarafindan evrensel olarak
kullanilmaktadir. Mesela glivercin tim dilinyada barisin semboli iken
terazi de adaletin semboliidiir. Semboller glinliik hayatta iletisimi saglar.
Hatta insan icin en onemli iletisim araci olan dil bile bir semboller
sistemidir. Dil kendisi bir semboller sistemi olmasina ragmen dil igerisinde
ikinci dereceden semboller de vardir ki bunlara klasik tabirle beyan denir.
Beyan, bir sozcigin gercek anlamlarindan ziyade yan anlaminin
kullanilmasidir. Mecazlar, tesbihler, istiareler, kinaye ve imalar dil
icerisinde ikinci dereceden semboller olarak kabul edilir. Bu nedenle
ifadelerde sembollere 6ncelik veren edebi akima sembolizm denilmistir.

Delalet incelendiginde li¢ gruba ayrildigi goriliir. Bunlar igerisinde yer alan
vaz'i delaletin hem lafzi hem de lafzi olmayan cesidi vardir. insanlar arasi
temel iletisim araci olan dil; remizleriyle beraber lafzi delaleti
olustururken, lafizsiz semboller ise lafzi olmayan delalete karsilik
gelmektedir. Yukarida sembolizmin agiklamasinda gorilduga gibi, dil ici
sembollerin yaninda bir de esya, ikon, belirtke gibi semboller vardir. Bu
anlamiyla sembol, isaret ettigi nesne ile bag olan simgelere delalet eder.
Mesela bir kalp resmi bir i¢ organinin yaninda “sevgi ve ask” anlamina da
gelir ki; ikinci anlam sembol olarak adlandirilir.%”

4 Kroeber ve Kluckhohn, Culture, a Critecal Review of Concepts and Definitions, 311.

4 el-Bakara 2/198.

4 www.tdk.gov.tr. 07.09.2019.

47 Kiran, Zeynel ve Kiran, Ayse, Dilbilime Giris (Ankara: Seckin Yayinlari, 2018), 146; bk.
ismail Durmus, “Remiz”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34: 558.
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Semboliin mahiyeti tanimina gére degismektedir. Sembolik etkilesimcilere
gére sembol, dil, anlamli beden dili, jest, mimikler ya da isaretlerdir.*® Bu
tanima gore iletisim araci olan dil ile beden dili dahil tiim isaretler sembol
grubuna girmektedir. Dilin bizzat kendisi sembol olarak kabul edildiginde
dil de sembol olarak kendi icerisinde en az ikiye ayrilmalidir. ilki,
sozcliklerin gercek anlamlari; ikincisi ise beyan denilen yan anlamlaridir.
Bir de dil bilimi icerisinde degerlendirilen sembol vardir ki o da bazi
sekillerin ikinci anlamidir. Ornegin bir kalbin organa isaret etmesi resim,
ikon iken; bir siraya, agaca, banka kazinmis kalp ise sevgi ve askin
simgesidir.*® Bu tanimlar dikkate alindiginda bize goére dért (4) cesit
sembol oldugu disiliniilmektedir. Bunlardan ilki sembolik etkilesimcilerin
belirttigi gibi isaret/delalet anlamindaki semboldiir. Buna genel anlamda
sembol de denilebilir. ikincisi dil bilimcilerin yapti§i tanimdir ki, kalp gibi
bazi organlarin seklinin farkli anlamlara gelmesidir. Ug ve dérdiinciisi dille
alakalidir.  Dilin hakiki, ilk anlamlari birinci dereceden sembolii
olustururken yan anlamlari ise ikinci dereceden sembolleri
olusturmaktadir.

Semboller, genel olarak tanimlanirsa dil ve beyan vaz‘l lafzi delaleti;
yorumsal sekiller ise vaz‘l lafzi olmayan delaleti olusturmaktadir. Dil
icerisinde bir anlatim Uslubu olan beyan, mecaz, tesbih, istiare ve
kinayeden olusur. Sembollerin bazilari ilahi, bazilari da beseri olup hem
dilsel alani hem de dil harici alani kusatir. Dilsel s6zcliklerin hepsi sembol
oldugu gibi, kafa sallamanin “olur” anlaminda kullanilmasi da bir
semboldiir ki buna gayr-i lafzi delalet denir. Dil de bir temsildir. Dilsel
temsillerde de biling aktif olarak bulunur. Dil kullanimi basl basina bir
sembol sistemidir.>® Diller fonetik isaretlere sahiptir. Dillerdeki fonetik
isaretler hem 6znel hem de nesnel anlamlar barindirir. Aristo, kelimelerin
bir anlami oldugunu; insan igin en dnemli nimetin ses oldugunu ifade
etmistir.>!

Semboller toplumsaldir. Toplumlara gére basta dil olmak Uzere pek ¢ok
simgenin ortak olarak paylasiilmasi sembollerin toplumsal oldugunu
gosterir. Toplumlar bireylerden olustugu gibi semboller de bireysel

% poloma, Margaret M., Cagdas Sosyoloji Kuramlari gev. Hayriye Erbas (Ankara: Giindogan

Yayinlari, 1993), 224, 225.

4 Kiran- Kiran, Dilbilime Giris, 146.

%0 Cassirer, Ernst. Kiiltir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, Milay Kéktiirk. (Ankara: Hece
Yayinlari, 2005), 135.

51 Aristo, Retorik, Cev. Mehmet H. Dogan, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1995), 1404/20a.
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algilarin musterek olarak paylasiimasiyla toplumsallasir. Hatta bazilar
toplumu da asmis evrensel bir hal almistir. Tim dinyada barisin semboli
olarak kullanilan zeytin dali ve glvercin evrensel semboliin
orneklerindendir. Tirk toplumunda buyuklerin elini 6pmek de kilturel
sayginin bir semboli olarak kabul edilir.

Yukarida da ifade edildigi gibi semboller bireysel algilama sonucu olusur.
Sembol, bireylerin duyusal olarak algilayip zihniyle yorumladiktan sonra
bir anlami Oznellestirmesi, sonra da onu diger bireylerle paylasarak
nesnellestirmesidir. Diger yandan bireyler sembollerle soyut varliklari da
somutlastirirlar. Ornegin soyut olan sevgi kalp isaretiyle somutlasmistir.

Sembollerin olusmasinda en 6nemli fail, zihindir. Zihin bir yandan dogayi
taklit ederken diger yandan da orijinal bir diinya yaratir. Zihin sadece
dogay! taklitle kalmaz, ona belli anlam ve deger katar.>? Zihnin bir seyi
algilamasinda araci olan sey, duyulardir. Zihin, duyulari kullanarak, pek ¢ok
anlam (retir ancak bunlarin hepsi sembol derecesine ulasamaz. Bir alginin
sembol derecesine ulagsmasi igcin onun zihin tarafindan yorumlanmasi
gerekir ki bu durum Tirkcede bakmak ve gérmek ayrimiyla ifade
edilmektedir.

insan toplum icerisinde sosyallesirken bazi sembolleri hazir olarak alir
bazilarini da mevcut lzerinde tasarruf yaparak kendisi Uretir. Zira bize
gore Hz. Adem’e 6gretilen isimler de bu kabildendir. insan dinyaya bos
olarak gonderilmemis; ona bazi isimler ve temel bilgiler verilmistir.
Nitekim mufessirler, Hz. Adem’e bizzat isimlerin 6gretildigini belirtirler.53
Mifessirler, Hz. Adem’e 6gretilen isimleri hem varligin adlari olarak
yorumlamislar hem de insandaki ilim ve konusma yetenegi olan kelam-i
nefsi olarak yorumlamiglardir. Kelam-1 nefsi de zihne ve zihinsel
etkinliklere delalet eder. isimler bir yandan Hz. Adem’e micmel olarak
bildirilmis; ikinci olarak da ona bunlar tzerinde tasarruf etme 6zelligi olan
dislinme kabiliyeti verilmistir. Diisinme de insanin kiltlir tGretmesine
neden olmus; boylelikle insanoglu tarihsel siireg icerisinde daima gelisme

52 Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi I: Dil. Cev. Milay K&ktiirk. (Ankara: Hece

Yayinlari, 2005), 22.
53 el-Bakara 2/31.
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gostermistir.>® insanin  bu 6zelligi  konusunda miifessirlerin  bu
aciklamalari, cagdas bilimin bulgulariyla értiismektedir.>®

Sembol, varhigin soyut veya somut olarak kavranmasi ve zihinde
yorumlanmasidir. Zihin varhgi algiladigi gibi sembolik ifadeleri de duyusal
olarak algilar. Ancak sembolik algilama igin birtakim isaret ve gdstergelerin
olmasi gerekir.® Zihin bir nesneyi kavrarken bizzat nesnenin kendisinden
istifade eder ki o nesneyle alakal bir simge olusturur.>” ikinci olarak zihin,
bu simge (izerinde tasarruf sahibi olarak varliga egemen olur. Zira Hz.
Adem’in varliga halife olmasi da bu noktada baslamistir. Yiice Allah, Hz.
Adem’in halifeligine itiraz eden melekleri isimlerin bildiriimesiyle ikna
etmistir.>®

Zihin varliklari algilarla kavrar lakin onlar Gzerinde dislinmesi isimlerle
saglanir. Varligi algilamak ve varlik tzerinde diisiinmek insanin onlara
hakim olmasina neden olur. Bu hakimiyet de somutluktan soyuta, sonra
tekrar soyutluktan somuta gecmeyle gerceklesir. Duyularla varliklari
algilayan insan onlar tzerinde diisiinerek isimlerle/isaretlerle de onlari
analiz eder. Boylece zihinle belli bir yorumdan gecen varlik sembollesir.>®
Semboller, belli bir diisiince sonucu olusur. Semboller, duyularla baslar,
diistinsel bir etkinlikle de anlam kazanir.®°

4. Hz. Adem’e Ogretilen isimler ve insanoglunun Varligi Aciklama
Kabiliyeti

Miifessirlere gére isimler varlgin adlarina®, insandaki konusma
kabiliyetine ve insanoglunun tarihsel silire¢ icerisinde olusturdugu dil
olusturma yetenegine isaret eder.®? isimlerin 6gretilmesi, konusmanin
temel unsuru olan kelime bilgisi ve insandaki konusma melekesi olarak

5% Taberi, Cdmii’l-beydn, 1: 259; Zemahseri, Kessdf, 1: 130; Ebu’l-Berakat, Meddrikii’t-
tenzil (Beyr(t: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1418/1998), 1, 78.

Ernst Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, Cev. Milay Koktirk (Ankara: Hece Yayinlari,
2011), 158.

Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 157.

Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi lll: Bilginin Fenomenolojisi, Cev. Milay Koktirk
(Ankara: Hece Yayinlari, 2005), 456.

%8 el-Bakara 2/32.

9 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi lil: Bilginin Fenomenolojisi, 456.

Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 73.

61 Taberi, Cdmiii’l-beydn, 1: 252; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 130; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 1:
78.

Matiridi, Ebd Mans(r, Tevildtii ehli’s-siinne, thk: Fatima YUsuf el-Haymi (Beyr(t:
Miesseseti’r-Risale 2004), 1:34.
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aciklanir ki bu da Hz. Adem’in halifeligiyle yakindan alakalidir. Hatta
isimler, Hz. Adem’in halifeliginin en 6nemli sebebidir. Bu sebeple
miifessirler, inang esaslarindan sonra dilin ve mantigin bilinmesinin en
faziletli is oldugunu belirtmislerdir. Zira Hz. Adem, meleklere dille Gstiin
gelmistir. Kurtubf Hz. Adem’e 6gretilenlerin isim olmasinin yani sira “Zeyd
ayaktadir” ve “aslan atilgandir” gibi ibareler oldugunu belirtmistir. Buna
gore isimlerin dil oldugu goriisii daha agir basmaktadir.®® Bazi miifessirler
de “isimler”i dinyada konusulan dillerin timi olarak agiklamisglardir.
Kasimi buna karsi ¢ikarak boyle bir iddianin ¢ok mantiksiz oldugunu
belirtmistir.®*

insanin halife olabilmesi icin dil/konusma en dnemli unsurdur. Dil icin cok
muazzam bir sinir sistemine, agiz, bogaz ve girtlak gibi gelismis organlara
ihtiyac duyulur. insanin sinir sistemi, agiz, bogaz ve girtlak yapisi
incelendiginde canhlar arasinda en mikemmel yapiya sahip oldugu
gorilir. Zira insan, fiziki anlamda en bastan itibaren diger canlilardan farkh
olarak yaratilmistir. Zaten Yiice Allah, Hz. Adem’in diger canlilardan farkli
oldugunu ifade etmek icin “halife” kelimesini zikretmistir.5> Allah, insanin
yaratilisina ilk basta olumsuz durum sergileyen meleklere insanin
mikemmelligini géstermek i¢in Hz. Adem’in isimlerden haber vermesini
istemistir.®® Bu sebeple miifessirler, Hz. Adem’e &gretilen isimlerin dil
olduguna isaret ederler.®” Tarihsel siire¢ icerisinde dillerin cesitlenmesi,
Hz. Adem’e 6gretilen bu isimlerin, o ve nesli tarafindan gelistiriimesi ve
genisletilmesi sonucu olusmustur.® Dil gelistikce, dnce ana diller; sonra da
ana diller icerisinde farkli alt dil, lehce, agiz ve siveler olusmustur.® Dillerin
farkhlasmasi kiltirleri gesitlendirmis; kiiltirler de cografi, ekonomik ve
iktisadi sartlara gore dilleri gesitlendirmistir. Dil ile kaltir karsihkl
etkilesim halindedir. Bize goére dilin kaltiri ya da kiltirin dili

8 Kurtubi, EbG Abdullah, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn (Misir: Daru’I-Kiitiibi’l-Misriyyeye,

1384/1964), 1: 281.

Kasimi, Muhammed Cemalliddin, Mehdsini’t-te’vil, thk: Muhammed Basil (Beyrit:

Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1418/1988), 1: 138.

8 el-Bakara 2/30.

%  el-Bakara 2/33.

7 Taberi, Cdmi‘ii’l-beydn, 1: 259; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 130; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 1:

78; Vehbi Efendi, Hildsati’l-beydn, 1: 94; Maturidi, Te'ildti ehli’s-siinne, 1: 34;

Karaman, vd. Kur’dn Yolu, 1: 105.

Karaman vd. Kur’dn Yolu, 1: 105.

8  Begavi, Ebll Muhammed, Medlimii’t-tenzil, thk. Abdiirezzak el-Mehdi (Beyrdit: Daru
ihyai't-Tirasi’l-‘Arabi, 1420/2000), 1: 103.
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etkilemesinden ziyade, dil ve kiiltiir diyalektik olarak karsilkl etkilesimle
daima birbirlerini desteklemektedir.

iletisim araci olan tiim isaretler, sembol olarak kabul edildiginde en
onemlisi dildir. Hatta dil, simgeler icerisinde toplumun tamaminda ortak
olarak paylasildigi icin de en sabit ve en objektif semboldiir denilebilir. Dil
her ne kadar giinlik kullanimda sibjektif anlamlara sahip olsa da o, dil
bilgisi kurallari ve liigatlerde objektif bir sistem olarak ortaya cikar.”®
Ornegin Tirkler tarafindan temel besin gidasi icin “ekmek” sdzclglinii
kullanirken; ingilizler “bread” kelimesini kullanir. Tiirkler ekmek dediginde
herkes ayni seyi tahayyiil ederken, ingilizler de bread denildiginde ayni
seyi duslinirler.

Dil, bir toplumun doga ve dogaustiu varlklari tanimak igin olusturduklar
seslerden olusur. Dil icerisinde her ses anlamli degildir. Dil icerisinde
seslerin anlamli olabilmesi icin toplumlarin ona misterek olarak anlamlar
ylklemesi gerekir. Eger seslere belli anlamlar yiiklenmezse seslerin hicbir
deger ve kiymeti yoktur. Toplumlarin misterek olarak varliklara degisik
sesler vermesi isimleri; isimler de eylemlerle beraber dili ortaya
cikarmistir. Diger bir tabirle, dilin ve dildeki sdzcliklerin anlamli olmasini
saglayan etken onlarin toplumsal olarak paylasiimasidir. Dil ile de sosyal
bir varlik olan insan, iletisimi saglamaktadir.

Diller genel olarak incelendiginde isim ve fiil olmak lzere baslica ikiye
ayrilir. Kelimelerin koki bir isim c¢esidi olan mastara dayandigina gore,
fiiller de ismin bir alt dali durumuna diismektedir. Bu sebeple Hz. Adem’e
ogretilen isimlerden dile ulasmak zor olmasa gerektir. Kiltiir de dille
basladigina goére isimlerden kiltire ulasmak mimkindar. Sosyal
bilimlerin sikca tartistig dil-kiiltiir tartismasinda ise Hz. Adem’e isimlerin
ogretilmesi delilinden yola gikarak dilin kiltlire 6nceligini kolayca kabul
edebiliriz.

islam alimleri dili, delalet bahsi icerisinde degerlendirmislerdir. islam
dlimlerinin dili delalet/isaret bahsi icerisinde degerlendirmeleri sosyal
bilimlerde  sembolik  etkilesimcilerin  dili  sembol icerisinde
degerlendirmeleriyle  6rtismektedir.’”?  Eger  sembol/simge ile
delalet/isaret es anlaml kabul edilirse islam A&limleri ile sembolik
etkilesimcilerin ayni bakis acisina sahip olduklari gordlir.

% Emile Benveniste, Problemes de Linguistique Generale (Paris: Gallimard, 1995), 259.

7t Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, 224, 225.
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islam Aalimleri tarafindan dil, delalet kapsaminda degerlendirilmistir.
Sozliklerde delalet, “isaret etmek, rehberlik etmek ve yol géstermek”
olarak agiklanmaktadir. Terim olarak ise, “zihnin herhangi bir konuda bir
bilgiden ya da bir simgeden baska bir malumata ve bilgiye erismesi”
anlamlarina gelir.”? Delalet kavrami, dil ve edebiyatin yani sira mantik ve
hukuk bilimlerinin en 6nemli konulari arasindadir. Delalet, basta kelimeler
olmak Uzere, yaz, fiil ve davranis gibi isaretlerin anlamlariyla ilgilenir.
Kisaca delalet kendisiyle baska seylerin bilindigi gostergelerdir. Bunun da
en onemlisi dil sisteminin parcalari olan kelimelerdir.

D4l ile medI{l arasindaki iliskiye delalet denir.”® DAl bir nevi isaret iken
medIlul ise onun anlamidir ya da imgedir. Mesela, “araba” kelimesi dal;
“zihinde dort tekerlekli, binek bir aracin tasavvuru” ise medluldir. Kisi
dalden medlule; medllden de varliga ulasir. Delalet her zaman lafizlardan
olusmaz. Lafiz 6tesi delaletler de vardir. Ornegin “ekmek” sézctigiiniin bir
yiyecege isareti lafzi; dumanin atese isareti lafiz 6tesi delalettir. Dal ile
med|{l arasindaki alaka akilla elde edilir. Bu alaka da zihinsel makullerle,
duyularla, bazen de bilgi, tecriibe ve goérgii miktesebatlariyla kurulur.
Delalet, “akli delalet (lafzi ve lafiz 6tesi); dogal delalet (lafzi ve lafiz 6tesi)
ve vaz‘l delalet (lafzi ve lafiz 6tesi) olmk tizere baslica lice ayrilir. Her bir
delalet cesidi de lafiz ve lafiz 6tesi olmak lizere kendi arasinda ikiye
ayrildigina gére toplam alti cesit delaletten bahsedilebilir.”*

Akli Delalet, aklin, dal ile medI(l arasindaki zati baglantiyi, yani dal-medll
iliskisini dogrudan ve zorunlu olarak bir alakayla ilkinden digerine
ulastirmasidir. Ornegin “of” seklindeki bir ses, orada bir kisinin hem
varligina hem bikkinligina delalet eder. Burada kisi, bikkinhigini bir lafizla
ifade ettigi icin lafzl bir delalet gerceklesmektedir. Eger akil etrafa yayilan
bir dumandan, bir atesin yanmakta oldugunu anlarsa buna da lafiz 6tesi
delalet denir. Hem lafzi delalette hem de lafiz 6tesi delalette akil, “of” gibi
seslerin insana ait zatla ilgili 6zellikler oldugunu, dumanin da atesle iliskili
oldugunu bilir.

Dogal Delalet, akhn, dal ile medldl arasinda tabii; fiziki, bedensel ve
manevi olarak baglanti kurup ilkinden ikincisine ulagsmasidir. Mesel3, bir

2 ibn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, 11: 247.

73 Bolay, M. Naci. “Delalet” Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9: 119.

7% Farabi, Eb( Nasr, el-Elfézu’l-musta‘mele fi’l-mantik, Thk. Muhsin Mehdi (Beyr(it: Daru’l-
Megsrik, 1388/1968), 41, 43.
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insanin ylizinun sararip solmasi, onun bir seyden korktuguna; kizarmasi
da onun utanmasi anlamina gelir. Eger bir insan, bir sey karsinda “vaoov”
gibi bir ses ¢ikarmissa onun biyuk bir saskinlik yasadigi anlasilir. Zira
insanlar ani saskinlik hallerinde kendilerini alamayip “vaoov” lafzini
soylerler.

VazT Delalet, Arapga v-d-a kékiinden tiremistir. Kelime olarak bir seyin
sonradan olusturuldugu, bir seyin bir seye karsilik olarak konulmasi
anlamina gelir.”> DAl ile medlQl arasindaki baglanti akli ve tabil olmayip
Yiice Allah tarafindan 6gretilmis, sonradan gelenek ve kdltir tarafindan
iletisim icin genisletilmistir.”® Es‘ari, Ciibbat, Ka‘bi ve Kurtubi dillerin tevkifi
oldugunu diisiiniir.””

VazT delalette akil, lafiz olan dal ile medlile ulasir. Ornegin “kalem” lafzi
soylenince yazl yazma araci olan ¢ubuk seklindeki bir nesne akla gelir ki
kalem lafzi dal, akilda onun tasavvuru medlGldir. Vaz‘T delaletin de lafiz
otesi vardir ki bir kisinin kalbini eline gétlirmesi onun bir seyi kabul ettigi
anlamina gelir. Vaz'i delaletteki kelimeler, akli ve tabii olmayip kiltlrlere
gore farkhhk gosterir. Zira diinyadaki dillerin olusmasi toplumlarin bir
nesneyi farkli seslerle isimlendirmelerinin bir sonucudur.

Delalet, mantik ilminin en dnemli konulari arasinda sayilir. Ozellikle klasik
mantikta, tiim delalet ¢esitleri enikonu incelenmis ve sadece lafzi vaz‘i
delaletin mantik ilminin konusuna girebilecegi belirtilmistir.”® Ornegin
Farabi (872-950) ve ibn Sind (980-1037) gibi filozoflar, delalet bahsinde
dzellikle lafzi delalete vurgu yapmislardir.”® Akl ve tabii olmak tizere tiim
delalet gesitleri iletisimde vazgecilmez olsa da mantik icin daha kesin ve
saglam olan lafzi vaz‘l delaletin yeri ayridir. Delalet cesitleri arasinda da
lafzi vaz‘l delaletler kiltlrler tarafindan ortak olarak, objektif bir sekilde
paylasildigi icin farkli yorumlara ¢ekmek biraz zordur. Ornegin ani yiiz
kizarmasi, her ne kadar utanmayi ifade etse de kisi bunun bir hastaliktan
kaynaklandigini iddia edip utanmayi inkar edebilir. Ancak dil icerisinde

> Feyr(izabadi, el-kamisu’l-muhit, 996, 997.

76 ibn Adil, EbG Hafs, el-Liibab fi ulami’l-kitéb (Beyrat: Daru’l-Kitibi’l-iimiyye, 1419/1988),
1:514.

77 ibn Adil, el-Liibdb fi ulGmi’l-kitdb, 1:514; Kurtubi, el-Cémi li ahkdmi’l-Kur’én, 1: 282.

8 ibn Sina, Kitdbu’l-isdrdt/Les Livres des directives et remarques, cev. A. M. Goichon

(Paris/Beyrut: Librairie Philosophique J. Vrin, 1951), 82; Necati Omer, Klasik Mantik

(Ankara: Divan Kitap, 1974), 15.

Farabi, el-Elfdzu’l-musta‘mele fi’l-mantik, 41, 43; ibn Sina, Kitébu’l-isdrét/Les Livres des

directives et remarques, 82.
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kullanilan bir kelimenin anlami genel ve gegerli olup kisinin anlami
degistirmesi pek zordur. Diger yandan mantigin asil gayesi dogru ve
isabetli dislinmeyi saglamaktir ki bu da dille gergeklesir. Dil ve diislince
birbiriyle cok yakin kavramlardir. insanlar kendi duygu ve diisiincelerini
muhataba dille aktardiklari gibi, muhatabi da yine dil sayesinde anlarlar.
insanlar arasi iletisimde, jest, mimik, tavir, davranis ve hatta siik(t, belli
anlam tasisa da bunlar kelimelere gére yoruma daha acik oldugu igin
mantigin disinda tutulur.®° Mesel3 akli delalet olarak kabul edilen duvarin
ardindaki ses, anlamindan ziyade sahibini tanitir. isitilen ses icin “bu
falancanin sesi” diye takyit olunur. Diger yandan seslerin baska insanlar
tarafindan taklit edilebilmesi, lafzi akli delaletin mantik ve hukuk ilmi
acisindan giivenirligini kaybetmektedir. insanlarin zeka seviyeleri de
bireyden bireye degisme gosterdigi icin isaretlerin objektif olarak
anlasilmasini  zorlastirmaktadir.  Yine insanlarin  belli durumlarda
dogaclama olarak cikardiklari “of, ah” gibi lafizlar da mutlak objektif bir
anlam saglamaz.

Delaletler icerisinde en gliveniliri lafzi vaz‘i delalet yani dildir. Bu sebeple
mantik biliminde lafzi vaz‘i delalet, kelami dogru tasavvur ve tasdike
goturiur. Delaletler icerisinde lafzi vaz‘i delalet, diisiince aktariminda
saglam bir yoldur. Ayni zamanda dil, akil, algilama ve koklama gibi bitin
diger delaletlerin ifadesi oldugu icin de daha kapsamlidir. Lafzi vaz‘i
delalet’in, kapsamina gére mutabakat, tazammum ve iltizam olmak lzere
¢ cesidi vardir. Bir lafzin, varligin ya da tasavvurlarin tiimiine delalet
etmesine mutabakat; bir kismina delalet etmesine tazammum; baska bir
sonuca goétlirmesine de iltizam denir. Mesela mahluk kavraminin tim
canhlara delaleti mutabakat; insana isareti tazammum; ve bunlarin bir
yaraticiyi gerektirmesi ise iltizamdir. Zira varlk bir yaraticiyi zorunlu kilar.

Dil aslinda kendisi bir semboller sistemidir. Bir de dilin kendi icerisinde
simgeler vardir ki bunlar edebiyatta remiz/sembol olarak
isimlendirilmistir. Sozlikte remiz, “delalet etmek, alamet, isaretle bir sey
anlatmak, rumuz, belirti, simge, nisan ve imali anlatim” manalarina gelir.?!
ibn Resik el-Kayravani, remzi, “anlasiimasi zor olan simgesel sz veya
sessiz iletisim” olarak tanimlar.®? Remiz basta Tiirk ve Arap edebiyati

80 Farabi, el-Elfézu’l-musta‘mele fi’l-mantik, 41, 43; ibn Sina, Kitdbu’l-isérdt/Les Livres des

directives et remarques, 82.
81 jbn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, 5: 356, 357.
82 bn Resik el-Kayravant, el-Umde (Beyriit: Dari’'l-Ma‘rife, 1988), 1: 521.
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olmak lizere Dogu edebiyatinda telvih, telmih, ima ve muamma; belagatte
ise isaret ve kinaye tirlerinden olup, dolayh anlatimlar icin kullantlir.
isareti, “bir duygu ve diisiinceyi kendi lafizlariyla dedil de baska lafizlarla
anlatmak” olarak agiklayan Kayravani, remzi isaretin bir ¢cesidi olarak kabul
eder.® Buna gére remiz, delalet cesitlerinden lafzi vaz‘ilerden olan dil
icerisinde kabul edilebilir. Mesel3,

Kocasina diyet olarak, ¢akil taslarini saymakla ceza 6dedim: Her sabah ve
her aksam.

Beyitteki cakil taslarini saymak, ifadesi gercek tas saymaktan ziyade
“zUntl ve keder” anlaminda kullanilmistir. Zira insanlarin Gzildiklerinde
teselli bulmak ve oyalanmak icin bir kenara gekilip tas ve benzeri nesneleri
bir yerden bir yere aktarmalari alisildik bir davranistir. Sekkaki ise remzi
kinaye gesitlerinden bir beyan tarzi olarak agiklamistir. Ona gére remiz, bir
seyin kendisi disindaki baska bir seyle sozlii veya yazili olarak
anlatiimasidir. Mesela gligliler icin genis omuzlu; aptallar icin de kus
beyinli tabiri kullanilir.84 Remiz, bazi dilciler tarafindan muamma icerisinde
degerlendirilmis; onun, 6zel bir dil ve sifre oldugu ifade edilmistir.®> Remiz
edebiyatin yani sira bilimsel yéntemlerde de kullanilir. Ozellikle kiltir
bilimlerinde sembolik anlatimin 6zel bir yeri vardir ki bundan dolayi
hermenotik eserlere daha sonradan pek ¢ok serh yazilmistir. Bilimsel
eserlerde bazen kapali ifade 6ne cikarken bazen de acik ifade oOne
¢tkmaktadir. Bu nedenle ibn Sind ve Siihreverdi (1154-1191) felsefenin
kapali meselelerini remizlerle agiklamislardir.

S6z, sozclik ve kelamla ilgili remizler, lafzi vaz‘i delalet igerisinde
degerlendirilebilir. Ancak bir de belli bir anlami olan esya, alet, tavir,
davranis ve adetler de vardir ki bunlar da lafzi olmayan vaz‘l delalet
icerisinde degerlendirilebilir. Mesela toplumsal hayatta ve diplomaside
sembolik davranis kodlari vardir. Halep valisi Memlik hikimdan
Berkuk’a, Timur'un Orta Doguya seferini ve tehlikelerini haber vermek
icin, “Kuzeyden bir selin éniine kattigi her seyi siiriikleyerek Suriye
topraklarina dogru gelmekte oldugu” seklinde sembolik bir ifade

8 el-Kayravani, el-Umde, 1: 521.

8 sekkaki, Miftéhu’l-uldm (Beyr(t: Dari’I-Kitiibi’l-‘ilmiyye, 1983), 411, 412.
8 Kraus, P. Jabir Ibn Hayyan (Le Caire: Institut Francais d’Archeologie Orientale, 1943), 32,
48, 281.
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kullanmustir.8® Bir de simge anlaminda kisaltma remizleri vardir ki kelime
ve deyimlerin kisaltiimasiyla olusur. Bilimsel eserlerde rastlanan bu
yontem, kimya, matematik, geometri, fizik ve astronomi gibi bilimlerde
sik¢a kullaniimaktadir.

Tirk edebiyatinda remzin yani sira “telvihat” kavraminin da kullanildig
gorilur. Telvih, bir s6ziin acik sdylemek yerine ona atfen baska kelimelerle
ifade edilmesidir.?” Siirde ise telvih, bir kelimenin hakiki anlaminin degil de
onu animsatacak, ona isaret edecek, uzak bir anlaminin kullaniimasi
seklinde yapilir. Bir kelimenin gercek ve ilk anlami yerine uzak anlamlarinin
kullaniimasi kapali ve muglak bir dil olusturur. Mesela,

Bir kisa boylu, bir de uzun boylu bir adamla yola ¢iktim: Halimden
anlayanlar bilirler ki bu yolculukta nelere dugar kaldim.®

Beyitte kisa boylu adamla fitneci, uzun boylu adamla da ahmak
kastedilmistir. Zira 6rfi anlamda kisa boyluluk fitnenin; uzun boyluluk ise
ahmakhgin remzidir. Dilsel remizlerdeki anlam tarihsel ve kultlrel arka
planla bir deger kazanir. Dilsel remizlerdeki anlam, tarihsel ve kiltirel arka
plan, ortak duygu ve dislinceyle birlikte ortak bir anlam olusturur. Béylece
soyut varliklar bir karine ile somutlasir. Divan edebiyati remizlerle 6ne
ctkan bir edebiyat cesididir. Ornegin séz, sevgili, dudak, giil ve biilbiil divan
edebiyatinda sik kullanilan remizler arasindadir.

Séz = sarap/can suyu, yasam kaynagi
Sevgili = sultan, kiymetli

Dudak = gonca, a¢ilmamis gil

Glil = sevilen, sevgili

Bilbil = seven, dsik

Telvih veya remizler bir yonlyle kinayeye benzemektedir. Ancak
remizlerde, kinayede oldugu gibi hakiki anlamdan kinayeye intikal tam
belirgin degildir.

Sonug

8 [smail Durmus, “Remiz”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

2007), 34: 557.
87 Feyr(izabadi, el-kamdsu’l-Muhit, 307.
8 Tahiri’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati (istanbul: Enderun Kitabevi, 1973), 161.
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Kur’an-i Kerim’de bahsi gecen, Hz. Adem’e &gretilen isimler tartisma
konusu olmustur. Mifessirler Hz. Adem’e &gretilen isimleri daha cok
rivayet ve kelime anlami baglaminda tahlil etmislerdir. Bize gore isimlerin
yaninda bizzat Hz. Adem’in yani insanoglunun kendisi tahlil edilmelidir.
Yiice Allah’in Hz. Adem’e 6grettigi isimlerin mahiyeti énemlidir. Ancak
daha da o6nemlisi isimlerle Hz. Adem’in/insanoglunun mahiyetinin
tezahtiriidr. Zira melekler Hz. Adem’in biyolojik tabiatina degil de onun
isimleri algilamasi, yorumlamasi, bunlari agiklamasi ve kiltir Gretmesine
saygl duymuslar secde etmislerdir.  Clinkii  melekler Hz.
Adem’i/insanoglunu fiziki ve biyolojik seklinden énce “kan dokecek bir
varlik olarak” algilamislar; onun isimleri algilamasi, yorumlamasi, bunlari
aciklamasi ve kiltiir Gretme potansiyeline karsi ise secde etmislerdir/saygi
duymuslardir.

Bu makalede diger ¢alismalardan farkli olarak isimlere insan merkezli
yaklasilmis, isimlerin Hz. Adem’in sahsinda insan tiirtiniin ilim ve teknoloji
elde etme potansiyeline isaret edilmistir. ilim ve teknoloji de insanoglunun
yaratilis Ozelligi olan duyu, zihin, akil, dil, distince ve muhakeme ile
olacaktir. Bu sebeple makalede insanin algilama ve yorumlama 6zelligine
deginilmistir. Bir insan icin sadece algilama ve yorumlama onun
yeteneginin sadece bir kismidir. Onun kiltir Gretmesinde bu ikisinin
yaninda beyan yetenegi de vardir. Bu sebeple makalede ayrica dil ve dilin
degisik unsurlarina deginilmistir.

Makale sartlarinin kisithhgindan dolayi, insanin canllar diinyasindaki yeri
ile onun kiiltiir yaraticisi olma gibi 6zelliklerine yeterince deginilememistir.
Yine algilama 6zelligine sahip olan Hz. Adem’in Rabbinden algiladigi veya
telakki ettigi kelimelere deginilememistir. Zira Hz. Adem’in Rabbinden
telakki ettigi kelimelerin de isimler baglaminda degerlendirilmesi ayrica
Onem arz etmektedir.

Bizce Hz. Adem’e &gretilen isimler meselesine sadece Bakara Suresi 31.
ayet baglaminda yaklasmak yetersiz kalmaktadir. Meseleye isim merkezli
oldugu kadar Hz. Adem merkezli ve insan odakli yaklasmak gerekir. Zira
isimlerden haber verme hadisesini, sadece konusan bir kus gibi taklit
seklinde anlamak yeterli olmayacaktir. isimler sadece bir semboldiir ki
icerisinde insanin varliklar arasindaki Gstiin konumunu, insanin mahiyetini
ve anatomisini barindirmaktadir. Yine isimlerde Yiice Allah’in ona ufledigi
ruh ve bu ruhun tezahurleri miindemigtir.
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BOSNA’DA BiR iLiM VE AKSiYON GELENEGi: DERVIi$ SPAHIC EFENDI;

HAYATI, MEDRESESi, OGRENCILERi VE ESERLERI
Merzuk Grabus”

Oz

Dervis Spahic Efendi 1893 yilinda Bosna Hersek’in Zenica sehrine bagli Pojske kdyunde diinyaya
gelmistir. ilk egitimini kendi kéyiinde almistir. Daha sonra vezirler sehri Travnik’te Elgi ibrahim
Pasa Medresesi’/nden mezun olmustur. Elgi ibrahim Pasa Medresesi 1706 yilinda kurulan tariht
bir Osmanl egitim miessesesidir. Dervis Spahi¢ Efendi burada okurken Muhammed Hazim
Korkut ve Muhammed Asim Korkut hocalardan istifade etmistir. 1928 yilinda icazetnamesini
alan Spahi¢ Travnik’te imamlik, mekteb-i ibtidaiyede muallimlik ve medresede miderrislik
gorevlerinde bulunmustur. 1933 yilinda ilk mektep mezunu olmayanlarin medresede okumasini
engelleyen reformu benimsemeyen Dervis Spahic Efendi Travnik’teki gérevlerini terk etmistir.
1934 yilinda koyt Pojske’de medrese kurmustur. Bu medresede egitim-6gretim metodu olarak
klasik usulleri takip etmistir. Medresenin tek muderrisi Dervis Spahig¢ Efendi, basta Zenica ve
Travnik olmak Uzere civar vilayetlerden buraya okumak tizere gelen talebeleri yetistirmistir.
Medrese, Yugoslavya’nin Kominist idaresi tarafindan kapatilincaya kadar on iki sene hizmet
vermistir. 25 Subat 1947 tarihinde medresenin kapatiimasiyla miiderris Dervis Spahic Efendi
hapse atilmis ve hayatinin alti senesini mahkdm olarak gegirmistir. Hapisten ciktiktan sonra
Dervis Spahig Efendi imamlara periyodik olarak seminerler vermis ve eski talebelerinin imamlik
yaptiklari yerlerde seyyar-vaiz olarak gérev yapmistir. Ahir 6mriinde bes tane eser telif eden
Spahig 20 Mart 1978 yilinda vefat etmistir.

Anahtar Kelimeler: Dervis Spahic Efendi, islam, Medrese, Talebe, Eser, Zenica, Travnik.

TRADIDITION OF SCIENCE AND ACTION IN BOSNIA: DERVISH SPAHIC EFENDI; HIS LIFE,
MADRASAH, DISCIPLES AND WORKS

Abstract

Dervish Spahic Efendi was born in the year of 1893, in the Pojske village, city of Zenica in Bosnia
and Herzegovina. He undertook his first step in education in his own village. Afterwards he
graduated from the Madrasah of Elci ibrahim Pasha, in the city of viziers, i. e. Travnik. The
Madrasah of Elci ibrahim Pasha is a historical Ottoman school founded in 1706. During his
education in this school, Dervish Spahic Efendi benefited from his teachers, Muhammad Hazim
Korkut and Muhammad Asim Korkut. After bein rewarded his diploma (ijazatnamah) in 1928,
Spahic started his career firstly as imam, then as a teacher in the primary school and as a
mudarris in the madrasah in Travnik. After refusing to acknowledge the reform of 1931, which
prevented the acceptance of students to madrasah without finishing the primary school
beforehand, Dervish Spahic Efendi left all his duties in Travnik. In 1934, he founded a new
madrasah in his own Pojske village. In this school he continued to follow classical methods of
education. As a sole teacher in this school, Dervish Spahic Efendi managed to attract a vast
number of students from neighboring Towns, especially Travnik and Zenica. This school
continued its service for twelve years, before being shut down by the communist government
of Yugoslavia. After the closing of madrasah on 25th of February in 1947, Dervish Spahic Efendi
was thrown into prison, where he was going to spend next six years of his life. After being
released, Dervish Spahic Efendi started out on giving periodical seminars to imams and
preaching in the villages where his former students were set up as imams. In the last years of
his life, Spahic wrote five books before he died on 20th of March in 1978.

Keywords: Dervish Spahic Efendi, Islam, Madrasah, Talabah, Zenica, Travnik.
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Grabus, Bosna’da Bir ilim ve Aksiyon Gelenegi: Dervis Spahic Efendi; Hayati, Medresesi, Ogrencileri ve Eserleri

Giris

Bu makalede Bosna i¢in blylik 6nem tasiyan Dervis Spahi¢ Efendi’den,
onun yasanti ve ahlakindan, yetistirdigi O6grencilerden ve telif ettigi
eserlerden bahsedilecektir. Dervis Spahi¢ Efendi’nin kendisi ve 6grencileri
Bosna’da bir ilmi gelenegin temsilcileridir. Bu hareket sadece ilmi bir
hareket degil ayni zamanda aksiyoner bir harekettir. Nitekim hepsi
bulunduklari belde ve koylerde insanlarin hayatina ve dinf yasantilarina
bizzat dokunan bu aksiyoner insanlar, Bosna’da dini yasantinin kuvvet ve
kalitesine buylk hizmetler sunmustur. Dervis Efendi’'nin hayati ve
miicadelesi penceresinden, ilim adamlarinin sadece teorik ilmi
meselelerle degil hayata dokunan 0grenciler yetistirme isiyle de
cansiparane ugrasmalarinin ne kadar gerekli oldugu gorilmekte,
anlasilmaktadir. Zira din, esasen kitaptan degil dini yasayan sahsiyetlerden
ogrenilmektedir.

Makalede Dervis Efendi’nin hayat seriliveniyle birlikte 6grencileriyle de
ilgili ulasilabilen bitin kaynaklar incelenmeye cgalisildi. Makale mahiyet
itibariyle biyografik bir makaledir. Biyografik makaleler, dnemli sahislarin
hayatlari, eserleri ve topluma sunduklari katkilar agisindan derli toplu
bilgiler verme yonulyle énemlidir. Zira cgesitli kaynaklarda bulunan bilgi
kirintilarini bir araya getirip okuyucuya sunmak bu tir makalelerle
mimkiin olmaktadir. Biz de ¢alismamizda bunu yapmaya gayret ettik.
Makale daha ¢ok kaynak tarama ve bu tarama sonucu ulasilan bilgilerin
tasnifiyle birlikte yorumlanmasindan olusmaktadir.

1. Cocuklugu, Gengligi ve Egitimi

Dervis Spahi¢® Efendi 1893 yilinda Zenica sehrine bagl Pojske kdyiinde
diinyaya gelmistir. Babasinin adi Mulo?, annesinin ise Cemile Hatundur.
Babasi daha yirmi yasinda iken gozlerini kaybettigi icin Dervis ve bes
kardesinin bakimini dedeleri Molla Mustafa Gistlenmistir. Dervis Spahig ilk
mektebini koylinde bitirdikten sonra 11 yasinda iken medrese tahsili icin
Travnik’e gitmistir.3

Travnik Bosna’nin ortasinda bulunan bir sehirdir. Saraybosna’nin 90 km.
kuzeybatisinda yer almaktadir. Kuzeyinde Vlasic (1943 m.) ile glineyinde

Bosna’da pek ¢ok yerde soyisim olarak kullaniimaktadir. Sipahigil manasini tagimaktadir.
Molla isminin Bognakga versiyonu.

Dzevdet Sosic, Islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica (Travnik: Elci
ibrahim Pasina Medresa Yayinlari, 2015), 30.
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Vilenica (1235 m.) daglari arasinda bir vadide bulunmaktadir. Osmanli
Doneminde 1699-1850 vyillari arasinda Bosna Sancaginin merkezi
Travnik’tir.* Bu dénemde medreseler icinde en énemlisi Elgi ibrahim Pasa
medresesidir. Bu medresenin mezunlari, Istanbul’da egitim almis
miderrislerden ders aldiklari icin ayri bir kategoride degerlendirilmistir.
Mezunlar genelde kadi, miderris, mifti gibi 6nemli gérevlere atanmustir.
Bu medresenin miuderrislerinden bazilari es zamanli olarak Travnik
muftaluaga yapmistir.> Dervis Spahic tarihi acidan buyik énemi haiz bu
sehirde kiymetli bir miiessese olan s6z konusu medreseye kaydolmus ve
10 sene burada egitim gérmustir. Dervis Spahig kisa bir stre icinde Elgi
ibrahim Pasa Medresesine uyum saglamis ve en zeki softalarindan®
olmustur. Hocalarina en ¢ok fikih alaninda soru sordugu ve o giiniin fikhi
meselelerini klasik fikih kitaplarina kiyaslayarak anlamaya calistigi rivayet
edilir. Daha sonra hizmet yillarinda da Dervis Efendi fikhi meselelerle
istigal etmis ve bazi konularda fetva vermistir. Onun ilm1 yolculugu devam
ederken I. Diinya Harbi patlak vermis ve donemin gencleri, 6grencileri
devlet tarafindan silah altina alinmaya baslanmistir. Travnik muftisi ve
Elci ibrahim Pasa Medrese miiderrisi Hazim Korkut Efendi, Dervis Spahic’in
askere gitmesini 6nlemek amaciyla onu Kahvica mahallesinin camiine
imam-hatip olarak vazifelendirmistir. Dervis Efendi boylece aksam, yatsi
ve sabah namazlarini burada kildirmis, giindiiz de medresedeki egitimine
devam etmistir. Dervis Spahi¢ kisa bir siire sonra medreseden mezun
olmus ve hocasi Asim Korkut Efendi’den icazetnamesini almistir.
icazetnamesiyle alakal olarak 6zellikle su bilgi kayda degerdir: 1928
yilinda Asim Korkut Efendi’nin verdigi icazetname doénemin reisu’l-
ulemas’’” Mehmed Dzemaluddin Causevic® tarafindan onaylanmstir.

Kiel Machiel “Travnik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 41/308-311.

Mustafa Mehic, islamska obrazovna predavanja u tradiciji Sarajeva i drugih mjesta,
Glasnik, 2, (1982): 177.

Bosnakgada Medrese 6grencisine “Softa” denir. Bu tabir giinimuzde de ayni sekilde
kullanilmaktadir. Esasen Osmanli déneminde genel itibariyle medrese talebelerine softa
denmekteydi. Zaman iginde bu kelime her ne kadar anlam degisikligine ugrasa da bir
Osmanli kiltiirt olarak Bosna’da halen varligini korumaktadir.

Bosna Hersek’in dinf lideri, islam Birligi Riyaseti miiessesesinin reisi veya Tiirkge olarak
Diyanet isleri Baskani. (Ayrintili bilgi icin bkz. Fikret Karcic, “Bosna Misliimanlari
Arasinda Reisu’l-Ulema Muessesesi”, cev. Mehmet Kose, Divdn Dergisi 1, (1998), 27-35.
Mehmed Dzemaluddin Causevi¢ 1914-1930 yillari arasinda Bosna’da (Reisu’l ulemalik)-
riyaset yapmis ve Bosna Hersek’in en 6nemli alimlerinden bir tanesidir. Ayrintili bilgi igin
bkz. Muhammed Arugi, “Mehmed Cemaleddin Causevig”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 28/447-448.
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Burada Dervis Spahicgle birlikte icazetname alanlar iginde Hocasi Asim
Korkut’'un cocuklari Dervis ve Sirac Korkut da vardi ki ikisi de daha sonra
Bosna tarihinin énemli simalari arasina girecektir.®

2. Ailesi

Dervis Spahi¢ Efendi’nin Abdullah, Omer,° Dervisa,** Sida'? ve Aisal®
isminde bes kardesi vardi.}* Dervis Efendi daha 17 yasinda iken Zulejha'®
Babic, isimli hanimefendiyle evlenmistir. Fakat hanimi genc¢ yasta vefat
edince kisa bir middet sonra Mosor Koyi'nden Mehmed Hadzic®
Efendi’'nin kizi Emina ile evlenmistir. Bu izdivactan Ug¢ oglu ve iki kizi
diinyaya gelmistir. Ogullari Nesib, Mustafa, Munir, kizlari ise Safijal’” ve
Fatima®® ismindedir. Cocuklari El¢ci ibrahim Pasa Medresesi’nde muderris
iken, Travnik’te diinyaya gelmislerdir. Ogullari Nesib ve Munir de kurdugu
medresenin mezunlarindandir.®

3. Yetistigi ve Hizmet Ettigi Kurum Olarak Elgi ibrahim Pasa Medresesi
a. Medrese’nin Tarihgesi

Medrese adindan da anlasilacagi izere Elgi ibrahim Pasa?® tarafindan 1706
yilinda kurulmustur. Banisi El¢i ibrahim Pasa 1704-1706 yillari arasinda
Bosha veziri olarak gérev yapmistir. ibrahim Pasa Travnik sehrinde
gorevini ifa ederken bu medreseyi insa ettirmis ve vakfiyesinden
anlasildig1 tzere Travnik’te blylk bir vakif kurmustur. Medreseye akar
teskil edecek sekilde vakif eserlerini biraktigi, ayrica miderrislerinden
talebelerine kadar, mistahdem kadrosu da dahil herkesin buradan maas
veyahut burs aldigi da vakfiyesinden anlasilmaktadir. Ozellikle vakfin kim

Sosic, islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 35-36.

1 Okunusu Omer’dir. Bosnakga’da O harfi yoktur.

1 Bosna Hersek’te bayan isimleri genelde A harfiyle biter. S6z konusu isim de b&yledir.
Erkek olursa Dervis, bayan olursa Dervisa olur.

12 sida bayan ismidir. Esasen Rasida isminin kisaltmasidir.

13 Aisa-Aise.

4 sosic, islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 29.

Zileyha.

16 Okunusu Hacig'tir.

7 Tirkgesi Safiye.

Fatima veya Fatma ismi Bognakg’da Fatima olarak kullanilmaktadir.

19 Sosic, Islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 37.

2 Elgi ibrahim Pasa hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Vedad Biscevic, Bosanski Namjesnici

Osmanskog Doba (1463-1878), (Sarajevo: Connectum, 2006), 222.
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tarafindan ve nasil isletilecegi beyan edilmis ve talebelerin istifade edecegi
tarzda bir kiitiiphanenin de tahsis edildigi bilgisine yer verilmistir.?

Medrese’nin ilk binasi Travnik’in Osoje mahallesinde kurulmustur. ilk bina
bir derslik ve alti odadan olusuyordu. Bununla birlikte medresenin iginde
bir tekke’nin de bulundugu rivayet edilir. Bir rivayete gére medresenin
dersligi zikir yapilan semahane olarak da kullaniimistir.?? Vakfiyesinin
beddua kisminda medresenin odalarini, talebeler ve dervisler harig
kimsenin kullanamayacagi, “Kim ki bu iki ziimrenin disinda birilerinin
burada kalmasina miisaade ederse Allah’in laneti Gizerine olsun” ibaresiyle
beyan edilmistir.?> Anlasilan odur ki vakif Elci ibrahim Pasa, medrese
binasinin sadece egitim goren talebelere hizmet vermesini arzu etmistir.
Medresenin mifredatiyla, plan ve programiyla alakal olarak diger
medreselerden farkl olarak herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir, zira
vakfiyesinde bununla ilgili herhangi bir ibare bulunmamaktadir.
Muhtemelen dénemin diger medreselerinde mevcut plan program burada
da uygulanmistir.?*

Elci ibrahim Pasa Medresesi’nin binasi, tarih icinde gériilen liizum {zere
zaman zaman onarim gecirmistir. ilki kurulusundan 75 sene sonra 1781
tarihinde gerceklesmistir. Daha sonra Avusturya-Macaristan hakimiyeti
déneminde 1892 yilinda Lasva-Bugojno yolu genisletme calismalarinda,
zikredilen binanin yikildigi ve eski binanin 50 metre kadar yakinlarinda
eskisine uygun yeni bir binanin insa edildigi bilgisi verilmektedir. Bu bina
80 kisilik bir derslikten, saginda ve solunda bas miuderris-mufta
odalarindan, 150 kisi kapasiteli 35 odadan, dort buyik siniftan ve iki
hademe odasiyla iki banyodan olusmaktadir. Medresenin camii ve
sadirvani de ayni killiye icinde idi. Bu dénemde onarilan medrese kubbeli

2 Alija Bejtic, “Elci hadzi ibrahim -pasin vakuf u Travniku-prilog kulturnoj povijewsti

Travnika”, el-Hidaye, 1, (1942), 4-9.

ismet Kasumovic, Skolstvo i Obrazovanje u Bosanskom Ejaletu za vrijeme Osmanske
Uprave, (Mostar: islamski Kulturni Centar, 1999), 209.

Alija Bejtic, “Podaci za Kulturnu Povijest Vezirskoga Grada Travnika, Godisnjak
Zemaljskog zavoda za zastitu spomenika kulture i prirodnih rijetkosti N.R. Bosne i
Hercegovine”, 2, (1954), 152-154.

Bilal Hasanovig, “islamske Obrazovne institucije u Bosni i Hercegovini od 1850. do 1941”,
islamski Pedagoski Fakultet u Zenici 1, (2008), 205; Medreselerin miifredati hususunda
ayrintili bilgi icin bkz. Cahid Baltaci, islam Medeniyeti Tarihi, (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2010), 168-185.
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ve iki ahsap minareli idi. Fakat 1918 yilinda bu minareler bakimsizliktan
yikilmis ve onarimlari ¢cok uzun siire yapilamamistir.?>

Medrese binasi biitlin kisimlariyla ancak 1894 yilinda tamamlanabilmistir.
Medrese onariminin bitiminde ibrahim Basagic Bey’in yazdigi 22 beytlik
bir tarih giris kapisinin Gstline kazilmistir. Bu tarihin kaligrafik kismini Fevzi
Dulic Efendi yaptig icin medreseye daha sonraki yillarda onun adina
hiirmeten Fevziye Medresesi de denmistir.2°

Medrese yukarida da ifade edildigi (izere kendine ait Elgi ibrahim Pasa’nin
vakif eserlerinin gelirlerinden istifade ediyordu. Fakat 1903 vyilinda
Travnik’te biyik bir yangin ¢cikmis ve onun neticesinde medreseye ait vakif
eserlerinin neredeyse tamami yanmistir. Bundan sonra maddi anlamda
ciddi sikintilar yasanmistir. Daha sonra medrese yonetimi Travnik’in
esrafinin yaptigl bazi yardimlarla egitim-6gretimi zor sartlarda devam
ettirmeye c¢alismistir. Talebelerden aylik yurt dcreti toplanarak
hayatiyetini bir siire daha devam ettirmis nihayetinde 1936 yilinda islam
Birligi Riyasetinin yeniden reform edilmesiyle medrese orta 6gretim-lise
statlistinii kazanarak dénemin Vakif ve Maarif isleri’ne baglanmistir.?’

b. Medrese’nin Miifredati ve Dervis Spahi¢ Efendi’nin Miderrisligi

Elgi ibrahim Pasa Medresesi’'nin 1706 tarihinden Osmanli’nin 1878 yilinda
Bosna’dan ayrilmasina kadarki dénem icinde, miufredati ile alakal,
dénemin diger medreselerinden farkh bir uygulamanin yapildigi
bilinmemektedir. Bunun sebebi de blyik ihtimalle diger medreselerle
ayni programa tabi olmasidir.?® Fakat Osmanl’nin buralardan
cekilmesinden sonra klasik medrese usullerinden farkli olarak bazi
programlar takip edilmeye baslanmistir. Bu manadaki ilk reform 1895
yilinda yapilmistir. Yapilan degisiklige gore talebeler artik eskiden takip
edilen halka usuliin( terk edecek ve onun yerine yas grubuna uygun (g
seviye veya kategoride egitim-6gretim takip edilecektir. Birinci seviyede
Kur’an dersleri, Temel Dini Bilgiler, Sarf, Turkce, Arapca ve Husnihat
dersleri okutuluyordu. ikinci seviyede Kur'an dersleri, Hiisniihat, Nahiv,

2 Ayrintih bilgi igin bkz. Elgi ibrahim Pasa Medresesiyle ilgili arastirmalariyla bilinen Enisa

Gazija-Pajt, “Elci ibrahim Pasina Medresa - Kontinuitet odgoja i obrazovanja”, Elci
ibrahim Pasina Medresa U Travniku 1706-2014, (Travnik: Elci ibrahim Pasina Medresa,
2014), 86-87.

Gazija-Pajt, “Elgi ibrahim Pasina Medresa - Kontinuitet odgoja i obrazovanja”, 87-88.
Gazija-Pajt, “Elgi ibrahim Pasina Medresa - Kontinuitet odgoja i obrazovanja”, 90-91.
Kasumovig, Skolstvo i Obrazovanje u Bosanskom Ejaletu za vrijeme Osmanske Uprave,
210.
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Fikih, Tarikat-Ahlak ve Mantik dersleri okutulurdu. Uglincii seviyede ise
Multeka-Fikih, Semail-i Serif-Hadis, Nahiv, Mantik ve Kur’an-Kiraat dersleri
program iginde yer almaktaydi. Bu program 1925 yilinda fen dersleri dahil
olana kadar devam etti. 13 Mayis 1933 tarihinde Vakif-Maarif heyetinin
kabul ettigi yeni program bes senelik medreselerde mecburi olarak
okutulmaya baslanmistir.?®

Dervis Spahi¢ Efendi mezun oldugu bu medresede 1928-1933 vyillar
arasinda miderrislik yapmustir. Elci ibrahim Pasa Medrese’sinde gdrev
yaparken talebeleriyle iyi bir diyalog kuran Spahic klasik usullerle birlikte
doénemin sartlarina uygun yeni metotlardan da istifade ederek 6gretim
faaliyetlerini stirdirmustir. Bu donemdeki hizmetleri sadece medresedeki
egitim faaliyetleriyle sinirlh kalmamistir. Bu donemde hem imamlik hem de
mekteb-i ibtidaiyye’de muallimlik gérevlerinde bulunmustur. Spahic ayni
zamanda Travnik ve civardaki camilerde yapmis oldugu vaaz ve irsatlariyla
halkin génliinde taht kurmayi basarmistir. Ozellikle gerek bu dénemde
gerekse sonraki yillarda eski talebeleri pozisyonunda olan imamlari belli
araliklarla ziyaret etmesi ve onlara kendine has talebe okutma usullerini
ogretmesi de dénemin sartlari agisindan fevkalade 6nemi haiz bir hizmet
olarak zikredilebilir.

4. Hocalan
a. Miiftii Muhammed Hazim Korkut Efendi

Muhammed Hazim Korkut meshur Travnik Miftist Dervis Muhammed
Hoca’nin oglu olarak 1824 yilinda Travnik’te diinyaya gelmistir. Travnik’te
yetisen M. Hazim Korkut ilk egitimini babasindan almistir. Babasinin
vefatindan sonra es zamanli olarak Travnik Muftlalugi, Tekke Seyhligi ve
Elgi ibrahim Pasa Medresesi’'nin miiderrisligi gdrevlerini yiritmastir. M.
Hazim Korkut Hoca 6grenci yetistirmesi yaninda miftii olarak pek c¢ok
fetvalar da vermistir. Tilirkce ve Arapga olarak yazdigi siirleri vardir. Tarih
disirme hususunda mahir oldugu bilinmektedir. M. Hazim Korkut 1903
yilinda Travnik'te meydana gelen yanginda yanan Loncarica Camiini
onarmistir. Travnik muftiligt makaminda 1914 yilina kadar bulunmustur.
Elgi ibrahim Pasa Medresesinin miiderrisligini ise vefatina kadar ifa
etmistir. 1920 yilinda vefat eden M. Hazim Korkut Hoca Loncarica Camiinin
haziresinde babasinin yanina defnedilmistir.3® M. Hazim Korkutun 96

2 Gazija-Pajt, “El¢i ibrahim Pasina Medresa - Kontinuitet odgoja i obrazovanja”, 91-92.

Dzemail ibranovic, Porodica Korkut i njen doprinos nasoj kulturnoj bastini (Sarajevo:
Saraybosna Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 23- 24.

30

70



Grabus, Bosna’da Bir ilim ve Aksiyon Gelenegi: Dervis Spahic Efendi; Hayati, Medresesi, Ogrencileri ve Eserleri

yasina kadar medresede fiilen hocaliga devam etmesi onun ilme ve
talebeye verdigi degeri gostermektedir. Dervis Spahig¢ Efendinin de en ¢ok
istifade ettigi hocalarindandir. Bununla birlikte 6zellikle Korkut ailesinin
Travnik hatta Bosna ulemasi icinde ayri bir yeri oldugunu vurgulamak
gerekir. Travnik muftiligi makaminda yaklasik 100 sene boyunca bu
aileye mensup alimler bulunmuslardir.3!

b. Muhammed Asim Korkut

Muhammed Asim Korkut 1873 yilinda Travnik’te diinyaya gelmistir. O da
dedesi ve babasinin yolunu takip etmistir. Elci ibrahim Pasa Medresesinde
uzun zaman babasiyla birlikte gérev yapma imkanina sahip olmustur.
Mezuniyetinden 1927 yilina kadar bu gérevde kalmistir. 1921-1924 yillar
arasinda medresenin idareciligini de yapmistir.32 M. Asim Korkut’un
sahsiyetiyle alakali, onun az ve 6z konustugu, bu hasletleri de dedesi
Dervis Muhammed’den tevaris ettigi nakledilmektedir. Bos zamanlarda
tipki ailenin diger alimleri gibi ciftcilikle mesgul oldugu da rivayetler
arasindadir. M. Asim Korkut 1939 yilinda vefat etmistir.33

5. Dervis Spahi¢ Efendi ve Pojske Medresesi
a. Kurulusu, Amaci ve Hizmet Yillar

1933 yilinda Bosna’nin genelinde medreselerle ilgili reform kabilinden
sayllacak bazi degisiklikler yapilmistir. Bu degisiklige gore medreselere
kaydolacak talebelerin ilk mektep mezunu olmalari sarti getirilmistir.
Dervis Spahi¢ Efendi koylerde vyeterli ilk mekteplerin bulunmamasi
dolaysiyla bu degisikligi dogru bulmayanlardandir. Bu durumda 6zellikle ilk
mekteplerin bulunmadigi kirsal kesimlerde ikamet eden ¢ocuklar okuma
imkanini  hic bulamayacakti. Spahic bunun karsisinda hi¢ vakit
kaybetmeden 1934 yilinda kdyline doner ve Cuma hutbesinde bu niyetini
koylulerine aktarir. Burada basta ciftcilik yapan kardesleri Abdullah ve
Omer ile koylilerinin yardimiyla iki ay icinde bir medrese binasi insa
etmislerdir. Medrese binasinin arsasi de bizzat Spahic ailesine aittir.

31 Korkut ailesi aslen Mostar sehrine bagli Ortijas kéyiindendir. Ailenin bir kismi buradan

Nevesinje sehrine taginmistir. Daha sonra ise 1700’10 yillarin sonunda bu aileye mensup
Bosna’nin dnemli alimlerinden Dervis Muhammed Korkut, Travnik’teki El¢i ibrahim Pasa
Medresesi’ne muderris ve Travnik miftsi olarak atanmis ve vefatina kadar (05 Mart
1877) Travnik’te hizmet vermistir. Bu hizmetler daha sonra cocuklari ve torunlari
tarafindan da ifa edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Gafic, Dervis M. Korkut
Kazivanja o Travniku (Travnik: SiP DD Borac, 1998), 5-6.

32 Alija Bejtic, “Dervis M. Korkut kao kulturni i javni radnik”, Oslobodzenje, (1974), 18.

3 |branovic, Porodica Korkut i njen doprinos nasoj kulturnoj bastini, 23.
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Medrese binasi iki katll olarak insa edilmistir. Bina genis bir derslik, bes
yatakhane, banyolar ve Miderris odasindan mitesekkildi. Bir sonraki sene
buna ilave olarak mutfak ve yemekhanesi de eklenmistir. 10 Eylil 1934
yilinda medrese faaliyetlerine baslamis ve 1947 yilinda Komdnist idaresi
tarafindan kapatilincaya kadar 12 sene egitim-6gretim faaliyetlerine
devam etmistir.3*

Medresede bir egitim-6gretim yilinda takribi 80-90 talebe bulunurdu. Bu
sayinin 70’i yatil okuyordu. Burada Kur’an, Arapga, Akaid, Fikih, Tefsir,
islam Tarihi, Ahlak, Hisniihat, imamet ve Vaaz dersleri okutuluyordu.
Dervis Spahi¢ Efendi medresenin tek miiderrisiydi ve bu derslerin yani sira
miuderris olarak talebelere kendine ait bahgelerde meyvecilik, aricilik ve
ziraat islerini de égretirdi.®> Bu uygulamanin sebebi dénemin sartlarinda
din adamlarinin devletten maas alamamalaridir. Dervis Spahic Efendi bu
durumun farkinda olup buradan mezun olacak olan talebelerini hayata ve
imamlik vazifelerine hazirlarken bir tedbir olarak bu tiir bilgileri de
vermistir. Bunun anlami, ileride imamlik yaparken maddi sikintilarla
karsilastiklarinda halktan herhangi bir karsiik beklemeden; aricilik,
meyvecilik veya giftcilik yapmak suretiyle maisetlerini temin edip Allah igin
imamlik vazifelerine devam etmelerini saglamaktir.

Spahi¢ Efendi’nin kurmus oldugu medreseye gelen talebeler genellikle
Zenica ve Travnik civarindaki koylerdendi. Daha sonra Jajce, Vitez,
Busovaca, Zepce gibi yerlerden de gelip okuyan talebeler s6z konusuydu. 3¢

b. Medrese Mifredati

Medrese sekiz senelik bir programdan olusuyordu. Kur’an dersleri birinci
sinifta haftalik 7 saat, iki ve Gglincli sinifta 5 saat, dort, bes ve altinci
siniflarda 3’er saatti.

Akaid dersi her sinifta haftalik birer saat olarak tanzim edilmis ve bu
derslerde Cevahir-i Kelam3” okutulurdu. Son siniflarda ise Serh-i Akaid>®
okutulurdu.

3 Midhat Kasap, “istina o Medresi u Pojskama”, YouTube (16 Mart 2016), 00:01-17-00.
3 Sosic, Islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 41-42.

Kasap, Istina o Medresi u Pojskama, 3:54.

Cevahiru’l-kelam eseri ictye aittir.

Kastedilen Taftazani’nin Serhi’dir.
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Fikih dersleri 1-5. siniflarda 3’er saat, 6-8. siniflarda ise 2’ser saat
okutulurdu. Okutulan eserler Haleb-i Sagir, Miilteka, Biddyetu’l-Hiddye ve
Nuru’l-izéh*tir.

imamet, vaaz ve hitabet dersleri 4-8. siniflarda haftalik 1’er saat
okutulurdu. Bu ders dogrudan medresenin yani basindaki camide iglenirdi.

Ahlak dersleri 4-8. Siniflarda haftalik 3 saat olarak programda mevcuttu ve
burada Tarikat-i Muhammediye ve Ta’limu’l-Muteallim eserleri
okutulurdu.

Tasavvuf 6-8. siniflarda haftalik birer saat mevcuttu. Bu derslerde
Eyyiihe’l-veled ve Cevdhir-i Fikih’tan 10. Hak okutulurdu.

islam Tarihi dersleri yedinci ve sekizinci siniflarda haftalik 2 saat olarak
tanzim edilmisti. Besim Korkut’'un3® telif ettigi islam Tarihi kitabi
okutulmustur.

Arap Dili dersleri 1-4. siniflar arasi haftalik 5 saat, 5-8. siniflarda 3’er saat
ders mevcuttu. Birinci sinifta Sarf, Emsile-i Bina ve Maksud’un bir boliumd.
ikinci sinifta ise Maksud’un geri kalan kismi, Avamil ve izhar'in bir kismi
okutulurdu. Uclincii sinifta izhar, dérdiincii ve besinci sinifta Kafiye ve
Molla Cami’den gerekli kurallar. Altinci, yedinci ve sekizinci sinifta ise
Alaka ve Telhis okutulurdu.

Hadis dersleri 4-8. siniflarda haftalik 3’er saat mevcuttu. Bu derslerde
Sahihayn ve Camiu’s-Sagir okutulurdu.

Tefsir dersleri 4-8. Siniflarda haftalik 3’er saat olarak okutulurdu. Burada
belli asirlarin ve surelerin tefsiri islenirdi.

Hisnlhat dersleri 1-4. siniflarda haftalik 1’er saat olarak mevcuttu.

Matematik ve Bosnakca dersleri de program kapsamindaydi. Burada
okuma yazma bilmeyen (Latin ve Kiril alfabesi) talebelere 6gretilirdi. Ayni
zamanda matematik ile ilgili dort islem gibi temel konular verilirdi. Bu tir
konularda daha ¢ok ilk mektep mezunu olan yasca biyik talebeler Dervis
Efendi’ye yardimci olur ve kiicliklere 6gretirlerdi.

Son olarak on Uglinct ders de yukarida da zikredilen aricilik, meyvecilik ve
ziraat dersleri kisin teorik yazin ise pratik olarak islenirdi.*® Medrese

3 Besim Korkut hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Muhammed Arugi, “Besim Korkut”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 26/204.
Sosic, islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 108-111.
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programiyla ilgili zikredilen kaynakta her ne kadar Turkgenin okutuldugu
hususunda bir bilgi gegmese de Dervis Spahi¢ Efendi’nin talebesi Jakub
Hadzic Hocadan Tiirkge dersinin de bulundugunu bizzat isitmigtim.

Ders isleme usulii tamamen diger medreselerde oldugu gibiydi. Bitiin
talebeler derslikte bir arada bulunur ve yasca biyiik olanlar okuyunca
kigukler dinlerdi. Ayrica medresede glinlimiizdeki gibi Eyltil-Haziran arasi
gibi bir egitim takviminden bahsetmek mimkin degildir. Zira talebeler
koylerde ikamet ediyor ve ilkbahar ile sonbaharlarda ailelerine koy
islerinden yardimci olmak icin miisaade alirlardi. Bu durumda talebe bazen
Ekim ayinin sonunda gelip mayis ayina kadar okuyabiliyordu fakat
icazetname almasi icin gerekli dersleri 6grendigine dair imtihani basari ile
vermesi zorunluydu. Diger bir ifadeyle egitim yilindan ziyade talebenin
verecegi basarili imtihan ile ders gegme sistemi esas alinirdi. Bu da Dervis
Spahi¢ Efendi’nin dénemin sartlarini géz oniline alarak talebelerine
gosterdigi bir kolayliktir.4* 12 sene faaliyet gdsteren bu medreseden
mezun olan talebe sayisi 294’tiir.*> Medrese bulundugu yerin ismini yani
Spahic Efendi’nin kéyi olan Pojske?® adini almistir.

Yukarida zikredilen bilgiler 1s18inda Dervis Spahi¢ Efendi’nin samimiyeti,
son derece zor ve kritik bir donemde Misliman ¢ocuklarin egitimini bu
denli dusinlp dert edinmesi hakikaten takdire sayan oldugunu ifade
etmek gerekir. Zira Elgi ibrahim Pasa Medresesindeki miiderrisligini ve
doénemin sartlarina bakildigi vakit sayili sehirlerden olan Travnik’i birakip
ailesiyle sadece ciftcilik yapabilecegi Pojske kdyline donmesi blyik bir
fedakarhgr ve tevekkiili gerektiren bir durumdu. Boylesine bir karar
vermek cok zor olsa gerektir. Fakat Dervis Efendi 6mriinde hi¢ diinyalig
disiinmemis, diinyaya kiymet vermemistir. Tam tersine émrini Allah
rizasinda gecirmeye calisan fedakar bir alim olarak hayatini ilim yoluna ve
talebelerine feda etmis bir insandir.

Spahi¢ Efendi’nin kurdugu medrese uzun zaman gayr-i resmi olarak
egitime devam etmistir. Ayni yillarda kurulusundan hemen sonra
medresenin legal bir kurum olmasi icin de Dervis Efendi bir ugras vermistir.
Gerek Zenica gerekse Saraybosna’daki ilgili makamlarla irtibata gegmis ve
konuyla alakali mektuplasmistir. Uzun bir ugras neticesinde 07 Subat 1947

41 Yakub Hadzic ile yapilan réportaj, 25.06. 2002.
42 Sosic, islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 93.

4 Okunusu Poyske.
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tarihinde medrese resmen taninmis ve islam Birligi Riyaseti** uhdesine
alinmistir. Fakat ne var ki yirmi gin sonra 25 Subat 1947 tarihinde medrese
Kominist rejimi tarafindan kapatilmis ve muderris Dervis Spahi¢ Efendi
zindana atilmistir.%®

6. Medrese’nin Komiinist idare Tarafindan Kapatilmasi

1947 vyi Bosna’daki medreseler acgisindan bir kirilma noktasi
sayllmaktadir. Zira Bosna Hersek genelinde Gazi Hiisrev Bey Medresesi
hari¢ bitliin medreseler Yugoslavya Hiikiimeti tarafindan kapatilmistir.
Dervis Spahi¢ Efendi’nin kurdugu Pojske Medresesi de bunlardan bir
tanesiydi. Rivayetlere goére 25 Subat 1947 tarihinde komdinist idaresi
Zenica’nin Pojske koyline medreseyi kapattiklarini halka duyurmak
amaciyla vyetkililerini géndermislerdi. Gelen vyetkililer de burada bir
konusma yapmis ve medreseyi kapatacaklarini ilan etmislerdi. Bu
konusmayi dinleyen halk ilgili kisilerin burayi terk etmelerini istemistir.
Bunun tzerine Spahig Efendi bir konusma yapmis ve kitaplarimizi aliyor ve
binay! terk ediyoruz demesi Uzerine etrafindaki insanlar tepki gosterip
buna miisaade etmeyeceklerini bildirmislerdir. Bunun tGizerine koministler
buray! terk etmek zorunda kalmislardir. Fakat bir sonraki giin ylzlerce
milis ve asker kominist idare tarafindan Pojske koyiine sevk edilmis ve
medreseyi kapatarak, mukavemet gosteren talebe ve koylileri basta
Dervis Spahi¢ Efendiyle birlikte hapsetmislerdir. Burada Dervis Spahig
Efendi disinda kardesi Abdullah ve talebelerinden Dervis Zlatig ile birlikte
toplam 12 kisi hapsedilmistir. Bunlarin icinde sekizi hiikkiim giymistir.*

7. Dervis Spahig Efendi’nin Hapis Yillar

Dervis Spahic Efendi sekiz yila mahkim edilmistir. Bu mahk{miyet sadece
hapiste yatmak seklinde degil, ayni zamanda giindiizleri kom{nist idarenin
istedigi insaat ve benzeri calismalarda ge¢cmistir. Hapis hatiratiyla alakall
olarak cok fazla bir bilgiye sahip degiliz. Zira kendisi bu konuda pek
konusmamistir. Ancak vefatindan sonra iki hapishane arkadasinin
yazdiklarindan hareketle hapisteki durumuyla alakali bir bilgiye ulasmak
mimkiindir. Bosna’nin 6nemli simalarindan ve Spahi¢’in kader arkadasi
Merhum Mahmud Traljic hapisteki durumuyla alakah gordiiklerini sdyle

4 Diyanet isleri Riyasetinin Bosna’daki Karsiligr.

Medrese’nin legal kurum olmasi igin yapilan gériismeler hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
Sosic, islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 129-138.

Fuad Didic & Esad Hecimovic, Robija Sutnje-Stradanje Muslimana u Zenickom Kraju
1945-1987, (Zenica: KDM Preporod, 1991), 58-59.
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dile getirmistir:  “Dervis Spahi¢ Efendi inancinda tereddiitsiiz,
yaptiklarindan asla pisman olmayan, sakin ve vakur bir insandi. Calisma
saatleri disinda yerinde oturur, ibadet eder ve tefekkiire dalardi. Az
konusur, kendisine bir sey soruldugu zaman kisa ve acik cevap verirdi.
Herkes tarafindan saygi ve hiirmet géren bir insandi.”4” Merhum Hafiz
Abdullah Budimlija da hapse atildigi zaman 13 numarali odada neredeyse
bitin Bosna esrafinin bulundugundan s6z ederken, bunlarin iginde
hocalar, papazlar ve siyasetcilerden olusan 120 kisilik bir mahk(m
grubundan bahsetmektedir. Zor sartlar altinda 120 kisinin yan yana yerde
yattiklarini aktarmistir. Burada adlarini zikrettigi meshur hocalarin iginde
Dervis Spahi¢c Efendi’nin de adi gecmektedir. Devaminda ise hapiste
herhangi bir dini eserin bulunmasinin yasak oldugundan bahsederken
papazlarin kendi dinlerine ait kitaplarini bir sekilde bulundurdugu fakat
Muslimanlar icin ayni seyin s6z konusu olmadigini zikretmektedir. Dervis
Spahi¢’in ise tavan arasinda bulunan kigik boy bir Mushaf’i hapis
yillarinda eliyle istinsah ettigini de rivayet etmistir.*® Spahic Efendi her ne
kadar 8 yila mahk{m edilmisse de hapiste alti senesi dolunca “iyi halden”
dolayi 26 Subat 1953 tarihinde serbest birakilmistir.*

8. Travnik’li Meshur Talebeleri
a. Jakub Hadzic

Jakub Hadzic*® Hoca 1930 yilinda Travnik’e bagh Maline kdyiinde diinyaya
gelmistir. Meshur Salih Hadzic Hoca’nin torunudur. Dedesi Salih Hoca
koylinde o6mir boyu meccanen imamlik yapmis ve civarda vaaz ve
irsatlariyla bilinen bir zattir. Babasi Sinan Efendi de hakeza kéyiinde bir
siire imamlik vazifesinde bulunmustur. Annesi Fatima Hatun ev hanimiydi.
Ailenin bes cocugundan en biyiigii Jakub Hoca idi. ilk mektebi Guca Gora
koylinde okumustur. Din egitimini ise 6nce dedesi Salih ve babasi Sinan
Hocalardan almistir. Yasi ¢ok kiiglikken Kur’an egitimi hususunda enistesi
Rasim Grabus Hocadan istifade ettigini de 6zellikle ifade etmistir. Daha
sonra Pojske Medresesi’ne kaydolmustur. Dervis Spahi¢ Efendi’den azami
derecede istifade eden Jakub Hoca 1947 yilinda medrese kapatilinca yas
geregi mezun konumunda degildi. Bu ylizden de muteakip yillarda imamlik
vazifesine baslayamamistir. Bu donemde ziraat yaparak ve insaat ustasi

47 Mahmud Traljic, “Dvije Znacajne Stogodisnjice”, Sebiarus-Godisnjak 15-16, Tarikatski

Centar, (1993), 58.
4 Abdullah Budimlija, “Moja sjecanja”, BZK Preporod, (2004), 79.
4 Sosic, islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 54.

50 Okunusu Yakub Hacig'tir.
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olarak ¢ahlisarak gegimini saglamistir. 1960’ yillarin ortalarinda agik olan
yegane medrese Gazi Hisrev Bey Medresesi’'nde derslerini tamamlayarak
diploma almaya hak kazanmistir. Kisa bir middet sonra 1967 yilinda
Travnik’e bagli Krpeljici kéyline imam-hatip ve muallim olarak atanmustir.
2000 yilinda emekli olana kadar 33 sene bu kdyde gérev yapmistir.>!

iyi bir vaiz olan Jakub Hoca Travnik ve civarinda pek cok yerde vaaz ve irsat
faaliyetlerinde bulunmustur. Ozellikle kendi hazirladigi ve irticalen
okudugu hutbeyi dinlemek igin insanlar gorev yaptigl camiine Cuma
namazina gelirlerdi. insanlarin kendisini anlayacagi seviyede konusmayi
prensip haline getiren Jakub Hoca ¢ogu zaman istigal ettikleri koy
hayatindan ve calismalarindan 6rnekler sunarak muhataplarina istedigi
mesajl verir ve onlari irsat ederdi.

Jakub Hoca'yi Dervis Spahic Efendi’nin diger talebelerinden ayricalikli kilan
sey, talebe okutma hususundaki gayret ve basarilaridir. Bosna Hersek’te
cami imamlari ayni zamanda Kur’an kursu hocalaridir. Diger bir ifadeyle
bulunduklari cami cemaatinin ¢ocuklarina din egitimini vermekle
mesuldirler. Jakub Hadzic, Dervis Spahi¢ Efendi’nin yolunu takip ederek
okuttugu talebeleri yas durumuna goére ayirmadan hepsini bir arada ayni
sinifta toplayarak yasca kiiglik olanlarin biyukleri dinlemesini saglardi. Her
ne kadar zaman icinde islam Birligi Riyaseti, Kur'an kurslarindaki
cocuklarin yas durumuna gore ayrilmasi gerektigi yoniinde karar alsa da
Jakub Hoca miderrisi Spahi¢ Efendi’'nin metodunu terk etmemistir.
Talebelerini okutma noktasindaki azmi ve gayreti elbette hocalarindan
ozelde de Dervis Spahig Efendi’den tevaris ettigini soylemek mimkinddr.
Jakub Hoca teblig ve irsat faaliyetlerinde de basariliydi lakin en ¢cok emek
harcadig alan elbette 6grencileriydi. Oyle ki émir boyu sabah
namazindan sonra camiden evine gitmemis tam tersine camide gerekli
hazirliklari yaparak ve Kur’an okuyarak talebelerin gelmesini beklemistir.
Cami Kur’an kursundaki dersler sabah saat yedide baslar; Jakub Hoca
ogrencilerine Ozellikle sabah namazindan sonra uyumamayi ve erken
saatlerde calismaya baslamalarini telkin ederdi. Hoca’nin okuttugu
o6grencilerin yasi 5-14 arasiydi, yani ilkogretim seviyesinde idiler. Onun
basarisini gosteren érneklerden birisi de sudur: Gazi Hisrev Bey ve 1994
yilinda tekrar acilan Elgi ibrahim Pasa Medresesi’ne her sene miiracaat
edecek talebeleri bulunur ve hepsi de buralara girmeyi basarirdi. Travnik

51 Grabus, Nedzad, “Preselio Jakub ef. Hadzic”, Preporod, 24/794, (Aralik 2004): 37;
Grabus, Merzuk, “Nije Zaboravljen Jakub ef. Hadzic”, Preporod, (Ekim 2009): 39.
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ve civar illerde yapilan yarismalarda da Jakub Hoca’nin 6grencileri her
zaman dereceye girmistir. Jakub Hoca talebe okutma hususunda o kadar
titizdi ki 1992-1996 yillarinda meydana gelen Bosna savasinda bomba ve
kursunlara hedef oldugu bir dénemde bile egitim-6gretim faaliyetlerine
ara vermeyen nadir hocalardandir.

Goreve basladigl yillarda Bosna’da son istanbul alimi olarak bilinen
Abdulkadir Mahmutovi¢ Efendi’den ilim anlaminda istifade etme serefine
nail olmustur. Abdulkadir Hoca o yillarda Travnik’te Stileymaniye Camiinde
bas imamlik vazifesinde bulunurken imamlara periyodik olarak seminer
vermistir. Bu seminerlerde Osmanlica ve Arebica®? olarak yazdirdigi notlar
Jakub Hocanin not defterlerinde mevcuttur.

Hocasi Dervis Spahig Efendi’yle irtibati hic kesmemis, 6liimiine yani 1978
yilina kadar ondan istifade etmeye calismistir. Géreve ilk basladigi yillarda
ozellikle Hocasini vaaza davet ettigi ve birlikte program icra ettikleri de
olmustur. Jakub Hoca’nin sliphesiz en 6nemli hizmetlerinden birisi de
Yugoslavya doneminde; Misliman ¢ocuklara okullarda darvinizm, ateizm
ve kominizm fikirlerinin asilandigi donemlerde bunun karsisinda cesurca
islam’1 savunmasi ve bu tehlikeden geng nesli korumaya calismasidir.
Jakub Hoca 33 yillik gérevinde imam ve hatip olarak calistigi kdyde Kur’an’i
ogretmedigi kimse kalmamistir. Hoca hizmet alanindaki basarisindan
dolay1 1989 yilinda islam Birligi Riyaseti tarafindan hacca génderilmistir.>?

Nihayet 2000 yilinda emekli olan Jakub Hoca 22. 10. 2004 tarihinde
Ramazan’in 8. giinii 74 yasinda iken vefat etmis ve koyliniin mezarliginda
defnedilmistir. Hoca arkasinda yazili bir eser birakmamis ancak Kur’an
ogrettigi ylzlerce edepli, ahlakli ve salih talebeyi Bosna’ya adeta armagan
etmistir.

b. Dervis Zlatic

Dervis Zlatic®* Hoca 1922 yilinda Travnik’e bagh Maline kéyiinde diinyaya
gelmistir. Babasi Saban Efendi, annesi ise Fatima Hatun’dur. Dervis Spahic
Efendi’'nin en basarili talebesi olarak bilinmektedir. Medreseye intisap
ettigi zaman yas itibariyle diger 6grencilerden biyuk oldugu icin pek ¢ok
talebeye Dervis Spahi¢ Efendi’nin muini veya asistani olarak yardimda

2 Bognakganin Arap alfabesiyle yazilmasina Arebica denir.

5 Yakub Hadzic ile yapilan réportaj, 25.06. 2002.
5 Okunusu Dervis Zlatig'tir.
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bulunmustur. Onemli &zelliklerinden birisi de medresenin softabasisi®®
olmasidir. Medrese kapatilacagli zaman Hocasi Dervis’in yaninda yer alan
ve gelen komunistlere mukavemet gosterenlerin basinda yer aldigi igin o
da hapse girmistir. Dervis Zlatic Hoca iki yila mahkdm olmus ve geng
yasinda bu cezasini yatmistir. Medresenin talebelerinden Arapgayi en iyi
bilenlerden birisi Dervis Zlatic Hoca idi. Dervis Hoca kisa bir sire imamhk
vazifesini yapabilmis fakat komiinistlerin yogun takibatindan dolayi bu
gorevi devam ettirememis ve Zenica’da bir demir fabrikasinda ¢alismistir.
Yugoslavya Devleti medrese diplomasini tanimadigi icin fabrikadaki
vazifesi icin gerekli egitimi disaridan okumak suretiyle yapmistir. imam
olarak calismazsa da etrafindaki insanlara dini ilimlerin 6gretilmesi
acisindan hizmet etmeye devam etmistir. Hocasiyla vefat edene kadar
irtibatta kalmistir. 2016 yilinda, ahir émrinde kendisiyle yapilan bir
roportajda Arapcayi hi¢c unutmadigini 6zellikle zikrederek “Bugilin bile
ayet, hadis veya herhangi bir Arapca ibareyi anliyor ve Bosnakcaya
cevirebiliyorum.” demistir. Bu beyan, medresede kendilerine iyi bir Arapca
egitiminin verildiginin gdstergesidir.>® Hoca 15 Aralik 2017 tarihinde 96
yasinda iken vyasadigl Zenica sehrinde vefat etmis ve orada
defnedilmistir.>” Siiphesiz Pojske Medresesi denildigi zaman Dervis Zlatic
ilk akla gelen isimlerdendir. Yukarida da zikredildigi Gizere Dervis Spahig
Efendi’'nin hapse giren tek talebesi kendisidir.

c. Saban Begovic

Saban Begovic®® Hoca 1925 vyilinda Travnik’e bagli Maline kéyiinde
diinyaya geldi. Ailenin sekiz cocugundan birisidir. Ozellikle kendi ifadesiyle
kardesleriyle birlikte amcasindan kalan doért yetimin ve yasli dedesiyle
ninesinin bakimini babasi Ustlenmistir. Bu bakimdan kalabalik bir ailede
yetismis ve maddi agidan pek cok zorluk cekmistir. ilk mektebi bitirdikten
sonra babasi onu Pojske Medresesi’ne kaydedip Dervis Spahi¢ Efendi’ye
teslim etmistir. Saban Hoca medreseyi basariyla bitirdikten sonra, bu
kalabalik aileyi gegindirmekte zorluk ceken babasina yardim etmek igin bir
an 6nce goreve baslamasi gerekmistir. Once Travnik civarindaki kdylerde
imamlik yapmis daha sonra Vitez’e bagh Kruscica koyilinde alti sene
imamlik gorevinde bulunmustur. Kruscica koéyinde gorev yaparken

5 Softabasi-Bognakgasi Softibasa-Ogrenci temsilcisi anlamini ifade ederdi.

6 Kasap, istina o Medresi u Pojskama, 16:00-17.00.
57 Maline Selo Kod Travnika, Dienaza namaz hadi Dervi§ (Sabana) Zlati¢ 16.12.2017.
godine. Facebook, (16 Aralik 2017, 21.00).

8 Okunusu Saban Begovig'tir.
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Yugoslavya Devleti istihbarat Teskilat’nin kendisini rahat birakmamasi ve
zaman zaman asla yapmak istemedigi islerin teklif edilmesi ile karsi karsiya
gelince buradaki vazifesini terk etmistir. Daha sonra 1958 yilinda yine
Vitez’e bagli Bukve kdyline imam-hatip ve muallim olarak atanmis ve
burada 1988 yilinda emekli olana kadar kalmistir. Saban Hoca Bukve
koylinde imam olarak atandigi zaman burada oturabilecegi bir lojman
yoktu. Komiinistler de yapilmasina miisaade etmemislerdir. Biitlin bunlara
ragmen Saban Hoca blyik fedakarlk gostererek buradaki gorevi kabul
etmis ve 30 sene boyunca ailesini buraya tasimadan koyliler tarafindan
evlerinde misafir edilerek gorevini ifa etmistir. O esnada kendi ailesi ise
babasinin yaninda Maline kdyiinde bulunmaktaydi. Saban Hoca, ailesini
gorev yaptigl koye tasinmamasinin bir nedeninin de anne ve babasi
oldugunu ifade etmistir. Ote yandan kendisinin ayrilmasi halinde bu
sartlarda kimsenin bu gorevi kabul etmeyecegini bildigi icin zor da olsa
vazifesine devam etmistir. Koministler zaman zaman imamlik gorevini
terk etmesi karsiliginda kendisine daha iyi makamlari ve kat kat fazla maas
vermeyi teklif ediyorlardi. Fakat Saban Hoca hig¢ dislinmeden bu teklifleri
reddetmistir. imamlik disinda kendisinin kabul edecegi baska bir gérevin
bulunmadigini 6zellikle ifade etmistir.

1988 yilinda emekli olan Saban Hoca Travnik’e bagh Vakuf Koéyi'nde
yasamistir. Emekli olarak hac ifalarinda bulunmustur. Zaman zaman Vakuf
Camii’'nde fahri olarak imamlik yapmistir.>® Doksan yaslarinda dahi
Travnik’teki Stleymaniye Camiine yaya gidecek kadar ding ve saglikl bir
yashlik donemini gegirmistir. 7 Mart 2017 tarihinde 92 yasinda iken Hakka
ylrimis ve Vakuf'ta defnedilmistir. Siphesiz Dervis Spahi¢ Efendi’nin en
uzun yasayan talebelerinden birisi Saban Begovi¢ Hoca’dir.

Saban Hoca yazili bir eser birakmamis, fakat arkadaslari gibi onun da
geride biraktigi en bilylk eserleri 6grencileridir. Allah yolunda hizmet
etmek icin belli donemlerde ailesinden dahi uzak olmak zorunda kalmistir.
Bu durum da onun imamlik vazifesine ve Allah yolundaki hizmete bakis
acisini ve samimiyetini gostermektedir. Boylesine zor sartlarda gorev
yapan nadir insanlardan oldugunu rahatlikla séylemek miumkinddir. Bu
fedakarlhig Hocasi Dervis Spahic¢ Efendi’den tevaris ettigini disinmek zor
olmasa gerektir.

% Sadbera ibrahimspahic, “Devet Decenija Hizmeta Saban ef. Begovica”, YouTube (28

Agustos 2019), 0:33.
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d. Husejin Husic

Husejin Husic® Hoca 1922 tarihinde Travnik’e bagl Dub kéyiinde diinyaya
gelmistir.  Egitimini Dervis Spahi¢ Efendi’'nin  kurdugu Pojske
Medresesi’'nde almistir. Dervis Spahi¢ Efendi’nin basarili talebelerinden
oldugu bilinmektedir. Mezun olduktan sonra Travnik’e bagl Bandol,
Jezerci ve kendi koyli olan Dub’da imam-hatiplik vazifelerinde
bulunmustur. Husejin Hoca’nin en 6nemli 6zelliklerinden birisi iyi bir hatip
ve vaiz olmasidir. Travnik civarinda vaazlariyla taninmis bir sahsiyetti.
Yugoslavya Devletinin Muslimanlara her tirlt zulm( reva gordugi bir
dénemde islam’i ve Misliiman gelenegini yasayan ve yasatmaya
calisanlardan birisi stiphesiz Husejin Hoca’dir. Husejin Husic Hoca Latin
alfabesini yazida hi¢ kullanmamistir. Hocasi Dervis Spahi¢ Efendi’nin
ogrettigi Arebica’y vefatina kadar kullanmistir. Evinde iyi bir kitiphanesi
olan Hiiseyin Hoca’nin genelde kullandigi ve istifade ettigi eserler, Arapca
ve Arebica alfabesiyle yazilmis eserlerdir. Bosnakga olarak dini eserlerin
pek bulunmadigl Yugoslavya doneminde Huiseyin Hoca hazirladig
vaazlarini Arapca’dan Bosnakg¢a’ya Arebica vyazisiyla cevirmistir. Bu
hazirladig vaazlar defterler halinde halen evindeki kitiiphanede mevcut
olup nesredilmeyi beklemektedir.5?

Husejin Husic Hoca zikredilen vaazlari disinda vyazih bir eser
birakmamasina ragmen gorev yaptigl yerlerde ve Ozellikle koylnde
yetistirdigi ylzlerce talebe onun en biylk eserleridir. 2007 yilinda, 85
yasinda iken vefat eden Hoca, cenaze merasiminde okunmak (zere
kéyliniin imamina bir vasiyet mektubu birakmistir. Bu mektupta Husejin
Husic Hoca soyle veda etmistir:

“Esselamu aleykum ve rahmetullahi ve berakatuhu, Sevgili Hocam
cenazemin yaninda bu satirlari oku ve komsularima, dostlarima ve gelen
biitin Mdislimanlara selamimi ilet. Yillardir ben onlarin hocaligini ve
komsulugunu yaptim, eger birini Uzmis veya kirmissam liitfen bana
haklarini helal etsinler. Eger maddi agidan bilmeyerek birinin hakkini
aldiysam mutlaka varislerime miracaat etsinler. Zira ben simdi Cenab-i
Hakkin huzuruna gidiyor ve herhangi bir borgla varmak istemiyorum. Simdi
ey komsularim, dostlarim bana bakin ve ibret alin. Diinyadan ellerim bos
ayrilyor ve diinyalk herhangi bir sey gétirmiiyorum. Ancak yaptigim salih

€ Okunusu Hiiseyin Husig'tir.

Dub Koyl imami ve Huseyin Hoca’nin 6grencisi Esad Fusko ile yapilan roportaj -
07.04.2020.
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ameller varsa onlar beni bekler. Diinyalik mal milk varislerime kaldi.
Sizden tek istegim muhabbet, birlik ve beraberlik icinde yasayiniz. Zira
Cenab-1 Hak Kuran’da ‘Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse
kardeslerinizin arasini diizeltin’®> demektedir. Miminlerin kardeslik
hukuklarini korumalari gerekir, birbirine asla hiyanette bulunamazlar. Son
olarak soylemek istedigim benim cenazemle acele etmeyiniz ve
defnimden sonra telkin okunsun. imam adimla bana nida etsin ki sesini

”63

duyayim.
9. Eserleri

Dervis Spahi¢ Efendi’nin hapisten ciktiktan sonra yaptigi faaliyetleri de ti¢
ayri kisma ayirmak mimkinddr. Birincisi eski ogrencileriyle irtibatini
devam ettirmis ve imamlik vazifelerinde karsilastiklari sikintilarda yardimci
olmaya calismistir. imamlara seminer ve konferans vererek daha basarili
olmalari igin ¢aba sarf etmistir. ikincisi, senenin belli tarihlerinde 6zellikle
Ramazan aylarinda basta Travnik ve Zenica bolgesi olmak (zere eski
talebelerinin gorev yaptigi yerlere gidip camilerde vaaz ve irsat
gorevlerinde bulunmustur. Bunlari yaparken de hi¢ kimseden bir lcret
talep etmemistir. ilgili yerlere kendisine ait ata binerek gitmis ve seyyar—
vaiz olarak hizmetlerde bulunmustur. Ucilincii faaliyet ise daha 6nce
yapmadigi eser telifine baslamasidir.5

Dervis Spahi¢c Efendi’'nin en blylk eserleri sliphesiz vyetistirdigi
talebeleriydi. Bosna’nin degisik bolgelerinde goérev yapan talebeleri
komiinist idaresine ragmen islam’in yasanmasinda ve muhafazasinda hig
siiphesiz en biyulk rolii oynamislardir. Okullarda 6gretmenlerin planh bir
sekilde yeni nesillere gayr-i islami bir egitim verdigi ve biitiin imkanlarin
elinde oldugu bir dénemde, Dervis Spahi¢ Efendi’nin talebeleri islam
ugruna hapse girmeyi bile géze alarak ne pahasina olursa olsun dogrulari
ogretmekten vazgeg¢memislerdir. Onlarin gbrev yaptigi bolgelerdeki
insanlar, gerek Yugoslavya doneminde gerekse 1990’ yillarda, Bosna’nin
sanli direnis yillarinda ve sonrasinda Islami suur noktasinda diger
bolgelerdeki insanlardan daima farkli olmustur.

2 Kur'an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas & Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri

Baskanligi Yayinlari, 2004), el-Hucuréat, 49/10.

Dub Koyl imami ve Hiseyin Hoca’nin 6grencisi Esad Fusko ile yapilan roportaj- 07. 04.
2020.

Bu konuda genis bilgi icin bkz. Sosic, islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef.
Spahica, 144-156.
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Dervis Spahi¢ Efendi ahir 6mrinde bes eser telif etmistir. Bu eserler
sunlardir:

1.  Pouke o Moralu i Bogobojaznosti — Ahlak ve Takva

2. Imanskii islamski Sarti- iman ve islam Sartlari

3. Uputstvo za Ucenje Kur’anskog Pisma- Kur’an Yazisini Okumaya
Girig

4. Tedzvid-Pravilno Ucenje Kur'an’a- Tecvid- Kur’an’in Dogru
Okunmasi

5.  TriSavjeta- U¢ Nasihat

1. Ahlak ve Takva

Ahlak ve Takva isimli eseri kendi tarafindan kaleme alinmis olsa da
vefatindan sonra Saraybosna’da 1986 yilinda nesredilmistir. 116 sayfalik
bir eserdir. Eser giris ve iki bolimden olusmaktadir. Dervis Spahi¢ Efendi
eserini iki bolime ayirmistir. Birinci bélimde ahlak-1 hamide’yi, ikinci
boélimde ise ahlak-1 zemime’yi islemistir.

Birinci bolimin muhtevasina bakildigi vakit énce genel manada ahlak-i
hamide’nin gerekliligi Gizerinde durulmus ve gelistirilmesi gereken glizel
hasletlerden bahsedilmistir. Bu bolimin ilk kisminda glizel hasletler
Gzerinde dururken yazar bes konu hakkinda tafsilatli bilgi vermistir. Bunlar
niyet, Allah sevgisi, Kur’an sevgisi, Rasulullah sevgisi ve emr-i bi’l mar(f ve
nehy-i ani’l munker-iyiligi emredip kotilikten sakindirmaktir. Eserin
devaminda olumlu ve iyi davranis olarak tanimladigi hasletleri soyle
siralamaktadir: Helal kazan¢ hususunda titizlik, sabir, sikir, reca’-imit,
kanaat, tevekkdl, haya, gazap halinde kendine hakim olmak, Allah hasyeti,
comertlik, adalet, dirilere karsi iyilik, ihlas, tevazu, rahmet ve kendisine
yapilan kotulugu affetmek. Bagkalarina karsi hak ve mesuliyetler bashgi
altinda ise Anne-baba hakki, eslerin birbirine hakki, komsu hakki, akraba
hakki-sila-i rahim, misafir hakki, beden ve ruh-akil muhafazasi, Allah
sevgisinin isaretleri, yemege saygi, zamanin degerlendirilmesi hakkinda,
islam’in okuma, miizakere ve kiyasa bakisi, ruh ve saglik diismanlari
hakkinda, seytan dismanhgi hakkinda, akil ve ruh sagli§imizi nasil koruruz,
Muslimanlarin hayata ve 6lime bakis tarzi, hasta ve sabri hakkinda, hasta
ziyareti, hastaya karsi gorevler ve cenaze hakkinda bazi tavsiyeler isimli
konular islenmistir.®

Dervis Spahic, Pouke o Moralu i Bogobojaznosti (Sarajevo: Starjesinstvo islamske
Zajednice Bosne i Hercegovine, Hrvatske i Slovenije, 1986), 12-61.
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ikinci bélimde yazar kétii davraniglar olarak tanimladigi ahlak-1
zemime’den bahsetmektedir. Bu bolimde isledigi bashklar da sikca
rastlanan olumsuz davranislar olarak tasvir ettigi batil inang, bid’at, fal,
acele, fitne gibi meseleleri ilk olarak ele almaktadir. Daha sonra
insanogluna yakismayan hasletleri tek tek islemektedir. Bunlar da kibir,
nefret, dedikodu, gazap, cimrilik, nifak, nankorlik, ihanet, israf,
umutsuzluk, giinahta israr, nefse diskunlik, kotilige sevinmek, vesvese,
alisveriste hile, zulim ve mazlumun laneti, baskasi hakkinda koti
dusiinmek, akrabayla iliski kesmek, haset, insanlar tarafindan bilinme ve
ovinme istegi, hirs, mal sevgisi, baskasini degerlendirirken sorumsuzluk
ve sahitlikten kacinmak mevzularini degerlendirmistir. Bu béliimiin son on
sayfasinda ise Ozel hatirlatmalar- bedeni koruma ve savunma bashgi
altinda dil, goz, el, tenasiil uzvu, ayak ve mide s6z konusu olunca bilinmesi
gerekenler diye her birini ayri baslk altinda islemistir. Son olarak ise
cehaletle miicadele konusunu ele almistir.®®

2. iman ve islam Sartlari

Dervis Spahig Efendi’nin iman ve islam Sartlari eseri 80 sayfalik bir kitaptir.
Bu kitap iki kere vyayinlanmistir. ilki 1974 vyilinda Zenica’da NISP
“Oslobodzenje” yayinlarindan ¢cikmistir. Dervis Spahic Efendi bu eserini
hazirlarken istifade ettigi kaynaklar sunlardir: Kitabu’s-Salah, Riyazu’s-
Salihin, Kurretu’l-Uydn, Cevheri-Kelam, Haleb-i Sagir, Tezkiretu’l-Kurtubi,
Risaletu’l-Halidiyye ve Deldilu’l-Hayrdt'tir.

Eserin giris kisminda yazar iman gerekliligi (zerine durmus ve bu kitabi
ozellikle daha 6nce dini konularda tafsilath bilgi edinemeyen insanlar igin
yazdigini ifade etmistir. Bir nevi ilmihal kitabi olarak tanimlamak
mumkundr.

Kitap U¢ boélimden olusmaktadir. Birinci bolim “iman” olarak
adlandirimis ve alt basliklari Allah’in zati ve subuti sifatlari, meleklere
iman, kitaplara iman, ahirete iman, kaza ve kadere iman ve Allah hasyeti
olarak ele alinmustir.

ikinci bolim islam’in Sartlari-Mislimanlarin temel dini uygulamalari
olarak isimlendirilmistir. Bu bélim kelime-i sehadet, namaz ve 6nemi,
namazin vacipleri, slinnetleri, 4dabi, mekruhlari, namazi bozan seyler,
abdestin sartlari, siinnetleri, adabi, abdest dualari, abdesti bozan seyler,

% Spahic, Pouke o Moralu i Bogobojaznosti, 63-97.

84



Grabus, Bosna’da Bir ilim ve Aksiyon Gelenegi: Dervis Spahic Efendi; Hayati, Medresesi, Ogrencileri ve Eserleri

teyemmiim, gusil, gusliin slinnetleri, sehiv secdesi, ezan ve ikamet,
namazda slipheye dismek, namazin kerahet vakitleri, niyet, bes vakit
namazin rekat sayisi, cuma namazi, nafile namaz, orug, orugtan muaf
tutulanlar, orucu bozan seyler, orucun faziletleri, oru¢ tutmayanlarin
cezasl, fitre sadakasi, fitre sadakasinin verilmeyecegi kimseler, zekat ve
hac konularini ihtiva etmektedir.

Uciincii béliimi ise Dervis Spahic Efendi zikir konularina ayirmistir. Spahic
herhangi bir tarikat mensubu degildi fakat burada her Mislimanin giinliik
hayatta cekmesi gereken zikir ve 6neminden bahsetmektedir. Ona goére
zikir, Kur’an okumak, tahlil, tesbih, tahmid ve tekbirdir, Hz. Peygamber’e
salavat getirmek, tévbe etmek ve dua etmektir.®’

3. Kur’an Yazisini Okumaya Giris

Bu eser ilk olarak 1971 yilinda 1500 adet, ikinci baskisi ise 5000 adet olarak
basiimistir. Dervis Spahi¢ Efendi, bu eserini Kur’an kurslarinda ¢ocuklari
okutan imamlara yardimci olmak amaciyla hazirlamistir. Giris kisminda
talebeye yaklasim tarzlarinin nasil olmasi gerektigini ve ilgilerini cekecek
davranislarla ilgili ©nerilerini sunmaktadir. Ozellikle gecmisten farkli olarak
mutlaka tahtanin  kullanilmasi  gerektigi yoninde kanaatlerini
belirtmektedir. Spahi¢ bu eserini tablolar halinde yazmistir. Bu tabloda
Arap harfleri yer almaktadir. Amaci ¢ocuklarin Arap alfabesini daha kolay
bir sekilde o6grenmelerini, yazmalarini ve harfleri ezberlemelerini
saglamakt:.®®

4. Tecvid - Kur’an’in Dogru Okunmasi

Dervis Spahi¢ Efendi’nin tecvit eseri esasen 17 sayfalik bir brosiirdir. 1972
yilinda nesredilmistir. Birinci bélimde medler, ikinci bélimde harflerin
birbirine baglanmasi, Uglinci bolimde harflerin telaffuzu hem Arapga
hem de Bosnakca olarak transkripsiyonu, devaminda sirasiyla Arap
alfabesi transkripsiyonuyla birlikte ve en sonunda da Kur’an surelerinin
kendileriyle basladigi 13 harfin okunusu ele alinmistir.®®

7 Dervis Spahic, imanski i islamski Sarti (Zenica: NISP Oslobodzenje, 1974), 1-80.

8 Sosic, Islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 159-160.

8 Dervis Spahic, Tedzvid- Pravilno Ucenje Kur’an’a (Zenica: NISP Oslobodzenje, 1977), 1-
17.
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5. Ug Nasihat

Dervis Spahi¢ Efendi’nin son yazil eseri de (¢ nasihat isimli bir makalesidir.
Bu makale her ne kadar 1972 yilinda yazilmis olsa da Spahi¢’in vefatindan
29 sene sonra 2007'de ancak nesredilebilmistir. Bu makalenin
muhataplari imamlardir. Spahic bu makalesinde U¢ konuda imamlara
nasihatlerini sunmaktadir. Bu konular ta’dil-i erkan, meharic-i hurlf ve
Muslimanlari irsattir. Spahi¢ Efendi ilgili konularda goérmis oldugu
sikintilari dile getirmis ve ta’dil-i erkan’in 6nemini kaleme almistir. Kur’an’i
gizel okumakla bitin miminlerin mesul oldugunu; fakat imamlarin bu
konudaki mesuliyetinin daha fazla oldugunu vurgulamistir. Namazlari ve
hassaten teravih namazin hizli kildirmay! bir bid’at-1 seyyie -kéti bid’at-
olarak tanimlamis ve bunun bir bulasici hastalik gibi hizli yayildigini ifade
etmistir. Bunun bdyle olmasinin en biyik sebebi s6zde teravih namazini
hizli kildirmakla cami cemaatini memnun etmeye calisan imamlardir.
Halbuki dinf agidan boyle bir sey asla dogru degildir. Bizzat kendisinin sahit
oldugu bir imamin kildirdigi teravihin namazdan ziyade jimnastik
hareketlerine benzedigini ve bu durumun ¢ok hazin oldugunu ifade
etmistir.”®

10. Vefati ve Vasiyeti

Dervis Spahi¢ Efendi 20 Mart 1978 yilinda 85 yasinda iken vefat etmis ve
koyi Pojske’de defnedilmistir. Cenaze namazina dénemin Reisu’l-Ulemasi
Naim Hadziabdic’* de katilmistir. 25 Eylil 1975 yilinda yazilh olarak
biraktigi vasiyetnamesinde dnce evlatlarina takva lizere olmalarini tembih
etmis daha sonra onlardan Allah’a ve Resuliine higbir konuda karsi
cikmamalarini istemistir. Nitekim Allah, kendisinden korkan kullarinin her
iki dinyada kefili olup ebedi mutlulugunun takvada oldugunu ifade
etmektedir.”?

Sonug

Dervis Spahic¢ Efendi 20. yizyilda Bosna Hersek’te faaliyet gosteren nevi
sahsina miinhasir alimlerden birisidir. Siyasi agidan galkantili bir donemde
Travnik sehrinde yetismistir. Hayatini ilme ve Allah yolunda hizmete

0 Dervis Spahic, “Tri savjeta”, Takvim, (2007), 221-224.

7L Naim Hadziabdic hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Rijaset islamske ZajedniceU Bosni i
Hercegovini, “Biografije dosadasnjih reis’ul-Ulema” erisim: 27 Nisan 2020,
https://static.islamskazajednica.ba/dosadasnje-reisu-l-uleme.

72 Sosic, islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 63.
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adamis bir insandir. Kendinden ziyade milletini diislinen ve yeni nesillere
ilim 6gretmek amaciyla pek cok fedakarlik ve feragatte bulunan nadir
sahsiyetlerdendir. Elgi ibrahim Pasa Medresesi'ndeki gérevini terk edip
sadece ciftcilik yapabilecegi kdylne donerek medrese kuran ve
talebelerini higbir Gcret almadan okutacak kadar fedakar ve digergam bir
insandir. Yugoslavya’da koministlerin tim dini degerleri yok etmeye
cahstiklari bir donemde dogrulari konusmaktan ve 6gretmekten
cekinmeyen alimlerden birisidir. islam davasi ugruna hapis yatan fakat
bitin sikintilara ragmen dogru bildiklerinden taviz vermeyen ve her
kosulda islam’i savunan bir alimdi. Dervis Spahi¢ Efendi’nin yetistirdigi
talebeleri de onun gibi, ayni hizmet anlayisina sahip olmus bu dogrultuda
yeni nesilleri yetistirmislerdir. Komiinist rejimde Orta Bosna’da islam’in
yasanmasl ve muhafazasinda stiphesiz en biyik rolii Dervis Spahi¢ Efendi
ve talebeleri oynamistir.
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ES’ARILERIN TEMEL KABULLERININ KOTULUK PROBLEMIYLE iLiSKiLi

GORUSLERINE ETKILERI"

Ahmet Nusret Ozdil** & Liitfii Cengiz"*"
0z
Bu ¢alismada dusiince tarihinin en 6nemli tartisma meselelerinden birini teskil eden kotiliik
probleminin Es’ari kelam sistemi agisindan incelemesi yapilmistir. Bu siiregte Es’ari kelamcilarin
hareket noktalari ile karsit goriislere mensup islam diisiiniirlerinin hareket noktalari arasindaki
fark ve benzerlikler tespit edilmis ve taraflarin gorusleri kendi varlik anlayiglari dikkate alinarak
degerlendirilmeye ¢alisiimistir.
Problem Eg’ariler agisindan degerlendilirken bu yaklasimin neticesi olarak muhatap olduklari
elestiriler de incelenmis ve s6z konusu elestirilerde dile getirilen sorunlarin onlarin kabulleri
acisindan gergekten bir sorun tegkil edip etmedigi tespit edilmeye calisiimistir. Bu elestirilere
temel teskil eden sorunlarin kaynaklandigi metafizik kabulleri ortaya cikarmak igin gayret
gosterilmis ve s6z konusu kabullerin Es’arflerin metafizik kabulleriyle ne derece ortistugu
ortaya konulmustur. Taraflarin metafizik kabullerinde farkliligin tespit edildigi durumlarda s6z
konusu fark kisaca izah edilmis ve bu kabullerin detayli tartismasina girmekten kaginiimigtir.
Calismanin sonucunda Eg’arflerin probleme yaklasim seklinin metafizik kabulleriyle uyumlu,
sistemli ve tutarli bir biitiin teskil ettigi ortaya ¢ikmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Es’ariler, Kétulik Problemi, Metafizik, Teodise, Ontoloji.

THE IMPACT OF ASHARITE’S ASSUMPTIONS ON THEIR APPROACH ABOUT THE
PROBLEM OF EVIL

Abstract
in this study, the problem of evil, which is one of the most important discussion issues in the
history of thought, has been examined in terms of the Asharite teology. The views of the schools
and sects that had an impact on shaping the phenomenon of evil as a matter in the world of
thought of Muslims were touched. In this process, the differences and similarities between the
points of departure of the Asharite Theologians and the points of departure of Islamic thinkers
belonging to different schools were determined and the opinions of the parties were tried to
be evaluated by considering their understanding of existence.
While evaluating the problem from the point of view of Asharite, the criticisms they dealt with
were also examined as a result of this approach and it was tried to determine whether the
problems expressed in the criticisms in question constitute a problem in terms of their
assumptions. it was made an effort to reveal metaphysical assumptions stemming from the
problems that underpin these criticisms, and to what extent these assumptions coincide with
the metaphysical assumptions of the Asharite. In cases where the differences in the
metaphysical assumptions of the parties are detected, the difference is briefly explained and it
is avoided to enter into the detailed discussion of the assumptions. As a result of the study, it
was understood that the Asharite Theologians approach way to the problem constituted a
systematic and consistent whole in harmony with their metaphysical assumptions.

Keywords: Kalam, Asharite, Problem of Evil, Metaphysics, Theodicy, Ontology.
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Giris

Yerylziinde kéti olarak isimlendirdigimiz birtakim olaylarin gercgeklestigi
herkesin kabul ettigi bir gercektir. Mutlak iyi ve mutlak kudret sahibi
oldugu distuntlen kemal sahibi bir varligin bu kotli olarak
isimlendirdigimiz olaylari nigin var ettigi veya -daha yumusak bir ifadeyle-
bu olaylara nicin miisaade ettigi insan disiincesini hemen her devirde
mesgul etmis bir sorudur. Bu soruya cevap arayan bir kisim disinirler
Tanr’nin kudret veya iyiligini sorgulamaya yénelmis, baska bir kisim ise
O’nun bu konudaki tercihinin hikmetlerini arastirmaya koyulmustur.?
Sayilari daha az olmakla birlikte bir kisim distiniir de Allah’in fiillerinin
sorgulanamayacagini ve onun iradesinin herhangi bir kayit altinda
olmadigini ve olmasi da gerekmedigini belirtmislerdir.?

Es’arl kelamcilarin Gglincli kisma dahil oldugunu soyleyebiliriz. Yaygin
kanaate gore, onlarin bu konudaki gérusleri “Allah’in yiceligine” vurgu
yapmak igin kabul edilmis zoraki bir tercihten ibarettir.3 Ancak s6z konusu
yaklasim bize gore hatalidir. Clinkd, onlarin bu konudaki gorusleri, temel
o6n kabullerinin ve bu 6n kabuller cercevesinde sekillendirdikleri varlik
anlayisinin - biitininin geregi olarak ortaya c¢ikmistir. Biz de bu
makalemizde Es’arilerin temel 6n kabullerinin onlarin kétilik problemi
hakkindaki yaklasimlarini nasil sekillendirdigini inceleyecegiz.

islam filozoflari ile yaptiklari tartismalar Es’arf varlik anlayisinin sinirlarinin
belirginlesmesinde ve temel dayanak noktalarinin anlasilmasinda biyik
rol oynamistir. Bu sebeple makalemizde “Her sey ziddiyla bilinir” kaidesine
uyarak Es’arilerin goruslerini filozoflarin gorisleri Gzerinden agiklamak
seklinde bir yontem izleyecegiz. Bu sebeple once kotulik cesitleri
hakkinda genel bir bilgi verecek, sonra, Es’arilerin, varlik mahiyet ayrimi,
histin-kubuhun ser’iligi, kesb teorisi, ilaht fiillerde hikmet, ahlaki deger
yargilarinin  sorumlulukla iliskisi konularindaki gorislerinin  kotalik
problemine yaklasimlari Gzerinde nasil bir tesiri oldugunu inceleyecegiz.

Mahmut Avc vd., Disiplinlerarasi Bir Yaklasimla Kétiliik Problemi (Konya: Egitim
Yayinevi, 2018), 21.

Metin Ozdemir, islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi (istanbul: Kakniis Yayinevi, 2014),
7,8.

Bu kanaate 6rnek bir &rnek icin bakiniz: ibrahim Coskun, ilahi Adalet ve Engelli Bireyler
(Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2016), 119-125.
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Kotulik problemi Uzerindeki tartismalara baktigimizda problemin
genellikle metafizik kotlluk, tabil kotilik ve ahlaki kotulik olmak Gzere (g
farkli kisimda incelendigini goriyoruz.*

1. Metafizik Kétuluk

Esyanin varlik yoniinden yetkinligindeki eksiklik manasiyla metafizik
kotullk, ontolojik bir problem olarak karsimiza gikar. Bu kotulik cinsi
normalde varliklar hakkinda kullanilirken onlarin var olma yéniinden
kendilerinde tasidiklari kusurlara iliskin bir problem olarak degerlendirilir.
Ancak metafizik kotilagin Allah’in zatina ilismesi mimkin degildir. Zira
kelamcilar agisindan Allah’in varligi “zorunlu” ve “kadim” olup “degismeyi
kabul etmeyen” bir yapiya sahiptir.> Filozoflar acisindan bakildiginda ise
yine o “bi’l-kuvve”ligi olmayan, tamamen “bilfiil” bir varlik olup mahiyeti
“varligindan” ibarettir. Kisaca o varlik yoniinden herhangi bir kusur ve
eksiklik tasimasi “diisiinilemeyen” varliktir.®

Bununla birlikte metafizik kotalik, Allah tasavvuru ile iliskili cesitli
problemler tasimaktadir. ilk problemin kaynagi filozoflara ait bir &n kabul,
ilkedir. Tanr’y1 alemin “faili”, “yaraticisi” olarak degil de sebebi olarak
goren filozoflar; nedensellik ilkesini temellendirirken ortaya koyduklari
“birden bir ¢ikar/ tekten tek cikar” 6n kabulini ispat etmek icin
“benzerden benzer gikar” veya “sebep ile sebepli arasinda bir benzerlik,
uyum bulunmasi sarttir” seklinde ifade edilebilecek bir takim ilkelerden
hareket ederler.” Bu 6n kabuller dikkate alinarak dustnaldiigiinde salt iyi
olan Tanrinin kotaligin sebebi olmasi dusinllemez. Zira Tanrinin
kotilugin sebebi oldugunu disinmek onunla koétllik arasinda bir tir
uyum ve benzerlik tasavvur etmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu ise imkansizdir.
Salt iyiligin kotiiliglin sebebi olmasi dislinilemeyecegine gore kotulugin
sebebi baska bir sey olmalidir.

Bu noktada soyle bir problem karsimiza c¢ikiyor: Eger “K6tiilGglin sebebi
baska bir seydir” dersek kotiillk igin ilk ilkeden kaynaklanmayan baska bir

Avci, vd., Disiplinlerarasi Bir Yaklasimla Kétiiliik Problemi, 27.

Ciircani, Serhu’l-Mevékif cev. Omer Tiirker, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Bagkanligi, 2015), 111/50.

¢ ibn Sina, ilahiyat Il —Kitabu’s-Sifé Metafizik II- cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker,
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 543.

7 ibrahim Halil Uger, “Antik-Helenistik Birikimin islam Diinyasina intikali: Aristotelesci

Felsefenin Ug¢ Biiyiik Déniisiim Evresi”, Islam Felsefesi —Tarihi ve Problemleri-” ed.

Ciineyt Kaya, (istanbul: isam Yayinlari, 2013), 64.
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sebep tasavvur etmis olacagiz ki, bu tasavvur onlarin, varligin tek bir
kaynaktan tastigi yonlindeki iddialariyla celiski olusturmaktadir. Bu
problemden kurtulmak icin filozoflar —ibn Sind’da goérildigi (izere-
kotalugi varlik olarak degil yokluk ve eksiklik olarak tanimlamak zorunda
kalmiglardir. Bu tanimlamanin neticesi olarak kotilik, mimkin
varliklardaki  “bi’l-kuvve”likle  iliskili ~ olarak  bir  potansiyelin
gerceklesmemesi neticesinde karsimiza ¢ikan bir durumdur.®

Filozoflarin 6n kabullerinden kaynaklanan bu problem Es’ariler agisindan
s6z konusu degildir. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi Es’ariler agisindan
alemin varligr Tanrinin varliginin zorunlu sonucu olarak gerceklesmis bir
feyezandan kaynaklanmayip irade, kudret ve ilim sifatlarinin taalluku ile
bir tercih olarak gergeklesmistir. Tanri alemin sebebi degil, irade sahibi
yaraticisidir. Yine bu gorisin neticesi olarak Es’arilere gore filozoflarin
aksine dlem “mutlak yokluktan” varlik sahnesine ¢ikmistir.® Bir seyin
“mutlak yok” ile arasinda benzerlik ve uyumunun varhigindan s6z etmek
ise anlamsizdir. Diger yonden Es’ariler filozoflarin “sebep ile sebepli
arasinda bir uyum, benzerlik bulunmasi gerektigi” yonindeki on
kabullerini de reddederler. Onlara gore bu ilke akli bir zorunluluga
dayanmamaktadir. Nitekim bu 6n kabule Fahrettin Razi’nin (6.606/1210)
yénelttigi elestiriler meshurdur.©

Metafizik kotaligun varliginin Tanri fikri agisindan olusturdugu ikinci
problem ise “Eserdeki kusurun sanattaki kusura delalet ettigi”!!
yoniindeki yaygin kanaattir. insan bir sanat eserinde kusur gérdiigiinde bu
kusurla o sanati icra eden kisi arasinda ister istemez bir iliski kurar. Zira
sanat eserinin kemali sanatkdrin o sanattaki yetkinligine delalet eder.
Dogal olarak sanat eserindeki kusur da sanatkarin sanatindaki yetkinligi ile
iliskili olarak degerlendirilecektir. Bu sebeple metafizik kotilik esyaya
varlik bahseden sanatkar hakkinda bazi soru isaretlerine sebep

olmaktadir.

Filozoflarin bakis agisindan yaklastigimizda bu durum bir problem teskil
etmemektedir. Clnki onlar esyadaki metafizik kotaligh esyanin

8 ibn Sina, ilahiyat Il, 543,545.

Omer Tiirker, “ilahi Fiillerin Nedenselligi Sorunu: Gazal'nin Meseleye Yaklasimi ve
Katkisi”, islam Arastirmalari Dergisi 17 (2007) 21.

Fahrettin Razi, “illetler ve Maluller I” gev. ibrahim Coskun, Dicle Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 6/1 (2004) 57.

Ozdemir, islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 24.

10
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kendisinde bi’l-kuvve bulunan yetkinligi ortaya ¢ikaramayacak kusurlu bir
yapiya sahip oldugunu dusiiniirler. Ozellikle ay alti 4lemdeki varliklarin
yashk, kuruluk, sicaklik ve sogukluk olarak bilinen zit unsurlari barindirmasi
onlarin ilk sebepten aldiklari varlik feyzini tam olarak ortaya ¢ikarmalarina
mani olmaktadir.??> Dolayisiyla sanatkarin (zerinde calistigi malzeme
kusurludur. Firgasi, boyasi ve tuvali kusurlu iken bir ressamin yaptigi
resimde eger bunlardan kaynaklanan bir kusur varsa bundan sanatkarin
yetkinliginde bir kusur oldugu hilkmiine varmak makul degildir.3

Ancak varlik-mahiyet ayrimini*¥, esyanin degismez tabiatini’> ve
nedensellik ilkesini'® reddeden Eg’arilerin esyadaki metafizik kétiliikle
onu var eden vyaratici arasindaki irtibati ortadan kaldiracak farkli
sorumlular bulmasi ve yaratici igin mazeretler ileri siirmesi mimkin
degildir. Peki, Es’ariler bu algidan kaynaklanan problemden nasil
kurtulmaktadir?

Bir sanat eserindeki kusurun sanatkarin yetkinligiyle birlikte dastinildiuga
dogru olmakla birlikte bu durum séz konusu kusurun “sanat agisindan”
olmasiyla sinirhdir. Oysa bir sanat eserinin varlikta yetkinlik yoniinden
barindirdigi bir kusur, o eserin sanat agisindan barindirdigi bir kusur
degildir. Dustnaldiginde her sanat eserinin, “eser” olmasi sebebiyle
kendisi metafizik anlamda tamhgi, kemali, yetkinligi reddedici bir yapiya
sahip oldugu anlasilir. Zira eser, yapisi geregi (¢ durumu Gzerinde tasir.

1-Hadis olmak
2-Varligini baska bir kaynaktan almak
3- Degisimi kabul etmek

Birbiriyle iliskili bu tG¢ durum eserin varlik yoniinden bir kusur tasimasini
kacinilmaz kilmaktadir. Zira birinci ve ikinci madde onun gegmisinin
yoklukla lekelendigini Gigciincii madde ise varligindaki bi’l-kuvveligi ortaya
cikarmaktadir. Varliginda bi’l-kuvve’lik bulunan sey ise gegmis bugiin ve
gelecek agisindan kendisinin gerceklestiremedigi bir yetkinliginin varligina

M. Ciineyt Kaya, “Gazzali ve Alemin Mikemmelligi: Leyse fi’l-imkan’in ibn Sina’ci Kokleri
Uzerine”, Sempozyum: 900. Vefét yilinda imdm Gazzéli (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2012), 588, 589; ibn Sin4, ilahiyat Il, 551, 553.

Ozdemir, islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 19.

14 Circani, Serhu’l-Mevdékif, 1/499.

> Hikmet Yaglh Mavil, imam Es’ari’nin Kelam Diisiincesi (Ankara: isam Yayinlari, 2018), 225,
226.

Mavil, imam Es’arf’nin Kelam Diisiincesi, 225,226.
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delalet etmektedir. Bu ise, metafizik kotuligin ta kendisidir. Su durumda
eger her eser, eser oldugu middetce metafizik bir kusurdan
kaginamiyorsa ve biz metafizik kusuru sanatta yetkinlikle iliskilendiriyorsak
sanatkar her haliikarda eser ortaya koymakla bir kusur islemis olmaktan
kaginamayacak ve sanatina leke siirecektir. Bu durum ise bizi sanatkarin
sanattaki yetkinligine halel getirmemek icin asla eser vermemesi gerektigi
gibi bir sonuca ulastiracaktir ki o da sanatkarin “sanatkarligin’” siiphe
altina sokacaktir.

Yine eserde gorilen her kusur sanatkarin yetkinligiyle dogrudan
iliskilendirilemez. Mesela, ¢ok cirkin bir kadinin yiizini gizerken girkinligi
cok guzel bir sekilde resmeden bir ressam sanatini miikemmel bir sekilde
icra etmistir. Resimdeki kadin ne kadar c¢irkin olursa olsun resim
mikemmel bir resim olabilir. Bu agidan bir sanat eserini sanat agisindan
degerlendirirken sanatkarin ne tiir bir sanati icra etmeye galistigini dikkate
almak kacinilmazdir. Zira sanatkar bir sanat icra ederken onun sanati “bir
sey ortaya koymak”tan ibaret degildir. Bu itibarla, bir ressamin sefalet
icindeki bir aileyi, sakat bir cocugu veya parcalanmis bir cesedi resmetmesi
onun sefahat icindeki bir grubu, saghkli birini ve canl bir insani
resmetmekten aciz olmasiyla iliskilendirilemez. Burada anlasiimasi
gereken bir sanat eserinde sanati olusturan en ©6nemli unsurun
“sanatkarin iradesi” oldugudur.

Bu problemden sanat ve sanatkar hakkinda soylenenler dogru olmakla
birlikte bu algiyir Tanri ve alem hakkinda kullanmanin sahidi gaib ile
kiyaslamaktan ibaret bir hata oldugunu soylemek yoluyla da kaginmak
mimkindir. Zira bizim bildigimiz sanat eserleri begenilmek, takdir
edilmek, insanlarin zevkine hitap etmek gibi ¢esitli kaygilarla ortaya
cikarilmis olup onlarda gordiagiimiiz kusurlar bu gerceklerle iliskili olarak
sanatkarla iliskilendirilmektedir. Zira sanatkarin iradesinde onaylanmak,
takdir edilmek sanatini ispat etmek gibi kaygilar bulunmasi neticesinde biz
eserin bizim takdirimize sunuldugu gibi bir algiya sahip oluyor ve onun
hakkinda bir degerlendirmede bulunuyoruz. Ve yine ayni sebeple bizim
degerlendirmemiz sanatkar icin bir sey ifade ediyor. Eger bu durum farkh
olsaydi bizim zihnimizde eseri sanat acisindan degerlendirme veya
eserden hareketle sanatginin yetkinligi hakkinda hiikme varma gibi bir algi
bile olusmayabilirdi.

2. Tabii Kotiilik
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Tabit kotlluk mistakil bir kotuliik gesidi olarak diistiniilse de onun Tanriyla
iliskisi ya metafizik ya ahlaki yonden incelenmek zorundadir. Metafizik
yonden incelendiginde, duslinirler genellikle, tabii kotilugin sebebi
konusuna yonelmis ve onu ay alti alemdeki varolussal noksanlik, zithklar
vs. ile iligkilendirme ve esyayi viicuda getiren nedensellik surecinin dogal
sonucu olarak gdérme gibi bir egilimde olmuslardir.”

S6z konusu problem, tabit kotulugi Tanriyla iliskili olarak gérmenin sonucu
olarak veya baska sebeplerden kaynaklanmasina ragmen Tanrinin giici
yettigi halde bu tir kotiliklere engel olmamasi ve miidahale etmemesi
durumunu izah etmeye yonelik bir gabanin neticesi olarak ahlaki agidan da
degerlendirilmistir.

Problemi ahlaki yonden izah etmeye calisanlar bu tur kotulikleri; daha
biylk ve daha genel bir iyiligin amacglanmasi ile izah etmeye calismis veya
bu tir kotlluklerin insanlara yonelik uyari veya ceza oldugu gibi cesitli
aciklamalarda bulunmuslardir.’® Bu izahlarin ikinci kismina masum
bebeklerin ve hayvanlarin da bu tir felaketlerden aci ¢ekmesi gibi
durumlar ileri siiriilerek itiraz edilmistir.*®

Problemi nedensellik zemininde izah etmeye calisanlar s6z konusu
felaketlerin esyanin sabit tabiatiyla iliskisine vurgu yapmis ve Tanri
acisindan sadece felakete sebep olan seyi hi¢ yaratmamak veya bazen
felaketlere sebep olmasina ragmen varligindaki fayda reddedilemeyecek
bu seyleri var etmesi seklinde iki secenek bulundugunu ve Tanrinin faydasi
daha cok olan secenegi secip ¢ok fayda icin az zarara géz yumdugu?®
yoninde bir izah getirmislerdir.

Probleme Es’arilerin bakis acisindan yaklastigimizda ise s6z konusu
izahlara basvurmak mimkin géziikmemektedir. Zira Es’arilere gére Tanri,
bu tir felaketleri kaginabilecegi halde herhangi bir sebebe dayanmaksizin
bizzat var etmektedir. Bu tir felaketlerin varligr da, bunlardan zarar
gorenlerin yasadiklari aci ve kayiplar da tamamen Tanrinin iradesine bagli
olarak gerceklesmektedir. Ustelik Tanri bu konudaki iradesini herhangi bir

7 ibn Sina, llahiyat I, 545; Aktas, Zeki, Fardbi ve John Locke’un Ahlak Felsefelerinin
Karsilastiriimasi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiissi, Doktora Tezi,
2018), 59,60.

Ozdemir, islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 66-80.

Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 55.

Kaya, Gazzdli ve Alemin Miikemmelligi: Leyse fi’l-imkan’in ibn Siné’ci Kékleri Uzerine”,
590.
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gerekceye dayandirmamaktadir.?! Problem bu noktada Es’arilerin ahlaki
kotiluk yonindeki gorislerine dayanmakta ve meselenin tamamen orada
diiglimlendigi ortaya ¢gikmaktadir.

3. Ahlaki Kotiiliik

Ahlaki kotaltklerin varlik sahasina gikisinin insanlarin eliyle gergeklesmesi
onlarin kotulugianid Tanridan uzaklastirmayi kolaylastirmistir. Clinkd bu tir
olaylarin  gerceklestigi  durumlarda insanin  ofkesini, nefretini
yoneltebilecegi bir hedef s6z konusudur. Halbuki, mesela bir sel sebebiyle
ailesini kaybetmis insanlar suyu, yagmuru veya dereyi suglama imkanina
sahip degildir.

Ahlaki kotiliikten kastedilen insanlarin eylemlerinde ortaya ¢ikan kotilak
olsa da bu kavram Tanrinin eylemlerinin ahlaki degerine dair yargilari da
kapsamaktadir.?? Bu ydénden baktigimizda problem; “metafizik, tabii ve
ahlaki kotuligu var eden veya var olmasina miisaade eden bir varligin bu
kotiluklerden ahlaki anlamda uzak oldugunu séylemenin yerinde olup
olmadig”dir. Zira problemin metafizik yonini hemen her distnur bir
sekilde ¢ozmistiir. Hem de metafizik, halk tarafindan anlasiimasi pek
kolay olmayan bir alan oldugundan problemin metafizik boyutu sadece
belli bir kesimin zihnini mesgul etmistir. Yine metafizik salt felsefi bir alan
oldugundan akli izahlar problemin ¢éziilmesinde yeterli olmustur. Ancak
bu problem ahlaki agidan degerlendirildiginde adalet gibi ele gegmesi zor
bir fikirle ugrasmanin yaninda insanlarin adalet duygusunu tatmin etmek
gibi bir ihtiya¢ da s6z konusudur. Bu durum tartismalarin daha ¢ok ahlaki
zeminde uzamasina ve elestirilerin genelinin bu baglamda ortaya
cikmasina sebep olmustur.

Es’arilere baktigimizda ise her zamanki gibi degismeyen bir kararhlikla bu
tur kotaltklerin de Allah tarafindan yaratildigini iddia ettiklerini goririz.
Onlara gore insanlarin eliyle gerceklesen ve suglunun parmakla isaret
edilebilecek derecede g6z 6niinde bulundugu bu koétdliklerin bile var

2 Mavil, imam Es’arf’nin Kelam Diisiincesi, 267.

Koétiliik probleminin daha gok tartisilan kismi problemin bu yoniyle iligkilidir. Problemin
insa edildigi nermelerde zikredilen “Tanrinin iyi olusu” ve kotiiluge bilerek ve isteyerek
musaade etmesinin “kotd” olusu ifadelerinde kastedilen “iyi-koti” kavramlari daha gok
ahlaki zeminde algilanmistir. Zaten aksi halde Tanrinin kotilige musaade ettigi takdirde
“bencil ve kotiicul” olacagl iddia edilmezdi ki bu iki yargi da ancak ahlaki zeminde bir
anlam ifade eder.
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edicisi Tanndir.2® Onun bu tiir kétiltklerin varlidiyla iliskisi sadece “géz
yummak” ve “izin vermek”ten ibaret olmayip kendisi bu tiir kétuliklerin
varlik kazanmasina da dogrudan midahildir.?* Hatta Eg’arilerin bakis
acisina gére Tanrinin bu tlr olaylarin vukua gelmesindeki dahlinin bizzat
suglunun kendisinden bile daha fazla oldugu séylenebilir. Clinkl o sadece
koti olan olayi ve sonucu degil kotilige kasteden suglunun bu konudaki
kasit, irade ve kudretinin ve hatta su¢ ve sorumlulugunun da yaraticisidir.
Oyle ki eger Tanri istemese katil kasten ve isteyerek bir kisiyi 6ldiirmenin
sorumlulugunu ve sucunu bile Gistlenemez. Yani bir cana bilerek, anlayarak
ve isteyerek kiydigi halde “sugluluk” kazanamaz. Zira s6z konusu
suglulugun varhg da bu suglulugun o6ldirme fiili ile iliskisi de Tanri
tarafindan yaratilmistir. Bu yaklasimlari sebebiyle Es’ariler tarih boyunca
agir elestirilere maruz kalmis ve bu tutum ozellikle Mu'tezile ile
aralarindaki en buyik kirllma noktalarindan birini teskil etmistir. Es’ariler
bu konudaki tavirlari sebebiyle Allah ve kul arasindaki iliskiyi sahip-kole
seviyesinden ibaret bir duruma indirgemekle?® itham edilmistir.

Arastirmacilar tarafindan Es’arilerin bu tutumlari onlarin ilahi kudret ve
iradeyi ©on plana c¢ikarmak c¢abasinda asirtya kagmalari  olarak
gérilmistiir.?® Bununla birlikte Es’arileri bu tutuma sevk eden siireci
inceledigimizde onlarin bu yondeki tutumlarinin Es’ari kelam sisteminin
bltinlUnin gerektirdigi ve o sistemin tutarliligi acisindan gerekli bir
yaklasim oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu tutumun Es’ari kelam
sistemindeki yerine kisaca isaret etmek icin Es’arilerin varlik anlayisinin
birkag 6nemli maddesine temas etmek gereklidir.

4. Varhk-Mahiyet Ayrimi

3 Kadi Beyzavi, Tavdli’'u’l- Envar- Kelam Metafizigi- cev. ilyas Gelebi - Mahmut Cinar,

(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2014), 207.

Coskun, ilahi Adalet ve Engelli Bireyler, 33.

% Abdunnasir Siit, Mutezile ve Ahlak-Kadi Abdulcebbar Ornedi- (istanbul: iz Yayincilik,
2016), 63.

Coskun, ilahi Adalet ve Engelli Bireyler, 35.
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Es’ari kelam sisteminin sekillenmesinde rol oynayan en 6nemli
noktalardan biri varlik- mahiyet ayrimini reddetmeleridir.?” Miiteaahhir(in
donemi bazi Es’ari alimlerin bu ayrimi kabul ettikleri gériilmekte ise de
“mahiyetlerin yaratilmishgl” gorist Es’ari disincenin sekillenmesinde
ciddi bir etkiye sahip olmustur.

Aristo’da sadece epistemolojik bir ayrim olan varlik-mahiyet ayriminin
islam filozoflarinin elinde metafizik bir boyuta tasinmasi problemin
karmasiklasmasina sebep olmustur.?® S6z konusu durumu farkeden bazi
kelamcilar iki kavramin mefhum olarak farkli oluslari ile zat olarak farkh
oluslarini birbirinden ayirmistir. Bu durumda esyanin mahiyet ve varligi zat
bakimindan ayni olmaktadir. Dolayisiyla varlik ve mahiyetin birbirinden
ayrilmis iki farkli hiviyyeti yoktur.?®

Filozoflarin bu tutumlarindaki problem, mesela, ibn Riisd’tin imkani varlik
ve yokluk arasinda bir vasita konumuna getirmesinde gorilebilir. Yine
onlar mabhiyeti varliktan ayirmakla birlikte varliga tesir edici bir konuma
yerlestirmis ve mesela “mahiyetin teayyline illet olabilecegini”
sdylemislerdir.3°

Yine esyanin tabiati Gzerinde gerceklesen tartismalarda da, her nasilsa
mahiyet icin kendisinde varlik zait olmadan bir tir varlik tasavvur
olundugu goéze carpmaktadir. Ornek olarak Egarilerin atesin
yakmamasinin mimkiin oldugu yoénindeki goérislerine itiraz edilirken
“esya hakkinda bazi ozelliklerin ayirt edici oldugu ve bu 6zelliklerin
bulunmadigi takdirde mesela atesin yakmadiginda artik ates
olmayacaginin, sarabin  sarhosluk vermediginde artik sarap
olmayacaginin” ifade edilmesi bu duruma cok giizel bir drnek teskil eder.3!

Halbuki s6z konusu durum Eg’ariler agisindan bir problem teskil
etmemektedir. Zira onlara gore zaten atesin hakikati ile varligr ayni sey
olup tamamen baska bir seyi ates olarak bilmemiz de mumkinddr.
Dolayisiyla atesin yakicilik 6zelligi ile bildigimiz ates olarak kalmasi icin
hicbir zorunluluk s6z konusu degildir. Diger yénden bu sozler cennette

2 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 1/499.

2 Esref Altas, Fahrettin er-Rdzi’nin ibn-i SinG Yorumu Ve Elestirisi (istanbul: iz Yayincilik,
2015), 321

2 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 1/518.

30 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 1/650.

31 Ahmet Erkol, ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi (Ankara: Fecr Yayinevi, 2007), 32,33.
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verilecegi sdylenen “akillari celmeyen sarabin”3? bildigimiz sarap olup
olmadigi sorusunu akla getirmektedir.

Yine insanlarin bunyeleri sarhos olmayacaklari sekilde ve yeryiziindeki
diger varlklar tutusmayacak sekilde yaratilsaydi eger, mahiyetinde bir
degisiklik gerceklesmedigi halde kendilerinin tabiati oldugunu
soyledigimiz “etkilere” sahip olmayan “sarap” ve “atesin” sarap ve ates
olarak kalp kalamayacagi da oOnemli bir soru olarak karsimizda
durmaktadir. Bir seyin mahiyeti hakkindaki fikrimizin sekillenmesinde o
seyin bir baska sey Uzerindeki tesiri belirleyici bir rol oynarken onlar
hakkinda tasavvur ettigimiz mahiyetin, onlar i¢in zorunlu ve degismez
oldugunu soylemek gercekten zor gérlinmektedir.

Peki varlik mahiyet ayrimi kétulik probleminde nerede durmaktadir? Bu
gorislin problemle iliskili kismi mahiyetlerin Tanri tarafindan yaratilmis ve
belirlenmis olmasidir. Bu gorise gore Allah, yakmayacak sekilde yaratmasi
mimkiin iken atesi insanlari yakacak sekilde yaratmistir. Bu ise atesin
verdigi zararin tanri igin kaginilmasi mimkiin bir tercih oldugu anlamina
gelmektedir.

5. Hiisiin ve Kubuh’un Ser’iligi

Es’arilerin kotiliik problemine yaklasimlarinin sekillenmesine en ¢ok etki
eden gorusglerinden birisi de husiin-kubuh hakkindaki gérusleridir. Hustn-
kubuh meselesi daha ¢ok insan fiillerinin ser’t durumuna dair bir tartisma
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilindigi Uzere husiin-kubuh tartismasi bir
fiilin ser’an gtizel mi girkin mi oldugunun; aklen mi yoksa ser’t hiikmiin
indirilmesiyle mi bilinebilecegine dair yapilan bir tartismadir.

Bu tartismanin  konumuzla iliskili kismi Es’arilerin mahiyetlerin
yaratilmishgi yoniindeki gorusleriyle iliskilidir. Es’arilere gore bir fiilin
ser’an gizel veya cirkin olusu onun giizel veya ¢irkin olarak yaratiimasiyla
iliskilidir. Es’ar’nin (6. 324/936) bu konuya yaklasimi su sekildedir:
“Oyleyse kiifrii kiifir, batili batil ve girkin olarak yaratip onun béyle
olmasini dileyen bir muhdisin varligi zorunlu hale gelmektedir. Kifrin
glzel, dogru ve gercek olmasini irade ettigi halde bu iradesi
gerceklesmeyen kafirin kiifriin yaraticisi olmasi miimkiin degildir.”33

32 Kur’dn-i Kerim es-Saffat 37/47.
3 Eg’arl, Es’arl Kelémi —el-Liima’fi’r-Red ald Ehli’z-Zeyd§ ve’l-Bida cev. Kilig¢ Aslan Mavil -
Hikmet Yagh Mavil, (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 87.

99



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2020, 11: 89-113

Yine Curcani (6. 816/1413) bir fiil hakkinda kullanilan glzel-girkin
ifadelerini Gg¢ farkli anlamda kullandigimizi séyler: Birincisi, yetkinlik ve
eksiklik sifati manasinda kullaniimasidir.  Bu fiilin  bu yénuniin
anlasilmasinin akliligi hakkinda bir ihtilaf yoktur. ikincisi, fiilin amacina
uygunlugu veya aykinhigi manasinda kullanilmasidir. Bu manasiyla
kullanildiginda glizel-¢irkin hiikimleri izaft bir nitelik arzeder ve ahlaki bir
deger tasimaz. Mesela Zeyd'i 6ldirmek diismanlari agisinda gilizel bir
davranis iken dostlari agisindan kétii bir davranistir. Uglinciisi, 6vgii veya
yerginin fiile pesinen veya daha sonra taalluk etmesi manasinda olup
ihtilafin mahalli burasidir. Bu manasiyla giizel ve ¢irkin hikimleri 6vgi
veya yerginin/6dul veya cezanin taalluk etmedigi fiillerle iliskili olarak
kullanilamaz. Es’arilere gére kavramin kullanildigi Ggiincii mana ser’idir. 34
Bu sebeple Sari’in hiikkmi tersine cgevirip cirkin yaptig seyi giizel, giizel
yaptigi seyi cirkin yapmasi pekald miumkindir.3® Bu géruse gére bir fiilin
iyiligi veya kotuligu insanlara fayda veya zarar saglamasi veya baska
seylerle iliskili olmayip onun hakkinda verilmis olan hikimden, ilahi
iradenin o fiil hakkindaki yargisindan kaynaklanmaktadir.3¢

6. Kesb Teorisi

Es’arilerin  -Ozellikle- ahlaki  kotalik  hakkindaki  gorislerinin
anlagilabilmesinde onlarin kesb meselesindeki gorusleri biiylik 6nem tasir.
Kesb bahsindeki tartismalar ve izahlar mistakil bir calismanin konusu
olabilecek bir hacme sahip oldugundan konunun detaylarina girmeyip
konumuzla alakali kisimlarina isaret etmeye calisacagiz.

Bu meseleyi Eg’arilerin bakis agisindan anlayabilmek igin onlarin varlik
anlayislarindaki ¢ok temel bir noktayr sirekli aklimizda tutmamiz
gereklidir. Es’ariler’e gore ‘hadis’ olan her sey bir ‘yaraticiya’ ihtiyag
duyar.?” Bu acidan Eg’ari’ye gére alemin hadisliginin onun bir yaraticiya
olan ihtiyacini gosterdigini kabul eden birinin, is, insanin fiillerine gelince
“hadislik” ortadan kalkmadigi halde yaraticlya olan ihtiyacin ortadan
kalktigini sdylemesi abestir.3® Ciinkii bu hadisin var olmak icin bir
yaraticiya ihtiyaci olmadigini veya birden ¢ok yaraticinin varliginin

3% Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 111/312

% Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 111/310.

36 Cliveyni, Kitdbu’l-irsdd -inang Esaslari Kilavuzu- ¢ev. Adnan Biilent Baloglu vd., (Ankara:
TDV Yayinlari, 2016), 222.

37 Eg’ari, Es’arf Keldmi, 89, 90.

8 Es’ari, Es’ari Keldmi, 91.
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imkanini kabul etmeyi gerektirir ki bu iki durum da muhatabin kendi
mezhebine aykiridir. Su halde kullarin gerceklestirdigi fiiller de “var olmak”
yoniinden yaraticiyla iliskili ve onun eseridir. Kulun fiille iligskisi onu
“yaratmak” yéniinden degil kesbetmek ydniindendir.3® Eg’arilerin bu
konudaki yaklasimlarinin en ¢ok tartisilan yoni kulun fiiliyle yegane iliskisi
olan kesbin de yaratilmis oldugunu séylemeleridir.*® Bu konuya karsi
insanlarin duslindikleri sey genellikle “Allah’in bende yaratmis oldugu bir
hal sebebiyle nicin ben sorumluluk sahibi oluyorum?” seklinde bir sorudur.

Ancak bu sorudaki problem soyledir: Allah’in fiili veya insanin o fiil
Uzerindeki kesbini yaratmasi onlara varlik kazandirmaya/var etmeye
yonelik bir eylemdir. Halbuki kulun sorumlulugu bunlarin varligi yéniinden
degil kendisiyle iliskisi yontindendir. Ve kulun onlarla iliskisi o fiilleri kendi
hadis kudreti ile gerceklestirmesi sebebiyle yaratilmistir.

Es’arilerin konuya dair gorisleri metafizik zeminde olup onlara gore,
“yaratilmamis bir seyin varlik sahasina c¢ikmasi miUmkiin degildir.”
Dolayisiyla yok iken var olan her sey bir sekilde yaratiimis olmak
zorundadir. Metafizik zorunluluk ise “ahlaki dogruluktan” onceliklidir,
daha temel bir yere sahiptir. Dolayisiyla Es’arilerin varlik anlayisina ait bu
gorisler kendi baglaminda tartisilip, miimkinse o baglamda reddedilmek
zorundadir.

Meselenin ahlaki boyutuna gelirsek Allah’in kudreti kulun kudretini
karsidan zorlayan bir konumda olmayip aksine kusatici bir konumdadir.
Dolayisiyla Eg’ariler cebri asla reddetmemekle®! birlikte insanin irade ve
ihtiyarini da reddetmezler. Yani Allah kulu 6zgiir iradesiyle mahkim eder.
Bu suna benzer: Hadis olmalari sebebiyle yaratiimis olduklari bilinen, ama
kulun kendisine ait sayilan, kendisine nisbet edilen bazi haller vardir.
Uziintdi, seving, korku, umut gibi... Yine, mesrep denilen belli karakter
ozellikleri vardir, ciddiyet, asabiyet, gevseklik gibi... Bu tir seylerin hepsi
yaratilmis olmalarina ragmen insanlar bu halleri kendilerinden uzak
gormezler. Uzgiinken,” niye bende yaratiimis bir Gziintiiyle ben {zgiin
olayim?”, “Nicin bende vyaratilmis bir neseyle mutlu hissedeyim?”

3 Eg'ari, Es’ari Keldmi, 85-88.

40 Bu Eg’ari’nin kesbi de bir fiil olarak gérmesinden kaynaklanmaktadir. O kesbi “hadis bir
iradeyle bir eylemi gerceklestirmek” olarak tanimlar. Dolayisiyla insanin diger eylemleri
gibi herhangi bir eyleme iradesini yénlendirmesi de bir fiildir. Bunun neticesinde kesb de
yaratilmistir. [Es’ari, Es’ari Keldmi, 89.]

41 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 111/320.
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demezler. Bu halleri kendilerine mal ederler. Tanriyi reddedenler bile, bu
hallerin ¢ogunun kendilerinde baska seylerin tesiriyle siibut buldugunu
kabul ederler. Alinan bir haberden yasanilan cografyaya kadar pek cok
farkh seyin tesiriyle sekillenen ve lzerinde en az insanin kendisinin tesiri
bulunan bu halleri insan benimser, sahiplenir. insanin kesb ettigi fiil ile
iliskisi de bunun gibidir. Fiilin veya kesbin insana aidiyeti onu yaratmasi
sebebiyle degildir. Ancak s6z konusu fiil veya kesb insana aittir. Nitekim
“Allah’in bende yaratmasiyla gerceklesen bir fiilden dolayr neden hesap
verecegim?” diyen kisi bile, yine Allah’in kendisinde yaratmasiyla
gerceklesen isleri “kesbetmek” sebebiyle “alin terinin” karsihgini
istemekte tereddiit etmez. Bu sirecte, “yaratmadigin bir takim isler icin
Gicret mi istiyorsun?” seklinde bir soruyla muhatap olmaz. Zira s6z konusu
licreti hak etmesiigin ise konu olan fiili kendisinin “yaratmasi” seklinde bir
zorunluluk bulunmamaktadir.

Zaten kitap ve slnnetin hicbir yerinde insanin “yaratmasi” sebebiyle
sorumlu olduguna dair bir ifade gegmemektedir. Dolayisiyla meselenin
metafizik yoninl ahlaki bir zeminde tartismaya gerek ve mahal yoktur.

Yine daha once zikrettigimiz gibi bir fiil “ancak o fiili hadis bir kudretle
gerceklestirmekle” kesbedilir. Allah ise hadis bir kudretle kadir degildir.

Dolayisiyla Allah fiilin muktesibi olamaz. 42

Yine kesb manasi geregi sonradan kazanilmis bir konumu ifade eder. Tanri
icin ise boyle bir durum s6z konusu olamaz. Yani Tanri herhangi bir fiili
gerceklestirmek neticesinde eksi veya arti yonde her hangi bir degisiklige
konu olmaz. Degeri, sayginhgl veya otoritesi artip eksilmez. Bu sebeple
Tanrinin herhangi bir seyi kesbetmesi tasavvur olunamaz. Bu Uzerinden
zaman ge¢cmeyen, kadim varlik tasavvurunun zorunlu kildigi bir kabuldr.

imam Es’ar’nin kesbin Allah icin miimkiin olmadigini vurgulamaktaki
amaci ahlaki sorumlulugu ve fiilin ahlaki degerini kesb ile
iliskilendirmesidir. Onun bakis acisina gore kesbin olmadigl yerde ahlaki
sorumluluk ve ahlaki degerden s6z edilemedigi gibi ahlaki sorumluluktan
soz edilebildigi yerlerde de bu sorumluluk sadece kasib icin s6z konusu
olabilir. Dolayisiyla kesbedilen bir fiil ister glizel ister girkin olsun o fiilin
ahlaki degeri sadece kendisini kesbeden sahisla iliskili olarak karsimiza
cikar.

42 Es’ari, Es’ari Keldmi, 89.
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Es’arilerin varlik anlayisinin geregi olarak ortaya koyduklari goruslerin
ahlaki zeminde tartisilmaya calisiimasi onlarin gorislerinin pek ¢ok farkli
elestiriye muhatap olmasi sonucunu dogurmustur.

7. ilahi Fiillerde Hikmet

Es’arilerin, Allah’in terketmesi halinde kullari igcin murad ettigi iyiligi ortaya
cikaramayacag belli hikmetleri gdzetmesi yoniindeki anlayisi reddetmesi
onlarin ciddi elestirilere muhatap olmalarina sebep olmustur. Bu
elestirileri su sekilde siralayabiliriz:

Onlarin ilaht iradenin kayitsizligl konusundaki yaklasimlari bazilari
tarafindan “o zaman Allah’in yalan soyleyip zullim etmesine de bir mani
yoktur” benzeri indirgemeci bir tavirla degerlendiriimeye c¢alisiimis ve
Ciircani bu elestiriye husiin-kubuh baglaminda soyle cevap vermistir:
“Yiice Allah’in yalan séylemesinin imkénsizliginin gerekgesi bize gére
yalanin aklen cirkin olmasi degildir ki yalanin ¢irkin olmamasi, Allah’in
yalan séylemesinin imkdnsizliginin bilinmemesini gerektirsin. Ciinkii onun
baska bir gerekcesi olabilir.”*?

Cunkd Allah’tan yalan veya zulmiin sadir olmasinin imkansizligi sadece
yalan veya zulmiin k6t birer is olmasina dayanmak zorunda degildir.
Es’ariler, bu fiillerin Allah tarafindan gergeklestiriimesini bu fiillerin
metafizik yapisi geregi imkansiz bulurlar.

Diger bir yonden yalanin varlk sebebi séyleyen kisinin onu “gercek”
kilamamasindaki aczidir. imam Es’arinin baska konudaki ifadesini
aktarirsak  so6zlini  ettigi seyin  “hakikatini  belirlemeye gig
yetirememesidir’.** Halbuki Allah her seyin hakikatini belirleyendir.%®
Dolayisiyla onun s6zii s6zunU ettigi seyin hakikatidir.

Yine Es’ari dislincesinde Allah’a zulmiin nisbet edilememesinin sebebi
daha oOnce bahsettigimiz kesb meselesidir. “Hadis bir kudretle gig
yetirmek” Allah’in fiilleri hakkinda s6z konusu olamayacagindan Allah
zulmii kesbetmez.% Dolayisiyla onun fiilleri zuliim niteligi kazanmaz.

Es’arilere ilahi fiillerde hikmet konusunda yoneltilen elestirilerden biri de
daha ¢ok filozoflar tarafindan “Allah’in fiillerini belli hikmet o6lciilerine

4 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 111/332.
4 Es’ari, Es’ari Keldmi, 87.

% Eg’ari, Es’ari Keldmi, 87, 89.

4 Es’ari, Es’ari Keldmi, 89.
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uygun olarak yapmamasi onun hikmetsiz is yapmasidir’#’ seklinde dile
getirilen elestiridir.

islam disiincesine baktigimizda hikmet kavraminin ama¢ ve fayda
merkezli olmak Uzere iki farkl sekilde tanimlandigini goriiyoruz. ifade
ettigimiz elestiri Mu’tezile’de Ornegini gorebilecegimiz fayda merkezli
hikmet tanimina dayanmaktadir. Mu’tezile hikmeti adalet kavramiyla
ozdeslestirir ve onu “Baskasinin fayda veya zarar gérmesi hedeflenerek,

748

failin yaptigi iyi eylemler”*® seklinde tanimlar.

Fayda merkezli bir hikmet anlayisi ortaya konulurken failin kendi yarar ve
zararini tanim disi birakmasi da bizce hatadir. Eger failin kendi zararina
gerceklestirdigi bir fiil icin zulim ifadesi kullanilabiliyorsa*® adalet
ifadesinin de kullanilabilmesi gereklidir. Yine durduk yere kendine zarar
veren birinin bu hareketi “hikmetsiz” olabiliyorsa, kendi faydasina yaptig
is de hikmetli olabilmelidir.

Ayrica bu anlayista dikkate alinmayan bir husus vardir. Tanimda gecen
faydanin kisinin kendisiyle iliskili kismi Tanri agisindan mimkin
gorilmediginden Tanrn hakkinda Olgci  olamayacagina dogrudan
hiikmedilmistir. Ancak bu faydanin baskasiyla iliskili oldugu durumun fiili
isleyen kisiyle iliskisi gbz ardi edilmistir. Biz kisinin kendisine bir fayda
saglamadig, yerine gore zarar verdigi halde bir baskasina fayda saglayan
pek cok is gorir ve bunlar hakkinda “hikmetli” yargisina ulasiriz. Ancak bizi
bu yargiya ulastiran sey, Mu'tezile’'nin de kabul edecegi gibi, fiili
uygulamak neticesinde baskasinda gerceklesen yararin varligindan ibaret
degildir.

ilk olarak Mu’tezile ve hatta islam filozoflari da bir fiilin hikmetli sayilmasi
icin s6z konusu yararin “kast edilmis” olmasini sart kosarlar. Yani mesela
ylriyen bir insan ayagi takilip diisse ve diiserken carptigi kisi kendisine
carpmak Uzere gelen bir arabanin yolundan uzaklasmis olsa ayagi takilip
disen kisinin bu isinin hikmetli oldugu séylenemez. Yine bir insanin
sicaktan bunalip basina su doktligi sirada yere dokiilen su o sirada yere
atilan bir sigaranin sebep olacagl yangina mani olsa bu fiile hikmetli
denilmez. Sadece kastin varligi da yeterli olmayip mesela bir delinin veya
kicik bir cocugun yere diismis bir insani kaldirmaya yonelik hareketi cok

47 Erkol, ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, 193.
4 Sit, Mu’tezile ve Ahlak, 69.
4 Kur’6n-1 Kerim A’raf 7/23.
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daha dogrudan olmakla birlikte “hikmetli” olarak gorilmez. Clinkii s6z
konusu durumda bu fiil kendisinden ibaret bir fiil olarak kalmistir. Yine
kisinin dlismanina fayda saglayacak bir eylemde bulunmasi, mesela kendi
6limi pahasina onu 6liimden kurtarmasi hikmetli bir is degildir. Ancak s6z
konusu fiil; failin bir arkadasina, ailesine veya aralarinda husumet
bulunmayan herhangi bir kisiye yonelik oldugunda hikmetlidir.

Dikkat edilirse, baskasina fayda sagladigi icin hikmetli hiikmUni verdigimiz
biitin olaylar bizim ve fayda gorenin durumu ile iliskili olarak
sekillenmektedir. Ve bitiin bunlarda farkinda olsa da olmasa da failin
kendisi agisindan bir tiir fayda s6z konusudur. Bu tir fiillere hikmetli
denilmesi ise bu faydayla iliskilidir.

Zira s6z konusu durumlar her haliikarda kahramanlik, cesaret, fedakarlik,
yardimseverlik, hosgorii, merhamet gibi cesitli ahlaki erdemlerle ve
manevi vyetkinliklerle iliskili olarak gerceklesmekte olup bu fiilleri
gerceklestiren kisiler bu sayede bu erdemlere ulasmakta, bir tir kemale
erismekte kisaca bir sey kazanmaktadir. Bu tir bir durumun olmadig
sartlarda ise fiile “hikmetli” hikmini vermek mimkin olmamaktadir.

Halbuki Tanri agisindan bu tir bir kemal ve yetkinlige ulasmak da tasavvur
olunamaz. Zira bunlar da sahsin kendisine iliskin faydalar cinsinden olup o
tam olarak herhangi bir yonden kemale erme veya herhangi bir faydaya
muhtag olmaktan miinezzehtir.>® Bu sebeple fayda merkezli bir hikmet
anlayisi ozellikle Tanrinin fiillerini degerlendirmek agisindan yetersiz
kalmaktadir.

Diger yonden “bir fiil hikmetli degilse hikmetsizdir” seklindeki hiikim de
yukaridaki hususlar dikkate alinmadan aceleyle ulasiimis bir sonug olarak

karsimizda durmaktadir.>!

ClnkUu eger bir fiili gerceklestiren kisi
neticesinde ulasilacak herhangi bir faydaya muhtac degil ise ve istedigi seyi
herhangi bir sekilde gergeklestirebilecekse onun séz konusu fiili nasil

yaptiginin veya yapip yapmadiginin “hikmet” ile bir iliskisi olmayacaktir.

0 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 111/351, 353.

51 Burada itiraz ettigimiz s6z konusu seyin yoklugunu ifade icin “hikmetsiz” kelimesinin
kullaniimasi degil, bu kelimenin fiile ilismis olumsuz bir sifat olarak diistinilmesidir.
Cunkl bazi seylerin yoklugunun ifade edilmesi zihinde bir eksiklik tasavvuru olugsmasina
sebep verir. Sorumsuz, ahlaksiz, akilsiz, beyinsiz gibi... Ancak bu kavramlarin yoklugu her
zaman s6z konusu eksiklik tasavvurunu gerektirici olmaz. Bu gibi durumlarda s6z konusu
yoklugu ifade etmek igin yukaridaki olumsuzlama yéntemini kullanmak uygun degildir.
Mesela tanrinin cismani bir yapiya sahip olmamasi, dolayisiyla beyin dedigimiz organinin
da bulunmamasi durumunu “tanri beyinsizdir” seklinde ifade etmek uygun degildir.
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Bu durumda o kisinin isine yakistirilan “hikmetsiz” hiikmu ise o kisinin
yetkinliginin kaginilmaz sonucu olarak karsimiza gikacaktir. Bu goris kabul
edilirse, Tanri igin tasavvur edebilecegimiz, yarattiklariyla iliskili olmayan
ve onlara fayda saglamayan batin fiiller bizi onun hikmetsiz is yaptig
sonucuna ulastiracaktir. Bu ise, Allah hakkinda, iradesini ve kudretini
daima daha 6nce yaratmis olduklarina yonelik gerceklestirmek gibi
mecburiyet tasavvur etmektir ki bunu kabul etmek mimkin degildir.

Bu itibarla gozetilmesi gereken bir hikmetin veya uyulmasi gereken bir
sartin bulunmadig! yerde yapilan tercih hikmetsiz veya hikmete aykiri
degildir. Bilakis hikmetsiz ve hikmete aykiri bir is ancak gozetilmesi
gereken bir hikmetin, uyulmasi gereken bir sartin varliginda miamkuanddir.
Bu mesele tipki sorumlulugu bulunmayan kimsenin sorumsuzlukla itham
edilememesi gibidir. Sorumsuzluk her ne kadar nefy ile ifade edilse de
ondan kastedilen mutlak anlamda sorumlulugun yoklugu olmayip
sorumlulugu oldugu halde sorumluluk duygusu olmamaktir.

Es’arilere gore hikmet “fiilin failin niyetine uygun olarak meydana
gelmesi”dir.”?> Bu acidan, Es’arilerin hikmet anlayisi Mu’tezile’den ve
filozoflardan farklidir. Dolayisiyla Es’arilerin, ilahi fiillerin hikmetleri
gozetmedigi ifadelerinden kastedilen mana, ildhi fiillerin Mu’tezile’nin
anladigi sekliyle “fayda” merkezli bir hikmet anlayisina uygunluk esasi
tizerinde sekillenmedigidir.>3

Goruldigu tzere, Es’arilerin hikmet tanimi metafizik bir yaklasimin sonucu
olarak sekillenmistir. Fiil dedigimiz seyin, kendi tasavvuru geregi, kendisini
gerceklestirmek isteyenin maksadini gerceklestirmeye uygun sekilde
gerceklesmesi hikmetli olmasi, buna aykirilig hikmetsiz olmasi demektir.
Bu itibarla, bir insanin, dldirmek istedigi birini vurmasi hikmetli bir is iken
ayni kisiyi tedavi etmesi, zirhla kusatmasi hikmetsiz olmaktadir. Zira s6z
konusu fiil failin niyetine uygun degildir. S6z konusu fiilin ahlaki degeri ise
“hikmetinden” baska bir konudur. ikisini 6zdeslestirmeye c¢alismak
anlamsiz bir gabadir.

Diger yonden, ilahi fiillere ilk asamalarda fayda merkezli tanimlanan
sekliyle “hikmet” nisbet etmek miimkiin olsa da, s6z konusu fiillerin
hikmeti olarak gosterilen seylerin hikmeti sorgulanmaya baslandiginda
cevap alinamayan bir noktaya ulagsmak kaginilmazdir. Zira Allah’in nigin

52 Ozdemir, islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 130.

)

53 Mavil, imam Es’Gri’nin Kelam Diisiincesi, 273.
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baskasina fayda saglamayi irade ettigi, nicin insanlari mukellef kildig
sorusunun fayda merkezli hikmet anlayisi cercevesinde tatmin edici bir
sekilde cevaplandiriimasi imkénsizdir.>* Eg’arilerin, bu problemdeki en
o6nemli dayanak noktalarindan birisi de budur.

8. Ahlaki Deger Yargilarinin Sorumlulukla iligkisi

Allah Teald’nin  higbir isinin cirkin olmayacagi noktasinda islam
dusincesinde bir ihtilaf yoktur. Ancak hiisiin-kubuh meselesindeki
ihtilafin bir uzantisi olarak hustin-kubuhu ser’i gérenler -Eg’ariler-, emir ve
nehye muhatap olmayan bir failin islerine “k6td” denilemeyecegini
dolayisiyla ahlaki olarak degerlendirilemeyecegini soylemislerdir. Hislin-
kubuhu nesnelerin zatlari veya onlarla iliskili durumlara baglayan ve
aklilestirenler ise, Allah’in kétl olan bu tur fiilleri islemekten berf oldugunu
iddia etmislerdir. Mu’tezile ve Es’arilerin bu baglamdaki tartismalarinin
6zu budur.®®

Mu’tezile’ye gore fiillerin glzellik veya cirkinlikleri o fiillerin kendilerine ait
bir durum/kendilerinden kaynaklanmakta olup failin degismesi ile
degismez.”® Dolayisiyla cinayet, zina veya gasp fiilleri bir seye nispetle
degil, kendileri kotudur. Bu fiilleri isleyen kisilere bu ylizden kot denilir.
Es’arilere gore ise fiillerin —ahlaki deger cinsinden- kotllik veya iyilikleri o
fiillerin Allah’in emir ve yasaklariyla iliskileri neticesinde kazandiklari bir
durumdur.®” Bu anlayisa goére emir ve yasaklara nispet séz konusu
degilken higbir fiil hakkinda “iyi” veya “kétu” hikkmi verilemez.

Taraflarin hisiin-kubuh meselesindeki gérislerinden neset eden bu ihtilaf
ciddi tartismalara zemin olmustur. Clnkii eger Mu'tezile’nin bakis
acisindan hareket edilirse zina fiili kendisi kot bir fiil oldugundan bu fiile
yonelen her irade kotllige meyletmis, dolayisiyla “k6ti” olmus olur.
Bununla birlikte meseleye “fayda-zarar”, “ovgi-yergi” merkezli bir bakis
acisiyla yaklasan Mu’tezile fiillerin iyilik-k6tuligini, “icinde bulundugu
belli durum ve sartlarin neticesinde kazandiklari nitelikler” ile iliskilendirir.
Yani onlar fiiller hakkindaki deger yargisini yakin sonuctan ziyade nihatl

netice ve amaca nispetle belirlemeye calismistir.>® Buna gére, dogruyu

54 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 111/356-359.

5 Circani, Serhu’l-Mevékif, 111/336, 338.

% Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, -Mu’tezile’nin Bes ilkesi- Cev. ilyas Celebi,
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 11/22.

Kadi Beyzavi, Tavdli’u’l-Envar, 212.

58 Sut, Mu’tezile ve Ahlak, 189,190.

57
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soylemek aslinda iyi bir fiil iken bir caniye 6ldirmek igin kovaladig
cocugun yerini sdylemek kotuadir. Ancak o kisiye cocugun yeri hakkinda
yalan soylemek suretiyle ¢ocugu kurtarmak iyidir.

Eger Es’arilerin bakis acisindan hareket edilirse s6z konusu zina fiilinin kot
ve ¢irkin olusu onu yasaklayan ilahi 6gretiye nispetinden ibarettir. Eger
zina Allah tarafindan yasaklanmamis olsaydi zina yapmak cirkin bir is
olarak goriilmeyecekti.

Es’arilerin bu konudaki yaklasimi, fiilin tabiata uygunluk veya aykirihg ile
s6z konusu fiilin ser’t, ahlaki degerini birbirinden ayirmaktir. Es’arilere gére
insanlarin tabiatlari geregi glizel veya girkin gordikleri isler vardir ancak,
bu durum onlarin herhangi bir fiilin ahlaki degeri konusunda “belirleyici”
bir konumda bulunduklari anlamina gelmez, kendi basina 6l¢li olamaz. Bu
konuda Kadi Beyzavi sunlari sdyler: “Sayet hiisiin ve kubuhtan kastedilen
ilim gibi kemdl ya da noksanlik sifati veya tabiata uygunluk yahut aykirilik
ise bunlarin akli oldugu noktasinda ihtilaf yoktur. Ancak Ghirette sevdb

veya ikébla alékali ise bunda aklin bir etkisi yoktur.”>®

Burada dikkat edilmesi gereken husus sudur: Mu’tezile probleme fayda-
zarar odakli bir bakis agisiyla yaklastigindan, onlar agisindan problem, s6z
konusu fiilin faile ve baskalarina sagladigi fayda ve zarardir. Ancak Es’ariler
acisindan bir fiilin fail veya bir baskasina fayda veya zarar vermesi ahlaki
anlamda bir sey ifade etmemektedir.

Mu’tezile’nin “bu fiil su sahsa zararlidir, yani kéttadir” hikmiini verdigi bir
fille Es’arilerin yaklasimi “Bu fiil su sahsa zararlidir. Ama kot olmak
zorunda degildir.” seklindedir. Zira Es’arilere gore s6z konusu fiilin koti
olmasi ile zararli olmasi dil ve mantik acisindan bir zorunluluk iliskisine
sahip degildir. O halde fiilin bir kisiye zarar verici olmasi onun koéti
olmasindan baska bir seydir. Ciinki Es’arilerin bakis agisina gore “iyi- koti”
ahlaki yargilar olarak fayda ile degil, sorumluluk ile iliskilidir. Es’arflerin bu
konudaki delili fayda veya zararin vaki oldugu her yerde ahlaki anlamda
iyilik ve kotilikten s6z etmenin miimkiin olmamasidir. Bu durumlar birkag
kisimdir:

Birincisi; bir yildirimin, yagmurun, selin veya yuvarlanan bir kayanin sebep
oldugu cesitli fayda ve zararlar s6z konusu olup bu fayda veya zarar ahlaki
anlamda bir degerlendirmeye konu olmamaktadir. Her ne kadar soz

59 Kadi Beyzavi, Tavéli’'u’l-Envdr, 212.
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konusu fiillerin ilahi iradeyle iligkisi lizerinden Tanri hakkinda ahlaki
degerlendirmede bulunulsa da bu durum ilaht iradenin bu durumlar ile
iliskili tavrina yonelik olup vakianin kendisi sebebiyle s6z konusu fayda
veya zararla birinci dereceden iliskili olan felaketin kendisi —yildirim,
yagmur, sel veya yuvarlanan kaya- hakkinda bir ahlaki degerlendirmede
bulunulmamaktadir. “lyi de tas s6z konusu fayda veya zarar konusunda bir
iradeye, kudrete ve bilgiye sahip degil ki nasil onun ahlaki
sorumlulugundan so6z edebiliriz?” seklinde bir itiraz gelebilir. Bu da tam
bizim kastettigimiz seydir. Zira s6z konusu durumda bir fayda- zarar vardir.
Ancak bu fayda veya zarara yonelik —tas agisindan- bir irade, bilgi ve kudret
yoktur. Su halde ahlaki hiikiim fayda ve zararla degil fayda ve zarara iliskin
fiili gerceklestiren irade ile iliskili olarak gerceklesmektedir.

ikincisi; arslan, kaplan, kurt, cakal veya sirtlan gibi pek cok hayvan hem
insanlara hem baska hayvanlara zarar verecek pek c¢ok eylem
gerceklestirmektedir. Her yil binlerce ceylan milyonlarca tavsan bu
hayvanlarin pencesi altinda can vermektedir. Yine inek, esek, kopek, katir,
at gibi pek c¢ok hayvan vyuzyillardir insanlarin cesitli ihtiyacglarini
karsilamaktadir. Onlara “fayda” saglamaktadir. Hatta pek ¢ok hayvan
birbirlerine fayda saglamaktadir. Ancak bu tir fayda ve zarar saglayici
fiillerin higbiri sebebiyle bu hayvanlar hakkinda “ahlaki” anlamda iyi veya
kot yargisina ulasiimamaktadir. Ahlaksizlikla suglanmadiklari gibi sebep
olduklari faydalar sebebiyle 6vgliye de muhatap olmamaktadirlar. Bu
durum da iyi- kotanin, fayda ve zararla arasinda zorunluluk iliskisi
olmadigini géstermektedir. Dikkat edilirse bu 6rnekleri sadece fayda-zarar

ile iyilik-kotdlik arasindaki zorunluluk iliskisini incelemek igin ele aliyoruz.

Uglincisii, delilerin ve cocuklarin pek ¢ok eylemi fayda veya zarara sebep
olabilmekte ancak bu kisiler bu eylemleri sebebiyle ahlaki bir yargiya
muhatap olmamaktadirlar. Bu konudaki 6rnegimiz diger érneklerden farkh
bir yone sahip. Clinkli cocuk ve deli yerine gore yaptiklari islerden men
edilmekte, kinanmakta veya éviilmektedirler. Bu itibarla kismen ahlaki bir
degerlendirmeye muhataptirlar denilebilir. Ancak onlarin ahlaki
hiikiimlerle irtibati “terbiye” maksadindan ibaret olup eylemleri sebebiyle
kendilerine “iyi-k6ti” hikmi gercek anlamda yakistirlmamaktadir. Yani
onlar hakkinda bu tir ifadelerin kullaniimasi mecazi bir yon tagimaktadir.
Bu itibarla deliler ve cocuklarin durumunu da fayda-zarar ile iyi-koti
hikmu arasindaki zorunluluk iliskisini reddetmek icin delil olarak
kullanabiliriz. Zira eger deliler ve cocuklarin yaptiklari sebebiyle gercekten
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iyi-kotl olduklarini farz edersek onlarin bu fiilleri neticesinde gergek bir
6dul veya cezayla muhatap olacaklarini varsaymamiz gerekecektir. Bu ise
muhatabin akil, hikmet ve sorumluluk arasinda kurdugu baglantilari
sarsacaktir.

Dordiincusi, yatakta uyuyan bir kisinin, uyurken yatagin kenarina konulan
—orada oldugundan habersiz oldugu- bir bebegin lzerine yuvarlanmak
suretiyle 6liimine veya sakatlanmasina sebep olmasi gibi bir durumu veya
kucagina bir bebek almisken aniden gelen bir inme sebebiyle bebegi
dusdren birisini tasavvur edelim. S6z konusu durumda zarar sabit olsa da
bu zarara ahlaki bir yargiyr ilistirmek miimkin goézikmemektedir.
Dolayisiyla bu 6rnek de fayda-zarar verme durumu ile fiile iliskin ahlaki
yargilar olan iyilik-kotilik arasinda bulundugu varsayilan zorunluluk
iliskisinin aksine bir 6rnek teskil etmektedir.

Simdi bitin bu orneklerin tasidig ortak bir problem var: Bu 6rneklerin
hepsinde, s6z konusu fiille iliskili kisilerin; fiile iliskin irade, kudret veya
ilimlerinde kusur bulunmaktadir. Yani mesele s6z konusu fiillerin iyi veya
kot olmamasi degil fiili gerceklestiren kisilerin, fiili gerceklestirdikleri
sirada fiillerinin sorumlulugunu tstlenmeye ehil olmayislaridir.

Ancak Es’arilerin bakis agisina gore dikkat edilmesi gereken nokta tam da
burasidir. Ahlaki anlamda “koti ve iyi” kavramlari her zaman “sorumluluk”
ile birlikte kullanilmaktadir. Dolayisiyla iyilik-kotilik sorumlulukla
iliskilidir. Fayda-zarar ile degil. Yine kasitsiz bir sekilde zarar vermis bir kisi
fillinde “mazur” olabilse de ayni seyi fayda hakkinda séylemek mimkin
degildir. “lyilige mazeret iiretmek” ¢ok mantikli bir davranis degildir.

Diger yonden Es’arilerin degil, fayda-zarar ile iyilik kotulik arasinda
zorunluluk iligkisi oldugunu sdyleyenlerin delil getirmesi gerekmektedir.
Zira s6z konusu zorunlulugun varhigini iddia etmek icin bir delile dayanmak
mecburidir. Gorebildigimiz kadariyla bu konuda akli bir zorunluluk
bulunmamaktadir. Su halde fiiller hakkinda kullanilan bu iki farkli
degerlendirme tiirini 6zdeslestirmek uygun degildir.

Bu konuda Civeyni’nin soyledikleri dikkate degerdir: “Sayet onun -
kétiliigin- fiilin zatindan veya zatina ait bir sifattan kaynaklandigini
soylerlerse, bu, cesitli agilardan gecersizdir. Akla en yatkin olan sudur: Bir
kisiyi zulmederek éldiirme fiili, had ve kisas yoluyla éldiirme fiili gibidir. Bu
iki fiilin esitligini ve her iki éldiirmenin de denkligini reddeden kimse, inkdr
edilemeyecek bir seyi reddetmis ve birbirine denk olan her iki seyin
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birbirine esit olduguna dair gtiveni yok saymis olur. Bunun yanhshgini
ortaya koyan seylerden biri de sudur: Akil sahibi birinden sadir olan bir is,
miikellef olmayan bir ¢ocuktan sadir olsaydi, o fiil ¢ocuk tarafindan
islenmekle birlikte kétii olarak vasiflanmazdi. Onlardan birileri de bu
konuda itirazda bulunarak miikellef olmayan bir ¢cocuktan sadir olan seyin
kétii oldugunu iddia ederlerse, biz onlara ilk verdigimiz cevapla —had ve
kisas yoluyla éldiirme- karsilik veririz.”¢°

Mu’tezile’'nin bakis acisinda dikkatimizi ¢ceken bir problem daha vardir.
Mu’tezile bir fiili ahlaki degerlendirme agisindan ele alirken onu kendisine
ahlaki hiakim ilismis bir sekilde ele almaktadir. Bu sebeple onlar mesela,
cinayet, zind veya gasp fiillerine kotllik hikminl tartismaya tereddit
etmeden yakistirmaktadir. Halbuki zina fiilinin iyiligi veya kotaluga
tartisilamaz. Zira zina diye bir fiil yoktur. O bir fiilin gayrimesru halinin
ismidir. Yani zina, gasp veya cinayet belli bir fiilin kendisine bir ahlaki
hikam ilistikten sonraki ismidir. Dolayisiyla “zind ahlaki agidan kotudar”
s6zU “ahlaki agidan kot olan cinsel iliski ahlaki agidan kotudur” gibi bir
manaya gelmekte kisaca anlamsizlasmaktadir.

Halbuki, zina, cinsel iliskiden; gasp, bir mali milkiyetine gegirmekten;
cinayet, bir canhyr oldirmekten ibaret fiillerdir. Bu fiillerin her biri
sorumlulukla iliskisiz distinildigiinde mesruiyet kazanmaktadir. Kisinin
esiyle cinsel iliskiye girmesi, fiilin hakikati agisindan zinadan farkli olmasa
da yerine gore mistehap olarak goriilebilmektedir. Kisinin bir mali
milkiyetine gecirmesi, mesru olan ticaretin, hediyelesmenin veya sadaka
gibi glizel gorilen fiillerin bir pargasi olarak da karsimiza c¢ikabilecek bir
eylemdir. Bir cana kiymak savas meydaninda kahramanlik, kurban
esnasinda ibadet olarak karsimiza gikan bir eylemdir. Ve butiin bu
durumlari birbirinden ayiran sey ise ser’i hikim ve “sorumluluk”tur.
Dolayisiyla iyilik-kotaliga  sorumluluk ile iliskili olan fiiller sadece
sorumluluk sahibi varliklar agisindan ahlaki deger tasirlar. Nitekim kurban,
cana kiyan agisindan ibadet iken ve ahlaki anlamda “iyi” bir davranis iken,
can veren inek icin ahlaki anlamda bir erdem olarak gériilmez.

Butiin bunlardan hareketle “ahlaki bir sorumluluk” sahibi olmayan varligin
diger varliklarin ahlaki sorumluluklariyla iliskili olarak degerlendirmeye
tabi tutulmasi makul degildir. Clinki sorumluluk, sadece mikellef igin s6z
konusudur.

0 Cliveyni, Kitdbu’l-irséd, 222.
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Sonug

Sonug olarak, Es’ariler iyilik ve kotulik kavramlarini ahlaki birer kavram
olarak algilamakta ve ahlaki sorumluluk kavramiyla iligkili olarak
degerlendirmektedir. Yine onlar iyi ve kot kavramlarinin metafizik yapisi
Uzerinde kafa yormakta, fiillere ve faillere “iyilik” ve “kotiilik” hikmindn
ilisme sebebinin ne oldugunu sorgulamaktadir. Bu noktada fiil ve irade
kavramlarini da degerlendirmeye tabi tutmakta ve onlari da metafizik
acidan degerlendirmektedir. Bitlin bu sayilanlarin varlik yoniinden
sebebinin, Allah’in iradesi oldugu neticesine ulasmakta ve iyilik ve
kotilugin de Allah’in o konudaki takdiriyle iliskili olarak ortaya ciktigini
kabul etmektedirler.

Yine “sorumlulugu” varlik anlayislarinin geregi olarak Tanri igcin mimkin
gormediklerinden sorumluluk ile iliskili ahlaki yargilar olan “iyi-kotd”
yargilarinin Allah hakkinda kullanilamayacagi neticesine ulasmaktadirlar.
insanin iradesinin Allah tarafindan yaratilmis olmasi ve buna ragmen
insanin sorumlu tutulmasi noktasini degerlendirirken de iradenin
yaratilmishgr ile sorumluluga konu olmasi arasinda imkansizlik veya
zorunluluk cinsinden bir bag olmadigini ortaya koymakta, dolayisiyla bu iki
olgunun arasini ayirmaktadirlar. Gorebildigimiz kadariyla Es’arilerin
kotiluk problemiyle iliskili gorisleri varlik anlayiglarinin biitinlyle uyum
icerisindedir ve bu anlayisin disina ¢ikmadan Es’arilerin bu konudaki
gorislerine aykiri bir sey soylemek mimkiin degildir.
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iBN TABATABA’NIN iLiM DUNYASINDAKI YERI"

Ayse Kutlu™

Oz

Ebii’l-Hasan Ibn Tabataba el-Alevi (6. 322/934), Abbasilerin ikinci doneminde yasamistir. Bu donem,
tarihte kiiltiirel ve ilmi agidan hareketli bir dénem olmus, her alanda ¢ok degerli eserler ortaya
konulmustur. ibn Tabataba 6grenimini dogup biiyiidiigii yer olan isfahan’da tamamlamis ve Arap Dili
alaninda énemli eserler ortaya koymustur. Kaynaklarda ibn Tabétaba’ya nisbet edilen sekiz eser ismi
gegmektedir. Giiniimiize ulasan en 6nemli eseri ‘Iyarii’s-si‘r’dir. Bu eserini, siir sanatim edebi dlgiitlere
gore agiklamak igin kaleme almistir. Sade bir tslupla ders kitabi formatinda 6z bilgiler vermistir.
Iyari’s-si‘r’i degerli yapan bir ydnii de edebi tenkitin farkli konularinda kisa agtklamalarda bulunmus
olmasidir. Kendisi de bir sair olan ibn Tabataba’mn siirlere iliskin yorumlar: kendisinden sonraki
alimler tarafindan benimsenmis ve benzer agiklamalarda bulunulmustur. Sonraki dénemlerde kaleme
alinan pek gok eserde Ibn Tabataba’min ismine veya ismi zikredilmeksizin fikrine rastlamak
miimkiindiir. Bu ¢alismada ilk olarak ibn Tabataba’nin hayati ve eserleri tabakat kitaplarindaki bilgiler
is1ginda sunulmustur. Daha sonra ise Ibn Tabitabd’nin cagdast ve sonraki ddnem alimlerinin
eserlerinden hareketle onun ilim diinyasma yapmis oldugu katkilara yer verilmistir. Ibn Tabataba’dan
sonra yasayip aym konulara deginen bazi alimlerin agiklamalariyla ibn Tabataba’nin agiklamalart
ornekler {izerinden karstlastirilmistir. “Tyarii’s-si‘r’den sonra yazilan edebi tenkit kitaplarindaki bir
takim bilgilerin ibn Tabétaba’nin goriisleriyle Grtiismesi, ‘Iyérii’s-si‘r’in hacminin kiigiikliigiine ragmen
etkisinin bityiik oldugunu gdstermistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, ibn Tabataba, ‘Iyarii’s-si‘r, Edebi Tenkit, Siir Tenkiti,
Belagat.

THE PLACE OF IBN TABATABA IN THE WORLD OF SCIENCE

Abstract

1bn Tabataba (322/934) lived in the second period of Abbasids. This was a culturally and scientifically
dynamic period in which numerous valuable works were composed in every field. Ibn Tabataba
completed his education in isfahan, where he was born and grew up. He has produced important works
in the Arabic language field. In the sources, there are eight work titles related to 1bn Tabataba. The most
important work that has survived until today is lyar Al-shir. He wrote this work to explain the art of
poetry according to literary criteria. He gave self-information in a textbook format with a simple style.
Another aspect that makes lyar Al-shir valuable is that it has made brief explanations on different topics
of literary criticism. lbn Tabataba, who was a poet himself, him interpretation of the poem was adopted
by the scholars who followed him and similar explanations were given. It is possible to to coincide the
name of Ibn Tabataba or the idea without mentioning it in many works written in the following periods.
In this study, firstly, the life and works of Ibn Tabataba are presented in the light of the information in
the biographical books. Later on, his contributions to the world of science based on the works of the
scholars of the next period are given and the scholars lived at the same period with ibn Tabataba. The
explanations of some scholars who lived after Ibn Tabataba and addressed the same topics were
compared with the explanations of Ibn Tabataba.

The fact that some information in the literary criticism books written after 'Tyarii's-si‘r' overlapped with
the opinions of Ibn Tabataba showed that despite the small volume of 'iyarii's-si‘r, the effect was great.

Keywords: Arabic Language and Eloquence, Ibn Tabataba, lyar al-Seer, Literary Criticism, Poetry
Criticism, Eloquence.
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Giris

islam Tarihi kaynaklarinda Abbéasiler Dénemi siyasi, ilmi ve kiltirel
olaylara gore genel olarak dort boélime ayrilmakta ve bu sekilde
incelenmektedir.® Bu degerlendirmeye gére ibn Tabataba ikinci Abbasi
Doneminde yasamistir. Abbasilerin bu ikinci donemi, siyasi ¢alkantilarin
oldugu ve devletin zayifladigi bir dénemdir. Bazi halifelerin gérevden
aniden alinmasi, suikasta ugramasi ve ¢ok da uzun sayilmayacak bir
siirecte pek ¢ok halifenin tahta ge¢mis olmasi siyasi anlamda biyik bir
zayiflamanin oldugunu géstermektedir.?

Abbasi Devletinde resmi bir kast sistemi olmamakla birlikte genel olarak
li¢ farkh tabakanin var oldugu soylenebilir. Bu tabakalardan ilki; halifeler,
vezirler, komutanlar ve valiler gibi yénetim kademesinde bulunanlar ile
tacirlerin ileri gelenlerinden olusan niifuz sahibi kisilerdir. ikinci grup olan
orta tabaka; ordu mensuplari, memurlar, tacirler ve Ureticilerdir. En alt
tabakada ise; ciftciler, kiclk esnaflar, hizmetciler ve koleler yer
almaktadir.? Devlet hazinesinin zengin olmasi sebebiyle ist kademe refah
ve liks icinde yasamini siirdlirmektedir. Stsll evler ve ipekten sik elbiseler
icinde istediklerini yiyip icmektedirler.* Onlar bu ihtisamli hayati yasarken,
sadece koleler degil halkin cogunlugu kit kanaat gecinerek zor bir hayat
siirdiirmektedir. insanlarin yasam kosullarindaki bu biiyiik dengesizlik ve
toplumsal adaletsizlik, Abbasilere karsi pek ¢ok ayaklanmanin meydana
gelmesinin baslica sebeplerindendir.> Abbasi toplumunda eglenceye ve
gosterise diskin, ahlaki deformasyona ugramis bir grup bulunsa da
insanlarin cogu islam’a uygun miitevazi bir hayat yasamaktadir. Camiler
ilim halkalariyla ve ibadetle mesgul olan kimselerle doludur ve bu donem
ilim agisindan bereketli bir dénem olarak tarihe ge¢mistir.®

Corci Zeydan, Tdrihu Gdabi’l-lugati’l-‘Arabiyye (Kahire: Miiessesetii Hindavi li't-Ta‘lim

ve’s-Sekafe, 2012), 395, 553, 633, 797.

2 bk. Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/31-48; Eylip Bas, islam Tarihi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2013), 478.

3 Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi el-‘Asrii’l-‘Abbdsiyii’s-sGnf (Kahire: Dari’|-Me‘arif, ts.),
53.

4 bk. ibn EbG Tahir, Kitdbu Bagddd, nsr. izzet el-‘Attar el-Hiseyni (Kahire: Mektebetii’|-
Hanci, 3. Basim 2002), 123; Abdullah b. Muhammed ibni’'l-Mu‘tez, Tabakétii’s-su‘ard,
nsr. ‘Abdissettar Ahmed Ferec (Kahire: Dari’l-Me‘arif, 3. Basim, ts.), 214.

5 Sevki Dayf, Tdrihii’l-edebi’l-‘Arabi el-‘Asrii’l-‘Abbdsiyyii’l-evvel, (Kahire: Dari’l-Me‘arif,
ts.), 51.

& bk. Dayf, el-‘Asrii’l-‘Abbdsiyyii’l-evvel, 83-86.
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Abbasiler Donemi hicri Il. asrin sonlarindan V. asrin baslarina kadar
“Maslimanlarin  Altin  Cagl” ve “Mdislimanlarin  Bilimsel Roénesans
Dénemi” olarak kabul edilmektedir. Bu dénemde gerek islami ilimler gerek
felsefe ve doga bilimleri gibi alanlarda dnemli gelismeler kaydedilmistir.”
Bu donemde yasanan siyasi olumsuzluk ve kargasalar ilim hayatini
olumsuz yonde etkilememistir. Bu ilmi hareketliligi ortaya c¢ikaran
faktorlerden ilki, artan fetihler sayesinde farkli kdiltlrlerle iletisime
gecilmis olmasidir. Ayrica tercime faaliyetleri de kiltirel ve ilmi
hareketlilige biylk katkilar saglamistir. Ayni zamanda Harun er-Resid, el-
Mansar, ibrahim b. el-Mehdi gibi ilme, edebiyata ve siire destek verip
ilgilenen devlet erkdninin da bu ilmf ilerleyisteki payi oldukga biyiiktiir.?

Ozetle, ibn Tabataba’nin yasamis oldugu bu dénem, Abbasi Devletinde
siyasi karisikliklarin, ayaklanma ve isyanlarin oldugu calkantili bir
doénemdir. Ancak siyasilerin likse ve refaha olan duskinligi, sosyal ve
kiiltirel pek cok gelismeye de kapi aralamistir.® ilim adamlari ve sanatla
ilgilenenler maddi ve manevi olarak yoneticiler tarafindan
desteklenmislerdir. Bu nedenle de bu dénem, kiiltirel ve ilmfi yonlerden
verimli olmasiyla tarihe gecmistir. Yine bu dénemde Uretilen hemen
hemen her alandaki bilgiler, alanlarindaki en degerli gelismelerden kabul
edilmektedirler. ibn Tabataba da bu birikimden istifade etmis ve hepsi
glinimize kadar ulasamamis olsa da degerli eserler ortaya koymustur.
ilim diinyasindaki 8nemine binaen ibn Tabataba lizerine gerek lilkemizde
gerek Arap diinyasinda kayda deger calismalar yapilmistir.*°

1. ibn Tabataba’nin Hayati

Biyografi ve tarih kitaplarinda ibn Tabatab&’nin tam ismi su sekilde
verilmistir: Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim

7 Bas, Islam Tarihi, 511.

Devlet erkaninin sairlere ve ilim adamlarina karsi ihsanlari igin bk. Ebii’l-Ferec el-isfahant,
el-Eganf (Beyrut: Darl’|-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1986), 5/195, 5/310, 5/177; Cemalettin Ebi’I-
Mehasin, en-Niicimiiz-zéhire fi miliki Misr ve’l-Kéhire, (Misir: Vizaratu's-Sekafe ve'l-
irsad el-Kavmi Darii’I-Kiitiib, ts.) 2/108, 2/205.

Dayf, el-‘Asrii’l-‘Abbdsiyyii’l-evvel, 48.

Ornek olarak bk. Halim Oznurhan, ibn Tabatabd’nin Siir Anlayisi (Kayseri: Tez-Mer Ofset,
2013); Miicahit Kiigliksari, “ibn Tabataba’ya Gére Siirin Mahiyeti ve Tiirleri”, Bilimname
33/1 (Mayis 2017); ‘Abdiisselam ‘Abdiilhafiz ‘Abdiil‘al, Nakdii’s-si‘r beyne ibn Kuteybe ve
ibn Tabdtabd el-‘alevi (Misir: Daru’I-Fikri’l-‘Arabf, ts.); lbn ‘Ayni Abdullah, el-Mekéyisii’n-
nakdiyye fi kitdbi lydri’s-Si‘r li’bni Tabdtabd el-‘alevi (Cezayir: CAmi‘atii Ebi Bekr Belkayid,
Killiyyeti’l-Adab ve'l-Ligat, el-Ligati’|-‘Arabiyyetii ve Adabiha, Yiiksek Lisans Tezi,
2009-2010); Serif ‘Aldvene, Kaddyd en-nakdi’l-edebi ve’l-beldgati fi kitabi ‘lydri’s-si‘r
(Urdiin: Dari’l-Menahic, 2003), 191.

10
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Tabatab3 b. ismail b. ibrahim b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib. Kendisi ibn
Tabataba olarak meshur olmustur ve kiinyesi Eb{’'l-Hasan el-‘Alevi olarak
zikredilmigtir.!! Dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlaniimamistir. Ancak lll. asrin ilk yarisi bitmeden 6nce dogmus oldugu
tahmin edilmektedir.}? Dogum yeri ise isfahan olarak kaydedilmistir.
isfahan’da dogmus, orada yasamis ve orada vefat etmistir.}* Tabatab3,
dedesi ibrahim’in lakabidir.*.

ibn Tabataba’nin Ali ve Hasan isminde iki oglu oldugu belirtilmistir.*> el-
‘Alevi lakabinin sebebine gelince, Hz. Hasan’in soyundan gelmis olmasi
dolayisiyla bu lakabi aldigi kaydedilmistir.® ibn Tabataba’nin biyografisini
veren kitaplarda hakkinda oldukg¢a az bilgi yer almaktadir. Onun dini
inancina da biyografi kitaplarinin higbirisi deginmemistir. ‘Alevi lakabi
dolayisiyla ve de A‘ydnu’s-si‘a’da zikredilmesi sebebiyle Sii oldugu
dUsinilmustdr. Fakat mezhebi her ne olursa olsun imani kuvvetli, Allah’a
glveni tam, hatalarini kifir gibi buyik gorse de Allah’tan Umidini
kesmeyecek kadar da Gmitvar birisidir.’

Bir alimin hayatinda, ders aldig1 hocalari ve kendisinin ders verdigi
dgrencileri en ©nemli arastirma konularindan birisidir. Fakat ibn

1 Muhammed b. imran el-Merziibani, Mu‘cemii’s-su‘ard, (Beyrut: Dari’I-Kiitibi’l-iimiyye,

2. Basim 1982), 463; Salahattin Halil b. Aybek b. Abdillah es-Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt,
nsr. Ahmed el-Arnav(t ve Tirki Mustafa (Beyrut: Daru ihyai’'t-Tirds, 2000), 2/57;
Hayreddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-A1ém, (b.y.: Dari’I-ilm
I’l-Mel4yin, 15. Basim 2002), 5/308; ibn Tabataba, iydrii’s-si‘r, muhakkik ‘Abdiilaziz b.
Nasir el-Mani”in mukaddimesi, (Riyad, Darii’l-‘UlGm, 1985), 10; ismail b. Muhammed el-
Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin (istanbul: Vekaleti’l-Me‘arif el-Celile fi Matba‘atiha el-
Behiyye, 1951) 2/33.

2 ‘Abdisselam, Nakdii’s-sir, 30; ibn Tabataba, ‘iydrii’s-si, muhakkik ‘Abbas
‘Abdissatir'in mukaddimesi (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2005), Oznurhan, ibn
Tabdtabd’nin Siir Anlayisi, 38, 39.

13 el-Merziibani, Mu‘cemii’s-su‘ard, 463; es-Safedi, el-Vafi, 2/57; ez-Zirikli, el-A‘ldm, 5/308.

4 ibn Hallikdin (681/1282), ibn Tabataba’nmin amcasinin oglu Ebi’l-Kasim Ahmed b.

Tabataba’nin biyografisini verirken Tabataba lakabinin nereden geldigini agiklamistir.

Soyle ki, dedesi ibrahim peltektir ve kaf (&) harfini ta() olarak telaffuz etmektedir. Bir

giin kiyafetini istemis, hizmetcisi “Oni agik kollu elbisenizi mi getireyim?” diye

sordugunda cevaben Utk (i ¥ demistir. Aslinda bir elbise tiri olan W& demek
istemistir ama peltekliginden dolayi o sekilde telaffuz etmesi sebebiyle bu olaydan sonra

Tabataba lakabiyla meshur olmustur. (Ebl’l Abbas Semsi’d-Din Ahmed b. Muhammed

ibn Hallikan el-Bermeki el-irbili, Vefeydtii’l-a‘yan, nsr. ihsan Abbas, Beyrut: Daru Sadr,

1900, 1/130.)

Eb( Abdullah ibni’l-Vezir, el-‘Avdsim ve’l-kavdsim fi’z-zeb ‘an siinneti Ebi’l-Kdsim, nsr.

Su‘ayb el-‘Arnav(t, (Beyrut: Mlessesetu’r-Risale li't-Tiba‘ati ve’'n-Nesri ve’-Tevzi’, 1994),

4/199.

Ibn ‘Ayni, el-Mekdyisii’n-nakdiyye, 38.

17 ‘Abdisselam, Nakdii’s-si‘r, 39, 40; Oznurhan, ibn Tabdtabé’nin Siir Anlayisi, 52.

15

16
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Tabataba’nin hocalari ve 6grencileriyle ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi
verilmemistir. Kendisinden bahseden ve vefat tarihini veren tiim kaynaklar
322/934 yilinda isfahan’da vefat ettigini kaydetmistir. Nasil 6ldiigi ise
belirtilmemistir.®

Yenilik¢i olmakla birlikte gelenege de sahip ¢ikan®® ibn Tabataba keskin
zekasiyla bilinen, hafizasi oldukga giicli birisidir. Siirlerinden hareketle
nitktedan ve sakaci bir yénii oldugu sdylenmistir.?° ibn Tabataba lizerine
arastirma yapanlar onun zengin oldugu sonucuna ulasmislardir. Zengin
olmasinin, ilim yolunu kendisine kolaylastirdigini ve onu comert kildigini
naklederler. Zenginligi sayesinde siyaset adamlarina yaklasmayip onlara
medihler sdylemedigi, kimsenin kapisini calmadigi zikredilir.?* ibn
Tabataba, zenginligi isteyen ve ayni zamanda mali milki 6nemseyen
birisidir. Ama onun zengin olmayi istemesi mal toplayip biriktirmek icin
degil; 6zglir olmak, kimseye muhta¢ olmamak ve baskalarina yemek
yedirmek icindir.?

ibn Tabataba’nin edebi sahsiyeti denilince akla ilk olarak siir gelmektedir.
Cunkid onun sairligi on plandadir. Bununla birlikte kaynaklarda ¢ok fazla
bilgi yer almamakta ve bazi siir beyitleri hatta giiniimiize ulasan kiymetli
eseri ‘lydrii’s- si’r bile bir takim kaynaklarda baskalarina nisbet
edilmektedir.?? ibn Tabataba’nin felsefe ve mantiga ilgisinin olabilecegini
dusinip onun siirlerini o gézle okuyan ¢agdas miuelliflerden ‘Abdisselam
‘Abdilhafiz ‘Abdiil‘dl, bu konuda net bir sey bulamadigini séylemistir.2*
Ancak ibn Tabataba, ‘yérii’s-si’ de Aristo’nun bir séziinii nakletmis ve bu
s6zlin sairler tarafindan manasinin misralara nakledildigini séylemistir.2®
Yine baska bir yerde ise “filozoflardan birisi” diyerek Empedokles’e isaret

18 yakut el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, nsr. ihsan Abbas (Beyrut: Darii’|-Fikri’l-islami, 1993),

2310; es-Safedi, el-V4fi, 2/57; ez-Zirikli, el-Aldm, 5/308; Omer b. Riza Kehhale,

Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Mektebeti’l-Miisenna Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, t.y),

8/312; Fuat Sezgin, Tarihii’t-tiirdsi’l-‘Arabf (Suudi Arabistan: idaratii’s-Sekafe ve’n-Nesr

bi’l-Cami‘a, 1991) 4/ 244.

Kiigiiksari, “Ibn TAbataba’ya Gére Siirin Mahiyeti ve Tirleri”, 112.

20 ‘Abdiisseldm, Nakd(ii’s-si’r, 34, 35.

21 El-HameVi, Mu‘cemii’l-iidebd, 2314, 2315; ‘Abdiisselam, Nakdii’s-si‘r, 33.

2 ‘Abdisselam, Nakdii’s-si’r, 37.

2 Yapilan arastirma neticesinde zikri gecen eserin, kendisine ait oldugu sonucuna
ulasilmistir. bk. Kutlu, ibn Tabétabd ve ‘lydru’s-Si‘r Adli Eseri, 44-45.

* ‘Abdusselam, Nakdii’s-si‘r, 45, 46.

% |bn Tabataba, ‘ydrii’s-si'r, nsr. ‘Abdiilaziz b. Nasir el-Mani‘ (Riyad: Dari’l-‘Ultim, 1985),
130.

19
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etmistir.2® Bu ibareler, onun felsefeye ilgisinin oldugunu ve bir miktar
felsefe 6grendigini dislindlirmektedir.

2. ibn Tabataba’nin Eserleri

ibn Tabataba’nin edebiyat ve tenkit alaninda cok nemli bir payi olmasina
ragmen eserlerinin ¢ogu kaybolmustur. Biyografi kitaplarinda kendisine
nisbet edilen eserler sunlardir:

2.1. Divan

Kaynaklarda iyi bir sair oldugu belirtilen ibn Tabataba’nin siirlerinden
olusan Divan’ini ibni’'n-Nedim (6. 385/995) zikretmistir.?’ Yine onun
bildirdigine gore bu siirleri alfabetik olarak siralayip diizenleyen ve divan
haline getiren, Tiirk asilli tarihci Eb( Bekir es-SQIdir (6. 335/946).%8 ibn
Hallikdn’in da gérdugiini belirttigi?® bu Divan bitundyle giinimiize kadar
ulasmamistir.3® Ancak Ibn Tabatabad’nin siirlerinin  bazi  bolimleri;
Mu‘cemii’l-iidebd,3* Muhddaratii’l-iidebd,* Mu‘cemii’s-sua‘r,® el-
Muhammediin mine’s-su‘arG ve es‘Gruhiim,3* Divénii’l-me‘éni,3 Zehrii’l-
Gdéb,3® el-Besdir ve’z-zehdir,3” Héssi’l-hds,*® Simérii’l-kulib,?® et-Temsil

% |bn Tabataba, Tydrii’s-si’r, 23.

ibni’n-Nedim, el-Fihrist, nsr. ibrahim Ramazan (Beyrut: Dari’'l-Ma‘rife, 2. Basim, 1997),

169.

2 jpnu’n-Nedim, el-Fihrist, 185.

2 |bn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yan, 1/130.

30 Sezgin, Tarihii’t-tiirdsi’l-‘Arabf, 4/245.

31 pk. el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, 2312-2317.

32 pk. er-Ragib, el-isfehani, Muhddardtii’l-iidebd ve miihdverétii’s-su‘ard@ ve’l-biilega

(Beyrut: Seriketl Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, h. 1420) 1/49, 1/56, 1/120, 1/144, 1/146,

1/284, 1/706.

bk. el- Merziibani, Mu‘cemii’s-su‘ard, 463.

bk. Ebl’l-Hasen Cemaliddin el-Kifti, e-Muhammediin mine’s-su‘ard ve es‘Gruhiim (b.y.:

Dari’'l-Yemame, 1970), 26.

35 pk. EbQ Hildl el-‘Askeri, Divanii’l-me‘ani, (Beyrut: Dari’l-Cil, t.y), 1/130, 1/198, 1/2186,
1/238, 1/333, 1/350, 2/11, 2/144.

% bk. Ebd ishak el-Husri, Zehrii’l-Gdéb ve semerii’l-elbdb (Beyrut: Daru’I-Cil, ts.), 1/186, 3/

811.

bk. Ali b. Muhammed Eb{ Hayyan et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, ngr. Vedad el-Kadji,

(Beyrut: Daru Sadir, 1988), 5/220.

bk. Eb( Mans(r es-Se‘dlebi, Hdssi’l-hds, nsr. Hasan el-Emin (Beyrut: Daru Mektebeti’l-

Hayat, t.y), 79, 133.

bk. es-Se‘dlebi, Simdri’l-kulib fi’l-muzdf ve’l-mensidb (Beyrut: Darl’l-Me‘arif, Kahire,

t.y), 3, 52, 83, 231, 287, 470, 598.

27

33
34

37

38
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ve’l-muhédara,*® el-Bedi',** el- Masiin fi’l-edeb* gibi pek cok eserde
kaydedilmis ve bir batiin halinde olmasa da parcalar seklinde giinimize
ulagmigtir.

2.2. Tehzibi’t-tab’

ibn Tabataba’nin farkl sairlerden se¢mis oldugu siirlerden olusan eseridir.
Bu eser; Mu‘cemii’l-iidebd’da,*® el-Vdafi'de,** el-A‘ldm’da*® ve Mu‘cemii’l-
miiellifin’de?® zikredilmistir. Ayni zamanda ibn Tabataba’nin diger bir eseri
olan ‘lydrii’s-siT’de de bu eserin adi birkac¢ farkli yerde gecmistir. ibn
Tabataba siirle ilgilenen bir kisinin kadim sairlerin tuttugu yolu tutup
onlarin yontemlerini kullanmasi agisindan 6rnek olmasi igin bu kitapta siir
secmeleri yaptigini ifade etmektedir.*” Ancak zikredilen bu eser giiniimiize
ulasmamistir.

2.3. el-‘Araz

Kaynaklarda ibn Tabataba’nin bu eserinin ismi ge¢mekte ve hakkinda
baska bir bilgi bulunmamaktadir.*® Sadece Yak{t el-Hamevi (6. 626/1229),
daha énce bu kitabin benzerinin getirilmedigini kaydetmistir.*°

2.4. Medhal fi ma‘rifeti’l-mu‘amma mine’s-si‘r

Anlami kapali bazi siirleri serh etmek icin kaleme alinmis olan bu eserin
ismi kaynaklarda gecmektedir.*® Ayrica Muhammed b. Abdurrahman el-
Hedlek tarafindan bir dergide nesredilmis®® olan bu eser Siileymaniye
Kiatuphanesi'nde alti varak halinde mevcuttur. Risdle fi istihrdci’l-

40 pk. es-Se‘alebi, et-Temsil ve’l-muhddara, nsr. ‘Abdulfettah Muhammed el-Hulv, (b.y.: ed-

Daru’l-‘Arabiyye li’l-Kitab, 2. Basim, 1981), 104.

41 pk. Ebi’'l-‘Abbas Abdullah ibni’l-Mu‘tez, el-Bedi” fi’l-bedi’ (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 101,
104.

42 pk. EbG Ahmed el-‘Askeri, el-Masin fi’l-edeb, nsr. ‘Abdiisselam Muhammed Harun

(Kuveyt: Matba‘atu Hukiimet-i Kuveyt, 2. Basim, 1984), 31, 33, 34, 37, 40, 42, 43.

el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, 2310.

4 es-Safedi, el-Vafi, 2/57.

4 ez-Zirikli, el-A‘lém, 5/308.

4 Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 8/312.

47 lbn Tabataba, “yérii’s-si‘’r, 10, 12, 50.

4 es-Safedi, el-Vafi, 2/57; ez-Zirikli, el-A‘ldm, 5/308; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 8/312.

4 el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, 2310.

50 el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, 2310; es-Safedi, el-Va4fi, 2/57; Kehhale, Mu‘cemii’l-
muiellifin, 8/312.

51 Oznurhan, ibn Tabétabd’nin Siir Anlayisi, 48, 49.
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mu‘ammd seklinde de isimlendirilen bu c¢alisma, kiiglk bir risale
tarzindadir.>?

2.5. Takrizii’d-defatir

Kaynaklarda sadece ismi zikredilen®3 bu eser, kitaplarin degerini aciklayan
ve onlari okuma esnasinda iyisini segmeyi O0gretmeyi amaglayan bir
calisma olabilir. Clinkii ibn Tabataba, gerek Araplarin gerek Acemlerin
ilimlerine vakif olmasi sebebiyle kiiltirlidir ve onun kitaplari egitimle
alakalhdir. ibni’n-Nedim’in el-Fihristinde gecen ve ibn Tabatab3’ya ait
olan yedi beytin onun bu eserinden alindigi diisiiniilmastir.>*

2.6. Senamii’l-me‘ali

Sadece ibnii’n-Nedim’in zikrettigi bu eser hakkinda herhangi bir bilgiye
ulagilamamistir.>

2.7. es-Si‘r ve’s-su‘ara

Yine sadece ibni’n-Nedim’in zikrettigi ve Ihtiyériihii (secmeleri) diye
bahsettigi bu eserin, Tehzibii’t-tab’ile ayni eser oldugu disinilmustir.>®
Ciinkii ibn Tabataba Tehzibi’t-tab”1 anlatirken il Gae 30540 L Gras 3,
¢\ 22l (Sairlerin siirlerinden segtiklerimizi topladik.) demistir.5”

2.8. ‘lyarii’s-si‘r

ibn Tabataba ‘lydrii’s-si’r adli eserinde, siir sanatini edebi élciitlere gére
aciklamayi amaclamistir. Kendisi de bir sair olan ibn Tabatab3, siiri iyi-kétii
olarak siniflandirmasinin yani sira, lafiz ve mana, mivelled sairlerin
siirlerinin incelenmesi, tesbih cesitleri ve serikat gibi konulara da
deginmistir. Teorik bir edebi tenkit kitabi denilebilecek olan eser, sade bir
Gslupla ders kitabi niteliginde kaleme alinmistir.

52 ‘lyari’s-Si‘r muhakkiki ‘Abdiilaziz’in Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer aldigini belirttigi

bu yazma niishaya yapilan arastirmalar neticesinde ulagilamamistir. S6z konusu risalenin
bilgilerinin kayitlara yanhs girildigi distinilmektedir.

5 el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, 2310; es-Safedi, el-Véfi, 2/57; Kehhale, Mu‘cemii’l-
midiellifin, 8/312; Sezgin, Tdrihii’t-tirdsi’l-‘Arabi, 4/246.

5 lbni’n-Nedim, el-Fihrist, 1/23; Sezgin, Tarihii’t-tiirdsi’l-‘Arabi, 4/246; lbn Ayni Abdullah,
el-Mekdyisi’n-nakdiyye, 57.

55 ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 1/169.

% [bni’'n-Nedim, el-Fihrist, 1/169; ibn Tabataba, ‘lydrii’s-si‘r, muhakkik ‘Abdiilaziz b. Nasir
el-Mani”in mukaddimesi, 24.

57 ibn Tabataba, Tydrii’s-si’r, 10.
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‘lyérii’s-si’r, ibn Kuteybe'ye (6. 276/889) ait olan es-Sir ve’s-su‘ard
eserindeki bazi hiikim ve gorislerden istifade etmesi bakimindan onun
bir tamamlayicisi olarak gériilmiis®® ve siir tenkidi alaninda yazilmig ikinci
onemli eser olarak kabul edilmistir.

ibn Tabatab3, bu eserinde siirin tanimini verirken ilk énce nazma dikkat
cekerek sekli tarifini yapmis ve dogal bir yetenek ve edebi zevkin
gerekliligini vurgulamistir. Ardindan biraz daha ayrintiya girmis ve siir
yazimi i¢in baska sartlar da koymustur ve ancak bunlara dikkat etmekle
glzelligin tercih edilip cirkinligin terk edilebilecegini ve her seyi yerine
koymak suretiyle adaletin saglanabilecegini zikretmistir. Manaya uygun
lafiz se¢cmeyi adaletle iliskilendirmesi de konuya verdigi 6nemi
géstermektedir.>®

ibn Tabataba’nin kitabinin isminden de anlasilacagi {izere onun en ¢ok
izerinde durdugu ve kitabinin biyik kismini olusturan konu siir tiirleridir.
Siirleri genel olarak muhkem ve kusurlu olmak Uzere iki grupta
degerlendirmistir®. Kusurlu kabul ettigi siirleri de kendi icinde farkli alt
basliklarda incelemistir.®* Lafiz ve mana temelli yaptigi bu taksimde kafiye
ve vezne de dikkat etmistir. O, ne lafza fazla 6nem verip manayi ihmal
etmis ne de manayi 6n plana cikararak lafzi gz ardi etmistir. ikisine de hak
ettigi degeri vermis ve her ikisindeki eksiklikler sebebiyle de siirin kusurlu
kabul edilecegini 6rneklerle izah etmistir.

ibn Tabataba’nin siir tenkidi amaciyla ‘fydrii’s-si‘r'i kaleme aldig1 ddnemde
belagat heniiz bir ilim haline gelmemistir. Bu sebeple belagata dair bazi
sanatlara birka¢ 6rnekle deginip gecmistir. Fakat tesbihe ayri bir 6nem
vermis ve onu uzun uzun Orneklerle agiklamistir. Zira kendi
acitklamalarinda da sik sik tesbihlerle izahlar yapmasi, bu sanati son derece
dnemsedigini gdstermektedir. &2

ibn Tabatab4, aruz ve kafiyenin siiri giizellestiren unsurlardan oldugunu
dusinmektedir. Ancak edebi bir zevke sahip olmayan birisinin teorik
olarak aruz ve kafiyeyi bilmekle giizel bir siir insadini basaramayacagini
soyleyecek kadar da gercekgidir. Aruz konusunda yazdig! bilinen fakat
giinimiize ulasmayan eserini, ‘ydrii’s-si'’’"den 6nce yazmis oldugu

8 ihsan Abbas, Tdrihii’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab (Beyrut: Darii’s-Sekafe, 1983), 133.
59 bk. ibn Tabataba, ‘lydrii’s-si‘’r, 5-7.

0 pk. ibn Tabataba, ‘lydrii’s-si‘r, 82.

1 bk. ibn Tabataba, ‘lydrii’s-si’r, 136, 145, 152, 169.

62 pk. ibn Tabataba, ‘ydrii’s-si‘’r, 15-25.
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diisiinilmistiir. Clinkii o konunun zaten bilindigini varsaymig ve “Jydrii’s-
si‘r'de tekrar detayl bir agiklama getirmemistir. Hatta genelde her konuya
siirlerden ornekler verdigi halde aruza dair herhangi bir 6rnek de
zikretmemistir. Kafiye konusunda ise daha detayli agiklamalar yapmis ve
drnekler de vermistir.5

ibn Tabataba, serikati bir sairin kendisinden énce baska birisinin kullandig
herhangi bir anlami alip daha giizel bir sekilde siirlerinde ifade etmesi
olarak degerlendirmis ve bu sebeple konuya olumsuz bakmamistir. Bunu
degerli madenleri eriterek yeniden sekillendiren bir kuyumcu ve bir
elbiseyi yeni bir renge boyayan bir boyaciya benzetmek suretiyle, serikat
konusunun aslinda yenilige ve gelismeye katki sagladigini diisiinmstiir.®*

ibn Tabataba ‘lydrii’s-si’r de kadime saygi duymus ve dénem éncelikleri
sebebiyle onlarin daha sansh olduklarini kabul etmistir. Fakat o, eskiye
takih kalip yeni sairlere de haksizlk yapmamistir. Ayrica bir siiri
degerlendirirken hangi donemde soylendiginden ziyade siirin glizelliginin
dikkate alinmasi gerektigini soyleyerek genel adaletli durusunu bu konuda
da stirdiirmistir.®

ibn Tabataba’nin ismiyle 6zdeslesmis olan bu eseri giinimiize ulasmistir.
Yaklasik olarak h. IV. asrin baslari gibi erken bir ddnemde yazilan ‘ydri’s-
si’r’in, 6zellikle edebi tenkit noktasinda katkisi biyiktir.5®

3. ilim Diinyasindaki Yeri

ilimle ugrasan bir insanin hayati, iirettigi eserleriyle ve 6grettigi fikirleriyle
anlam kazanir. ibn Tabataba hakkinda kaynaklarda genis bilgiler yer
almamaktadir. Ancak o, kendisinden sonra gelen pek ¢ok edebiyat¢i ve
miellifi etkileyerek 6zellikle edebi tenkit alaninda mimtaz sahsiyetler
arasinda vyerini almistir. Bu bélimde, eserlerinde ibn Tabatabd’nin
fikirlerinden istifade eden bazi alimler izerinden onun ilim diinyasindaki
yeri ortaya konulmaya calisilacaktir.

ibn Tabataba’dan ilmf olarak etkilenenler icinde ilk olarak el-Merziibanf (6.
384/994) zikredilebilir. el-Merziibdni Mu‘cemii’s-su‘ard’sinda ibn
Tabataba’yi ve siirlerini 6vmis ve onu edebiyat alaninda bir seyh olarak

8 pk. ibn Tabataba, ‘ydrii’s-si‘r, 5-6, 217-218.

6  bk. ibn Tabataba, Tydri’s-si’r, 124-131.

8 pk. ibn Tabataba, ‘lydrii’s-si‘r, 12-13, 123.

%  Eserin muhteva ve yontem tahlili igin bk. Kutlu, /bn Tabétabd ve ‘lydru’s-Si‘r Adli Eseri.
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nitelendirmistir.®” O, edebi tenkide dair kaleme aldigi énemli eseri el-
Miivessah’ta ibn Tabataba’nin siir elestirilerinden cokga alintilar yapmis ve
bunlari tasdik etmistir.%® Anlatilmak istenen seye tam olarak ulasamamis
eksik siirler icin verdigi Cahiliye devri sairi Nabiga ez-Ziibyant'ye ait olan su
beyit 6rnek olarak gosterilebilir (el-Basit):

des KW Qs s S5 e 3l oladl als

“Canlar alandir kardesim Sabr, savasin patlak verip her korkagin kagtigi

zaman.”%

Buradaki J5i kelimesi, kisa boylu kisi veya korkak kisi igin kullanilan bir
sifattir. Eger beyitte sair kisa boylu kisiyi kastediyorsa kisa boylu kisinin
siginak ya da kagma isteginde bulunmasi uzun boylu kisiden nasil daha
elverigli olur? Yani savastan kagmak igin kisinin kisa ya da uzun olmasinin
bir degeri yoktur. Eger korkak anlamiyla kullanildigi distinllse daha da
kusurludur. Clinku korkak kimse savas kizisinca da korkar, ortalik sakinken
de korkar. en-Nabiga’nin bu beytiyle ilgili ibn Tabataba’nin goriisiini el-
Merziibani aynen almis ve nakletmistir.” Onun Ibn Tabataba’nin
gorislerini aynen naklettigi baska ornekler de verilebilir ama konuyu
uzatmamak igin bu kadariyla yetinilecektir.

ibn Tab4taba’dan hemen sonraki ddnemde yasamis olan ve Arap Dili ve
Belagatinda o6nemli bir payeye sahip olan EbG Hildal Askeri (6.
400/1009’dan sonra) de, ibn Tabataba’dan ilmf acidan etkilenenlerden
birisidir. O, es-Sind‘ateyn adli eserinde konulari agiklarken ibn
Tabataba’nin ismini agikca vermemis olsa da basta ihsan Abbas olmak
lizere pek cok arastirmaci onun bircok konuda ibn Tabatab&’dan
etkilendigini ve onun goruslerine benzer seyler yazdigini belirtmislerdir.
Cunkii es-Sind‘ateyn ders kitabi tarzinda kaleme alinmistir. Onceki
alimlerin bilgilerini blylk o6lclide nakledip diizenleyen 6zet mahiyetinde
bir kitaptir ve el-‘Askeri burada yaptig1 nakilleri aldigi kaynaklari tek tek
zikretmemistir. Ancak ibn Tabataba’yla ayni fikirleri beyan ettigi pek cok

7 el-Merziibani, Mu‘cemii’s-su‘ard, 463.

bk. Muhammed b. ‘imran el-Merziibani, el-Miivessah fi medhizi'l-‘ilema ‘ale’s-su‘ard,
nsr. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘iimiyye, 1995), 46, 66, 75.
en-Nabiga ez-Zubyani, Divanii’n-Ndbiga ez-Ziibydni, ngr. Sukri Faysal (Beyrut: Dar’|-Fikr,
1990), 140.

70 el-Merziibani, el-Miivessah, 56, 57; ibn Tabataba, fydrii’s-si’r, 166.
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konu mevcuttur.”* Ornek olmasi igin el-‘Askeri’nin ve ibn Tabataba’nin
tesbihi taksim edislerine bakilabilir:

ibn Tabataba el-‘Askeri

1. Seklin ve gorlintiiniin benzetilmesi 1. Seklin benzetilmesi

2. Rengin benzetilmesi 2. Renk ve giizelligin benzetilmesi
3. Sesin benzetilmesi 3. Renk ve goriintiiniin benzetilmesi
4. Hareket, hiz ve yavaslik gibi farkh 4. Hareketin benzetilmesi
unsurlarin benzetilmesi

5. Mananin benzetilmesi”? 5. Mananin benzetilmesi’?

el-‘Askeri’nin ibn Tabataba’ya ¢ok yakin bir taksime gitmesi ve hemen
hemen onunla ayni siir beyitlerini 6rnek olarak kullanmasi, ondan istifade
ettigini gdstermektedir. el-‘Askeri’nin es-Sind‘ateyn’inde ibn Tabatabd’nin
‘lydrii’s-si’riyle drtiisen ve ondan faydalandigina isaret eden pek gok konu
vardir. Ornegin hakikate uzak mecaz ve hakikate yakin mecaza ibn
Tabataba, art arda el-Musekkab ve ‘Antere’nin siirlerinden beyitleri 6rnek
olarak vermistir.”* el-‘Askeri de bu beyitleri ayni sekilde art arda vermis ve
ibn Tabatab4 ile ayni agiklamalari yapmistir.”® Bunlara ek olarak ikisinin
arasinda benzer olan baska pek ¢ok agiklama da bulunabilir.

Bir diger isim, Arap dilinin en 6nemli temsilcilerinden olan mutasavvif ve
felsefeci Eb(i Hayyan et-Tevhididir (6. 414/1023). et-Tevhidi, edebiyat, dil,
tarih ve felsefeyle ilgili bilgiler ve bazen hikmetli ve eglenceli kissalar iceren
eseri el-Besdir ve’z-zehdir'de, ibn Tabatabd’dan bazi alintilar yapmustir.
Genel olarak ibn Tabatab4’nin tesbihlerle, mananin lafizlara uygun olmasi
konusuyla ve bir sairin dikkat etmesi gereken seylerle ilgili yaptig
aciklamalarini vermistir.”® Kitabin bir yerinde de ona ait olan ii¢ beyitlik bir
siir bolimini nakletmistir.”” et-Tevhidi, ibn Tabataba’nin climlelerini
oldugu gibi nakletmis, sadece kisa alintilarla yetinmeyip uzun bir sekilde
tiim agiklamalarini vermis ve bunu alintilarinin sonunda belirtmistir. Bu da

7 Abbas, Tdrihii’n-nakd, 355, 356; ibn Ayni Abdullah, el-Mekdyisii’'n-Nakdiyye, 226-263;

‘Alavene, Kaddyd en-nakd, 191; ‘Abdusselam, Nakd(ii’s-si‘r, 501, 502.

ibn Tabataba, Tydrii’s-si’r, 25.

73 EbQ Hilal el-‘Askeri, es-Sind‘ateyn, ngr. Ali Muhammed el-Becavi ve Muhammed Ebu’l-
Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebeti’l-‘Unsuriyye, h. 1419), 245-249.

74 bk. ibn Tabataba, ‘ydrii’s-si‘r, 200, 201.

7> bk. el-‘Askeri, es-Sind‘ateyn, 115.

76 bk. et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, 5/108, 7/28, 7/88, 7/96.

77 bk. et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, 5/220.
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onun, ibn Tabataba’nin fikirlerine duydugu giiveni ve ondan etkilendigini
gostermesi acgisindan énemlidir.

Blylk dil bilgini Abdilkahir el-CiircAni (6. 471/1078-79) de, ibn
Tabataba’nin bazi siir beyitlerini Esrérii’l-beldga’sinda nakletmistir.”® Bu
nakillerin haricinde onun gorusglerini rivayet ettigine dair kendisinin agik
bir beyani bulunmamaktadir. Ancak ibn Tabatab&d’nin ismini acikca
zikretmemis olsa bile, kendisinden daha Once yasamis ve kendisiyle
hemen hemen ayni konulardan bahsetmis birisi olmasi sebebiyle onu
gormezden gelemeyecegi distntlmektedir. el-Circant’nin en-Nabiga’'ya
ait asagidaki beyte yaptigi yorum, onun ibn Tabataba’dan etkilendigine
isaret etmesi agisindan oldukgca 6nem arz etmektedir (et-Tavil):

o3 Slie G G &da ) R PP (i e

“Senden kagacak yerin bol oldugunu sansam da, sen bana yetisen gece
gibisin.””®

Bu beyitte en-Nabigda JU& (gece gibi) demis, il (giindiiz gibi)
dememistir. Ofke aninda bu benzetmeyi yaptigi icin muhatabini giindiiz
yerine geceye ve onun korkularina benzetmistir. Beyit hakkindaki bu
miilahazada ibn Tabataba ile el-CiircAni hemfikirdir.8 el-Ciircani’nin ibn
Tabataba’nin goérisiine benzer bir izahta bulunmasi kendisinden 6nce
yasamis olan bu blylik minekkitin gorlslerini benimsedigini
hissettirmektedir.8!

ibn Tabataba’nin eserleri béliimiinde de belirtildigi gibi onun siirlerinden
olusan divani gliinimuize ulasmamistir. Ancak cesitli eserlerde onun
siirlerine rastlamak miimkindir. Tim bu mdelliflerin ibn Tabatab4’nin
siirlerini bilip nakletmis olmasi da, onun siirlerine olan genel begeniyi
gostermesi agisindan ayrica 6nemlidir. Onun geceyi tasvir etmis oldugu
asagidaki iki beyti, gece tasviri konusundaki en giizel ifadeler olarak kabul
gdrmustiir. Ozellikle ibn Manzdr (6. 711/1311) ve et-Tifast (6. 651/1253),
bu beyitleri gece ve yildiz tasviri konusunda en iyi beyitler olarak
degerlendirmislerdir. (el-Basit):

8 bk. Abdiilkahir el-Ciircani, Esrérii’l-beléga, nsr. Mahmud Muhammed Sakir (Kahire:

Matba‘ati’l-Medent, ts.), 229, 231.

en-Nabiga, Divdni’n-Nébiga, 52.

ibn Tabatab4, ‘lydrii’s-si‘’r, 79, 80; el-Ciircani, Esrérii’l-beldga, 255.
‘Alavene, Kaddyd en-nakd, 206.
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Ikl ¥y Ly S aly &k G 5 Calas ali aakily Y

“Kiyamet glinii gibi yaklasan hatta biz kisaldigini hissetmeden biten
geceye andolsun, hicbir mahir sair onun hizini tasvir edemez. O olur ve ne
hayal ne de diisiince ona yetisir(onun hizina erisir).” 8

ibn Tabatabd’nin siir beyitlerinin pek ¢ogunu nakledip giiniimiize
gelmesini saglayanlardan birisi olarak es-Se‘dlebnin (6. 429/1038) de
burada zikredilmesi gerekir. O, pek ¢ok eserinde ibn Tabataba’nin siirlerini
vermis ve onlari begendigini belirtmistir.83 Fikhii’l-liiga adli eserinin
mukaddimesinde bu tarz bir kitabi neden yazdigini agiklarken ve yine
Simérii’l-kulGb’unun girisinde ibn Tabataba’nin su beyitlerini vermistir (el-

Kamil):
aallyg A4 G ok Ehis ol Geld)  Go<E Y
LS5 A, ade G b Qi Km Qe e 4l

“Glizelligini ve diizenini senden istifade ettigimiz s6zii sana sunmamizi
garipseme. Zira Allah azze ve celle, kendi vahyini ve kelamini okuyanin
ameline miikdfat verendir.” 8

Bir kitabin 6ns6zi kitabin en 6nemli kisimlarindan birisidir. es-Se‘alebfi ise
her iki kitabinin girisinde de ibn Tabatabd’nin bu beyitlerini vermistir.
Buradan hareketle denilebilir ki ibn Tabatab3, es-Se‘dlebf’yi etkilemis
onemli bir kisidir.

Bilindigi Uzere bazi sairlerin divanlari yazma bir eser olarak iki kapak
arasinda mevcut degildir. Bu sebeple onlarin siirleri, farkli kaynaklardan

8 Ebi’l-Fazl Cemaliddin ibn Manzdr, Nisérii’l-ezhdr fi’l-leyli ve’n-nehér (Kostantiniyye,
Matba‘atu’l-Cevaib, h. 1298), 53; es-Se‘dlebi, Men gdbe ‘anhi’l-mutrib (Beyrut: el-
Matba‘ati’l-Edebiyye, h. 1309), 50; Ebu’l-Abbas et-Tifasi, Sdrdri’n-nefs bimeddriki’l-
havéssi’l-hams, nsr. ihsan Abbas (Beyrut: el-Miiessesetii’|-‘Arabiyye |i’d-Dirasati ve’n-
Nesr, 1980), 35.

8 bk. es-Se‘alebi, Simdrii’l-kulib, 3, 52, 83, 231, 287, 470, 477, 548, 558, 598, 657, 695; es-
Se‘alebi, Yetimetii’d-dehr fi mehdsini ehli’l-‘asr (Beyrut: Dariy'I-Kiitiibi’l-‘iimiyye, 1983),
2/147, 5/10, 5/112; es-Se‘alebi, Ahsenii mé semi‘tii (Beyrut: DAri/’|-Kiitibi’l-‘Iimiyye,
2000), 23, 51, 87, 88, 99; es-Se‘dlebi, Men gdbe ‘anhii’l-mutrib, 24, 26, 33, 49, 54, 55, 58,
64, 70, 74, 105, 108; es-Se‘alebi, et-Temsil, s.104; es-Se‘alebi, el-i‘c4z ve’l-icéz (Kahire:
Mektebeti’l-Kur'an, ts.), 209; es-Se‘élebi, el-Letdif ve’z-Zardif, (Beyrut: Dari’l-Menahil,
ts.), 66.

84 es-Se‘dlebl, Fikhii’l-liiga ve sirrii’l-‘Arabiyye, (Beyrut: Daru ihyai't-Tlrasi’l-‘Arabf, 2002),
24; es-Se‘dlebi, Simadri’l-kulab, 3; el-‘Askeri, Divanii’l-me‘ani, 1/130; el-Husri, Zehri’l-
dddb, 1/186; Abdurrahman b. ‘Abdirrahman el-Berkdki, ez-Zehdir ve’l-‘abkariyyét,
(Misir: Mektebet(i’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.) 1/211.
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derlenerek divanlari olusturulur. Daha 6nce de deginildigi tzere ibn
Tabataba, erken bir dénem sayilan h. IIl. asrin sonlari ile IV. asrin
baslarinda yasamis bir miinekkit, edip ve sairdir. Onun‘yédrii’s-si’r adli
eseri de, farkli sairlere ait olan pek cok siir beytini icermektedir. Burada
gecen siirler zaman zaman divan derlemelerinde referans olarak
kullanilmis ve ‘yérii’s-si‘r, bu yéniiyle de Arap diline dnemli katkilar
saglamistir.®

ibn Tabatabd’nin kiymetli eseri ‘lydrii’s-si’r Uzerine yazilan ve onu
elestirdigi bilinen tek eser Hasan b. Bisr el-Amid¥’ye (6. 371/981) ait olan
Maé fi “Iyéri’s-si'r mine’l-hata’®® veya diger adiyla Nakdii ‘lydri’s-si’r #dir.
Bu eser giiniimiize ulasmamistir ancak onda ‘lydrii’s-si’in tenkit edildigi
bilinmektedir. el-Amid’nin bu eseri yazmis olmasi bile ibn Tabataba’dan
etkilendigini ve onun eserini okuyup iyice anladigini géstermesi acgisindan
dnemlidir. Onun “lydrii’s-si’r deki hangi konularda elestiri ve diizeltmeler
getirdigi bilinmemektedir. Ancak meshur eseri el-Miivdzene’de ibn
Tabataba ile bazi konularda benzer seyler séyledigi tespit edilmistir. el-
Amidi goruslerini verirken ibn Tabataba’nin ismini acikca higbir yerde
zikretmemistir. Fakat ikisinin acgiklamalarinin benzerligi, bu etkilenise
isaret etmektedir. Ornegin serikat konusunda el-Amidi de ibn Tabataba
gibi tiim alintilarin kotl olmadigini, bilakis sonra gelen bir kisinin 6nceki
birinin kullandigi bir anlami alip daha ustaca ifade etmesi durumunda,
bunun o6viilen bir alinti oldugunu soyler. Ayni sekilde tesbih konusunda da
ibn Tabatabd’nin gérisini almis ve kendi eklemeleriyle konuyu
sekillendirmis oldugu dusiinilmektedir. Ayrica el-Amidinin sk sik
kullandig; <2 al) 53288 (Araplarin adeti) ve w3l 38 389 (Araplarin dilinde)
gibi ifadeler de ibn Tabataba’nin kullandigi 2=l 4l (Araplarin adeti) gibi

8 bk.Sa‘ide b. Clieyye el-Hiizeli, Si‘rii Sé‘ide b. Ciieyye el-Hiizeli, nsr. Meysa’ Katlan (Urdiin:

Urdiin Universitesi Kiitiiphanesi, 2003), 142, 201; ibrahim b. Herme el-Kurasi, Si‘rii

ibrahim b. Herme el-Kurasi, nsr. Muhammed Neffa’ ve Hiseyin ‘Atvan (Dimesk:

Mektebetii’d-Duktir Mervan el-‘Atiyye, 1969), 87; Semmah b. Dirar ez-Zubyani,

Divénii’s-Semmdh b. Dirar ez-Ziibydni, nsr. Selahaddin el-Hadi (Kahire: Daru’l-Me‘arif,

2009), 271.

Bu eser kaynaklarda zikredilmis olmasina ragmen giiniimiize ulasmamistir. bk. ibnii’I-

Kifti, inbGhii’r-ruvét ‘alé enbéhi’n-niihdt, (Kahire: Dari¥'|-Fikri’l-‘Arabi, 1982), 1/323;

Celaleddin es-SuyGti, Bugyeti’l-vu‘Gt fi tabakdti’l-ligaviyyin  ve’n-niihdt, nsr.

Muhammed Ebir’l-Fadl ibrahim (Liibnan: Mektebetii’l-‘Asriyye, ts.) 1/501.

87 Abbas, Tdrihii’n-Nakd, 133.

8 Hasan b. Bisr el-Amidi, el-Miivdzene beyne si‘ri Ebi Temmam ve’l-Buhturi, nsr. Seyyid
Ahmed Nasr, (Kahire: Darii‘l-Me‘arif, 1992) 1/141, 1/149, 1/555.

8 ol-Amidi, el-Miivézene, 1/35, 1/190, 1/208, 1/211, 1/214, 2/94, 2/255, 3/53.

% ibn Tabataba, fydrii’s-si’r, 50.
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ifadeleri ¢agristirmakta ve el-Amidi'nin ibn Tabatabd’dan etkilendigine
isaret etmektedir.%

ibn Tabataba bir sair ve miinekkit olmasi yéniiyle en c¢ok dilcileri
etkilemistir. Ancak c¢ok fazla olmamakla birlikte, farklh alanlardaki bazi
kitaplarda da onun ismine veya gorislerine rastlamak mimkindir.
Ornegin biiyiik sosyolog Ibn HaldGn'un (6. 808/1406) meshur
Mukaddime’sinde siirle ilgili verdigi bilgiler ibn Tabatabd’nin gériislerine
benzemektedir. ibn Haldin bu eserinde, iyi bir siir sdylemek icin bazi
sartlarin gerektigini, bunlardan birisinin de 0Onceki sairlerin siirlerini
ezberleyip onlari iyice 6grenerek bir edebi zevk olusturmak oldugunu
sdylemistir.®2 Bu nokta, ibn Tabataba’nin da vurguladigi ve iyi bir siir insadi
icin ortaya koydugu sartlardan birisidir.®® Ayni sekilde séziin halin geregine
gore sdylenmesinin, siirin glizelligini artiran seylerden oldugu noktasinda
da ibn HaldGn’un ibn Tabataba gibi disiindigi gériilmektedir.®* Son
olarak siir insadina baslamadan once kafiyenin hazir olmasinin
istenmesiyle kafiyeye ayri bir 6nem atfedilmesi konusunda da aralarindaki
benzerlik dikkat cekmektedir.®*

isti‘are konusuna sik stk érnek olarak kullanilan ibn Tabatab&’ya ait olan
bir siir beyti, belagat eserleri disinda bir tefsir kitabinda ve bir akaid
kitabinda da gecmektedir. Kendisi ayni zamanda bir dil bilgini olan ibn Astr
(6. 1393/1973) ve Zeydi-Selefi alim EbG Abdullah ibnil-Vezir (6.
840/1436), ibn Tabatabd’nin asagidaki beytini isti‘dre 6rnegi olarak
eserlerinde kullanmislardir (el-Mdinserih):

i e 5553 5305 e (L e )i Y

“Onun geceliginin eskimesine sasirmayin, zira digmelerini dolunayin
iizerine iliklemektedir.”°®

91 Abbas, Tarihii’n-nakd, 170; ‘Aldvene, Kaddyd en-nakd, 184, 185.

92 ibn HaldQn el-ishili, Divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi tdrihi’l-‘Arabi ve’l-Berber ve men
‘dsarahiim min zevi’s-se’ni’l-ekber, nsr. Halil Sehade (Beyrut: Dari’|-Fikr, 1988), 1/790.

% lbn Tabataba, Tydrii’s-si’, 6.

% ibn Haldan, Divanii’l-miibtede’, 1/764; ibn Tabataba, fydrii’s-si‘r, 23.

% ibn Hald(in, Divénii’l-miibtede’, 1/791; ibn Tabatab3, ‘iyérii’s-si‘r, 5, 6; ‘Alavene, Kaddyd

en-nakd, 213, 214.

Muhammed et-Tahir ibn ‘Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-TanGsiyye li'n-Nesr,

1984) 1/314; ibni¥'1-Vezir, el-‘Avdsim, 8/310; el-Ciircant, Esrdrii’l-beldga, 305; Ebl Ya‘k(b

es-Sekkaki, Miftdhi’l-‘uldm, nsr. Nu‘aym Zirzlr, (Beyrut: DariVI-Kitiibi’l-‘iimiyye, 2.

Basim, 1987), 371, 386; ‘Abdu’l-Mite‘al es-Sa‘idi, Bugyeti’l-‘izéh li telhisi’l-Miftéh fi

‘Olimi’l-Beldga (b.y.: Mektebetii’l-Adab, 2005) 3/484; Yahya b. Hamza el-‘Alevi, et-Tirdz
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Ayrica ibn AsGr, fikih alaninda buyiik ilgi uyandiran ve Tirkce'ye de
terclimesi yapilmis olan 8nemli eseri Mdkdsidii’s-seri‘ati’l-islémiyye’de de,
ibn Tabatabd’nin “lydrii’s-si'rinde gecen®” ve kendisinin siirde mananin
dénemini vurguladigi satirlarina yer vermistir.%®

Sonug

Edebi tenkit alani icin ¢ok erken bir ddnemde yasamis olan ibn Tabatab3,
sosyal iliskileri kuvvetli, zeki, adaletli ve kimseye minnet etmeyen gururlu
birisidir. Hangi alanlarda ve kimlerden egitim aldigi kaynaklarda
zikredilmemistir. Fakat ilmin hemen hemen her dalinin gelisme kaydettigi
bereketli bir donemde yasamis olmasi, farkli alanlardan istifade etmis
olabilecegini disindirmektedir. Bununla birlikte onun en bilinen yon, iyi
bir miinekkit ve iyi bir sair olmasidir. ibn Tabatab3, yasadigi dénemin ilm?
birikiminden istifade etmis ve ‘ydrii’s-si’r basta olmak tizere farkli eserler
telif etmistir. Ancak ‘lydrii’s-si’r ve bir risalesi disindaki diger eserleri
ginimize ulasmamistir.

Edebi tenkit alani, 6zellikle siir tenkidi ‘lydrii’s-si‘r adli eseriyle biyiik bir
ilerleme kaydetmistir. ibn Tabataba’nin bu eseri, erken dénemde telif
edilmis olmasi sebebiyle ihtiva ettigi siirlerin glinlimiize intikali agisindan
da oldukga 6nem arz etmektedir.

ibn Tabatab3, ayni zamanda iyi bir sairdir. Zira siirleri gerek Arap Dili’ne
dair yazilmis eserlerde gerek farkh alanlardaki eserlerde yer almistir. Bu
sekilde farkli eserlerde daginik olarak yer alan siir beyitlerinin
toparlanmasiyla bir divaninin olusturuldugu ama bu divanin bitintyle
giinimiize ulasmadigi belirtilmistir. Ancak dmriini isfahan’da gegirmis ve
oradan hi¢ ayrilmamis birisinin siirlerinin, yazili bir divani olmamasina
ragmen bu kadar farkl eserde yer aliyor olmasi, onun siirlerine olan genel
begeniyi ve kendisinin iyi bir sair oldugunu gostermesi agisindan kayda
degerdir.

ibn Tabataba, cok kisa bir &mrii olmamasina ragmen dogdugu yer olan
isfahan’dan hi¢ ayrilmamis ve orada vefat etmistir. Bundan dolayi
hakkinda c¢ok fazla bilgiye ulasilamamistir. Buna ragmen kendisinden

li esréri’l-beldga ve ‘ulimi hakdiki’l-i‘cGz (Beyrut: el-Mektebetd’l-‘Unsuriyye, h. 1423)
1/132.

ibn Tabataba, ‘lydrii’s-si‘r, 24.

Muhammed et-Tahir ibn ‘AsQr, Mékdsidii’s-seri‘ati’l-islémiyye, nsr. Muhammedi’l-
Habib ibnii’l-H{ice (Katar: Vizarati’I-Evkaf ve’s-Sulni’l-islamiyye, 2004) 1/660.
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sonra gelen pek ¢ok edebi tenkit ve belagat kitabinda bazen agikg¢a ismi
zikredilerek kendisinden alinti yapilmis, bazen de ismi zikredilmeyip
izlerine rastlanmistir.

Ayrica ibn Haldun’un iyi bir siir insadi icin belirledigi sartlarin ibn
Tabataba’nin sartlariyla benzemesi, farkli alanlarda yapilan ¢alismalarin da
kismen ‘lydrii’s-si‘’r den faydalandiklarini diisiindiirmektedir. Bu da 6zelde
‘Iyérii’s-si’r'in, genelde ibn Tabatabad’nin gériislerinin yenilikci ve isabetli
oldugu konusundaki genel kabule isaret etmektedir.
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GADIYE ED-DUBEYRIYYE’NiN DiL RiVAYETLERI
Afify Ramadan Afify Ahmed”

Oz

Calisma, kadin Arap dil ravilerinden birini giin ylzine g¢ikarmayl ve onun Arapga
sozliklerde biraktigl etkiyi ortaya koymayi hedeflemektedir. Ayni zamanda Arap
kadininin, dilin aktarimina olan katkisinin ve dil alimlerinin kadin ravilere ne derece
guvendiklerinin bizim igin agikliga kavusmasi agisindan konu énemlidir. Bu durum dilci
Ferra ve ravi ed-Dubeyriyye igin gegerlidir.

CGalisma, Gadiye bt. Kaza’a ed-Dubeyriyye’nin dil alanindaki birgok rivayetini, 6zellikle
de dilsel esanlamlilar alanindaki esi benzeri bulunmayan nakillerini ve ayni zamanda
Arapga sozliklerin birgok bolimiinde 6rnek olarak verilen siirlerinin de buylk bir
kismini tespit etmis ve incelemistir.

CGalisma, Arap kadininin -6zellikle de Ed-Dlibeyriyye’nin- genel olarak dilin ve sadece
onun nakillerinde sahit oldugumuz bazi kelimelerin muhafaza edilmesinde biyik bir
roli oldugu sonucuna ulasmistir. Ancak, Arap kiltiri ve onun kadina yonelik
muhafazakar tutumu sebebiyle kendisinden nakiller azalmis bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nakiller, Arap kadini, ed-Diibeyriyye, Es anlamlilik, istishad.
ARABIC LINGUISTIC NARRATIONS OF GHADIYA AL-DUBAIRIYYAH

Abstract

The research aims to unveil an Arab female narrator, explain her impact on Arab
dictionaries, and present it to the reader so that it becomes clear to us the extent of
the contribution of Arab women to the Arabic language, and the extent of the linguists’
confidence in woman as lanuguage narrators, as is the case here with the linguistic
Farra and the narrator Ghadiya al-Dubairiyyah.

The research has found many narratives of Gadiya bint Qazaah al-Dubairiyyah in the
field of language, which is unique in its narration, especially in the field of linguistic
synonyms, and the research has found that many of her poems were cited in more than
one place in Arabic dictionaries.

The study concluded that women - especially Ghadiya al-Dubairiyyah- had a great role
in preserving the language and many of its vocabulary, but due to the Arab culture and
its conservative relationship with women her narratives were later on narrated with
certain limitations.

Key words: Narrations, Arabic, al-Dubairiyyah, synonyms, showing evidence.
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MUTEZILE KELAMCISI iBNU’L-MELAHIMI’YE GORE ALLAH’IN
GORULMESi MESELESi (RU’YETULLAH)*

Mehmet Fatih Ozerol™”

Oz

RU'yetullah meselesi, Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasinda tartismali konulardan biridir.
Mutezile mezhebinin ana felsefesi bes temel ilkeye dayanir. Bu ilkelerden en 6nemlisi olan
Tevhid ilkesinin konusu Allah’in zat ve sifatlaridir. Mutezile mezhebi O’nun zat ve sifatlarini
izah ederken tenzihgi metodu takip eder. Bu metod dogrultusunda Allah hakkinda
antropomorfik bilgi iceren bilgilere mesafeli yaklasan Mutezile kelamcilari, bu yéndeki
goris ve dugunceleri reddederler. Allah’in hadis varliklara benzemedigini ve O’nun
gorilebilen bir cisim olmadigini séylerler. Dolayisiyla ahirette Allah’in gériilmesinin
imkansiz oldugu yoniindeki diistinceyi benimsemislerdir.

Mutezile keldmcilari Allah’in goriilemeyecegini iddia ederken, amaglari O’nun zatini
yuceltmek olmustur. Bu nedenle Allah’in ahirette misliimanlar tarafindan gérilebilecegini
¢agristiran ayet ve hadisleri akla uygun olarak yorumlarlar. Bu degerlendirmeyi sahabe
kaynakli bilgilere dayandirarak yaparlar. Meseleyi akli ve nakli deliller gergevesinde ele alip
izah ederler. Meseleyi agiklarken Kur’an’in dili olan Arapga’nin gramer ve anlam yapisindan
da faydalanirlar. Mutezile mezhebinin son déneminde yetisen ibni’l-Meladhimi de bu
metod dogrultusunda meseleyi ele almis ve izah etmistir. Makélemizde Huseyniyye
ekoliine mensup olan ibnii’l-Melahim?'nin ri’yetullah meselesi hakkindaki yaklasim ve
dustncelerini konu edindik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mutezile, ibni’l-Melahimi, Ehl-i Siinnet, Ri’yetullah.

THE ISSUE OF VISION OF GOD ACCORDING TO MUTAZILA THEOLOGIAN IBN AL-
MALAHIMI

Abstract
The issue of vision of God (ru'yatallah) is one of the controversial issues between Mutazilah
and Ahl as-Sunnah. The main philosophy of the Mutazilah is based on five main principles.
The subject of the principle of Tawhid (Allah’s unity), the most important of these
principles, is Allah’s essence (dhat) and divine attributes. Mutazila school follows the
method of negative theology (tanzih) in explaining Allah's essence and divine attributes. In
line with this method, Mutazila theologians who remain distant to the information
containing antropomorphic information about Allah, dismiss the views and thoughts in this
direction. They claim that Allah is not like beings, and that He is not a visible object.
Therefore, they adopted the idea that it is impossible to see Allah in the Hereafter.
While Mutazila theologians claim that Allah cannot be seen, their aim was to glorify the
essence of Allah. For that, they interpret the verses and hadiths which refer that Allah can
be seen by Muslims in the Hereafter based on reason. They make this assessment based
on the information transmitted through the companions of the Prophet (ashab). They
interpret the issue within the framework of rational and scriptural evidence (Quran and
hadith). While explaining the issue, they also benefit from the grammatical and semantic
structure of Arabic, the language of the Qur'an. lbn al- Malahimi who lived in the last
period of the Mutazilah, also addressed and explained the matter in line with negative
theology. In our article, we have discussed the approaches and thoughts of Ibn Al-Malahim1
who belongs to Husayniyya school about the issue of ru'yatullah.

Keywords: Kalam, Mutazilah, lbn Al-Malahimi, Ahl as-Sunnah, Ru'yatallah.
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0Ozerol, Mutezile Kelamaisi ibnii’l-Melahimi’ye Gore Allah’in Gériilmesi Meselesi (Rii’'yetullah)

Giris

Allah’in goriilmesi meselesi, Mutezile'yi diger mezheplerden 6zellikle Ehl-
i Slinnetten ayristiran ve kelam tarihinde “ri’yetullah” olarak bilinen
tartismali konulardan biridir.! Tartismanin derinlik kazanmasinda konu ile
ilgili naslarin (ayet ve hadislerin) her iki gorlisi destekleyen, isaret eden
verileri barindirmasinin biiyiik dnemi vardir.2 Dolayisiyla rii’yetin imkanini
veya imkansizhgini savunan keldamcilar bu konuda ilgili dyet ve hadisleri
benimsedikleri ilkeler dogrultusunda te'vil ederek goéruslerini
delillendirme yoluna gitmislerdir.?

Ehl-i Stinnet kelamcilar Allah’in dhirette gozle gorilecegi gortsindedirler. Onlara gére
ahirette mi’minlerin Allah’t gormeleri aklen miimkiindir. Bu gérme salt mi’minlere has
olup kafirler bundan mahrum olacaklardir. Yine Ehl-i Sinnet anlayisina gore, Allah 6teki
diinyada herhangi bir keyfiyet, cihet ve sinirlama olmaksizin gorilecektir. Cennetlikler
Allah’i O’nu keyfiyet, sinirlama ve belirli bir yer tayini olmaksizin gozleriyle gorirler. Bk.
Es‘ari, Makdlatii’l-isldmiyyin ve’htilafi’l-musallin, nsr. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrdt:
el-Mektebetii’l-asriyye, 1990), 1/346; a.mlf. Kitdbi’l-lima’ fi’r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-
bida’, nsr. Abdiilaziz izzeddin es-Seyrevan (Beyrut: DArii Liibnan li't-tibad ve’n-nesr,
1987), 110; Ebu'l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usdli'd-din, nsr. Hlseyin Atay
(Ankara: Diyanet isleri Baskanhigi Yayinlari, 1993), 1/508; Sehristani, Nihayetii’l-ikddm fi
ilmi’l-kelém, nsr. Alfred Gillaume (Kahire: Mektebeti’s-sekafeti’d-diniyye, 356;
Nureddin es-Sab(ni, el-Biddye f7 usili’d-din, nsr. ve trc. Bekir Topaloglu (Diyanet isleri
Bagkanligi Yayinlari, 1978), 38; Ebd Mans(r el-Maturidi, Kitdbi’t- Tevhid, cev. Bekir
Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2018), 178-192; Sa‘diiddin et-
Teftazani, Serhu’l-akdidi‘n-Nesefiyye, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
1982), 183-189; Abdullatif HarpQti, Tenkihu’l-keldm f7 akdidi ehli’l-islém (istanbul: Necm-
i istikbal Matbaasi, 1330), 221.

Sid’ya gore Allah’in diinyada ve ahirette gorilmesi ilmi ve Kur’ani verilere gére mimkiin
olmayip gerceklesmeyecektir. Bk. Ethem Rahi Figlal, imamiyye Siasi (Ankara: Selguk
Yayinlari, 1984), 204.

Allah’in gorilmesi, gorilme olayinin diinyada veya ahirette gergeklesmesine dair genis
bilgi icin bk. Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/311-314.

Mesela bk. Ebi’l Fezail er-Razi, Kitdbu huceci’l-Kur’dn, nsr. A. Omer el-Mahmesani
(Beyrut: Darl’l-kitubi’l-ilmiyye, 1986), 80-81. Bu eserde Kur’an’da gegen Allah’in
gorilmesi veya gorilmemesi ile ilgili her iki tarafin delil olarak gosterdikleri ayetler konu
edilmistir.

Ehl-i Sunnet kelamcilarinin ri‘yetullahin olacagina dair bazi naslari delil olarak
kullanmasina Eb({ Ali itiraz eder. Ona gore Kur’an’in getirdigi “tevhid” ve “adl” ilkeleriyle
ilgili haberler, akilda olanlari tekit etmek igin varid olmustur. Naslarin, baslangicta
kendileriyle istidlalde bulunmalarina imkan veren delil olmalari imkansizdir. Bk. Kadi
Abdilcebbar, Mugni, Ri’yeti’l-bdri, nsr. M. Mustafa Hilmi — Ebiu’l-Vefa el-Ganimi
(Kahire: ed-Dari’I-Misriyye li't-te’lif ve’t-terceme, ts.), 4/175: 1-6. Ebl Ali’nin bu gorisi
ile ilgili bilgi icin bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2011), 291, dip. 279.
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Kelam tarihinde Allah’i bir cisim olarak telakki eden, O’nu yaratilmislara
benzeten gériislere sahip firkalar ¢cikmistir. Bu hususta ileri siiriilen ve
tesbih/tecsim iceren goruslerin tevhid ilkesine aykiri oldugunu distinen
Mutezile mezhebi, bu fikirlere karsi miicadeleyi ve tevhid anlayisini ortaya
koymayi kendisine ilke edinmistir. Son donem Mutezile kelamcisi olan
ibnii’l-Melahimi (6. 536/1141),° Allah’in cisim olmasini ¢agristiran ayet ve
hadislerin Arapga dil kurallari ve aklin 6ngordigi sekilde te’vil edilmesinin
gerekliligine isaret ederek, rii'yetullah meselesini eserlerinde ele alip
degerlendirmistir. Dilsiince sistemindeki genel metodolojisine uygun
olarak 6ncelikle muhalif olarak niteledigi basta Es‘ari kelamcilar olmak
lizere diger mezhep ve kisilerin gorislerini 6zetlemistir. Daha sonra
mensubu oldugu mezhebin temel ilkeleri dogrultusunda meseleyi nakli ve
aklt deliller dogrultusunda kritik etmistir. Oncelikle Allah’in ahirette
gorilebilecegini cagristiran ayet ve hadisler baglamindaki yaklasimlari
kritik eden ibni'l-Melahimi, daha sonra ortaya koydugu akli deliller

Mastakil bir firkayi belirtmekten ziyade gesitli gruplar iginde tecsime dayali anlayisi kabul
edenleri niteleyen miicessime ve misebbihe es anlamli kullanilmistir. Micessime’nin en
belirgin 6zelligi Allah’in cismani niteliklere sahip oldugunu séylemesi ve O’na en, boy ve
derinlik gibi cismani vasiflar izafe etmesidir. Bk. ilyas Uziim, “Miicessime”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/449-450. Sii bir
keldamci olan Hisam b. Hakem, Allah’i ti¢ boyutlu insan biyuklGgiunde bir cisim oldugunu
iddia etmistir. Allah hakkindaki antoromorfik gorusleri nedeniyle Hisdm Musebbihe ve
Micessime’den sayilmis; hatta Galiyye’den olmakla da suglanmistir. Bk. Es‘ari, Makdldt,
1/207; Abdilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrit: el-Mektebetii’l-asriyye, 1995), 48; Fahreddin er-Razi, /‘tikGdatii
firakr’'l-mislimin ve’l-miisrikin, nsr. Muhammed el-Mu’tasim-Billah (Beyrat: Daru’l-
kitabi’l-Arabi, 1986), 64; Mustafa Oz, “Hisam b. Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/153-154.

Tesbih disiincesini benimseyen firkalardan biri de Kerramiyye’'dir. Firkanin kurucusu
olan Muhammed b. Kerrdm (6. 255/869) Allah’in diger cisimlere benzemeyen bir cisim
oldugunu, “Rahman arsi kusatmistir” (Taha 20/5) mealindeki ayete dayanarak Allah’in
arsa dokundugunu ve arsin O’nun mekani oldugunu ileri sirmustir. Bk. Bagdadi, Fark,
160-161; Sénmez Kutlu, “Kerrdmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/295-296.

Asil adi Rikneddin Mahmid el-UsGli b. Ubeydullah el-Meldhimi olan son donem
Mutezile kelamcisidir. Kendisi Eb( Hasim el-Clibbai nin gorislerini esas alan Behsemiyye
ekoliinden aynisarak farkli bir ekol kuran Ebu’l-Huseyin el-Basri’nin takipgisidir.
Huseyniyye olarak bilinen ekollin gorislerinin ilim dinyasinda giindeme gelmesinde
ibni’l-Melahim?’nin kaleme aldigi eserlerin ilim diinyasina kazandiriimasinin payi
biyiktir. ibni’l-Meladhimi’nin hayati, eserleri ve gériisleri hakkinda genis bilgi icin bk.
Orhan Sener Kologlu, Mutezile’nin Felsefe Elestirisi:Harezmli Mutezili ibnii’l-
Meléhimi’nin Felsefeye Reddiyesi (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 51-80; a.mlf., “ibnii’l-
Melahimi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek
1/616-619; Mehmet Fatih Ozerol, Mutezile’de Tevhid: Son Biiyiik Mutezili ibnii’l-
Meldhimi’nin Diistince Sisteminde Tevhid (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 20-44.
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dogrultusunda ri’yetin imkansizligl yonindeki tezini ortaya koymaya
calismistir.

1. Riv'yetullah ile ilgili NakIi Deliller ve Kritigi

1. 1. ibni’l-Meladhimi, Allah’in gorilmesi/gorilememesi ile ilgili
tartismalarin odagindaki “Gézler O’nu idrak edemez, ancak O gézleri idrak
eder” (el-En‘am 6/103) ayetini ele alir. Ayette gecen “idrak etme” bu
meselenin anlasilmasinda énemli bir kavramdir. Allah’in insanlari idrak
etmesi ancak insanlarin O’nu idrak edememesi yoniinde goérusini
temellendiren ibni’l-Melahimi, Allah’tan tesbihin nefyedilmesi gerektigini
vurgular. Clinkii ona gore bir seyin idrak edilmesi ve gérilmesi o seyin
cismaniyet oOzelligini tasimasi demektir. Ancak Allah’in cisim olmasi
imkansizdir.®

Ona gore bu ayet, Allah’in zatinin gozlerle idrak edilmesini nefyederek
O’nu 6vgi konumunda olan bir ayettir. SUphesiz idrak lafzi goz ile birlikte
kullanildiginda gérme anlamina gelir. Bu ayette Allah kendi zatinin gozlerle
idrak edilemeyecegini bilakis zatinin goézleri idrak edecegini buyurarak
zatini dvmastir. Ayetin anlamini bu sekilde oldugunu kabul etmeyip
gozlerin O'nu idrak edebileceginin yani gorilebileceginin ileri strtlmesi
durumunda ayetin amacladigl 6vgl gerceklesmeyecektir. Cinkid O’nun
insanlari gérmesi gibi insanlarin da O’nu gorebilmesi durumunda bir 6vgi
s6z konusu olmayacaktir. Ovgiiniin olabilmesi icin idrakin yani
gorebilmenin sadece O’nun zatina 6zgi kihnmasi gerekir. Aksi halde bu
durum O’nun zati icin 6vgl degil, aksine noksanlik olacaktir. Halbuki hem
bu diinyada hem de ahirette noksanlik Allah i¢cin imkansiz ve gecersizdir.”

ibni’l-Melahimi, En‘am Suresi’'ndeki ilgili dyetin Allah’i 6vgii konumunda
oldugunun ayetin zahirinden anlasildigini ifade eder. Ehl-i Siinnet
keldminda bu ayetin Allah’1 6viicli bir mahiyettte olmasini tartisma konusu
yapilmadigini sdyleyen ibni’'l-Melahimi buna ragmen ayette gecen idrak
etme fiilini goz ile gérme (ri’'yet) anlaminda degil de baska bir anlamda

& ibni’I-Melahimi, Kitdbii’l-mu‘temed fi usuli’d-din, nsr. Wilferd Madelung ve Martin
McDermott (London: Al-Hoda, 1991), 359.

7 ibni’I-Melahimi, Kitébi’I-faik f7 usili’d-din, ngr. Wilferd Madelung — Martin McDermott
(Tahran: Iranian Institute of Philosophy — Institiite of Islamic Studies, Free University of
Berlin, 2007), 54; ibnii’l-Melahimi, Mu‘temed, 422; Kadi, Mugni, 4/144-145; Mankdim
Sesdiv, Ta'lik ald serhi’l-usili’l-hamse, Serhu’l-usdli’l-hamse adiyla Kadi Abdilcebbar’a
izafetle ngr. Abdllkerim Osman, (Kahire: Mektebetl’l-Vehbe, 1965), 233.
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7N

yorumlandigini kaydeder.® Halbuki “Gézler O’nu idrak edemez” ayeti dvgii
anlaminda olup, ayetin 6vgl baglaminin disinda anlasilmasi mimkin
degildir.?

ibnii’l-Melahimi’ye gére goz ile yapilan idrak, ri'yet yani gormek anlamina
gelmektedir.’® Géz ile idrakin gérme anlamina geldigine dair dil bilimcileri
ve sahabeden gelen rivayetleri delil olarak zikreder. Ehl-i Siinnet
keldmcilarinin  Allah’in  insanlar tarafindan gorilecegini yo6niinde

yorumladiklari*t “

O giin birtakim ylizler Rabblerine bakip parlamaktadir”
(el-Kiydme 75/22-23) ayetindeki “bakmak” (ndziretiin) kelimesinin O’nu
gdrmek degil, “intizar” yani beklemek, ummak anlamina geldigine dair ibn
Abbas’tan bir rivayet aktarir. Bu rivayette ibn Abbas, ayetin aciklamasini
“onlar Allah’in rahmet ve sevabini beklerler” seklinde yaptiktan sonra bu
anlami destekleyici mahiyette “Gézler onu idrak edemez. Ancak O, gézleri
idrak eder” ayetini delil olarak ifade etmistir.'? ibni’l-Meladhimi, ibn
Abbas’in bu ayeti okumasinin sebebinin ayette gecen “ndziretiin”
kelimesinin Allah’i g6z ile gérmek anlamina gelmedigi yoniinde oldugunu

soylemeye calisir.

ibni’I-Melahimi, ri’yetin imkansizhgina iliskin delil sadedinde sahabe
déneminden Hz. Ayse’den bir rivayeti aktarir. Bu rivayete gore Hz. Ayse,
Hz. Muhammed’in Mi‘rac gecesinde Allah’i gordigiini soyleyen kisiye
tepki gostererek “soylediginden dolayi tlylerim diken oldu” dedikten
sonra “Gézler O’nu idrak edemez” ayetini okumustur.'® Bu da gosteriyor

“idrak” kelimesinin manasinda “nazar” ve “ru’yet” anlamlari ile birlikte “biitiin yon ve

sinirlariyla ihata etmek” ve “kiinhiine vakif olmak” manalar da bulunmaktadir. Bu

bakimdan gozler, Allah’i ahirette goreceklerdir; fakat O’nu idrakten, kiinhine vakif

olmaktan aciz kalacaklardir. Bk. ibn Hazm, el-Fasl! fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, nsr. M.

ibrahim Nasr— Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Darii’l-Cil, 1996), 3/2-3. Ayetteki idrak fiili

Sunnt kelamcilar tarafindan “buttn yon ve sinirlariyla ihata etmek” seklinde anlagiimistir.

Bk. Teftazani, Serhii’l-akd’id, haz. Sileyman Uludag, s. 36) ilgili yet su sekilde tefsir

edilmistir: O’'nu gozler idrak etmez yani kendisinden baska higbir gbz sahibi insanlar

akillariyla O’'nu kavrayip ihata edemez. Ancak O, gozleri yani akillarda olani ihata eder.

Bk. Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 3/2016-2017.

°  Ibni¥I-Melahimi, Fdik, 54.

10 ibni’I-Melahimi, Mu‘temed, 425.

1 E¢’arl, Mutezile’nin aksine bu Aayetteki “ndziretiin” kelimesinin “ila” harfi cerri ile
kullanildiginda gozlerle bir seyi gérmek anlamini igerdigini dolayisiyla “viiciihiin” (ytzler)
kelimesi ile “nazara” fiili ardi ardina geldiginde ahirette birtakim insanlarin Allah’i
gorebilecegi anlaminin séz konusu oldugunu séyler. Bk. Es‘ari, el-ibdne an usuli’d-diyéne,
nsr. Besir Muhammed Uy(n (Dimesk: Mektebett Dari’l-Beyéan, 1990), 11.

12 bni’l-Melahimi, Faik, 55.

13 Hz. Ayse’den Hz. Muhammed'’in Mirag gecesinde Allah’i gérmedigine dair aktarilan bir

baska rivayet ise “ bir kimse Muhammed’in Rabbini gérdigiini iddia ederse, o, en blyik
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ki Arapgaya ve dinin prensiplerine hakim ¢evre olan sahabe déneminde
yasamis bilgi sahibi kimseler idrak fiilini goz ile gérmek anlaminda
anlamamis ve kullanmamigtir.4

ibni’l-Melahimi, idrak kavrami ile ilgili Mutezili goriisii destekleyici
mahiyetteki sahabe miifessirlerinden ibn Abbas ve Hz. Ayse’den rivayet
edilen bilgileri aktardiktan sonra bu kavramla alakali Arapgadaki ligat
bilgilerini verir. Buna gore idrak kelimesinin esas anlami bir cismin diger
bir cisme ulasmasi, birlesmesidir. idrak kelimesinin bir seye ulasmak
anlaminda Kur’an’da gecen bir ayette “..Musa’nin yanindakiler: “bize
ulastilar” dediler” (Su‘ard 26/61) buyurulmaktadir. Bu ayette idrak
kelimesi “bir seye ulasmak” seklinde aslt anlaminda kullanilmistir. idrak
kelimesinin ¢ocuklarin yetismesi ve meyvelerin olgunlagsmasi anlamlarinda
tesbih ve istidre olarak cisimden baska seyler icin de kullanildigini ifade
eden ibni’'l-Meladhimi bu kelimenin esas anlaminin rii’yet yani goz ile
gormek oldugunu soyler. Clinkli bir seye ulasmanin anlam iceriginde o
seye ulasma vardir. Gérme olayl da gozden g¢ikan isinlarin goriilmek
istenen seye ulasmasiyla gerceklesir.’®> Bu durumda idrakin de asli
anlaminin bir seye ulasmak olmasi nedeniyle idrak g6z sayesinde
gerceklesen bir fiil olacaktir. Dolayisiyla idrak ve rii'yet kelimeleri ayni
anlamda kullanildigina gore ayni anlamdaki iki kelimeden birisiyle nefyin
digeriyle de ispatin olmasi mimkiin degildir. Clinki bu iki kelimenin ayni
anda farkh anlamlara gelecek sekilde kullaniimasi dil agisindan uygun
olamaz. Mesela ginlik dilde “bir kisiyi gozlerimle idrak ettim ama onu
goremedim (o) Al Lads (5 pay &S )0)” seklinde bir ifade kullanilmaz.
Clnkl gozuyle birisini idrak eden kimse idrak ettigi kisiyi mutlaka
gorecektir. Dolayisiyla gozlerle idrak edilen bir kimsenin gorilememesi
imkansizdir. Bu da gosteriyor ki idrak ile rii’'yet kelimeleri ayni anlama
gelmektedir. ibni’I-Melahimi, bu aciklamalariyla idrak ile rii'yetin géz ile
gerceklesen gorme anlamina geldigini dolayisiyla Allah’in goz ile goriilmesi

yalani séylemis olur” seklindedir. Bk. Hafiz el-Munziri, Muhtasaru Sahih-i Miislim, ngr.
Muhammed Nasiriiddin el-Bani (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), 30 (No. 84).

1 ibni’'I-Melahimi, Féik, 55.

5 jbnii’I-Melahim'nin bahsettigi gérme tanimi bilimde “g6z 15in kurami” olarak bilinir. Bu
kurama gore gérme olayi gozden ¢ikip nesneye ulasan isik sayesinde gergeklesir. Optik
sahasinda calismalariyla taninan ibni’l-Heysem (6. 432/1040) bu kuramin yanhshgini
ortaya koymustur. Gérme olayinin tam tersine isigin nesneden geldigini kanitlamistir.
Matematik ve astronomiyle ilgili arastirmalarinin yaninda optik alaninda devrim sayilan
calismalariyla taninan ibni’l-Heysem, ilkgag’dan XVII. yiizyila kadar optik tarihinin en
6nemli sahsiyeti olarak kabul edilir. Bk. Hiiseyin Gazi Topdemir, “ibnii’l-Heysem”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/82-87.
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anlaminda yorumlanmasi gerektigini belirtir. Ona gore ayetteki idrak
etmek ile géz ile gdrmek ayni anlamda kullanilan ifade tarzidir.'®
Dolayisiyla Allah’in zatinin géz ile gérilmesi imkansizdir.'’

Ehl-i SGnnet anlayisina gore Allah’in ahirette tim insanlar tarafindan
gorilmesi mimkiin degildir. O’'nu géormek sadece Musliimanlara 6zgi bir
nimet olarak verilecektir. Kafirler ise bu nimetten mahrum kalacaktir.
Buna gore ilgili ayetteki gozlerin Allah’i idrak edememesi kéfirlerle ilgilidir.
Dolayisiyla  O’nun  ahirette  gorilmesinin - mimkin  olmamasi
Muslimanlarla ilgili degil, bu nimetten faydalanamayacak olan kéfirlerle
alakahdir.’® ibni’l-Melahimi, Sinni kelamcilarin ri'yet hakkinda ileri
stirdiglh bu yaklasimi aktardiktan sonra degerlendirmesini yapar. Bu
goriisii degerlendiren ibni’l-Melahimi, ayette O’nu tiim gézlerin idrak
edemeyecegi seklinde degil de bazi gozlerin idrak edemeyecegi seklinde
olmasi halinde bu yorumun dogruluk payinin olabilecegini séyler. Halbuki
ayette tiim gozlerin O'nu idrak edemeyecegi ifade edilmistir. Dolayisiyla
ahirette Allah sadece kafirler tarafindan degil, tim insanlar tarafindan
goériilemeyecektir.®

ibni’l-Melahimi, ayrica bu Aayetteki Allah’in idrak edilememesi
anlamindaki nefyin 6vgl konumunda oldugunu ve muslimanlara yonelik
bir va‘d yani mikafat anlami icermedigini de ilave eder. Nitekim ayetin
devamindaki “O, gézleri idrak eder” ifadesi va‘d oldugu yonindeki bu
yorumu bosa distrmustir. Clnkl idrak etme gérme anlaminda bir
mikafat olarak va‘d olmus olsaydi, “O, gézleri idrak eder” ifadesinin O'nun
zati icin bir mikafat ve verilmis bir va‘d anlami icermesi gerekir ki bu
imkansizdir. Ayrica zatindan bir sifatin nefyedilmesi ile (gozlerin O’nu
gérememesi) yapilan évglinln ispat edilmesi de noksanhgi gerektirir. Yani
Allah kendisinin goriilemeyecegini sdyleyerek zatini 6vdiikten sonra, O'nu
gorebilmenin sadece miiminlere has bir mikafat oldugunun ileri
siiriilmesi, Allah’in zatina eksiklik atfetmek olacaktir.?° Bu aciklamalariyla
ibnii’l-Melahimi, ayetin &ncesi ve sonrasini g6z 6niinde bulundurarak,
ayetten muhaliflerin iddia ettigi gibi, Allah’in gozle gorilmesi ve bunun da
imkan dahilinde olmasinin anlasilmasi durumunda, yine muhaliflerin dile

% jbni’l-Melahimf, Faik, 55.
7 ibni’l-Melahimi, Faik, 55.
18 Bk. Es’ari, Makdlat, |, 346; Teftazani, Serhii’l-akdid, 187-188; Sabini, Biddye, 97.
¥ ibni’I-Melahimi, Fdik, 56.
2 ibni’l-Melahimi, Féik, 56.
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getirdigi ayetin va‘d niteligi tasidigi iddiasini gegersiz kilacak geliskilerin
ortaya cikacagini ifade etmeye calisir.

“Gézler O’nu idrak edemez” ayetinde Allah’in goz ile idrak edilememesinin
O’nun igin o6vgl anlamina gelmeyecegi; nitekim ses, koku ve tat gibi
seylerin de goz ile idrak edilmedigi halde bu gibi seylerin gorilememesinin
ovgl addedilemeyecegi seklinde bir yorumun olabilecegini soyleyen
ibni’l-Melahimi buna cevap verir. Ona goére bu ayet, dncesindeki ve
sonrasindaki ayetler topluluguyla birlikte degerlendirildiginde Allah’in zati
icin 6vgli anlami oldugu acikca anlasilacaktir. Cinkl bu ayetten bir 6nceki
ayetlerde “O, gdklerin ve yerin yaraticisidir. O’nun esi olmadigi halde nasil
cocudu olabilir! Her seyi O yaratmustir ve her seyi hakkiyla bilen O’dur. iste
Rabbiniz Allah O’dur. O’ndan baska iléh yoktur. O, her seyin yaraticisidir.
Oyle ise O’na kulluk edin, O her seye vekildir.” (el-En’dAm 6/101-102)
Allah’in es ve ¢ocuk sahibi olmadigl, yer ve goklerin yaraticisi olmasi gibi
O’nun zatina yonelik o6vgl iceren niteliklerden bahseden bilgiler
mevcuttur. Ona gore Allah hakkinda ovgi iceren bu ayetlerin ardindan
“Gézler O’nu idrak edemez” ayetinin gelmis olmasi bu ayetin de ayni
minval Uzere 6vgl baglaminda anlasilmasi gerekir. Bu durumda ilgili
ayetler bir bltin olarak ele alindiginda su anlam ortaya ¢ikacaktir: Allah
insanlar gibi bir canl degildir, esi ve c¢ocugu yoktur ve insanlarin
gorebilecegi bir varlik degildir. Ayetlerde gecen birbirini tamamlayici
mahiyetteki bu 6zellikler O’'nun hakkinda varid olan 6vgli makamindaki
sifatlardir. Dolayisiyla “Gézler onu idrak edemez” ayeti 6nceki ayetlerden
bagimsiz olarak tek basina tefsir edilip yorumlandiginda eksik bir anlam
cikacaktir. ilgili dyet 6ncesi ve sonrasindaki ayetler ile birlikte bir bittnliik
icerisinde degerlendirilip yorumlandigi zaman ilahi kelamin vermek
istedigi mesaj tam ve dogru bir sekilde anlasilabilecektir.?*

ibnii’l-Melahimi, bu ayete benzer évgii iceren bir baska ayeti bu hususta
ornek delil olarak gosterir. Delil olarak gosterdigi ayette “O, yedirir ancak
kendisi yemez” (el-En’am 6/14) buyurulmustur. Bu &yette canlilarin
muhtag varlik oldugu ancak Allah’in muhtag olmadigi ifade edilerek Allah
ovulmistir. Ancak bu ayetteki Allah’a yonelik o6vgl anlaminin
anlasilabilmesi icin ayetin bir bltin olarak insan ve Allah hakkindaki

2 |bni’I-Melahimi, Fdik, 56; ibni’l-Melahimi idrak konusundaki bu agiklamanin Ebi’l-

Huseyin el-Basri tarafindan yapildigini ve kendisinin de bu géruse katildigini ifade eder.
Bk. Mu‘temed, 429.
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dzelliklerin birlikte degerlendirilmesi gerekir.?? Dolayisiyla “Gézler O’nu
idrak edemez ancak O gézleri idrak eder” ayetindeki ovgl anlaminin
ortaya ¢ikmasiigin Allah’in insanlari idrak ettigi ancak insanlarin O’nu idrak
edemeyecegi seklindeki birbirinden farkli iki durumun ayni anda
degerlendirilmesi gerekir. Clinki karsilikh hikimleri iceren ayetlerin
dogru olarak yorumlanabilmesi igin ayetteki her iki hikmiin birlikte
degerlendirilmesi ve anlamlandiriimasi tefsir mantiginin geregidir.

ibnii’I-Melahimi, rii’yet ile ilgili “Gézler O’nu idrak edemez ancak O gézleri
idrak eder” (En‘am 6/103) ayeti etrafinda sekillenen tartismayi ve
degerlendirmelerini aktardiktan sonra Allah’in gériilmesi anlamini tasiyan
diger ayet ve hadisler etrafinda cereyan eden tartismalara gecer. Bu
hususta Allah’in gorilebilecegini iddia eden muhalif konumundaki Ehl-i
Sinnet keldmcilarinin ileri sirdiigt gorislerini kritik eder. ibni’l-
Melahimi, Allah’in gorilebilecegi anlamina gelebilen bu ayet ve hadisleri
Mutezile’'nin genel metoduna uygun olarak akil cercevesinde ve Arapca
dilbilgisini de kullanarak te’vil eder. Ehl-i Siinnet ile Mutezile arasinda
tartismaya konu olan diger ayetler sunlardir:

1. 2. Konu ile ilgili ayetlerin basinda “O giin birtakim yiizler Rabbine bakip
parlamaktadir.” (el-Kiyame 75/22-23) ayeti gelir. Ehl-i Stinnet kelamcilari
bu dyetin Allah’in ahirette gorilebilecegine delil olarak gésterirler.?

AN

Ehl-i Slinnete gore dyette gecen “ndziretdn” kelimesi “bir seyi gérmek”

anlamindadir.?* ibni’l-Melahimi, “nazara” fiilinin Arapga’da gdrmek

22 bnii’l-Melahimi, Féik, 56.

3 Mesela bk. Es’ari, ibdne, 12; a. mif., Liima’, 112; Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, 141; Bakillant,

Kitabi't-temhid, ngr. R. J. McCarthy (Beyrut: el-Mektebetl’s-Sarkiyye, 1957), 303;

imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbii’l-irsad ild kavéti’l-edille fi usili’l-i’tikdd, nsr.

Muhammed Yusuf Musa (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1950), 168; Sehristani, Nihdye,

369; Eb’l-MUin en-Nesefi, et-Temhid fT usil’i’d-din, ngr. Abdllhak Kabil (Kahire: Daru’s-

sekafe li'n-negsr ve't-tevzi, 1987), 39.

ibni’I-Melahimi, “néziretdn” lafzinin tiiredigi “nazar” kelimesinin liigatteki muhtemel

anlamlarini siralayarak bu anlamlarin gegersizligini ortaya koymaya caligir. Ona gore;

a) “Nazar” kelimesi “disunmek” (=fikretmek) anlaminda kullanilir. Allah’in zatinin

dugunulmesinin imkansiz olmasi nedeniyle ayetteki nazar ile kastedilen anlamin

“diisinmek” olmasi miimkiin degildir. ibnii’l-Melahimi, Féik, 58.

b) Nazar” kelimesi “intizar” yani “bekleme” anlaminda kullanilir. Ancak ayetteki bu lafza

beklesip durma anlami verildigi zaman beklemekten mitevellid Gzlinti ve keder gibi

olumsuz duygularin meydana gelmesi ihtimali s6z konusu olacaktir. Ancak bu turlu

olumsuz duygularin cennet ehli i¢in imkansiz olmasindan dolayi kelimenin anlaminin

“bekleme” olmasi da miimkiin degildir. ibnii’l-Melahimi, Fdik, 58.

c) “Nazar” kelimesinin bir baska anlami “rahmet” yani acimaktir. Ayetteki “ndziretiin”
kelimesi ile bu anlamin da kastedilmis olmasi miimkin degildir. Clinkd ilgili kelime “ila”
harfi cer edatiyla kullanildigi igin bizim Allah’a rahmet ettigimiz anlami gikar ki bu anlam
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anlaminda kullanilmasina dair Stinnf anlayisin gérisiinli 6zetler. Buna gore
mesela Arapcgada bir kimse birisini gérdigi zaman “nazarti ila filanin”
yani “falancayi gordiim” seklinde ifade eder. Ayetteki “nazara” kelimesinin
vech (ylz) kelimesi ile birlikte ve ila harfi cerri ile de miteaddi olmasi da
gérmek anlamina geldigine dair goriisi kuvvetlendirmistir. Dolayisiyla
Sinni kelamcilara gore ayetteki “nazara” fiili “intizar” yani birisini
beklemek anlaminda degil, birisini gézle gérme anlamindadir.®

ibni’l-Melahimi, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin ri'yet konusunda ilgili ayette
gecen “ndziretiin” lafzi etrafinda sekillenen gorislerini aktardiktan sonra
ilgili kelime hakkindaki goriisini ifade eder. Ona gore, “nazara” fiili
lugatte gorme anlaminda degil, gormek amaciyla saglikli goziin gorilecek
seye dogru yonelerek beklemesi anlamina gelmektedir. Ancak géz, gérme
amaciyla yoneldigi o seyi bu fiilin sonunda goérebilir de géremeyebilir de.
Mesela “Hilale baktim, ancak goremedim” denilir. R#’yet, nazarin
amacidir. Bu anlamda mesela “seni goriinceye kadar etrafa bakindim”
denilir. Nazar goz ucuyla bakmak, sizmek anlamlarina da gelir. Ancak tim
bu bakislarin sonunda gorme fiilinin gerceklesecegini distinmek dogru
degildir. Ayrica “_LY fiilinin “ " harfi cerriyle miiteaddi olmasi ve vech
(=ytz) kelimesi ile birlikte kullanilmasi durumunda gérmenin mutlaka
meydana gelecegi iddialari da dogru degildir. Mesela konusma dilinde
“o i ali A ) ea s Lk seklinde bir cimle kullanilir. Bu ciimlenin
manas! “Hilale bizzat kendim dikkatlice baktim, ancak onu géremedim”
seklindedir. Bu ciimlede “_%" fiili muhaliflerin séyledigi gibi “ A harfi
cerriyle miteadd? olmasina ve ciimle igerisinde vech kelimesi ile birlikte
kullanilmasina ragmen gézle gérme fiili gerceklesmemistir.2®

ibnii’l-Melahimi, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin nazar kelimesi ile gérmenin
kastedildigine dair gorislerini Arap dili ve ligat bilgilerini kullanarak
yanlishgini ortaya koymaya calisirken ri’yetin imkansizligina iliskin

gecersizdir. Clinku biz insanlarin O’na rahmet etmesi degil, O’'nun bize rahmet etmesi
s6z konusudur. Bk. ibni’l-Melahimi, Fdik, 58.

ibni’l-Melahimi, Fdik, 58. Ehl-i Siinnet’in “nazara” fiilinin “ild” harfi cerri ile
kullanildiginda gérmek anlamina gelecegine dair gériisii icin bk. Ciiveyni, irsdd, 168. “O
glin Rablerine bakan parlak yiizler vardir” mealindeki dyette gegen “ild rabbihd ndzirah”
ifadesinin gormek anlamina geldigi bir bagka ayetle desteklenmistir. Nitekim “ila”
edatiyla kullanilan “nazara” fiili Hz. Musa’nin Allah’i gérme talebini dile getiren dyette
(el-A‘raf 7/143) “enzur ileyk” seklinde gegmekte ve “bas goziinin bakmasi” anlamina
gelmektedir. Bk. et-Taberi, Cdmi‘ul-beyén ‘an te’vili yi’l-Kur’én (Tefsiru't-Taberi), nsr.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Riyad: Daru Alemi’l- Kiitiib, 2003), 12/13-18.

% |bnii’l-Melahimi, Féik, 59.
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seleften gelen birtakim rivayetlerden faydalanmayi da ihmal etmez. Onun
aktardigi rivayetlere goére selef alimleri ayette gecen “ndziretin” lafzina
gdrmek seklinde anlam vermemigler, ayeti te’vil etmislerdir.?’

“Nazar” kelimesinin rii’'yet anlamina gelmedigini agiklamaya ¢alisan ibnii’l-
Melahimi ayrica bu kelimenin kendilerinin kabul ettigi “intizar”, yani
“beklemek” anlaminda te’vil edildigi zaman,?® beklemek fiilinin anlam
iceriginde Uzlintli ve kederin bulunabilmesi hasebiyle, cennet ehli
hakkinda bu turlG bir beklemenin mimkin olamayacagl iddiasina da
cevap verir. Ona gore beklemek fiili her zaman i¢in tGzUntl ve kedere
yonelik olmaz. Bazen de mesela bir kimsenin ertesi glin ¢ocugunun
gurbetten gelecegi ve ona kavusacagi mijdesinin verilmesi gibi
durumlarda o kimse Umit icerisinde bunlarin gerceklesmesini beklerken
seving ve ferahlik hisseder. Bir ziyafete cagrilan kisi, ziyaret saatini
beklerken yine iziinti igerisinde degil, bilakis mutluluk ve seving duygulari
icerisinde yemek saatini bekleyebilir. Tim bunlarin yaninda bazen de
muhaliflerin dedigi gibi bir kisi Gzlntli ve keder duygulariyla bir seyi
bekleyip durabilir. Ancak ona goére bu tiir bir umutsuz bir beklenti icinde
olma ihtimali istisnal bir durum olup o kisinin bekledigine kavusamama
durumunda séz konusu olacaktir.?®

1. 3. Rii'yet ile ilgili Mutezile ile Ehl-i Stinnet arasinda tartisma konusu olan
baska bir ayet ise Hz. Musa’nin Allah’i gérmek istemesinden bahseden

2 jbnii’I-Melahimi ayetteki “naziretin” lafzi ile ilgili selef tarafindan yapilan te’villeri

aktarir. Bu te’villerin ilki ibn Abbas ve Miicahid tarafindan yapilmistir. Onun aktarimina
gore ayetin anlami kendisine sorulan ibn Abbas, “O’nun benzeri ve érnegi yoktur.
Cehennem ehline rahmet nazariyla bakmaz. Cennet ehli de O’nun rahmet ve keremini
umarak bekler” seklinde cevap vermistir. Keza ayet hakkinda kendisine “insanlar bu
dyetten Rab’lerini goreceklerini zannediyorlar. Siz ne dersiniz?” seklinde sorulan
Miicahid de “O zaman vyanilg igerisinde bulunuyorlar. Cilinki Allah’t higbir kimse
gbremez. Ancak insanlar sevap umarak seving ve umut igerisinde beklesirler.” seklinde
cevap vermistir. ibni’l-Melahimf ayrica Said b. el-Miiseyyeb’den de benzer bir rivayeti
aktarir. Bk. ibni’'I-Melahimi, Féik, 59.
ibni’I-Melahimi'nin “néziretin” lafzi ile ilgili seleften aktardig ikinci te’vile gére ise bu
kelime cennete girecek kimselerin Rab’lerinden gelmesini umduklari huri, késk ve
elbiseden olusan sevabi beklemek anlamina gelmektedir. “Sehre (halkina) sor” (Yusuf
13/82) ayetinde oldugu gibi muzaf olan sevab kelimesi diiserek muzaf yerine muzafun
ileyh olarak naziret(in kelimesi kullanilmistir. Nazara kelimesi bu sekilde te’vil edildiginde
sevap ummak ve bunun igin beklemek anlamina gelecektir. Bk. ibni’I-Melahimi, Fdik, 60.
28 Kadi, Mugni, nsr. M. Mustafa Hilmi — Ebii’l-Vefa el-Ganimi, 4/205. “Nazar” kelimesinin
anlami ile ilgili tartismalar hakkinda genis bilgi icin bk. Kologlu, Ciibbdiler, 292, dip. 280.
2 bni’I-Melahimi, Féik, 59-60; Mankdim Sesdiv, Ta ik, 248.
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ayettir. Araf suresinin 143. dyetinde gectigi lizere®° Hz. Musa, Allah’tan
kendisini gostermesini istemistir. Ri’yetin mimkiin oldugu duslncesini
benimseyenler, sifatlariyla birlikte Allah’t herkesten iyi bilen bir
peygamber olarak Hz. Musa’nin Allah’tan miimkiin olmayan bir niyazda
bulunmasinin caiz olmadigini ileri siirerler. Demek ki Hz. Musa O’nun
gorilmesinin mimkin oldugunu biliyor ki dua edip gérme olayinin
gerceklesmesini istemistir.?* ibni’l-Melahimi ise dncelikle bu istegin Hz.
Musa’ya ait olmayip kavminin istegi oldugunu, onun da bu istege aracilik
yaptigini belirtir ve bu istegin gectigi baska ayetlerinden 6rnekler verir.
Mesela, “Bir zamanlar siz, “Ey Musa, biz Allah’i agikca gérmedikge sana
asla inanmayiz” demistiniz” (el-Bakara 2/55) ve “Ehl-i kitap senden
kendilerine gékten kitap indirmeni istiyor. Ancak daha énceleri Musa’nin
kavmi kendisinden daha bliyiik bir istekte bulunmus ve “Allah’i bize agiktan
géster!” demislerdi” (en-Nisa 4/153).32 Dikkat edilirse bu ayetlerde Allah’|
gorme isteginin Hz. Musa’nin kavminden geldigi acikca belirtilmektedir.

ibni’l-Melahimi ayette Hz. Musa’nin istege aracilik yapmasinin bir
benzerinin glinliik hayatta yasanabilecek bir olgu lGizerinden 6rneklendirir.
Mesela cebinde micevher bulunan bir kimse hakkinda “falancanin
cebinde degerli bir tas vardir” diye bir haber halk arasinda yayilmis olsun.
Bu kimsenin cebindekinin tahmin ettigi sey olmadigini bilen bir kimsenin
de bu haberi isittigini distinelim. Bu kimse bunu bildigi halde diger
kimseye “cebindeki miicevheri bana goster” diye bir talepte bulanabilir.
Aslinda bu kimse talepte bulunurken onun cebinde bir sey olmadigini
bilmektedir. Ancak bu kimsenin bu talebini soylerken amaci talepte
bulundugu kimsenin cebinde miicevherin olmadigini bizzat onun kendi
agziyla ikrar edilmesini saglamaktir.3® ibni’l-Melahim?’'ye gére ayni bu
ornekte oldugu gibi rii’'yetullah’in imkansiz oldugunu bilen Hz. Musa, asi

30 Sz konusu ayette medlen “MQsa, belirledigimiz yere (TGr'a) gelip Rabbi de ona

konusunca, “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni
(diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni
gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. MGsa da baygin
distu. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim. Ben
inananlarin ilkiyim” dedi.” (el-A‘raf 7/143) buyurulmaktadir.

Ehl-i Stinnet kelamcilari ri’yet cdiz olmasaydi, Hz. Musa’nin bunu istemesinin caiz
olmayacagini ve Allah’in da ri'yetin gergeklesmesini miimkin olan dagin yerinde
kalmasina baglamayacagini sdylerler. Ri'yetin olabilmesinin kosulu olarak dagin yerinde
kalmasi gibi mimkin bir olaya baglanmis olmasi Allah’in gorilebileceginin delilidir. Bk.
Es’ari, Ibdne, 14; Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, 139-140; Sehristani, Nihdye, 367.

32 jbni’I-Melahimi, Féik, 61.

3 |bni'l-Melahimi, Féik, 61.
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ve nankor kavminin anlamsiz isteklerine karsi bizzat Allah tarafindan
olumsuz yanit verilmesini arzulamistir. Boylelikle Hz. Musa asi ve
inatciliklarindan zaman zaman yakindigi kavminin yani israilogullarinin
imkansiz ve uygun olmayan talebi olan Allah’in gérilmesinin mimkin
olmadigini gdstermek istemistir.

ibni’-Melahimi, Hz. Musa’nin Allah’in gériilmesine iliskin istegi kendi
istegiymis gibi kendisine izafe etmesini Allah’in “beni asla géremezsin”
seklinde karsilik vermesinden dolayi oldugunu soyler. Clinkii O, yasadigi
zaman dilimindeki insanlar iginde Allah’a en yakin olan bir peygamberdir.
Bundan dolayl Allah’in bu sekilde gorilmesinin mimkin olmadigini
dncelikli olarak bilen bir kimsedir. ibnii’I-Melahimi, bu niteliklere sahip bir
insan olarak Hz. Musa’nin yaptigl bu istekten sonra dagin sarsiimasi
nedeniyle kendisinde korkunun olusmasini, ayrica yine bu istek nedeniyle
sarsinti ve atesin meydana gelmesini Allah’in goérilmesinin imkansiz
olusunun delilleri oldugu gorislindedir. Ona gore, insanlarin sevap olarak
Allah’i gérmek istemeleri hemencecik karsilik bulsaydi ve bu aciliyette
insanlar icin maslahat olsaydi, Allah bu korkulari insanlara géstermez ve
yasatmazdi. Demek ki Allah’in gorilmesinde insanlar agisindan herhangi
bir maslahat yoktur.3*

Bu istegin gerceklesmesinin imkansiz olusunda insanlar adina bir
maslahatin olmamasinin yaninda kendisinin gosterilmesi istegine Allah’in
verdigi “5 ¢ (beni asla géremezsin)” seklindeki cevabi da rii’yetin
imkansizligina baska bir delildir. Cilinkii Arapcada “0 edati rii’'yetullaha
benzer olmasi mimkiin olmayan ve gerceklesmesinden Umit kesilen
olgulari ifade etmek icin kullanildigini sdyleyen ibnii’I-Melahimi, buna delil
olarak Kur’an’dan bazi ayetlerden érnekler verir. Mesela “Kdfirler dediler
ki: “Biz bu Kur’én’a ve ondan énce gelen kitaplara asla inanmayacagiz”
(Sebe’ 34/31) ve “Ey Musa! Allah’i apagik gériinceye dek sana asla
inanmayiz” (el-Bakara 2/55) gibi ayetlerdeki “c)” edati kendisinden Gimit
kesilen, ebediyyen kesin olumsuzluk anlamini iceren olaylari ifade etmek
icin kullanilmistir.3®

Mutezili keldamcilar Hz. Musa’nin Allah’in bizzat kendisini goérmek
istemesinde O’nun bir seye benzetilmesi (=tesbih) endisesiyle O’nun
gorilmesinin imkansiz oldugu kanaatindedirler. Cinkii Hz. Musa’nin

3% [bnu’I-Melahimi, Fdik, 61.
3 ibnu’I-Melahimi, Fdik, 61-62; ibni’I-Melahimi, Mu‘temed, 435.
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Allah’tan “Rabbim bana kendini gdster de seni géreyim” ayetindeki
“nazara” fiilinin bas goziyle bir seyi gormek anlaminda anlasiimasi
durumunda tecsim tehlikesi ortaya gikacaktir. Clinkii nazar kelimesi bir
seyi gormek amaciyla gozlerin o seye yoneltilmesidir. Bu sekildeki gorme
olgusu ise sadece cisimler ve arazlar hakkinda miimkiin olmasindan dolay!
bu durumda Allah’in bir cisim olmasi s6z konusu olacaktir ki bu, kesinlikle
kabul edilmemesi gereken bir diisiincedir.3®

ilgili ayette gecen nazar kelimesinden kastin Hz. Musa’nin Allah’i gérmek
istedigi anlaminin nasil verildigi yéniindeki bir soruya ibni’l-Melahimi,
ayeti isitenin Hz. Musa oldugunun bilinmesi sebebiyle gormek istegini
ifade eden climlenin distugini soyler. Buna gére ayetin climle olarak
dizeni, “Rabbim! Kendini bana goster ki (ben de géreyim)” seklinde
olacaktir. ibni’l-Meldhimi, bu istekten dolayi tevbe eden Hz. Musa’nin
nigin tevbe ettigini su sekilde aciklar: Hz. Musa kendisine boyle bir istekte
bulunma hususunda Allah tarafindan izin verilmeden 6nce kavminin
istegini onlarin huzurunda Allah’a arz etmistir. Bir peygamber olarak
imkansiz bir seyin gerceklesmesi icin istekte bulunan Hz. Musa’nin bu
isteginden dolay1 tovbe etmistir. Yahutta bu istekten dolaylr hata
yapmamamis olsa da o anda kendisini korku hali sarinca her salih kul gibi
tévbe etmistir.3’

ilgili dyetin anlamini bir baska sekilde anlamlandiran ve Hz. Musa’nin
isteginin zorunlu ma’‘rifete yonelik bir istek oldugunu dislinen alimlere
gére,3® Hz. Musa bu istegiyle zihnindeki siiphelerin giderilmesini ve
vesveselerin yok olmasini amaglamistir. Buna gére Hz. Musa, “Bana
kendini goster” seklinde bir istekte bulunmakla “Seni agik bir ma‘rifetle
(=ma'rifeten celiyyeten) bilmemi saglayacak gorlsi benim icin mimkin
kil” demek istemistir. Bu durumda ayetin manasi su sekilde olur: “Senin
indindeki ayetlerini (=mucizelerini) gérmek istiyorum. Bu dyetleri goreyim
ki bende acik marifet meydana gelsin”. Hz. Musa yaptigl duada gérmek
fiilini Allah’a izafe etmistir. Ancak Allah’in gériilmesi imkansiz olmasindan

% ibnii’l-Melahimi, Féik, 62.

3 ibni'l-Melahimi, Féik, 62.

¥ [bni’I-Melahimi, Fdik, 62. ibnii’l-Melahimi’nin verdigi bilgi ve kavramlardan anlasildigina
gore bazi dlimler diye bahsettigi kimseler muhtemelen tasavvuf ehlinden kimselerdir.
Nitekim tasavvuf ilminde marifet, ruhani halleri yasayarak i¢ tecriibe ile elde ettikleri
bilgi, irfandir. Bu bilgiye ulasan kimseye de arif-i billah denir. Bk. Abdiilkerim el-Kuseyri,
Kuseyrf Risalesi, haz. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1981) 487-495; a. mlf.
, Tasavvuf Terimleri S6zIigi, (istanbul: Marifet Yayinlari, 1991), 316-318.
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dolayr Hz. Musa O’nun ayetini géormek ve bu sayede Allah’i daha igten
bilmek (ma‘rifet) istemistir. Boylelikle Hz. Musa’nin yaptigi dua ile Allah’in
dyetini gorerek O’nu daha iyi 6grenmek (=arif olmak) igin istemis oldugunu
biliriz. Dolayisiyla bu ayetteki Hz. Musa’nin duasi, Allah’tan kendisini degil
de, O'nu aglik¢a bilmek (=arif olmak) icin ayetlerini gérmek istemesine
matQftur.3°

1. 4. Allah’in 3hirette gorilebilecegi baglaminda Ehl-i Stinnet kelamcilar
tarafindan delil olarak gosterilen baska bir delil hadis kaynaklidir. Abdullah
b. Cabir'den® rivayet edilen bu hadis’e gére ahirette insanlar Allah’i
dolunayi gordikleri gibi goreceklerdir. Hadisin metni su sekildedir: “Ay’i
dolunay halinde iken nasil net bir sekilde gorlyorsaniz dhirette hicbir
sikinti cekmeden ve eksiksiz bir sekilde Rabbinizi géreceksiniz”.*! Hadis
kritigi acisindan buna benzeyen ancak muariz yani tam tersi anlam iceren
Allah’in  gorlilmesinin - mimkin olmadigi yoninde bilgi iceren
rivayetlerin®* de oldugunu ifade eden ibni’l-Meldhim’ye gére, ahad
haberlerin bilgi kaynag olarak degerlendirilmesi mimkiin degildir.

3 fbni’I-Melahimi, Fdik, 11-16. Ebi’l-Hiizeyl el-All4f, tartismaya konu olan “kendini bana

goster” ayetini “bana acik ma’rifet ver” seklinde te’vil etmistir. ibnii’l-Melahimi, Allafin
yaptigi te’vili aktarmigtir. Bu te’vile gore, ilgili ayette Hz. Musa Allah’tan dinyada bir
ornegi olmayan sadece ahiret ehliicin meydana gelmesi miimkiin olan bir fiil olarak agik
marifeti (=bilgi) kendisine vermesini istemistir. Ebl’l- Hiizeyl, acik marifet gibi sadece
ahirette meydana gelebilecek olaylara 6rnek olarak daglarin didik didik pargalanmasi,
gogun yarilmasi ve erimis maden gibi olmasi gibi olaylari gésterir. Bu olaylar meydana
geldigi anda insanlarin kalplerinde bulunan siiphe ve vesveselerin kalkmasina sebep
olacaktir. Ancak bu olaganusti olaylar gibi agik marifetin insanda meydana gelisi de
ahirette gerceklesebilecek tiirden olaylardandir. iste Allah, Hz. Musa’nin bu istegini geri
cevirerek bu olayin diinya hayatinda gergeklesmesinin miimkiin olmadigini biz insanlara
bir 6rnek ile bildirmek istemistir. Bu nedenle Allah Hz. Musa’nin istegi Uzerine agik
marifeti gostermek istemis ancak Hz. Musa bir insan olarak buna dayanamamis ve
bayllmistir. Sonugta su ortaya cikmistir ki diinyada iken bir insanin agik marifeti
gorebilmesinin ihtimali s6z konusu degildir. Agik marifeti zamanindan 6&nce
gerceklesmesini istedigi icin pisman olan Hz. Musa bu isteginden dolayi Allah’ tovbe
etmistir. Bk. ibni’I-Melahimi, Fdik, 62; Mankdim, Talik, 262.
40 Asil adi Eb( Abdillah Cabir b. Abdullah b. Amr b. Haram el-Ensari (6. 78/697) olan Cabir,
en c¢ok hadis rivayet eden sahabelerdendir. Bk. M. Yasar Kandemir, “Cabir b. Abdullah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/530-532.
Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Suayb el-Arna(t v.dgr. (Beyrut: Miessesetu’r-risale,
1995), 33/107-108, (No. 19876); Miinziri, Muhtasar, 30, (No. 86).
ibni’I-Melahimi Allah’in diinyada ve 3hirette gériilemeyecegine dair bazi hadisleri
aktarir. Cabir’in rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Diinyada
ve ahirette hig kimse Allah’i goremez” Bir baska rivayette ise Hz. Peygamber’e “ahirette
Rabbimizi gorecek miyiz?” seklinde bir soru soruldugunda Hz. Peygamber digserek
topraga kapaklanir. Daha sonra kendine geldiginde “Allah’i higbir kimsenin gérmesi s6z
konusu olamaz” demistir. Bk. ibni'l-Melahimi, Fdik, 63. Bahsi gegen iki hadis metnini
hadis kaynaklarinda bulamadik.
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Dolayisiyla bu tir ahad haberlerin igcerdigi bilgilerin de kelam ilmi agisindan
ilm? bir degeri yoktur.*

ibni’l-Melahimi, Allah’in  dolunayin  gérilmesi gibi net olarak
gorilebilecegine dair hadisin ahad haber olmasi ve ravilerinden EbQ
Hazm’in dmriiniin sonlarinda ne dedigini bilememe seklinde ortaya gikan
bunama rahatsizligi gecirmesi nedeniyle kritik edildigini ve metnin hadis
teknigi acisindan elestirildigini belirtir. Dolayisiyla bu tir haberlere
glvenilmeyecegini sdyler. Ayrica bu hadisin igeriginin dogru olmasi s6z
konusu olsa bile hadiste sadece mi’minlere verilecek esas mijde, ri'yet
olarak tabir edilen ve kendisi sayesinde stphelerin giderilecegi, hicbir
kilfet ve mesakkat barindirmayan apagik ilmin/bilginin (=ma‘rifeten
celiyyeten) ortaya ¢ikmasidir. Clinki bu dinyada gaybi olarak Allah’a
inananlar agisindan herseyin asikdr olmasi ve apacik ortaya cikmasi
sonucunda bu durum inananlara seving ve mutluluk verecek, kafirleri ise
elem ve kedere siiriikleyecektir.**

2. Rit'yetullah ile ilgili Akli Deliller ve Kritigi

ibni’l-Melahimi, Allah’in gériilmesi ile ilgili Ehl-i Stinnet keldmcilarinin ileri
sirdikleri ayet ve hadislerden olusan nakli deliller Gizerindeki tartisma ve

4 bnil-Melahimi, Fdik, 63. Gazzali'ye gére ahad haber, Allah’a ve peygambere iman gibi

dinin aslini olusturan konularin ispat edilmesi icin yeterli degildir. Bk. Gazzali, el-
Mustasfd min ilmi’l-usdl, (Bulak: el-Matba‘ati’l- Emiriyye, 1322-1324), 1/145-148. Ahad
hadislerin Allah’in zat ve sifatlarini bilme konusunda gegerli olmayacagina dair ayrica bk.
Fahreddin Razi, Allah’in Askinligi (Esdsu’t-takdis fi ilmi’l-kelém), cev. ibrahim Coskun
(istanbul: iz Yayincilik, 2017), 194-197.

Ahmed b. Hanbel sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin tarafindan nakledilen d4had haberlerin,
ister akaide ister fikha ve ahlaka dair olsun kesin delil kabul edilmesi gerektigini
soylemistir. Ayrica bu konuda olumsuz tutum sergileyerek bu haberleri dikkate almayan
Cehmiyye ve Mutezile’yi siddetle elestirmistir. Bk. Muhammed Eb( Zehra, ibn Hanbel,
(Kahire: Daru’l-fikri’l-‘Arabi, 1981), 236-237.

ibni’I-Melahimi, Fdik, 63. ibni’l-Melahimi, ri’yetin iki meful ile miiteadddi oldugunu
dolayisiyla ilim/bilgi yerine kullaniimasinin miimkiin olamayacagi yonindeki bir itirazi
degerlendirir. Kur'an’da gegen ayetleri zikrederek dilbilgisi kurallari agisindan ilim
kelimesinin tek meful alarak miiteaddi olusuna delil gosterir. Kur’an’dan buna dair delil
olarak gosterdigi ayetler sunlardir: “Onlara karsi gliciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas
atlari hazirlayin. Onlarla Allah’in diismanini, sizin diismaninizi ve bunlardan baska sizin
bilmediginiz fakat Allah’in bildigi diger diismanlari korkutursunuz (psl=3 ¥).” (el-Enfal
8/60) ile “Sen benim icimde olani bilirsin (2=3), ama ben sende olani bilemem (a1 ¥).”
(el-Méide 5/116) ayetlerinde ilim kelimesi tek mef’ul alarak mutedddi olmustur.
Dolayisiyla ma‘rifet anlamina gelen ri’yet kelimesi de tek mef'ul ile miteaddi olarak
kullanilabilir. Bk. ibni’I-Melahimf, Féik, 63.

Kadi Abdilcebbar’in ri’yet konusundaki ilgili ayetlerin yorumlari ve bu husustaki
gorisleri icin bk. Mehmet Fatih Ozerol, Son Devir Mu‘tezile Keldmcisi Kadi Abdiilcebbdr’a
Gére Allah’in Sifatlari (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1993), 52-57.
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degerlendirmelerden sonra konu hakkinda ortaya konulan akli delillerin
degerlendirmesine gecer.

2. 1. Ona gore, su anda Allah’t gdremeyisimizin (¢ sebebi bulunmaktadir.
Bu sebepler sunlardir:

a. Biz O’'nu gorebilecek 6zellikte degiliz.
b. O'nu gérmemizin 6niinde birtakim engeller var.
c. Allah’in zati gériilecek 6zellikte degildir.*

ibni’I-Melahimi, bu hususta taksim metodunu®® uygulayarak ilk iki
secenegin elenmesi sonucunda geriye (glinci secenegin kalmasini
saglayacaktir. Bu durumda biz Allah’i gérecek durumda degilsek ve O’nu
gbérmemize mani olan engellerin varligindan bahsediyorsak geriye O’nun
zatinin gérilmesinin imkansizhg secenegi kalacaktir. ibnil-Melahimi
gorme Ozelligi olan her insanin gozleri sayesinde gorilebilecek olan her
seyi gorebilecek vasif ve giice sahip oldugunu belirtir. Ona gére biz insanlar
gorilebilecek her seyi gormeye muktediriz ve bu oOzelligimiz saghkli-
saglam duyu organlarina sahip canli bir varlik olmamizdan kaynaklanir. Bu
baglamda Allah’in kendisi bizim gorebilecegimiz 6zellikte olmus olsaydi,
O’nu gdrmemize engel olabilecek hicbir sey olamazdi. ibni’l-Melahimi,
saglikli bir insanin bir seyi gérmesine engel olusturma imkani olan ve aklin
Ongordigli muhtemel engelleri sayar. Bu engeller yogun bir perde,
gorilecek seyin konum itibariyle farkli olmasi, yapi itibariyle ince ve latif
olmasi, asiri yakin veya uzak olmasi, goz ile goriinecek sey arasinda uygun
istk ortaminin olmamasi gibi durumlardir.*’” Tim bu hususlar cisim
olmayan veya cisme hulGl etmeyen Allah hakkinda engel olarak
dusinilemez. Yani bu engeller Allah’in gorilmesine mani degildir. Sayet
Allah gorilebilecek o6zellikte olmus olsaydi, engellerin ortadan
kaldiriimasiyla su anda da bizim O’nu gérmemiz mamkin olabilecektir.

4 ibni’l-Melahimi, Fdik, 56.

4 Sebr ve taksim metodu, bir konuda muhtemel iki secenekleri belirleyip (hasr) ardindan
birer birer eleyerek (hazf) tek bir segenek birakma yontemini ifade eder. Ayni anlamda
olmak tizere bazan bu kelimelerden birinin tek basina kullanildigi da olur. Bir akil
ylrutme tird olarak sebr ve taksimin kullanimi kelam, cedel, fikih usull ve fira-i fikihla
sinirl kalmamis, hemen biitiin ilimlerde bu yéntemden yararlaniimistir. Ancak islami
ilimler tarihi agisindan bu metodun énce kelam ve cedel eserlerinde iddiayi delillendirme
ve akltilleti belirlemede kullanildigl ve daha sonra fikih usulline girdigi soylenebilir. Bk.
Tuncay Basoglu, “Sebr ve Taksim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36/255-256.

47 Allah’in goériilmesine engel olabilecek durumlar igin ayrica bk. Mankdim, Ta‘lik, 257-258.
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Ancak su an i¢in bunun imkansizligl s6z konusu olduguna gore bu durum
O’nun bizzat kendisinin gérilebilecek 6zellikte olmadiginin delilidir.*®

Allah’in kurguladigi ve yarattigl diizen icerisinde O’nun goriilemeyecegini
iddia eden Mutezile’ye muhalif kesimden mevcut sartlar altinda gérme
olayinin ortamini saglayan Allah’in isterse daha farkli ortamlarda (duyu
organli veya organsiz, engellerin olmasi veya olmamasi gibi) gérmemizi
saglayabilecek gli¢c ve potansiyele sahip olduguna dair bir itiraz gelebilir.
Buna gore Allah isterse kendisinin de gorilebilecegi sartlari ve ortami biz
insanlar icin olusturabilir/yaratabilir, bizler de O’nu gérebiliriz.* ibniy’l-
Meldhimi ise yerylzinin bir dizeninin oldugunu, akilli insanlarin bu
dizeni kavradiktan sonra hayal etmelerine ragmen bazi arzu ve isteklerine
ulasamadiklarini belirtir. Nitekim bir insan buyik bir atese atilarak
kendisine bu atesin verecegi azap ve aciyi hayal edebilir. Ancak bu bir hayal
oldugu icin bu biyik atesin o anda verecegi sicakhigl ve aciyl hissedemez.
Clnki nihayetinde bu bir hayaldir. Gergeklikle bir alakasi yoktur. Yine bir
kimse ylice daglari gormenin ve daglardaki heybetli seslerin yankisini
duymanin hayalini kurabilir. Ancak butiin bunlar hayalden ibaret oldugu
icin bu kimsenin o anda gergeklik olarak daglari gérmesi ve sesin yankisini
duymasi s6z konusu degildir.>®

ibni’l-Melahimi, duyu organi olmaksizin bir seyi gdérmenin veya
goriilemeyecek durumdaki bir seyi gormenin mimkin olmasi halinde
goren bir insanin 6nlindeki duvari da gérmemesi gerekecegini ifade eder.
Boyle bir durumda bir mekdnda olmaksizin o mekanda olup bitenleri
gormek mesela Bagdat'ta iken Cin Ulkesindeki bir seyi gorebilmek gibi
olgularin miimkiin olmasi gerekecektir. Tim bunlarin meydana gelmesinin
mumkun olmasi ise her seyin olagan (makal) olmaktan ¢ikmasi anlamina
gelecektir ki bu imkansizdir.>?

ibni’l-Melahimi, bu ifadeleriyle insanlarin kurduklari tirlii hayallerin
olabilecegini, bu hayallerinden birinin de Allah’in kendilerince
gorilmesine iliskin arzu ve istek oldugunu, ancak mevcut yaratiimis
hayatin gercekliginde bunun mimkin olmadigini anlatmak ister. Cinki
Allah’in yarattig1 evrendeki varliklar diinyasindaki olusumlarin devami igin

8 ibni’l-Mel&himi, Fdik, 56-57.

4 pezdevi, Ebii'l-Yiisr, Usulu’d-Din (Ehl-i Siinnet Akdidi), cev. Serafeddin Gdlciik, (istanbul:
1988), 122-123; Sabuni, Bidaye, 102.

50 ibni’I-Melahimi, Féik, 57.

5t ibnii’I-Melahimi, Féik, 57.

189



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2020, 11: 172-194

koydugu kurallar hep aynidir ve boyle devam edecektir. Varlik diinyasinin
kurallari belirlidir ve degismeyecektir. Bu kurallari belirleyen ve yaratan
hakim ve kadir olan Allah’in bizzat kendisidir.

ibnii’l-Melahimi, genel olarak duyu organlarimizin 6zelde ise gérme fiilinin
gerceklesmesinde zorunlu olan sartlarin disinda daha baska sartlarin
olmasi gerektigini soyleyenlerin bu tezlerine aklen delil getirmeleri
gerektigine isaret eder. Ancak gorilen ve bilinenlerin disinda ayrica sart
veya sartlarin oldugunun ispatlanmasinin imkansiz oldugunu da ifade
eder. Eger mevcut sartlarin disinda ayrica daha baska sartlarin olabilecegi
ihtimali s6z konusu olmasi durumunda yokluk halindeki ma‘dam olan bir
seyin ve seslerin de gorilebilmesi mimkiin hale gelecektir. Ancak
yasadigimiz hayat dizeninde bu tiir olaylarin gergeklesmesi mimkin
degildir. Ona gore, bu tir distinceler cehalet Grini seylerdir. Onlarin
dedigi gibi bazi cisimlerin gérilmesine mani olan engeller kaldirilarak bu
cisimlerin gorilmesi s6z konusu oldugunda mevcut hayat dizeninin
kurallari makal olmaktan g¢ikacak, dengeler alt Ust olacaktir. Bunun
sonucunda da tasarruflarimizin ve fiillerimizin diizeni bozulacaktir.>?

2. 2. Ehl-i SGnnet kelamcilar gorilebilecek seylerin viicudu yani var
olmalari ile gorilebilir olmalari arasinda bir illiyet bag kurarak
“goriilebilecek konumda olan varliklarin gorilebilmesini mimkin kilan
sebep varliklarin varlik dinyasinda mevcut olmalaridir” hikmine
ulasmiglardir. Bu durumda nasil var olan her seyin goriilmesi mimkin
oluyorsa mevcut olan Allah’in da gériilmesi aklen mimkiindiir.>3

ibnii’l-Melahimi, bu disiinceyi dogal olarak ilzam etmistir. Ona gére viicid
kavrami aynen sey kavrami gibi ¢cok farkli unsurlari kusatan, onlari ifade
etmek icin kullanilan ortak bir kavramdir. Bir baska deyisle varlik kavrami,
kapsam yonliyle aynen sey kavrami gibidir. Sey kavrami icerisinde miitalaa
edilen her unsur sey oldugu icin gorilebilmekte midir? Eger hersey
gorilebiliyorsa varlik olarak bilinen unsurlarin timiinin de gortlmesi
gerekecektir. ibni’l-Melahimi, herseyin gérilmesi durumunda Ehl-i
Stnnetin iddiasinin yani mevcud olan herseyin goérilmesinin gecerli

52 |bnii’l-Melahimi, Fdik, 57-58.

53 Mesela bk. Sabuni, Biddye, 41; Sehristani, Nihdye, 357-366; ici, Adududdin, el-Mevdkif fi
ilmi'l-keldm, (Kahire: Mektebeti’l-MUtenebbi, ts.), 302-304. Es‘ari’ye gore varlik terimi
ortak bir terim olmakla birlikte her mevcutta farkli anlam diizeyinde bulunur ve gérme
bazan ortak, bazan da farkl yargilarla iligkilendirilir. Bu sebeple Allah’in gériilmesi tegbih
ve tecsime yol agmadigi gibi Allah’in zatina yeni bir anlam da eklemez. Bk. Es‘ari, Liimad’,
110-111.
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olabilecegini ifade eder. Ona gore bu durumda sey kapsamindaki her
unsurun var olmasi sebebiyle gorilebilmesi gerekecektir. Yani “Bir varligin
gorilebilmesinin sebebi onun var olmasidir”. iste ibnii’l-Mel&himi bunun
bir anlamda bir seyin sebebinin yine kendisinin olmasi gibi mantiksiz bir
sonug dogurdugunu ifade eder. Buna gére mesela “hacimli bir sey hacimli
oldugu icin gorilebilir.” veya “renk, renk oldugu icin goérlebilir.” seklinde
sagcma hiikiimleri dogru kabul etmemiz gerekecektir. Bunun Allah’in zati
hakkinda ifadesi ise “O, bir zata sahip oldugu icin O’nun zati gérulebilir.”
seklinde olacaktir ki bu tir kiyaslarin yanhs (fasid) oldugunu vurgular.
Cunkd bir seyin sebebinin yine kendisinin olmasi kelam literariinde kabul
edildigi Gzere devirdir ve devire dayali ortaya c¢ikan 6nerme gecerli
degildir.>* Bunun yaninda ses, tad gibi bircok seyin var olduklari halde
goriilmediklerini ifade eden ibni’l-Meldhimi, buna ragmen Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin  ahirette insanlarin duyu organlariyla Allah’i idrak
edebileceklerini iddia ettiklerini sdyler. Ona gore nakli ve akli deliller
esliginde yapilan degerlendirmelerin sonucunda ortaya g¢ikan sonug,
Allah’in hem bu diinyada hem de 3&hirette goérilmesinin imkéansiz
olusudur.>>

Sunu da kaydetmek gerekir ki Mutezile ri’yetullah meselesinde farkh
dusiinceye sahip olsa da Allah’in keyfiyetsiz gorilecegini iddia eden Siinni
keldmcilarin tekfir edilmesini uygun gérmemistir.>®

Sonug

Allah’in dhirette mi’minler tarafindan goriliup-gorilemeyecegi baska bir
ifadeyle rii'yetullah konusu kelam ekolleri -6zellikle Mutezile ile Ehl-i
Sunnet kelamcilari- arasinda tartismalara neden olmustur.

Konu ile ilgili Kur’an-1 Kerimdeki ayetlerin ve Hz. Peygamberden rivayet
edilen hadislerin her iki gorusi destekleyici 6zelliklerde olmasi tartismanin
bir baska ilging yonudir. Her iki kesim kelamcilari temel goruslerini izah
etmek lzere yeri geldiginde ayet ve hadisleri kullanmiglardir. Aslinda her
iki tarafin da gayesi Allah’in zati ve ulGhiyetini gozeterek O’nu

5% Deuvir, teselsill veya giiniimiiz ifadesiyle kisirdéngii, totoloji, bir seyi dolayli bir sekilde

yine kendisiyle tarif ve ispat etme anlaminda mantik ve felsefe terimidir. Kelamcilarca
gliindeme getirilip butlani ortaya konulmaya calisilan devir birbirinin var edici illeti
oldugu kabul edilen iki miimkin varlik arasinda ontolojik bakimdan gézden kagan mantiki
yanilgi ve geliskiyi ifade etmektedir. Bk. Metin Yurdagir, “Devir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/230-231.

5 ibni’I-Melahimi, Féik, 64.

% Mankdim, Talik, 276.
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yuceltmektir. Mutezili keldmcilari  benimsedikleri tevhid anlayisi
dogrultusunda Allah’in zatinin tim cismani 6zelliklerden uzak olmasi
hasebiyle O’nun gorilebilen bir varlik olmasini uygun gérmemislerdir. Bu
nedenle Allah’in gorilebilecegini cagristiran ayet ve hadisleri ri’'yetin
imkansiz oldugu yoninde te’vil etmislerdir. Bunu yaparken amaglari,
Allah’in zatini tiim eksikliklerden tenzih etmek olmustur.

Mutezile anlayisinda kainati yaratan Allah, yarattigi kdinatin isleyisi ilgili
kanunlar da dizenlemistir. Bu kanunlar i¢cinde yasadigimiz diinya igin
gecerli oldugu gibi ahiret hayati icin de gecerli olacaktir. Yaratiimis kainatin
bir pargasi durumundaki insanlar tarafindan sahip olduklarn o6zellikler
itibariyle Allah’in gorilebilmesinin imkansizligini akli izahlarla ortaya
koymaya galismiglardir.

Ehl-i Stinnet kelamcilari, konu ile ilgili ayet ve hadislerde Allah’in ahirette
mi{’minler tarafindan bir miikafat olarak goérilebilecegini savunmuslardir.
Ri’yetin  miUmkin olabilecegine yonelik naslarda acik ifadelerin
bulundugunu sodylemislerdir. Aklen bir seyin gorilebilir olmasini onun var
olmasina baglamislardir. Allah’in su anda varligindan siiphe edilmedigine
gore, icinde yasadigimiz diinya hayatinin kanunlarindan farkli bir diizen ve
kanunlara baglh olan ahiret hayatinda Allah’in gérilmesinin aklen mimkiin
oldugunu ileri stirmslerdir.

Allah’in ahirette gorilebilecegi/gorulemeyecegi baglamindaki tartismanin
taraftarlar olan kelamcilar kendi gorislerini birtakim delil ve arglimanlar
esliginde ortaya koymaya calismiglardir. Ulasilan sonuglar itibariyle ortaya
konulan delillerin tutarhhg veya tutarsizligi yéniinden her iki gorisiin de
dogruluk paylarinin oldugunu soéyleyebiliriz. Ayrica konunun sem‘iyyata
yonelik bir konu oldugunu disindigimizde diger semiyat konularinda
oldugu gibi bu konuda da yapilabilecek izahlarin belli bir noktaya kadar
yapilabilecegini, dolayisiyla tevakkufun da bir ¢6zim oldugunu
hatirlatmak gerekir.
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OGRETICILERE GORE DiYANET iSLERi BASKANLIGI VE MUFTULUKLERIN

4-6 YAS GRUBU KUR’AN KURSLARI CALISMALARI*

Samet Yaga™
Oz
Tiirkiye’de yaygin din egitimi, Diyanet isleri Baskanhigi'nin (DiB) yetki ve sorumlulugundadir.
DiB’in son yillarda yiriitmekte oldugu yaygin din egitimi hizmetleri, toplumun ihtiyag ve
beklentileri dogrultusunda ¢esitlendiriimis ve bazi yeni uygulamalar baglatilmistir. Bu
uygulamalardan biri de okul 6ncesi ddneme yonelik agilan 4-6 yas grubu Kur’an kurslaridir.
Bu calismada Diyanet isleri Bagkanligi’'nin (DiB) 2013-2014 egitim-6gretim yilinda uygulamaya
koydugu 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina yonelik ¢alismalarinin mevcut durum itibariyle
ihtiyag ve beklentileri ne 6lglide karsiladigi problemine odaklaniimaktadir. Nitel arastirma
deseninin benimsendigi arastirmada DiB merkez teskilati ve il-ilge miftiliklerinin 4-6 yas
grubu Kur’an kurslarina yonelik ¢alismalari, 6gretici gorusleri ve elde edilen bulgular
cercevesinde degerlendirilmistir. Bu amagla izmir ili merkez ilgelerinde gérev yapan 30
ogretici ile yari yapilandiriimis milakat formu yoluyla gériisme yapilmistir. Elde edilen veriler
betimsel analiz teknigi ile degerlendirilmistir. Buna goére DIiB ve miftiliklerin gérev ve
fonksiyonlarini istenilen 6lgiide yerine getirme hususunda bazi eksikliklerinin oldugu, bu
eksikliklerden bir kisminin halen giderilemedigi tespit edilmistir. Bununla birlikte, gerek
bagkanlik gerekse muftulikler tarafindan alandaki sorunlarin farkinda olunarak problemlerin
¢6ziimiine yonelik dikkate deger bir gaba harcandigi ve kurslarin agiligindan bugiline 6nemli
sayllabilecek ¢alismalarin yapildigi sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Diyanet isleri Baskanligi, Mftiilik, Kur'an Kurslari, 4-6 Yas
Grubu Kur’an Kurslari

ACCORDING TO TEACHERS PRESIDENCY OG RELIGIOUS AFFAIRS AND MUFTI'S 4-6

AGE GROUP QURANIC COURSES SERVICES

Abstract
In Turkey, religious non-formal education is in charge and responsibility of Presidency of
Religious Affairs. In the last few years, PRA’s religious non-formal services is varied according
to the needs of public and some new services are begun. One of the new services is 4-6 ages
(pre-school) Quran courses.
This study focuses on the problem of what is the fulfilling level of the expectations of PRA’s
4-6 ages (pre-school) Quran courses, which is started in 2013-2014 education term, in current
situations. In the research that adopts qualitatative research design, services of PRA’s
headquarter and provincial organizations for 4-6 ages (pre-school) Quranic courses are
assessed within the frame of the views of trainers and findings. Semi-structured interviews
were conducted with 30 trainers in Izmir and its cities. Data were evaluated with descriptive
analyses. The data demonstrate that there are some deficiencies of PRA’s and provincial
organizations’ (Mufti offices) duties and functions. It is determined that some of these
deficiencies are still not resolved. On the other hand, it is figured out that PRA and provincial
organizations noteworthily made an effort to solve the problems and performed important
deeds from the opening of courses to date.

Keywords: Religious Education, Presidency of Religious Affairs Office of Mufti, Quran
courses, 4-6 age group Quran courses.
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Giris
Ulkemizde yaygin din egitimi faaliyetleri resmi olarak Diyanet isleri
Baskanligi tarafindan gergeklestiriimektedir. DiB’in faaliyet alanlarindan

biri de istege bagli yaygin din egitimi hizmeti veren ve toplumsal hayatta
onemli fonksiyonlari bulunan Kur’an kurslaridir.

Kur’an kurslarina devam ve Kur’an 6grenmede yas sinirlamasinin 2011
yilinda kaldirilmasiyla birlikte, her yastan &grencinin cami ve Kur’an
kurslarina gelebilmesi, kurslara devam eden égrencilerin % 66°sini 23 ve
tizeri yas grubu yetiskin ev hanimlarinin teskil etmesi ve bu ev hanimlarinin
6nemli bir kisminin 4-6 yas arasi ¢ocuk sahibi olmasi, vatandaslarin 4-6 yas
grubu ¢ocuklarin din egitimi ihtiyacinin karsilanmasi talepleriyle
miiftiiliiklere ve DiB’e miiracaat etmesi* gibi gerekcelerden hareketle 26
Ocak 2012 tarihinde “4-6 Yas Grubuna Yonelik Olarak Din Egitimi Projesi”
baslatiimis, kurulan komisyon marifetiyle muhatap kitlenin ihtiyaglari géz
dniinde bulundurularak Kur’an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)
hazirlanmistir.

2013-2014 egitim-6gretim yili itibariyle Ankara, istanbul, izmir'de 10
sinifta; Adana, Diyarbakir, Erzincan, Gaziantep, Samsun, Kayseri ve Rize de
ise 5 sinifta olmak lizere toplam 10 ilde 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari icin
pilot uygulamasi baslatilan (4-6 yas) Kur'an Kurslari Ogretim Programi,
2014-2015 yihindan itibaren Tirkiye geneline yayilarak uygulamaya
konulmustur.?

DIB 4-6 Yas grubu Kur’an kurslarinin DiB’in tarihi boyunca yirittiigi
Kur'an kursu hizmetlerinde yeni bir uygulama alani olarak gorilebilir.
Ciinkii DIB, 4-6 yas grubu Kur’an kurslari ile Cumhuriyet tarihinde ilk defa
okul 6ncesi doneme iliskin din egitimi ve 6gretimi faaliyetlerini, bir plan ve
program dahilinde, kurumsal bir statl ve yapiya kavusturarak uygulamaya
koymustur. Boylece orgiin egitim sisteminde ilkokul 4. sinifa kadar
uygulanmayan okul 6ncesi din egitimi, yaygin egitim icerisinde kendisine
yer bulmustur.?

Diyanet isleri Bagkanligi Egitim Hizmetleri Genel Midurligi Kur'an Kurslar Ogretim
Programi (4-6 Yas Grubu) (Ankara: 2014), 6.

Kur’an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu), 5.

3 M. Sevki Aydin, Bir Din E§itimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu (Ankara: DIB Yayinlari, 2010),
28.
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Aragtirmanin Amaci ve Onemi

Bu arastirmanin temel amaci, DiB’in 2013-2014 egitim-6gretim yilinda
uygulamaya koydugu 4-6 vyas grubu Kur’an kurslarina yonelik
calismalarinin mevcut durum itibariyle ihtiyac ve beklentileri ne o6l¢lide
karsiladiginin  Ogretici  gorlslerine  dayali  olarak  tespit ve
degerlendirilmesidir.

DIB 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin acilisindan bugiine DIB merkez
teskilatiile il ve ilge muftaltklerinin 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina yonelik
calismalarinin mevcut durum itibariyle ihtiya¢ ve beklentileri ne 6l¢lide
karsiladiginin tespit edilmesinin kurslarda yuritilen egitim hizmetlerinin
daha etkin ve verimli bir sekilde yiritilmesine katki saglayacagi
diistinilmektedir. Ayrica arastirmanin, DiB ve miftiiliiklerin 4-6 yas grubu
Kur'an kurslarina yoénelik c¢alismalarinin  yeniden degerlendirilerek
gelistiriimesine ve boylece kurslardaki egitim-6gretim faaliyetlerinin daha
etkin ve verimli bir sekilde strdirialmesine yoénelik bulgular saglamasi
acisindan onemli oldugu ileri strilebilir.

Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma temelde nitel desen Uzerine kurgulanmistir. Arastirma
amacina ulasmak icin milakat teknigi kullanilmistir. Yari yapilandiriimis
miilakat formlarindan elde edilen veriler belirli kategorilere ayrilarak
metin analizine tabi tutulmus, elde edilen bulgular degerlendirilmistir.

Arastirmanin evreni, izmir ili merkez ilgelerinde 2016-2017 egitim-6gretim
yilinda agik bulunan DIB 4-6 yas grubu Kur’an kurslaridir. Bu dénemde agik
bulunan 4-6 yas grubu Kur’an kursu sayisi 57 olarak tespit edilmistir. Bu
kurslarda gorev yapan 6gretici sayisi ise; 27’si kadrolu, 62’si gegici/fahri
olmak Uzere toplam 89’dur. Buna gore belirtilen kurs ve kurs ogreticileri
arastirmanin evrenini olusturmaktadir.

Arastirma verileri, kurslarin mevcut durumunu, ihtiyag ve beklentilerini
alanda gorev yaparak bizzat miisahede eden 6greticilerle gergeklestirilen
yari yapilandirilmis milakatlarla elde edilmistir. Milakat tekniginin yapisi
geregi calisma grubu sinirl tutulmustur. Clinkd nitel yontem ve tekniklerin
kullanildigi arastirmalarda, genellikle 6rneklem sayisinin ¢oklugu degil
orneklem grubunun arastirmacinin ihtiya¢ duydugu bilgi miktarini
karsilayip karsilamadigi daha 6nemli gérilmektedir. Dolayisiyla 6rneklem
grubunun sayisal blylkligli yerine amaca yonelik bilgi elde etmeye
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odaklanmak, belirlenen  problemin  farkli  boyutlarinin  ortaya
cikarilmasinda onemli gorlGlmistir. Burada, elde edilen verilerin
tekrarlanmaya baslamasi, 6érneklem sayisinin yeterli oldugunu gosteren
bir 6lcii olarak kabul edilmistir.*

Yukarida belirtilen bilgiler dogrultusunda arastirmanin 6rneklemi igin,
2016-2017 egitim—6gretim yilinda izmir ili merkez ilcelerinden evreni
temsil etmek Uizere 8 ilce (Bayrakl, Bornova, Buca, Cigli, Gaziemir,
Karabaglar, Karslyaka, Konak) tespit edilmistir. S6z konusu ilgelerden basit
tesadiift 6rneklem yoluyla secilen 20 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu ve bu
kurslarda gorev yapan 30 Ogretici, arastirmanin 6rneklem grubunu
olusturmustur.

Verilerin Toplanmasi

Arastirma verilerinin toplanmasindan 6nce etik kurul izni icin gerekli
belgeler hazirlanarak izmir Katip Celebi Universitesine miracaat
edilmistir. IKCU Sosyal Arastirmalar Etik Kurulu, 05.01.2017 tarihli ve 03
numarali karari ile milakatlarin yapilmasinda sakinca bulunmadigina karar
vermistir. Daha sonra izmir il Miftuliigiinden gerekli izinler alinmis ve
arastirma verilerinin toplanmasi icin belirlenen érneklem dogrultusunda
katimcilara ulasiimistir.

Gorismelere baslamadan 6nce katilimcilara, gériismenin amaci, gizliligi ve
arastirma hakkinda gerekli 6n bilgiler verilmis ve her bir katilimci igin
dizenlenen “gonilli katim formu”, katihmci tarafindan doldurulup
imzalandiktan sonra gorlismeye baslanmistir. Goérismede sorular,
konulara goére gruplandirilarak ve mimkiin oldugunca birbirini takip eden
ve icerik olarak birbirini tamamlayan bir sira ile katilimciya yoneltilmistir.
Gortismede belirsizliklerin veya yanhs anlasiimalarin éniine gegmek igin
gerekli midahaleler yapilarak siirecin saglikh bir sekilde yuritilmesine
dikkat edilmistir. Ayrica gorismenin durumuna goére arastirmamizi
ilgilendiren hususlarda milakata yeni sorular eklenmis, katilimcinin
onemli gordigi hususlar dikkate alinmis ve boylece gériismenin esnekligi
saglanmaya calisilmistir. GorGismeler yaklasik olarak 45 ile 80 dakika
arasinda sirmastar.

Saharan B. Merriam, Nitel Arastirma Desen ve Uygulama icin Bir Rehber, cev. Selahattin
Turan - Derya Yimaz, (Ankara: Nobel, 2015), 79; Ali Yildinm - Hasan Simsek, Sosyal
Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, (Ankara: Seckin Yayinlari, 2016), 125; Abbas
Tarnikld, "Egitimbilim Arastirmalarinda Etkin Olarak Kullanilabilecek Nitel Bir Arastirma
Teknigi: Gortisme”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi 24 (2000), 547-548.
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Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Arastirma verilerinin analizinde ve yorumlanmasinda su sirec izlenmistir.
Ogreticilerle gerceklestirilen gériismelerde elde edilen ses kayitlari
oncelikle bilgisayar ortamina aktarilarak metin haline getirilmistir.
Transkripsiyonu yapilan metinler, gézden gegirilerek anlamli bélimlere
ayrilmis ve kodlama yapilmistir. Kodlanan metinler arastirma sorulari
dikkate alinarak belirli konular etrafinda kategorize edilmistir. Analiz
asamasinda her bir goriismede benzer kategorilerin bulunmasina dikkat
edilmis, ancak belirlenen kategorilerde yer almayan fakat arastirma icin
o6nemli oldugu disiinilen veriler de galismaya eklenmistir.

Bulgular ve Degerlendirme

Goriismelerde DIB merkez teskilati ile il ve ilge miftiiliiklerinin 4-6 yas
grubu Kur’an kursuna yonelik calismalari ele alinmistir. Bu baglamda 4-6
yas grubu Kur’an kurslarina yonelik calismalar, 4-6 yas grubu Kur’an kursu
projesi, kurslarin acilmasi asamasinda yapilan hazirliklar, 6gretici, 6gretim
programi ve materyal gelistirme, fiziki mekan ozellikleri ve donanim,
hizmet ici egitim kurslari ve seminerler ana basliklari altindaki bulgular
ortaya konulmus ve ilgili literatir ve gozlemler c¢ergevesinde
degerlendirilmistir.

DiB 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari Projesi

DIB Cumhuriyet dénemi yaygin din egitimi hizmetlerinde 4-6 yas grubu
Kur’an kurslariyla ilk defa 4-6 yasa yonelik din egitimi projesi baslatmis
bulunmaktadir. Ogreticilerle yapilan goriismelerde 6ncelikle onlarin bu
projeye bakislari ortaya konmaya calisiimistir. Yapilan goérismelerde
dgreticilerin tamami DiB’in 4-6 yas grubu Kur’an kurslari projesini olumlu
bulduklarini ve desteklediklerini belirtmislerdir. Ogreticilerin &nemli bir
kismi (4, 5, 8, 11, 12, 13, 16, 23, 24, 26, 29), 4-6 yas grubu Kur’an
kurslarinin geg kalinmis bir uygulama oldugunu, bu doneme yénelik Kur'an
kurslarinin DiB tarafindan ¢ok daha dnceleri acilmasi gerektigini ve devlet
glvencesi altinda boyle bir egitimin yapilmasinin gereklilik ve 6nem arz
ettigini ifade etmistir.

4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin agilmasi ve egitim-6gretim sireglerinde
miftaliklerin 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina yaklasim ve uygulamalari
hakkinda 6gretici gorislerine basvurulmustur. Buna gore ogreticilerin bir
kismi (1, 2, 3, 4, 5, 6, 8 9, 16, 19, 20, 23, 25, 26, 30) genel olarak
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miftiliklerin 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina yaklagimini olumlu ve
destekleyici buldugunu ifade etmistir. Bu 6greticiler, muftiliklerin 4-6 yas
grubu Kur’an kurslarina ayri bir 6nem verdigini, kurslarin agilmasi ve
ihtiyaclarinin giderilmesi noktasinda 6nemli bir gayret sarf ettiklerini
belirtmislerdir. Bu konuda bir 6gretici (9) “Miiftiiligiimiz bu ise goniil
verdi. Kurslari ciddiye aliyor. Ciddi bir sekilde ¢alistiklarini gériiyorum. Bizi
yénlendiriyorlar. Ben yaklasimlari olumlu karsiliyorum” sozleriyle
miftilagin 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina yaklasim ve uygulamalarindan
duydugu memnuniyeti dile getirmistir. Bazi 6greticiler ise ( 10, 11, 12, 13,
14, 15, 17, 18, 21, 22, 24, 27, 28, 29) 4-6 yas grubu Kur’an kurslari
konusuna yeterli ilgi ve destegi gostermedigi gerekcesiyle miftuliklerin
yaklasim ve uygulamalarindan duyduklari memnuniyetsizligi dile
getirmislerdir. Bu konuda 6greticilerin muftiliklerden beklentilerinin
yardimci personel saglanmasi, arag-gere¢ ve materyal destegi, fiziki
satlarin iyilestirilmesi, fahri Ogretici sinavlarinin 6lgme degerlendirme
kriterlerine uygun olarak yapilmasi, bitiin 6greticilere karsi kusatici bir
yaklasim icinde olunmasi, basarili 6greticilerin ve calismalarin maftalik
tarafindan takdir edilmesi gibi konularda yogunlastig gérilmektedir.

DiB ve Miiftiiliikler Tarafindan Yapilan Calismalar

DIB’in 4-6 yas grubu Kur’an kurslari ¢alismalari ile ilgili dgretici gbrislerine
basvurulan diger bir konu, kurslarin agilmasi asamasinda DIB tarafindan
yeterli hazirlik ve bilimsel ¢calismanin yapilip yapilmadigi hususu olmustur.
Ogreticiler bu konuda farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir.
Oéreticilerin buyuk bélumu (1, 2, 4, 5, 6, 8, 10, 11, 12,13, 15, 16, 17, 19,
23,24, 25, 26, 28, 29, 30) 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin acilmasi icin DiB
tarafindan gerekli hazirliklarin ve bilimsel altyapi ¢calismalarinin yeterince
yapilmadigini ifade etmistir. Bu 6greticilerin dikkat cektikleri konular genel
olarak ogretici yeterlikleri, 6g8retim programi ve materyal, fiziki mekan
ozellikleri ve donanim, hizmet ici egitim konularinda yogunlasmistir.
Ogreticilerin bir kismi ise (3, 7, 18, 20, 21, 22, 27) DiB’in 4-6 yas grubu
Kur'an kurslari icin yeterli hazirhk ve bilimsel calismayr yaptigini
dusindiklerini ifade etmiglerdir. Bu Ogreticiler, 4-6 yas grubu Kur’an
kurslar icin calistay yapildigini, hedef kitlenin 6zellikleri géz 6niinde
bulundurularak 4-6 yas grubu Kur'an kursu O6gretim programinin
hazirlandigini, programa uygun olarak 6gretici ve 6grenciler icin kitaplar
hazirlandigini, dolayisiyla kurslarin agilmasi igin yeterli hazirlik ve bilimsel
calismanin yapildigini disindiklerini belirtmislerdir.
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4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogretici Alm Kriterleri

DIiB’in 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina 6gretici alim kriterleri ile ilgili
Ogretici goruslerine basvurulmustur. Buna gore o6rneklem grubunun
tamami, DiB’in 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina égretici alim kriterlerini
yetersiz bulduklarini ifade etmistir. Bu konudaki elestiriler daha c¢ok,
ogreticilerin nitelikli bir egitim almadan goreve baslatildigi yoniinde
olmustur. Ogreticilerin ¢cogunlugu (1, 4, 5, 10, 11, 12, 14, 16, 18, 20, 21,
22,24, 25, 26, 28, 29, 30) 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda gorev yapacak
ogreticilerin cocuk gelisimi mezunu ve alanla ilgili formasyona sahip
olmalarini bir gereklilik oldugunu ifade etmistir. Konuyla ilgili olarak bir
ogretici  (14):  “Odretici aliminda DIiB’i  elestiriyorum. Normal
anaokullarinda &greticiler nasil egitim aliyorsa burada da 6yle olmall.
Pedagojik formasyon mutlaka olmali ve égreticiler mutlaka cocuk gelisimi
okumall.” derken bir baska Ogretici (26) ilahiyat mezunlarinin ve gocuk
gelisimi okuyanlarin bu kurslarda 6gretici olmasi gerektigini belirttikten
sonra ilahiyat fakiltelerinde ¢ocukluk dénemi din egitimine dair egitim
verilmesinin zaruri olduguna vurgu yapmistir. Bir diger Ogretici ise (5)
“cocuklara pedagojik anlamda yardimci olamiyorum, kendimi yetersiz
hissediyorum, vicdanen huzursuzluk duyuyorum” diyerek bu hususta
yasadigl problemi agik bir dille ortaya koymustur.

Ogretici alim kriterleri ile ilgili olarak 6greticilerin dikkat cektigi bir baska
husus yetiskinlere egitim veren kadrolu Kur’an kursu 6greticilerinin alana
6zgli yeterliklerinin Olcilmeden 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda
gorevlendirilmeleri olmustur. Bu konuda bazi 6greticiler (1, 7, 8, 11, 16)
yetiskinlerle c¢ocuklarin ayni oOzelliklere sahip olmadigini dolayisiyla
yetiskinlere yonelik Kur’an kurslarinda gorev yapan 6greticilerin yeterli bir
egitimden geciriimeden, istege bagh olarak 4-6 yas grubu Kur’an
kurslarinda gorevlendirilmelerini yanhs bulduklarini ifade etmislerdir.
Kadrolu bir 6gretici (11) bu konuda sunlari séylemistir: “4-6 yas Kur’an
kurslarinda genelde fahri hocalar var dolayisiyla miiftiiliikler kadrolu
hocalarin 4-6 yas kurslarina gegmeleri igin ¢ok israrci oluyor, fakat yine de
yeterli 6gretici bulunamiyor. Yetiskinlere egitim verirken buraya gectim. 4-
6 yasa gecerken benim yeterli olup olmadigimi 6lgmediler.”

Ogreticilerin gorislerinin alindigi bir diger konu ise Miiftiliikler tarafindan
yapilan kurslara 6gretici alimina yonelik sinavlar olmustur. Ogreticilerin bir
kismi, (2, 12, 15, 17, 19, 20, 23, 25), 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda
gorevlendirilecek fahri Ogreticilerin secimi icin yapilan miulakatlarin
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ogretici yeterliliklerini 6lgme ve degerlendirme noktasinda eksik oldugunu
belirtmislerdir. Fahri 6greticilerin se¢imi icin her donem muftilGgin
belirledigi komisyonlar tarafindan sinav yapildigini fakat sinav kriterlerinin
belirli olmadigini savunan Ogreticiler, sinavlarda ¢ocuk gelisimi alaninda
uzman kisilerin yer almamasi sebebiyle 6gretici yeterliliklerinin dogru bir
sekilde 6lglilemedigine dikkat ¢cekmislerdir. Konuyla ilgili olarak bir 6gretici
(25): “Ogretici aliminda sadece Kur’an’i Kerim iizerine adirlik veriliyor,
alanimiza ézgii sorular sorulmuyor. Cocuk gelisimiyle ilgili sorulara yer
verilmiyor. Komisyonda bu alanda bilgili kisiler bulunmuyor. Sinavi
miiftiler yapiyor ama bu konuda eksik kalabiliyorlar. Cocuk gelisimi
mezunu biri mutlaka sinavda olmall. Ayrica komisyonda gérev alanlar da
4-6 yasla ilgili seminerlere katilmali” derken bir digeri (19) “Miilakatlarda
pedagoglarin olmasi sart ve uygulamaya yénelik sorular olmali” diyerek
konuya dikkat c¢ekmistir. Bir baska Ogretici (17) “Bu seneki (2017)
sinavlarda cocuklara yénelik seyler sorulmasi giizeldi. Alanla ilgili yetkili
kisiler vardi ama bazilarimiza ¢ok kolay sorulurken kimimize ¢ok zor sorular
soruldu. Ayni yere édretici alintyor ama soru kriterini nasil belirliyorlar
bilemiyorum” sozleriyle konuya farkl bir agidan vurgu yapmustir.

DIiB’in 4-6 yas Kur’an kurslarina égretici alim kriterleri ile ilgili Gizerinde
durulan bir diger konu alani, 0&greticilerden alinmasi istenen
belge/sertifikalardir. Ogreticilerin &nemli bir kismi (4, 6, 9, 10, 12, 13, 17,
18, 21, 22, 24, 27, 28, 29, 30) 4-6 yas grubu Kur’an kursu 6greticiligi icin
alinan sertifikalarin yetersiz oldugunu ifade etmislerdir. Ozellikle baz
lniversiteler tarafindan diizenlenen ve uzaktan egitim/internet Gizerinden
alinan sertifikalarin ¢ok yetersiz olduguna dikkat c¢eken 0&greticiler,
derslere girmeden belge alan 6greticilerin egitim-6gretim siirecinde ¢ok
biylk problemler yasadigina vurgu yapmislardir. Ayrica belge almak icgin
derslere girmenin tek basina yeterli olmadigini ifade eden 6greticiler,
uygulamali bir egitimin (stajin) gerekliligi Gizerinde durmuslardir. Konuyla
ilgili olarak bir 6gretici (28) “Sadece bir belge alarak géreve geldim ve ¢ok
zorlandim. Bize iyi bir egitim verilmeliydi” ifadesiyle bu konudaki problemi
actk¢a ortaya koymustur. Korkmaz’'in yaptigi calismada da arastirmaya
katilan Ogreticilerin 6nemli bir kisminin 4-6 yas grubu Kur’an kursu
dgreticiligi konusunda kendilerini yeterli gdrmedigi sonucuna ulagiimistir.>

5> Mehmet Korkmaz, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi (Sorunlar ve C6ziim

Onerileri) (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019), 129.
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Bir 6gretici ise (23) kurslarda gorev alacak 6greticilerle ilgili yapisal bir
problem oldugunu ifade etmistir. 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda okul
oncesi 6gretmenlerin gorevlendirilmesinin daha dogru olacagini, Kur'an
kursu o6greticilerinin ise cocuklarin dini gelisimlerine yardimci olacak
sekilde daha gok destekleyici bir gorev yiritmeleri gerektigini, boyle bir
uygulamanin daha saglikli sonuglar verebilecegini dislindGguni
belirtmistir.

Program Gelistirme ve Materyal Hazirlama Galismalari

Goriismelerde ele alinan diger bir konu DiB’in 4-6 yasa yonelik program
gelistirme ve materyal hazirlama galismalari olmustur. Gériisme yapilan
ogreticilerin blylk ¢ogunlugu (2, 3, 6, 7, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16, 17,
18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 27, 29, 30) 4-6 yas grubu Kur’an kurslari 6gretim
programini® inceledigini belirtmistir. Ogreticilerin bir kismi ise (1, 4, 5, 8,
25, 26, 28) programi inceleme firsati bulamadigini ifade etmistir.

Programi inceleyen 6greticilerin bazilan (3, 10, 11, 12, 13, 19, 20, 23, 24,
18) programin genel amaglarinin uygun ve ulasilabilir amaglar oldugunu
belirtirken bazilari (15, 30) belirtilen amagclarin gerceklesmesinde
ogreticiye onemli bir sorumluluk diistigiini ve bu hususta velilerle birlikte
hareket edilmesi gerektigini ifade etmistir. Gorisme yapilan
Ogreticilerden ikisi (17, 27), programin amaglarinin gocuklarin 6zelliklerine
gore yeniden olusturulmasi gerektigini belirtmistir. Bir 6gretici (7) ise
Kur’an’i Kerim konusunda programin genel amaclarina ulasabildigini fakat
dini bilgiler icin ayni geri dénisii alamadigini ifade etmistir. Ogreticilerin
onemli bir kismi ise programin amaglari hakkinda herhangi bir yorumda
bulunmamustir.

4-6 yas grubu Kur’an kurslari 6gretim programi hakkinda Ogretici
gorislerine basvurulan bir baska husus programin 6grenci diizeyine
uygunlugu olmustur. Ogreticilerin dnemli bir kismi (1, 2, 3, 6, 7, 10, 12, 13,
15, 17, 19, 20, 21, 22, 24, 26, 27), programin 4 yas cocuklarina uygun
olmadigina ve siniflarin yaslara gore olusturulmasi gerektigine dikkat
cekmistir. Bu donemde cocuklarin gelisim 6zelliklerinin yasa ve gelisim
ozelliklerine bagh olarak ©6nemli oranda degistigine wvurgu yapan
Ogreticiler, 6gretim programinin cocuklarin gelisim 6zelliklerine gore
yeniden sekillendirilmesi gerektigini dile getirmislerdir. Konuyla ilgili
olarak bir 6gretici (12) sunlari séylemistir: “ Okul éncesi dénemde bir ay

6

Kur’an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu), Ankara: 2014).
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bile fark olusturuyor, 4 yas ile 6 yas ¢ocugunu ayni sinifa aldiginizda
yapilan tiim egitimi ortada bulusturmaya calisiyorsunuz. Halbuki 4 ile 6 yas
ayni gelisim 6zelliklerine sahip degil. Kii¢iik olan ¢ocuk sene iginde Kur'an’a
gecemiyor, bu sefer o gecti ben gecemedim oluyor. Sonra da aileler
cocuklarina baski yapiyor. Bence bu ¢ocuklar ayni sinifta kesinlikle
olmamali. Siniflar yasa gére diizenlenmeli.” Bu probleme kendilerince bir
o6nlem aldiklarini belirten bir 6gretici (19), kursa 4 yasindaki cocuklarin
kaydini almadiklarini, 5 ve 6 yaslarindakileri de ayirarak farkli siniflarda
egitim yaptiklarini belirtmistir. Goérismelerde sinifinda sadece 6 yas
grubundaki o6grencilerin  bulundugunu belirten bir 6greticinin (30),
programi uygulamada herhangi bir zorluk yasamadigini belirtmesi ve fakat
4 ve 5 yas icin programin sadelestirilmesi gerektigini dile getirmesi dikkat
cekmistir.

Ogreticilerin ¢ok azi ise (18, 23, 25, 28) programin dgrenci diizeyine uygun
oldugunu ifade etmislerdir.

Burada ele alinan bir diger konu ise DIB tarafindan hazirlanan 6gretim
materyalleri olmustur. Bazi 6greticiler(11, 12, 15, 19, 28) gerekli ve yeterli
ogretim materyali hazirlanmadan egitim-6gretime baslandigini ifade
ederken, 6greticilerin bir kismi (1, 3, 5, 7, 8, 9, 15, 19, 20, 21, 23, 27),
kurslar icin hazirlanan kitaplarin nitelikli oldugunu, bunlardan ¢ok
faydalandiklarini ve memnun kaldiklarini belirtmislerdir. Bununla birlikte
ozellikle ilk yillarda kitaplari temin etme sorunu yasadiklarini belirten bazi
ogreticiler (1, 12, 14, 17, 18, 24, 28, 29, 30) 2017 yih itibariyle kismen
¢0zilmis olmakla birlikte sorunun devam ettigini dile getirmislerdir.
Nitekim bir 6gretici (28), materyal eksikligi nedeniyle gérev yapmakta ¢ok
zorlandigini belirtmis, bir baska O6gretici de (12), ilk yillarda 6gretici
kitaplarinin olmadigini, 4. yil gectigi halde materyal eksikliklerinin hala
devam ettigini soylemistir. Bir ogretici (29): “Yil (2017) bitti ama
kitaplarimiz yok. Cocuklarin kitaplari yok. Sadece ddretici kitaplari var.
Kitaplar bize ulasmadidi icin fotokopiyle idare etmeye ¢alisiyoruz” ifadeleri
ile bu konudaki eksiklige dikkat cekmistir. Yapilan bazi arastirmalarda da
katiimcilarin 6nemli bir kisminin kurslardaki egitsel materyalleri eksik
veya yeterli bulmadiklarini belirtmesi, bulgularimizi destekler niteliktedir.”

7 Bu konuda bk. M. Fatih Geng, “Diyanet isleri Baskanligi’na Bagli 4-6 Yas Grubu Kuran

Kurslarinda Din Egitimi”, ihya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi 5/2 (2019), 518.
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Kurslarin Fiziki Mekan Ozellikleri ve Donanimi

Ogreticilerin, 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin agilmasi asamasinda gerekli
¢alismalarin yapilmadigini distndukleri konulardan bir digeri kurslarin
fiziki yapisi ile ilgilidir. Kurslarin agilmasinda gerekli fiziki sartlari
olusturmak, kontrol etmek ve ancak gerek bina ici gerekse bina disi gerekli
fiziki sartlari tasiyan yerleri 4-6 yas grubu Kur’an kursu olarak egitim-
o6gretime agmak, muftiliklerin yetki ve sorumlugunda bulunmaktadir. Bu
baglamda o6greticilerden muftlliklerin kurslara yonelik yaklasim ve
uygulamalari hakkindaki gorisleri alinmistir. Buna gore 6greticilerin bir
kismi (1, 2, 3, 4,5, 6, 8,9, 16, 19, 20, 23, 25, 26, 30) genel olarak
maftilaklerin 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina yaklasimini olumlu ve
destekleyici bulmustur. Ogreticiler, muftiliiklerin 4-6 yas grubu Kur'an
kurslarina ayri bir 6nem verdigini, kurslarin acgilmasi ve ihtiyaglarinin
giderilmesi noktasinda gayret sarf ettiklerini belirtmistir. Bu konuda bir
ogretici (9) “ Miiftiliigiimiiz bu ise goéniil verdi. Ciddiye aliyor. Ciddi bir
sekilde c¢alistiklarini gériiyorum. Bizi yénlendiriyorlar. Ben yaklasimlari
olumlu karsiliyorum” soézleriyle maftiligin 4-6 yas grubu Kur’an
kurslarina yaklasim ve uygulamalarindan duydugu memnuniyeti dile
getirmistir. Bazi Ogreticiler ise ( 10, 11, 12, 13, 14, 15, 17, 18, 21, 22, 24,
27, 28, 29) 4-6 yas grubu Kur’an kurslari konusuna yeterli ilgi ve destegi
gostermedigi gerekcesiyle muftaltklerin yaklasim ve uygulamalarindan
duyduklart memnuniyetsizligi ifade etmislerdir.

Kurslarin agilmasinda gerekli fiziki sartlari olusturmak, kontrol etmek ve
ancak gerek i¢ gerekse dis mekan ozellikleri gerekli fiziki sartlari tasiyan
yerleri 4-6 yas grubu Kur'an kursu olarak egitim-6gretime agmak
miiftlliklerin yetki ve sorumlugunda bulunmaktadir. Kurslarin mevcut
fiziki durumlariyla ilgili yoneltilen sorulara bazi 6greticiler (9, 12, 14, 15,
18, 19, 20, 23, 25, 26, 29, 30) yapilan galismalari yeterli gordikleri yoninde
cevap verirken bazilari (1, 2, 3, 4, 5, 8, 10, 11, 13, 17, 27, ) kurslarin fiziki
sartlarinin yetersiz oldugunu ve iyilestirilmesi gerektigi yoniinde kanaat
belirtmislerdir.

4-6 yag grubu Kur’an kurslarinin fiziki sartlarinin olusturulmasi ve
donanim, materyal vb. gereksinimlerinin giderilmesi konusunda
miiftlliklerden yeterli destegi alamadiklarini belirten 6greticiler, (2, 3, 4,
11,12,13,14,16,17, 18, 20, 21, 22, 30) bu konudaki ihtiyaclarini dernekler
vasitasiyla karsilamaya calistiklarini ifade etmislerdir. Bir ogretici (13):
“Miiftiiliikler kurslara énem veriyor ama dernekler isin icinde olmasa
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muiftiiliikler bu hizmeti g6tiiremezler. Su anki sartlarin tamamini dernekler
karsiliyor” sozleriyle kurslarin maddi ihtiyaglarinin dernekler tarafindan
karsilanmasinin bazi problemleri de beraberinde getirdigini bir o6gretici
(17): “Ogreticiler olarak dernege bagl kalyoruz. Bizim bu sene sikintimiz
yok dernekle ama bir sey yapilacaksa onlari ikna etmeniz gerekiyor.
Dernekle iyi gecinmeye mecburuz” sozleriyle dile getirmistir.

Kurslarda problem alani olarak gorilen bir diger husus ise yardimci
personel ihtiyaci olmustur. Gorlisme vyapilan G6greticilerin tamamina
yakini, ozellikle 12 veya 15 6grenciden sonra yardimci 6greticiye ihtiyag
duyduklarini, etkinlikleri yaparken destek ihtiyaci hissettiklerini ve
genellikle boyle durumlarda yardimci personellerden destek aldiklarini
belirterek muftaliklerin bu soruna bir ¢6zim bulmasi gerektigini ifade
etmislerdir. Bazi kurslarda yardimci personellerin ISKUR, dernekler veya
halkin kendi imkanlariyla gorevlendirildigi tespit edilmistir. iSKUR
tarafindan saglanan personelin lcreti kurum tarafindan karsilanirken 6zel
olarak bulunan yardimci personellerin Ucretlerinin dernekler veya halk
tarafindan karsilandigi tespit edilmistir. Ogreticiler ayrica kurslarda calisan
bu yardimci personellerle ilgili bazi problemlere de dikkat ¢ekmistir. Buna
gdre ISKUR personelinin sadece belirli bir siire (4-6 ay) kurslarda
calisabildigi ve ise baslama ve bitirme tarihleri ile kurslarin egitim-
o6gretime baslama ve bitirme tarihleri arasinda farkhliklar ortaya gikabildigi
ifade edilmistir. Ornegin egitim-dgretim déneminde ISKUR personeli ise
gec baslamakta veya siresi doldugu icin erken ayrilabilmektedir.
Ogreticiler, bu durumun kursun isleyisi ve egitim-6gretimi konusunda
olumsuz etki yaptigini belirtmislerdir. Bir 6gretici (29) bu durumu: “ [SKUR
gérevlendirmelerinde 6 ay problemi var. Kisin kimse olmuyor. Ayrica I[SKUR
personelinin baslama ve bitis zamanlari bize uymuyor. Personel
degistiginde de ¢ocuklar bundan ¢ok etkileniyor”, baska bir 6gretici de (25)
“Miiftiiliiklerden en biiyiik beklentimiz yardimci personeller konusunda.
ISKUR personeli olunca 6 ay sonra personel gidiyor ve ¢ok sikinti yasiyoruz.
Daimi yardimcilarimiz olsa ¢ok daha rahat ederiz” seklinde ifade etmistir.
Ayrica bazi 6greticiler (3, 7) yardimci personellerin 4-6 yas grubu Kur’an
kurslarinin yapisina uygun nitelikte olmasi gerektigini fakat ozellikle
iSKUR’dan gelen yardimci personel konusunda seg¢me sanslarinin
bulunmadigini belirtmislerdir.
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Hizmet igi Egitim ve Seminer Calismalan

DIiB’in 4-6 yas grubu Kur’an kurslari ile ilgili yaptigi ¢alismalar arasinda
Ogreticilerin  yetistirilmesine yonelik dlzenledigi hizmet igi egitim
seminerleri de gorismelerde ele alinan diger bir konudur. Gorismeye
katilan dgreticilerin ¢ok az bir béliminiin (1, 2, 11, 18, 20) DiB’in 4-6 yas
grubu Kur’an kursu 6greticilerine yonelik diizenlemis oldugu hizmet igi
egitim seminerlerine katilabildikleri tespit edilmistir. Clinkii DiB’in hizmet
ici egitim seminerlerine sadece kadrolu Ogreticiler katilabilmektedir. 4-6
yas grubu Kur’an kursu 6greticilerinin biyik cogunlugunu olusturan fahri
dgreticiler, cok istedikleri halde DIB’in hizmet ici egitim seminerlerine
katilamadiklarini belirtmisler ve durumun kendilerini ve calismalarini
olumsuz etkiledigini ifade etmislerdir. Konuyla ilgili olarak bir 6gretici (17):
“DIB’in hizmet i¢i editim seminerine katiimadik. Fahriler katilmiyor ¢iinkii.
Bence bu isi yapacaksak biz de bu seminerlere katilabilmeliyiz” sozleriyle
bu konudaki problemi dile getirmistir.

DIB’in hizmet i¢i seminerlerine katilamayan 6greticilerden bazilarinin (3,
5,6,7,8,9,10, 13, 14, 15, 16, 17, 19, 21, 22, 23, 27, 28, 29) muftiluklerin
diizenledigi seminerlere katildiklari tespit edilmistir. Ogreticilerden bir
kismiise (4, 11, 12, 18, 24, 25, 26, 30) miftiliklerinin kendilerine yonelik
herhangi bir seminer diizenlemedigini ifade etmislerdir. Genel olarak
seminerlerin yapiimasinin 6nemli oldugu yoniinde goéris bildiren
Ogreticilerden bazilari (7, 8, 9, 10, 16, 20, 22, 23) seminerleri kendileri igin
cok faydah bulduklarini ifade etmislerdir. Bu baglamda bir 6gretici (22):
“Miiftiiliigiin seminerleri giizel oluyor. Ogreticiler arasinda birlik beraberlik
saglaniyor ve paylasimlar oluyor” ifadeleriyle, bir diger 6gretici de (16):
“Seminerlerin bize ¢ok faydasi oluyor. Gelen kisiler yeterli bilgiye sahipler.
Bu konudaki egitimimiz artti” so6zleriyle seminerlerle ilgili memnuniyetini
dile getirmistir.

Orneklem grubu icinde, DiB’in hizmet ici egitim seminerlerine katilan
Ogreticiler (1, 2, 11, 18, 20), genel olarak diizenlenen seminerlerin gok
faydali oldugunu, donanimlarini arttirdigini, bilingli bir 6gretici olmalarina
ve farkl yerlerde ¢alisan Ogreticiler arasinda tecriibe paylasimina katki
sagladigina vurgu vyapmislardir. Ogreticiler bu agidan seminerlerin
imkanlar 6lglisiinde daha uzun siireli ve daha sik olmak lizere belirli
araliklarla dlzenlenerek mutat hale getirilmesi gerektigini ifade
etmiglerdir.
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Tartisma

Bu bélimde DIiB ve miftiliiklerin kurslarla ilgili ¢alismalari, érneklem
grubu olarak belirlenen 6greticilerden elde edilen bulgular, ilgili literattr
ve gozlemler cercevesinde tartisiimistir.

DiB 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslan Projesi

Elde edilen bulgulara gére DIiB’in 4-6 yas grubu din egitimi projesinin
olumlu bulundugu ve desteklendigi gorilmustir. Arastirmada bu déneme
yonelik planli, programh din egitiminin hem c¢ocuklar hem de aileler igin
biyuk bir ihtiyag oldugu vurgusu 6n plana ¢ikmis, yapilan bazi galismalarda
da bu déneme yonelik din egitiminin ve bu alandaki ihtiyacin dnemi hem
dgretici hem de veliler tarafindan ortaya konmustur.®

Gelisimin en 6nemli evrelerinden biri olarak kabul edilen ve bireyin sonraki
yasantisini dnemli 6l¢lide sekillendiren okul éncesi donemde, ¢ocuklarin
din egitimi ihtiyacinin formal bir egitim icerisinde ve alaninda uzman kisiler
tarafindan karsilanmasinin oldukca 6nemli oldugu goérilmistir. Bu
dogrultuda toplumun tiim kesimlerine yonelik din egitimi hizmeti sunma
gérevi bulunan DIiB’'in okul &ncesi déneme yénelik din egitimi
uygulamasini baslatmasinin, 6zellikle din egitimi ve 6gretiminin tarihi
sireci de dikkate alindiginda oldukg¢a 6nemli oldugu sonucuna ulasiimistir.

Muftiliklerin 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina yaklasim ve uygulamalari ile
ilgili sorulan soruya verilen cevaplar degerlendirildiginde o6greticilerin
yarisinin bu konuda olumlu goris bildirirken diger yarisinin olumsuz goéris
bildirdigi goridlmustir. Bu durum, bazi muftiliuklerin gerek kurslarin
acilmasi gerekse egitim-6gretim siureclerinde 6gretici ve kurslarin ihtiyag
ve beklentilerini dikkate alma ve karsilama noktasinda gayret ve caba
icerisinde oldugunu, bazilarinin ise bu konuda gerekli ilgi ve hassasiyeti
gostermekten uzak kaldigini géstermistir.

Kevser Tiifekgi, Diyanet isleri Baskanlidi 4-6 Yas Kur’an Kurslari EGitiminin Ogretici ve Veli
Goriislerine Gore Incelenmesi (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2020), 53; Elif Acur, Odretici Gériisleri Baglaminda Diyanet
isleri Baskanhdi 4-6 Yas Kur’an Kurslarindaki Dederler Egitimi Uygulamalarinin
Degerlendirilmesi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiksek
Lisans Tezi, 2019), 118; Omer Demir - Rabia Camadan, “4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari
Ebeveyn Memnuniyeti: Bayburt il Ornegi”, Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9(2019), 14, 37.
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DiB ve Miiftiiliikler Tarafindan Yapilan Calismalar

4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin acilmasi asamasinda DIiB tarafindan
gerekli hazirhk ve bilimsel calismalarin ne élglide yapildigina iliskin 6gretici
gorisleri kendi icinde farkllik arz etmistir. Ogreticilerin bir kismi bu
konuda gerekli hazirlik ve bilimsel galismalarin yapildigini ifade ederken
6nemli bir boluml, o6greticilerin  yetistirilmesi/yeterliligi, materyal
hazirlanmasi ve kurslarin fiziki durumu hakkinda gerekli ve vyeterli
calismalarin yapiimadigini belirtmis, bu konudaki eksikliklerin siireg
icerisinde giderilmeye calsildigina dikkat cekmistir. Ayrica kurslarin fiziki
yapisiyla ilgili belirlenen sartlar konusunda standartlarin yeterince
olusturulamamasi,® kurs donanimlarinin 4-6 yasa uygunlugu konusunda
yasanan aksaklik/eksiklikler, DiB’in kurslarin agilmasi asamasinda aceleci
davrandigi ve sireg icerisinde bu sorunlarin giderilmesine yonelik adimlar
attig1 yoniindeki gorisleri dogrular niteliktedir. Nitekim Korkmaz ve Aybey
tarafindan yapilan calismalarda da bu siirecin deneme yanilma yoluyla
ilerledigi ifade edilmistir.1°

Elde edilen veriler, kamuoyunun DIB 4-6 yas grubu Kur’an kurslari
hakkindaki farkindahginin arttirilmasi gerektigi yoniinde yogunlasmistir.
Ogreticiler toplumun biyiik &lciide 4-6 yas grubu Kur’an kurslarini
bilmedigi veya acilma amaci ve uygulamalari hakkinda birtakim yanlis
algilara sahip oldugunu ifade etmistir. Nitekim veliler ile yapilan bir diger
arastirmada velilerin programin amaci ve igerigi hakkinda yeterli bilgiye
sahip olmadigi belirtilmistir.!* Buna gére bu husustaki eksikliklerin
giderilmesi ve toplumun kurslarla ilgili farkindaliginin arttirilmasi amaciyla
DIB, miiftiiliikler ve kurslar tarafindan kamuoyunu bilgilendirici ve
farkindahgr artirict yeni ¢alismalarin yapilmasinin gereklilik arz ettigi
sonucuna ulasilmistir. Bu noktada 6zellikle DiB’e ait radyo, televizyon ve
sosyal medya araglari kullanilarak 4-6 yas grubu Kur’an kurslari hakkinda
gerekli bilgilendirme ve tanitimin yapilmasinin 6nemli oldugu ifade
edilebilir.

Hatice Bayka, Ogretici ve Veli Gériisleri Acisindan Kur’an Kurslari Ogretim Programi (4-6
Yas Grubu)’nin Dederlendirilmesi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 73.

Korkmaz, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi (Sorunlar ve ¢6ziim Onerileri), 63.
Bayka, Odretici ve Veli Gériisleri Agisindan Kur’an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas
Grubu)’nin Degerlendirilmesi, 72.

10
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4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogretici Alm Kriterleri

DIiB’in 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina 6gretici alim kriterleri ile ilgili
Ogretici gorisleri degerlendirildiginde, goruslerin 6gretici alim kriterlerinin
4-6 yas grubu Kur’an kurslari icin yetersiz oldugu yoniinde yogunlastig
gorilmustir. Bu konudaki elestirilerin odak noktasi, 6gretici yeterlilikleri
konusundaki problemler olmustur. Arastirmamiz kapsaminda goriisme
yapilan 30 Ogreticiden sadece 5’inin formasyon sahibi, 8’inin ¢ocuk
gelisimi mezunu oldugu, sadece 7’sinin kadrolu 6gretici oldugu ve bu
dgreticilerin DiB’in diizenlemis oldugu seminerlere katildiktan yetiskin
Kur’an kurslarindan 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina gorevlendirildikleri
belirlenmistir. 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda gorev alacak personelin
yeterliliklerinin uzaktan egitim yoluyla alinan sertifikalar veya sadece
seminerler yoluyla saglanmasinin mimkin olmayacagi aciktir. Bunun
yaninda arastirmalarimizda kadrolu &greticilerin  hepsinin  ayni
asamalardan gecmedigi, bazilarinin bu seminerlere katilmadan dogrudan
4-6 yas grubu Kur’an kurslarina gorevlendirildigi tespit edilmistir. Nitekim
Gin de yapmis oldugu calismada kurslarda gorev alacak olan tim
personelin bu seminerlere katilamadigini ve seminerlerin sinirli sayidaki
ogreticiye hitap edebildigini ifade ederek bu husustaki probleme dikkat
cekmistir.?2  Yine Korkmaz'in arastirmasinda arastirmaya katilan
Ogreticilerin genel olarak okul Oncesi egitim-6gretim yeterlikleri
konusunda sorun yasadiklari tespit edilmistir.’®> Ogretici yeterliklerinin
arastirildigr bir baska calismada ise arastirmaya katilan 6greticilerin
kendilerini “oldukga yeterli” gordikleri bulgusuna ulasiimis ancak genel
olarak ogreticilerin aldiklar egitimler dikkate alindiginda egitim-6gretim
yeterliklerinde eksikler olabilecegi kanaati ortaya konmustur.* Ayrica
Kur'an kurslarina fahri 6gretici sec¢imi icin yapilan sinavlarin ogretici
yeterliliklerini 6lcme degerlendirme agisindan vyetersizligi 6nemli bir
problem olarak goriilmiustar.

Ogretici alimi ve goérevlendirmesi konusundaki problemleri fark eden
DiB’in siireg icerisinde elde edilen tecriibelerden hareketle &nemli bazi

12 Aysegiil Giin, “Veli ve Ogretici Gorisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu

Egitimi: Samsun ili Ornegi”, Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2016), 41.
Korkmaz, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi (Sorunlar ve ¢éziim Onerileri),
101.

Zilfi Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Odgreticilerinin Egitim-Odretim Yeterlik Algilari
(Kayseri 6rnegi). (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 180.
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degisikliklere gittigi gérulmustiir. Buna gére 19.01.2017 tarihinden sonra
alinan sertifikalarin 4-6 yas grubu Kur’an kursu 6greticisi olma sarti olarak
kabul edilmeyecegi belirtilmistir.'®> Bu tarihten sonrasi igin adaylardan DIiB
Egitim Hizmetleri Genel Mudurligu ve Milli Egitim Bakanhgl Hayat Boyu
Ogrenme Genel Mudiirligi isbirligi ile Hayat Boyu Ogrenme Genel
Mudurligu tarafindan hazirlanan, isimleri ve sireleri asagidaki belge ve
sertifikalarin kabul edilecegi kararlastiriimistir.

Tablo 1: Sertifika/Kurs Bitirme Belgesi (380 Saat ve Uzeri Programlar) Siiresi

Cocuk Gelisimi ve Egitimi Alani / Okul Oncesi Cocuk Gelisimi ve Egitimi 380 Saat
aa
Kurs Programi
Cocuk Gelisimi ve Egitimi / Erken Cocukluk Egitimi Elemani Modiler 2368 Saat
aa
Programi (Yeterlige Dayali) (Tarih sinirlamasi yoktur.)
Cocuk Gelisimi ve Egitimi / Cocuk Bakim Elemani Modiler Programi
. ) 2040 Saat
(Yeterlige Dayali) (Tarih sinirlamasi yoktur.)
Cocuk Gelisimi ve Egitimi / Ozel Egitim Elemani Modiiler Programi
N A 2264 Saat
(Yeterlige Programi) (Tarih sinirlamasi yoktur.)
“Okul Oncesi Cocuk Gelisimi ve Egitimi Kurs Programi” (380 saat)

Ayrica 4-6 yas grubuna Ogretici gorevlendirmelerinde egitim dlzeyleri
dikkate alinarak yliz yiize egitim yolu ile sertifika alanlara 6ncelik verilecegi
ifade edilmis, 2018 Ocak ayindan sonra ilahiyat kategorisinde goreve
baslamis olan 4/B S6zlesmeli 6greticilerin mutlaka 4-6 yas grubu Kur’an
kurslarinda gorev alacaklari kararlastirilmistir. Bu 6greticilerin sertifikalari
olmasa dahi 4-6 yas rehber Ogreticilerin koordinatorligliinde goéreve
baslayacaklari ve egitim Ogretim vyili icerisinde kesinlikle sertifika
almalarinin saglanacag ifade edilmistir. 1

2019 yilinda DIB, 4-6 yas grubu Kur’an kursuna 6gretici yetistiriimesine
yonelik olarak olduk¢ca 6nemli oldugu disliniilen bir calisma baslatmistir.
Buna gore 4-6 yas grubuna yonelik kurslarda istihdam edilecek personel
yeterliklerinin  akademik  c¢alismalarla  desteklenmesi ve  dini
yliksekégrenim mezunu olup ¢ocuk gelisimi ve erken gocukluk dénemi din
egitimi alaninda da yeterliklere sahip daha fazla sayida nitelikli insan
kaynaginin yetismesi icin paydas tim kurumlar ile isbirligi yapilmasi

15 DIB, 20.01.2017 tarih ve 67567140-252.99-E.5722 sayili yazi; DIB 2017-2018 Egitim-
Ogretim Yili Kur'an Kurslari Uygulama Esaslari, 4.
1% DiB 2019-2020 Egitim-Ogretim Yili Kur’an Kurslari Uygulama Esaslari, 6
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kapsaminda ilahiyat fakiiltesi dgrencilerine yénelik Okul Oncesi Egitimi
Ana Bilim Dali ile Cocuk Gelisimi Ana Bilim Dali Cift Anadal Programi (CAP)
ve Yandal Programi (YAP) alanlarinda kontenjanlarin artiriimasi, Egitim
Fakiiltesi Okul Oncesi Egitimi Ana Bilim Dali ile Cocuk Gelisimi Ana Bilim
Dali &grencilerine ilahiyat Fakiiltelerinde CAP ve YAP alanlarinda
kontenjan taninmasi, Din Egitimi Ana Bilim Dali mufredatinda erken
cocukluk donemi din egitimine yonelik konulara yer verilmesi hususlarinin
degerlendirilmesi icin Marmara Universitesi Rektdrliigi'ne vyaz
gonderildigi belirtilmistir.}” Buna gore DiB’in 4-6 yas grubu Kur’an Kursu
ogretici yeterlilikleri konusunda almis oldugu bu kararlar, Ogretici
yeterlilikleri konusunda problemlerin farkinda oldugunu ve Ogretici
yeterlikleri konusunda 6nem arz eden pedagojik formasyon egitiminin
orgin egitim sistemi icerisinde kazandirilarak bu konuda belirli bir
standardi yakalamayi hedef edindigi seklinde ifade edilebilir. 4-6 yas grubu
Kur’an kursu 6greticiligi hem ilahiyat hem de okul 6ncesi egitim ve ¢ocuk
gelisimi alanlarinda egitim almayi zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla bu
konudaki ¢alismalarin 6nemli oldugu diisinilmektedir.

Program Gelistirme ve Materyal Hazirlama Galigmalari

DIB 4-6 yas grubu Kur’an kurslari icin program gelistirme ve 6gretim
programina uygun materyal hazirlama galismalari hakkindaki bulgular
degerlendirildiginde sunlar séylenebilir. Bu konuda 6greticilerin daha ¢ok
DIB’in materyal gelistirme calismalari hakkinda géris bildirdigi, program
gelistirme calismalari hakkinda goris bildirmekten kagindigi goérilmastdr.
Bunun sebebi olarak égreticilerin bilyiik gogunlugunun DIB Kur’an Kurslari
Ogretim Programini (4-6 Yas Grubu) okumamis olmalar, &gretim
programiyla ders programini birbirlerine karistirmalari veya konu
hakkinda herhangi bir kanaat tasimamalari olarak gosterilebilir.
Korkmaz’in yapmis oldugu arastirmada da 6greticilerin 6gretim programi
hakkinda goriis belirtmekten kagindiklari tespit edilmis, bunun
sebeplerinden biri olarak 6greticilerin program hakkinda yeterli bilgiye
sahip olmadiklari, arastirmaya katilan &greticilerin toplamda % 62’sinin
program hakkinda kendilerine yeterli bilgilendirme yapilmadigi yontindeki
ifadelerinden hareketle ortaya konmustur.'® Sonug olarak &greticilerin
biylk cogunlugunun 6gretim programi hakkinda yeterli farkindaliga sahip
olmadig gérilmustdr.

7 Diyanet isleri Baskanligi 2018 Yili Faaliyet Raporu, 59.

8 Korkmaz, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi (Sorunlar ve Céziim Onerileri), 62.
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DIB siire¢ icerisinde program konusunda ortaya cikan problemlerin
¢6ziimine yonelik Gnemli sayilabilecek bazi diizenlemeler yapmistir. Buna
gore programin uygulama sirecini degerlendirmeye yonelik yapilan
calismalar basta olmak lzere, gelisen ve degisen sosyo-kiltirel sartlar,
uygulamadan gelen geri bildirimler gbz 6niinde bulundurularak 6gretim
programini giincellemistir.'® Bu baglamda program kazanimlar “cocuga
gorelik” ilkesi cercevesinde yeniden ele alinmistir. Unite siralamalari
yeniden dizenlenmistir. Ayrica programa “Kursa Uyum Sureci” bélimii,
“Olcme ve Degerlendirme”, “Aile Katilimi” gibi yeni baslklar eklenmistir.
Ayrica 4-6 yas grubu egitimlerine yonelik 6greticilere rehberlik etmesi,
uygulama birliginin saglanmasi, egitim sireclerinin tiim kurslarda
eszamanl yiritilmesi, programin etkinlik ve verimliliginin artirilmasi
amaciyla “4-6 Yas Grubu Programi Yilllk Ders Plan” hazirlandig
belirtilmistir.2° Program gelistirmenin dinamik bir siire¢ oldugu géz éniine
alindiginda yapilan calismalarin gerekli ve 6nemli oldugu sonucuna
ulasiimistir.

Hazirlanan materyallerle ilgili elde edilen verileri su sekilde
degerlendirmek miimkindir. DiB’in 4-6 yas grubu Kur'an kurslari igin
hazirlamis oldugu materyallerin (kitaplar) olduk¢a faydali bulundugu
gorilmekle birlikte, kitaplarin temini konusunda buyuk sikintilar yasandigi,
bazi 6greticilerin 6zellikle kurslarin agildigi ilk zamanlar s6z konusu kitaplar
olmadan egitim yapmak zorunda kaldiklari tespit edilmistir.

DIB, program kapsaminda kaynak olarak DIB tarafindan 4-6 yas grubu
Kur'an kurslarina yonelik hazirlanan materyallerin esas alinacagini,
bununla birlikte baskanligin ¢ocuklara yonelik diger yayinlarindan da
imkanlar olclisinde faydalanilabilecegini belirtmistir. Ayrica MEB okul
oncesi egitimi kapsaminda hazirlanan ve programin amag ve
kazanimlarina uygun nitelikteki materyallerden de G&greticilerin
yararlanilabilecegini ifade etmistir.?! Bunun yaninda Baskanlik tarafindan
tavsiye edilmemis ya da muftuliglin onayl olmayan (6greticinin kendi
hazirladigl materyal harig) hicbir yayinin kursta bulundurulmayacagini

1 Bu konuda bk. Diyanet isleri Baskanlgi, Egitim Hizmetleri Genel MidurlGgi, Kur'an

Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu), (Ankara: 2018).
2 Diyanet isleri Baskanlig 2018 Yil Faaliyet Raporu, 56-57; Bu konuda bk. DiB Egitim
Hizmetleri Genel Mudiirliigii 2018-2019 Ogretim Yili 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari Yillik
Ders Plani.
Diyanet isleri Baskanligi, Egitim Hizmetleri Genel Midirligi, Kur'an Kurslari Ogretim
Programi (4-6 Yas Grubu), (Ankara: 2018), 7.
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bildirmistir.22 Ancak materyal eksikligi veya temini noktasinda yasanan
problemler g6z o6ninde bulunduruldugunda 6&greticilerin amag ve
kazanimlara uygun materyal bulma veya hazirlama konusundaki
yeterliliklerinin ne olcide oldugu sorusu 6nemli bir problem olarak
kargimiza c¢ikmaktadir. Nitekim vyapilan bir ¢alismada Ogreticilerin
o6gretime uygun materyal hazirlama noktasinda eksikleri oldugu ve bu
durumun 0Ogrenme-6gretme silirecine olumsuz yansimalarinin oldugu
ifade edilmistir.?3

DIB tarafindan siirec icerisinde belirtilen eksikliklerin giderilmesine ydnelik
bazi calismalar yapilmistir. Buna goére materyal gelistirme calismalari
kapsaminda 4-6 yas grubu kurslarina yonelik Kur’an-1 Kerim 6grenmenin
ilk adimi olan Elif-Ba’yi, cesitli etkinliklerle 6gretmeyi amacglayan Elif-Ba
Etkinlik Kitab’nin 6n calismasinin tamamlandigi ifade edilmistir.?* Ayrica
2018 ve 2019 yillarinda kurslara dagitiimak tGzere 6nemli sayida 6gretici ve
etkinlik kitabinin basiminin yapildigi belirtilmistir.?> Buna gore égrenme-
o6gretme siireclerinde 6nemli bir yeri bulunan materyallerin hazirlanmasi
ve gelistirilmesi calismalarinin énemli oldugu ve bu siireci gelistirilecek
yeni materyallerle desteklenmesi gerektigi sonucuna ulasiimistir.

Kurslarin Fizik Mekan Ozellikleri ve Donanimi

Orneklem grubuyla yapilan gériismelerde fiziki mekan &zellikleri hakkinda
elde edilen bulgulardan hareketle, kurslarin fiziki mekan 6zelliklerinin DIB
tarafindan belirlenen nitelikleri?® eksiklikleri olmakla birlikte 6nemli
Olciide tasidigl sonucuna ulasilmistir. Bu konuda miftaliklerin bazi
kurslarin agilmasi asamasinda gerekli hazirhk ve denetimleri yapma
konusunda 6nemli eksiklikleri oldugu tespit edilmistir. Buna gore kurslarin
fiziki mekadn ve donamim &zelliklerinin DIB tarafindan belirlen sartlara
uygun olarak hazirlanmasi hususunda yetki ve sorumluluklarini dikkatli bir
sekilde yerine getirmesi ve belirlenen sartlari tasimayan yerlerin egitim-
o6gretime acilmamasi noktasinda kararli davranmasi 6nemlidir.

22 Diyanet isleri Baskanligi 2019-2020 Egitim Ogretim Yili Kur’an Kurslari Uygulama Esaslari,

8.

Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik Algilari
(Kayseri 6rnegi), 65-66.

Diyanet isleri Baskanligi 2019 Yili Faaliyet Raporu, 99.

Diyanet Isleri Baskanhg 2018 Yili Faaliyet Raporu, 71; Diyanet isleri Baskanligi 2019 Yili
Faaliyet Raporu, 114.

Diyanet isleri Baskanligi 2016-2017 Egitim Ogretim Yili Kur’an Kurslari Uygulama Esaslari.

23
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25
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Hizmet igi Egitim ve Seminer Calismalan

DiB’in ve miiftiiliklerin dgreticilere ydnelik diizenlemis oldugu hizmet igi
egitim seminerleri hakkinda elde edilen bulgular degerlendirildiginde su
sonuglara ulasiimistir. Hizmet ici egitim seminerlerine katilan 6greticiler,
hizmet igi egitim kurslarinin 6gretici yeterliklerini gelistirme noktasinda
onemli katkilar sagladigini ifade etmistir. Yapilan bir baska calismada da
hizmet i¢i egitime katilan 6greticilerin yeterlik algilarinin daha yiksek
oldugu ve bunun -yiksek oranda olmasa da- pratige yansidigi ifade
edilmistir.?” Bunun yaninda seminerlerin igeriginin ihtiyac ve beklentiler
dogrultusunda belirlenmesi ve niteliklerinin arttiriimasi gerektigi yoniinde
ogreticilerin talepleri oldugu gorulmustir. Buna gore Kur’an kursu
ogreticilerinin daha ¢ok cocuk psikolojisi, bireyi tanima, etkili iletisim,
ogretim strateji, yontem ve teknikleri, sinif yonetimi, rehberlik
konularinda egitime ihtiya¢c duyduklari séylenebilir.?® Nitekim Acur?® ve
Bayka3° tarafindan yapilan calismalarda da dgreticilerin benzer konularda
eksiklik yasadiklarina dikkat ¢ekilmistir. Bu verilerden hareketle hizmet igi
egitim seminerlerinde ilgili konularin dikkate alinmasinin ihtiya¢ ve
beklentilere uygun diisecegi ifade edilebilir. Nitekim DIB, &gretici
yeterliliklerini gelistirmek icin il/ilce muftulikleri tarafindan 4-6 vyas
grubunda gorev alacak 6greticilere yonelik Ug (3) giinden az olmamak
kaydiyla egitim Ogretim dénemi baslamadan Once, rehber Ogreticiler
koordinesinde mahallinde hizmet igi egitim dizenlenecegini belirtmistir.
Bu seminerlerde 6zellikle; 4-6 yas egitiminin dnemi, cocuga yaklasim, ders
isleme yontemleri, 4-6 yas grubu egitiminde dikkat edilmesi gereken
hususlar, Elif-Ba ve Dini Bilgiler 6gretimi konulari ile gerekli gérilen diger
bashklarin alan uzmanlari ve rehber 6greticiler tarafindan islenecegini
belirtmistir.3?

Orneklem grubuyla yapilan goriismelerde hizmet ici egitim seminerlerine
sadece kadrolu Ogreticilerin katilabildigi, 4-6 yas grubu Kur’an kursu
ogreticilerinin gogunlugunu olusturan fahri 6greticilerin bu seminerlere

2 Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik Algilar

(Kayseri 6rnegi), 187.

Ahmet Kog, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koyl - Nurullah

Altas (Ankara: Gunduz Yayincilik, 2012), 397.

Acur, Odretici Gériisleri Baglaminda Diyanet isleri Baskanldi 4-6 Yas Kur’an Kurslarindaki

Degerler Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 100.

30 Bayka, Ogretici ve Veli Gériisleri Agisindan Kur'an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas
Grubu)’nin Degerlendirilmesi, 73.

31 DIB, 2019-2020 Egitim-Ogretim Yili Kur'an Kurslari Uygulama Esaslari, 6.
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katilamadig tespit edilmistir. Bu durumun ayni kurslarda gérev yapan
ogreticilerin birbirlerinden farkli bilgi ve donanimlara sahip olmasina ve
Ogretici yeterliklerinde farkliklar olusmasina yol agabilecegi kanaatini
dogurmustur. Bu durumda hizmet ici egitim seminerleri iceriginin fahri
Ogreticilerle  paylasilmasinin,  fahri  &greticilerin  egitim-0gretim
yeterliklerinin gelistirilmesi adina 6nemli oldugu disltnilmektedir.

Sonug ve Oneriler
Sonug

Din egitimi ve 6gretiminin tlkemizde gecirdigi tarihsel siire¢c g6z 6niine
alindiginda, gelisimin en 6nemli evrelerinden biri olarak kabul edilen okul
oncesi donemde bireylerin din egitimi ihtiyacinin formal bir egitim
icerisinde karsilanabilmesi amaciyla baslatilan DIB 4-6 yas grubu Kur’'an
kurslar projesinin oldukca 6nemli oldugu ifade edilmelidir. Bununla
birlikte kurslardaki egitim-6gretim hizmetlerinin etkin ve verimli bir
sekilde siirdiirebilmesinin &nemli dlciide DiB ve muftiliklerin gérev ve
sorumluluklarini  yerine getirmedeki ¢alismalarina  bagh oldugu
sdylenebilir. Bu baglamda DiB 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin yénetim,
program, Ogretici, fiziki yapi ve donanim, materyal gibi egitim unsurlari,
elde edilen tecriibeler ve alanda yapilan bilimsel calismalar 1siginda ihtiyag
ve beklentiler dogrultusunda gelistirilmelidir.

Buna goére DiB ve miiftiiliiklerin &zellikle kurslarin agildigi ilk yillarda gérev
ve fonksiyonlarini yerine getirmede oOnemli eksiklikleri oldugu, bu
eksikliklerin bir kisminin mevcut durum itibariyle de devam ettigi
gorilmustir. Bununla birlikte mevcut problemlerin farkinda olunarak
ihtiyac ve beklentiler dogrultusunda eksikliklerin giderilmesine yonelik
ylratilen ¢ahsmalarin dikkate deger oldugu, bu c¢alismalarin bilimsel
arastirmalar ve elde edilen tecriibelerden hareketle gelistiriimesi gerektigi
sonucuna ulasiimistir.

Oneriler

DiB, kurslarda verilen egitim-6gretim hizmetlerinin diizeyi hakkinda
degerlendirme yapilabilmesi amaciyla MEB tarafindan hazirlanan Okul
Oncesi Egitim ve ilkégretim Kurumlari Standartlari (Kurum Standartlari)
sistemine benzer bir sistemi, Kur’an kurslari icin de uygulamaya
gegirmelidir. Kurum standartlarinin belirlenmesinde il ve ilge miiftileri,
kurs yoneticileri, 6greticiler, 6grenciler ve veliler siirece dahil edilmelidir.
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Diyanet Isleri Baskanhg Kur'an kursu oOgreticisi yeterlikleri, “MEB
ogretmenlik meslegi genel yeterlikleri” de dikkate alinarak yeniden
diizenlenmelidir. Ayrica MEB okul 6ncesi 6gretmeni 6zel alan yeterlikleri
gbz 6nlnde bulundurularak 4-6 yas grubu Kur’an kursu o6greticilerine
yonelik 6zel alan yeterlikleri gelistirilmelidir.

ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine yonelik Okul Oncesi Egitimi Ana Bilim Dali
ile Cocuk Gelisimi Ana Bilim Dali Cift Anadal Programi (CAP) ve Yandal
Programi (YAP) hazirlanmali ve sartlari uygun olan ilahiyat faklltelerinde
uygulamaya konulmaldir.

ilahiyat fakiilteleri programlarina 4-6 yas grubu Kur’an kurslan
ogreticiligi meslek alanina yonelik segmeli dersler dahil edilmelidir.

Muftilik idari kadrosu basta olmak tizere, kurslardan sorumlu personelin,
ogretici alim sinavlarinda gorevli personelin, kurslarin denetlenmesinde
gorevli personelin 4-6 yas grubu Kur’an kursu ile ilgili konularda
seminer/kurs/egitim almasi saglanmalidir.

Kurslara yonelik hazirlanan kitaplar, yapilan bilimsel arastirmalar ve
Ogreticilerden alinan geri donditler dikkate alinarak yeniden gbzden
gecirilmeli ve gelistirilmelidir.

DIB tarafindan kurslarda kullaniimak tizere farkli yayinevleri tarafindan
hazirlanan materyallerin satin alimi gergeklestiriimektedir. Bunun yerine
ilahiyat fakdlteleri, egitim fakilteleri ve MEB‘in katkilari alinarak 4-6 yas
grubu Kur’an kurslarinin ihtiyacina uygun materyaller gelistirilmelidir.

Bulgulara goére kurslarin en oOnemli problemi yardimci personel
gorevlendirmeleridir. Kurslarda gorev alan yardimci personelin hangi
sartlarda calistirilacagl usul ve esaslara baglanmamistir. Bunun igin
yardimci personelin ¢alisma sartlarina yonelik mevzuat hazirlanmalidir.

Kurslarda gorevlendirilecek yardimci personelin ilk yardim, cocuk gelisimi,
iletisim vb. konularda egitim/kurs almasi saglanmalidir.

Fahri 6gretici alimi sinav komisyonlarinda ¢ocuk gelisimi ve okul 6ncesi
egitim konularinda uzman kisiler de bulundurulmali, o6lgme
degerlendirmede ogreticilerin okul 6ncesi din egitimi alan yeterlikleri
6lculmelidir.

Kurslarin acilisinda DIB tarafindan belirlenen 4-6 yas grubu Kur’an kurslari
fiziki mekan ve donanim kriterlerinin olusturulmasi ve uygun sartlar
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tastlyan vyerlerin egitim-6gretime acilmasi  hususunda denetleme
mekanizmalari kararli bir sekilde isletilmelidir.

Hizmet igi egitim kurslari ve seminerlerde Ogreticilerin en ¢ok ihtiyag
duyduklari konular olan sinif yonetimi, 6gretim yontem ve teknikleri,
materyal tasarimi, iletisim konularina agirlik verilmelidir.
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YETiSTIRME YURDU ERGENLERININ DINSEL PRATIiKLERE
YONELIK TUTUM VE DAVRANISLARI: BURSA YETiSTIRME
YURTLARI ORNEGI

Mustafa Ko¢”

0z

Bu makalenin amaci, yetistirme yurdu ergenlerinin dinsel pratiklere yonelik tutum ve davraniglarini
belirlemek ve elde edilen sonuglara iliskin analizler yapmaktir. Arastirmanin verileri, amagh 6rnekleme
ydéntemiyle Bursa il Sosyal Hizmetler Miidiirligi’ne bagh Riisti Burlu Erkek Yetistirme Yurdu, Esrefiler
Kiz Yetistirme Yurdu ve Saniye Riza Kiz Yetistirme Yurdu’nda yasayan 69 erkek ve 19 kiz ergenlerden
(n=88) anket yoluyla elde edilmistir. iki ayri bolimden olusan anket formunda, yetistirme yurdu
ergenlerinin sosyo-demografik 6zellikleri ile dinsel tutum ve davranislarini igeren 22 soru bulunmaktadir.
Makalede sonug olarak (i)-yetistirme yurdunda yasayan erkek ergenlerin % 49,3’tnun kesinlikle inandigi
ve tuim dinsel gorevlerini yapmaya galistig); kiz ergenlerin % 57,9’unun inancinin oldugu fakat ibadetlerini
tam olarak yerine getiremedigi; (ii)-erkek ergenlerin % 33,3’Giniin sadece cuma ve bayram namazlarini
kilabildigi; kiz ergenlerin % 68,4’Uniin gok istemesine ragmen namazlarini kilamadigy; (iii)-erkek (% 43,5)
ve kiz (% 94,7) ergenlerin ¢ogunun her yil ramazan ayinda mutlaka bir ay orug tuttugu; (iv)-erkek
ergenlerin 40,6'sinin 6zellikle muibarek giin ve gecelerde Kur’an okudugu; kiz ergenlerin % 57,9’unun
okumak istemesine ragmen Arapga bilmedigi igin okuyamadigi; (v)-erkek (% 49,3) ve kiz (% 78,9)
ergenlerin gogunun giinah olan her davranisinda mutlaka tévbe ettigi; (vi)-erkek (% 52,2) ve kiz (% 68,4)
ergenlerin ¢ogunun dinsel pratik yoksunluguna bagl olarak ortaya cikabilecek dinsel sugluluk ve
glinahkarhk duygusuna sahip olduklari; erkek (% 53,6) ve kiz (% 52,6) ergenlerin gogunun genel olarak
ara-sira dua ve ibadet ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, Ergenlik donemi, Yetistirme yurdu, Dinsel pratik, Dinsel tutum, Dinsel
davranis.
ORPHANAGE ADOLESCENTS’ ATTITUDES AND BEHAVIOUR TOWARDS RELIGIOUS
PRACTICES: SAMPLE OF BURSA ORPHANAGES

Abstract

The purpose of this article is to determine the orphanage adolescents’ attitudes and behaviour towards
religious practices and to analyse the results obtained. The data of the study was obtained through a
questionnaire from 69 male and 19 female adolescents (n = 88) living in Rustl Burlu Boy’s Orphanage,
Esrefiler Girl’s Orphanage and Saniye Riza Girl’s Orphanage, which are affiliated to Directorate of Social
Services in Bursa, with the purposive sampling method. In the questionnaire form consisting of two
separate sections, there are 22 questions including the socio-demographic characteristics of the
orphanage adolescents and their religious attitudes and behaviours. As a result of the article, it was
determined that; (i)- 49,3% of male adolescents living in orphanages are absolutely believed and try to
do all their religious duties; 57,9% of female adolescents have faith but could not fully fulfil their worship;
(ii)-33,3% of male adolescents can only perform Friday and Eid salah; 68,4% of female adolescents could
not do their salah despite their willingness; (iii)-male (43,5%) and female (94,7%) adolescents fasted in
each year for one month during Ramadan; (iv)-40,6 of male adolescents read the Qur’an, especially on
blessed days and nights; although 57,9% of female adolescents want to read, they cannot read because
they do not know Arabic; (v)-most of the male (49,3%) and female (78,9%) adolescents repent in their
every sinful act; (vi)-most of male (52,2%) and female (68,4%) adolescents have a sense of religious guilt
and sinfulness that may come out due to religious practical deprivation; most of the boys (53,6%) and
girls (52,6%) adolescents occasionally pray and worship.

Keywords: Psychology of religion, Adolescence, Orphanage, Religious practice, Religious attitude,
Religious behaviour.
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Kimlik krizlerinin belirgin olarak yasandigi ergenlik déneminde,
cocukluk doéneminden getirilen bazi dinsel gelisim ozellikleri,
yetistirme yurdu ergenlerinin duygusal ve bilissel ihtiyaclarini
doyuracak dilizeyde degildir. Bu durumun en temel sebepleri,
bilissel gelisimleri basta olmak lizere yetistirme yurdu ergenlerinin
diger gelisimsel vyoOnlerinin ve sosyo-kiltiirel cevrelerinin
degismesidir.

Din psikolojisi literatiiriinde gelisim donemlerine gore dinsel
gelisim konusunda en c¢ok bilimsel arastirma ergenlik dénemi
Uzerinde vyapilmistir. Adi gegcen bu donem (zerine vyapilan
arastirmalar, ergenlerin bazi boyutlarda c¢ocukluk déneminden
daha dindar, bazi boyutlarda ise dine karsi daha uzak tutum ve
davranis gelistirdiklerini gostermektedir. Zira bu doénemde
yetistirme yurdu ergenleri, bir taraftan dinsel ilgi, pratik ve tartisma
konularinda yiksek diizeyde ilgi gOostermelerine ragmen diger
taraftan ayni zamanda daha fazla slphe duyabilmekte ve
geleneksel temele dayali dinsel Ogretileri daha az kabul etme
egilimi gosterebilmektedirler. Bu egilimler sonucunda dinin
anlamsiz oldugunu distinen bazi yetistirme yurdu ergenleri, dinin
onemini reddederek eski inanglarindan uzaklasabilmektedirler.
Yetistirme yurdu ergenlerinden bazilari ise daha derin bir sekilde
ylzlesmek durumunda kalacagi dinsel problemlerden kaginmak igin
dine daha fazla yonelebilmektedirler. Bunun yani sira bazilari da
yeni sorun ve siiphelerle bogusmak zorunda kalabilmektedir. Genis
bir sekilde diisinmeyi ve alternatifleri degerlendirmeyi isteyen bazi
yetistirme yurdu ergenleri ise alternatiflerin 6ngordigu yeni
deneyimleri yasantilamaylr ve sonunda dinsel sorunlarla ilgili
doyurucu bir sonuca ulasmayi hedefleyebilmektedir.!

Bir dezavantajli grup olarak yetistirme yurtlarinda yasayan ergenlerin
holistik bakimina yonelik Tlirkiye’de yapilan sosyal hizmetler, ana akim bir
kamu hizmeti olarak devlet organizasyonu kapsaminda verilmektedir.
Sosyal hizmetlere iliskin problemler ve bunlarin ¢éziimiine iliskin cesitli

B Faruk Karaca, “Dindarligin Gelisimi”, Din Psikolojisi. (Eskisehir: Anadolu Universitesi

Acikogretim Fakdltesi Yayinlari, 2010), 129-130.
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yaklagimlar, temelde iki boyutlu bir durumu ortaya c¢ikarmaktadir.
Bunlarin birinci boyutu ekonomiktir. Ciinkii ekonomik boyutu olmadan
hicbir sosyal hizmet etkinligi yapilamaz. ikincisi ise rehabilitasyon
boyutudur. Bu boyutun kalitesini de bilimsel altyapi ve bu hizmeti hedef
kitleye verecek nitelikli personel belirlemektedir.

Sosyal hizmetler, ‘kisi ve ailelerin kendi yapisi ve ¢evre sartlarindan dogan
veya kendi kontrolleri disinda olusan maddi ve manevi yoksunluklarin
giderilmesine ve ihtiyaglarinin  karsilanmasina, sosyal sorunlarin
onlenmesi ve ¢oOzimlenmesine yardimci olunmasini  ve hayat
standartlarinin iyilestirilmesi ve yikseltilmesini amaglayan sistemli ve
programh hizmetler batini" seklinde tanimlanmistir. Sosyal hizmet
kapsaminda hizmet veren yetistirme yurtlari ise yukarida tanimi yapilan
13-18 yas arasi korunmaya ihtiyaci olan ergenleri korumak, bakmak ve
onlara bir is veya meslek kazandirarak topluma yararl kisiler olarak
yetistirilmelerini saglamakla goérevli ve ylkiimli olan yatil sosyal hizmet
kuruluslaridir.?

Sosyal hizmet konseptinde kamu hizmeti alan bir dezavantajli grup olarak
yetistirme yurdu ergenleri, bazi karakteristik 6zellikleriyle normal
popiilasyondan ayri bir konuma sahiptirler. Aileleri tarafindan
yetistirilemedigi icin sosyal hizmet kapsaminda yetistirme yurtlarinda
yasamlarini devam ettirmek zorunda kalan ergenler, saglkli bir aile
ortaminin 6zlemini gekmektedirler.

Psikolojik gelisim ve uyum problemlerinin yani sira strekli kaygilar da,
aileleri yaninda kalan ergenlere oranla daha ¢ok olan yetistirme yurdu
ergenlerinin beslenme bozukluklari da vardir. Ogrenme zorluklari olabilen
bu ergenler, bos zamanlarini yeterince degerlendirememektedirler.
Ogrenim gordiikleri okullarda dislanmalari, toplumun ve medyanin onlara
olumsuz bakiglari, bu ergenlerin basarilarini  olumsuz yonde
etkilemektedir. Dolayisiyla yetistirme yurdu ergenleri, baskalariyla iliski
kurmada ve sosyal yasama uyum saglama konusunda zorluk
cekebilmektedirler. Uyumsuz davranislarin daha ¢ok gorialdiga bu

2 Sadettin Ozdemir, “Cocuk Yuvalari ve Yetistirme Yurtlarinda (SHCEK) Din Egitimi
Hizmetleriyle ilgili Problemler ve Coziim Onerileri”, Yaygin Din Egitimi Sempozyumu-Il.
(Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 2013), 465-466; Asude Coskunsever,
“Yetistirme Yurdunda Kalan Ergenlerin Yagadiklari Sorunlar ve Dini Basa Gikma: Bursa
ve Sanliurfa Yetistirme Yurtlari Ornegi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
25/2, (2016b), 99.

224



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2020, 11: 222-250

ergenler iginde Ogrenim gbérmeyen ve higbir is yapmayanlar da
bulunmaktadir. Bunun yani sira bazi bedensel engelli ergenler, yetistirme
yurtlarinda diger ergenlerle birlikte bulundurularak sosyallesmelerine
yardimci olunmaktadir.3

Turkiye’deki sosyal hizmet kurumlarinda kalan ergenlerin sorunu, yazili ve
gorsel medyanin zaman zaman (zerinde durdugu 6nemli bir yasamsal
konudur. Kitle-iletisim araglarinda bu yetistirme yurdu ergenlerinin yasam
kosullari siklikla yer almaktadir. Fakat genellikle yiizeysel calismalarla
sinirh kalmaktadir. Kurumlarda kalan ergenlerin problemlerine ylizeysel ve
medyatik yaklasimlarin 6tesinde psikolojik, sosyolojik ve ekonomik
boyutlar acisindan degerlendirmenin yani sira din psikolojisi ve din
pedagojisi baglaminda vyaklasarak onlarin ¢ok-boyutlu ve karmasik
yasamsal problemlerinin ¢dziimiine yardimci olmak gerekmektedir.*
Yukaridaki teorik verilerden hareketle bu saha galismasi, sosyal hizmet
kurumlarinda yasayan ergenlerin dinsel gelisimlerinin daha ¢ok ‘dinsel
pratik/ritiel’ boyutlarini anlamayi ve din psikolojisi agisindan bilimsel bir
cercevede degerlendirmeyi amacglamaktadir. Bu kapsamdaki alan
arastirmasi, Bursa’daki cesitli yetistirme yurtlarinda yasayan erkek ve kiz
ergenlerin dua pratigi basta olmak tGizere namaz kilma, orug tutma, Kur’an
okuma ve tévbe etme gibi dinsel pratiklere iliskin tutum ve davranislarini
saptamak amaciyla yapimistir.

Tirkiye'deki yetistirme yurtlarinda yasayan ergenler Uzerine yapilan
calismalara bakildiginda din bilimleri kapsaminda genellikle din egitimi® ve
sinirl olarak da din sosyolojisi® alanlarinda cahsildigi gérilmistir. Din

Orhan Demir, “Yetistirme Yurtlarindaki Genglerin Din Egitimi Problemleri.” Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi, 8, (2001), 204-205.

Coskunsever, “Yetistirme Yurdunda Kalan Ergenlerin Yasadiklari Sorunlar ve Dini Basa
Cikma: Bursa ve Sanliurfa Yetistirme Yurtlari Ornegi”, 98.

Orhan Demir, Yetistirme Yurtlarindaki Genglerin Din Egitimi Problemleri. (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001a); Demir, “Yetistirme
Yurtlarindaki Genglerin Din Egitimi Problemleri”, 203-222; Muberra Akturk, “Yetistirme
Yurtlarinda Din Hizmetleri ve Rehberlik: Diyarbakir Ornegi.” I. Din Hizmetleri
Sempozyumu-ll. ed. Mehmet Bulut. (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2008),
134-139; Ozdemir, “Cocuk Yuvalari ve Yetistirme Yurtlarinda (SHCEK) Din Egitimi
Hizmetleriyle ilgili Problemler ve Céziim Onerileri”, 465-478; Cemil Pasli, “Yetistirme
Yurdu Gengligi ve Din Egitimi.” IV. Din Surasi. (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari,
2009), 271-287.

Fatih Celik, Dini Sosyalizasyon Siirecinde Aile Kurumunun Onemi: Yetistirme Yurtlarinda
Kalan Gengler ile Aile Ortaminda Kalan Genglerin Din Algisi, Dini Tutum ve Davranislari
ve Sosyal lliskileri Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma. (Ankara: Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitust, Yiksek Lisans Tezi, 2010).
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psikolojisi alaninda ise adi gegen bu dezavantajli grubun daha ¢ok manevi
danismanlik ve rehberlik kapsaminda calisildigi dikkati cekmektedir.”

Her arastirmanin oldugu gibi bu calismanin da metodolojik olarak
sinirliliklart vardir. Bu cercevede arastirmadan elde edilen nicel bulgular,
¢alismanin 6rneklemiyle sinirlidir. Dolayisiyla bu ampirik arastirma, biyiik
bir kentin yetistirme yurtlarinda yasayan yetistirme yurdu ergenleriyle
sinirlandiriimistir.

a. Yontem

Bu calisma, anket yontemi kullanilarak yapilan bir alan arastirmasidir.
Orneklem segimi ise amaclh drnekleme ydntemiyle gerceklestirilmistir.
Anket formunun hazirlanmasinda arastirma konusuna iliskin olusturulan
literattrdeki tematik konular ve kriterler temel alinmistir. Ayrica sorularin
hazirlanmasinda bu kriterlerin analizi sonucunda yetistirme yurdu
ergenlerinin dinsel pratiklere yonelik tutum ve davranislarinin nicel
Olciminin yapilabilecegi varsayimi lzerine arastirma yirGtilmastdr.
Arastirma konusu Uzerine uygulanan anketle ilgili veriler, anket
yontemiyle elde edildikten sonra bilgisayara ham veri biciminde girilerek
arastirmanin amacina uygun olarak veri seti ve tabani olusturulmustur.
Daha sonraki istatistiksel islem asamasinda ise yetistirme yurdu
ergenlerinin dinsel pratiklere iliskin tutum ve davranislari, istatistiksel
olarak frekans dagilimi (n ve %) Gizerinden degerlendirilmistir.®

a.a. Orneklem

Arastirmanin drneklemi, Bursa il Sosyal Hizmetler Midirligi’ne bagh
Ristl Burlu Erkek Yetistirme Yurdu & Esrefiler Kiz Yetistirme Yurdu &
Saniye Riza Kiz VYetistirme Yurdu’'nda yasayan amach &rnekleme
yontemiyle tespit edilen yetistirme yurdu yasami siiren 69 erkek ve 19 kiz
ergenden (n=88) olusmaktadir. Dolayisiyla arastirmanin o6rneklemini
Bursa’daki gesitli yetistirme yurtlarinda yasayan 88 ergen olusturmaktadir.
Orneklemin sosyo-demografik dzellikleri ise asagidaki sekildedir:

Grafik-1: Orneklemin cinsiyete gére dagilimi

Asude Coskunsever, Sosyal Hizmet Kurumlarinda Dini Danismanlik ve Rehberlik:
Yetistirme Yurdu & Bakim ve Sosyal Rehabilitasyon Merkezi Ornegi. (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016a); Asude Coskunsever, Sosyal
Hizmetlerde Manevi Damismanlik ve Rehberlik. (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari, 2018).

8 Baki Sahin, “Metodoloji”, Bilimsel Arastirma Yéntemleri. ed. Abdurrahman Tanri6gen.
4. Baski. (Ankara: Ani Yayincilik, 2014), 114-125.
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Kiz; 19; % 22

Erkek 69; % 78

Grafik-1'de goéruldiglu gibi cinsiyete goére dagihmina bakildiginda,

orneklemin % 22’sinin kiz (n=19), % 78’inin ise erkek (n=69) ergen oldugu

saptanmistir. Bu nicel bulgulara goére bu arastirmada kullanilan

orneklemdeki erkek ergenlerin kiz ergenlere oranla daha fazla oldugu

gorulmdistar.

Tablo-1: Orneklemin yas grubuna gére dagilimi

Cinsiyet YG n %
+-14 27 39,1
15-16 32 46,4
Erkek
17-18 9 13,0
- 19- + 1 1,4
Lg“_ Toplam 69 100,0
& +-14 3 15,8
&
> 15-16 6 31,6
Kiz
17-18 10 52,6
19- + 0 0
Toplam 19 100,0

Tablo-1’deki nicel verilere goére oOrneklemin

yas grubu frekans

dagihmlarina bakildiginda, erkeklerin % 39,1’nin +-14 yas grubunda; %
46,4'Unin 15-16 yas grubunda; % 13’Gnin 17-18 yas grubunda; %
1,4'Gnln ise 19-+ yas grubunda oldugu tespit edilmistir. Buna karsin

orneklem grubunda yer alan kizlarin % 15,8'inin +-14 yas grubunda; %

31,6'sinin 15-16 yas grubunda; % 52,6’sinin 17-18 yas grubunda oldugu

bulgulanmistir. Ayrica 19-+ yas grubunda hi¢ kiz ergen olmadig

saptanmistir.

Tablo-2: Orneklemin sosyo-ekonomik diizeye gére dagilimi

Cinsiyet SED n %
5 £z Ortanin Ustu 7 10,1
g g Erkek "ortg 22 60,9
PG o Ortanin alti 20 29,0
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Toplam 69 100,0
Ortanin Ustu 1 53
Kiz Orta 13 68,4
Ortanin alti 5 26,3
Toplam 19 100,0

Tablo-2'de gorildiagu gibi 6rneklemin 6znel sosyo-ekonomik algi diizeyi

frekans degerlerine bakildiginda yetistirme yurdundan kalan erkek

ergenlerin % 10,1’inin ortanin Ustl, % 60,9’unun orta, % 29’unun ise

ortanin alti bir sosyo-ekonomik algi diizeyine sahip oldugu gozlenirken; kiz

ergenlerin ise % 5,3’Un(n ortanin Ustl, % 68,4’linlin orta, % 26,3’Unin ise

ortanin alti bir sosyo-ekonomik algi diizeyine sahip oldugu saptanmistir.

Tablo-3: Orneklemin egitim diizeyine gére dagilimi

Cinsiyet ED n %
Okur-yazar 35 50,7
ilkokul terk 4 5,8
Erkek Ilkokul mezunu 11,6
Ortaokul mezunu 16 23,2
.q_>; Lise mezunu 6 8,7
3 Toplam 69 100,0
£ Okur-yazar 0
B
by ilkokul terk 0
Kiz llkokul mezunu 3 15,8
Ortaokul mezunu 13 68,4
Lise mezunu 3 15,8
Toplam 19 100,0

Tablo-3’deki nicel verilere gore o6rneklemin egitim diizeyleri frekans

dagilimina bakildiginda; yetistirme yurdunda yasayan erkek ergenlerin %
50,7’sinin okur-yazar; % 5,8’inin ilkokul terk; % 11,6’sinin ilkokul mezunu;
% 23,2’sinin ortaokul mezunu; % 8,7’sinin lise mezunu oldugu; buna karsin
kiz ergenlerin % 15,8’inin ilkokul mezunu; % 68,4’inlin ortaokul mezunu;
% 15,8'nin ise lise mezunu oldugu tespit edilmistir. Bunun yani sira hig

okur-yazar ve ilkokul terk olan kiz ergen bulunmadigi da gorilmustar.

Tablo-4: Orneklemin yetistirme yurduna geldigi yas grubuna gére dagilimi

Cinsiyet YYGYG n %

‘ 1-5 yas arasinda 10 14,5

g 6-10 yas arasinda 31 449
1S f‘: _ ‘ Erkek !
% < § 11-15 yas arasinda 25 36,2
E g 16-+ yas arasinda 3 4,3

>
| Toplam 69 100,0
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‘ 1-5 yas arasinda 5 26,3
6-10 yas arasinda 8 42,1

Kz 11-15 yas arasinda 4 21,1

‘ 16-+ yas arasinda 2 10,5
| Toplam 19 100,0

Tablo-4’de gorildiagi gibi 6rneklemin yetistirme yurduna geldigi yas
grubu frekans degerlerine bakildiginda ise erkeklerin % 14,5nin 1-5 yas
arasinda; % 44,9’unun 6-10 yas arasinda; % 36,2’sinin 11-15 yas arasinda;
% 4,3’'UnUn ise 16-+ yas arasinda yetistirme yurdu yasamina basladig
bulgulanmistir. Buna karsin kiz ergenlerin ise % 26,3’Uniin 1-5 yas
arasinda; % 42,1’inin 6-10 yas arasinda; % 21,1’inin 11-15 yas arasinda; %
10,5’inin ise 16-+ yas arasinda yetistirme yurdu hayatina basladig
saptanmistir.

Tablo-5: Orneklemin yetistirme yurduna gelis sebebine gére dagilimi

Cinsiyet YYGS n %
Anne-baba ayrilig 27 39,1
Anne-baba o6limu
— Erkek 12 17,4
§ Ekonomik problemleri 16 23,2
a Uvey anne-baba 4 5,8
?ﬂ Baska (belirtiniz) 10 14,5
g Toplam 69 100,0
3 "
; Anne-baba ayriligi 5 26,3
o Anne-baba 6limi 2 10,5
1S Kiz ’
- Ekonomik problemler 8 42,1
E Uvey anne-baba 1 5,3
Baska (belirtiniz) 3 15,8
Toplam 19 100,0

Tablo-5’deki nicel verilere gore oOrneklemin yetistirme yurduna gelis
sebebi frekans degerlerine bakildiginda, yetistirme yurdunda yasayan
erkek ergenlerin % 39,1’inin anne-baba ayriligl; % 17,4’Gnin anne-baba
olumi; % 23,2’sinin ekonomik problemler; % 5,8’inin ivey anne-baba; %
14,5’inin de baska sebeplerle yetistirme yurduna geldikleri tespit
edilmistir. Buna karsin kiz ergenlerin % 26,3’lnlin anne-baba ayriligi; %
10,5’inin anne-baba 6limi; % 42,1’inin ekonomik problemler; % 5,3’{inlin
Uvey anne-baba; % 15,8'inin de baska sebeplerle yetistirme yurdunda

yasamak zorunda olduklari saptanmistir.

Tablo-6: Orneklemin yetistirme yurdunda kalma siiresine gore dagilimi
Cinsiyet YYKS n %

> . 15yl 23 333
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6-9 yil 24 34,8

Erkek 10-14 yil 17 24,6
15-18 yil 5 7,2

Toplam 69 100,0

15yl 3 15,8

‘iz 6-9 yil 5 26,3
10-14 yil Vi 36,8

15-18 yil 4 21,1

Toplam 19 100,0

Tablo-6'da gorildugi gibi 6rneklemin yetistirme yurdunda kalma siresi
frekans degerlerine bakildiginda ise erkeklerin % 33,3’G 1-5 yil arasi
sirede; % 34,8’inin 6-9 yil arasi siirede; % 24,6’sinin 10-14 yil arasi stirede;
% 7,2'sinin ise 15-18 yil arasi sirede yetistirme yurdunda kaldigi; buna
karsin kizlarin ise % 15,8'nin 1-5 yil arasi siirede; % 26,3’inin 6-9 yil arasi
siirede; % 36,8’inin 10-14 yil arasi sirede; % 21,1’inin ise 15-18 yil arasi
siirede yetistirme yurdunda kaldig1 bulunmustur.

Tablo-7: Orneklemin yetistirme yurdunda kalma énerisine gére dagilimi

Cinsiyet YYKO n %
Evet, 6neririm 30 43,5
© Kararsizim 28 40,6
° Erkek -
3 @ Hayir, 6nermem 11 15,9
3 % Toplam 69 100,0
“é g Evet, dneririm 13 68,4
%S Kararsizim 5 26,3
o Kiz -
> Hayir, 6nermem 1 53
Toplam 19 100,0

Tablo-7’deki nicel veriler dikkate alinarak 6rneklemin yetistirme yurdunda
kalma onerisi frekans dagilimina bakildiginda; yetistirme yurdunda
yasayan erkek ergenlerin % 43,5’inin ihtiyaci olanlara yetistirme
yurtlarinda yasamalarini 6nerdigi; % 40,6’sinin bu konuda kararsiz kaldigi;
% 15,9’unun ise yetistirme yurtlarinda kalmayi 6nermedigi gorilmustdr.
Buna karsin kiz ergenlerin % 68,4’lnln ihtiyaci olanlara yetistirme
yurtlarinda yasamalarini 6nerdigi; % 26,3’(inlin bu konuda kararsiz kaldigi;
% 5,3’linlin de yetistirme yurtlarinda kalmayi 6nermedigi tespit edilmistir.

a.b. Verilerin Toplanmasi

Bu ampirik arastirmada, acik uglu ve ¢oktan segmeli sorularin yer aldig
toplam 22 adet sorudan olusan bir anket formu kullanilmistir. Arastirmaci
tarafindan uygulanan adi gegcen anket formu igerik olarak iki ayn
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bolimden olusmaktadir. Toplamda 8 sorudan olusan birinci bélimde
orneklemin sosyo-demografik ozellikleri hakkinda bilgi toplamayi
amaglayan sorular yer almaktadir. Bu baglamda 6rneklemin “(i)-cinsiyeti,
(ii) yas grubu, (iii)-sosyo-ekonomik dizeyi, (iv)-egitim dizeyi, (v)-
yetistirme yurduna gelme yas grubu, (vi) yetistirme yurduna gelis sebebi,
(vii)-yetistirme yurdunda kalis siresi, (viii)-yetistirme yurdunda kalma
onerisi” hakkinda bilgileri toplanmistir. Toplamda 14 sorudan olusan ikinci
bolim ise yetistirme yurdu ergenlerinin daha ¢ok dinsel pratiklere yonelik
tutum ve davranislarini belirlemeye y6nelik sorulardan olusmaktadir. Bu
cercevede anket formunda; yetistirme yurdunda yasayan ergenleri
kapsayan 6rneklemin “(i)-6znel dinsel inang diizeyi, (ii)-dua sikhk dizeyi,
(iii)-namaz kilma siklik dizeyi, (iv)-oru¢ tutma sikhk dizeyi, (v)-Kur'an
okuma sikhk dizeyi, (vi)-tovbe etme siklik diizeyi, (vii)-dua ictenlik diizeyi,
(viii)-ibadet igtenlik diizeyi, (ix)-namaz kilma tutum ve davranis yonelimi,
(x)-orug tutma tutum ve davranis yénelimi, (xi)-Kur’an okuma tutum ve
davranis yonelimi, (xii)-tovbe etme tutum ve davranis yonelimi, (xiii)-
diizenli ve devamli ibadet tiir(, (xiv)-dinsel sugluluk ve glinahkarlik duygu
durumu, (xv)-dua-ibadet yonelimlerinin karsilastiriimasi, (xvi)-dinsel
pratiklere iliskin genel yonelimleri” hakkinda bilgileri toplanmistir. Anket
formunun 6n uygulamasi Agustos 2013 yilinda orneklemde yer alan
yetistirme yurdu ergenlerinden 10 ergen Uzerine yapilmis, alinan yanitlar
dogrultusunda gerekli gorilen icerik dizenlemeleri sonucunda anket
formuna son sekli verilmistir.

Aragtirmanin verileri, Eylil 2013 tarihinde Bursa il Sosyal Hizmetler
Mudurlagi’ne bagh Rastl Burlu Erkek Yetistirme Yurdu & Esrefiler Kiz
Yetistirme Yurdu & Saniye Riza Kiz Yetistirme Yurdu'nda yasayan ve farkli
zaman dilimlerinde amaclh 6rnekleme yontemiyle tespit edilen yetistirme
yurdu yasami sliren 69 erkek ve 19 kiz ergenlerden (n=88) anket yoluyla
toplanmistir.

a.c. Verilerin Coziimlenmesi

Anket calismalarindan elde edilen ham verileri ilk asamada
degerlendirmek ve bu verilerden bazi karakteristik olcller hesaplamak
veya sonuglar cikarmak, betimsel istatistik metoduyla (descriptive
statistical method) yapilmaktadir. Dolayisiyla betimsel istatistigin amaci,
tek tek incelendiklerinde uniteler igin bilgi veren ancak pop