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EDITORDEN

Akademik yayin hayatinin 9. yilina ve 17. sayisina ulagan Bozok
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (BOZIFDER), tiim diin-
yay1 derinden etzileyen COVID 19 sal%m golgesinde bir sa-
yiyla karsiniza cikiyor. Her ne kadar séz konusu siireg, her alan-
da oldugu gibi bagta yiiz yiize derslerimiz olmak iizere tiim aka-
demik faaliyetlerimizi etkilemis olsa da, dergimizin bu sayisina
olumlu yansimig ve yaklagtk 25 makale miiracaatiyla rekor bir ta-
lep alinmigtir.
E]Fi)nizdeki say1 ile yine birbirinden farkli alan ve konulara sahip
on bir bilimsel nitelikteki makaleyi ve bir ¢eviriyi sizlerle bulug-
turmanin mutlulugunu yagiyoruz. Dergimizin bu sayisinda da
yayimlanmak i¢in génderilen makalelerin 6n incelemeden geci-
rilerek intihal raporlar1 alinmig ve uygun olanlart hakemlerimize
onderilmigtir. Bugiine kadar gelinen siiregte yazdiklari maka-
elerle bizleri yalniz birakmayan degerli bilim insanlarimiza, eski
ve yeni yayin, danigma ve hakem kurullarimiza, dzellikle dergi-
mizin yayin agamasinda gz ardi edilemez emeklerinden dolay:
bagta Arg. Gor. Esma Aygiin Yakin olmak iizere tiim editor yar-
dimcilarimiz ile Arapga ve Ingilizce dil kontrolii sorumlulugunu
tistlenen dil editdrlerimiz Dog. Dr. Suat Erdem ve Arg. Gor. Ha-
tice Goktag’a tegekkiirii bir borg biliriz.
31 Aralik 2020 tarihinde yayimlanacak 18. sayimizda bulugmak
timidiyle...

30 Haziran 2020
Dog. Dr. Mustafa Necati BARIS
Editor
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Evaluations on the Narrations of Amir al-Sha'bi in Seera Sources

Cahid KARA

Doc. Dr,

Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, ilahiyat Fakultesi, islam Tarihi ve Sanatlari B&lomo.
Assoc. Prof,

Bolu Abant Izzet Baysal University, Divinity Faculty, Deparment of Islamic History and Arts.
kahidkara@gmail.com], Orcid: 0000-0003-2335-6707.

Oz

Tabitn devri hadis ve fikih alanlarindaki zengin 4sir bilgisiyle nemli alimlerden Amir
es-Sa‘bi, siyer kaynaklarinda da yer alan gesitli rivayetlerinin oldugu gériilmekeedir.
Bu galigmayla ilk olarak Amir eg-Sa‘bi’nin siyer kaynaklarinda yer alan rivayetleri sekil
ve muhteva bakimindan degerlendirilecektir. Rivayetlerinin tematik biitiinliigii agi-
dan degerlendlrllme51, siyerin ana konularini ne derece kapsadigini ortaya koyacakur.
Bunun yani sira Amir eg-Sa‘bi’nin siyer kaynaklarindaki rivayetlerinin tahric olmaksi-
zin kullanim gekline gore sened ve muhteva agisindan da ele alinmasi gerekmekeedir.
Styer limlerinin siyer konulu riviyetlerde muhteva biitiinliigiinii saglama gerekge-
siyle genelde bagvurduklar telfik sistemine Sa‘binin yaklasimi, ayrica kendisinin siyer
rivayetlerinin ana konulara m1 yoksa ana konular1 destekleyici ikinci dereceden detay
bilgilere mi sahip oldugu bu ¢alismanin temel amaglardan biridir. flaveten, Amir es-
Sa‘bi’nin kendi dénemi ve sonrasinda yagamis siyer ilimleri nazarindaki rivayetlerinin
degeri de belirlenmelidir. Bu sekilde Amir es-Sa‘bi’nin siyer muhtevali rivayetleri hangi
dénemden itibaren kaynaklarda yer aldig1 ortaya konulabilecektir. Kaynaklarda belir-
tildigi gibi Amir es-Sa‘bi'nin siyer konularinda miistakil calismalarmin oldugu bilgisi
tiim bu incelemeler neticesinde ortaya konulmaya galisilacakerr.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Megazi, Tabitin, Isnad, Amir es-Sa‘bi.

Abstract

Amir ash-Sha‘bi has a variety of narrations in the seera sources. Through this study, first
of all, Sha‘bi’s narrations in the seera sources would be reviewed in terms of form and
content. Evaluating his narratives in terms of thematic integrety of seera would reveal

KAYNAKCA

Cahid KARA, "Amir Es-Sa'Bi'nin Siyer Kaynaklarindaki Rivayetlerinin Muhteva Acisindan
Degerlendirilmesi”, Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi [BOZIFDER], 17, (2020/17) ss. 15-42. Makale
Gelis T.: 10/01/2020 Kabul T.: 01/04/2020 Makale Tori: Arastirma Makalesi.
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how much they involve the main matters of seera. In addition, related narrations of
Sha‘bi should be dealt with in terms of isnad without tahkric and text as well. One of
the main purposes of this study is to bring out Sha‘bi’s approach to the telfiq method
which was used by seera scholars in order to ensure the thematic integrity of the seera
narrations in general; moreover, whether Sha‘bi’s narrations are on the main matters
or second-order detailed information supporting the main subject. Value of his narra-
tions in the eyes of the seera scholars lived during and after his period should be also
determined. In this way, it would be possible to reveal that from which period Sha‘bi’s
narrations has been included in the sources. As stated in the sources, it would be tried
to put forward the knowledge that Sha‘bi has individual studies on the issues of seera as
a result of all these investigations.

Keywords: Seera, Maghazi, Tabi‘un, Isnad, Amir ash-Sha‘bi.

Girig

Biz bu ¢alisjmamizda H 1. asirda hadis ve fikih alanlarinda dénemin
6nde gelen isimlerinden Amir eg-Sa‘bi’nin (61. 104/722) siyer kaynak-
larinda yer alan rivyetlerinin tespitini ve degerlendirmesini yapmaya
calisacagiz. Bu ¢alisjmamizdaki temel hedefimiz $a‘bi 6rnegi tizerinden
en azindan H. L. yiizyilda yagamig muhaddis kimligi 6n planda olan
ulemanin, siyerin ana konularini ihtivi eden rivayetlere ne l¢iide sahip
olduklar1 konusunu ortaya koymaya gayret edecegiz. Caligmamizda
Sa‘bi’yi ele almamizin bir bagka nedeni de merhum Fuat Sezgin tarafin-
dan megizi tiiriinde bir eserin kendisine atfedilmesi' ve cesitli tabakat
kaynaklarinda siyer konularina olan vukifiyetini ortaya koyma ama-
cryla Medine’de, Abdullah b. Omer’in sahit oldugu bir mecliste etraflica
megazi konularini anlattigina dair kaynaklarda yer alan bilgilerdir.?

Yukarnidaki bilgiler cercevesinde Sa‘binin selef, muasir ve halefleri ara-
sinda Urve b. Ziibeyr (1. 94/713), Ibn Sihab ez-Ziihri (Sl 124/742), Musi
b. Ukbe (51. 141/758), Muhammed b. Ishak (51. 151/768), Ma‘mer b. Rasid

' Fuad Sezgin, Tirihiit-tiirdsi’l~*Arabi , (b.y.: Muhammed b. Sutid Universitesi, 1991),
1/2: 69; M. Yasar Kandemir, “Sa‘bi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2010), 18: 218.

2 Ebli Bekir Muhammed b. Halef b. Hayyan Veki‘ ed-Dabbi, Ahbdrii’l-kuddr (Beyrut:
Alemii'l-Kiitiib, ts.), 2: 421; Ayrica bk. Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed
b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, V2, feyatu I-d'ydn ve enbd’ii ebnd'i’z-zamdn mimmd se-
bete bi'n-nakl evi’s-semd* ev esbetehii’l-aydn, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978),
3: 12; Ebii'l-Haccic Cemaliiddin Yiisuf b. Abdirrahman b. Yiisuf el-Mizzi, Tehzibii’l-
kemal fi esmd‘i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miiessesetii't-Risle, 1988), 14:
35; Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-Seldm, thk.
Bessar Avvad Ma’riif (Beyrut: Darii’l-Garbl-Islami, 2001), 14: 146.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 17 (2020/17), p. 16
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(6l. 153/770) gibi siyer alanindaki aligmalartyla taninmus kisiler arasinda
zikredilmemesi dikkatimizi ¢eken bir husus olmugtur. Bununla beraber
merhum Sezgin'in tespiti sayet dogru ise ~her ne kadar $a®bi’nin miistakil
bir eseri giiniimiize ulagmasa da- siyer kaynaklarindaki rivayetleriyle bu
tiir bir eser inga edilebilirdi. Bu durumda klasik ve modern dénemlerdeki
siyer alanlarinda yapilan ¢alismalarda Sa‘bi ihmal edilmis goriinmekeedir.
Su halde bu ¢aligma ile fikih ve hadis alanlarinda rasih olan $a®bi'nin siyer
yazicihgina ne Slciide katki sagladigini ortaya koymaya caligtik.

Caligmamizda ilk olarak 6zellikle klasik dénem siyer kaynaklarin-
daki Sabi’ye isnad edilen siyer rivayetlerini genel hatlariyla tespit ettik.
Bunu yaparken siyer malzemesi bir araya getirildiginde en azindan Hz.
Peygamber’in hayati1 ve donemine ait miistakil bir kitap tegkil edebile-
cek sekilde temel konular: kapsayici bilgilere sahip olup olmadigini be-
lirlemek istedik. $a‘bi gergekte genis bir alana niifuz eden H. 1. yiizyilin
onemli alimlerden biri oldugundan megizi ve siyer konularinin diginda
yer alan hadis, fikih ve tefsir gibi aragtirmamiza dogrudan veya dolay-
It katkist bulunmayan rivayetlerine ise yer vermedik. Siyer ve megazi
kaynaklarinda Sabi’ye atfedilen rivayetlerin tespiti ve bunun ardindan
bunlarin isnad ve metin gibi gesitli agilardan degerlendirilmesi de bu ¢a-
ligmanin énemli agamalarindan birini olugturacaktir. Caligmanin hacmi
agisindan, makalede $a‘bi’nin riviyetlerinin tahrici tizerinde durulmaya-
cak olup sadece isnadin kullanim sekilleri degerlendirilecektir. Sa‘bi'nin,
ozellikle Seyf b. Omer (5l. 180/796) gibi, diger tarihgilerin eserlerinde
rastlanan siyer ve megazi diginda, ¢ok sayida tarihi riviyetlerini ise® bagka
bir aragtirmada ele alacagimizi burada belirtmek isteriz. *

1. Hayat1
Asil ismi Amir b. Serahil b. ‘Abd’dir. Kiinyesi Eba ‘Amr, nisbesi
ise Hemdan kabilesinin Sa'b koluna mensubiyetinden dolay1 eg-Sa‘bi

° Juynboll, Gualtheriis Hendrik Albert, “Al-Sha'bi”, Encyclopaedia of Islam (Leiden: E.j.
Brill, 1997), 9: 163.

+ Sa‘b’nin hadis yoniinii ortaya koyan galisma igin bk. Ahmed Urkmez, “Tarih Kay-
naklarindan Ozgiin Bir Hadis¢i Portresi: Sabi”, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 28 (2009), 123-152.
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olup hayatinin biiyiik béliimiinii Kife’de gecirmistir.’> Annesinin Hz.
Omer déneminde meydana gelen Celiila Savaginda (Zilkade 16/Kasim
637) ele gegirilen esirlerinden oldugu sdylenir.’ Kaynaklarda dogum
tarihi hakkinda 20 veya 30 yili gibi farkl bilgiler yer almaktadir, fakat
riviyetlerde yer alan kendi ifadesine gore Celala yilinda dogmugtur.”

Sa‘bi Medine’de sekiz veya on ay kadar ikamet etmistir. Ibn Sa‘d,
Sa‘bi’nin bu ikametini Yezid b. Muaviye’nin (680-683) dliimiinii mii-
teakip Islam diinyasinda ortaya ¢ikan karigikliklar esnasinda bir siireli-
gine Kife’ye hakim olan Muhtar b. Ebi Ubeyd’den (51. 67/687) korka-
rak kagmasina baglamaktadir.®

Sa‘bi, Abdiilmelik b. Mervan’in (685-705) Irak genel valisi HaccAc’in
(8l. 95/714) komutanlarindan Abdurrahman b. Muhammed b. el-
Es‘as'in (8l. 85/704) baslattig1 isyana Kafeli kurra ile birlikte katilarak
destek vermigtir. Deyriilcemacim Savag'nda (82/701) Emevi ordusu
kargisinda Ibnii’l-Es‘as'in kuvvetlerinin yenilgisi tizerine bir siire sak-
lanmay: tercih etmis, sonrasinda Haccic’in huzuruna gikarak etkili ve
nazik konugmasi sayesinde af dilemis ve sonrasinda vali tarafindan af-
fedilmistir.’

Abdiilmelik, Haccac’dan kendi ¢ocuklarinin terbiyesi igin ilim ve
fikh1 kendisinde toplamis, ahlaki konularda faziletli ve miiriivvet sahibi
birini gdéndermesini isteyince o, Sabi’yi Sam’a gondermistir.!” Abdiil-

5> Ebe Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Men?', er-Tabakatii'l-kiibrd, ngr. Riyad Abdullah
Abdulhadi (Beyrut: Diaru Thyau’t-Turasi’l- Arabl 1996), 4: 479; Hatib el-Bagdadi,
Tirihu Medineti’s-Seldm, 14: 143; Ebii’l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-
Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, nr. ibrahim ez-Zeybek-Adil Miirsid (b.y.: Miiessesetii’r-
Risale, ts.), 2: 264; Juynboll, “Al-Sha'bi”, 9: 162.

¢ Hatib el-Bagdadi, Tirihu Medineti’s-Seldm, 14: 143; Ibn Asakir Ebii'l-Kasim Ali b. el-
Hasenb. H1bet1llahb Abdillah b. Hiiseyn, Tdrihu Medineti Dimagk, thk. Miihibbiiddin
Ebi Said Omer b. Garame el-Amri (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 25: 336-337.

7 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l- kiibrd, 4: 480; Hatib el- Bagdadl Tarihu Medineti’s-Selam, 14:
144; Tbn Hacer el-Askalani, Tehzib, 2: 265.

$ Ibn Sa'd, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 4: 480; ayrica bk. Ebti Abdillah Semsiiddin Muham-
med b. Osman ez-Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1982), 4: 297. . )

 Ibn Sa‘d, et-Tubakatii’l-kiibra, 4: 480-481; Ibn Hallikan, eryatu’l—ayan 3: 14; Ibn
Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 25: 398; F. Krenkov, “Sabi”, Islam Ansiklopedisi (Es-
kisehir: Anadolu Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi, 1997), 11: 267.

10 Tbn Askir, Tarihu Medineti Dimagk, 25: 384.
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melik b. Mervan da onu genis kiiltiirii, etkili lisan1 ve ikna kabiliyetine
sahip olmasi nedeniyle Bizans imparatoruna el¢i olarak géndermistir.!!

Omer b. Abdiilaziz’in (717-720) Irak valisi olan Abdiilhamid b. Ab-
durrahman zamaninda $a‘bi Kufe’de kadilik gérevinde bulunmustur. 2

Sa‘bi’nin 103/721’den 110/728 yillar1 arasinda 77 veya 82 yasla-
rindayken biiyiik ihtimalle Kife’de vefat etmesi hakkinda kaynaklar-
da farkli bilgiler bulunmaktadir. Bununla birlikte rivayetlerin geneli
104/722 yilina $a‘bi’nin vefat yili olarak isaret etmektedir. 2

2. Ilmi Kisiligi
Tabiin ulemasinin biiyiiklerinden kabul edilen Sa‘bi, bes yiiz sahabi
ile bizzat goriistiigiinii ifade eder.'* Onun hadis aldig: baglica sahabiler

Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Zeyd b. Sabit,
Ubade b. es-Samit, Ebli Musi el-Eg‘ari, Eb Hureyre, Cerir b. Abdillah
el-Beceli, Cabir b. Abdillah, Ebii Sa‘id el-Hudri, Enes b. Malik, Aige’dir.
Bunun yani sira onun el-Haris el-A‘ver, Siireyh el-Kadi, Alkame b.
Kays, Mesriik b. el-Ecda’ gibi tabiinden de rivayetleri bulunmakeadir."
Ondan hadis rivayet edenler arasinda Ebt Ishak es-Sebii, Abdullah b.
Biireyde, Katide, Mansur b. Mu’temer, Zekeriya b. Ebi Zaide, Husayn
b. Abdurrahman zikredilebilir.'®

Sa‘bi’nin giiniimiize ulagan miistakil bir eseri yoktur. Bununla beraber
merhum Fuat Sezgin muhtelif kaynaklarda $a‘bi’ye atfedilen kitaplardan

! Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-Seldm, 14: 147-148; Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dumagk, 25: 386; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a'ydn, 3: 13; Mizzi, Tehzibi’l-kemdl, 14: 37.

12 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 4: 482, 483; Veki, Ahbdriil-kuddt, 2: 428; ibn Asakir,
Tarithu Medineti Dumagk, 25: 403.

15 Sa’bi'nin yagt ve vefat yili hakkinda bkz: Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 4: 484-485;
Ebit Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, et-Tdrihu’s- -sagir, thk. Mah-
mud Ibrahim Zayed (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1986), 1: 278; Hatib el-Bagdadi, Tirihu
Medineti’s-Selam, 14: 149-150; ibn Asakir, Tarithu Medineti Dlma§k 25: 343; Ibn Ha-
cer el-Askalani, Tehzib, 2: 265.

4 Mizzi, Tehzibii’'l-kemal, 14: 34; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzib, 2: 264.

5 Sa’binin rivayette bulundugu isimler igin bkz: Ibn Sa'd, et-Tabakdtiil-kiibrd, 4: 480;
Hatib el-Bagdadi, Tirihu Medineti’s-Seldam, 14: 143; Ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask,
25: 335; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 14: 29-31; ibn Hacer el-Askalani, Tehzib, 2: 264.

1 Sa’bi’den riviyet edenlerin isimleri igin bkz: Hatib el-Bagdadi, Tirihu Medineti’s-
Seldm, 14: 143; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagsk, 25: 336; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl,
14: 32-33.
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bahsettiklerine deginmektedir. Bunlar e/-Megdzi,"” el-Ferdiz ve’l-Cirdhdt,
el-Kifdye ﬂ’l—fbdde ve't-Ti‘a, Kuteybe b. Miislim’in huzurunda hifzindan
yazdigy Kitdbii’l-Fiitiih, Kitabii’s-Siird ve Maktelii Osman ile gesitli tarih
kitaplarindaki rivayetlerdir.'" Ebti Hasin ise, $a‘bi’nin vefat ettigi vakit /-
Ferdiz ve'l-Cirdhdt haricinde higbir kitap bulunmadigini beyan etmistir."
H. I yiizyil Miisliiman ilim diinyasinin nemli simalarindan biri olan
Sa‘bi, Muhammed b. Sirin’in (61. 110/729) ifadesine gore; Kife’de, Hz.
Peygamber’in ¢ok sayida ashabi bulunmasina ragmen, genis bir ilim
halkasina sahipti.? Kuvvetli bir hafizaya sahip oldugu meshur oldugun-
dan dolay1 zamaninda hifz1 insanlar tarafindan mesel getirilmekteydi.?!
Kendisine bu soruldugunda o, ilmi konular1 hi¢bir zaman yaziya gegir-
medigini, kagit iizerine ilim adina hi¢bir sey yazmadigini, ravilerden
duydugu hadisleri o anda kolaylikla ezberledigini, ikinci bir kez tekra-
ra ihtiya¢ duymadigini belirtmigtir.?? Hatta yirmi yildir hadis dinledigi
icin bu alanda herkesten daha bilgili oldugunu ifade etmistir.> Bununla
beraber $a‘bi pek ¢ok hadisi zamanla unuttugunu, sayet sadece unuttu-
gu hadisleri birisi ezberlemis olsayd: 4lim olacagini belirtmigtir.?*
Hadisiyle ihticic edilen sika® bir ravi olarak $a‘bi, siinnet konu-
sunda zamaninin zirvesi olarak kabul ediliyordu.> Tmam Safi'ye (5.

17 Sa’bi’nin megazi adl bir esere sahip olup olmadigi makalemizin degerlendirmeler
kisminda tartigilacakeir.

8 Sezgin, Tarihii't-tiirdsi’~ Arabi, 1/2: 69; ayrica bkz: Babanzide Ismail Paga el-Bagdadj,
Hediyyetii'l-drifin esmd‘ii’l-miiellifin ve dsarii’l- musanmjm (b.y.: Miiessesetii’t-Tarihi’l-
Arabi, ts.), 1: 435; Omer Riza Kehhale, Mufcemii’l-miiellifin (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1993), 2: 27; Kandemir, “Sa’bi”, 18: 218.

1 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-Seldm, 14: 148. sl il Y| 6sn asy oS will sy

wt--dsifadesi ilk okumada her ne kadar ilgili eserin Sa‘bi’ye ait oldugu intibaini
uyandirtyorsa da, onun eser yazma konusundaki genel tavri gz éniinde bulundu-
ruldugunda eserin telifinin Sa‘bi’ye degil de bir bagkasina ait olabilecegi seklinde de
anlagilabilecegini diisiiniiyoruz.

20 Veki, Ahbdrii’l-luddt, 2: 421; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 25: 357, 363.

2! Hay riiddin b. Mahmid b. Muhammed b. Ali b. Faris ez- -Zirikli, el-A‘lim (Beyrut:
Daru] ilm 1i’l- Mellayaym 1986), 3: 251.

2 Veki, Ahbarii’l-kuddr, 2: 420; Hatib el-Bagdadi, Tirihu Medineti’s-Seldm, 14: 145;
ibn Asaklr Teirihu Medineti Dimagk, 25: 350; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 14: 34; Zehebs,

A‘lami’n-niibeld’, 4: 301; Zirikli, el-A‘ldm, 3: 251.

2 [bn Asakir, Tarzhu Medineti Dunagk, 25: 351.

2 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Medineti’s- Selam, 14: 145; Tbn Asakir, Tirihu Medineti Di-
magk, 25: 351.

2% Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 14: 35; ibn Hacer el-Askalani, Tehzib, 2: 264. .

20 Veki', Ahbdrii'l-kudadt, 2: 427; Hatib el-Bagdadi, Tirihu Medineti’s-Seldm, 14: 146; Ibn
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204/820) gore Sa‘bi, Urve b. Ziibeyr gibi ¢ok sayida rivayete sahipti.””
Sa‘bi’nin miirsel olarak naklettigi rivayetleri de sahih olarak kabul edil-
mistir.>> Muhtemel bunun sebebi, ilmi dirayet ve kisiliginden dolay:
kaynaklanmaktadir. Ayni zamanda fikih konusunda otorite® olan Sa‘bi,
Muaviye’nin (661-680) Irak valisi Ziyad b. Ebih (&1. 53/673) dénemin-
de fetva veriyordu.** Muhammed b. Sirin’e gore; Sabi'nin Kafe'de Hz.
Peygamber’in ashabi bulunmasina ragmen fetva verebilmesi, onun fi-
kih alanindaki derinligini bir g&stergesi olarak kabul edilebilir.!
Yukarida bahsedilen alanlardan farkl olarak Sabi’nin megazi konu-
sunda genis bilgi sahibi oldugu agagida verilen kaynaklarda gériilecegi
gibi ayrica rivayet edilmektedir. Bu nokta konumuzla dogrudan ilgili ol-
dugundan kaynaklarda yer alan bilgileri oldugu gibi vermeyi tercih edi-
yoruz. S6z konusu riviyetlerin degerlendirmesi ise ayrica ele alinacakar.
Abdullah b. Omer (5l. 73/692), $a‘bi’nin megizi konularindan bah-
settigi meclise ugramig, Hz. Peygamber ile alakali tanik olduklari olaylar
hakkinda onun hafizasinda kendisinden daha fazla malumat oldugunu®
belirterek dvgiide bulunmustur. Yine bir bagka nakle gére Abdullah b.
Omer, Sa‘bi'nin Hz. Peygamber devrinde olup biten olaylar sanki ken-
disiyle birlikte miisahede etmis gibi anlattigina isaret etmistir.*
Veki,“Ibn Omer, Sa‘bi’nin megdzi anlatigi (za=) esnada o meclise ug-
radi ve “O bu olaylari benden daha iyi hifzeder ve Resulullah ile birlikte
(olaylart yasamada sanki) bize sahit oldu.” demektedir.”
Hatib el-Bagdadi iki farkhi riviyet vermektedir. Ik olarak, “Thn
Omer, megdzi anlaingr (sa) esnada Sa'bi’yi isitti. ‘Sanki bu geng bizimle
beraber (bu olaylary) gordii. dedi.” Tkinci olarak, “Thn Omer, megdzi oku-

Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 25: 359.

27 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 25: 346.

2 [bn Asakir, Tarihu Medineti Dumnagk, 25: 346; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 14: 35; Ibn Ha-
cer el-Askalani, Tehzib, 2: 265.

» Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-Seldm, 14: 146; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 14: 34;
ibn Asakir, Tirihu Medineti Dimagk, 25: 357.

3 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 25: 357.

31 Ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimagk, 25: 358.

32 Veki, Ahbdrii’l-kudadt, 2: 421; Ayrlca bk. Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘ydn, 3: 12; Mizzi,
Tehzibii'l-kemal, 14: 35.

3 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-Seldm, 14: 146.

3 Veki, Ahbdrii’l-kudadt, 2: 421.
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dugu (1) esnada Sa'bi’ye ugrads. ‘Sanki o, bizimle beraber (olaylar) gordii.
demektedir.”?

ibn Hallikan, “Ibn Omer, megizi anlattigi (<) esnada bir giin ona
(Sa‘bi) ugrads. ‘(Hadiselere sebep olan) Kavmi gordiim, o (Sa'bi) benden o
konuda daha bilgilidir.” dedi.”™

ibn Asikir, bes farkli riviyete yer vermektedir. Birinci rivayet: “Ibn
Omer, megizi anlattigi (2a=) esnada Sa'bi’yi isitti. ‘Sanki bu geng bizimle
beraber (olaylan) gordii.” dedi.” Ikinci rivayet: “Ibn Omer, megdzi okudu-
gu (12) esnada Sa‘bi’ye ugradr. ‘Sanki bu bizimle beraber (olaylar) gordii.
dedi.” Ugiincii rivayet: “Ibn Omer megazi olaylarim anlatirken (2a) onu
(Sa‘bi’yi) isitti. Anlattiklarin iyice dinledi. Siiphesiz bu geng gordiigiimiiz
olaylar1 anlatryor. O, bu konuda benden daha bilgilidir. dedi.” Dérdiincii
rivayet: “Ibn Omer, megdzi anlatigi (=) esnada Sa‘bi’ye ugradr. ‘Kav-
mi gordiim, o (Sa'bi) o konuda en iyi hifz ve bilgi sahibidir. dedi.” Besinci
riviyet: Ravi Ebti Husayn Osman b. Asim, “Sa‘bi bir giin bana megdzi

)

anlatti (<3~ ve bunu Ibn Omer isitti. ‘Sanki kavmi gérmiis gibi anlatryor.
dedi”’

Mizzi, “Tbn Omer, megdzi anlatigi (2a) esnada Sa'bi ugradi. ‘toplulu-
gu gordiim, o (Sa‘bi), bu konuda en iyi hifz ve bilgi sahibidir.” dedi.”™*

Ibn Hacer, “Ibn Omer, megdzi anlatngi (wa=) esnada Sa'bi’ye ugradi.
‘Kavmi gordiim, o (Sa‘bi) bu konuda en iyi hifz ve bilgi sahibidir.” dedi.™

Zehebi, “Ibn Omer, megdzi okudugu (12) esnada Sa‘'bi’ye ugradr. ‘Sanki
o bizimle beraber (olaylarl) gordii. O, (olaylarz) o konuda en iyi hifz ve bilgi
sahibidir. dedi”™

Ibni’l-Imad, “Ibn Omer, megdzi anlatngi (2a>) esnada Sa'bi’ye ugrad.
‘Onlani (olaylar) gordiim, o benden daha iyi biliyor.” dedi™!

3. $a‘bi’nin Siyer Kaynaklarinda Nakledilen Rivayetleri

Sened zincirinde Sa‘bi’nin yer aldigi siyer kaynaklarindaki rivayetleri
ele alirken, ¢alismamizin sinirlarini asmamasi amaciyla, ilgili rivayetlerin

% Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-Seldm, 14: 146.
3 [bn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yan, 3: 13.

7 [bn Asakir, Tarthu Medineti Dimagk, 25: 355-356.
¥ Mizzi, Tehzibiil-kemdl, 14: 35.

¥ [bn Hacer el-Askalani, Tehzib, 2: 264.

40 Zehebi, A‘ldmi’n-niibeld’, 4: 302.

4 Tbn Imad, Secerdtii’z- zeheb 2: 26.
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tamamina yer verme yerine sdz konusu rivayetlerin ana fikrini ifade et-
meye odaklanmanin daha faydali belirmeliyiz. Dolayisiyla bu rivayetler
tespit edildikten sonra farkli bir baglik altinda ilgili rivayetlerin ¢esitli
agilardan degerlendirmesi yapilmaya calisilacaktir. Bu gergevede, siyer
kaynaklarinda Sa‘bi’ye nispet edilen rivayetler:

Hz. Peygamber'in Hz. Adem’in yaratili esnasindaki niibiivvetinin
baglangic1,”? Kabe’nin tavaninda bulunan bir yazi,®

Tebsirat tiirii haberlerden Zeyd b. Amr'in Hz. Ibrahim’in dinini ara-
mak igin yola ¢ikmast ve kargilastigi rahibin nasihatlari,* Hz. Ibrahim’e
ait yazili bir belgede (mecelle) Hatemii’l-Enbiya olan {immi nebi gelin-
ceye kadar soyundan milletlerin ¢ikacags,*

Kuss b. Sa‘ide’nin, Ukiz panayirinda Hz. Peygamber’in de dinledigi
hutbesi,*

Hz. Peygamber’in mevlasi Ummii Eymen’in durumu ve Hz. Pey-
gamber tarafindan Zeyd ile evlendirilmesi,”

Hz. Peygamber’in vahiy almaksizin peygamberligi miijdelemek ve
ona hazirlamak amaciyla yaklagik ii¢ sene kadar Israfil'i gormeksizin
hissetmesi;* Israfil’in, Hz. Peygamber vahiy almadan 6nce ti¢ sene bo-
yunca yakinlagmasi;* bir diger riviyette ise Israfil'in Hz. Peygamber’e
niibiivveti getirmesi ve ii¢ yil boyunca onunla goriismesi;*® kirk ya-
sinda peygamber oldugunda iig yil kadar Israfilin onun yaninda bu-
lunmast, Israfil uzaklagtirildiktan sonra ona Cebrail’in yakinlagtirilmas:®!

© Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretii [bn Ishik, thk. Muhammed Hamidullah (Konya:
y.y-. 1981), 114,

* Ibn Ishak, Sire, 86.

“ Ibn Sa‘d, er-Tabakatii’'l-kiibrd, 1: 77.

s Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 1: 78.

% Tbn Seyyidinnis, ‘Uyiinu’l-eser, 1: 146.

7 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid el-Belaziiri, Ensdbii’l-egrdf, thk. Sii-
heyl Zekkar-Riyad Zirikli (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996), 2: 113.

“ Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tirihu't-Taberi, thk. Muhammed Ebii’l-
Fadl Ibrahim '(Kahire: Darii’l-Meérif, ts.), 2: 386; Ebii’l-Ferec Niiriiddin Ali b.
Burhaniddin Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye (Insdnii’l-‘uyiin fi
sireti’l-emini’l-me‘miin), thk. Ahmed Tu‘ame Halebi (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 2012),
1: 387

4 Taberi, Tarih, 2: 386.

50 Taberd, Tirih, 2: 387; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1: 400.

51 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1: 91; Taberi, Tdrih, 2: 387.
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veya Kur'an getirmeksizin {i¢ sene boyunca sadece vahiyden kelime
getirmesi,”

Hz. Peygamber’in risiletle gorevlendirildiginde seytanlarin yildiz-
larla taglanarak uzaklagtirilmasi,>

Hz. Peygamber’e ilk iman edenin Hz. Ebti Bekir olugu,*

Hz. Peygamber’in Mekke déneminde ashabinin kargilagtig: isken-
celer karsisinda miigriklere istediklerini verme konusunda miisaade
etmesi,>’

Kur'an’da yer alan (.5) (el-Kalem 68/13) kelimesinden muradin el-
Ahnes b. Serik es-Sakafi oldugu,’

Mescidi ilk inga edenin Ammar b. Yasir oldugu,*’

Hz. Peygamber’in evlilikleri ve hanimlari konusunda Zeynep bint
Cahsile evliligi ve bu konuda Ahzab siiresinin 73. ayetinin nazil olmas;*
Zeynep bint Cahg’in ti¢ hususta Hz. Peygamber’in diger hanimlarindan
farkli oldugunu belirtmesi;*® Ciiveyriye bint Haris ile milk-i yeminin-
deyken azat ederek evlendigi ve mihir olarak Miistalikogullarindan
esirlerin serbest birakildig;;* Meymine ile ihramdayken evlendigi;*!
bazi kadinlarin kendilerini Hz. Peygamber’e hibe etmesi ve bu konu-
da Ahzab siiresinin 51. ayetinin nazil olmas;;® Hz. Peygamber’in ha-
nimlarini diinya hayati ile ahiret yurdunu se¢meleri hakkinda Ahzab
suresinin 28-29. ayetlerinin nazil olmasi, hanimlarini methetme konu-

52 Taberi, Tdrih, 2: 387; Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Abdilldh b. Ahmed el-Has‘ami
es-Siiheyli, er-Ravzii’l-iiniif fi Serhi’s-Siretin-Nebeviyye [i'bni Hisim, tlk: Mecdi
b. Manstr b. Seyyid es-Strd (Beyrue: Darii’l-Kiitiibil-ilmiyye, ts) 1: 401; ibn
Seyyidiinnas, ‘Uyiinu’l-eser, 1: 175.

5 Ibn Abdiilber, Ebt Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed, ed-Diirer fi
ihtisdri’l-megazi ve’s-siyer, thk. Sevki Dayf (Kahire: Y.y., 1966), 36; Ibn Seyyldmnas,
Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed, ‘Uyiinu’l-eser fi fiiniinii’l-megdzi
ve's-semdil ve's-siyer, ngr. Muhammed el-Id el-Hatravi-Muhyiddin Mestti (Medine-
Dimagk: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1992), 1: 126-127.

>t Taberi, Tarih, 2: 314-315.

5 Belaziird, Ensabii’l- esrdf, 1: 200.

5 [bn ishak, Sire, 244.

5 Abdiilmelik b. Hisim, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka v.dgr. (Kahire:
Darii'l-Ma'rife, ts.), 1: 498.

5% [bn ishak, Sire, 244.

% Belaziiri, Ensdbii’l-egrdf, 2: 68.

% bn Ishak, Sire, 245; Ibn Seyyidiinnas, ‘Uyiinul-eser, 2: 166.

o Ibn Ishak, Sire, 248.

% [bn ishak, Sire, 249.
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sunda Ahzib suresinin 52. ayetinin nazil olmas;;®® Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra hanimlar1 igerisinde ilk olarak eli en uzun olanin vefat
edecegi;** Safiyye (bint Huyey b. Ahtab)'nin Hz. Peygamber’in hu-
mustan dnce aldigi safi hakki oldugu;® Hz. Peygamber’in hanimlarinin
durumu.®

Bedir savaginda esir alinan Ukbe b. Ebi Muayt'n deminin heder
edilmesi ve Hz. Peygamber’in Ukbe’nin Mekke déneminde kendisine
yaptig1 eziyeti anlatmasi;” Bedir savaginda ele gecirilen esirlerin fid-
yelerinin 4.000 (dirhem) veya bundan daha az olmasi, sayet kisi fidye
ddeyemeyecek durumda ise ensar ¢ocuklarina okuma-yazma Sgret-
mesinin emredilmesi;*® Bedir'den gegen bir adamin Ebu Cehil’in yer-
den ¢ikartilarak demir topuzla eziyet edilmesini gérmesi ve bunu Hz.
Peygamber’e bildirmesi,” Bedr kelimesinin, Bedr denilen bir kiginin
ismi olugu,”

Hz. Peygamber’in Uhud giinii miigriklere tuzak kurmasi,”

Ehl-i ifk’in isimleri ve Hz. Peygamber’in had cezasi uygulamasi,”

Bey‘atii'r-Ridvan’da Hz. Peygamber’e ilk bi‘at edenin Ebl Sinin
el-Esedi oldugu;” hicretin Hudeybiye ile fetih arasinda oldugu ve
Hudeybiye’nin fetih olugu,”

Hz. Peygamberin kizi Zeynep'in kocast Ebiil-As b. er-Rebi'nin
Miisliiman olusu™ ve 6nceki nikéah tizere kizin1 geri vermesi,”

Cafer b. Ebi Talib’in Hayber'in fethi giinii Habesistan’dan dénmesi
haberi,”

% [bn ishak, Sire, 250.

% bn Ishak, Sire, 241; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 2: 69.

65 [bn Seyyidinnas, ‘Uyiinu’l-eser, 1: 445.

% Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 2: 85.

7 Belaziiri, Ensdbiil-egraf, 1: 167; ibn Abdiilber, ed-Diirer, 121.

o Tbn Sa‘d, er-Tabakdtii’l-kiibrd, 2: 260.

% Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 2: 455.

70 Siiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 3: 48.

71 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 2: 271.

72 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1: 424-424.

7 [bn Hisam, es-Sire, 2: 316; Ibn Abdiilber, ed-Diirer, 206; Ibn Seyyidiinnas, ‘Uyiinu’l-
eser, 2: 166.

74 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 2: 302.

75 Ibn Higdm, es-Sire, 1: 659.

70 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 2: 27. '

77 ibn Higam, es-Sire, 2: 359; Keli, Ebii’r-Rebi* Silleyman b. Masa b. Salim, el-Ikrifa
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Hz. Peygamber’in umretii’l-kazi esnasinda Mekke’de ii¢ giin kaldi-
g1 ve Meymiine ile Serif bolgesinde bir araya gelisi,”

Hz. Peygamber'in oglu Ibrahim’in on alti aylikken 6liimii;™

Tebiik seferi hazirliklari esnasinda Vasile b. el-Eska”in Hz.
Peygamber’e elci olarak gelmesi ve sonrasinda sefere katilmas1,*

Hz. Ali'nin berlatle ilgili hiikiimleri ilan etmek iizere hac mevsi-
minde Hz. Peygamber tarafindan gorevlendirilmesi ve bunlari ilan
etmesi,®!

Hz. Peygamber Arafat’ta vakfe yaparken “Bugiin sizin icin dininizi
kemale erdirdim ve size nimetimi tamamladim; size din olarak Islam’a raz1
oldum.” (el-Maide 5/3) ayetinin nazil olugu,*

Hz. Peygamber’in kiz1 Fitima’ya vefatindan 6nce verdigi sir,*

Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin hiicresindeyken vefat etmesi;* Hz.
Peygamber’in yikanmadan once evinin kenarindan “Gomlegi ¢ikar-
maymn.” seklinde bir nidanin duyulmasi ve gomlegi ¢ikarilmadan
yikanmasi;*® cenazesini yikayanlarin isimleri;* ti¢ kat kaba kumagla
kefenlenmesi;*” Hz. Peygamber i¢in lahit usulii mezar kazilmasi;** Hz.
Peygamber’i defnetmek icin kabrine inenlerin isimleri,*

Bir sefer esnasinda suyun bereketlenmesi,”

Adiyy b. Hatim’in Miisliiman olugu,”® Cerir b. Abdillah’in Miislii-
man olusu ve Hz. Peygamber'in Islam’in bes temel esas iizere kuruldu-
gunu agtklamast,”

bimd tedemmenehii min megazz Resulillah ve’s-selaseti’l- Hulefa, thk. Muhammed
Kemaliiddin {zzeddin Ali (b.y.: Alemii'l-Kiitiib, 1997), 1/2: 199.

78 Belziiri, Ensabii’l-esrdf, 2: 81-82.

79 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1: 66-67.

% [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1: 147-148.

8t Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1: 491-492.

$2 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 2: 344.

8 1bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 2: 373; Belaziiri, Ensdbiil-egrdf, 2: 224-225.

$ Ibn Sa‘d, er-Tabakdtii'l-kiibrd, 2: 387.

85 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 2: 387.

% Ibn Sa‘d, er-Tabakdtii'l-kiibrd, 2: 387-388; Belaziiri, Ensdbii’l-egrdf, 2: 247.

¥ Ibn Sa‘d, er-Tabakdtii'l-kiibrd, 2: 391.

%8 Ibn Sa‘d, er-Tabakdtii'l-kiibrd, 2: 398; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 2: 253.

% Ibn Sa‘d, er-Tabakdtii'l-kiibrd, 2: 399; Belaziiri, Ensdbii’l-egrdf, 2: 255.

% Ibn Ishak, Sire, 262.

o1 [bn Ishak, Sire, 267.

92 [bn Ishak, Sire, 270-271.
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Hz.Peygamber’e immetinden en fazla birkisiye benzedigi,” Dihye el-
Kelbi’nin Cebrail’e, Urve b. Mestid’un Isa b. Meryem’e, Abduluzzd’nin
Deccil’e benzedigi,”

Esma bint ‘Umeys’in Hz. Peygamber’e hicretin fazileti hakkinda
soru sormast,”

Hz. Ali’nin, Ebt Cehil'in kiz1 ile evlenmek i¢in Hz. Peygamber’den
izin istemesi,”

Hz. Peygamber’in, Neml suresi nazil oluncaya kadar
“Bismilldhirrahmdnirrahim”  yazmadig;””  cahiliye déneminde in-
sanlarin “Bismikalldhiimme” seklinde yazmalari, Hz. Peygamber’in
de baslangicta bu sekilde yazmasina kargin, daha sonra besmeleyi
“Bismillahirrahmdnirrahim” seklinde yazmas1,*

Ibn Ummii Mektiim’un Hz. Ai§e’nin evinde yemek yemesi,”

Hz. Peygamber’in gazvelere ¢iktiginda Medine’de yerine Abdullah
Ibn Ummii Mekttim’u birakmasi, Mus‘ab b. Umeyr ile birlikte insanla-
ra Islam’1 ogretmeleri,'”

Hz. Peygamber’in kadinlardan bey‘at alig sekli,!*!

Ibn Abbas’in Hz. Peygamber’in Allah’t gérdiigiinii ifade etmesi,!*

Kevser’in nehir olugu,'®

Namazlarin baglangicta iki rekat olarak farz kilindigs, sonrasinda ar-
tirildigy, 14

Hz. Peygamber’in ganimetlerden kole, cariye veya at olarak safiy
hakkini alig1,'%

% Burada kisi ismi verilmeksizin “nefer” kelimesi gegcmektedir.

** Ibn Ishak, Sire, 276.

% Ibn Ishak, Sire, 204.

% Tbn Ishak, Sire, 238.

7 Halebf, e.v-Siretii’l-Halebiyye, 1: 408.

%8 Halebs, es—Siretii’l—Halebiyye, 3: 80.

% Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1: 495.

1Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 2: 161.

1015ﬁhey1i, er-Ravzii’l-iiniif, 2: 246; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 3: 205-206.
1%2Ibn Seyyidinnas, ‘Uyinu’l-eser, 1: 250.

193Siiheyli, er-Ravzit’l-iiniif, 2: 184.

14Siiheyli, er-Ravziil-iiniif, 1: 424; Ibn Seyyidinnas, ‘Uyiinu’l-eser, 1: 252, 253.
195Belaziirl, Ensdbii’l-egrdf, 1: 424; 2: 167.
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Cibrilin Hz. Aise’'ye selam sdylemesi ve Hz. Aige'nin ona
mukabelesi, '

Selmin'n  Hz. Peygamber'in mevalilerinden olup olmadig:
meselesi, %

Hz. Peygamber i¢in Bilal, Ebti Mahziire ve Ibn Ummii Mekttim’un
ezan okudugu,'®

Hz. Isamin  gonderdigi elgilerinin ilgili kavimlerin dillerini
konugmalari,'®
ilk muhacirlerin (el-muhiciriin el-evveliin) Ridvin Biat'nda bulu-

nanlar oldugu,'"® seklindeki haberlerdir.

4. Siyer Rivayetlerinin Degerlendirilmesi

4.1. Rivayetlerin Sened Tenkidi

Sa‘bi’nin siyer kaynaklarindaki rivayetleri sened bakimindan de-
gerlendirdigimizde, aralarinda muttasil isnadla gelen rivayetler bulun-
makla birlikte, bunlarin biiyiik ¢ogunlugunun ravi sahabinin ismi at-
lanilarak miirsel olarak nakledildigi goriilmektedir. Bu durumda Hz.
Peygamber’in hayati veya yasadigi dénem ile ilgili bir olay: Sa‘bi bizzat
gormiis gibi anlatmig olmaktadir. Gergekte, Sa‘bi’nin zaman farklili-
g1 sebebi ile bizzat miisahedesinin miimkiin olmadig: olaylari, ismini
zikretmeksizin o olaya taniklik etmis bir sahabiden riviyet etmekte-
dir. Ornegin, “(Haddese)nd Yiinus an Ebi Seleme el-Hemddni mevld es-
Sa‘bi an eg-Sa‘bi kdle merida Zeyd bin Harise..”.!"; “Ahberand Veki‘ b. el-
Cerrah an Ismdil b. Ebi Halid an es-Sa‘bi kale kdle Resiilullah inne..”:'"2
“Haddesend Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ve Yiisuf b.
Musd el-Katdn kdld send Cerir b. Abdilhamid an Mugire an eg-Sa‘'bi kale
a‘tithum ma erddii...” '

Bu durum esasen $a‘bi’nin yagadigi ilk yiizyilin ilim gelenegin-

19 Belaziirl, Ensdbii’l-egrdf, 2: 42.

17 Belaziiri, Ensdbii'l-egrdf, 2: 130.

1% Belaziirl, Ensdbii’l-egrdf, 2: 185.

19Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibra, 1: 127-128.

1Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma‘drif, thk. Servet
Ukkége (Kahire: Darii’l- Ma‘arif, 1981), 572.

1Tbn Ishak, Sire, 244.

"2]bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1: 66-67.

WBelaziirl, Ensdbii’l-esrdf, 1: 200.
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den kaynaklanmaktadir. Islam’in bu ilk yiiz yilinda sadece Sa‘binin
degil kendi gibi meshur pek ¢ok tibitin 4liminin dogrudan Hz.
Peygamber’den riviyette bulunduklar: gériilmektedir. Nitekim Hakim
en-Nisabiri (8. 405/1014) tabitindan miirselleriyle meghur kisileri zik-
retmektedir. Bunlar Medine ehlinden Sa‘id b. Miiseyyeb, Mekke ehlin-
den Ata b. Ebi Rebah (5l. 114/732), Sam ehlinden Mekhitil, Basra eh-
linden Hasan b. Ebi’l-Hasan (el-Basri), Kiife ehlinden Ibrahim b. Yezid
en-Nehai (61. 96/714)dir.!™*

Tartismali bir konu olmasina ragmen'

genelde Islami ilimlerde
ozelde ise hadiste isnad kullanimi $zellikle sahabenin son, tibitinun
ilk dosnemlerinde kullanilmaya baglanmig ve tabitin déneminde artik
riviyetlerde aranmaya baglanmigtir.'¢ Isnad metodunun 4sir ilmin-
de genel kabul olarak kullanimindan 6nceki bir dsnemde dogrudan
Hz. Peygamber veya olay1 gérenlerin atlanilarak isimlerinin zikredil-
meksizin riviyet edilmesini miirsel olarak degerlendirmek gercekte
anakronizme diigme anlamina da gelmektedir. Hentiiz isnad sisteminin
yayginlasmadigi muhtemelen “miirsel” kavraminin kullanilmadig: bir
dénemde bu tarz riviyetlerin sonraki bir yiizyila ait bir kavramla nite-
lendirilmesi ilmi agidan ¢ok da dogru olmamaktadir. Dolayisiyla Sa‘bi
déneminin ilim gelenegi cercevesinde sahip oldugu asir bilgilerini
dogrudan Hz. Peygamber’den veya kendi miisahedesi gibi anlatmakta
beis gdrmemigtir. Nitekim yukarida deginildigi tizere sika olarak kabul
edilen Sa‘bi’nin rivayet ettigi hadislerle amel edilmis, fikihta delil olarak
kullanilmigtir.” Ustelik onun miirsel olarak gelen rivayetleri de sahih
olarak kabul edilmigtir.!®

Sonu¢ olarak Sa‘binin kaynaklara “miirsel” olarak gegen
riviyetlerinin isnad bakimindan tenkit edilmesinin dogru olmayacag:-

!“Ebi Abdillih Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, Ma'rifetii
“uliimi’l-(Usili’l-hadis, thk. Ahmed b. Faris es-Seltiim (Beyrue: Daru Ibn Hazm, 2003),
168; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1985 g 295-296.

"snad konusundaki tartigmalar igin bkz: Kogyigit, Hadis Istilahlari, 170-174; Rasit
Kiigiik, “Isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlan,
2001), 23: 155.

"R ocyigit, Hadis Istilahlar, 173.

WMizzi, Tehzibii'l-kemal, 14: 35; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzib, 2: 264.

"8Mizzi, Tehzibii’l- Lema/ 14: 35; ibn Hacer el-Askalani, Tehzib, 2: 265.
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n1 diigiiniiyoruz. Dolayisiyla Sa‘bi’ye gore daha muahhar bir dsnemde
Islami kitabiyatta ilim naklinin zorunlu bir riiknii kabul edilen isnad
sisteminin $a‘bi’nin rivayetlerinde munkati olarak ortaya ¢ikmasinin
en azindan siyer rivayetlerinin degerini diisiirmeyecegini ifade etmek
istiyoruz. Sa‘bi’nin siyer kaynaklarindaki riviyetlerinin sadece isnad ba-
kimindan degil de diger kaynaklardaki bilgilerle teyit edilmesi, tarihsel
olaylarin akigina, biitiinliigiine ve dénemin sosyo-kiiltiirel sartlarinin
gerceklik zemininde uygunluguna bakilmasi yéniinden incelenmesinin
daha dogru olacagini diisiiniiyoruz. Bu agidan isnaddan ziyade metnin
icerdigi anlamsal ¢erceve siyer konularinda daha 6nemli olmaktadir.

4.2. Rivayetlerin Muhteva Bakimindan Degerlendirilmesi

Siyer rivayetlerinin ozellikle hadis rivayetlerinden ayrildig:i en
onemli farkliliklardan birisi her hangi bir bilginin kendi olay orgiisii
icerisinde ele alinabilmesidir. Siyer alimleri kendilerine farkli parcalar
halinde ulagan siyer metinlerini kompoze etmek ve bir biitiin halin-
de olay: anlatabilmek amaciyla sik sik isnadlar birlestirerek anlatmay:
tercih etmiglerdir. Bu sayede okuyucu hadiseyi bagindan sonuna kadar
olaylarn akisini ve gelisim siireglerini kronolojik siraya uygun sekilde
takip ederek 3grenebilmektedir. Siyer konularinin anlatiminda farkls
parcalari kompoze ederek konu biitiinliigiinii saglama ve gereksiz tek-
rarlardan kaginma gibi maslahatlara binaen ¢ogu bagimsiz miistakil
climle parcalar1 halinde kendilerine ulagan rivyetleri siyer 4limleri se-
nedleri birlegtirerek (telfik) ortak bir metin olugturmaya ¢aligmglardur.
Bu durum siyer rivayetlerinin diger metinlerden zellikle de hadisten
ustl agisindan ayristigi en Snemli noktalardan biridir."?

Sa‘bi’nin Hz. Peygamber ve ddnemini tarihsel agidan ele alan siyer
muhtevali kabul edebilecegimiz riviyetlerinin, siyere miiteallik konula-
rinin tamamini kapsamadign bilakis birbirinden bagimsiz ve pargali bir

1Siyer alimlerin senedde yaptiklart telfik 6rnegi: “Uhud Savagt bana (ibn Ishak) Mu-
hammed b. Miislim ez-Ziihri, Muhammed b. Yahya b. Hibban, Asim b. Omer b.
Katade, Husayn b. Abdurrahman b. Amr b. Sa’d b. Muaz ve diger limlerimizin
anlattiklarina gore ki her biri Uhud’un bir kismini anlatti, anlactiklarini bir araya ge-
tirdim, hepsinin veya bazilarmin dediklerinden sunlar1 kaydettim...”; Ibn Higam, es-
Sire, 2:60; benzer 6rnekler icin bkz: Muhammed b. Omer b. Vikud, Kltabu’l -Megdzi,
thk. Marsden Jones, (Beyrut: el-A‘lami, 1989), 1:199; 2:441: 2:571-572.
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sekilde bazi konularini igerdigi goriilmektedir. Dolayistyla Sabi’nin siyer
rivayetleri, siyerin omurgasini tegkil edecek temel konularini muhtevi bir
biitiinliik arz etmemektedir. Rivayetlerin hepsi bir araya getirildiginde
siyerin tamamini kapsamamakeadir. Ilgili riviyetler parcalar halindedir.
Kendisinin bu konuda sunmug oldugu rivéyetler belli bir olayin biitiinii-
nii anlatmaktan ziyade daha ¢ok birkag ciimle halinde hadise hakkinda
bilgiler veren pargasal diizeyde rivayetlerdir. Ornegin Mekke dénemin-
de Miisliimanlarin ¢ekmis oldugu iskencelerden bahsetmeksizin sadece
iskenceler karsisinda miigriklere istediklerinin verilebilecegini, siyerin
ana konularindan biri olan Bedir savaginin olusum ve gelisimi hakkinda
herhangi bir rivayeti bulunmazken sadece Ukbe b. Ebi Muayt’in idami
ve esirlere yapilan muamele hakkinda bilgi yer almaktadir. Uhud savagt
hakkinda ise sadece tek ciimlelik bir rivayeti bulunmaktadir. Dolayistyla
Sa‘binin siyere konu olabilecek rivayetleri birbirinden farkli konularda
daha ¢ok hadis formatinda tek ciimlelik ve olaylarin biitiinliigiinii ifade-
den uzak bir sekilde geldigi anlagilmaktadir.

Bu anlamda $a‘bi’nin siyer rivayetleri muhteva bakimindan birkag

kisimda degerlendirilebilir.

4.2.1. Tafsili Agiklamalar

Hadiselerin ayrintili agiklamalari hakkinda bilgi veren rivayetlerdir.
Klasik siyer kaynaklarindaki $a‘bi’nin riviyetlerinin asil konu hakkinda
malumat vermedigi goriilmektedir. Bunun yerine muhteva ve kapsam
agisindan ana konuyu detaylandiran bilgileri igermektedir. Bu nokta-
dan mezkir riviyetler ana konunun sinirlar igerisinde kalarak ikincil
derecede rivayetleri sunmaktadir. Ornegin, Ik olaymna hadise biitiin-
liigii iginde yer vermeksizin sadece iftira olayina kariganlarin isimlerini
vermekte; Bey’atii’r-Ridvan olayini anlatmaksizin sadece ilgili hadisede
Hz. Peygamber’e ilk biat edenin Ebt Sinan el-Esedi oldugu; Tebiik
seferi hazirliklari esnasinda Visile b. el-Eska”in Hz. Peygamber’e elci
olarak gelmesi ve sonrasinda sefere katilmasi gibi konulardir.

4.2.2. Ahkama Miiteallik Konular
Sa‘bi’nin rivayetlerinin genel dzellikleri igerisinde 6zellikle hukuk
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konularinin &ne gikugr goriilmekeedir. Tlmi kisiligi konusunda agik-
lanmaya calisildigi gibi Sa‘bi kendi doneminde hadis rivayetlerinin yam
sira kaza1 konularda da ilmiyle temayiiz etmistir. Siyer kaynaklarindaki
Hz. Peygamber’in ibadet ve cesitli hukuki konulardaki ifade ve uy-
gulamalarini Sabi rivayet etmistir. Ornegin, Meymiine ile ihramday-
ken evlendigi, Hz. Peygamber’in kizi Zeynep’in kocas Ebii’l-As b.
er-Rebi'nin Miisliiman olduktan sonra dnceki nikah iizere kizini geri
vermesi, namazlarin baglangicta iki rekat olarak farz kilindig1, sonrasin-
da artinldigi, Ehl-i Ifk’e Hz. Peygamber’in had cezasi uygulamasi gibi
meselelerdeki rivayetler dogrudan ahkama miiteallik konular sinifin-

dandir.

4.2.3. $az ve Nadir Rivayetler

Sa‘bi’nin siyer kaynaklarinda yer alan riviyetlerinin bir diger 6zelligi
de siyerin muhtevasinda genel kabul gdrmiis, meshur haberlere ayki-
r sekilde gelen siz rivayetlerin olmasidir. Ornegin Hz. Peygamber’e
risaletinin ilk ti¢ yilinda Cebrail yerine Israfil'in geldigi haberi bu konu-
daki genel kanaate aykiridir. Nitekim Ibn Sa‘d bu olay1 hocasi Vakidi’ye
sordugunda, “Beldemizde Isrdfil'in Hz. Peygamber'e yaklastildigim bilen
yoktur. Ulema ve ehli siyer vahyin indirilmesinden ruhunun kabzediligine
kadar Hz. Peygamber'e Cebrdil'den bagkasi yaklagnrilmady derler.” agikla-
masinda bulunmugtur.’® Konu hakkinda bir diger rivayette ise Vakidi
bu haberi Muhammed b. Salih b. Dinar’a sordugunda, “Vallahi Ey kar-
degimin oglu! Abdullah b. Ebi Bekr b. Hazm ve Asim b. Omer b. Katdde’yi
mescitte igittim. Irakly bir kigi bunu o ikisine anlatryordu. Her ikisi de bunu
inkdr ettiler ve ‘Biz Cebrdil’den bagkasinin Hz. Peygamber’e yaklagtirildigim
isitmedik ve bilmiyoruz. Peygamber olusundan vefatina kadar vahyi o geti-
rirdi.” demiglerdir.”?!

Ayrica Hz. Peygamber’in vefat ettiginde baginin Hz. Ali'nin hiicre-
sinde oldugu rivayeti de genel kanaate aykir1 bir bilgidir.

Ugiincii olarak, siyer konularindaki genel kanaate muhalif olmasa
da sadece Sa‘bi’nin rivayetlerinde gegen, bagka kaynaklarda zikredilme-

120Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1: 91.
21T aberd, Tarth, 2: 387.
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yen miistakil bilgileri muhtevi nadirat tiirii riviyetler bulunmaktadur.
Bu kisma giren rivayetler sadece Sa‘bi kanaliyla gelen haberlerde yer
aldigindan ve diger ravilerin rivayetlerinde pek kullanilmadigindan do-
lay1 nadir haberler olarak degerlendirilebilir. Ornegin, Hz. Ali'nin Eb{i
Cehil'in kiz1 ile evlenmek i¢in Hz. Peygamber’'den izin istemesi, Hz.
[sa’nin gonderdigi elgilerinin ilgili kavimlerin dillerini konugmalari,
Mescidi ilk inga edenin Ammar b. Yasir oldugu gibi konulardir.

4.2.4. Delailii’'n-Niibiivve Rivayetleri

Sa‘bi’ye isnad edilen haberlerin bir kismu tebsirat olarak siniflandira-
bilecegimiz delailii’'n-niibiivve ve mucize tiirii haberlerdir. Ge¢miste ve
giiniimiizde siyer konular arasinda en tartigmali haberler arasinda yer
alan bu tarz rivayetler ¢cok fazla olmasa da Sa‘bi’ye de isnad edilmigtir. Hz.
Peygamber’in Hz. Adem’in yaratilig esnasindaki niibiivvetinin baglangic,
bir sefer esnasinda suyun bereketlenmesi, Islam éncesi putlara tapmaktan
uzaklagan Zeyd b. Amr'in Hz. Ibrahim’in gergek dinini aramak igin yola
cikuginda kargilagtign rahibin nasihatleri gibi konular baglica 6rneklerdir.
Delailii'n-niibiivve ve mucize tiirii haberlerin $a‘bi’ye olan mevsukiyeti-
ni dogru olarak kabul ettigimiz takdirde hicri ilk yiizyilda en azindan bu

tarz riviyetlerin nakledildigini tespit edebiliriz.

4.2.5. Esbab-1 Niizil Rivayetleri

Sa‘bi’nin siyer kaynaklarinda yer alan haberlerinin bir kismu gegit-
li ayetlerin niizul sebepleri ve anlamlar1 hakkindadir. C")rnegin, Kalem
siiresi on tigiincii ayetin el-Ahnes b. Serik hakkinda inmesi, Maide
siresinin beginci ayetinin hac esnasinda Arafat’tayken nazil olmas,
Hz. Peygamber’in hanimlaniyla ilgili Ahzab stiresinin ilgili ayetlerinin
niizflii gibi rivayetler bunlardandir. Bu konu bazi agilardan degerlen-
dirilebilir.

ilk olarak, meseleye bu agidan bakildiginda Sa‘bi’nin Kur’an ayetle-
rinin bir tefsiri sadedinde siyer rivayetlerine yer vermesi onun zihnin-
de siyer-tefsir iliskisinin mevcudiyetini ortaya koymaktadir. Nitekim
Islam’in ilk dénemlerinden itibaren konulari itibariyle siyer ve tefsir
arasinda yakin bir iliskinin oldugu gériilmektedir. Hz. Peygamber’in
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hayatin1 ve savaglarini tarihsel biitiinliik igerisinde konu edinen Ibn
Ishak, Vakidi ve Ibn Hisam gibi klasik siyer kaynaklarinin muhteva-
sinda ¢ok sayida ayetlere yer verdikleri goriilmektedir. Siyer konula-
rinin tarihi seyri igerisinde olaylara yer verilirken nazil olan ilgili ayet
ve yorumlarinin metin aralarinda veya konu sonlarinda yer aldig1 g6-
riilmektedir. Tbn Higdm’in es-Sire’sinde oldukga genis bir hacme sahip
ayet ve yorumlar 6zelinde konu ele alindiginda, siyer-tefsir iligkisini
li¢ baslik altinda toplandigy goriilmekeedir: a) Ayetlerin inis sebepleri-
ne yer veren esbab-1 niizul ile ilgili rivayetler; b) Kur'an’da anlagilmast
miigkil bazi kelimelerin agiklanmasina dair garibii’l-Kur’an hakkinda-
ki rivayetler; c) Ayetlerin konu ile baglanti noktasinda dogrudan yo-
rumlanarak ac¢iklanmasidir.'?? Sa‘bi sonrast ddnemde tespit ettigimiz bu
ozelliklerin kendi déneminde de ele alindigi griilmektedir.

ikinci olarak, bizler Sabi'nin siyer muhtevali rivayetlerini kendisi-
nin bu alanda telif ettigi miistakil bir eserinden okumadigimizi, bilakis
kendisinden sonra gelen siyer dlimlerinin gesitli donemlerde kaleme al-
diklar1 eserlerden yararlandigimizi g6z dniinde bulundurmamiz gerek-
mektedir. Bu durumda Sa‘bi’nin bazi ayetlerin ahkama miiteallik tefsiri
sadedinde yer verdigi Hz. Peygamber donemine ait esitli rivayetler
ayni zamanda siyerin konusu haline de gelebilmistir. Siyer ilminin ge-
nislemesi anlaminda siyer alimleri tefsir sadedinde gelen rivéyetleri yu-
karida zikredilen baglamda siyer riviyetleri arasina almiglardir. Kanaa-
timize gdre Sa‘bi bu anlamdaki rivayetlerini siyer baglaminda degil de
tefsir sadedinde degerlendirmistir.

5. Sa‘bi ve Siyer Alimleri

Sa‘bi’nin siyer ilmindeki yerini ve dnemini tespit edebilmek i¢in
muastri ve selefi siyer ulemasinin yaklagimini belirlemek, rivayetlerinin
kullanilip kullanilmadigini tespit etmek temel ¢ikis noktasi olmalidir.
Klasik siyer kaynaklarini inceledigimizde Urve b. Ziibeyr (1. 94/713),
Ibn Sihab ez-Ziihri (3l. 124/742), Musi b. Ukbe (5l. 141/758), Mu-
hammed b. Ishak (1. 151/768), Ma’'mer b. Rasid (6l. 153/770) gibi si-

122Mustafa Qzel, “Bir Tefsir Kaynagi Olarak Ibn Hisam’in es-Siresi”, Dokuz Eylil Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2001): 206.
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yer alaninda eser sahibi kabul edilen alimlerin kitaplarinda Sa‘bi ‘ye ait
rivayetlerin yer almadigini gérmekteyiz. Bu durum siyerle hassaten
mesgul olan dlimlerin Sa‘bi’yi bir siyer 4limi olarak gormedikleri sek-
linde yorumlanmaya miisaittir. Ozellikle kendisinden yaklagik yarim
asir sonra gelen Ibn Ishak (1. 151/768) tarafindan —elimizdeki niishaya
gore- kullanilmamig olmasi oldukga dikkate degerdir. Bununla beraber
ibn Ishak’in eserinde senedinde Sa‘bi’nin yer aldigi on beg rivayet yer
almaktadir. Ancak Sa‘bi’'ye ait olan bu riviyetler senetleri incelendiginde
ibn Ishak’a ait olmadig anlagilmakeadir. Ibn Ishak’in eserinde kendisine
ait olmayan Sa‘bi’nin rivayetleri biri hari¢ geriye kalanlar onun 6nemli
ravilerinden Yiinus b. Biikeyr'e (61. 199/814) ait oldugu gériilmektedir.
Dolayistyla Ibn Ishak’in Sire’sindeki Sa‘bi isnadli haberler Ytinus b. Bii-
keyr tarafindan Ibn Ishak sonrast eserin igine dahil edilmis oldugu anla-
silmaktadir. Bu durum Ibn Ishak’in eserinin {izerinde rivi tasarrufunun
bulundugunu gdstermesi agisindan énemli bir durumdur.

Siyer ilminin gelisim asamalarini g6z 6niine aldigimizda'® Ibn Ishak’la
birlikte siyerin genel konularmin belirlendigi goriilmekeedir. Ibn Ishak
sonrast ise siyer ilmi genislemesine devam etmis fakat ana konular genel
hatlartyla Ibn Ishak’in rivayetleriyle gergevelenmistir. Ibn Ishak’tan sonra
gelen siyer alimleri konularin gerhi ve detaylandirilmasi, yanliglarin tas-
hihi, miiphem kelimelerin izahi, hocalarinin ulagamadig: rivayetlerin ek-
lemlenmesi gibi konularla siyer ilminin gelisimine yardimer olmuglardir.
Meseleyi bu cergevede degerlendirecek olursak, Yiinus b. Bitkeyr'in Ibn
Ishak’in yer vermedigi Sa'binin riviyetlerine dénemin ilmi algist bagla-
minda hocasinin eserine dahil ettigini sdyleyebiliriz.

Ibn Ishak’in kendisinin Sa‘bi’nin rivayetlerine yer vermemesinin se-
bepleri arasinda Medine ile Kiife arasindaki cografi uzaklik ile $a’bi’nin
biiyiik ol¢iide hadis ve fikih alaninda meshur bir 4lim olmasi olsa ge-
rektir. Ibn Ishak’in meshur rivilerinden Yinus b. Biitkeyr ise Kaife'de
yasadigindan'? hocasi Ibn Ishak’tan farkli olarak muhtemelen Sa‘bi'nin
rivayetlerine ulagabilmis ve hocasinin eserine isnad zinciri sayesin-
de dahil edebilmistir. Dolayisiyla $a‘bi’nin siyer muhtevali rivayetleri

Bu konuda yapilan calisma igin bk. Saban Oz, Ilk Siyer Kaynaklani ve Miiellifleri
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006).
2Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 6: 550.
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kendisinden yaklagik bir asir sonra siyer kitabiyatina girmeye bagladig:
goriilmektedir. Bu durum siyerin ana konularinin genel hatlariyla be-
lirlenmesinden sonraki dsnemde ortaya ¢ikan genisleme tiirii eserlerde

meydana gelmesi dikkate degerdir.

6. Sa‘bi’ye Atfedilen el-Megizi Adl1 Eserin Degerlendirilmesi

Daha 6nce de gectigi tizere Sezgin konumuzla ilgili Sa‘bi'nin el-
Megdzi adli bir eserinin oldugunu belirtmigti. Sezgin bu eserin kayna-
gin1 Hatib el-Bagdadi’ye atfediyorsa da ilgili eserde bu konuda agik bir
bilgi tespit edemedigimizi burada belirtmek isteriz. Ilgili riviyetlerde
gosterilmeye cahgildig: gibi sadece Abdiilmelik b. Umeyr'den gelen
bir rivayette Abdullah b. Omer’in Sa‘b’nin yanina geldigini, bu esnada
onun megazi okudugunu ve sanki olaylar1 kendileriyle birlikte gérmiis
gibi anlattigini belirten bir haber bulunmaktadir.’ Ancak, ayn1 yerde
Sa‘b’nin megazi bilgisi hakkinda Abdullah b. Omer’le ilgili gelen diger
bir haberde megizi okudugu yerine megizi anlattig nakledilmekte-
dir. Bu durum daha énce de deginildigi tizere ¢ok sayidaki farkli kay-
naklarda da nakledilmektedir. Dolayisiyla Sezgin’in mevcut rivayetteki
okuma fiilinden hareketle Sa‘bi’nin bir megazi kitabina sahip oldugu
sonucuna ulagtigr anlagilmaktadir. Bizim kanaatimize gore ise bu du-
rum agagida deginecegimiz gerekgelerden dolay1 dogru olarak kabul
edilmesi miimkiin goriilmemektedir.

ik olarak, Sa‘bi’nin megazi riviyet ettigine dair bilgi iki farkli ta-
rikten gelmekeedir ve her ikisinin de Ibn Omer’den sonraki ravi sayist
altidir ve tamamen farklidir. Megazi anlattigina dair haber Ibn Omer’in
mevlasit Nafi“den gelirken, okuduguna dair rivayet ise Abdiilmelik b.
Umeyr'den gelmektedir. Sa‘bi, Ibn Omerle Medine’de muhtemelen
Muhtir'dan kag¢tigi ddsnem miilaki olmug ve yaklagik sekiz veya on ay
kadar Medine’de ikamet etmistir.'* Abdiilmelik b. Umeyr ise Ktifelidir'®’
ve olayin dogrudan sahidi olmas ihtimali oldukga diisiiktiir. Muhteme-
len ilgili olay1 ismini vermedigi bir rividen nakletmistir. Bu durumda

12Hatib el-Bagdadi, Tirihu Medineti’s-Seldm, 14: 146.
126Ibn Sa‘d, er-Tabakdtii’l-kiibrd, 6: 480.
127]bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 6: 516.
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Nafi"den gelen, $a‘bi’nin megazi anlattigina dair rivayet dne ¢tkmak-
tadir.

ikinci olarak, Sa‘b’nin megAzi meclisini Medine’de gerceklestirdigi
konusudur. Yagaminin biiyiik ¢cogunlugunu Kife’de geciren Sa‘binin
sadece Medine’deyken megizi konularini anlattign bilgisi oldukea il-
gingtir. Megizi alaninda Ibn Omer’in takdirini kazanmis olan Sa‘bi'nin
Kife’de benzeri ilim meclisleri diizenledigine dair bir bilginin bulun-
mamasi oldukea diisiindiiriiciidiir. Bu ¢erceveden bakildiginda Sa‘bi’nin
Medine’de miistakil olarak siyer riviyetinde bulundugu bilgisi bile tar-
tismali bir hale gelmektedir.

Ugiincii olarak, Sa'bi sahip oldugu ilmi hig bir sekilde yaziya gegir-
medigini ifade etmekte, hatta bu konuda ciddi anlamda baz1 bilgileri
de unuttugunu agiklamaktadir.”®® Bu durumda Sa‘bi'nin megazi konu-
larin1 kendine ait yazili bir kitaptan meclisinde bulunanlara okudugu
seklindeki bilgi oldukga siipheli goriinmektedir. Ayrica bir kimse ha-
fizasindan da konuyu ezbere okuyabilir ve bu durum onun kitaptan
okudugu anlamina gelmez. Dolaysiyla ciimlede okuma fiilinin kul-
lanilmasi zorunlu olarak siyer konularini Sa‘bi’nin kitaptan okudugu
anlaminda alinmamalidir. $a‘bi’nin Medine’deki siyer anlatimin: ifade
eden ve iki farkli isnadla gelen haberin metni iizerindeki farkhiliklar,
haberin lafzen degil de manen rivayet edildigini ve metin iizerinde
acik bir sekilde rivi tasarrufunun mevcudiyetini gdstermektedir. Bu
konuda Sa‘bi’ye siyer kitabi isnad1 igin daha baska destekleyici bilgile-
re ihtiya¢ duyuldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim Ibnii’n-Nedim’in (5l.
385/995(2]) el-Fihrist, Katip Celebi'nin (8l. 1067/1657) Kesfii’z-ziiniin,
Babanzide Ismail Paga’nin (5l. 1920) Hediyyetiil-drifin, Zirikli'nin (5.
1976) el-A'lim, Kehhalenin (8. 1987) Mu'cemii musannifi’l-kiitiibi’l-
‘Arabiyye fr't-tirih ve't-teracim ve'l-cogrdfiyye ve’r-rahaldr gibi klasik ve
modern dénem bibliyografi eserlerinde de Sa‘bi’ye ait el-Megdzi adli
bir kitabin mevcudiyetine rastlayamadigimizi belirtmek isteriz. Bu du-
rumda Sa‘bi’ye isnad edilen diger eserlerin de Sa‘bi’den sonra gériigleri-

2Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-Seldm, 14: 145; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 14: 34;
Zehebi A‘lami’n-niibeld, 4: 297.
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nin talebeleri tarafindan yaziya gecirilerek ona isnad edilmesi seklinde
acgiklanabilir.

Dérdiincii olarak, ilgili konu anlam biitiinliigii cercevesinde Sa‘bi’nin
giintimiize ulagan siyer konularini muhtevi rivayetleri nicelik ve nitelik
bakimindan goz dniinde tutarak bir degerlendirmenin yapilmas: gerek-
mektedir. Klasik siyer kaynaklarindaki Sa‘bi’ye isnad edilen rivayetler
genel olarak siyer konularini biitiinciil anlamda ifadede yetersiz oldugu
anlagilmakeadir. Kisacasi, Sa‘bi’nin riviyetlerinde siyer konularinin ta-
mamini kapsayan bir biitiinliik olmadigi anlagilmaktadir. Bunun yam
sira Habegs hicreti, boykot, Bedir Savagi, Umretii’l-Kaza gibi siyerin her
hangi bir meselesine iligkin bir konu da kendi biitiinliigii i¢inde anlatl-
mamaktadir. Sadece siyer konularini daha mufassal hale getiren, bazen
de §az ve nadirat tiirii riviyetler oldugu anlagilmakeadir.

Sonug

Amir eg-Sabi H. 1. asrin hadis ve fikih alanlarinda 6nemli isimlerin-
den biridir. Omriiniin biiyiik bir kismini Kiife'de gecirmistir. Emeviler
dénemi Gnemli isyanlardan biri olan Ibnii’l-Es‘as isyanina Kafeli kurra
ile birlikte agik¢a katilmig olmasina ragmen sonrasinda HaccAc tarafin-
dan affedilmigtir. Abdullah b. Ziibeyr ve Emeviler dénemlerinde ilmi
faaliyetlerinin yani sira ktiplik, kadilik, el¢ilik, miieddiblik gibi resmi
hizmetlerde de bulunmustur. Kendi ifadesiyle bes yiiz kadar sahabiye
miilaki olan $a‘bi, dzellikle hadis alanindaki genis hafizasi ve meselelere
vukifiyeti sayesinde zamani ve daha sonraki devirlerde yetkin ulema
arasinda zikredilmektedir. Miirsel rivayetlerine ragmen ilmi kisiligin-
den dolay1 halef muhaddisler tarafindan riviyetleri sika olarak kabul
edilmistir.

Hadis ve fikih sahalarindaki yetkinligi ile taninan $a‘bi’nin siyer kay-
naklarinda, farkli konu bagliklari altinda, muhtelif riviyetleri yer almak-
tadir. Merhum Fuat Sezgin, $a‘bi’nin bir megazi kitabinin bulundugu-
nu belirtmekete, cesitli riviyetlerde Medine’de Abdullah b. Omer’in sahit
oldugu bir mecliste $a‘bi’nin megizi anlattigini ifade etmektedir. Sayet
Sa‘bi’nin megazi bilgisi hakkinda kaynaklarda yer alan teorik ifadeler

eger gercekse, bu durumda kendisinin en azindan siyerin ana konulari-
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na temas eden kaynaklarda daginik bir sekilde de olsa rivayetlerinin yer
almasi gerektigini diistiniiyoruz. Ancak $a‘bi’nin genis megizi bilgisine
isaret eden kaynaklardaki bilgilere ragmen kendisinin ismi ilk dénem
siyer miiellifleri arasinda yer almamaktadir.

Aragtirmamiz neticesinde ulagtigimiz sonuglar sunlardir;

Ik olarak, siyer kaynaklarinda yapilan genel tarama neticesinde
Sa‘bi’ye isnad edilen —tekrarlar diginda— konu bakimindan miistakil
anlamda yaklagik olarak yetmis kadar farkli rivayeti tespit edilmistir.
Bigimsel agidan Sa‘bi’nin rivayetleri —birkagi hari¢— siyer kaynaklarin-
da daha ¢ok kisa ve tek ciimleler halinde hadis formunda yer aldig:
goriilmiigtiir. Muhteva bakimindan ise Hz. Peygamber’in hicreti, Bedir
Savagi, Tebiik Gazvesi gibi siyerin her hangi bir konusu biitiinletiril-
mis bir halde ele alinmadigi, daha ¢ok Sabi isnadli rivayetlerinin ice-
rik bakimindan ana temanin konu biitiinliigiinii destekleyici, agiklayi-
c1 ve detaylandiricr oldugu anlagilmigtir. Bazen de genel kabul goren
rivayetlerden farkli olarak iz ve nadirit tiirii haber seklinde geldigi
de anlagilmigtir. Siyer alimleri ise olaylarin konu biitiinliigiinii esas ala-
rak elde ettikleri rivayetleri genelde sened ve metin bakimindan telfik
etmeyi tercih etmiglerdir. Dolayistyla Sa‘bi’nin rivayetlerinin, kaynak-
larda siyerin miistakil bir konusu olarak degil, fakat bir asar bilgisi ola-
rak daha ¢ok ana konularin i¢cinde onlar1 destekleyici olarak yer aldig:
goriilmektedir. Sa‘bi’nin -elimizdeki bilgiler 1s1ginda, onun mevcut
rivayetleri biitiinciil olarak ele alindiginda siyerin ana konulari hak-
kinda bilgi verme bakimindan yetersiz oldugu ortaya gikmaktadir. $u
halde onun, diger siyer alimleri gibi, sadece siyere miiteallik rivayetleri
derlemedigine isaret etmekte, ayrica genel anlamda, Medine’deki mec-
lislerinde anlattig1 zengin siyer bilgisine isaret eden tabakat eserlerinde
mevcut rivayeti de siipheli hale getirmektedir.

Ikinci olarak, Ibn Sihab ez-Ziihri, Misa b. Ukbe ve Ibn Ishak gibi ilk
donem siyer-meghzi alimlerinin eserlerinde Sa‘binin rivayetlerine yer
verilmedigi goriilmektedir. Tespit edebildigimiz kadarryla Sa®bi’nin mez-
kur riviyetleri en erken siyer-megizi kaynaklarinin genisleme dénemine
denk gelen H. IL. asrin sonlarma dogru Yinds b. Biikeyr niishasindaki Ibn
Ishak’m Sire'sinde ortaya ¢ikmaktadir. Siyer ilminin telif ve tasnif dénem-
lerinde $a‘binin riviyetlerine yer verilmemesi kendi dénemi ve sonra-
sinda Sa‘binin siyer alimi olarak goriilmedigine isaret etmektedir. Ayrica
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genisleme doneminde siyer kaynaklarinda $a‘bi isnadli rivayetlerin ortaya
¢ikmasi, hocalarinin farkli kaynaklarda yer alan ve ulagamadig: bilgilere
talebelerinin ulagmas ve ilgili eserlere derg ettikleri seklinde anlagilabilir.

Ugiincii olarak, yukaridaki paragraflarda agiklanmaya galigildig: gibi
Sa‘bi’nin siyer konulu riviyetlerinin konu biitiinliigiinden yoksun olu-
su, kendisinin ilmi hi¢bir zaman yaziya gecirmedigi konusundaki agik
ifadeleri ve ilmi yazma kargisinda dénemin ulemasinin genel olum-
suz tavrt g8z 6niinde bulunduruldugunda merhum Sezgin tarafindan
Sa‘bi’ye isnad edilen e/-Megdzi adli bir eserin mevcut olamayacagi or-
taya ¢ikmaktadir. Merthum Sezgin her ne kadar bu bilgiyi Hatib el-
Bagdadi'ye nispet ediyorsa da ilgili yerde mevcut riviyeti bulamadig:-
mizi da burada belirtmek isteriz. Bununla beraber, Sezgin’in bu bilgiyi
dogrudan bir rivayet olarak degil de Abdullah b. Omer’e nispet edilen
mezkur riviyetten dolayl olarak ¢ikarimda bulundugunu farz ediyo-
ruz. Ayrica merhum Sezgin ncesi bibliyografya eserlerinde Sa‘bi’nin
Megizi adli bir eserine deginilmemesi bu konudaki tezimizi destekler
mahiyettedir. Bununla beraber bu konu hakkindaki tiim bu degerlen-
dirmelerimizin Sa‘bi’den giiniimiize aktarilan rivayetler cercevesinde
oldugunu Snemine binaen burada ifade etmek gerekir. Dolaysiyla
Sa‘bi’nin siyer-megazi konulu riviyetleri zaman icerisinde kaynaklarda
yer almadigindan dolay1 kaybolmus olma ihtimalini de her daim géz
oniinde bulundurmaliy1z.

Sa‘bi hadis ve fikih alaninda yetkin, tabiinin biiyiiklerinden olmasi-
na kargin siyer alaninda yeterli derecede rivayet nakledilmemesi, kay-
naklarda yer verilen siyer rivayetlerinin konu biitiinliigiinden yoksun
olmasi ve merhum Sezgin’e kadar gerek klasik, gerekse modern do-
nemlerde kaleme alinan bibliyografi kitaplarinda, kendisine e/-Megdzi
adl1 bir eserin nispet edilmemis olmas1 gibi nedenlerden dolay: Sa‘bi’nin
siyer alimleri arasinda sayilamayacagi sonucuna varilmugtir.
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Oz

Zaman ve mekén dist varligin, zamansal ve mekansal varliklarla iligkisinin dilsel ifa-
desi, hep tartisma konusu olmustur. Buradaki asil sorun, bu iligkiyi dile getiren kutsal
kitaplardaki ifadelerin nasil anlagilacagidir. Teist diisiiniirlerin bir biiyiik cogunlugu
icin, Karl Barth ve John Hick gibi farkl diisiinenler olmakla birlikee, kutsal kitaplardaki
ifadeler, mutlak dogru olup kesinlik ifade eder. Mantik¢i pozitivistler ise dini ifade ve
dnermeleri olgusal gerceklige tekabiil etmedigi gerekgesiyle anlamli bulmamiglardir.
Sembolik, analojik, tenzihi ve tegbihi dil anlayis1 bu sorulara cevap iiretme ¢abast sonu-
cu ortaya ¢ikan dokerinlerdir. Biz bu calismamizda hem Islam, hem de Ban diisiincesi
iizerinde 6nemli etkiler birakmis olan Ibn Riisd’iin, din dili konusundaki goriisleri tize-
rinde duracagiz. Onun gériigleri cercevesinde dini dnermelerin linguistik ve mantiksal
agindan tahlil ve tenkidinin imkans, din dilinin “giindelik dil ve bilim dili” ile iliskisinin
boyutu, kognitif niteliginin olup olmadig1 sorunlarina cevap arayacagiz. Dinle begeri
disiplinlerin bire bir kiyaslanmasini dogru bulmayan ibn Riisd, bunlardan biri adina
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digerinin feda edilmesinin vahim sonuglara sebebiyet verecegini beliremistir. Tanrr’dan
eksiklik ve noksanliklarin bertaraf edilmesi noktasinda tenzihi dilin kullanilmasindan
yana olan diisiiniiriimiiz, Tanr’nin insanlarin da sahip oldugu niteliklerle vasiflandi-
nildig: sifatlarda analojik dile bagvurmugtur. Onun, kavramlarin anlami belirlenirken,
kullanildig: baglaminin dikkate alinmasi gerektigi Snerisi, Wittgenstein’in dil oyunu
teorisinin temel ilkelerinden biri olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Yine hermendtigin
anlama ve yorumlamanin mabhiyeti ile ilgilenen felsefi bir disiplin haline gelmesinde,
onun diisiincelerinin yol géstericiligi yadsinamaz.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Ibn Riisd, Din Dili, Te’vil, Burhan, Ahiret Hayati

Abstract

The linguistic expression of the relationship between the entities out of time and space
and temporal and spatial entities has always been the subject of debate. The main prob-
lem here is how to understand the expressions in the holy writings that express this
relationship. For the vast majority of theist thinkers, although there are different think-
ers like Karl Barth and John Hick, all expressions in scriptures are utter true and express
certainty. Logical positivists, on the other hand, had not to find religious statements and
propositions as meaningful on the grounds that they had not corresponded to factual
reality. Symbolic, analogical, apophatic and similitude language are the doctrines that
emerged as a result of an effort to find an answer to this question. In this study, we will
focus on the views about the religious language of Ibn Rushd, who has had a signifi-
cant impact on both Islamic and Western thought. Within the framework of his views,
we will seek answers to the following questions: “Is it possible to analyze and criticize
religious propositions from a linguistic and logical perspective?” What is the extent of
the relationship between the religious language with “casual language and scientific lan-
guage” And does it have a cognitive nature? Ibn Rushd, who does not find correct that
direct comparison of religion and human disciplines, stated that sacrificing the other on
behalf of one of these would lead to dire consequences. In the point of eliminating defi-
ciencies and imperfections from God, our thinker, who favors the use of the Apophatic
language, has resorted to an analogy about the attributes that qualify God with the
qualification that humans have. His suggestion that the context in which the concepts
are used should be taken into account when determining the meaning of the concepts
appears as one of the basic principles of Wittgenstein’s language game theory. Also, it
cannot be denied that his views are guidance on hermeneutic becoming a philosophical
discipline that deals with the nature of understanding and interpretation.

Keywords: Philosophy of Religion, Ibn Rushd, Religious Language, Interpretation,
Demonstration, Afterlife

GIRIS

Tanrr’'nin varligy, sifatlari, yaratma ve ahiret hayati gibi duyulur iistii
meseleler hakkinda kutsal kitaplarda bilgiler verilmigtir. Kutsal kitap-
larda Tanri’'nin bizzat kendisi ve 4lem hakkinda bilgi verilirken zihin
ve hayal diinyamizin sinirliliklarini igeren kavramlarin kullanildig: g6-
riilmektedir. Bu kavramlarin yani, zaman ve mekan disi varliklar ile
olaylarin, zaman ve mekan formlarinin sinirliliklarini iceren manalarla
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ifadesinin nasil anlagilmasi gerektigi diisiiniirler arasinda tartigmalara
neden olmustur. S6z konusu tartigmalar farkli yaklagimlari beraberinde
getirmis; tegbihi, tenzihi ve analojik dil, dini sembolizm dil oyunu teo-
risi bu baglamda ortaya ¢ikan doktrinler olmugtur.

Tegbihi dil anlayisinda, Tanri hakkinda olumlu nitelendirmelerde
bulunulabilecegi, kutsal metinlerdeki nitelendirmelerin literal anla-
minda anlagilmasi gerektigi savunulurken, tenzihi dil anlayisinda Tann
hakkinda ancak negatif terimlerle, yani olumsuzlama yoluyla konugula-
bilecegi savunulmaktadir. Bunlardan tegbihi dil, antropomorfizme diis-
me tehlikesi tagirken, tenzihi dilde Tanri, hakkinda konugulamayan, ni-
telikleri bilinemeyen bir varlik konumuna geleceginden agnostisizmle
sonuglanma riski tagimaktadir.!

Bu iki dil anlayisinin ¢ikmazlarindan kurtulmak igin onlar arasin-
da orta yol kabul edilen analojik dil yaklagimi ileri stiriilmiistiir. Buna
gore Tanr askin olmakla birlikte tamamen bilinemez degildir. Kutsal
metinlerde Tanri’'nin kendisiyle nitelendirildigi kavramlar, tek anlamh
olmadiklar gibi ¢ok anlamli da degillerdir. Bu kavramlarla insan i¢in
kullanilan kavramlar arasinda ilinti bulunmaktadir. Tanri’'nin hikmet
sahibi olmastyla insanin hikmet sahibi olmasinin tamamen alakasiz ol-
dugu sdylenemez. Ancak bu, s6z konusu kullanimlarin egdeger oldugu
anlamina gelmemektedir. Ciinkii Tanr1 hakkindaki kullanimi, insan
hakkindaki kullanimi agan bir manaya sahiptir.?

Dini sembolizm savunucularina gére Tanr1 hakkindaki kavram ve
ifadeler sembolik mahiyettedir. Kastedilen mananin duyulara ve hayale
takdim sekli olan dolayli anlatim diginda Tanrr’dan s6z etmenin bagka
bir yolu yoktur. O, sonlu varlik diinyasini tamamuyla agtigindan hig-
bir sonlu gerceklik Tanri’'dan O’nu dogrudan ve sanina yaragir sekilde
ifade edemez. Dolayistyla bizi nihai ilgilendiren sembolik anlama sahip
oldugu gibi sembolle ifade edilmelidir.’

Din dili ile ilgili bu tartigmalarin arka planindaki en énemli neden-
lerden biri, dini metinlerdeki el, veche, ars, gérme ve isitme gibi kav-

! Turan Kog, Din Dili, (Kayseri: Rey Yayincilik, 1995), 49-59. _

? Recep Kilig, “Kur'an’da Ulithiyet Anlayist Uzerine”, Varlik, Bilgi, Insan, ed. Yusuf
Sevki Yavuz, (Istanbul: 29 Mayis Universitesi Kuramer Yayini, 2017), 191-193.

*> Kog, Din Dili, 96.
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ramlarin literal anlamlarinda anlagiimas: halinde ortaya ¢ikan giigliik ve
sorunlardir. Zira giindelik dilde kullandigimiz bu kavramlar, Tanr’nin
yiiceligini ifade etmede yetersiz kaldiklar1 gibi, Tanrr’y1 miisahhas bir
varlik konumuna indirgeme riskini de beraberinde getirmektedir. Bu
da s3z konusu kavramlarda kastedilen mananin ne oldugunun tam ola-
rak anlagilamamasi demektir.

Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Tufeyl, Ibn Bicce ve Ibn Riisd gibi
Miisliiman diisiiniirler, aralarinda énemli farkliliklar olmakla birlikte,
genellikle literal anlamlar itibariyle akli ilimlerle ¢elisen dini metinle-
ri, rasyonel kistaslar ¢ercevesinde te’vile gitmeyi uygun bulmuglardir.*
Gazzali bagta olmak iizere bir¢ok kelamci, dini metinlerin akli ilimlere
gore yorumlanmasina kargt ¢ikmig, rasyonel fikir ve kanaatlerin dog-
ruluklarini, dini dlgiitlere uygunluklarina baglamigtir. Ebi Siileyman
Mantiki ise hem akli nazariyeleri, hem de dini sdylemleri dogru ka-
bul etmis, bunlarin her birinin kendine 6zgii alani oldugunu, bu yiiz-
den uzlagtirmaya ¢aligmanin bos bir ugras oldugunu ileri stirmiistiir.®
Biz bu caligmamizda din felsefesindeki tartigmalar gercevesinde, Ibn
Riisd’tin konuyla ilgili goriislerini ele alacagiz. Onun gériisleri dogrul-
tusunda dini 6nermelerin linguistik ve mantiksal agidan tahlil ve tenki-
dinin imkénz, din dilinin “giindelik dil ve bilim dili” ile iliskisinin boyutu,
kognitif niteliginin olup olmadig: sorunlarina cevap arayacagiz.

1. FELSEFE-DIN ILISKISI

ibn Riisd, dini; insanliga gnderilen, hakikati onlarin anlayacag: iis-
lupta dile getirerek insanlarin tiimiine bildirmeyi amag edinen, ilahi
vahye dayanan rasyonel bir sistem olarak tanimlamigtir. Ona gére bu

Benzer siirecin izlerini Bati diisiincesinde de gérmek miimkiindiir. Bilhassa aydin-
lanmanin salt akla verdigi énem, Yahudi ve Hiristiyan dini metinlerinin rasyonel
yorumuna giden yolu da agmustir. Bu yiizden dénemin birgok ilahiyatcisi kutsal me-
tinlerin makul yorumunu, literal anlam1 dnceleyen rasyonel kistaslarda bulmustur.
Bu hususta daha genis agiklamalar ve rnekler icin bkz. Asim Duran, “Aydinlanma
ve Kutsal Kitap Yorumunun Tarihsel Déniisiimii”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 17/2 (2017), 111-128. .

> Siileyman Uludag, “Giris Ibn Riisd Hayati-Eserleri-Goriigleri ve Felsefe-Din Iligki-
leri”, Felsefe-Din Iligkileri (Faslw’l-Makdl el-Kegf an Minhéaci’l-Edille iginde), trc. Siiley-
man Uludag, (Istanbul: Dergah Yay., 2012), 23-24.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 17 (2020/17), p. 46



IBN RUSD DUSUNCESINDE DIN-FELSEFE ILISKISI BAGLAMINDA DIN DILI PROBLEMI %\% 47

yoniiyle din, felsefi ve bilimsel doktrinlerden ayrilmaktadir.® Dinde
ama¢ ‘dogru inang ve fiilin’ bildirilmesi iken, felsefede amag varligin
bir biitiin olarak incelenmesinden ibarettir.” Dinin anlagilmasina yo-
nelik olan felsefi ve bilimsel ¢aligmalarda bunun dikkate alinmasi, diger
disiplinlerle arasinda kurulan iligkilerde sihhatini tehlikeye diisiirecek
agirt yorumlardan kaginilmasi gerekir. Bu nedenle din, ilk nce kendi
biitiinliigii icinde anlagilmali, sonra diger disiplinlerle ortak noktasinin
olup olmadigi ortaya konmalidir.* Onun dini bilgi ile begeri bilgi arasi-
na koydugu kesin sinur, felsefe ile dinin iki ayr1 aksiyomatik yap1 olarak
degerlendirilmesini gerektirmektedir.’

Hakikat, dinde dogrudan vahiyle bildirilitken, felsefede entelektiiel
caba ile kavranmaya caligilmaktadir. Her ne kadar din orijin itibariyle
felsefi ve bilimsel doktrinlerden ayrilsa da onlarla ayn: dili kullanmak-
tadir. Bagka bir deyimle dinde hakikat, insanlarin giindelik hayatlarinda
ve entelektiiel ¢abalarinda kullandig: bir dille ifade edilmigtir. Din ilahi
kaynakli oldugundan, agiklamalar1 inananlar i¢in mutlaklik arz etmek-
tedir. Felsefe ve bilim ise insan tecriibesi ile aklinin {iriinii oldugundan
agiklamalar1 daima, elestiri ve sorgulamaya agiktir. Dolayisiyla din ile
beseri bilimlerin yap1 ve kognitif icerik bakimindan ayni statiide ol-
duklar1 sdylenemez.

ibn Riigd’e gore felsefe/hikmet, sanat eseri olan varliklari aragtirmak ve
bu varliklarin Tanrr’ya delaletlerini, yani yaratilanlari var olmalari baki-
mindan Sani‘inin delili oldugunu aragtirmakean ibarettir.!” Burada felsefe
ya da hikmet kavrami, bugiin bizim anladigimiz anlamdan ¢ok daha ge-
nis anlamda kullanilmustir. Ciinkii Islam diisiincesinin ilk dénemlerinde
tip, astronomi, fizik ile matematik gibi akli ve tabii bilimler felsefenin

¢ H. Bekir Karliga, “Ibn Riigd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymlarl 1999) 20: 259.

7 ibn Riigd, Tefsiru md ba'de’t-tabia I, thk. Maurice Bouyges, (Beyrut: Daru’l-Magrik,
1991), 10.

$ Karliga, “Ibn Riigd”, 20: 259.

Zeynep Gemuhluoglu, “Metaforlarin Kognitif Igeriklerinin Felsefe ve Siir Dili Agi-

sindan Incelemesi -Farabi, ibn Sin ve Riisd Ornekleri-, Marmara Universitesi Ilahzyat

Fakiiltesi Dergisi 34/1 (2008), 127; Ramazan Aluntas, “Ibn Riisd’tin Din Anlayisi ve

Kritigi”, Islami Aragiirmalar 15/3 (2002), 402.

1 Ibn Riisd, Faslu’l-makdl fi ma beyne’l- hleeﬁ ve's-seri‘ati mine’l-itrisdl, thk., Muham-

med Ammar, (Kahire: Daru’l Mea’rif, 1983), 2
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i¢inde kabul edilmislerdir. Bu anlamda felsefe, insan ile alemi anlamaya
ve bunlardaki diizeni kavramaya, elde edilen bulgular: Yaraticr’ya dela-
letleri bakimindan degerlendirmeye yonelik faaliyetlerin genel adidir. Bu
tiir bir faaliyette de dine aykiri bir yon bulunmamaktadir.

Ibn Riigd, dinin varliklar tizerinde diisiinmeyi yasaklamadigini, bi-
lakis tavsiye ve tegvik ettigini ileri stirmiistiir: “Seriat insanlari, varliklar
lizerinde muhakemede bulunmaya ve akil yoluyla bilgi sahibi olmaya davet
etmistir”!" Bu da felsefenin hedef ve gayesiyle dinin hedef ve gayesi-
nin Srtiistligiinii gdstermektedir. Zira dinin maksadi, hakikati insanlara
dgretmek ve dogru eylemde bulunmalarini saglamaktir (fazilet). Dinde
hakiki (nazari) bilgi, Tanrr’y1 tanimak; esyay1 oldugu hal iizere bilmek-
tir. Ameli bilgi ise diinya ve ahirette bizi mutluluga gétiirecek eylem-
lerde bulunmakeir.' Felsefenin maksadi, Tanrr’y1 tanima ve insan1 mut-
luga ulagtirma olduguna gére dini agidan gereklilik arz etmektedir.”
Varliklardaki sanatlar ne kadar iyi bilinir ve taninirsa, Sani‘ hakkindaki
bilgi de o kadar mitkemmel olur.™

Ibn Riigd, din ile felsefenin bire bir kiyaslanmasini dogru bulmamak-
tadir. Ciinkii hem dinin, hem de felsefenin kendine 6zgii ilke ve esaslari
vardir. Onlardan biri adina digerinin feda edilmesi vahim sonuglara yol
acacagi gibi ayni seylermis gibi muamelede bulunulmasi da bizi bazi
hatalara siiriikleyecektir. Dolayisiyla gerek dini, gerekse felsefi mesele-
lerin kendi sistematigi iginde ele alinip degerlendirilmesi gerekir. Dini
meseleleri tartigmak isteyen filozof, bunu felsefi baglamda degil de din1
baglamda yapmalidir. Felsefi bir problemi tartigmak isteyen din adami
da, probleme neden olan gériislerin kendisi iizerine temellendirildigi
ilkeleri tespit etmeli, tartigmasini o dogrultuda siirdiirmelidir." Seriat:
konu edinen kiginin, onun ilkelerine sartsiz olarak teslim olmasi, red-

1" Ibn Riisd, Faslu'l-makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisdl, 22.

2 Mesut Okumus, “Ibn Riigd’iin Tevil Anlayis: ve  Aktiiel Degeri Uzerine”, Islami Ilim-
ler Dergisi 4/1-2 (2009), 218.

1 Aymi zamanda Maliki kadist olan Ibn Riigd’iin felsefe ile ilgili yaklagimi bu olmakla
birlikte fikih literatiiriinde felsefe ile ilgili yaklagimi oldukea olumsuzdur. Ayrinali
bilgi i¢in bkz. Ahmet Selman Bakti, “Felsefenin Hakikati Konu Edinmesi Caiz mi?”,
Din ve Felsefe Aragtirmalar, 1-2 (2018), 157-182.

1+ Ayrmtlh bilgi igin bkz.; Ibn Riisd, Faslu’l-makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati
mine’l-ittisdl, 22-23.

15 Karliga, “Ibn Riigd”, 20: 259.
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detme veya iptal yoluna girmemesi gerekir. Bu yiizden filozoflarin geri-
atin dayandig esas ve ilkeleri konusup tartismalari caiz degildir. Ciinkii
bunlar vaz’edilmis olup dylece kabul edilmesi gerekir.!®

Din, deger alanini belirleyip bir yagam formu sunarken tabiat iistii
bir varlig1 referans gostermekle, felsefi teori ile bilimsel paradigmalar-
dan ayrilmaktadir. Din ile ilgili yapilan ¢alismalarda bu hususun goz
ard1 edilmemesi, dinin felsefi sistemlerden, bilimsel paradigmalardan
farkli, kendine 6zgii kavramsal yapist, dili ve mantig1 oldugu unutul-
mamalidir. O halde dini metinlerdeki kavramlarin anlami belirlenirken,
kullanildig1 baglam icinde kalinmalidir. Buradan kural ve mantigina
bagli kalinmasi koguluyla, dilin farkli kullanimlari oldugu sonucu ¢ik-
maktadir ki; bu da Wittgenstein dil oyunu teorisinin'? temel argiima-
nint tegkil etmekeedir.

Din, felsefenin netlik kazandiramadigy, zihinsel dinginlik saglayama-
dig1 bazi metafizik, psikolojik, ahlaki ve eskatolojik meselelere, netlik ve
zihinsel dinginlik saglar.'® Bunda dinin insanlara hitap ederken kullandig:
dilin, yani duyulur iistii meseleleri, akla, duyulara ve hayale hitap edecek
sekilde ifade etmesinin 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Din, metafiziksel
hakikatleri dile getirirken akil yiiriitme/burhan, diyalektik/cedel ve re-
torikten/ hitibetten her birine bagvururken, hakikat arayisi iginde olan
felsefe burhani esas alir."” Gerek metodoloji, gerek insanlar arasindaki an-
lay1s ve bilis farkini dile getirmesi, gerekse Ibn Riigd’tin din dili anlayis
agisindan dnem arz etmesi dolayisiyla bu yontemlerden ne kastedildigi-
nin agtklanmast konunun daha iyi anlagilmasini saglayacakuir.

Burhan, siiphe ve itiraza yer birakmayacak derecede agik ve kesin
olan kiyas demektir. Dogrulugundan siiphe duyulmayan onciilerden
(yakiniyyattan) kuruludur. Akil ve mantik ilkelerine uygun olmayan,
onlarla gelisen bir iddia, burhan seviyesine gelemez. Messai diisiiniirler

16 Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum Gazzdli ve Ibn Riisd’de Te'vil, (Istanbul:
Iz Yayinchk, 2010), 378-379.

7 Ludwig Wittgenstein, Philosophical Investigation, Trans. by G.E.M.Anscombe,
(Oxford-Cambridge: Blackwell, 1996), 23.

15 Ismail Tag, “Ebu Suleyman es-Sicistani ve Ibn Riisd’iin Diisiincesinde Felsefe-Din
Miinasebeti”, Dogu-Ban Iligkisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisdii Yeniden Diigiinmek:
Ibn Riigd, (S1vas Cumhurlyet Universitesi Yay 2009) 1: 177-178.

1 Ibn Riisd, Faslul-makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisdl, 67; Bekir Karliga,
Batiyr Aydinlatan Islam Diigiiniirii Ibn Riigd, (Istanbul Mahya Yayinlari, 2014), 87-91.
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burhani, cedel, safsata, hitabet ve siirden olusan “bes sanar” iginde kesin
bilgi saglayan kiyas tiirii olarak kabul etmiglerdir.?* Dogrulugu konu-
sunda siiphe bulunmamasi ve sagladig: bilginin kesin olmasi nedeniyle
burhan, diger kiyas tiirlerinden ayrilmaktadir. Ibn Riigd bagta olmak
Megsai diisiiniirler tarafindan, bir iddianin dogrulugunun élgiitii olarak,
bayle bir delile sahip olup olmamasi kabul edilmistir.

Cedel, dogrulugu kanitlanmamis olmamakla birlikte halk tarafin-
dan kabul géren veya muhatapga dogru kabul edilen (meshiirat veya
miisellemat) dnciillerden kurulu kiyastir. Ayrica bir diisiincedeki celig-
kileri tartigma yoluyla ortaya koyma sanati olarak da tanimlanmaktadir.?!
Messai diistiniirler cedeli, kesin bilgiye ulagtiran yollarindan biri olarak
kabul etmekle birlikte asil metodun burhan oldugunu, cedelin bizi ke-
sin bilgiye degil de, kuvvetli zanna ulagtirabilecegini ileri siirmiiglerdir.?
Buna gore cedel, hem &nciilleri, hem de sonucunun kesinligi bakimin-
dan burhandan daha zayif olan kiyas tiiriidiir. Cedelde gaye, kesin bilgi
elde etmekten ziyade bir gériis ve inanci muhataba kabul ettirmek veya
onu susturmaktir.® Cedelde 6nemli olan muhatabinin fikrinin geger-
sizligini ortaya koymak oldugu i¢in dnciillerin, burhanda oldugu gibi,
kesin olma zorunlulugu yoktur.

Hitibet ise otorite kabul edilen ve kendilerine giivenilen kisilerin
sozlerine (makbulit) veya zanna dayali (zanniyat) onciillerden kurulu
kiyastir.?* Bir goriisii benimsetmek, diisiinceyi agiklamak, eyleme tegvik
etmek gibi amaglarla yapilan etkili ve ikna edici konugma veya giizel s6z
sdyleme sanatidir.?> Hitabetteki 6nciillerin dogrulugunun garantorii, soz
sahibine duyulan giiven veya siibjektif zan oldugundan, elde edilen so-
nucun giivenirligi diger iki yénteme gore daha diisiikeiir.

ibn Riisd’e gore din, felsefede de dile getirilmeye caligilan hakikati

* Necati Oner, Klasik Mantik, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Yay.,
1991) 183-187; Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6: 429-430

> Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 7: 208.

2 Ca'fer Al-i Yasin, el-Farabi fi hudidihi ve rusimih, (Beyrut: y.y. 1985), 5. 178.

% Yavuz, “Cedel”, 208.

2 Oner, Klasik Mantik, 187-188. _

% Mahmut Kaya, “Hitabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 1998), 18: 156.
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(burhan, diyalektik ve retorikten her birine yer verdigi icin), felsefeden
farkli bir tarz ve iislupta dile getirmektedir. Ancak bu, onlar arasinda bir
celiski ve zitlik oldugu anlamina gelmemektedir. Bu baglamda “hikmer
(felsefe) seriann arkadagi, siitkardesidir > Seriat ve felsefede ayni hakikat
dile getirildiginden, onlarin birbirine ters diigmesi diisiiniilemez. Delil
ve burhana dayanan hakiki felsefe, seriatin bildirdigi hiikiim ve bilgi-
lere zit diisecek seyler ortaya koymaz. Hak olan seriat, hak olani bilme
ugragist olan diisiinmeyi desteklemistir. Bundan dolay1 seriatta dile ge-
tirilip digsal anlamu itibariyle burhana zit olan hi¢bir sey yoktur ki; seriat
incelenir ve o nass diger hiikiimlerle iligkili olarak ele alinirsa, seriatin
lafizlarinin literal anlaminda bile bu te’vile isaret eden veya isaret dere-
cesine yaklagan bir seylerin oldugu goriiliir.?” Yine de ¢eligki varsa bu
ya dinin aslindan kaynaklanmayip sonradan uydurulan bidattir ya da
hikmetle ilgili séylemde bir hata vardir.?

ibn Riisd’iin din ile felsefenin aymi hakikati dile getirdigi ifade-
sinden hareketle “¢ifte hakikar” teorisini savundugu ileri siiriilmiistiir.
Buna gore nasslar “dini alanda”, felsefi hakikatler de “felsefe alamnda”
gecerlidir; onlarin sahast ayr1 oldugundan aralarinda zitlik yoktur. Bazi
aragtirmacilar ise onun ¢ifte hakikat teorisini degil de, hakikatin tek-
ligi ilkesini savundugunu iddia etmiglerdir. Fakat hakikatin, filozoflar
ve halk tarafindan anlagilmas: farklilik gsterir ki; bu, insanlarin bilgi
diizeyindeki farkhihigindan kaynaklanir.?® Arican’in ifade ettigi gibi,*
Ibn Riigd’iin diisiinceleri bir biitiin olarak ele alindiginda “cifte hakikar”
teorisini savundugu iddiasinin gergegi yansitmadigr gériiliir. Zira o,
farkli kavrayis ve izaha konu olan, tek bir hakikat oldugunu savunur.
Ifadeler farkli olsa da hakikat tektir. Buradaki tartigma ibn Riigd’iin dii-
siincesinde dinde ifadesini bulan hakikatin nasil anlagilacagi, yani din

dili problemi ile yakindan ilgilidir.

% bn Riigd, Faslu'l-makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve§ §er1 ‘ati mine’l-ittisdl, 67.

7 Ibn Riisd, Fashi'l-makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-Ittisdl, 31-32.

% Tag, “Ebu Siileyman es-Sicistani ve Ibn Riigdiin Du§uncesmde Felsefe-Din Miinase-
beti”, 180.

2 Okumus, “Ibn Riisd’iin Tevil Anlayisi ve Akeiiel Degeri Uzerine”, 223.

% Musa Kazim Arican, “Ibn Riisd’tin Hakikat Ogretisi: ‘Cifte Hakikat’ ve ‘Hakikatin Bir-
ligi® Tartismast”, Cumbhuriyet Universitesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008) 251.
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2. DIN DILI ANLAYISI

insanhgm egitimini kendisine amag edinen din, genel olarak, duyu-
lur Alemde 6rnegi bulunmayan duyulur iistii alemdeki varliklar hakkin-
da bilgi vermektedir.®! Tanri’'nin varlik ve sifatlar1 bagta olmak iizere,
ultihiyet, ahiret, vahiy ve ruhla ilgili bilgi verirken, insani bir feno-
men olan, insanlar tarafindan iiretilen dillerden birini kullanmaktadir.?
Bunlar hakkinda agiklama yaparken, duyulur dlemde var olanlar igeri-
sinde onlara en yakin ve en ¢ok benzeyen seylerden yararlanilmugtir.®
Mesela Tanri’nin niteliklerinden bahsedilirken ilim, hayat, kudret, ira-
de, isitme, gérme ve kelam gibi insanlarin da sahip oldugu yetkinlik
vasiflar1 kullanilmig,** bunlarin insanda da bulunmasi dolayisiyla bir
sinirlamaya gidilmemigtir. Hatta tanrisal bazi nitelik ve kavramlarin
anlamlarinin insanlar tarafindan anlagilmasinin saglanmasi i¢in onlarin
uzuvlarindan (Meryem, 19/42; Yasin, 36/71; Sid, 38/75) hareketle an-
latim yoluna gidilmigtir.®

ibn Riisd, bu tiir nasslar iizerinde duran kelamci ve diisiiniirlerden
bazilarinin rnekle kastedilen anlami kavramaya caligirken, bazilarinin
bizzat 6rnege takildiklarini belirtmistir. Bu da onlarda siiphe ve hayrete
neden olmugtur. Seriatta miitesabih olarak adlandirilan nasslar bunlar-
dan ibarettir.** Bunlarin gercek anlami, yalnizca Tanri’'nin kendilerine
hakikati kavrama yetisi verdigi hakimler tarafindan anlagilabilir.”” Ciin-
kii bu tiir nasslarda kullanilan kavramlarin literal ve olgusal anlamlarin-
da anlagilmasi dogru degildir; burada bir analoji ya da metaforik kul-
lanim s6z konusudur. Nakli ve akli ilimlerde uzmanlagtikca bununla
kastedilen mana daha iyi anlagilacakur.

Duyulur iistii varliklar ve onlarla ilgili haller, aslina uygun veya ya-
kin sekilde genis halk kitleleri tarafindan kavranamaz. Bunlar ancak
ilim erbabinca bilinebildiginden seriat onlarla ilgili iki yol takip etmis-

3 ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, chk. M. Abid el-Cabiri, (Bey-
rut: Merkezii Dirasati’l-vahdetil-arabiyye, 1998), 148.

32 Latif Tokat, Din Felsefesi Yazilari (Ankara, Elis Yay., 2015), 31.

% Ibn Riigd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdaidi’l-mille, 148.

3 [bn Riigd, el- Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 129.

% {bn Riigd, Tehdfiitii't-tehdfiit, haz. M. Abid el-Cabiri, (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-
Vahdeti’l-Arabiyye, 2008), 378.

% Tbn Riisd, el-Kegf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 148.

7 ibn Riigd, Tehdfiitii’-tehdfiit, 378.
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tir. Birincisi, halkin o bilgiye ihtiyaci yoksa onu aragtirmay: yasakla-
migtir. (Ruh hakkinda oldugu gibi). Tkincisi mutluluga ulagmasi igin
onu dgrenmeye ihtiyact varsa, goriiniir ve duyulur varliklardan 6rnek-
lerle agiklik getirmistir. (Ahiretle ilgili nasslarin ¢ogu bayledir).?* Din-
de, ilim erbabi dahil her seviyeden insana hitap edildigi i¢in mesaj ve
ilkeleri, cogunlugun anlayabilecegi bir iislupla dile getirilmistir.** Bu
minvalde olmak iizere Kur’an’da burhan, diyalektik, retorigi igeren bir
dil ve tislap kullanilmgtir. “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle davet
et; onlarla en giizel sekilde tarns.” (en-Nahl, 16/125) ayetinde de bu ii¢
yontemin (hikmet, 8giit ve cedel) de kullanilmasi emredilmigtir. Hz.
Muhammed’in tiim insanliga gonderilmesi, seriatinin Tanrr’ya davet
yollarinin her birini igerdigini gstermektedir.*

Insanlarin akideler ile kuramlari, tasdik ve kabul etmeleri arasinda
farklilik vardir. Bazilar1 tasdik i¢in kesin delili (burhan) sart kosarken,
bazilari daha fazlasina istidadi olmadig icin, cedeli sézlerle yetinir. Ki-
misi igin ise hatabi delil ve iknai sézler yeterli olmaktadir. Insanlar akide
ile kuramlar, istidat ve kabiliyetlerine uygun diisen tasdik ve temel-
lendirme yontemlerini kullanarak anlamaya ve kavramaya caligirlar.*
Insanlarin istidat ve zihinsel kapasitelerindeki farklilik, dini, felsefi ve
bilimsel nermeler kargisindaki tutumlarina yansimakeadir. Ornegin fi-
lozof ve teologlar i¢in kesinlik ifade eden bazi argiimanlar, genis halk
kitleleri tarafindan anlagilmaz bulunabilmektedir. Bu yiizden dinde
metafiziksel hususlar hakkinda agiklama getirilirken insanlar arasindaki
bireysel farkliliklar géz dniinde bulundurulmus, analoji ve metaforlara
bagvurulmugtur.

Hakikatin birligi ilkesini benimseyen diisiiniiriimiiz, din ile felsefe
arasinda bir celiski ve tutarsizlik gérmez. Bununla birlikte hakikatin
insanlar tarafindan algilanist ayni olmayip degiskenlik gostermektedir;
bu da hakikatin din ile felsefedeki ifade edilisine yansimigtir. Felsefe,
entelektiiel bir grubun ilgilendigi ve onlara yénelik bir faaliyet iken,

3 bn Riisd, el—Kelvf‘an mendhici’l-edill;ﬂ ‘akaidi’l-mille, 147.

% Tas, “Ebu Siileyman es-Sicistani ve Ibn Riisd’iin Diisiincesinde Felsefe-Din Miinase-
beti”, 1: 177-178.

“ Ibn Riigd, Fasluw'l-makdl fi md beyne’l-hikmeti ve’s-geri‘ati mine’l-ittisal, 31.

# Karliga, “Ibn Riigd”, 20: 260.
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din her seviyeden insana hitap etmektedir. Bu yiizden, dinde hakikat,
herkesin anlayabilecegi bir dilde ifade edilmistir. Bu da, dini hakikatler
ile akli hakikatler arasinda ¢atigma ve zitlik varmis intibaina neden ol-
makeadir.

Akailla elde ettigimiz bilgiler hakkinda geriatta ya bir bilgi bulun-
makea ya da bulunmamakeadir. Ibn Riisd’e gére, onda bilgi bulunmu-
yorsa celiskiden s6z edilemez; akilla elde edilen bilgiye uyulur; bilgi
bulunuyorsa bu bilgi (nassin zahiri anlami/literal), akilla ulagilan bilgi ile
ya uyum i¢indedir ya da degildir. Bilgiler uyumlu olmasi halinde yine
bir sorun olmayacak, akilla elde edinilen bilgiye uyulacaktir. Uyumlu
olmamasi halindeyse, bu, zihinde karigikliga yol agacagindan seriatin
verdigi bilgi te’vil edilir.*? Akil ile vahiy arasinda esas, 6z itibariyle bir
geliskinin olmadigini savunan Ibn Riigd, catisma ve geliskiyi goriiniis-
ten ibaret kabul etmistir. Celigki varmig gibi gériinen hususlarda, dini
sdylem ve ifadelerde te'vile gidilmesini sart kogmusgtur.

Te'vil, kelime anlamu itibariyle asla dénme,* istilahta ise “nasslarda
gegen bir lafz1 bir delile dayanarak asli manasindan ahp tagidigr muhtemel
manalardan birine nakletme™* demektir. Yani bir kavrama, aklimiza ge-
len ilk ya da literal anlaminin diginda bagka bir anlam yiiklemektir. Do-
layisiyla te’vil, bir yorumlama, agiklama getirme, anlamlandirma faa-
liyetidir. Ibn Riigd de te'vili, bir sozii literal anlam ve delaletinde degil
de, mecazi anlam ve deliletinde kullanmak olarak tanimlamigtir.*® Buna
gore te'vil ile $ari’nin nasstaki asil maksadinin ne oldugu anlagilmaya ve
ortaya konmaya ¢aligilmaketadir.

Te'vildeki amag, dini ifadelerden gelisigiizel bir anlam ¢ikarmak de-
gildir. Dini séylemin i¢ biitiinliigiine bagh kalarak onciilleri sonugla-
ra, sonuglar1 dnciillere baglamadir. Bu dogrultuda te’vil, dinin tasdik
ve temellendirme ydntemlerinden olan diyalektik ve retorik séylemi
burhani sdyleme aktarma faaliyetidir. Ciinkii diyalektik, zan ve tahmi-

2 Karliga, Baniy1 Aydinlatan Islam Diigiiniirii Ibn Riigd, 91-98.

# Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el- Isfeham el-Miifredat fi garibi’l Kur'an
(Istanbul: Kahraman Yay., 1986), 38.

# Yusuf Sevki Yavuz, “Te'vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlarl, 2012), 41: 27-28.
% [bn Riigd, Fasl’l- makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisal, 32.
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ne, retorik hayale dayanirken, burhan kesin delile dayanmaktadir.* Bu
minvalde te'vil, nasslara rasyonel agiklama getirme, onlari felsefi yon-
tem ve terminolojide ifade etme tegebbiisiidiir. Burada dini séylemin i¢
biitiinliigiine bagli kalinmasi olmazsa olmaz kriteri tegkil etmektedir.

Te'vil, bireysel yetkinlik gostergesi olarak, tasdik itibariyle insanlarin
mertebelerini ve buna bagli olarak hakikatin farkli algilanma merhale-
lerini gostermektedir. Bu manada burhan ehlinin nasslardan, siradan
insanlarin anladigindan farkli anlam ve sonuglar ¢ikarma, felsefe ile di-
nin gelisiyor gibi goriinen hususlarini uzlagtirma gabasidir. Dolayisiyla
te’vil bir yandan toplumsal uzlagiy1 saglamakta, diger yandan dinin en-
telektiiel kesimi de tatmin ettigi iddiasina katkida bulunmakeadir. Buna
ragmen burhan ehlinin ulagtig1 neticeler mutlak degildir. Bu yiizden
te’vil, metafiziksel meselelerde kesin ¢oziim merci degildir.” Metafi-
ziksel meseleler akli ve mantiksal ¢abalarla, tabii ve matematiksel mese-
leler gibi, siipheye mahal birakmayacak sekilde ¢oziime kavugturulma
imkinindan yoksundur. Varolugsal problemlerine cevap arayisi icinde
olan insan i¢in bu konulardaki belirsizligi mutlak olarak bertaraf edecek
bir felsefi greti heniiz ortaya konabilmis degildir.

Felsefi faaliyetin varlik sebebi olan ve miimkiin oldugunca belirli
hale getirilmeye ¢aligilan metafizik belirsizlik, din tarafindan da belirli
kilinmaya ¢ahisilmaktadir.* Ancak gerek bazi nasslarda ne kastedildi-
ginin agik olmamasi, onlarin farkli anlam ve yorumlara agik olmas,
gerekse birbiriyle ¢eliskiliymis gibi g6riinen nasslarin olmasindan do-
lay1 bu belirsizlik tamamen bertaraf edilmis degildir. Ibn Riisd’e gére,
dinde te’vili gerekli kilan hususlardan biri de, bu tiir nasslarin olmasidir.
Literal anlamlari itibariyle birbiri ile geliskili géziiken bu nasslar, ilim
erbabinin zihinsel faaliyetlerine ve te’vil yoluyla onlari uzlagtirmalarina
imkan tanimaktadir.*

ibn Riisd, te’vil yapilirken uyulmasi gereken bazi esaslara dikkat
cekmigtir. Eger literal anlamu itibariyle burhana zit diigen bir ayet varsa,

# Karhga, “Ibn Riigd”, 20: 259-260.

¥ Tas, “Ebu Siileyman es-Sicistani ve Ibn Riisd’iin Diisiincesinde Felsefe-Din Miinase-
beti”, 185.

* Tokat, Din Felsefesi Yazilari, 63.

* Ibn Riisd, Faslu’l-makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisal, 33-34.
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ilk olarak, burhana ters diigmeyen bagka bir ayetle agiklamaya gidil-
melidir. Ikinci olarak her ne kadar ser’d soylem ile felsefi sdylem, yap1
bakimindan farkli olsa da, birbiri ile paralellik arz eder. Iste bu paralellik
ya dogrudan nassin agik anlaminda kendini g6sterir ya da te'ville ortaya
¢ikar. Ugiincii olarak te'vil edilebilir ve te'vil edilemez hususlarin agikga
ortaya konulmas: gerekir.*® $6yle ki; Tanrr’ya, peygamberlere ve ahiret
giiniine iman konusunda higbir sekilde te’vile gidilemez. Séz konusu
hususlar diginda ise, gerekliliklerine uymak kaydiyla te’vile gidilebilir.!
Ornegin “Hacerii-| Esved yeryiiziinde Tanr'mn sag elidir” hadisinin li-
teral anlaminin diginda bir anlamda kullanildigs, bir analojinin oldugu
actk olmakla birlikte tam olarak neyin kastedildigi belli degildir. Bu
nedenle dlimler tarafindan te’vil edilmesi ve insanlarin anlayacag: sekil-
de agiklanmasi gerekmektedir.”? Yine nefis/ruh konusu oldukga kapali
olup, mahiyeti ve ne oldugu agik¢a anlanlmamus, pek az bilgi verilmistir
(el-Tsra, 17/85). Onun agikhiga kavusturulmast ilim erbabina birakilmig-
tir. Bu dogrultuda 8liimiin uykuya benzetilmesi, nefsin kalic1 ve siirekli
olduguna delil olarak sunulmugtur.®® O halde kavramlarin olgusal ya da
bilinen anlamlarindan bagka bir anlamda kullanilmadig: sdylenemez.
Bu da kavramlarin anlamlart belirlenirken dildeki kullaniminin dik-
kate alinmast ve anlaminin kullanimindan ¢ikarilmasi gerekir® diyen
Wittgenstein’in dil oyunu teorisini akla getirmektedir.

Wittgenstein’a gore, kavramlarin anlamlari olagan kullanimla-
11 ile sinirlandinlmamasi gerekir. Kural ve mantigina bagl kalinmas:
sartryla dilin farkl kullanim sekilleri vardir. Ciinkii birgok dil oyunu
bulunmaktadir;*® din de bunlardan biridir.*® Tanr ve ruh gibi kavram-
lar din dili i¢inde anlam ifade ederken, diger dil oyunlari i¢inde bu
anlamini yitirir. Bu, satrangta merkezi konuma sahip olan sahin, diger

% Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum Gazzdli ve Ibn Riisd’de Tevil, 381.

51 Karliga, “Ibn Riigd”, 20: 260.

 Hasan Ocak, “Ibn Riisd’iin Te'vil Anlayisinda Metodoloji Sorunu”, Marife: Dini
Aragtirmalar Dergisi-Bilimsel Birikim 10/3 (2010), 179.

5 [bn Riigd, el- Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 141-142.
> Wittgenstein, Philosophical Investigation, 340.

% Wittgenstein, Philosophical Investigation, 23.

5 Norman Malcolm, Wittgenstein: A Religious Point of View?, (Ithaca-New York: Cor-
nell Universty Press, 1993), 84-87.
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oyunlarda bu anlamini yitirmesine benzer.” Ibn Riisd, gerek din ile
felsefenin dzdes seylermis gibi kiyaslanmasini dogru bulmamasi, gerek
kavramlarin anlamlarinin olgusal anlamlari ile sinirli tutulamayacag:-
n1, gerekse dini meselelerin dini baglamda, felsefi meselelerin de felse-
fi baglamda ele alinmasi gerektigini ileri siirmekle Wittgenstein’in dil
oyunu teorisinin dayandigi temel ilkeleri dile getirmis olmaktadir.

ibn Riigd dini nerme ve ifadelerin tamamiyla literal anlamlarinda
anlagilmasini dogru bulmadig: gibi, her konuda te’vile giderek literal
anlamin tamamen digina ¢tkmay1 da dogru bulmamistir. Aslinda bu
hususta Miisliimanlarin ¢ogu hemfikirdir; ancak hangi nasslarin te’vil
edilmesi gerektigi hususunda fikir ayrihigina diigmiislerdir. Ornegin
Mu’tezile, Egariler ve Matiiridiler istiva ayeti (el-Bakara, 2/28; el-A’raf,
7/53; Fussilet, 41/10) ile Tanrr’nin niizilii ile ilgili hadisi® Tanrr’nin
kudret ve hakimiyeti olarak te’vil ederlerken, Hanbeliler literal anla-
mini esas alarak te’vilden kaginmiglardir.” Din1 ifadelerin nasil anlagil-
masi gerektigi konusundaki en tartigmali meselelerden biri, Tanr’nin
stfatlart konusudur. Zira bir taraftan Tanr’nin tamamen duyulur {istii
bir varlik oldugu dile getirilirken (el-En’am, 6/103), diger taraftan Tan-
11 birtakim duyulur niteliklerle vasiflandirilmigtir. Bu niteliklerin nasil
te’vil edilmesi gerektigi konusunda farkli gériisler ortaya atilmgtir.

Tanrr’nin sifatlart konusunda onlar, “zatin ayn mudir yoksa zata ek-
lenmis midir, zorunlu (zati) mu yoksa manevi (subiiti) midir?” tartismala-
rin1 Ibn Riisd, anlamsiz ve bid’at olarak gérmektedir. Ona gore, bu tiir
tartismalar seriatin amacindan uzaktir; halka bir katkist olmamaketadir.
Ayni zamanda zat1 geregi var olan, gayri maddi bir varligin bulundu-
gunu, burhan yoluyla halka anlatmak olduk¢a zordur. Bundan dolay:
sifatlar konusunda halkin bilmesi gereken geriatta acikca dile getirilen
hususlardir; ayrintiya girmeden bu sifatlarin varligini kabul ve itiraf et-
meleri gerekir. Ciinkii halkin bunlarin anlami konusunda kesin bilgiye

57 Beverley Clack-Brian R.Clack, The Philosophy of Religion, A Critical Introduction,
(Cambridge: Polity Press Cambridge, 1998), 119.

5 “Rabbiniz  Arg'tan semd diinyasma niizul eder’. Buhari, Teheeciid, 14, Miislim,
Mﬁsﬁfirin, 119, Tirmizi, Saliit, 211. _

% Ibn Riigd, Faslu’l-makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisal, 33; Karliga, “Ibn
Riigd”, 20: 259-260; Altintas, “Ibn Riisd’iin Din Anlayist ve Kritigi”, 403.
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ulagma imkani1 yoktur.®® Halk bu tiir tartigmalardan, kendilerine olum-
lu bir katkisi olmayacagi, bilakis zihinsel karigikliga neden olacagy igin
uzak tutulmalidir. Onun halk ile kastettigi, felsefe ile ilgilenmeyen her
kesimden insandir.

ibn Riigd, Tanr'min seriatta apagik sekilde eksik sifatlardan tenzih
edildigini, kusur ve noksanliklardan yiice tutuldugunu ve bunun kesin
delillerle ortaya kondugunu belirtmistir (es-Stird, 42/11; Nah, 16/17).
Bu yiizden seriatin neyi tam olarak agiklayip agiklamadigina, hangi ko-
nularda sessiz kaldigina ve sessiz kalma sebebinin ne olduguna dikkat
edilmelidir. Ornegin seriatta 6liim (el-Furkan, 25/58), uyku (Bakara,
2/255), unutma ve hata (Taha, 20/51) gibi kusur ve eksiklik gdstergesi
olan sifatlarm Tanrr’da bulunmadig dile getirilmistir. Alemdeki diizen
ile diizenin muhafazasi, Tanrr’nin sahip oldugu sifatlara delil olarak gds-
terilmistir. Sayet Tanrr’da gaflet, hata, unutma ve yanilma olsaydi dlem
ve ondaki diizen bozulurdu. Buna gére, Tanri, ne yaratilan varliklarin
sifatina, ne de onlara benzer bir sifata sahiptir. Yaratilanlar da Tanr’nin
sifatlarina sahip olamazlar; aksi halde Tanri, yaratilan varliklarin sevi-
yesine inmis olur (Fatir, 35/39, 40; el-Bakara, 2/255). Tanr’nin kusur
ve noksanlik gostergesi olan sifatlardan uzak olmasi (el-A‘raf, 7/187;
el-Mii’min, 40/57; er-Rtim, 30/30) gerektigine dair bilgimiz, zorunlu
ve apagik bilgi hitkmiindedir.®' Tanrr’nin tenzih edildigi, insana mahsus
ve eksiklik gdstergesi olan bu tiir sifatlar, hem genis halk kitleleri, hem
de ilim sahipleri tarafindan kolaylikla anlagilabilecek niteliklerdir. Bu
sifatlar tamamen zahir, literal anlamlarinda kullanilmis ve anlagilmistir.
Onlarin literal anlamlarinda anlagilmasi herhangi bir felsefi ve teolojik
probleme yol agmamaktadir.

Zorunlu ve apagik olmayan sifatlara gelince; Ibn Riigd, bunlarin pek
azinin halk tarafindan anlagilabileceg@ini ileri siirmiistiir. Halk ancak
kendisinin ve duyulur varliklarin sahip oldugu nitelikleri tam olarak id-
rak edebilmektedir. Bundan dolay1, Tanr seriatta tasvir edilirken yara-
tilanlarin da kendisiyle nitelendirildigi isitme, gérme, irade, hayat, ilim
vb. sifatlara bagvurulmugtur. Fakat geriatta Tanr ile yaratilanlar arasinda

60 ibn Riigd, el-Kegf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 134-136.
o [bn Riisd, el—Kelvf‘an mendhici’l-edilleﬂ ‘akaidi’l-mille, 136-138.
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bir benzerligin bulunmadig: agik sekilde ifade edilmistir. Dolayistyla
Tanr, yaratilanlarin da kendisiyle nitelendirildigi sifatlara “aklen en mii-
kemmel ve iistiin sekliyle sahip olmalhdir”. Zaten Tanrr’nin sifatlarinin bir
kismina, insanin sifatlarindan istidlalle ulagilmaktadir. O’nun s6z ko-
nusu sifatlara sahip oldugu sdylenirken tutulan yol budur.®? Tanr’nin
insanin da kendileriyle nitelendigi sifatlara sahip olmasi onlarin mana
ve mahiyetinin ayni oldugu anlamina gelmemektedir. Burada isim
benzerligi disinda bir benzerlikten s6z edilemez. Yoksa Tanri ile yara-
tilanlar arasinda benzerlik oldugu akla gelir ki; bu hem geriat, hem de
akil tarafindan onaylanmayan bir seydir.

Tanrn hakkinda konugurken, ondan eksik ve noksanliklarin berta-
raf edilmesi i¢in tenzihi dilin kullanilmasindan yana olan ibn Riisd’iin,
Tanrr’nin insanlarin da sahip oldugu niteliklerle vasiflandinldig: sifat-
larda analojik dile bagvurdugu goriilmektedir. Tanr’nin kendisi hak-
kinda bilgi verirken beseriyet tarafindan anlagilan bir dil ve niteliklerle
kendisini tanimlama yoluna gitmesi, isin tabiati geregidir. Insanlarim
anlayabildigi, hakkinda bilgi sahibi olabildigi nitelikler ise duyulur
olanlardir. Eger Tanri, insanlara kendisini simdiye kadar duymadiklari,
tasavvur etmedikleri niteliklerle anlatsaydi, bu agnostisizmle sonugla-
nirdi. Duyulur niteliklerin tamamen literal anlamlarinda anlagilmas: ise
antropomorfizme yol agacaktir. Bu tehlikenin farkinda olan Ibn Riisd,
bu celiskiden kurtulmanin yolunu temsili/analojik dilde bulmugtur.
Oyleyse bu kategorideki sifatlar ne tamamen literal anlamlarinda ne
de literal anlamlarinin diginda anlagilmalidir. O, s6z konusu niteliklerle
ahiret hayati ile ilgili nasslar1 bu dogrultuda te’vil etmistir.

ibn Riigd’e gore, Tanri’nin seriatta begeri niteliklerden olan isitme,
gorme ve irade ile vasiflandirlmasi, her seyi bildigi, olup bitenden ha-
bersiz olamayacagi anlamina gelmektedir. Bu durumun halka, isitme
ve gorme diginda bir geyle anlatilmasina imkan yoktur. Filozoflar ise,
(Farabi ve Ibn Sini) Tanrrdan isitme ve gérmeyi nefyederek, O’nun
isitme ve gérmeden daha iistiin bir idrakle bildigini ileri siirmiiglerdir.
Onlarin gerekgesi, Tanri’'nin isitme ve gdrmeyle nitelendirilmesinin
nefse sahip bir varlik oldugunu akla getirecegi endisesidir. Bu te’vil,

52 bn Riisd, el—Kelvf‘an mendhici’l-edilleﬂ ‘akaidi’l-mille, 134-136.
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ancak ilim erbabinca anlagilabilir. Bu husus, seriatin herkesge kabul
edilmesini sart kostugu inang esaslarindan biri degildir.®* Seriatta Tanri
hakkinda kullanilan isitme ve gérme vasiflartyla begeri anlamdaki igitme
ve gérme kastedilmis degildir. Aksi halde Tanri, insanlar gibi olay ve
olgulara bagimli hale gelecektir. Ancak Tanri’nin bir seyi bilmesi i¢in
onun zamansal siire¢ icerisinde gerceklik kazandigi an1 gozlemlemesi-
ne gerek yoktur. Bu kavramlarin literal anlamlarinda anlagilmasi, bir¢ok
teolojik ve felsefi problemi beraberinde getirecektir.

ibn Riigd, Tanr’'min sonradan olan varliklara dair bilgisinin, her ne
kadar geriatta bu varliklarin meydana geldikleri anda Tanr tarafindan
bilindigi (el-En’am, 6/59) ifade edilse de ezeli oldugunu belirtmistir:
“Seriatta Tanr’'mn bilgisinin egyaya bagimhymug gibi ifade edilmesinin ne-
deni, halkin duyulur dlemde gecerli olan anlam icerikleri digindaki manalan
kavramaktan aciz olmalaridir”** Duyulur alemde bilgi, siije-obje iligkisi
icerisinde, egyanin varligina bagimli olarak meydana gelmektedir. An-
cak Tanrr’'nin bilgisi, beseri bilgi gibi, esyaya tabi bir bilgi degil; bilakis
esyanin nedenidir. ilahi bilginin mahiyetini tam olarak anlamak igin
halkin bilgi birikimi yeterli olmadigindan, begeri epistemolojinin ilke-
lerine gore ifade edilmistir.

Bir diger husus Tanri’'nin cismiyeti meselesinde seriatin takindig:
tavirdir. Ibn Riigd, seriatn bu meselede sessiz kaldigini beyan etmistir.
Hatta seriatta cismiyetin reddedilmesinden ¢ok ispati ve kabul edilme-
sinden yana bir egilim vardir. Zira Tanri’'nin yiizii ve eli oldugu agik
sekilde ifade edilmistir. Ancak bu, Tanr’nin bizim gibi yiizii ve eli ol-
dugu anlamina gelmemektedir. Burada kastedilen, Tanri’nin cismani
varliklarin sahip oldugu yetkinliklere, en {istiin ve miikemmel sekilde
sahip oldugudur. O halde cismiyet mevzuunda, seriatin tavrina bagl
kalinmals, cismiyetin agik¢a kabulii ve reddinden kaginilmalidir.®

% Ibn Riisd, Tehdfiitii't-tehdfiit, 450.

o4 Ibn Riigd, el—qu‘an menéhici’l—cdillcfi ‘akaidi’l-mille, 129.

% Tbn Riisd, el-Kegf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 138-139. Eg’ariler, Tanrr'nin
cisim olmadiginin delili olarak cismin sonradan yaratilmasini gostermislerdir. Son-
radan olandan ayri kalamayan seyin de sonradan oldugunu cismin sonradan yaratl-
digina delil tegkil etmektedir. Ancak bu, burhana dayanan bir yol degildir; Syle olsa
bile halkin ¢ogunun onu anlama imkén1 ve giicii yoktur. Halkin gziinde duyusal ve
hayali olmayan yok kabilindedir. Dolayisiyla “cisim olmayan bir varlik vardir” denildi-
ginde halk bunu, idrak ve hayal edemez. Bu varlik, 4lemin ne i¢inde, ne istiinde, ne
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Ibn Riigd’e gore, duyulur iistii bir varligin cisim olup-olmadigy,
duyulur alemde ayni nitelikte bir varlik idrak edilmedigi siirece, kesin
delillere dayanilarak temellendirilemez. Duyulur 4lemde, metafiziksel
alemdeki varliklarla ayni nitelikte olan varlik, nefis yani ruhtur. Halk
tarafindan, ruhu kendi gercekligi icinde kavrayamadiklari i¢in, maddi
olmayan bir varligin mevcudiyetinin idrak edilmesi miimkiin degildir.®®
Halka, Tanr’nin bir benzerinin olmadigy, her seyi isittigi ve gordiigii
sdylenerek halk bu konuda soru sormaktan men edilmelidir.”” Halk agi-
sindan varlik, duyu organlar tarafindan idrak edilen seylerden ibarettir.
Varlig1 duyulur olandan ibaret géren birinin agkin, soyut ve mutlak
olani kendi gergekligi i¢inde kavrama imkini yoktur. Bundan dolay:
Tanr seriatta, halkin fikir sahibi oldugu duyulur varliklarla analoji yo-
luyla anlatilmagtir.

ibn Riigd, Tanrr’ya en uygun diigen ve onu en iyi anlatan kavramin
“aur” oldugu kanaatindedir. Seriatta Tanri tanimlanirken “nur” (en-
Nir, 24/35) kavrami tercih edilmistir; bu nedenle halka anlatilirken de
“nurdur” denilmesi gerekir. Tanri, cisim olmamakla birlikte, gdziin ve
zekanin kendisini idrak etmekten aciz kaldigi “hissi” bir varlikeir. Hissi
varliklarin en sereflisi nur oldugundan, varliklarin en sereflisi tanimla-
nirken &rnek verilmistir. Ote yandan Tanrr’y1 akli olarak kavramaya
calisanlarin hali, giinese bakan goziin durumuna benzemektedir. Bu-
nun i¢in “Tanrt nurdur” demek, hem halk, hem de ilim erbab: i¢in ge-
cerli bir sifateir.

Tanr geriatta nur kavramu ile tanimlanmakla birlikte burada kastedilen
mananin ne oldugu apagik olmaktan uzaktir. Zira kelime anlamu itiba-
riyle 151k, aydinlik anlamlarina gelen nur kelimesi nasslarda Tann diginda
bir¢ok sey hakkinda da kullanilmistir. Ornegin Kur’an (en-Nisa, 4/174),
Tevrat (el-Maide, 5/44), Incil (el-Maide, 5/46), Hz. Muhammed (el-
Maide, 5/15), iman (el-Bakara, 2/257; Ibrahim, 14/1), ay (Ytnus, 10/5),
151tk/giindiiz (En’am, 6/1) nur olarak nitelendirilmigtir. Hatta akil ve ilim,

de digindadir denildiginde saskinliklar daha da artar. ibn Riisd, el-Kegf ‘an mendhici’l-
edille fi ‘akdidi’l-mille, 139-140.

% Ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 144-145.

7 Tbn Riisd, el-Kegf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 139.

s [bn Riigd, el- Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 142-144.
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nur kavramu ile tanimlanmugtir.®” Bu nedenle olsa gerek ki; nur literatiire
“insanlarin oniinii aydinlanp dogru ve gercek olam gormelerini, hak ile banh,
hayir ile serri ayirt etmelerini saglayan manevi ve ilahi 151k™ diye gegmis-
tir. Ancak Tanrr’'nin zatinin ay ve giindiiziin isiginda oldugu gibi maddi
veya varlik sebebi oldugu diger nur ile nitelenen diger varhiklarla aym
statiiye indirgenmemelidir. Burada maddi bir varlik olmayan Tanri’'nin
kavranabilmesi i¢in kendisine en uygun, yakin ve benzetilebilecek somut
bir olgudan hareketle analojik ifadesi s6z konusudur. Duyulur olgular
icerisinde, tam olarak kargilamasa da, Tanri’nin zatinin anlatilmasinda en
uygun diisen sey, filozofa gore nurdur.

Seriatta Tanrr’nin sifatlar1 arasinda zikredilen ve hakkinda tartig-
malarin oldugu kavramlardan biri de cihettir. Nasslarin literal anlam-
larindan cihete sahip olmanin Tanri’'nin niteliklerinden biri oldugu
anlagilmasina ragmen (el-Hakka, 69/17; el-Me’iric, 70/4; es-Secde,
32/5; el-Miilk, 67/16) Mu'tezile ve Esariler bunu reddetmislerdir.
ibn Riigd, s6z konusu nasslarin tamaminin te'vili halinde seriatin bii-
tiiniiyle te’vil edilmis, “miitesabihat” kabul edildiginde ise miitesabih
hale gelecegini ileri siirmiigtiir. Ciinkii tiim seriatlarda Tanri’'nin se-
mada oldugu, vahiy meleginin ve ilahi kitaplarin semadan indirildigi
bildirilmektedir. Sidretu’l-miintehanin yakinina varincaya kadar siiren
Hz. Peygamber’in miract da semaya dogru gergeklesmistir. Varliklarin
en gereflisinin duyulur varliklarin en sereflisine nispeti gerekir ki; o da
semalardir. Bu nasslarda kastedilen mana, ancak ilimde uzmanlagan ve
derinlegenlerce anlagilabilir.”! Tiim bunlardan cihetin varliginin hem
seran, hem de aklen zorunlu oldugu anlagildigindan onun reddi, seria-
tin reddi olacakeir.”?

ibn Riisd, ciheti inkir edenlerin “ciheti kabul etmenin mekdni, mekdn
isnat etmenin de cismiyeti kabul etmeyi gerektirecegini” gerekge gosterdik-
lerini ifade etmigtir. Ona gére, cihet isnat edilmesi boyle bir seye yol

® Seyyid Serif Ciircani, et-Ta%ifat (Misir: y.y. 1938), 132-133; Ilhan Kutluer, “Ilim”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22: 109-114.

7 Siileyman Uludag, “Nur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), 33: 245-246.

7' Ibn Riigd, el-Kegf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 145-147.

72 bn Ru§d el- Kelf an mendhici’l- edllleﬁ ‘akaidi’l-mille, 147.
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agmaz; cihet mekandan farkli bir seydir.”> Ayni zamanda ciheti inkar
edenlerin, bu konudaki endigelerini halk anlayamaz. Onlara, Tanr’nin
cisim olmadig1 anlatilmadikga, bunun farkina varmazlar. Dolayistyla bu
gibi durumlarda seriatin agiklamasina uymak gerekir. Aksi takdirde se-
riatin agikea te'vil etmedigi seyler te'vil edilmis olacaktir.” Cihet nass-
larda agikga dile getirildiginden Ibn Riigd, bu hususta te'vile gidilmesini
uygun bulmamigstir. O halde cihet seriatta Tanr’nin niteligi olarak nasil
geciyorsa, dylece kabul edilmelidir. Ancak bu, cihete sahip olan maddi
varliklarin mekanda yer kapladig: gibi Tanri'nin mekanda yer kapladi-
g1 anlamina gelmemektedir.

Dini ifade ve dnermelerin nasil te’vil edilmesi gerektigi hususunda
ihtilafli olan konulardan biri de ahiret hayatinin mahiyetidir. Oldiikten
sonra ruhlarin mutluluk veya mutsuzluk tiiriinden birtakim haller yaga-
yacagt hususunda seriatlar ittifak etmis olsa da, keyfiyeti hususu ihtilaf-
lidir.” “Uhrevi mutluluk ve mutsuzluk” denilen duruma, duyulur alemde
verilebilecek uygun bir 6rnek de bulunmamakeadir. Ilaveten mutlu ve
mutsuz ruhlarin hallerinin tasviri, seriattan geriata degismektedir. Ba-
zilart iyi ruhlarin kargilagacag: miikafatlar ile kétii ruhlarin ¢ekegi aza-
b1, duyulara konu olan seylerle tasvire gitmemis, bunlari ruhsal haller
olarak izah etmistir. Bazilar1 ise duyulara konu olan olay ve olgularla
temsil yoluna gitmislerdir.”* Bundan maksat, sdylenmek istenen seyin
ve seriatin gayesinin halk tarafindan daha iyi anlagilmasini saglamakar.
Bunlarda sunlara vurgu yapilmigtir:

Ruhlar 8liim sonrasinda Tanri tarafindan bedenlerine iade edilecek-
tir. Iyi ruhlar duyulur ilemdeki nimetlerin en giizel ve iistiinlerine maz-

7 ibn Ru§d el- Kelf an mendhici’l- edllleﬁ ‘akaidi’l-mille, 145.

7+ ibn Riigd, el- -Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 147.

7 Ibn Riisd, el-Kegf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 199, 202. Diinyevi mutlulugun
yaninda uhrevi bir mutlulugun da oldugu nasslarla ve zorunlu delillerle desteklen-
mekeedir. $yle ki; dliimden sonra ruhun bedensel ve maddi arzulardan soyutlanma
ve uzaklagma donemi baglamakreadir. Giinaha bulanmayan ruhlar, bedensel ve duyu-
sal arzulardan arindiginda temizligi ve safiyeti daha da artar. Giinahkar ruhlarin ise bu
tiir arzulardan ayrildiklarinda istirabr artar. Onlar bir taraftan kétii fiillerinden dolay1
act geker, diger taraftan bedenden ayrildiklari i¢in temizlenme sanlar kalmadigindan
bityiik bir hasretle tutusur. Ibn Riisd, el-Kesf “an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 201.
Ruh ancak bedenle birlikte bulundugu anlarda mutluluk ya da mutsuzlugu kazana-
bilir. Ziimer, 39/58.

76 Ibn Rii§d, el—Kelvf‘an mendhici’l-edilleﬂ ‘akaidi’l-mille, 201.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 17 (2020/17), s. 63



b4 f%é Hasan TANRIVERDI - Sait KAR

har olmus sekilde ebedi zevk ve safa i¢inde yasayacaklardir ki; bu cen-
nettir. Kotii ruhlar ise duyulur dlemdeki ceza ve acilarin en siddetlisine
maruz kalarak ebedi ac1 icinde kalacaklardir ki; bu da cehennemdir. Ibn
Riisd, ahiret hayatinin duyulur olgularla temsil yoluyla anlatiminin halk
tizerinde, ruhsal ve manevi temsilden daha fazla etki biraktig kanaatin-
dedir. “Ahiret ahvalinin ruhsal yolla temsili, halkta pek ilgi wyandirmayacak
gibi gb’riinmektedir. Halk bunlara, maddi temsilden daha az ilgi gosterir ve
daha az korkar™.”

ibn Riigd, ahiret hayatini duyulur olgularla anlatma yoluna giden
Islam’in getirdigi temsili, konunun halk tarafindan anlagilmas: ve ruh-
lar1 6zendirme bakimindan en uygunu olarak gérmektedir.”® Zira
Kur'an’da, ahiret hayat: ile ilgili herkesge kabul goren deliller vardir.
Bu delillerde denk iki seyden birinin varliginin imkin1 digerine kiyas
edilmekte, yani varlik sahasina ¢ikisina benzetilmekte; ya da daha az ve
basit olanin varliginin imkéni, daha biiyiik olanin varligina delil gos-
terilmektedir. Ornegin “kendisinin nasil yaratildigim wnuttu da ciiriimiis
kemiklere kim hayat verecektir, diye bize ornek vermeye /eal/eqtz” (Yﬁsin,
36/78) ayetinde Sliimden sonra dirilmenin imkan, ilk yaratilisa kiyas
edilmek suretiyle temellendirilmeye ¢alisilmugtir; bunlar birbirine denk
tutulmugtur. “Yegil agagtan sizin icin ateg ¢ikaran, ¢iiriimiis kemiklere hayat
verecektir” (Yasin, 36/80) ayetinde ise dirilme ile ilk yaratilma arasinda
fark oldugu itiraz1 giderilmek istenmistir. Bu itiraz, ilk yaratmanin 1s1
ve rutubetten, dirilmenin ise soguk ve kuruluktan oldugudur. “Tanri’mn
iki benzer seyden birini digerinden yaratngi gibi bir seyi onun ziddr olan bir
seyden yaratir” denilerek itiraza itirazla kargilik verilmistir.”

ibn Riisd, az ve basit olanin varligimin imkaninin, ¢ok olanin varli-
gina klyas edilmesine ise “yerleri ve gb'/eleri yaratan, bunlarin mislini de ya-
ratmaya kadir olmaz mi hi¢? Evet, kadir olur. O ¢ok bilen ve ¢ok yaratandir”
(Yasin, 36/81) ayetini 6rnek vermistir.*” Bu nasslarin nasil anlagiimas
gerektigi hususu ihtilaflidir. Bunlarin literal anlamlarinda anlagilma-
s1 gerektigini savunanlar oldugu gibi te’vil edilmesini sart kosanlar da

77 ibn Riigd, el- -Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 203.
7 Tbn Riigd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 202-203.
7 Tbn Riisd, el-Kegf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 202.
% [bn Riigd, el- Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 202.
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vardir. Ancak nasil te'vil edilecegi konusunda fikir birligi yoktur.*' ibn
Riigd’e gére, burada en uygun goriis ahiretteki nimet ve hazlarin maddi
oldugudur; ancak buradaki maddilik duyulur alemdekinden farklidir.
Duyulur dlemde cisimler giiriiyiip yok olurken, oradakiler yok olmaz-
lar. Ayrica bu goriis itiraz edilemeyecek bazi esaslara dayanmaktadir.
Bunlardan ilki ruhun ebedi olmasi, ikincisi bagka bir bedende dirilme,
onceki bedene geri dsnmenin neden oldugu sorunlardan uzaktir. Ne-
tice itibariyle burada yapilmasi gereken, ahiret hayatini reddetmemek
kaydiyla, diisiincesinin ve kanaatinin gtiirdiigii seye inanmaker.®

ibn Riigd, ahiret hayati ruhsal m1, yoksa hem bedensel hem de ruhsal
mi oldugu tartigmasini, mantiksal ¢ikarimlara dayanan delillerle kanite-
lanabilecek meselelerden biri olarak gérmedigi i¢in konuya vahyin 15181
altinda bakmay1 tavsiye etmistir. Biitiin seriatlarda ahiret hayatinin var-
lig1, inang esaslarindan biri olarak kabul edilmigtir. Ayni1 zamanda nef-
sin bedenden bagimsiz bir cevher oldugu, filozoflar tarafindan akli de-
lillerle ortaya konulmustur. Bundan dolay: diisiiniiriimiiz burada, ahiret
hayatinin varliginin kabuliinii 5nemli gérmiis, nasslarin farkl gekillerde
yorumlanmasini, te’vilini dinin esasina iligkin bir tartigma olarak kabul
etmemistir.

ibn Riigd’e gére, akil ahiret hayatiyla ilgili olarak sadece bu hayatin
miimkiin oldugunu kavrayabilir; bundan daha ileriye gidemez.*> Bu
nedenle, ahiret hayatiyla ilgili ilim erbabinca yapilan te’vil ve yorum-
larin hos kargilanmasi gerekir. Zira onlar ahiretin varhig: ile ilgili de-
gil de, keyfiyeti konusunda te’vile gitmektedirler. Bu te'viller, ahiretle
ilgili nasslar1 literal anlaminda anlamasi gereken halka agiklanmamali,
burhan kitaplarinda yer almalidir. Burhan kitaplar1 disinda yer almas:
halinde sairane, retorik ve diyalektik kaynakli tasvirler, hem geriat, hem
de hikmet agisindan zararli neticelere yol agacaktir.®

Islam diinyasinda ortaya ¢ikan firkalar ahiret hayat, insan hiirriyeti
gibi meselelerde literal anlamlar1 itibariyle birbiriyle celiskili goriinen

8 ibn Riigd, Fasl’l- makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisal, 50.

%2 [bn Riigd, el- -Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 204.

% Tbn Riigd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi akazdz’l—mzllt 202.

% Ibn Riisd, Faslw'l-makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisdl, 51-52; Karliga,
Batiyr Aydinlatan Islam Diigiiniirii Ibn Riigd, 91 98
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nasslari, kendi dgretilerine gore te'vil etmiglerdir. Onlardan her biri,
kendi yorum ve anlayisini hakikat, digerlerini ise batil ve sapik olarak
nitelendirmigtir. Dolayisiyla nasslarin anlamlarinin belirlenmesi ve ¢e-
liskili olanlarin uzlagtirilmas: faaliyetinde fikir birligine varilamamigtir.
Bununla birlikte bu firkalarin hi¢biri $ari’nin esas maksadini ortaya ko-
yabilmis degildir. Ciinkii seriatlarin asil gayesi géz 6niine alindiginda,
bu yorumlarin tamaminin yersiz oldugu anlagilmaktadir.®> Onun bura-
da kastettigi firkalar Egariler, Mu’tezile, Batiniye ve Hageviyye'dir.*

ibn Riigd, Eyarilerin te'vil yontemini, kesin ve dogru sonuglar sagla-
yacak yeterlilikte gdrmedigi i¢in elegtirmistir. Onlarin yontemi, nassla-
rin temel karakeeristigi olan kesinlik ve basitlik niteliklerinden uzaktir.
Burhan olarak nitelendirdikleri argiimanlari kesinlik vasfina sahip de-
gildir. Ne ilim sahiplerini tatmin etmekte, ne de halk tarafindan anla-
silabilmektedir. Bu yiizden kesin sonuca gotiiren kuramsal bir yéntem
olmadig gibi, hakikatin dile getirildigi din1 bir yol da degildir. Ayrica
onlar, ilim adamlari tarafindan anlagilabilen manalari, halka agiklama
hatasina diigmiiglerdir.’” O halde nasslarin te’vilinde dogru anlagilmasi,
yanlis anlagilmalarin dniine gecilmesi i¢in riayet edilmesi gereken ku-
rallar nelerdir?

ik olarak, Arapcada mecaz ifadeleri kullanma hususundaki gramer
kurallaria uyulmalidir. Tkincisi, dini sdylemlerin igsel biitiinliigii bo-
zulmamalidir; bu ¢ercevede dini sdyleme, asil sahasinin digindan un-
surlar katilmamalidir. Ugiinciisii ise muhatabin bilgi seviyesi dikkate
alinmalidir.® Her nass te'vil edilebilir mi? Te’vile uygun olan ve ol-
mayan nasslar nelerdir? seklindeki sorulara Ibn Riigd, anlami agik olan
kolaylikla anlagilabilen nasslarin te’vil edilmesinin uygun olmadigi, bu
tiir nasslarin literal anlamlan ile anlagilmas: gerektigi seklinde cevap
vermistir. Ancak birgok kelamcr, literal anlami diginda kullanildigini
zannettikleri bir¢ok nassi te’vil ederek, “kastedilenin te’vili mana”, oldu-
gunu iddia etmiglerdir. Kur’an’da agik ve segiklik esas oldugundan mii-
tesabih olmayan bir nassa, “miitesabih” diyen, sonra onu kendi zannina

% [bn Riigd, el- -Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 101-122.

% Tbn Riigd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 122 vd.

%7 Ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 103-111.

88 Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum Gazzdli ve Ibn Riisd’de Te'vil, 381-382.
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gore te’vil ederek halka “bu te’vile itikat etmek farzdir” diyen biri, seriatin
astl maksadindan uzaklagmustir. Ornegin “istivd” ayetinde bunu iddia
etmisler ve zahir itibariyle miitesabih nasslardandir, demiglerdir. Ancak
onlarin “seriatta kastettigi mana budur” diyerek yapuklari te’villerin ¢ogu
tizerinde dikkatle durulacak olursa, bu iddialarinin kesin delilden yok-
sun oldugu, halkin kabul ve amel etmesi agisindan da literal anlaminin
neden oldugu etkiyi birakmadiklari gériilecekeir.®

Bu durumda te’vil edilmesi gereken nasslar, kapali ve belirsiz olan-
lardir. Tbn Riigd, kapali ve belirsiz olmakla birlikte anlamina dair isaret
bulunan nasslarin te’vilini kolay ve anlagilir bulmaktadir. Anlamina dair
acik isaret bulunmayan nasslarin te'vili ise karmagik ve zordur; bun-
larin ilim erbabinca usuliine uygun sekilde te'vil edilmeleri gerekir.®
O, gelistirdigi bu te’vil anlayisiyla modern hermenétigin dnciisii kabul
edilmektedir.”!

Hermendtik, ilk olarak, kutsal metinleri anlama ve yorumlama fa-
aliyeti olarak ortaya ¢ikmigtir.? Schleiermacher ile birlikte metinlerin
yorumu i¢in kural ve sartlar koyma metoduna déniismeye baglamugtir.
Bu baglamda metnin objektif ve tarihsel olarak anlagilabilmesi i¢in yo-
rumcunun siibjektif ve kendi tarihsel bakis agisindan uzaklagmas: sart
kosulmugtur.”® Dilthey ise hermenétigi, yazili ifadeleri anlamanin me-
todolojisi olarak gérmektedir.”* Boylece hermendtik, yorumlama ey-
leminin mahiyeti ile ilgilenen felsefi disiplin haline gelmistir. Iste her-
mendtigin tefsirle ilgili yorumlama faaliyeti olmaktan ¢ikip, anlama ve
yorumlamanin mahiyeti ile ilgilenen felsefi bir disiplin haline gelmesi-
ne, te'vilin nasil yapilmastyla ilgili metodolojik tartigmalarindan dolayi,
ibn Riigd 6nciilitk emis gozitkmekeedir.

ibn Riisd’e gore burhan ehlinin te'vile gitmesi, ser’i hiikiimlere
te’ville ulagan fakihlerden ¢ok daha miinasiptir. Fakihler zanni kiyasa

% [bn Riisd, el- Kelf an mendhici’l- edllleﬁ ‘akaidi’l-mille, 148-149.

* ibn Ru§d Faslw’l-makdl fi md beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisdl, 49-51.

o Karliga, “Ibn Riigd”, 20: 272.

%2 Michael Inwood, “Hermeneutics”, Concise Routledge Encyclopedia of Philosophy
(London and New York: Routledge, 2000), 348.

* Nasr Himid Ebti Zeyd, “Hermenétik ve Metin Yorumu”, trc. Muhammed Coskun,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2014), 245.

* Gayle L. Ormiston ve Alan D. Schrift; “Hermeneutige Giris”, Hermeneutik ve Hiimani-
ter Disiplinler, trc. Hiisamettin Arslan (istanbul, Paradigma Yay., 2002), 17-19.
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dayanirken, filozoflar mutlak ve kesin kiyasa dayanmaktadir.”” Seriatta
bile hakkinda hitkiim bulunmayan konularda kiyasa bagvurulmustur.
Nasslarin saysi belli iken, insanin kargilagtigi olay ve olgularin sonsuz
sayida olmasi, yeni kargilagilan olaylarla ilgili hitkiim vermek i¢in ben-
zer durumlara kiyas yapmay1 zorunlu kilmaktadir.”® Nasslarda Sari’nin
asil maksadinin anlagilmasi, ¢eligkili goriinen hususlarin ve kargilagilan
yeni durumlarin agikliga kavusturulmasi igin, te’vil ve kiyas, diisiiniirii-
miiz tarafindan gerekli goriilmektedir.””

SONUC
Ibn Riisd, dinde hakikatin, bilim ve felsefeden farkli bir terminoloji
ve metotla dile getirildigine dikkat ¢ekmistir. Din dilinde burhan, di-
yalektik ve retorikten her birine bagvurulurken, bilim ve felsefede kesin
deliller esas alinmaktadir. Dolayistyla din ile felsefede dile getirilen haki-
kat ayn1 olmakla birlikte, farkl: tarz ve iisluplar kullanilmaktadir. Onlar
arasindaki catigma sadece goriiniiste, terminolojideki farkhiliktan dola-
yidir. Esasta ise bir ¢atisma, geliski s6z konusu degildir. Eger bir ¢atigma
soz konusu ise dini sdylemde te'vile gidilmelidir. Te’vil, $ari’nin nass-
ta kastettigi mananin ne oldugunu ortaya koyma faaliyetidir. Ciinkii
dini sdylem ve 6nermelerde kavramlar bazen literal ve zahir anlaminda
kullanirken, bazen analojilere bagvurulmugtur. Bunlarda kastedilen ma-
nanin ne oldugunun anlagilmasi ve yorumlanmasinda insanlarin bilgi
birikimi ve kiiltiir seviyesi belirleyici olmaktadir. Tiim bunlardan onun
akil-vahiy iliskisi konusunda, akla 6ncelik verdigi anlagilmakeadir.
Tanr’'nin noksan sifatlardan uzak oldugu ve yaratilanlara benze-

% [bn Riisd, Fashu’l- makdl fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisal, 32-33.

% [bn Riigd, el Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid I, ngr. A. Ahmed, A. Mahmud,
(Liibnan: y.y., 1996), 325-326.

7 Kiyasin ser’t hitkme ulagmada kaginilmaz bir yontem olmasinin yaninda hiikme var-
mada megru bir yontem olup olmadig tartisilmus ve fukahanin ¢ogunlugu tarafindan
bu yontemin ser’i hitkme ulagma konusundaki mesruiyeti kabul edilmistir. Mesru-
iyetine gerekge olarak akil ve nakilden cesitli deliller ¢ne siiriilmektedir. Bununla
birlikte dinde kiyasin kullanilmasinin megruiyetinde asil rol oynayan faktoriin insan
tabiatiyla ilgili oldugu géz 6niinde bulundurulmalidir. Ciinkii kiyas, vahyin muha-
tab1 olan insanoglunun zihninin ¢alisma prensipleri arasinda yer alir. Konuyla ilgili
genis bilgi igin bkz. Ahmet Selman Bakut, “Kiyasin Megraiyetinde Beser Olmanin
Rolii ve Kiyas Karsiti Bir Zihniyetin Analizi®, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 32/17 (2015), 1-23.
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medigi noktasinda tenzihi dili 5nemseyen Ibn Riigd, Tanr’nin seriac-
ta insanlara benzer niteliklerle vasiflandirildig: durumlarda ise analojik
dile bagvurmugtur. Tanri’'nin 8liim, uyku, unutma ve hata gibi eksiklik
gostergesi olan sifatlardan miinezzeh oldugunu ifade eden filozofumuz,
isitme, gdrme, irade, hayat vb. yaratilanlarin da kendisiyle nitelendiril-
digi sifatlara en miikemmel ve iistiin sekliyle sahip oldugunu dile ge-
tirmigtir. Ciinkii Tanr ile yaratilanlar arasinda bir benzerlik bulunma-
maktadir. Tiim bunlardan anlagilacag: tizere geriatta insan mengeli bir
dil kullanildig1 gibi Tanri, insanlarin nitelendirildigi sifatlarla nitelen-
dirilmigtir. Aksi takdirde, yani Tanri’'min insanlarin duymadiklari, ta-
savvur edemedikleri sifatlarla tanimlanmasi agnostisizme yol agacaktir.
Diger taraftan bu sifatlarin literal anlamlarinda anlagilmasi antropomor-
fizmle sonuglanacaktir. Bunun farkinda olan ibn Riisd, bu celiskiden
kurtulmanin yolunu analojik dilde bulmugtur. Buradan hareketle de
te’vil metodunu gelistirmistir.

ibn Riisd’ii te'vil teorisini gelistirmeye sevk eden, din dilinde analo-
jilere sikca yer verilmis olmasidir. Onun, kavramlarin anlami belirlenir-
ken, kullanildig: baglaminin dikkate alinmasi, din ile felsefenin birebir
kiyaslanmamasi gerektigi, dini meselelerin dini baglamda, felsefi mese-
lelerin de felsefi baglamda ele alinmasi gerektigi dnerisi, Wittgenstein’in
dil oyunu teorisinin temel ilkeleri olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Yine
hermenétigin anlama ve yorumlamanin mahiyeti ile ilgili felsefi bir di-
siplin haline gelmesinde de, onun diisiinceleri yol gosterici olmustur.
Zira hermendétik, Schleiermacher ile birlikte kutsal metinleri yorum-
lama iglemi olmaktan ¢ikip yorumlamanin mahiyetinin ve sartlarinin
belirlendigi bir felsefi disiplin haline doniismeye baglamigtir. Ibn Riisd
dini metinlerin dogru anlagilmasi ve yorumlanmas: icin te’ville ilgili
objektif ve rasyonel kriterler belirlemeye ¢aligmakla, modern hermens-
tige de dnciilitk etmis olmaktadir.
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Sii rivayet geleneginde, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Kuran’ ilk cem ede-
nin Hz. Ali oldugunda ittifak vardir. Ayrica, onun cem* ettigi iddia edilen musha-
fin, niizdl sirasin takip ettigi ve biitiin mushaf tertiplerinden {istiin oldugu vurgulan-
maktadir. Ancak buna ragmen Serif el-Murtaza (6l. 436/1044), Tabersi (6l. 548/1154)
Ebii’l-Fiitih er-Razi (5l. 554/1159) ve Hii (1. 1992) gibi imimiyye’nin nde gelen
alimleri, Kur'an1 ilk cem‘ edenin (kitap haline getirenin) Hz. Peygamber oldugunu
iddia etmekeedir. Ote yandan, iilkemizde yapﬂan Sii tefsir caligmalarinin bir kisminda
ise Imamiyye’nin bityiik ¢ogunlugunun Kur'an’in Hz. Peygamber déneminde cem*
edildigine inandig: ifade edilmigtir. Oysa Imamiyye igerisinde cem‘in Hz. Peygam-
ber tarafindan yapildigini sdyleyenler bulunsa da ¢ogunluk onun vefatindan sonra Hz.
Ali tarafindan yapildigs gériisiindedir. Bu galiymada Kur'an'in cem‘ine dair $ii/Imami
gelenekeeki bu iki farkli yaklagim, cagdas Sii alimlerden Muhammed Hadi Ma‘rifet’in
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(8l. 2006) goriigleri merkeze alinarak ele alinmaktadir. Ayrica dnde gelen $ii alimlerin,
Kuran’in Hz. Peygamber tarafindan cem‘ini savunmasinin, niizfil sirasina gdre tertip
edildigi iddia edilen Hz. Ali Mushafi'na Snemli bir itiraz1 beraberinde getirdigini g&-
riilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an ilimleri, Sia, cem’, Hadi Ma‘rifet.

Abstract

In the tradition of Shia narration, after the death of the Prophet it is reported that the
first person who collected the Qur’an is ‘Alf. In addition, it is emphasized that the texts
of the Qur’an, which are alleged to have been collected by him, follow the order of
sending down and are superior to all arrangements of the texts of the Qur’an. However,
the leading scholars of Imamiyya such as al-Sharif al-Murtada (d. 436/1044), al-Tabarst
(d. 548/1154) Abu al-Fotouh Razi (d. 554/1159) and Khat (d. 1992) claim that the first
person who collected the Qur’an is the Prophet. On the other hand, in some of the
Shia interpretation studies carried out in our country, it was stated that the majority of
Imamiyya believe that the Qur'an was collected in the time of the Prophet. However,
although there are those who say that the Qur'an was collected by the Prophet, the
majority is in the opinion that it was collected by “Alf after the death of the Prophet.
In this study, these two different approaches to the collection of the Quran in the Shia
/ Imam1 tradition are discussed by taking the views of Mohammad Hadi Ma‘refat (d.
2007), one of the contemporary Shia scholars. Consequently, the fact that the leading
Shia scholars support the idea that the Qur’an was collected by the Prophet leads to an
important objection to the texts of the Qur'an arranged by ‘Ali according to the order
of sending down.

Keywords: Tafsir, Qur'an Sciences, Shia, Collection, Hadi Ma‘refat.

GIRIS!

Ehl-i siinnet alimleri, Kur'an’in cem‘inin?> Hz. Peygamber’in ve-
fatinin ardindan Hz. Ebt Bekirin (8l. 13/634) hilafeti dsneminde ger-
ceklestigi konusunda ittifak etmiglerdir. Bu cem® hadisesinin, Yemame
savaginin akabinde Hz. Omer’in (5l. 23/644) teklifi ve Hz. Ebti Bekir'in
onayt ile Zeyd b. Sabit (1. 45/665) tarafindan yapildigi hususunda her-
hangi bir tartigma yoktur.> Cem‘ meselesini en acik sekilde anlatan

Bu makale, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Dog.
Dr. Muhammet Yilmaz danigmanhiginda hazirlanmakea olan “$ia’da Kur’an ilimleri
-Muhammed Hadi Ma‘rifet Ornegi-" isimli doktora tezinden iiretilmistir.

Bu ¢alisma boyunca “cem” ifadesiyle fiziki anlamda Kur’anin tamaminin bir araya
toplanmas: ve iki kapak arasina alinmasi kastedilmektedir.

3 Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkegi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-
Kur'dn. ngr. Mustafa Abdiilkadir Acd (Beyrut: Daru'l-Kiitiibil-{lmiyye, 1. Basim,
2006), 135-139; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyaiti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l
Kur'an, (Beyrut Diru’l-Kitabi’l-*Arabi, 2010), 153-154; Muhammed Ebii Zehre, En
Biiyiik Mu‘cize Kur'an, gev. Muhammet Yilmaz (Istanbul: Okur Akademi, 2018), 46-
49.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 17 (2020/17), p. 74



MUHAMMED HADI MARIFETIN GORUSLERI BAGLAMINDA SII/IMAMI %ﬁ% 75

rivayetin Buhart'nin (6l. 256/870) el-Cdmi‘u’s-sahil’i bagta olmak {ize-
re sahih hadis kaynaklarinda yer almasi, muhtemelen Siinni alimlerin
Kuran’in cem‘inin Zeyd b. Sabit tarafindan yapildig1 noktasinda ittifak
etmelerinde etkili olmugtur.*

Sii/Imami rivayet kaynaklari ve Sii dlimlerin birgogu ise Kur'an'in
cem‘inin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gerceklestigi konusun-
da Siinni diigiinceyle hemfikirdir. Ancak imﬁmiyye kaynaklarinda,
Kuran’in cem‘inin Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde ilk
defa Hz. Ali (6. 40/661) tarafindan gerceklestirildigi ve bunun tarih
olarak Zeyd b. Sabit'in cem‘inden 6nce oldugu one siiriilmektedir.®
Ote yandan, Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra Hz. Ali’nin
Kur'an’t cem‘ ettigine dair rivayetler bazi Siinni kaynaklarda da yer
almaktadir.® En erken tarihli Ibn Ebi Davud’un (5l. 316/929) Kitdbii’l-
mesdhifinde yer alan bu rivayetler, Siinni limler tarafindan hem zayif
goriilmiis hem de Hz. Ali'nin cem‘inden maksadin “ezberlemek” oldu-
gu belirtilmigtir. Hatta Rafii, bu rivayetlerin Ehl-i siinnet eserlerinde
yaygin olmamasindan hareketle Sii kaynakli bir haber olabilecegine
dikkat cekmektedir.”

Imamiyye diisiincesinde bugiin de egemen olan Usili/rey ekoliin
onde gelen alimlerinin, Kur’anin Hz. Peygamber’den sonra cem* edil-
digi goriisiine itiraz ettikleri ve cem‘in onun vefatindan &nce gergek-
lestigini savunduklar1 goriilmektedir. S6z konusu goriisiin, hem klasik
dénemde hem de ¢agdas donemde énemli isimler tarafindan benim-

+ Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘w’s-sahih, thk. Muhammed
Zuheyr b. Nasirunnisir (Beyrut: Daru Tavki‘n-Necit, 1422/2001) “Fedailii’l-
Kur'an”, 3; Eb Isa Muhammed b. Isi et-Tirmizi, el-Céami‘u’s-sahih, thk. Ahmed Mu-
hammed Sakir vd. (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi1~Arabi, ts.), “Tefsiru’l-Kur’an”, 10.

5 Ebiil-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi (Kum: Miiessetii’l- fmam el-
Mehdi, 1435), 2/451; Muhammed b. Ya‘k{ib el-Kiileyni, e/-Kdfi (Beyrut: Menstiratii’l-
Fecr, 1428/2007), 4/444; Molla Muhsin Feyz-i Kagani, Tefsiru’s-sdfi, nsr. Seyh Hii-
seyin el-Aflemi (Tahran: Mensfirdt-1 Mektebetii’s-Sadr, 1379), 1/40; Muhammed b.
Hasan es-Saffar, Besdiri’t-derecdt fi fezdili al-i Miuhammed, thk. Muhsin b. Abbas Ali
Kiagebagi (Kum: Mektebetii Ayetullah el-Mar‘ai, 1404), 213-214.

¢ ibn Ebi Davud Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Kitdbii'l- meeahf thk. Ebiil-Usime

Selim b. ‘id el-Hilali (Liibnan: Miiessesetii Giras li'n-Nesr ve’t-Tevzi', 1. Basim,

1427/2006), 160-162; Siiyticd, el-Itkdn, 155.

Mustafa Sadik er-Rafil, I'cdzii’l-Kur'an vel-belagatii'n-nebeviyye (Beyrue: Daru’l-

Kitabi’l-*Arabi, 8. Basim, 1425/2005), 27
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senmesi, bu diisiinceyi muhalif diisiince olarak gecistirilemeyecek ka-
dar 6nemli hale getirmektedir.*

Kuran’in cem‘inin ilk defa Hz. Peygamber tarafindan yapildig: id-
diast, Sii rivayet kaynaklari ile de geliski arzetmektedir. Zira $ii rivayet
kaynaklarinda, Hz. Ali tarafindan cem‘ edilen mushafin niizal sirasi-
na gore tertip edildigi, nasih-mensih ayetlerin kaydedildigi ve biitiin
mushaf tertiplerinden {istiin oldugu dile getirilmektedirler.” Eger bu-
giin elimizde mevcut olan Kur’an ilk defa Hz. Peygamber tarafindan
cem‘ edilmigse Hz. Ali’nin ona muhalefet ederek niiziil siralamasini esas
alan bir mushaf cem‘ etmesi nasil miimkiin olmusgtur? Ayrica Hz. Pey-
gamber tarafindan mushafin cem’ edildigini iddia etmek, ayni zamanda
Hz. Ali mushafinin tarihi siiregte Sii Alimler tarafindan bile nazar-1 iti-
bara alinmadigini géstermez mi? Bu sorulart ¢ogaltmak elbette miim-
kiindiir.

S$ia’da Kur'an’in Hz. Peygamber déneminde cem edildigi diistince-
sine ilk ciddi itiraz, cagdag Alimlerden Muhammed Hadi Ma‘rifet tara-
findan dile getirilmigtir. O, $ii gelenekte ansiklopedik tarzda yazilmug
ilk Kur’an ilimleri eseri sayilabilecek er-Temhid fi ‘uliimi’l-Kur'an adli
eserinde meseleyi genisce ele almaktadir. Ma‘rifet, cem‘in Hz. Peygam-
ber tarafindan yapildig: gériisiiniin modern dénemdeki en 6nemli sa-
vunucusu olan hocast Ebii’l-Kasim Hui'yi bu konuda sert bir sekilde
elegtirmektedir.!

Bugiine kadar iilkemizde yapilan bazi ¢aligmalarda $ia’nin Kur’an'in
cem‘i ve istinsdh1 gibi meselelere yaklagimi ele alinmigtir.!’ Ancak soz

$ Ebi Ali Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecma‘u’l-beyan [i tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-
‘Ultim li’t-Tahkik ve’t-Tibaa ve’n- Negr, 1426/2005), 1/15; Ebii’l-Kéasim b. Ali Ekber
el-Masevi Hiti, el-Beydn fi tefsiri’l-Kur'an (Iran: Daru Envari'l-Hiid, 8. Basim, 1981),
92, 257-278.

° Siileym b. Kays, Kitdbu Siileym b. Kays (Kum: Menstratii'l-Hadi, 1405), 580-582;
Ebul Abbis Ahmed b. Ebi Yakib ishak el-Ya'kabi, Tirihul-Ya'kiibi (Beyruc:
§er1ketu’1 Alemi li'1-Matbiae, 2010), 2/125; Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’l-
enviri’l-camia li-diireri ahbdri’l-eimmeti’l-ethar (Beyrut: Diaru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi,
2. Basim, 1403), 89/88-89; Muhammed Cevad el-Belagi, Ald’ii’r-rahmadn fi tefsiri’l-
Kur'an (Beyrue: Daru Thyai'e-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/18.

1© Muhammed Hadi Ma‘rifet, et-Tembhid fi ‘uliimi’l-Kur’én, (Kum: Miiessesetii’t-Temhid,

3. Basim, 1432/2011) 1/287-292.

Musa Kazim Yilmaz, “Sia’nin Kuran Ilimleri ile Ilgili Gériisleri”, Tarihte ve Giinii-

miizde Siilik Sempozyumu (Istanbul: ISAV Yayinlari, 1983), 163-169; Saban Karatas,
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konusu ¢aligmalarda $ii gelenekte Kur'an’in Hz. Peygamber hayatta
iken cem’ edildigini savunanlar ile onun vefatinin ardindan ilk defa Hz.
Ali tarafindan cem* edildigini savunanlar arasindaki ayrim net olarak
ortaya koyulmus degildir. Bu ¢aligmada ise Sii gelenekte her iki goriisii
savunanlar kronolojik bir sirayla ele alinmakla birlikte hangi goriisiin
daha ¢ok kabul gérdiigiine deginilmektedir. Ayrica daha 6nce yapilan
calismalarin aksine Kur’an’in Hz. Peygamber déneminde cem* edildigi
diisiincesinin Hz. Ali tarafindan niizl tertibi iizere cem edildigi iddia
edilen mushafla celiskisi ele alinmaktadir. $imdi cem‘in Hz. Peygamber
hayattayken yapildigini savunan $ii alimlerin goriiglerini degerlendir-
meye gegebiliriz.

1. Kur’an’in Hz. Peygamber Déneminde Cem* Edildigini

Savunanlar

Sii alimlerin ¢ogunlugu, Kuranin cem‘ ve telifi isinin Hz.
Peygamber’in vefatindan sonraya kaldigini kabul etmektedir. Ancak bu
noktada Serif Murtaza, Tabersi ve Ebii’l-Fiitith Razi gibi klasik donem;
Ebiil-Kasim Hi, Nasir Mekéirim Sirdzi, Muhammed Bakir Hucceti
ve Rastil Ca‘feriyan gibi ¢agdas donem S$ii alimlerinin 6nde gelenle-
ri, Kur'an’in Hz. Peygamber heniiz hayatta iken cem‘ edildigini 6ne
stirmektedir.’> Hatta Ca‘feriyan, bunun $ia’nin tamaminin goriisii ol-
dugunu iddia etmektedir.”® Ulkemizde S$ia tefsiri iizerine yapilan bazi
calismalarda ise Hai ve Ca‘feriyAn’in eserleri iizerinden genellemeler
yapilmasi $ii ulemainin ¢ogunlugunun bu kanaatte oldugu seklinde bir
sonuca ulagilmasina neden olmugtur.'

Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi, (istanbul: Ekin Yaynlari, 1996), 55-60;
Aslan Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 82-99; Mustafa Sentiirk, Kur'an’in Siinni ve
Sii Yorumu ~Ibn Atiyye ve Tabresi Ornegi- (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 40.

12 Alemii’l-hiida Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Misa b. Muhammed el-Alevi es-Serif
el-Murtazi, ez-Zahira fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Miiessesetii’n-
Negri’l-Islimi, 1411), 363; Tabersi, Mecma‘u'l-beydn, 1/15; Nasir Mekarim Sirazi, el-
Emsel fi tefsiri kitabillahi’l-miinzel (Kum: Medresetii Imam Ali b. Ebi Talib, 1426),
1/21-23.

15 Rastl Ca‘feriyan, Ukziibetii tahrifil-Kur'an (b.y.: Matbaatii Selman el-Farisi, 1413),
29; Muhammed Hiiseyin Ali es-Sagir, Tdrihu’l-Kur'dn, (b.y.: V.Y ts.), 45-60.

14 Karatas, Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi, 55-60; Sentiirk, Kur'dn'in Siinni ve
Sii Yorumu, 40.
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Cagdag Sil aragtirmacilarindan Muhammed Hadi Ma'‘rifet ise
Ca‘feriyan’in aksine Hz. Peygamber déneminde cemi savunan gorii-
siin, saz/muhalif olduguna dikkat cekmektedir.!> Ayrica Hadi Ma‘rifet,
Siinni alimlerden Ibnii’l-Enbari (1. 328/940), Bakillani (31, 403/1013),
Kirmani (8l. 500/1106) ve Tibi'nin (8l. 743/1343) de Kuran’in he-
niiz Hz. Peygamber hayatta iken bugiin elimizde bulundugu sekliyle
cem* edildigi goriisiinde oldugunu ileri siirmektedir. O, Sia’dan Serif
Murtazd’nin onlarin bu fikrine istirak ettigini iddia etmektedir.!* Buna
gore Ma‘rifet, Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan cem* edildigine y-
nelik fikrin Siinni alimlere ait oldugunu savunmaktadir.

Hadi Ma‘rifet’in Kur'an’in Hz. Peygamber tarafindan cem* edildi-
gi goriisiinde oldugunu ileri siirdiigii Stinni limlerden olan Bakillani,
Ibni’l-Enbari, Kirmani ve Tibi ile Sii alim Serif Murtaz, Tabersi ve
Ebii’l-Fiitth Razi'nin ayni kefeye konulmasi bize gére dogru degildir.!””
Hatta Ma‘rifet’in bu yaklagimi eger bir yanliy anlamadan kaynak-
lanmiyorsa art niyetli bir iddiadan ibarettir. Zira [bnii’l-Enbari gibi
Siinni alimler, Kur'an’in 4yet ve stirelerinin tamaminin bizzat Hz.
Peygamber’in tertip ettigi sekliyle bugiine geldigini sdylemektedirler.
Yoksa bu isimlerin tarihi bir olgu olarak Kur’an’in Hz. Eb( Bekir done-
minde toplanarak iki kapak arasina alindigini reddettiklerine dair kay-
naklarda bir bilgi yer almamaktadir. [bnii’l-Enbari’nin “Kim Kur’an’in
bir siiresini takdim veya tehir ederse Kur'anin nazmini ifsat etmis
olur” sdzii, Kur’an yetlerinin tertibinin tevkifi oldugu gibi stirelerinin
tertibinin de tevkifi oldugunu ifade etmektedir. Kirmini ve Tibi de
Kur'an’in tertibinin, Levh-i mahftiz’da oldugu sekliyle muhafaza edil-
digini belirtmektedirler. Ma‘rifet, meseleyi el-Itkdnin stirelerin tertibi

15 Ma‘rifet, et-Temhid, 1/287.

16 Ma‘rifet, et-Temhid, 1/287-292.

17 Ote yandan gagdas $ii arastirmacilardan Kerim Velayeti’nin de benzer sekilde Haris
el-Muhasibi’nin Kur'an'in Hz. Peygamber doneminde yazildigina dair ifadelerini,
Murtaza, Tabersi ve Hai gibi isimlerin goriisleriyle ayni dogrultuda degerlendirdi-
gi goriilmektedir. Ancak bunun dogru olmadig: agiktir. Zira Muhésibi’nin burada
yaptigi vurgu, Kur’an’in ﬁyetlerinin yazimimnin Hz. Peygamber déneminde yapil-
diginadir. Yoksa onun amact Kur’anin Hz. Ebti Bekir déneminde cem* edilerek iki
kapak arasina alindigi gergeglm reddetmek degildir. Bk. Kerim Velayeti, “Restl-i
Ekrem Zamaninda Kur'an'in Cem'i ve Ayetlerin Tenésiibii”, Islimi Aragtirmalar, 18/3
(2005): 24.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 17 (2020/17), p. 78



%
MUHAMMED HADI MARIFETIN GORUSLERI BAGLAMINDA SII/IMAMI %;% 79

ile ilgili boliimiinden aktardig: halde sanki bu 4limlerin Kur’an’in Hz.
Peygamber doneminde iki kapak arasinda cem‘ edildigini iddia ediyor-
mus gibi zikretmesi dogru degildir.'® Zira Kur'an’in stire ve ayet tertibi
olarak Hz. Peygamber’e nazil oldugu sekil iizere bize geldigini soy-
lemekle, Kuran’in Hz. Peygamber tarafindan —Zeyd b. Sibit’e nispet
edildigi sekilde- cem* edildigini sdylemek birbirinden farklidir. Ciinkii
Kur'an'mn yet ve stre tertibinin Hz. Peygamber tarafindan yapilmig
olmasina ragmen iki kapak arasina alinmig olmamas: miimkiindiir.

Klasik dénem $ii alimlerinin 6nde gelenlerinden Serif Murtaza ise
Kur'an’in Hz. Peygamber déneminde bugiin oldugu sekliyle cem‘ ve
tertip edildigine dair bazi sebepler ileri siirmektedir. Ona gére Kur’an’in
o dénemde tedris ve hifzinin yapilmasi, hatta sahibeden bazisinin onu
hifzetmekle maruf olmalari onun Hz. Peygamber déneminde bu-
giinkii sekliyle cem® edildigini géstermektedir. Ayrica Kur’an’in Hz.
Peygamber’e okunmast ve arz edilmesi de vefatindan énce parga parca
olmasinin aksine, onun biitiin olarak cem‘ ve tedvin edildigine dela-
let etmektedir. Murtazi’ya gére, bunun aksini iddia eden Imamiyye ve
Ehl-i siinnet alimlerinin gdriigleri hadis ehlinin naklettigi zayif rivayet-
lere dayandigi i¢in muteber degildir."

ilk defa Murtazi’nin dile getirdigi bu gériisiin, klasik dénem-
de Tabersi ve Ebii’l-Fiitth Razi gibi $ia'nin dnde gelen miifessirleri
tarafindan da kabul gordiigiinii belirtmek gerekir.® Nitekim Ebii’l-
Fiitih Razi, KiyAme stresi 17-19. ayetlerinin®' tefsirinde bu ayetlerden
Kur‘an’in okunmasi, toplanmasi ve hiikiimlerinin agiklanmasinin Allah
tarafindan iistlenildigi anlamini ¢ikarmakeadir. Razi ayni zamanda bu
ayetlerin, Hz. Peygamber’in 4hir 6mriinde Kur'an’t cem‘ ettigine de-
lil oldugunu &ne siirmektedir. Zira ona gdre, bir seyin okunabilmesi

8 Sityit, el-Itkdn,164-165.

19 Serif Murtaza, ez-Zahira fi ‘ilmi’l-keldm, 363; Tabersi, Mecmauw’l-beydn, 1/15; Mehmet
Ziilfi Cennet, Serif el-Murtazd’mn Kur'an Anlayisi ve Yorum Yontemi (Erzurum: Ata-
tlirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 107.

20 Mecmau’l-beydn, 1/15; Ebii’l-Fiitith er-Razi, Ravzu’l-cindn ve rauhu’l-cendnﬂ tefsiri’l-
Kur'an, thk. Muhammed Mehdi en-Nasth-Muhammed Ca‘fer el-Yahakki (Meshed:
Asitin-1 Kuds-i Radavi, 1. Basim, 1407), 20/53.

2 “Onu zihninde toplayip okumam saglama isi bize aittir. O halde onu oleudugumuz zaman sen
onun okunugunu takip et. Sonra onu anlatmak elbette bize aittir.” (el-Kryame 75/17-19).
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icin toplanmig ve tertip edilmis olmasi gerekir.?? Bazi aragtirmacilar da
Réazi’nin, Serif Murtaza’nin etkisinde kalarak Kur’an’in Hz. Peygamber
zamaninda cem‘ edildigi fikrini savundugunu belirtmiglerdir.® Yine
Tabersi de tefsirinde Serif Murtazi’nin Kur'an’in Hz. Peygamber ta-
rafindan cem‘ ve tertip edildigine dair goriislerine yer vermekte ve s6-
ziin baglamindan onun goriisiinii kabul ettigi anlagilmaktadir.* Ayrica
Tabersi’nin tefsirinde stireler arasi miinisebete yer vermesi sebebiyle
onun Kur’an’in tertibinin tevkifi oldugunda kugku duymadig: sdyleni-
lebilir. Zira stireler arast miinasebetten bahsetmenin 6n sarti, Kur’an’in
tertibinin Hz. Peygamber tarafindan yapildigini kabul etmektir.
Tabersi'nin bu tutumuyla Serif Murtazi’nin goriisiinii benimsedigi
ve Hz. Ali’nin niiz(l sirasina gore yaptigi iddia edilen cem* ve terti-
be itibar etmedigi ortaya ¢ikmaktadir.? Dolayisiyla Ma‘rifet’in yaptig
gibi Murtazd’nin 6ne siirdiigii bu goriisii iz bir goriis olarak gérmek
isabetli degildir. Zira Murtazd’dan sonra Sii gelenekte oldukga itibar
edilen Tabersi, Ebii’l-Fiitih Razi, Hiii ve Mekarim $irazi gibi isimle-
rin bu gdriisii benimsemesi, s6z konusu gériisiin $ia alimleri tarafindan
degerli bulundugunu gdstermektedir.

Hadi Ma‘rifet ise Murtaza’nin bu ifadeleriyle, ayetlerin daginik ol-
maksizin stirelerin tamam olmasini kastettigini sdylemekte, 6ne siirdii-
gii gerekgelerin Kur’an’in Hz. Peygamber déneminde cem‘ edildigine
delalet etmedigini belirterek te’vil etmeye ¢aligmaktadir. Zira Kur’an’in
hatminin ya da hifzinin stirelerin tertibi yapilmaksizin da miimkiin ol-

2 Ebii’l-Fiitih er-Razi, Ravzw’l-cindn, 20/53.

> Seyfullah Efe, Omer Nesefi ve Ebiil-Fiitiih Razi’nin Kur'an Yorumlamalar: (Kargilagtir-
mal Bir Yaklagim) (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok~
tora Tezi, 2013), 74.

2 Tabersi, Mecmaw’l-beydn, 1/14-15. Cagdas Sii aragtirmacilardan Kerim Velayeti de
onun tefsirinin mukaddimesindeki ifadelerinden Murtazd’nin goriisiinii kabul ettigi-
ni anlamugtir. Bk. Velayeti, “Restl-i Ekrem Zamaninda Kur'an’in Cem‘i ve Ayetlerin
Tenasiibii”, 245.

% Tabersi, Mecma‘u’l-beydn, 4/794; Ma‘rifet, el-Temhid, 5/260.

2 Ayrica Ali Serfati (81. 1977)'nin babast Muhammed Taki Seriati (8. 1987), Tefsir-i
Novin adli eserinde stireler arast miinisebete yer vermektedir. Dolayisiyla onun da
Hz. Ali’nin niizdl tertibini nazar-1 dikkate almadigi ve Kur’an’in mevcut tertibinin
tevkifiligini kabul ettigi anlagilmaktadir. Bk. Muhammed Taki Seriati, Tefsiri Novin
(Tahran: Sirket-i SihAm-i Intigar, 1346), 1/427; Ma‘rifet, el-Temhid, 5/260.
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dugunu ifade etmektedir.’” Ma‘rifet’in yaptigi bu te'vil, meseleyi ¢oz-
mek i¢in yeterli degildir. Zira Murtaza, net bir sekilde “Kur’an’in Hz.
Peygamber déneminde bugiin oldugu sekliyle cem* edildigini ve dagi-
nik olmadigini” Szellikle vurgulamaktadir.®® Dolayistyla Murtaza’nin,
Sia’nin “en miikemmel tasnif” diye 6vdiigii Hz. Ali’nin niiztl tertibine
dair yaptig tasnifi dikkate almadigi anlagilmakeadir. Dolayisiyla bu du-
rum, niiz(l tertibini esas aldig1 ve Kur’an’in en giizel tertibi oldugu ileri
siiriilen Hz. Ali Mushafi’na giiclii bir elestiri anlamina gelmektedir. Er-
ken dénem $ii tefsiri tizerine bir aragtirma yapan Habibov da Kur’an’in
Hz. Peygamber déneminde cem‘i diisiincesi ile Hz. Ali Mushafinin
arasini telif etmedeki giicliigii sezmis olacak ki Kur'an’in Hz. Peygam-
ber hayattayken cem edildigi yoniindeki bir iddiay1 en bagta $ia’nin
reddetmesi gerektigini ifade etmektedir.”

Hadi Ma‘rifet asil elestirisini Kur’an’in Hz. Peygamber déneminde
cem’ edildigini belirten son dénemin dnde gelen $ii dlimlerinden olan
hocast Ayetullah Ebi’l-Kasim Hif'ye yoneltmekeedir. Agikgast Hii ile
birlikte bu goriisiin taraftar buldugu ve bir¢ok Sii aragtirmaci tarafindan
da savunuldugu goriilmektedir. Hai ve onunla ayni1 fikirde olan diger
Sit alimler bu gériisleri igin bir¢ok gerekge ileri siirmektedir.

Hitye gére ilk olarak, Kur'an’in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
cem’ edildigine dair rivayetler birbirleriyle ¢elismektedir. Bu rivayetle-
rin bazilar1 s6z konusu faaliyetin Hz. Ebu Bekir dsneminde yapildigin,
bazilart Hz. Omer, bazilar1 da Hz. Osman déneminde yapildigini gés-
termektedir. Yine bu rivayetlerde cem’ faaliyetini yapan kisi olarak da

77 Ma‘rifet, el-Tembhid, 1/287-288. Yine Kasani de bdyle bir seyin rivayeten sabit olma-
digini, zaten Kur'an’in parga parga inip ancak Rastlullah’in 8mriiniin tamamlanmas
ile tamam oldugunu ifade etmektedir. Ayrica ashabin da Kur'an’in tamamini degil de
yanlarinda oldugu kadarini hatmettiklerini ve aralarinda miizakere ettiklerini belirt-
mekeedir. Bk. Feyz-i Kagani, Tefsiru’s-sdfi, 1/54.

2 Murtaza, e_z—Zahiraﬁ “ilmi’l-kelam, 363.

2 Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayis, 97. Ornegin, Ca‘feriyan Hz. Peygamber d-
neminde Kur'an’in cem’ edildigi fikriyle Hz. Ali Mushafi arasinin telif edilmesinin
gerekliligini fark etmig, Hz. Ali’nin ii¢ giinde mushafi cem‘ edebilmesinin ancak
Kuran’in Hz. Peygamber tarafindan daha dnceden cem* edilmis olmasi ile agikla-
nabilecegine dikkat ¢cekmistir. Zira bdyle bir sey olmadan Hz. Ali’nin sil bagtan bu
faaliyeti ii¢ giinde yapmast miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
cem‘den kastedilen mevcut niishadan yeni bir niishanin istinsdhindan bagka bir sey
degildir. Bk. Ca‘feriyan, Ukziibe, 27, 29.
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Zeyd b. Sabit, Ebu Bekir ve Omer’in isimleri gegmektedir. Haii'nin ileri
siirdiigii bu gerekgenin $ii miifessir Cevad Belagi’nin (61. 1933) tefsi-
rinin mukaddimesinde aynen yer aldig1 goriilmektedir. Belagi'ye gore
Kur'an’in cem‘i ile ilgili rivayetler senet ve metin agisindan ihtilafli olup
bunlarin birbirleriyle telif edilmesi de miimkiin degildir.*® Ht{'nin
ileri siirdiigii “rivayetlerin birbirleriyle ¢elismesi” gerekgesi, daha 6nce
Belagi tarafindan dillendirilmigtir. Ancak Belagi tefsirinde, cem‘e dair
Siinni kaynaklardaki rivayetleri yalnizca elegtirmekle yetinmis, Hai’nin
aksine Kur'an'in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra toplandigini kabul
etmigtir.”!

Ikinci olarak bu rivayetler, Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an
cem‘ edenleri bildiren rivayetlerle de ¢elismektedir. Zira Sa‘bi’'nin hadi-
sinde, Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit, Muiz b. Cebel, Ebu’d-Derda, Sa‘d
b. Ubeyd ve Ebti Zeyd olmak tizere alt1 kiginin Rastilullah déneminde
Kur’an’t cem* ettikleri bildirilmektedir.

Ugiinciisii, s6z konusu rivayetler siirelerin tamamlandigina ve birbi-
rinden net olarak ayrldigina delalet eden tehaddi ayetleriyle®? ¢elistigi
gibi, iki kapak arasina alinmig metinler i¢in kullanilan “el-kitab” ifadesini
Hz. Peygamber’in mutlak anlamda Kur’an i¢in kullanmasiyla da celis-
mektedir. Yine Hif'ye gore, Hz. Peygamber’in Kur’an’t zayi olmaktan
koruyacak bu denli miihim bir isi ihmal etmesi aklen miimkiin degildir.
Zira bu cem‘in daha sonra yapilmasi Kur’an-1 Kerim’e noksanlik ve zi-
yadelik gibi durumlarin isnat edilmesine, dolayistyla Kur'an’in tahrifine
yol agar. Ayrica sdz konusu cem‘in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
bir veya iki kisinin sahitliginde yapildigini kabul etmek, Miisliimanla-
rin Kur’an’a dair tevatiir anlayisiyla da gelismeketedir.*

Ho1 diger taraftan Hz. Ali’nin niizll sirasina gore tertip ettigi bir
mushafin varligi konusunda da siiphe olmadigini sdylemekeedir.®*
Agikeast bir taraftan Kur'an’in Hz. Peygamber tarafindan cem* edildi-
gini sdyleyip diger taraftan Hz. Ali’nin niizdl sirasina gore tertip ettigi

* Belagi, Ald’ii'r-rahmdn, 1/16.

3 Belagl, Ald’i’r-rahmdn, 1/17-18.

32 e]-Bakara 2/23, Htid 11/13, el-Isra 17/88, et-Thr 52/34.
% H, el-Beydn, 92, 257-278.

3 H, el-Beydn, 223-224.
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mushafi kabul etmek ciddi ¢eligkidir. Eger bugiin mevcut olan Kur’an,
Hz. Peygamber tarafindan cem‘ ve tertip edilmigse —ki H{ii bunu iddia
etmektedir- Hz. Ali nasil olup da ona muhalefet ederek niiztll tertibini
esas alan bir mushaf tertip edebilmistir? Ayrica bu mushaf, Sii gelenek-
te Hz. Peygamber’in yaptig: tertipten bile nasil iistiin goriilebilmigtir?
Yoksa Hii, Hz. Peygamber’in Hz. Ali gibi Kur’an’1 niiz(l sirasina gore
cem’ ve tertip ettigini, bunun Zeyd b. Sabit tarafindan degistirildigini
mi diigiinmektedir? Ancak Hit'nin tiim bu problemlere dair herhangi
bir agiklama yapmadigi gériilmektedir.

Sii gelenekte Kuranin Hz. Peygamber tarafindan cem' fikrini ilk
defa dillendiren Murtaza’nin akla gelen bu muhtemel sorulara ceva-
b1 aslinda ¢ok basittir. Ona gore, gerek $ii kaynaklarda gerekse Siinni
kaynaklarda Kur’an’in cem?i ile ilgili rivayetler 4had haberler olup ken-
dilerine itibar edilemez.® Dolayistyla Murtazi, onun ifadelerinden an-
ladigimiza gore, Kuran’in ilk defa Zeyd b. Sabit tarafindan cem* edil-
digini kabul etmedigi gibi, ilk defa Hz. Ali tarafindan cem* edildigine
dair rivayetleri de kabul etmemektedir. Bu durumda onun ileri siirdiigii
goriiste en azindan bir ¢eligki yoktur. Ancak zellikle Hait gibi isim-
ler, bir taraftan Hz. Ali mushafi ile ilgili Sii kaynakli rivayetleri kabul
edip diger taraftan Murtazd’nin fikrini benimseyince ortaya ciddi bir
geliski cikmaktadir. Ote yandan Tabatabai ise cem‘in ilk defa Hz. Ali
tarafindan yapildigini savunmakla birlikte Kur'anin Hz. Peygamber
tarafindan niizll siras1 esas alinarak tertip edildigini dne siirmektedir.
Ona gore sahibe Kur'an’t Hz. Peygamber’in ustiliine uymaksizin tertip
etmigtir. Imami gelenekte Kur'an’in mevcut tertibinde takdim-te’hir
gibi sahabenin tasarruflarinin olduguna dair yaklagimlar olsa da tespit
edebildigimiz kadariyla Tabatabai’den bagka Kur’an’in Hz. Peygamber
tarafindan niizfll sirasina gére tespit edildigini soyleyen olmamigtir.®

Kur'anin Hz. Peygamber zamaninda cem‘ edildigini savunan ¢ag-
dag Sii isimlerden bir digeri de Nasir Mekarim Sirdzi'dir. O, Fatiha
siiresinin Hz. Peygamber déneminde “fatihatii’l-kitab” diye isimlen-
dirilmesinin Kur’an’in bugiinkii mevcut halinin Rastlullah tarafindan

% Serif el-Murtaza, ez-Zahira fi ‘ilmi’l-keldm, 363.
% Tabatabai, el-Mizdn fi tefsir’l-Kur'dn (Kum: Menstratii Cema‘ati’l-Miiderrisin fi’l-
Havzati’l-‘IImiyye, ts.), 12/118-130.
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cem’ edildigine delalet ettigini ileri siirmektedir. O, Ca‘fer-i Sidik’tan
nakledilen “Ey Ali! Kur'an, yatagimin altindaki sahifeler, ipek bezler
ve kigitlardadir. Onu aliniz ve cem’ ediniz! Yahudilerin Tevrat’ ziyi
ettigi gibi siz de Kur’an’i zayi etmeyin! Bunun tizerine Ali, Kur’an’i sar1
bir bezin i¢erinde cem* etti ve onu miihiirledi™ rivayetinin de bunu
destekledigini belirtmektedir. Ancak $irazi, diger S$ii miielliflerin aksine
Hz. Peygamber’in cem'i ile Hz. Ali'nin cem‘inin ¢elistiginin farkinda-
dir. Ona gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali tarafindan
gerceklestirilen cem‘ faaliyeti, sadece Kur’an metnini kapsamamaktadir.
Hz. Ali, Hz. Peygamber’den farkli olarak Kur’an metniyle birlikte onun
tefsirini ve ayetlerin niizdl sebeplerini de kaydetmek stiretiyle Kur’an™
cem’ etmistir.” Ancak bu da problemi ¢6zmemektedir. Zira Hz. Ali'nin
Kur'an’t nizil oldugu gibi yani niiztl tertibi {izere cem* ettigi rivayet
edilmektedir. Dolayisiyla Sirdzi’nin yapmuis oldugu bu te'vilin isin bu
boyutuna hi¢ deginmedigi gériilmektedir.

Hadi Ma'‘rifet’e gelince o, ncelikle Kur'an’in cem‘i meselesinin tarihi
bir hadise olup akil yiiriitiilebilecek bir saha olmadigini, dolayistyla bu
meselede tarih ilminin verilerini esas almak gerektigini ifade etmek-
tedir ki bizce bu cevap oldukga yerindedir. Nitekim ona gére, biitiin
tarih, hadis ve siyer kaynaklari, Kur’anin cem‘inin Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra oldugu konusunda ittifak etmektedir. Ma‘rifet ayrica,
s6z konusu rivayetlerde bir celiski olmayip cem* isinin Hz. Omer’in
teklifi ve Hz. Ebu Bekir'in emri iizerine, Hz. Zeyd b. Sabit tarafindan
yapildigini, dolayisiyla rivayetlerin isnadinin ii¢ sahabeye birden ya-
pilmasinda bir ¢eliski olmadigini ifade etmektedir. Ma‘rifet’e gre, Hz.
Peygamber hayatta iken Kur’an’t cem* edenlere dair rivayetler, Kur’an’
hifzetmek anlaminda degerlendirilmelidir. Tehaddsi ile cem‘in bir ala-
kasinin olmadigini da belirten Ma'‘rifet, vahyin devam etmesinden do-
lay1 Hz. Peygamber’in Kur’ant iki kapak arasina almadig: konusunda
Siinn1 Alimlerle ayn1 goriisii paylasmaktadir.®® Ancak Ma‘rifet, boyle bir
iddianin Hz. Ali tarafindan yapilan cem* ile ¢elisecegi noktasina dikkat

7 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/451; Meclisi, Bihdrul-envdr, 89/48. )

3% Mekarim S$irazi, e/-Emsel, 1/21-23; Yilmaz, “Sia’nin Kur'an Ilimleri ile Ilgili Gériigle-
r1”, 164-166.

* Ma‘rifet, el-Temhid, 1/289-290.
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cekmemektedir. Cagdas Sii miifessirlerinden Tabatabai (51. 1981) de
Kur'an’in Hz. Peygamber doneminde cem® edildigi yoniindeki riva-
yetlerden Kur'an'in telifi, siire ve ayetlerin tertibinin anlagilmasi duru-
munda Hz. Ebfi Bekir ve Hz. Osman’in yaptig: faaliyetlerin bir anla-
minin olmayacagina dikkat cekmekte ve bir anlamda bu gériise karst
durmaktadir.*

Hii ve Mekarim $irazi, Kuran’in cem‘inin Hz. Peygamber tara-
findan yapildig1 diisiincesinde yalniz degildir. Zira Muhammed Bakir
Hucceti, Rastil Ca‘feriyan ve Hiiseyin Ali Sagir*!, Muhammed [zzet
Derveze (5l. 1984), Subhi es-Salih (61. 1986) ve Islamoglu gibi bazi
isimler de ayni yénde goriis bildirmiglerdir.*

Cagdag donem diigiiniirleri arasinda Kur’anin Hz. Peygamber za-
maninda cem‘ ve tertip edildigini giindeme getirenler, Kur’an’in iki
kapak arasina alinmasinin Hz. Peygamber déneminde oldugunu, do-
layisiyla bunu ilk yapanin Hz. Zeyd b. Sabit veya Hz. Ali olmadigini
ifade etmektedirler. Burada Subhi es-Salih’in, Kur’an’in tamaminin Hz.
Peygamber hayattayken yazilip tertip edilerek Hane-i Saidet’te muha-
faza edildigi, ancak iki kapak arasina alinmadigini® ifade ettigini belirt-
meliyiz.

[zzet Derveze ise Hz. Zeyd'in yiiriittiigii faaliyetin Kur’an' Hane-i
Saddet’te muhafaza edilmis olmasi ve daha dnceden tedvin edilmis ol-
mastyla gelismeyecegini sdyleyerek iki cem® arasinda ayrima gitmekte-
dir. Soyle ki o; Hz. Ebti Bekir ddneminde yapilan cem* faaliyetini, Hz.
Peygamber’in vefatiyla birlikte temel bagvuru mercii olmak iizere yeni
bir Kur’an niishasinin yazdirilmasindan ibaret gérmektedir.* Dolayi-

# Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Kur'an fil-Islim, gev. es-Seyyid Ahmed el-
Hiiseyni (Tahran: Sdzman-i Tebligat-i Islami, ts.), 181.

# Muhammed Békir el-Hucceti, “Arau’s-$iati havle ‘ultmi’l-Kur'an”, Milletlerarasi Ta-
rihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul (1993): 206; Ca‘ ferlyan Ukziibe, 27;
Sagir, Tarihw’l-Kur'an, 45-60.

 Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘uliimill-Kur'én (Beyrut: Daru’l-IImi 1i1-Melayin, 2009),
73-74; Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru’l-Garbi'l-Islami,
2008), 6/127; 4/38; Mustafa Islamoglu, Kur'ant Anlama Yéntemi (Istanbul: Diisiin
Yayncilik, 2014), 143-144.

 Salih, Mebdhis, 73-74. Siiytti ise Kur'an’in tamaminin Hz. Peygamber déneminde
yazildigini, ancak bir mekanda cem edilmedigini ve siirelerinin de tertip edilmemi
oldugunu belirtmektedir. Bk. Siiytti, e/-Itkdn, 153.

# Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 6/127; 4/38; Muhammed Izzet Derveze, el-Kur'dnii’l-mecid
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siyla cagdas dénemde Derveze ve Islamoglu gibi isimlerin gerekgeleri
farkli da olsa Murtaza gibi S$ii alimlerle ayni goriisii paylagtiklart sdyle-
nilebilir.

Acgikgasi, gerek Siinni Alimlerden gerekse Siilerden Hz. Peygamber
hayattayken Kur'an’in cem* edildigi gériisiinii benimseyenlerin, apo-
lojik/savunmaci bir refleksle bu diisiinceye meylettiklerini sdylenebilir.
Zira §$ii Alimlerden Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan cem* edildigi-
ni benimseyenlerin, cem* faaliyetinden ilk ii¢ halifeye bir piye verme-
mek ve kendilerine ydneltilen tahrif suglamalarindan kurtulmak icin bu
goriise meylettiklerini belirtmek miimkiindiir. Nitekim Aldisinin (5.
1270/1854), ilk defa Murtaza’nin dillendirdigi bu goriisiin arkasinda,
ozellikle Hz. Osman ve Hz. Ebi Bekir’e nispet edilen Kur’an’in cem‘i
faaliyetinin iizerini 8rtmek oldugunu ifade etmesi bizim bu gdriigiimii-
zii desteklemektedir.*® Ayrica $ii alim Rastl Ca‘feriyan’in Siinni kay-
naklarda gecen Kur'anin cem‘i konusundaki rivayetlerin, sahabenin
bazist i¢in fazilet tiretmek i¢in uyduruldugunu iddia etmesi de bu dii-
slincemizi teyit etmektedir.*

Cagdas donemde bazi Siinni alimlerin ise bu goriige meyletmele-
rindeki bagat faktdr, Kuran’in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
yaziya gecirildigi yoniindeki oryantalist saldirilara kargt koymaktir.?”
Islamoglu'na gore ise Emevi ve Siinni bakis agist Kur'an'in cem‘inin
Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer tarafindan yapildigini &ne siirerek onlara
bir fazilet atfetmiglerdir. Ayn1 sekilde Siiler de Hz. Ali'ye bu konuda
bir fazilet atfermek i¢in bu gériisii dillendirmiglerdir. Boylece Islamog-
lu bu degerlendirmesiyle, hem Siinni hem Sii bakis agisin1 elestirmis
olmaketadir.®

Ma‘rifet’e gore, Kur'an’in cem‘inin Hz. Peygamber tarafindan yapil-
dig1 iddiasini Siinni ve $ii hadis kaynaklar1 desteklememektedir. Ayrica
tarih kaynaklar1 da Kur’anin cem‘inin Hz. Peygamber’in vefatindan

(Beyrut: Mengiiratii’l-Mektebeti’l-‘Asriyye, ts.), 64-81.

® §1habudd1n Seyyid Mahmid el-Alasi, Rithwl-medani fi tefsiri’l-Kur'dni’l-azim ve’s-
seb’il-mesani (Mistr: y.y., 1302), 1/26.

# Rastil Ca‘feriyan, Ukziibe, 3

7 Benzer bir yorum i¢in Bk. Mustafa Oziirk - Hadiye Unsal, Kur'an Tarihi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 46.

48 Is]amoglu Kur'an’s Anlama Yontemi, 144.
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sonra oldugu noktasinda hem fikirdir. Bu konuda ¢agdas Sii aragtirma-
cilardan bazisi Ma‘rifet’le ayni fikri paylagmaktadir. Mesela Mahmiid
Ramyar (8. 1984), Kur'an’in Hz. Peygamber tarafindan cem‘inin gii-
zel bir fikir oldugunu ancak bunu destekleyen rivayetlerin olmadigi-
n1 ifade etmektedir.*” Cagdas aragtirmacilardan bazisinin ise dogrudan
Ma‘rifet’i muhatap alarak ona elestiriler yonelttigi goriilmektedir. Or-
negin Kur'an’in Hz. Peygamber tarafindan cem edildigini savunan
Kerim Velayeti bunlardan birisidir. Velayeti; Marifet’in Kur'anin Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra toplandiginin tarihi bir gercek oldugu-
nu ileri siirdiigiinii, ancak bunun sorgulanmas: gerektigini belirtmek-
tedir. Zira o, tarihi bir konunun ¢ok meshur olmas: ve o konuyla ilgili
soru sorulan herkesten ayni yanitin alinmasinin miimkiin oldugunu,
ancak buna ragmen konunun trihi ve bilimsel bir gercekliginin ol-
mayabilecegini 6ne siirmektedir. Velayeti, Kur’an’mn Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra toplandigini gésteren bir¢ok rivayet bulundugunu,
ancak s6z konusu rivayetlerin igerigini kabul etmenin Kur’an’in haber-i
vahid ile ispati anlamina gelecegini ileri siirmektedir.®

2. Kur’an’in Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Cem*

Edildigini Savunanlar

Kur'an’in Hz. Peygamber tarafindan cem* edildigini savunan isim-
lerin digindaki Sif alimlerin biiyiik cogunlugu, cem* faaliyetinin onun
vefatindan sonra ilk defa Hz. Ali tarafindan yapildigini kabul etmekte-
dir. Dolayisiyla cem‘in Hz. Ali tarafindan yapildigini savunan isimle-
ri tek tek saymaya gerek olmadigini diisiiniiyoruz. Ancak Hz. Ali'nin
cem‘ine dair rivayetler; Siilleym b. Kays, Kummi, Kiileyni ve Kasani
gibi imamlarin ahbarini nakleden isimlerin eserlerinde oldukga fazla-
dir. Ayrica Seyh Miifid, Cevad Belagi, Tabatabai ve Hadi Ma‘rifet gibi
Ustli birgok alim de bu rivayetleri esas alarak cem'in ilk defa Hz. Ali
tarafindan yapildigini benimsemislerdir.>!

¥ Mahmiid Ramyar, Tirih-i Kur'an (Tahran: Miiessese-i Intisarat-i Emir Kebir, 1369),
294-295.

% Velayeti, “Restil-i Ekrem Zamaninda Kur'an’in Cem‘i”, 244-245.

5t Siileym b. Kays, Kitdbii Siileym b. Kays, 580-582; Kiileyni, el-Kdfi, 4/444; Rimyar,
Tarith-i Kur'an, 297-298.
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Sii limler, Hz. Ali'nin cem‘inin, Siinni kaynaklarda aktarilan Hz.
Ebu Bekir'in hilafeti déneminde Hz. Omer’in teklifi iizerine Zeyd b.
Sabitin gergeklestirdigi cem* faaliyetinden ncesine tekabiil ettigini
ileri siirmektedirler. Rivayete gére, Hz. Peygamber vefat1 yaklagtig:
sirada Hz. Ali'yi ¢agirip Kur'an’in da Tevrat ve Incil gibi tahrife ugra-
mamasi i¢in yataginin altinda gesitli malzemelerde daginik halde bulu-
nan Kur’an sahifelerini bir araya toplamakla kendisini vazifelendirmis,
o da bunlar toplayarak sar1 bir bezin i¢ine sarip miihiirlemistir.”? Zira
o dénemde Kur'an'in yazili oldugu sahifeler, daginik halde sahabenin
evlerinde ve Hine-i SaAdet’te muhafaza ediliyordu.” Hz. Ali de mus-
hafini, 6liim déseginde iken Hz. Peygamber’den teslim aldigi bu yazil
malzemelerden cem‘ etmistir.* Siinni alimler de Kur’an’in tamaminin
Hz. Peygamber hayattayken yazildigini sdylemekle birlikte bunun
bir kitap seklini almasinin Hz. Ebti Bekir déneminde oldugunu kabul
etmektedirler.?

Sii alimler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an1 ilk defa cem
edenin Hz. Ali oldugu hususunda® gerek kendi kaynaklarindan gerek-
se Ehl-i siinnet kaynaklarindan birtakim deliller 6ne stirmektedirler. Sii
kaynaklarda Tmam Ebii Ca’fer’e isnad edilen bir rivayete gére; insan-
lardan, Kur'an’t Allah’in indirdigi haliyle cem* ettigini sdyleyen yalan
sdylemistir. Zira Hz. Ali'den bagkasi Kur'an’t Allah’in indirdigi sekilde
cem’ edip ezberlememigtir.”” Bagka bir rivayette ise ¢ok yalan sdyleyen
harig, insanlardan hi¢ kimsenin Kur’an’t cem* ettigini iddia edemeyece-
&i, indirildigi sekliyle Kur'an’t cem* edip hifz edenin sadece Hz. Ali ve
ondan sonra gelen imamlar oldugu aktarilmaktadir.®

Erken dénem $ii alimlerden Siileym b. Kays (51. 76/695) ise Selméan-1
Farisi’den (6l. 36/656) nakille Hz. Ali'nin Kur’an’t cem‘i hakkinda daha

52 Zencani, Tarihwl-Kur'dn, 22-23; Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/451.

53 Hadi Ma‘rifet, et-Temhid, 1/292.

5 Kagani, es-Sdfi, 1/40. .

% Mehmet Altuntag, “Kur’an’in Mekke’de Yazilmasi ve Medine’de Cogaltlmasi Uzeri-
ne Bazi Degerlendirmeler”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2018):
277.

* Ebii Ca‘'fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi es-Sadiik, el-Iikidit (Kum:
el-Mii’temeru’l-‘Alemi li’s-Seyh el-Miifid, 1414), 86-87.

57 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/451; Saffar, Besdiru’t-derecdt, 213-214.

5 Kiileyni, el-Kdfi, 1/228.
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ayrintili bilgi vermektedir. Buna gére; Hz. Ebt Bekir’e biatin yapildig:
giiniin aksaminda Hz. Ali, Hz. FAuma’y1 bir merkebe bindirip Hasan ve
Hiiseyin’in de elinden tutarak tek tek Muhicir ve Ensar’in kapisini ¢alar
ve onlara hilafetin kendi hakk: oldugunu bildirerek yardim talep eder.
Hz. Ali’nin bu ¢agrisina ilk etapta kirk dort kisi olumlu cevap verir. Hz.
Ali onlara sabah erkenden gelip dliimiine biat etmelerini istediginde ise
yalnizca dort kisi sdylenilen yere gelir. Ertesi aksam da Hz. Ali ayni se-
kilde dolagtiysa da dort kisiden baska Hz. Ali'nin ¢agrisina cevap veren
olmaz. Hz. Ali de insanlarin kendisine karg1 ilgisizligini goriince evine
kapanip Kur'ant cem‘ etmeye baglar. Tamamini bir araya getirince-
ye kadar da evinden disar1 ¢ikmaz. Kur’an’in tamamini niiztl sirasina
gore toplayan Hz. Ali, nasih ve menstihu da mushafina yazar. Bu sirada
Hz. Ebt Bekir kendisine biat etmesi i¢in haber gonderdiyse de o, “Ben
mesguliim, Kur’ant toplayincaya kadar namaz harig ciibbemi giyme-
yecegime yemin ettim” cevabini verir. Hz. Ali cem‘ igini bitirince mus-
hafi bir kumag icerisine koyarak miihiirler ve ardindan Rastilullah’in
mescidine giderek Hz. Ebl Bekir'in de iclerin de oldugu insanlara bu
durumu agiklar. Rastilullah’in vefatinin ardindan énce onun yikanma-
st sonra da Kur'an’in cem'i ile mesgul oldugundan bahseder. Allah’in
Hz. Peygamber’e indirdigi biitiin dyetleri topladigini, Kiyamet Giinii
kendilerini yardima ¢agirmadigini, hakkini onlara hatirlatmadigini ve
Allah’in kitabina davet etmedigini iddia etmemeleri i¢in bunu yapti-
g1 bildirir. Bunun iizerine Hz. Omer: “Biz de olan Kur’an bizi sen-
dekine muhta¢ birakmiyor” cevabini verince Hz. Ali evine kapanir.?
Goriildiigii tizere Imami kaynaklardaki rivayetlere gére Hz. Ali, Hz.
Peygamber’in vefatindan ¢ok kisa bir siire sonra Kur'an’t cem* etmistir.
O, Ibnii'n-Nedim’in (6]. 385/995) rivayetine gdre {i¢ giin igerisinde,
Ma'‘rifet’in de tercih ettigi Ibn Sehrasiib rivayetine gore de alti ay igeri-
sinde bu igi tamamlamigtir.*®®

Sia’da Ustili/rey ekoliiniin kurucusu kabul edilen Seyh Miifid (5l.
413/1022) de Hz. Ali’nin Kur'ant bagindan sonuna kadar cem* ettigini

% Siileym b. Kays, Kitdbu Siileym b. Kays, 581-583. Benzer bir rivayet i¢in Bk. Ebii
Manstir Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi, el-Ihticic (Beyrut: VY., 1989), 155-
156.

0 Ma‘rifet, et-Temhid, 1/293.
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ve nasil yapilmasi gerekiyorsa onun da o sekilde yaptigini belirtmek-
tedir. O, Hz. Ali’nin, Mekki ayetleri Medeni 4yetlerden 6nce, mensith
ayetleri de nisih yetlerden 6nce yazarak her ayeti olmas: gereken yere
koydugunu sdylemektedir.! $ia’nin yirminci yiizyil miifessirlerinden
Cevad el-Belagi ise “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali'nin
niizfl tertibi ve nisih olan dyetleri menstih olanlardan sonra getirmek
siiretiyle Kur'an’t cem‘ edinceye kadar namaz diginda ciibbesini giy-
mediginin $ia’ya gdre malum oldugunu” ifade etmektedir. Bir baska
cagdag isim Tabatabai de Kuran’in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
ilk defa Hz. Ali tarafindan cem* edildigi goriisiindedir.”? Hadi Ma‘rifet
ise siyer ve tirih kaynaklarinin Kur'an’in cem‘inin Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan yapildiginda ittifak ettigini belirtmekte, aksini id-
dia edenlerinin goriisiinii ise “muhalif goriis” olarak niteleyerek eleg-
tirmektedir.*>

Sii alimler bu konuda Ehl-i siinnet kaynaklarindan aktarilan bazi
rivayetleri de delil olarak ileri siirmektedir. Ibn Ebi Davud’un Esas
vasttasiyla Muhammed b. Sirin’den (61. 110/729) aktardig: bir rivayete
gore Hz. Ali, Peygamber vefat ettiginde Cuma namazi hari¢ Kur’an’
“bir mushafta” cem‘ edinceye kadar ciippesini giymemeye yemin etmis
ve bu yeminini de yerine getirmistir. Bir miiddet sonra Hz. Ebt Bekir
ona; “Ey Ebii Hasen, yoksa emirligimden hoglanmiyor musun?” diye
sormus, Hz. Ali de buna cevaben, sadece Kur’an’i cem‘ etmek i¢in cuma
diginda evinden ¢ikmamaya yemin ettigini sdylemistir. Sonra da Hz.
Eb( Bekir’e biat edip geri ddnmiigtiir. **

Siiy(iti'nin (6. 911/1505) Ibn Dureys’ten aktardigi baska bir riva-
yette ise Hz. Ebu Bekir’e biat edildikten sonra, Hz. Ali Kur’an’t cem’

' Ebti Abdillith Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-‘Ukberi Seyh
Miifid, el-Mesdilii’s-Sereviyye (Kum: el-Mii’temeru’l-“Alemi li’s-Seyh el-Miifid,
1413), 78-79. .

62 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'dn, 12/118-130; Tabataba?, es-Siarii fi’l-Islam (Bey-
rut: Beytii’l-Katib l[i't-T1ba’ati ve’'n-Nesr, 1999), 42.

% Ma'rifet, er-Tembhid, 1/287.

¢ Ibn Ebi Dévud, bu rivayetin devaminda su eklemeyi yapmaktadir: “Eba Bekir; Es‘as
diginda hi¢ kimsenin rivayetteki “mushaf” ifadesini naklecmediklerini séylemi§tir.
Es‘as disindakiler bu rivayeti, Hz. Ali'nin “Kur’an’ cem* edinceye yani “hifzini ta-
mamlaymcaya kadar” evinden glkmamaya yemin ett1g1 §ekhnde rivayet ettiler. Ciin-
kii Kurant hifzeden kimseye “ ol3 co> /Kur'an’t cem‘ etti” denilir.” Bk. [bn Ebi
Davud, Kitdbii'l-mesdhif, 160-162; Altuntag, “Kur'an’ Mekke’de Yazilmasi”, 278.
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etmek iizere evine kapanmigtir. Hz. Eb{i Bekir’e “Ali, senin hilafetinden
hoglanmadigi igin boyle yapiyor” denilince de, Hz. Ebt Bekir, ona ha-
ber gondermis ve “Bana yapilan biatten hoglanmadin m1 diye sormus,
o da: “Hayur, Allah’in kitabina ziyade yapildigini gérdiim ve Kur’an
cem‘ edinceye kadar namaz diginda ciibbemi giymeyecegime dair ye-
min ettim” demistir. Bunun iizerine Hz. Ebli Bekir, Hz. Ali’ye “Ne
giizel diisiinmiigsiin” geklinde cevap vermistir. Ibn Sirin bunun iizeri-
ne Tkrime’ye “Onlar (Hz. Ali'nin haricindekiler), Kur'an’ nazil oldugu
gibi telif etmigler midir diye sormus, Tkrime de; “Eger insanlar ve cinler
bir araya gelselerdi boyle bir Kur'an viicuda getiremezlerdi” seklinde
cevap vermistir.”® Rivayete gore Ibn Sirin, bu mushafi elde etmek is-
temis, bunun i¢in Medine’ye mektup da yazmig ancak ona ulagamamug
ve “Eger bu kitap (mushaf) elde edilseydi, ondaki bir¢ok ilme muttali
olunurdu” demistir.*

Ayni sekilde Endiiliislii miifessir Ibn Ciizey el-Kelbi (51. 741/1340)
de Kur'an’in Hz. Peygamber zamaninda sahifelerde ve insanlarin kalp-
lerinde daginik halde mevcut oldugunu, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Hz. Ali’nin onu niizll sirasina gére cem* ettigini, bu mushafin
bulunmas: halinde bunun biiyiik bir ilim olacagini; ancak bulunamadi-
gini ifade etmektedir.”” Ayrica Ebi Nu‘aym el-Isfahani (51. 430/1038)
ve Hatib el-Bagdadi (5l. 463/1071) de Hz. Ali’den “Rastilullah vefat
ettiginde Kur’an’ iki levha arasinda cem‘ edinceye kadar ridamu sirti-
ma almayacagima dair yemin ettim ve Kur’an’t cem‘ edinceye kadar da
gercekten bunu yaptim” rivayetini aktarmaktadirlar.*

Sia’ya temayiilii ile bilinen Ibnii'n-Nedim’in Ibni’l-Miinadi’den (5l.
336/947) naklettigine gore Hz. Ali, Hz. Peygamber’in vefatindan son-
ra insanlardaki telagi goriince, Kur'an’t cem* edinceye kadar sirtindan
clippesini ¢ikarmayacagina dair yemin etmis ve evinde oturarak ti¢ giin
icinde Kur’an’t cem* etmistir. Bu onun kalbinden (ezberinden) yazdi-
g1 ilk mushaftir. [bnii’n-Nedim, bu mushafin, Ca’fer ailesinin yanin-

% Siiyttd, el- Itkan, 155.

5 {bn Sa’d, TabaLat 2/131, 338; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani,. Mendhilii’l-irfin fi
ulimi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1995), 1/247.

67 Ebii’l-KAstm Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey el-Kelbi, er-Teshil i ‘uliimi’t-tenzil,
(Beyrut: Daru’l-Kiiciibi'l-“Ilmiyye, 1415/1995), 1/5.

8 Ma‘rifet, et-Temhid, 1/295.
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da oldugunu ve Ebti Ya'la Hamza el-Haseni’nin yaninda bu mushafi
gordiigiinii belirtmektedir. O, Ali b. Ebi Talib’in hattyla yazilan bu
mushaftan bazi varaklar (sayfalar) diistiigiinii ve onu Hasan’in ¢ocukla-
rinin uzun zamandan beri miras yoluyla birbirlerine aktardigini belirt-
mektedir.” Ma‘rifet, bu rivayetteki ii¢ giin ifadesinin hatali oldugunu
belirterek onun alt1 ayda Kur’an’t cem’ ettigini aktarmaktadir.”

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra Hz. Ali’nin Kur’ant cem*
ettigine yonelik bu tiir rivayetler Ehl-i siinnet alimlerinden bazilarinin
eserlerinde yer almakla birlikte, Kur’an’in ilk defa Hz. Ebu Bekir d-
neminde Hz. Omer’in teklifiyle Zeyd b. Sabit tarafindan cem* edildigi
hususunda ittifak vardir. Durum boyleyken Sii goriisii destekleyebi-
lecek tarzda yer alan rivayetlerin nasil degerlendirildigi hususu Snem
arzetmektedir. Ibn Hacer (5l. 852/1449), Ayni (1. 855/1451) ve Alsi
gibi alimler bu tiir rivayetlerin munkat‘ oldugu i¢in zayif oldugunu,”
sahih oldugu kabul edilse dahi Hz. Ali'nin cem‘inden “ezberlemek” an-
laminin kastedildigini belirtmiglerdir.”? Dolayistyla Siinni kaynaklarda
Hz. Ali'nin Kur'an’t cem’ ettigine dair ibn Ebi Daviid'un aktardig: riva-
yetin zayif oldugu kabul edilmis, bu rivayet sahih olsa dahi Hz. Zeyd’in
cem‘i gibi bir anlama gelmedigi 6zellikle belirtilmistir.

Bazi aragtirmacilar da rivayetlerdeki “cem®” ifadesinin erken do-
nemde “Kur’an’t ezberlemek” anlamina geldigi ve Kur’ant ezberleyen
kimseye (cta o 5) denildigi yoniindeki rivayetlerden dolayi, bu yo-

rumun makul oldugunu belirtmislerdir.” Bu rivayetlerin zayif olmasi

 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib Ishak b. Muhammed b. Ishik en-Nedim, el-
Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1417/1997), 45-46.

0 Ma‘rifet, et-Tembhid, 1/293.

7" Stiytied, Ibn Hacer'in bu hadisin zayif oldugunu belirtmesi iizerine yukarida yer ver-
digimiz Ibn Dureys'in Fezdilii’l-Kur'an isimi eserinden aktardig baska bir rlvayede
bu rivayeti desteklemeye ¢alismaktadir. Itkdn’s tahkik edenler tarafindan bu rivayetin
de miirsel oldugunun belirtilmesi bir yana, SiiyGti'nin cem‘ kavraminin hifzetmek
olarak tevil edilmesine bir yorum/itiraz yapmayip séz konusu rivayeti teyit etmeye
calisugt gortilmekeedir. Bk. Siiyaed, el-Itkdn, 154-155.

72 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-
bari serhu sahihi’l-Buhdri, thk. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (Beyrut: Daru’l-
Ma‘ rlfe 1379), 9/13; Altsi, Rithwl-medni, 1/19.

7 Mustafa Oztiirk, “Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya Nispet Edilen Mushaflarin Mahiyeti”,
Cukurova Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2006): 22; Ziya Sen, Sia’nin Kira-
atlere ve Kur'dn Tarihine Bakigt (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013), 212.
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ve hifzetmek anlaminda yorumlanmasinin arkasindaki neden, siiphesiz
Buharinin Cdmi’w’s-sahil'inde Kur'an’in cem‘iyle ilgili cok daha sag-
lam rivayetlerin Siinni alimler tarafindan esas alinmasinda yatmaktadir.
Dolayisiyla $it alimlerin bu konuda Siinni kaynaklardaki sahih riva-
yetleri gdrmezden gelip zayif rivayetlere yonelmesi, ilmi ahlaka uygun
degildir. Diger taraftan, $ii tefsir anlayisina dair yaptig: aragtirmasinda
Habibov, bu rivayetlerdeki cem‘in ezberlemek olarak yorumlanmasini
isabetli bulmamakta ve Hz. Ali’nin daha dnce ezberlemedigi bir Kur’ant
hangi yazili metne dayanarak ezberleyeceginin agikliga kavusturulmas:
gerektigini belirtmektedir. Ayrica o, Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber hayat-
ta iken Kur'an’t hifzettigi konusunda gériis birligi olduguna da dikkat
cekmektedir.”

Ibnii'n-Nedim’in rivayetindeki Hz. Ali'nin Kur’ant kalbinden
cem’ ettigi yoniinde verdigi bilgi 6nemlidir. Habibov'un ise 6zellikle
sdz konusu rivayetteki “«5 s/kalbinden” ifadesini rivayetten ¢ikarmasi
ilgingtir.” Hz. Ali’nin, Peygamber’in vasiyeti {izerine onun hinesinde
muhafaza edilen sahifelerden Kur’ant cem* ettigini sdyleyen Ma‘rifet
de bu detay1 atlamakta ve sadece rivayetin kendisini destekleyen kis-
muyla istidlalde bulunmaktadir. Nitekim Ma‘rifet, Ibn Abbas’tan “Allah,
Kur’ant Ali'nin kalbinde cem* etmis, Ali de onu Rastilullah’in vefatin-
dan sonra alt1 ay i¢inde cem etmistir” seklinde bir rivayet aktarmaktadir.
Opysaki Hz. Ali'nin Kur’an’ kalbinden cem* ettigini belirten bu iki riva-
yet de, Hz. Ali’nin Kur’an sahifelerini bir bezin i¢inde miihiirledigine
dair konunun baginda verdigimiz rivayetlerle ¢elismektedir. Ancak bu
iki rivayette de Ma‘rifet, s6z konusu ¢eliskiye dikkat cekmemektedir.

Sonug olarak Hz. Ali’nin cem‘ ettigi iddia edilen bu mushafin Hz.
Ebu Bekir'in emriyle cem‘ edilen mushafin resmiyet ve otoritesinde
olmadigt agiktir.” Bazi muhaddislerin Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekire
biatte gecikme sebebinin, Hz. Ali'nin Kur'ant cem‘ etmekle mesgul
olmast olarak agiklamasina gelince,”” bizce bu yorum isabetli degildir.

7+ Habibov, I:l/e Dénem Sit Tefsir Anlayisi, 88.

75 Habibov, Ilk Donem Sii Tefsir Anlayisi, 88.

70 Ziirkani, Mendhilii’l-irfdn, 1/255.

77 Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bdri, 9/13; Sen, Sia’mn Kiraatlere ve Kur'dn Tarihine
Bakigi, 213.
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Zira hilafet meselesinde biatin gecikmesi meselesini ¢6zmek adina, bu
gecikmeyi dogrudan Kur’an’in cem’i meselesi ile agiklamaya ¢alismak,
cem‘ meselesinde $ia’nin iddialarina kap1 aralamak olacaktr. Oysa Hz.
Ali’'nin cem‘ine dair rivayetler hem zayif hem de bu rivayetlerde cem*
ile kastedilenin ne oldugu agik degildir.

SONUC

Sii/imamiyye’nin biiyitk cogunlugu, Kuran’in Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Hz. Ali tarafindan cem‘ edildigini iddia etmektedir.
Ancak diger taraftan; klasik dsnemde Serif Murtaza, Tabersi ve Ebii’l-
Fiitoh Razi; cagdag donemde de Hoi, Mekirim $irdzi, Muhammed
Bakir Hucceti ve Rastl Ca‘feriyan gibi 6nde gelen $ii alimler ve onla-
rin takipgileri de Kur'an’in iki kapak arasina Hz. Peygamber tarafindan
alindigini belirtmekeedirler. Ulkemizde ise Sii tefsir anlayigi iizerine
yapilan ¢aligmalarin birgogunda Imamiyye’nin gogunlugunun da bu
goriiste oldugu one siiriilmiigtiir ki bize gdre bu dogru degildir. Soz
konusu ¢alismalarda bu sonuca varilmasinda ise ¢ogunlugun goriisiine
muhalif olan Hii1 ve Ca‘feriyan gibi miielliflerin eserleri iizerinden ge-
nelleme yapilmas: etkili olmustur.

Serif Murtazd basta olmak tizere Imimiyye'nin Gnde gelen
alimlerinin, bugiin elimizde mevcut olan mushafin Hz. Peygamber
tarafindan cem edildigini sdylemest, imémiyye rivayet kaynaklarinda
Hz. Ali tarafindan cem edildigi iddia edilen mushafla ¢elismektedir.
Ayrica Murtazi ve takipgilerinin goriisii dogru kabul edildiginde; Hz.
Ali’'nin, Rastlullah’in cem® ettigi mushafa muhalif olarak niizdl tertibini
esas alan bir mushaf tertip ettigi akillara gelmektedir. Diger bir husus da
onde gelen $ii alimlerin Kur'an’in Hz. Peygamber tarafindan cem'‘ini
savunmast, niiz{l tertibini esas aldig1 iddia edilen Hz. Ali Mushafi’nin $ia
igerisinde ¢ok da nazar-1 itibara alinmadigini gostermektedir. Oysa Sii
kaynaklarda Hz. Ali mushafini kabul etmedikleri gerekgesiyle sahabeye
yonelik ithamlar yer almaktadir. Haliyle $ii alimlerin kendileri tarafin-
dan dahi tam anlamuyla ittifak edilmeyen bir mesele hakkinda sahabeyi
suglayan rivayetleri gdzden gegirmeleri gerekmektedir.

Cagdas $ii Alimlerden Hadi Ma‘rifet, Kur’an’in Hz. Peygamber ta-
rafindan cem* edildigi goriisiinii tarihi verilerle desteklenmedigi gerek-
cesiyle hakli olarak elegtirmektedir. Ancak onun Kur’an’m Hz. Pey-
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gamber tarafindan cem' edildigi gériisiinii Stinni dlimlere nispet etmest,
eger yanlig anlamadan kaynakli degilse ilm1 bir yaklagim degildir. Zira
onun bu goriisii nispet ettigi [bnii’l-Enbari, Bakillani, Kirmani ve Tibi
gibi Siinni alimler, Kur'an’in cem‘inin (iki kapak arasina alinmasinin)
degil, stire ve dyet tertibinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapil-
digin1 savunmaktadir. Bu isimlerin, Zeyd b. Sibit tarafindan yapilan
cem‘den once Kur'an’in iki kapak arasina alindigina dair bir goriisii
mevcut degildir. Son olarak, her ne kadar Ma‘rifet, S$ia’dan Kur’an’in
Hz. Peygamber tarafindan cem‘ edildigi goriisiinii benimseyenleri
Murtaza ve Hii olarak aktarsa da bizce bu tespit de eksiktir. Zira nde
gelen $ii miifessirlerden Tabersi ve Ebii’l-Fiitth Rizi de bu konuda
Murtaza ve Hii ile ayn1 gériisii benimsemiglerdir. Hatta merci-i taklid
olarak kabul edilen Hai’nin, Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan cem'
edildigi goriisiinii savunmasinin, imamiyye igerisinde s6z konusu fikri
benimseyenlerin artmasina sebep oldugu sdylenebilir.
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Oz

Aragtirmanin amact ilahiyat fakiiltesi 5grencilerinin sosyal medya kullanim amaglarini
etkileyen birtakim degiskenleri incelemektir. Aragtirmada iliskisel tarama modeli kul-
lanilmugtir. Kolayda 6rnekleme modeliyle belirlenen drneklem, farkl: ilahiyat fakiiltele-
rinde 6grenim goren 300 Sgrenciden meydana gelmektedir. Veriler SPSS paket prog-
ramiyla analiz edilmis, betimsel istatistikler i¢in frekans analizi, bagimsiz degiskenlerle
sosyal medya kullanim amaglari arasindaki iliskiyi test etmek i¢in ki-kare analizi yapil-
mugtir. Analizler sonucunda rneklemin giinliik internette gezinme siiresinin 1-2 saat
ve 3-4 saat araliklarinda, giinliik sosyal medyada gezinme siiresinin ise 1 saatten az ve
1-2 saat araliklarinda yogunlagtig: goriilmiistiir. Cinsiyete gore dini igerikli paylagimlar
amactyla ve 8grenim gdoriilen sinifa gdre haberlesme amaciyla sosyal medya kullanimla-
r1 arasinda anlamls bir iligki tespit edilmistir. Giinliik internette gezinme siiresi ile giin-
demi takip, can1 sikildigt icin sosyal medya kullanma, eglence amaciyla sosyal medya
kullanma arasinda anlamli bir iligki tespit edilmistir. Sosyal medyada gezinme siiresine
gore giindemi takip etmek amaciyla kullanim, sohbet amaciyla kullanim, egitim ama-
cryla kullanim, cani sikildigt i¢in kullanim, eglence amaciyla kullanim, dini paylagim
amaciyla kullanimlar arasinda istatistiki olarak anlaml bir iligki tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, internet, Sosyal Medya, ilahiyat Fakiiltesi Ogren-
cileri, Sosyal Medya Kullanim Amaglar1.

In this research, it is discussed the purposes of the social media usage of the Theology
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Faculty students. Correlational Survey Model was used in the research. The sampling
determined by the Easy Sampling model consists of 300 students studying in different
theology faculties. The data were analysed with SPSS program. Frequency analysis was
used for descriptive statistics and Chi-Square analysis was used in order to examine the
relationship between independent variables and social media uses. As a result of the
analysis, it is computed that the daily internet browsing time is concentrated between
1-2 hours and 3-4 hours, while the daily social media browsing time is less than 1 hour
and 1-2 hours. Meaningful relationship was found between gender and using social
media for religious content sharing, and between the usage rates for communication
purposes and education class. Significant relationship was found between daily internet
browsing time and following the agenda, and using social media for entertainment
purposes. Significant relationship was found between the daily social media browsing
time and usage for chatting purposes, for educational purposes, for entertainment pur-
poses and for religious sharing.

Keywords: Sociology of Religion, Internet, Social Media, Theology Faculty Students,
Social Media Usage Purposes.

GIRIS

Internet ve internet altyapisini kullanan teknolojiler toplumsal haya-
tin gesitli alanlarinda hizli bir degisim ve déniisiime sebep olmaktadir.
Bu degisim ve doniigiimiin temelinde internet tabanli teknolojilerin,
radyo, televizyon ve gazete gibi eski medyadan farkli birtakim &zel-
likler tagimasi yatmaktadir. Bu 8zelliklerin baginda web 2.0 teknolojisi
gelir. Web 2.0 teknolojisinin 6nemli bilegenlerinden ayni zamanda en
popiiler platformlarindan biri de sosyal medyadir.!

Sosyal medyanin 2000’li yillardan sonra yogun olarak kullanilmaya
baglandigi goriilmektedir.? Bilinen ilk sosyal medya ortaminin “six-
degrees.com” isimli web sitesi oldugu, 1997°de ortaya ¢ikan bu platform
araciligiyla kullanicilarin profil olugturma ve mesajlasma gibi aktiviteler
gerceklestirebildigi bilinmektedir. 2004 yilinda Facebook’un kurulma-
styla birlikte sosyal medya hizli bir gelisme ve yayginlasma gdstermistir.®
[k akla gelen sosyal medya ortamlari Facebook, Twitter, Youtube ve

Hasan Karal ve Mehmet Kog, “Universite Ogrencﬂermm Sosyal Ag Siteleri Kullanim
Amaglarini Belirlemeye Yonelik Bir Olgek Gelistirme Calismast”, Tiirk Bilgisayar ve
Matematik Egitimi Dergisi 1/3 (2010), 251.

Yakup Késeoglu ve Hamza Al, “Bir Siyasal Propaganda Araci Olarak Sosyal Medya”,
Akademik Incelemeler Dergisi 8/3 (2013), 110.

Burak Yilmazsoy - Mehmet Kahraman, “Universite Ogrencilerinin Sosyal Medya
Bagimliligs ile Sosyal Medyay1 Egitsel Amagh Kullanimlari Arasindaki Iligkinin In-
celenmesi: Facebook Ornegi”, Journal of Instructional Technologies & Teacher Education
6/1 (2017), 9-20.
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WhatsApp olsa da, bloklar, ¢evrimigi sohbet siteleri, RSS, sosyal ag site-
leri, sosyal imleme, forum, podcast, e-posta zincirleri ve wiki aglari gibi
sanal iletigim ortamlari* da ayn1 kategoride sayilabilir.

Ocak 2020 itibariyle diinyada yaklagik 3,8 milyar insanin sosyal
medya kullanicist oldugu bilinmektedir.> Haziran 2019 TUIK verile-
rine gdre ise iilkemiz niifusunun %72’sinin internet kullanicist oldugu,°
%63’tiniin aktif olarak sosyal medya kullandig: ve giinliik sosyal medya
kullanim siiresinin 2 saat 46 dakika oldugu tespit edilmistir. Ayni veri-
lere gore iilkemizde sosyal medya kullanicilarinin yarisindan fazlasinin
18-34 yas araliginda yer aldig1 griilmektedir.” Kullanim oranlari baki-
mindan Tiirkiye’deki sosyal medya kullanicilarinin diinya genelindeki
kullanicilarla benzer davransglar sergiledigi,® sosyal medyanin iilkemiz-
de de bilhassa geng nesil ve 3grenciler arasinda popiiler bir sanal aktivite
alan1 oldugu anlagilmakeadir.’

Sosyal medya olduk¢a genis bir kullanim amacina sahiptir. Siiphesiz
bunlarin baginda iletisim ve haberlesme amagl kullanimlar gelir. ileti-
sim, sosyal medyanin temel iglevi ve en yaygin kullanim amaci olarak
goriilebilir. Ciinkii sosyal medya, bireylerin veya topluluklarin cografya,
dil, din, 1k, cinsiyet, ekonomik ve kiiltiirel sinirlar olmaksizin kargilikls
ve eg zamanl iletisime ge¢mesine olanak saglamigtir. Kullanicilara ortak
ilgiler, ortak bir gegmis tizerinden aile, arkadaslar ve diger sosyal cevreyle
iletisime ge¢me; diinyanin her yerinden yeni iliskiler kurma,'® giinliik
hayatta siiregiden bazi iliskileri devam ettirme, ulasamadigi ya da ulag-
mada zorlandig: kimselere kolayca ulagabilme, genis aglar olusturabilme

+ Ferah Onat, “Bir Halkla iliskiler Uygulama Alani Olarak Sosyal Medya Kullanimi:
Sivil Toplum Orgiitleri Uzerine Bir Inceleme”, Gazi Universitesi Iletisim Fakiiltesi
Kavram ve Aragtirma Dergisi /31 (Guz 2010), 105.

5 We Are Social Inc.(wearesocial), “Digital 2020”, (Erisim 1 Mart 2020).

¢ TUIK verilerine gére bu oran %75,3iir, bk.; Turklye Istatistik Kurumu (TUIK),

“Hanehalk: Bilisim Teknolojileri (BT) Kullanlm Arastirmasi”, (Erisim 28 Subat

2020).

wearesocial, “Digital 2019”.

Murat Dagitmag, “Sosyal Medya Bag1m1111g1 ve Kullanicinin Kendine Giiven iliski-

si”, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi 11/59 (Ekim 2018), 643.

Levent Deniz - Ercan Giiriiltii, “Lise Ogrencilerinin Sosyal Medya Bagimliliklar1”,

Kastamonu Egitim Dergisi 26/2 (Mart 2018), 358.

1 Laura Perdew, Internet Addiction (Minnesota: Essential Library, 2014), 58.
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ya da hilihazirda var olanlara katilarak'! kesintisiz bir iletisim gergekles-
tirebilme imkani sunmaktadir.'> Ayni zamanda sosyal medya, video, fo-
tograf gibi destekleyici materyallerle icerik olusturma ve kendi igerigini
paylagsma/yayinlama, profil olusturarak kendini tanitma, sohbet ve yeni
arkadaghiklar gibi imkanlarla insanlarin genis kitlelere ulagmasini saglayan
platformlardir.”® Bu yoniiyle de iletisim ve haberlesme amagh kullanim-
lara hizmet etmektedir. Calismamizda bu konuda giindemi takip etme,
arkadaglarla sohbet ve haberlesme ile ilgili sorular yoneltilmistir.

letisim ve haberlesmeden baska sosyal medyanin bazi kullanicilar ta-
rafindan ig, egitim, aragtirma ve akademik amaglarla da kullandign g6z-
lenmektedir. Kigsiler, i, egitim ve aragtirma amagli pek ¢ok veriyi sosyal
medya araciligiyla kolay, hizli ve ucuz bir sekilde ¢evrimici depolama
alanlarina yiikleyebilmekte, kendi paylagimlari da dahil daha énce pay-
lagilmig pek ¢ok dosyaya istedigi zaman erigebilmektedir. Bu nedenle
sosyal medyanin ayni zamanda popiiler bir veri saklama arac1 oldugu,
egitim, aragtirma ve isle ilgili aktiviteleri kolaylastirdigi ve hizlandirdig:
anlagilmakeadir.'* Yapilan ¢aligmalarda interneti is ve egitim amagh kul-
lananlarin daha ¢ok ¢alisan kesim oldugu belirtilmektedir.'> Ayrica bilgi
edinme amagh kullananlarin daha ¢ok problematik internet kullanimi
kapsamina girmeyen kullanicilar oldugu tespit edilmistir.'® Yine bu kap-

' Aylin Tutgun- -Unal, Sosyal Medya Bagimlilig: Universite ()grmalcrl Uzerine Bir
Aragtirma (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2015), 3, 203.

12 Konuyla ilgili aragtirmalar i¢in bk., Tihana Brkljaci¢, Filip Majeti¢, Anja Wertag,
“I'm Always Online: Well-Being and Main Sources of Life Dis/Satisfaction of Heavy
Internet Users”, Psychological, Social, and Cultural Aspects of Internet Addiction, ed. Ba-
hadir Bozoglan (Hershey USA: IGI Global, 2018), 74.

5 Hasan Ciftci, “Universite Ogrencilerinde Sosyal Medya Bagimhiligi”, MANAS Sos-
yal Aragtirmalar Dergisi 7/4 (2018), 420., Omer Siikrii Yusufoglu, “Bos Zaman Faali-
yeti Olarak Akilli Telefonlar ve Sosyal Yasam Uzerine Etkileri: Universite Ogrenci-
leri Uzerine Bir Aragtirma”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar Dergisi 6/5 (2017),
2417, 2418.

1 Lokman Cerrah, “Sosyal Medya ve Bazi Kurumsal Etkilesimler ve Sosyal Medyaya
Elestirel Yaklasim”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 20/4 (Aralik
2016), 1394.

15 Bayram Topal vd., “Internet Bagimlilig Uzerine Sakarya [linde bir Aragtirma”, Sos-
yal Bilimler Metinleri 2 (2018), 133.

10 Ayfer Aydiner Boylu-Giilay Giinay, “Loneliness and Internet Addiction Among
University Students”, Psychological, Social, and Cultural Aspects of Internet Addiction,
ed. Bahadir Bozoglan (Hershey PA, USA: IGI Global, 2018), 110.
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samda kullanicilar sosyal aglari kullanarak yerel veya kiiresel boyutta bir
olay1/sorunu/fikri destekleyebilmekte ya da kendi diisiincelerini yayinla-
yabilmekte, seslerini duyurabilmekte, nasil hissettiklerini paylagabilmek-
te, tartigmalara katilabilmekeedir. Istedikleri kimseleri takip edebilmekte,
aktivitelere katilabilmekte, saglik konularinda bilgilenebilmekte, yerel ve
kiiresel platformlarla kolayca iletisime gecebilmektedir.'” Orneklemimi-
zin 8grencilerden meydana gelmesinden dolay1 ¢alismamizda bu katego-
ri egitim amagh kullanimlar olarak ele alinmigtir.

Bir baska kullanim amact da stres, yalnizlik, mutluluk, depresyon
bagta olmak iizere sosyo-psikolojik/duygusal durumlarin ifadesidir. Ca-
lismamizda bu amagla can sikintisi, yagamdaki olumsuzluklardan kagis
ve zihni meggul eden meselelerden kagig kapsaminda sorular yéneltil-
migtir. Sosyal medya ortamlarinda paylagilan bu tiir iceriklerin zaman
zaman kisinin giinliik hayatta yakin arkadaglari ve akrabalar ile pay-
lagtiklarindan daha fazla ve daha yogun olabildigi gézlenmektedir. Bu
durumun en dnemli sebeplerinden biri siiphesiz sosyal medya ortamla-
rinin diger islevlerinin yani sira bireyler arasinda kisisel baglar olugtur-
masi ve giinliik yagama gore pek ¢ok sosyal baski unsurundan gérece
uzak olmasidir.”® Kullanicilar giinliik hayattan farkli olarak sosyal med-
ya iletisiminde beden dili ve mimikler gibi bazi istemsiz bildirimleri
kontrol edebilmekte, amag ve istekleri dogrultusunda bir profil yansi-
tabilmektedirler. Hatta bazen gercek durumdan tamamen uzak kisilik
ozellikleri ile kullanic1 profili olugturulabilmekeedir.!

Sosyal medya kullanim amaglarindan biri de siiphesiz oyun ve eg-
lencedir. Caligmada bu boyutla ilgili eglenceli vakit gecirme ve giinlitk
yasamdaki rutin paylagimlar incelenmistir. Genel olarak eglence temali
miizik, video vb. gorsel paylagimi ile cesitli sosyal medya oyunlarina
erisim bu kapsamda degerlendirilebilir. Bazi aragtirmalar kullanicilarin
en fazla zaman harcadiklar aktivitelerin baginda interaktif sanal oyun-
larinin geldigini géstermektedir. Bu kapsamda dnce bos zaman aktivi-

7 Yusufoglu, “Bos Zaman Faaliyeti Olarak Akilli Telefonlar”, 2418.

8 Giilsiim Galigir, “Kisilerarasi Iletisimde Kullamilan Bir Arag Olarak Sosyal Medya:
Giimiighane Universitesi iletisim Fakiiltesi Ogrencilerine Yénelik Bir Aragtirma”,
E-Journal ochw World Sciences Academy 3/10 (2015), 119.

19 Mehmet Giizel, “Kiiresellesme , Internet ve Genglik Kiiltiirii”, Kiiresel letisim Dergisi

1 (Bahar 2006), 4.
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tesi olarak baglayan sosyal medya oyunlarinin gittikge daha fazla zaman
alir hale gelerek bireyin hayatini olumsuz etkiledigi belirtilmektedir.
Bat vd.’nin yaptig1 bir aragtirmada, popiiler sosyal medya oyunlarin-
dan Candy Crush oynama siiresinin giinde yarim saat ile 4 saat arasin-
da degistigi tespit edilmistir.° Sosyal medya oyunlarinin da bir pargas:
olan sanal eglence sektdrii o kadar biiyiik bir sektdr haline gelmeye
baglamistir ki insanlarin yogun yonelimi ve ilgisini degerlendiren bazi
sirketlerin bu alanda ¢esitli is olanaklari olugturduklari, bu amagla sosyal
ag siteleri, sanal oyunlar ve gesitli cevrimici aktiviteler gelistirmek iizere
onemli finansal kaynaklar ayirdiklar: belirtilmektedir.!

Son olarak sosyal medyanin dini igeriklere erisim ve dini igerik yayin-
lama amaciyla da oldukga yaygin kullanildig: gézlenmektedir. Kullanim
amaglarinda sosyal medya arkadag/takipci ag1 da dnemli bir gdstergedir.
Arkadas/takipci ag1 genel olarak toplumsal iliskilerle yakindan ilgili ol-
dugundan kullanicilarin arkadag/takipgi profilinin agirlikli olarak kendi
zihniyetine yakin kimselerden olugmasi beklenir. Bu nedenle arkadag/
takipgi profilinin sosyal medya kullanicisinin bu ortamlarda kargilagti-
gi/karsilagacag: icerikleri biiyiik oranda belirleyecegi varsayilabilir. Bu
durum ilahiyat fakiiltesi 3grencilerinin sosyal medyada diger toplumsal
kesimlere gdre daha fazla dini igerikle kargilagacagi anlamia gelmekee-
dir. Bu nedenlerden dolayi ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin sosyal medya
kullanim amaglar arasinda dini amagl kullanimlarin daha fazla olmasi
beklenir. Dini paylasim amach kullanimlar diyebilecegimiz bu boyut,
calismada iki baglik altinda ele alinmigtir. Birincisi grencilerin kendi
diisiincelerini, inanglarini ve dini tecriibelerini bagkalariyla paylagmak
amactyla yaptiklari paylagimlari hedeflemekte olup soru formunda “Sos-
yal medyay1 genelde dini igerikli paylagimlar yapmak i¢in kullanirim.”
ifadesiyle yer almakta; ikincisi ise daha ¢ok bagkalarini bilgilendirme ve/
veya etkileme amaciyla gergeklestirdikleri dini paylagimlar hedeflemekte

2 Mikail Bat ve Sehriban Kayacan, “Internet Bagimlisi Eriskenlerde Sosyal Medya
Oyunlar1 Uzerine Vaka Incelemesi: Candy Crush Oyunu”, Karadeniz Teknik Univer-
sitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 3/12 (2016), 20, 23-45, 30, 37.

2 Andrea C. Nakaya, Internet and Social Media Addiction (San Diego: ReferencePoint
Press, 2015), 18.
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olup anket formunda “Dini konularda insanlar bilgilendirmek i¢in sos-
yal medyay1 bir arag olarak kullanirim.” ifadesiyle yer almaktadir.

1. YONTEM

1.1. Aragtirmanin Deseni

Aragtirma, pozitivist sosyal bilim yaklagimi ¢ercevesinde nicel be-
timsel tarama desenine gore yiiriitiilmiistiir. Veriler, nicel analiz tek-
niklerine uygun olarak anket teknigi ile elde edilmis ve istatistiksel ana-
lize tabi tutulmugtur. Nicel aragtirmalarin temel ilkesi bulgularin sayisal
ifadelere doniistiiriilerek istatistik hesaplamalara uygun hale getirilmesi
ve bu yolla hipotezlerin test edilmesidir.” Tarama modelleri sosyal olay
ve olgularin degistirilmeden ortaya konmasidir. Bu tiir aragtirmalarda
ana kitle, 5rneklem vasitasiyla tasvir edilir.??

1.2. Evren-Orneklem

Aragtirmanin evrenini Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde 6grenim
goren dgrenciler olusturmaktadir. Orneklem farkli cografi bslgelerde
yer alan toplam 16 ilahiyat fakiiltesinde 6grenim géren 300 6grenciden
meydana gelmektedir. Aragtirmanin rneklemi kolayda rneklem seg-
me modeliyle belirlenmistir. Bu modele gore katilimcilar en kolay bu-
lunanlar arasindan segilir, Srneklem biiyiikliigii istenilen sayiya ulaginca
tamamlanir. Internet araciligiyla gergeklestirilen anketler genellikle bu
yolla uygulanir. Bu modelin oldukg¢a yaygin kullanilan bir 6rnekleme
modeli oldugu belirtilmektedir.*

1.3. Aragtirmanin Amaci ve Problem

Aragtirmanin amaci ilahiyat fakiiltesi 3grencilerinin sosyal medya kul-
lanim amaglarini ve kullanim amaglarini etkileyen fakedtleri ortaya koy-
maktir. Aragtirmalar sosyal medya ortamlarinin birbirinden farkli amag-

2 Durmus Ekiz, Egitimde Aragtirma Yontem ve Metodlarina Girig: Nitel, Nicel ve Elegtirel
Kuram Metodolojileri (Ankara: An1 Yayinlari, 2003), 93-94. .

2 Zeki Arslantiirk - Hamit Arslantiirk, Uygulamali Sosyal Aragtirma (Istanbul: Camlica
Yaynlari, 2011), 115.

 Remzi Altunigik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri (Sakarya: Sakarya Kitape-
vi, 2004), 130-131.
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larla kullanildigini gostermektedir. Farkli amaclar i¢in kullanimlardaki
agirlik noktasinin kisinin zihniyeti, diinya goriisti, inanci, sosyo-kiiltiirel,
sosyo-psikolojik gereksinimleri, kisiligi, iiyesi oldugu toplumsal/dini
grup/gruplar, aldigi egitim gibi pek ¢ok degiskene gére sekillenece-
gi varsayilabilir. Bu faktdrler géz 6niine alinirsa Srneklemimizin sosyal
medya kullanim amaglar arasinda dini amagh kullanimlarin 6nemli bir
yeri olmast beklenir. Alan yazinda gesitli 3grenci gruplar1 drnekleminde
gerceklestirilmig sosyal medya kullanim amaglarini konu alan aragtirma-
lar mevcuttur.> Ancak ilahiyat fakiiltesi 6grencileri drnekleminde ger-
ceklestirilmis sosyal medya kullanim amaglarini inceleyen bir aragtirmaya
rastlanmamigtir. Aragtirmanin sosyal medya kullanim amaglarini agikla-
mada Snemli veriler saglayacag diigiiniilmektedir.

1.4. Aragtirma Sorular1 ve Hipotezler

Aragtirmada agagidaki sorulara cevap aranmugtir:

1. Tlahiyat fakiiltesi 5grencilerinin sosyal medya kullanim amaglari
arasinda dini amacli kullanimlarin orani nedir?

2. Cinsiyet, sinif, {iniversite, giinliik internet kullanim siiresi ve giin-
liik sosyal medya kullanim siiresi 6rneklemin sosyal medya kullanim
amaclarini nasil etkiler?

Bu sorulara cevap aramak tizere agagidaki hipotezler test edilmistir:

H,. Orneklemin sosyal medya kullanim amaglari arasinda en yiiksek
oran dini amach kullanimlara aittir.

% Erhan Karakog - M. E. Giilsiinler, “Kullanimlar ve Doyumlar Yaklagimi Baglaminda
Facebook: Konya Uzerine bir Arastirma”, Akdeniz Universitesi Iletisim Fakiiltesi Der-
gisi, /18 (2012), 42-57., Mustafa Koger, “Erciyes Unlver51tes1 Ogrencﬂermm Inter-
net ve Sosyal Medya Kul]amm Aliskanliklari”, Akdeniz Universitesi Tletisim Fakiiltesi
Dergisi /18 (2012), 70-85., Bat - Kayacan, “Internet Bagimlis1 Eriskenlerde Sosyal
Medya Oyunlart Uzerine Vaka incelemesi” , Topal vd., “Internet Bagimlilig: Uzerine
Sakarya Ilinde bir Aragtirma”, Yilmazsoy - Kahraman “Universite Ogrencilerinin
Sosyal Medya Bagimliligi ile Sosyal Medyay1 Egitsel Amagli Kullanimlar1 Arasindaki
iliskinin Incelenmesi”, Cagdas Caz - Sait Bardakgt, “Sosyal Medya Bozuklugu: Uni-
versite Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma”, OPUS Uluslararasi Toplum Aragtirmalan
Dergisi 10/17 (2019), 1100-1124., Calisir, “Kisilerarast {letisimde Kullanilan Bir Arag
Olarak Sosyal Medya”, Ali Yildiz - Fatih Mehmet Demir, “Universite Ogrencilerinin
Internet ve Sosyal Medya Kullanim Amaglarinin Ornegi”, Sosyal ve Beseri Bilimler
Aragtirmalar Dergisi 17/37 (2016), 18-36., Ozan Filiz vd. “BOTE Béliimii Ogren-
cilerinin Sosyal Ag Siteleri Kullanim Amaglarl ile Internet”, Journal of Instructional
Technologies & Teacher Education 3/2 (2014), 17-28.
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H,. Orneklemin sosyal medya kullanim amaglari cinsiyete gére
farklilagmaktadir.

H,. Orneklemin sosyal medya kullanim amaglar1 6grenim goriilen
sinifa gore farklilasmakeadir.

H* Orneklemin sosyal medya kullanim amaglari 6grenim goriilen
tiniversiteye gore farklilagmaktadir.

H.. Orneklemin sosyal medya kullanim amaglar1 internette gezinme
siiresine gore farklilagmakeadir.

H,. Orneklemin sosyal medya kullanim amaglart sosyal medyada
gezinme siiresine gore farklilasmakeadir.

1.5. Verilerin Toplama Arac1 ve Verilerin Analizi

Aragtirma desenine uygun olarak anket teknigiyle veri elde edilmis-
tir. Bu amagla literatiir taramast ve uzmanlarin gdriiglerine bagvurarak
bir anket formu hazirlanmigtir. Hazirlanan anket formu akeif sosyal
medya kullanicisi grencilere yine sosyal medya ortamlari araciligiyla
ulagtirilmugtir. Goniillii olarak cevaplamayi kabul eden kaulimcilar, ken-
dilerine sosyal medya iizerinden génderilen internet baglantisi yoluyla
anket formuna ulagarak sorulari yanitlamugtir. Uygulama 30 Kasim-01
Aralik 2019 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir. Uygulama sonucunda
322 anket formu elde edilmis, yanitlar incelenerek 300 anket formunun
istatistik analize uygun olduguna karar verilmistir.

Aragtirmada elde edilen veriler SPSS paket programi araciligiyla ana-
liz edilmigtir. Yapilan Kolmogorov-Smirnov testi sonucuna gore veri-
lerin normal dagilmadig: gériilmiistiir (p<0,05). Bu nedenle, arastirma
hipotezlerini test etmek i¢in non-parametrik tekniklerden ki-kare ba-
gimsizlik testi tercih edilmistir.* Ayrica tanimlayici bilgiler i¢in be-
timsel analiz teknikleri kullanilmastir.

2. ANALIZ VE BULGULAR

2.1. Betimsel Istatistikler

Orneklemin betimsel istatistikleri frekans analizi ile incelenmistir.
Buna gdre drneklemin %211 erkek; %78,7’si kadinlardan meydana gel-

% Yal¢in Karagdz, “Nonparametrik Tekniklerin Gii¢ ve Etkinlikleri”, Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi 9/33 (Summer 2010), 31.
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mektedir. ﬂahiyat fakiiltelerinde 6grenim goren dgrenci popiilasyonu-
nun cinsiyete gére dagilimi incelendiginde genel olarak erkek 6grenci
oraninin %30-%40 oldugu anlagilmaktadir. Bu oranin bazi ilahiyat fa-
kiiltelerinde %24’lere kadar diisebildigi tespit dilmistir.”” Orneklemimi-
zin cinsiyet bakimindan bu oranlara yaklagik bir dagilim gésterdigi soy-
lenebilir. Orneklemin %10’u hazirlik programi 3grencisi; %8,7’si 1. sinif;
%26,3'ti 2. sinuf; %33’ 3. sinif ve %22’si 4. sinufta Sgrenim gérmektedir.
Unlver51teye gbre daglhm incelendiginde rneklemin %8’inin Istanbul

5 %13,7°si Kocaeli U.; %4,7’si Canakkale Onsekiz Mart U.; %13,7’si
Marmara U.; %2,7si Karklareli U.; %2,3’ii Inonii U.; %22’si Bartin U.,
%1,7’si Giimiighane U.; %4 Recep Tayyip Erdogan U.; %5,7’si Do-
kuz Eyliil U.; %5,3’ii Bayburt U., %2’si Necmettin Erbakan U., %3,3’ii
Sivas Cumbhuriyet U., %2’si Usak U.; %8% Ankara U., ve %1’ Bolu
Abant Izzet Baysal U. ogrencisi oldugu goriilmektedir. Ayrica giinliik
internette 1 saatten az gezinenlerin orani %6; 1-2 saat gezinenlerin %41;
3-4 saat gezinenlerin %40; 5 saatten fazla gezinenlerin ise %13 oldugu,
giinliik sosyal medyada 1 saatten az gezinenlerin %24; 1-2 saat gezinen-
lerin %45; 3-4 saat gezinenlerin %23 ve 5 saatten fazla gezinenlerin ise
%7,3 olarak tespit edilmistir. Orneklemin giinliik internette gezinme
siiresinin 1-2 saat (%41) ve 3-4 saat (%40) arasinda yogunlastigy; giin-
liikk sosyal medyada gezinme siiresinin ise 1-2 saat (%45) ve 1 saatten az
(%24,3) araliklarinda yogunlagtig: tespit edilmistir

2.2. Sosyal Medya Kullanim Amaglar

Aragtirmada konu edilen sosyal medya kullanim amaglar; giindemi
takip etme, arkadaglarla sohbet, haberlesme, egitim ¢aligmalari, can sikin-
tist, yasamdaki olumsuzluklardan kags, eglenceli vakit gecirme, giinliik
yasamdaki rutin paylagimlar, zihni meggul eden meselelerden kagis, dini
igerikli paylagimlar ve sosyal medyay: dini bilgilendirme amaciyla kul-
lanma olmak {izere on bir kategori altinda ele alinmistir. Orneklemin
kullanim amaclarinin dagilimi incelendiginde, sosyal medyayi giinde-
mi takip etmek amaciyla kullananlarin orani %49; arkadaglariyla sohbet

7 Yiiksek Ogretim Kurulu (YOK), “Ilahiyat Programi Bulunan Tiim Universiceler”,
(Erisim 2 Subat 2020).
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amaciyla kullananlarin orani %45,3; haberlesme amaciyla kullananlarin
orani %43,3; egitim amaciyla kullananlarin oran1 %32,7; cani sikildi-
ginda kullananlarin orani1 %48,7; eglenceli vakit gecirmek i¢in kulla-
nanlarin orani ise %37°dir. Orneklem grubunun %28’ sosyal medyayt
hi¢cbir zaman olumsuzluklardan kagis amaciyla kullanmadigini, %22,3
ise cogunlukla kullandigini belirtmistir. Sosyal medyayi zihinsel siginak
olarak hi¢bir zaman kullanmadigini belirtenlerin oran1 %36,3, nadiren
kullandigint belirtenlerin orani ise %22°dir. Ornekleme sosyal medya
paylagimlarinin biiyiik bir béliimiinii olusturan giinliik yagamdaki rutin
aktiviteler sorulmus, dgrencilerin %35’ nadiren bu tiir paylagim i¢in
sosyal medyay1 kullandigini, %37,7’i ise hi¢bir zaman bu amagla kul-
lanmadigini belirtmigtir. Sosyal medyay: dini igerikli paylagimlar i¢in
nadiren kullandiklarini belirtenlerin oran1 %34, ara-sira kullandiklarini
belirtenlerin oran1 %24, hi¢bir zaman kullanmadiklarini belirtenlerin
orani ise %25,3 olarak tespit edilmigtir. Din1 icerikli paylagimlarin bir
kisminin da dini bilgilendirme ya da literal ifadesiyle “teblig” amaci
tastyan paylagimlar oldugu varsayilarak 6rneklem grubuna sosyal med-
yay1 dini bilgilendirme amacli kullanip kullanmadiklari sorulmug, ka-
tiimcilarin %26,3% ara-sira, %24,9’u nadiren, %23’ ise ¢ogunlukla
kullandiklarint belirtmistir.

2.3. Ogrencilerin Sosyal Medya Kullanim Amaglarini

Etkileyen Degiskenler

Aragtirmada yukarida siralanan sosyal medya kullanim amaglariyla
cinsiyet, 3grenim goriilen sinif, 5grenim goriilen iiniversite, giinliik
internette gezinme siiresi ve giinliik sosyal medyada gezinme siiresi
arasindaki iligkiyi incelemek iizere ki-kare testi uygulanmugtir.

2.3.1. Cinsiyet ve Sosyal Medya Kullanim Amaglari

Yapilan ki-kare analizi, cinsiyete gore, sosyal medyay, giindemi ta-
kip (X25,764 df: 4 p >0,05); sohbet (X2:9,085 df: 4 p >0,05); haberlesme
(X2:5,542 df: 4 p >0,05); egitim (X20,617 df: 4 p >0,05); can sikintist
(X27,277 df: 4 p >0,05); yasamdaki olumsuzluklardan kagis (X2:5,269 df:
4 p >0,05); eglence (X23,317 df: 4 p >0,05); genel paylagimlar (X2:3,306
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df:4 p>0,05); dini bilgilendirme (X22,565 df: 4 p >0,05) ve zihnini meg-
gul eden meselelerden kagig amaciyla kullanma arasinda (X2:5,239 df: 4
p >0,05) istatistiksel olarak anlamli bir iligki bulunmadigini gdstermek-
tedir.

Diger taraftan cinsiyet ile sosyal medya kullanim amaglari arasinda
ise istatistiksel olarak anlamli bir iligki bulunmugtur.

Tablo 1- Cinsiyete gre sosyal medyay1 dini paylasgim amaciyla kullanma

= X

g > N

£ S S o, 5

N =} © = g

) g 3 g g

e o ’f = N

o 5 o X 8

T Z < O T
Erkek 32,8 20,3 18,8 20,3 7.8 100,0
Kadin 23,3 37,7 25,4 10,6 3,0 100,0
Toplam 25,3 34,0 24,0 12,7 4,0 100,0

X2:13,925df: 4p<0,05

Tablo 1 incelendiginde kadinlarin sosyal medyayi dini igerikli pay-
lagimlar amaciyla nadiren ve ara-sira da olsa erkeklere oranla daha fazla
kullandiklar1 anlagilmakeadir.

2.3.2. Ogrenim Goriilen Sinif ve Sosyal Medya Kullanim

Amaglar

Orneklemin 6grenim gordiigii sinif ile, sosyal medyayt, giindemi ta-
kip (X214,777 df:16 p >0,05); sohbet (X2:23,490 df:16 p >0,05); egitim
(X2:9,558 df:16 p >0,05); can stkintist (X%12,958 df:16 p >0,05); yasamda-
ki olumsuzluklardan kagis (X2:21,380 df:16 p >0,05); eglence (X2:16,723
df:16 p >0,05); genel paylagimlar (X2:23,087 df:16 p >0,05); zihnini meg-
gul eden meselelerden kagis (X2:12,433 df:20 p >0,05); dini igerikli payla-
simlar (X2:18,264 df:16 p >0,05) ve dini bilgilendirme arac1 olarak kullan-
ma arasinda anlamli bir farklilagma yokeur (X28,693 df:16 p >0,05).

Bu baglk altinda sadece 6grenim goriilen sinifa gore sosyal medyay:
haberlesme amaciyla kullanma arasinda anlaml bir iligki tespit edilmistir.
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Tablo 2- Sinifa gore sosyal medyay1 haberlesmek i¢in kullanma

iligkisi
X

X S

: = s

g < < e g

N o o = =

& g 7 5 g

i o B T 5 N

g ey * ] 8 3

% en Z < On an
1 7,7 11,5 38,5 34,6 7,7 100,0
2 2,5 13,9 26,6 45,6 11,4 100,0
3 8,1 14,1 22,2 37,4 18,2 100,0
4 3,0 12,1 40,9 39,4 4, 100,0
Hazirhk 0,0 0,0 16,7 73,3 10,0 100,0
Toplamm 47 12 283 433 117 1000

X2:31,943df:16p <0,05

Tablo 2’deki verilere gore sosyal medyay1 ¢ogunlukla haberlesme
amactyla kullananlar hazirlik programi 6grencileridir (%73). Daha son-
ra sirastyla ikinci siniflar, dérdiincii simiflar, tigiincii siniflar ve birinci
siniflar gelmektedir. Birinci siniflar hari¢ 6grenim goriilen simif yiik-
seldikge sosyal medyay1 haberlesme amaciyla kullanim davraniglarinda

artig goriilmekeedir.

2.3.3. Ogrenim Gériilen Universite ve Sosyal Medya Kullanim

Amaglar

Ogrenim goriilen {iniversiteye gore, sosyal medyayi, giindemi takip
(X271,207 df:60 p >0,05); sohbet (X250,103 df:60 p >0,05); haberlesme
(X2:52,831 df:60 p >0,05); egitim (X2:48,094 df:60 p >0,05); olumsuzluk-
lardan kagis (X2:49,128 df:60 p >0,05); eglence (X247,799 df:60 p >0,05);
genel paylagimlar (X252,449 df:60 p >0,05); zihnini mesgul eden mese-
lelerden kagis (X271,372 df:75 p >0,05); dini igerikli paylasim (X261,186
df:60 p >0,05) ve dini konularda bilgilendirme aract olarak kullanma ara-
sinda (X262,830 df:60 p >0,05) anlamli bir farklilasma tespit edilmemistir.

Bu baglik altinda sadece 6grenim goriilen tiniversiteye gore sosyal
medyay1 can sikintisini asma amaciyla kullanma arasinda anlaml bir
iliski tespit edilmistir.
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Tablo 3- Universiteye gore sosyal medyayi can sikintist igin
kullanma iligkisi

3 a 5

9 § X X Y, g

@ N o «s = g

g = g 7 g g

2 4 3 ' 50 b

c 2 < ¢ o b3)

-} ) Z < O s
Istanbul 0,0 4.2 29,2 58,3 8,3 100,0
Kocaeli 7.3 14,6 24,4 51,2 2,4 100,0
Canakkale 18 0,0 21,4 7,1 42,9 28,6  100,0
Mart
Marmara 2,4 2,4 17,1 51,2 26,8  100,0
Kirklareli 0,0 12,5 12,5 62,5 12,5 100,0
[nénii 14,3 28,6 0,0 57,1 0,0 100,0
Bartin 10,6 10,6 16,7 43,9 18,2 100,0
Giimiishane 0,0 0,0 40,0 60,0 0,0 100,0
Recep T. Erdogan 0,0 33,3 16,7 50,0 0,0 100,0
Dokuz Eyliil 12,5 0,0 37,5 43,8 6,3 100,0
Bayburt 6,3 12,5 31,3 43,8 6,3 100,0
Necmettin 0,0 16,7 16,7 50,0 16,7 100,0
Erbakan
Sivas Cumbhuriyet 0,0 50,0 0,0 50,0 0,0 100,0
Usak 0,0 50,0 0,0 50,0 0,0 100,0
Ankara 0,0 20,8 25,0 25,0 29,2 100,0
Bolu A. Izzet 0,0 33,3 0,0 66,7 0,0 100,0
Baysal
Toplam 5,0 12,4 19,7 48,8 14,0 100,0

X2:82,509d£:60p <0,05

Tablo 3’teki verilere gore cogunlukla cani sikildig: igin sosyal med-
ya kullandigini belirtenler sirastyla Bolu Abant Izzet Baysal Universi-
tesi (%66,7), Kirklareli Universitesi (%62) ve Giimiishane Universitesi
(%60) dgrencileridir.
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2.3.4. Internette Gezinme Siiresi ve Sosyal Medya Kullanim

Amaglar

Giinliik internette gezinme siiresine gdre, sosyal medyayi, sohbet
(X2:12,364 df:12 p>0,05); haberlesme (X2:13,064 df:12 p>0,05); egitim
(X2:14,195 df:12 p >0,05); genel paylagimlar (X212,971 df:12 p >0,05);
dini paylagim (X2:15,823 df:12 p >0,05) ve dini konularda bilgilendirme
amagh kullanimlar (X28,527 df:12 p >0,05) arasinda anlamli bir iligki
tespit edilmemistir.

Giinliik internette gezinme siiresine gore sosyal medyay1 glindemi
takip amaciyla kullanma arasinda anlamli bir iligki tespit edilmigtir.

Tablo 4- Internette gezinme siiresi ve sosyal medyayi giindemi
takip etme amaciyla kullanma

=
o S N g
BN o ® = g
£ - ) g =) <
k=~ B .5 2 3 N
N O On e o CIV o =
D) .S e = 4 hivt (e} - (D) -
U 7 :E N Z < U“o\ :D o\
1 saatten az 16,7 22,2 16,7 27,8 16,7 100,0
1-2 4,9 4,9 24,4 56,12 9,8 100,0
3-4 4,2 13,3 30,0 44,2 8,3 100,0
5+ 0,0 7,7 28,2 53,8 10,3 100,0
Toplam 4,7 9,7 20,7 49,3 9,7 100,0

X2:21,373 df:12p <0,05

Tablo 4 incelendiginde giinliik 1-2 saat internette gezinen dgrenci-
lerden sosyal medyay1 ¢ogunlukla giindemi takip etmek amagh kulla-
nanlarin orani %56,12’dir. Bu oran internette gezinme siiresi, 5 saatten
fazla, 3-4 saat ve 1 saatten az olanlara gdre en yiiksek orandir. Sosyal
medyayi giindemi takip etmek amaciyla en ¢ok kullananlarin internette
giinliik 1-2 saat arasinda gezinenler oldugu sdylenebilir.

Giinliik internette gezinme siiresi ile sosyal medyay1 can sikintisini
asma amaciyla kullanma arasinda istatistiki olarak anlamli bir iliski tespit
edilmigtir.
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Tablo 5- Internette gezinme siiresi ve sosyal medyay1 cani sikildig
icin kullanma

= o TS -
£ - gX  gx
N 2. G & o N o = g
O O 'x e =S ] - = o O =4 v <
O E ¢ T IR ZX < X ONE] T €
1 saattenaz 11,1 33,3 16,7 27,8 11,1 100,0
1-2 4,9 15,4 23,6 4772 8,9 100,0
3-4 5,0 5,9 21,8 53,8 13,4 100,0
5+ 2,6 12,8 2,6 48,7 33,3 100,0
Toplam 5,0 12,4 19,7 48,8 14,0 100,0

X2:35,347 df:12 p <0,05

Tablo 5’ gore 5+ saat harig, dgrencilerin giinliik internette gezinme
siireleri arttik¢a sosyal medyayi cani sikildigs i¢in kullanma oranlari da
artmaktadir. 1 saatten az internette gezinenler, 1-2 saat gezinenler ve
3-4 saat internette gezinenler arasinda en yiiksek oran (%53,8) giinliik
3-4 saat internette gezinenlere aittir. Sosyal medyayi en fazla cani sikil-
dig1 i¢in kullananlar giinliik 3-4 saat internette gezinen grencilerdir.

Giinliik internette gezinme siiresi ile sosyal medyay1 yasamdaki
olumsuzluklardan kagig amaciyla kullanma oranlari arasinda anlamli bir

iliski tespit edilmigtir.

Tablo 6- Internette gezinme siiresi ve sosyal medyay1 kagis yeri
olarak kullanma

Q X X
g 5 g 8 g éo\o o
£z B R 2 AR s
> & Iy g = 8 B g g
O3 T R ZX <X 02 T R
1 saatten az 50,0 27,8 16,7 16,7 5,6 100,0
1-2 32,5 29,3 18,7 17,9 1,6 100,0
3-4 22,5 21,7 32,5 21,7 1,7 100,0
5+ 20,5 10,3 15,4 41,0 12,8 100,0
Toplam 28,0 23,7 22,7 22,3 3,3 100,0

X2:43,324 df:12 p<0,05
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Giinliik 1 saatten az internette gezinenlerin %50’i; 1-2 saat arasin-
da gezinenlerin %32,5’i; 3-4 saat gezinenlerin %22,5’i sosyal medyay1
yasamdaki olumsuzluklardan kagig amaciyla hi¢bir zaman kullanmadi-
gint belirtmektedir. Tablo 6 incelendiginde internette gezinme siire-
si arttik¢a sosyal medyay1 yasamdaki olumsuzluklardan kagig amaciyla
kullanma oraninin da arttigi goriilmektedir. Sosyal medyay: yasamdaki
olumsuzluklardan kagis amaciyla en fazla kullananlar giinliik 5 saatten
fazla internette gezinen 8grencilerdir.

Giinliik internette gezinme siiresi ile sosyal medyay1 eglence amagli
kullanma arasinda anlamli bir iligki tespit edilmistir.

Tablo 7- Internette gezinme siiresi ve sosyal medyay1 eglence
amaciyla kullanma

) X X

g - o g S & X =

o & .9“% S g oy 3] §

Q32 T S Z X < X o2 IR

1 saatten 33,3 16,7 222 16,7 11,1 100,0
az

1-2 17,1 22.8 26,8 30,01 3,3 100,0
3-4 3,3 14,2 38,3 41,7 25 100,0
5+ 5,1 7,7 17,9 53,8 15,4 100,0
Toplam 11,1 17,0 30,0 370 5,0 100,0

X2:49,629 df:12 p<0,05

Tablo 7 incelendiginde sosyal medyay1 eglence amaciyla kullanim
oranlarinin internette gezinme siiresiyle paralel artig gosterdigi soyle-
nebilir. Buna gdre en yiiksek oran (%53,8) internette giinliik 5 saatten
fazla gezinenlere aittir. Tkinci sirada (%41,7) 3-4 saat internette gezi-
nenler, iigiincii sirada (%30) 1-2 saat internette gezinenler ve son olarak
(%16,7) giinliik 1 saatten az internette gezinenler gelmektedir. Inter-
nette gezinme siiresi 5 saatten fazla olan dgrenciler ayni zamanda sosyal
medyay1 eglence amaciyla en fazla kullananlardr.

Ogrencilerin giinliik internette dolagma siiresine gére sosyal med-
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yay1 zihnini mesgul eden meselelerden kagis amaciyla kullanma arasin-
da anlamli bir iligki tespit edilmigtir.

Tablo 8- Internette gezinme siiresi ve sosyal medyayi zihnini
mesgul eden meselelerden kagig yeri olarak kullanma

X o

§ > i N

) ﬁ X = "§ 8 ON

g = 8 g = g @

£z = = 3 S N &

N O On el & ) 9 >

[P o N — o ] (9]

O 3 TX Z < O an ®)
1 saatten az 61,1 16,7 5,6 16,7 0,0 0,0 100,0
1-2 48,3 22,0 17,8 8,5 2,5 0,8 100,0
3-4 28,7 27,0 27,0 16,5 0,9 0,0 100,0
5+ 20,5 17,9 33,3 20,5 7,7 0,0 100,0
Toplam 37,6 23,1 22,8 13,8 2,4 0,3 100,0

X2:31,656 df:15 p<0,05

Tablo 8’e godre internette gezinme siiresi 5 saatten fazla olanlarin
%20,5’1; 3-4 saat arasinda olanlarin %28,7’si; 1-2 saat arasinda olanlarin
%48,3’ti ve 1 saatten az olanlarin %61,1’1 sosyal medyay1 zihni mese-
lelerden kagis yeri amaciyla hi¢ kullanmadigini belirtmistir. Buna gore
ogrencilerin internette gezinme siiresi arttikga sosyal medyay: zihni
meggul eden meselelerden kagig yeri olarak kullanma oranlar da arti

gostermektedir.

2.3.5. Sosyal Medyada Gezinme Siiresi ve Sosyal Medya

Kullanim Amaglar1

Ogrencilerin giinliik sosyal medyada dolagma siiresine gore sosyal
medyayi dini bilgilendirme amaciyla kullanma davraniglar: arasinda an-
lamli bir iligki tespit edilmemistir (X2:8,835 df:12 p>0,05).

Orneklem grubunun giinliik sosyal medyada gezinme siiresi ile sos-
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yal medyay1 giindemi takip etmek amaciyla kullanma davraniglar: ara-
sinda anlamli bir iligki tespit edilmistir.

Tablo 9- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyay1 giinde-
mi takip etmek i¢in kullanma

X -
: = 3

Q < X X "ké ]

£ N 5 g - &

£z s R ¢ 3 N

N e = = o X 5

Q3 T X Z < O an

1 saatten az 15,1 12,3 26,0 37,0 9,6  100,0

1-2 1,5 5,9 27,4 55,6 9,6  100,0

3-4 1,4 15,7 27,1 443 11,4 100,0

5+ 0,0 4,5 22,7 68,2 45  100,0

Toplam 4,7 9,7 26,7 493 9,7  100,0

X2:34,451 df:12 p<0,05

Tablo 9’daki verilere gore dgrencilerin sosyal medyadaki gezinme sii-
releri arttikga sosyal medyay: giindemi takip etmek amaciyla kullanma
oranlari da artmaktadir. Buna gre sosyal medyada gezinme siiresi 5 saat-
ten fazla olanlar %68,2; 3-4 saat arasinda olanlar %44,3; 1-2 saat arasinda
olanlar %55,6 ve 1 saatten az sosyal medyada gezinenler %37 oraninda
sosyal medyayi giindemi takip etmek amaciyla kullanmakeadir.

Orneklemin giinlitk sosyal medyada gezinme siiresine gore sosyal
medyayi sohbet i¢in kullanma oranlari arasinda anlamli bir iligki tespit
edilmistir.

Tablo 10- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyay1
sohbet amaciyla kullanma

S =
9 N X = % g
< 4]
E. =z & E S
"t SE = I 80 H
o = e = ] - Q o L o
Q3 T S Z < O T X
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1 saatten 13,7 23,3 27,4 24,7 11,0 100,0

az

1-2 3,0 11,1 24,4 51,9 9,6 100,0
3-4 0,0 12,9 24,3 57,1 5,7 100,0
5+ 0,0 13,6 22,7 36,4 27,3 100,0
Toplam 4,7 14,7 25,0 45,3 10,3 100,0

X2:41,513 df:12 p<0,05

Tablo 10°daki verilere gére giinliik gezinme siiresi 3-4 saat olanlar,
sosyal medyay1 sohbet amaciyla kullananlar arasinda en yiiksek orana
sahip (%57,1) gruptur. Dolayistyla sosyal medyay1 sohbet amagli en faz-
la kullanan Sgrenciler giinliik 3-4 saat arasinda sosyal medyada gezinen
dgrencilerdir. En az oran ise (%24,7) giinliik 1 saatten az sosyal med-
yada gezinen gruptur. Giinlitk gezinme siiresi 5 saatten fazla olanlar
gdz Sniine alinmazsa sosyal medyada gezinme siiresi ile sosyal medyay1
sohbet amagli kullanma oranlarinin paralel arti gosterdigi sdylenebilir.

Giinliik sosyal medyada gezinme siiresi ile sosyal medyay1 haberles-
me amactyla kullanma arasinda anlaml bir farklilagma tespit edilmitir.

Tablo 11- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyayi
haberlesme amaciyla kullanma

S -
L < X X ‘% @
: - § & £ &
£z 3 = 2 2 N
N e o = o e 5
O3 T X Z < On an
1saattenaz 15,1 15,1 17,8 329 192 100,0
1-2 0,7 9,6 33,3 459 10,4 100,0
3-4 2,9 10,0 31,4 48,6 7.1 100,0
5+ 0,0 22,7 22,7 455 9,1 100,0
Toplam 4,7 12,0 38,3 433 11,7 100,0

X2:38,571 df:12 p<0,05
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Tablo 11’deki verilere gore drneklem grubunun sosyal medyadaki
gezinme siiresi arttikga sosyal medyay1 ¢ogunlukla sohbet amagh kul-
lanma oranlari da artmakeadir. Buna gére en yiiksek orana sahip olanlar
%48,6 ile giinlitk 3-4 saat sosyal medyada gezinenler iken en diisiik
orana sahip olanlar %32,9 ile giinliik 1 saatten az sosyal medyada ge-
zinenlerdir. Giinliik 5 saatten fazla sosyal medyada gezinenler hari,
sosyal medyada gezinme siiresi ile sosyal medyay1 haberlesme amaciyla
kullanma oranlarinin paralel artig gésterdigi soylenebilir.

Giinliik sosyal medyada gezinme siiresi ile sosyal medyay1 egitim
amacli kullanma oranlari arasinda anlamli bir iligki tespit edilmitir.

Tablo 12- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyay1
egitim amaciyla kullanma

- < i
I 2 s
z £ X X ~ g
N R = g
E - 8 = [= ]
g = 8= 3 =) N
‘R -S. s N o0 -
[5) o vl (4] — () (]
o I X Z < On a
1 saatten 11,0 13,7 21,9 43,8 9,6 100,0
az
1-2 2,2 17,8 41,5 32,6 5,9 100,0
3-4 5,7 20,0 47,1 27,1 0,0 100,0
5+ 4,5 9,1 63,6 13,6 9,1 100,0
Toplam 5,3 32,7 39,7 32,7 5,7 100,0

X2:30,919 df:12 p<0,05

Ogrencilerin giinlitk sosyal medyada gezinme siireleri arttikga sos-
yal medyay1 egitim amach kullanma oranlari azalmaktadir. Buna gore
giinliik 1 saatten az sosyal medyada gezinenlerin sosyal medyayi egitim
caligmalari icin kullanma orani %43,9; 1-2 saat arasinda gezinenlerin
oran1 %32,6; 3-4 saat arasinda gezinenlerin oran1 %27,1 ve 5 saatten
fazla gezinenlerin orani ise %13,6 olarak tespit edilmistir.

Sosyal medyay1 egitim amaciyla en fazla kullananlar giinliik 1 saat-
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ten az sosyal medyada gezinenler iken, en az kullananlar ise giinlitk 5
saatten fazla sosyal medyada gezinen 6grencilerdir.

Orneklemin giinliik sosyal medyada gezinme siiresi ile sosyal med-
yay1 can sikintisini agma amaciyla kullanma oranlari arasinda anlamh
bir iligki tespit edilmitir.

Tablo 13- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyay1 can
stkintist igin kullanma iligkisi

= X

[l O\O -

L PR

z £ X X ¥ g

N o = g

E - 8 = = ]

g = K- 2 S N

N "& o N o1y -

[ o vl (4] — () (]

o an Z < On an
1 saatten 16,4 24,7 30,01 26,0 2,7 100,0
az
1-2 1,5 11,9 20,0 55,6 11,1 100,0
3-4 1,4 4,3 14,3 58,6 21,4 100,0
5+ 0,0 0,0 0,0 52,4 47,6 100,0
Toplam 5,0 12,4 19,7 48,8 14,0 100,0

X2:87,108 df:12 p<0,05

Tablo 13’te goriildiigii gibi giinliik sosyal medyada 1 saatten az ge-
zinenler %26; 1-2 saat arasinda gezinenler %55,6; 3-4 saat gezinenler
%58,6 oraninda ¢ogunlukla sosyal medyay1 cani sikildigi igin kullandi-
gint beliremigtir. Sosyal medyay1 cani sikildigi i¢in en fazla kullananlar
sosyal medyada giinliik 3-4 saat gezinenlerdir. Giinliik 5 saatten fazla
gezinenler harig, bu veriler gezinme siiresi arttikga sosyal medyay1 cant
stkildigy i¢in kullanma oraninin da artugini gdstermektedir.

Giinliik sosyal medyada gezinme siiresi ile sosyal medyay1 yasamda-
ki olumsuzluklardan kagig amaciyla kullanma oranlari arasinda anlamli

bir iligki tespit edilmistir.
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Tablo 14- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyay1
yasamdaki olumsuzluklardan kagis amaciyla kullanma

I © i

: s PR

z £ S X ~ g

=

g N L= g = g

g = = z = N

N "8. o N el -

[3) o (3] i o [

@} T X Z < O an
1 saatten 49,3 24,7 15,1 11,0 0,0 100,0
az

1-2 28,1 25,9 28,1 16,3 1,5 100,0
3-4 12,9 22,9 24,3 37,1 2,9 100,0
5+ 4,5 9,1 9,1 50,0 27,3 100,0
Toplam 28,0 23,7 22,7 22,3 3,3 100,0

X2:92,276 df:12 p<0,05

Tablo 14 incelendiginde giinliik sosyal medyada gezinme siiresi art-
tikga sosyal medyay1 hayatindaki olumsuzluklardan kagis amaciyla kul-
lanma oranlarinin da arttig1 gériilmektedir. Buna gore giinde 5 saatten
fazla sosyal medyada gezinenler %50 oraninda sosyal medyay1 olum-
suzluklardan kagis yeri olarak kullanirken 3-4 saat arasinda sosyal med-
yada gezinenler %37,1 oraninda; 1-2 saat gezinenler %16,3 oraninda
ve 1 saatten az gezinenler ise %11 oraninda sosyal medyay1 hayatindaki
olumsuzluklardan kagis yeri olarak kullanmaktadir. Sosyal medyayi1 bu
amagla en fazla kullanan Sgrenciler sosyal medyada giinliik 5 saatten
fazla gezinenlerdir.

Orneklem grubunun giinliik sosyal medyada gezinme siiresi ile sos-
yal medyay1 eglence amagli kullanim oranlar1 arasinda anlaml bir iligki

tespit edilmistir.
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Tablo 15- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyayi
eglence amagh kullanma

N .
Q < X X ":.:4, ]

g b g : E g

g% 3 5 7 g N

8 g o = o iy g

O 3 T X Z < O as

1 28,6 34,2 24,7 12,3 0,0 100,0
saatten

az

1-2 8,1 10,4 41,5 36,3 3,7 100,0
3-4 1,4 15,7 18,6 57,1 7.1 100,0
5+ 0,0 45 13,6 59,1 22,7 100,0
Toplam 11,0 17,0 30,0 37,0 5,0 100,0

X2:101,352 df:12 p<0,05

Tablo 15’teki verilere gore dgrencilerin giinliik sosyal medyada ge-
zinme siireleri arttik¢a sosyal medyay1 eglence amagh kullanim oranlar:
da artmaktadir. Buna gére giinliik 1 saatten az sosyal medyada gezinen-
lerin %12,3’ii; 1-2 saat arasinda gezinenlerin %36,3’ti; 3-4 saat arasin-
da gezinenlerin %57,1’1 ve 5 saatten fazla sosyal medyada gezinenlerin
%59,1’1 sosyal medyay1 eglence amagli kullanmaktadir. Sosyal medyay1
eglence amacl en fazla kullanan 3grenciler sosyal medyada giinliik 5
saatten fazla gezinen dgrencilerdir.

Giinliik sosyal medyada gezinme siiresi ile sosyal medyay1 giinliik
yagama ait rutin paylasimlar amaciyla kullanma oranlari arasinda an-
lamli bir iligki tespit edilmigtir.
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Tablo 16- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyay1 genel
paylagim i¢in kullanma

S -
° = X X % =
: 5 g g - g
£z 8 = 2 =) N
§g o = s X 5
Ok T X Z < On T
1 52,1 24,7 15,1 8,2 0,0 100,0
saatten
az
1-2 37,8 40,0 13,3 8,1 0,7 100,0
3-4 27,1 32,9 27,1 11,4 1,4 100,0
5+ 22,7 50,0 13,6 9,1 45 100,0
Toplam 37,7 35,3 17,0 9,0 1,0 100,0

X2:21,964 df:12 p<0,05

Tablo 16'daki veriler incelendiginde &grencilerin giinlitk sosyal
medyada gezinme siireleri arttik¢a sosyal medyay: giinliik rutin pay-
lagimlar i¢in kullanma oranlari azalmaktadir. Buna gére giinliik 1 sa-
atten az sosyal medyada gezinenler %52,1; 1-2 saat arasinda gezinen-
ler %37,8; 3-4 saat arasinda gezinenler %27,1 ve 5 saatten fazla sosyal
medyada gezinenlerin %22,7 oraninda sosyal medyay: giinliik yagama
ait rutin paylasgimlar amacryla kullandiklart anlagilmaktadir. Orneklem
grubundan sosyal medyay1 en fazla genel paylagim i¢in kullanan 8gren-
ciler giinliik sosyal medyada 5 saatten fazla gezinen dgrencilerdir.

Giinliik sosyal medyada dolagma siiresi ile sosyal medyay1 dini payla-
simlar i¢in kullanma oranlar1 arasinda anlamli bir iligki tespit edilmistir.
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Tablo 17- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyay1 dini
paylagimlar i¢in kullanma

N o
Q < X X ‘% ]

: s 8 g £

£z 3 = 7 2 N

e o = s X g

O3 T X Z < On an

1 saatten 35,6 31,5 12,3 11,0 9,6 100,0
az

1-2 23,7 33,3 25,2 14,1 3,7 100,0
3-4 20,0 35,7 32,9 11,4 0,0 100,0
5+ 18,2 40,9 27,3 13,6 0,0 100,0

Toplam 25,3 34,0 24,0 12,7 4,0 100,0

X2:21,438 df:12 p<0,05

Tablo 17 incelendiginde 8grencilerin giinlitk ortalama sosyal med-
yada dolagma siiresi arttikga sosyal medyay1 dini paylagimlar icin kul-
lanma orani diismektedir. Buna gdre giinde sosyal medyada gezinme
siiresi 5 saatten fazla olanlarin %18,2’si hi¢ dini paylagimda bulunmaz-
ken 3-4 saat arasinda gezinenlerde bu oran %20; 1-2 saat gezinenlerde
%23,7 ve 1 saatten az gezinenlerde ise %35,6’dir. Sonug olarak sosyal
medyada giinliik 1 saatten az gezinen dgrenciler sosyal medyay: dini
paylagim amaciyla en ¢ok kullanan dgrencilerdir.

Giinliik sosyal medyada gezinme siiresi ile 3grencilerin sosyal med-
yay1 zihnini meggul eden meselelerden kagig amaciyla kullanma oranla-
r1 arasinda anlamli bir iligki vardir.
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Tablo 18- Sosyal medyada gezinme siiresi ve sosyal medyayi
zihnini mesgul eden meselelerden kagis amaciyla kullanma

= g

X X X
£ S E 3
g - 0 = g a3 &
£ 28 & ¢ 5 - &
N O O & -0 & >80 — N
qg.%:-: e = [+ — () - (%} - [}
U 7 m N Z < U“c\ m c\ U
1 61,4 15,7 15,7 2,9 2,9 1,4 100,0
saatten
az
1-2 38,0 27,1 20,2 14,7 0,0 0,0 100,0
3-4 24,3 25,7 31,4 18,6 0,0 0,0 100,0
5+ 0,0 14,3 33,3 28,6 23,8 0,0 100,0

Toplam 37,6 23,1 22,8 13,8 2,4 0,3 100,0

X2:88,973 df:15 p<0,05

Tablo 18’deki verilere gore dgrencilerin giinliik sosyal medyada ge-
zinme siireleri arttik¢a sosyal medyay1 zihnini mesgul eden meseleler-
den kacig amaciyla kullanma oranlari azalmaktadir. Giinliik 5 saatten
fazla sosyal medyada gezinenlerin higbiri sosyal medyay1 zihnini meg-
gul eden meselelerden kagig yeri olarak kullanmazken, bu oran 3-4 saat
arasinda gezinenlerde %24,3; 1-2 saat arasinda gezinenlerde %38 ve 1
saatten az gezinenlerde ise %61,4’tiir. Sonug olarak giinliik sosyal med-
yada daha az gezinen 6grencilerin sosyal medyay1 zihinsel meselelerden

kagis yeri olarak daha fazla kullandiklar sdylenebilir.

TARTISMA ve SONUC
Aragtirmada ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin sosyal medya kullanim
amaglar1 ve kullanim amaglar ile bazi degiskenler arasindaki iliski in-

celenmistir.
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Sosyal medya kullanim amaglaryla ilgili bulgulara gére 6grenciler, sos-
yal medyay1 en ¢ok giindemi takip etmek (%49), can sikintist (%48,7),
sohbet (%45,3), haberlesme (%43); eglence (%37) ve egitim (%33) amaciy-
la kullanmaktadir. Diger taraftan 6grencilerin yaklasik %658’ sosyal med-
yay1 ara sira ve nadiren de olsa din1 paylagimlar i¢in kullanmakeadir. Bunlar
icinde bagkalarin: bilgilendirme amacina y6nelik yaptiklar1 dini paylagim-
larin da oldukga yiiksek (yaklagtk %74) oldugu griilmektedir. Bu sonug-
lara gore ilahiyat fakiiltesi 3grencilerinin sosyal medya kullanim amaglar
arasinda en yiiksek orana sahip olanlar dini amach kullanimlardir (H,).

Alan yazinda sosyal medya kullanim amaglarini konu alan ¢esitli
caligmalara rastlanmakeadir. Bunlardan Caz ve Bardak¢r’nin yiiriittiigii
aragtirmada sosyal medya kullanim amaglar1 %47,6 zaman gegirmek,
%23,3 giincel haber ve bilgileri takip etmek, %22,2 iletisim, %4 dii-
stince ve bilgi paylagimi ve %3 kisileri takip olarak tespit edilmistir.
Yine ayni aragtirmada sosyal medyay kisileri takip etmek amaciyla kul-
lanan dgrencilerin sosyal medya bozukluk diizeylerinin diger amaglar
icin kullanan 6grencilere gore anlamli derecede daha yiiksek oldugu
tespit edilmigtir.® Calisir'in dgrenciler {izerinde yaptigi ¢alismada sos-
yal medya kullanim amaglar; bilgiye ulagma, eglenme, haber okuma,
zaman gecirme, arkadaglarinin ne yaptigini kontrol etme, miizik din-
leme, oyun oynama olarak siralanmigtir.? Yildiz’in dgrenciler tizerin-
de yaptig1 caligmada ise, sosyal medyada en fazla vakit harcayanlarin
arkadas edinmek amaciyla baskalarini takip eden &grenciler oldugu
bulunmugtur.’® Karakog ve Giilsiinler, kullanicilar1 Facebook kullan-
maya iten motivasyonlar; eglence, ilgilenme/arkadaglik, rahatlama/sos-
yal kagis ve sosyal etkilesim olmak {izere dort baglik altinda toplamigtir.!
Koger, aragtirmasinda, {iniversite 6grencilerinin sosyal medyay1 sira-
styla; bilgiye erisim, akademik bilgi paylagimi, kisisel gelisim, eglen-
ce, fikir aligverisi ve yeni arkadagliklar amaciyla kullandiklarini tespit
etmistir.*? Karakog ise dgrencilerin Facebook kullanim tercihlerinin eg-

% Caz ve Bardakgl, ‘Sosyal Medya Bozuklugu”, 1114-1115.
2 Caligir, “Kisilerarast [letisimde Kullanilan Bir Arag Olarak Sosyal Medya”, 126.
* Yildiz - Demir, “Universite Ogrencilerinin Internet ve Sosyal Medya Kullanim
Amaglariin Ornegi”, 31.
3 Karakog - Giilsiinler, “Kullanimlar ve doyumlar yaklagimi baglaminda Facebook”, 55.
2 Mustafa Koger, “Erciyes Universitesi Ogrencilerinin Internet ve Sosyal Medya Kul-
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lence bagta olmak iizere; bilgilenme/arkadaglik, rahatlama/sosyal kagis
ve sosyal etkilesim seklinde siralandigini ortaya koymugtur.®® Filiz de
sosyal medyanin; etkilesim ve iletisim, tanima ve taninma ve egitim
amagli kullanimlari ile internet bagimlilig: arasinda diisiik diizeyde po-
zitif iligki tespit etmistir.** Goriildiigii gibi farkli calismalarda incelenen
sosyal medya kullanim amaglari ¢alismamuzla ¢ogunlukla paralellik arz
etmekle birlikte bizim 6rneklemimiz dini amagl kullanimlart 5lgmeyi
hedefleyen sorularla alan yazindaki ¢aligmalardan ayrnilmakeadir.

Cinsiyete gore sosyal medya kullanim amaglarinin incelendigi ana-
liz sonuglarina gore, cinsiyet, alt boyutlardan sadece dini amagh kul-
lanimlar iizerinde anlamli bir farklilasmaya yol agmaktadir (H,). Buna
gore kadin dgrenciler sosyal medyay1 dini igerikli paylagimlar amaciy-
la nadiren ve ara-sira da olsa erkeklere oranla daha fazla kullanmakta-
dir. Alan yazinda Koger® ile Topal vd.’nin* yaptig: aragtirmalarda da
cinsiyet, farklilagmaya neden olan bir degisken olarak tespit edilmis-
tir. Yilmazsoy’un aragtirmasinda ise cinsiyete gdre Facebook’u egitim
amach kullanim oranlari arasinda kadin 6grenciler lehine anlaml: fark-
lilagma bulunmugtur.” Orneklemimizde diger kullanim amaglart ile
cinsiyet arasinda anlamli bir farklilasmaya rastlanmazken dini paylagim-
larda kadinlar lehine bir farklilagmaya ulagilmasi kadinlarin erkeklere
gore daha dindar oldugu genel kabuliiyle iliskilendirilebilir.

Ogrenim goriilen sinifa gore sosyal medya kullanim amaglarmin ele
alindig1 analiz sonuglarina gdre sinif, sadece haberlesme amagli sosyal
medya kullanimlar: iizerinde anlamli farklilagmaya yol agmaktadir (H,).
Buna gore sosyal medyay1 haberlesme amaciyla en fazla kullananlar (%73)
hazithk programi 6grencileridir. Birinci siiflar hari¢ grenim goriilen
sinif yiikseldikge sosyal medyay1 haberlesme amaciyla kullanim oranla-
r1 da artmaktadir. Sosyal medyay1 haberlesme amaciyla en fazla kulla-
nanlarin hazirhk 6grencileri olmasi bu dénemde dgrencilerin katildiklar:

lanim Aliskanliklari”, Akdeniz Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi /18 (2012), 79.

% Karakog - Giilsiinler, “Kullanimlar ve doyumlar yaklagimi baglaminda Facebook”, 55.

% Filiz vd., “BOTE Béliimii Ogrencilerinin Sosyal Ag Siteleri Kullanim Amaglari ile
Internet”, 28. . . )

% Koger, ¢ Erc1yes Universitesi Ogrencilerinin Internet ve Sosyal Medya Kullanim Alig-
kanliklart”,

3% Topal vd., “Internet Bagimlilig: Uzerine Sakarya Ilinde bir Aragtirma”, 128.
Yllmazsoy Kahraman, “Universite Ogrencilerinin Sosyal Medya Bagimlilig ile So-
syal Medyay1 Egitsel Amagh Kullamimlari Arasindaki iliskinin incelenmesi”, 13.
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yeni sosyo-kiiltiirel ¢evreye hizli bir uyum gereksinimi i¢inde olmalar:
ile agiklanabilir. Ciinkii hazirlik simify, iiniversite hayatina ilk adimuin aal-
dig1, dolaysiyla yeni bir arkadag gevresi, yeni bir sehir, yeni bir sosyo-
kiiltiirel ortam gibi, dgrencilerin bireysel ve toplumsal hayatlarinda pek
¢ok 6nemli degisim ve doniisiimiin yagandigi bir dosnemi temsil etmek-
tedir. Bu ddnemde 6grenci, hayatindaki pek ¢ok yeni durumu anlama ve
uyum saglama siirecini hizlandirmak i¢in maksimum diizeyde bir iletisim
ve haberlesme gereksinimi i¢inde olabilir. Konuyla ilgili Ozan’in ¢alis-
masinda da, sosyal medya kullanim amaglar ile simif degiskeni arasinda
anlamli bir iligki tespit edilmigtir. Aragtirmada sosyal medyay iletisim ve
etkilesim amagh kullananlardan 3. ve 4. siniflar ile 1. siniflar arasinda an-
laml1 bir farklilagma bulundugu anlagilmakeadir. Ancak Ozan aragtirma-
da, farklilagmanin hangi grup lehinde oldugunu belirtmemektedir.**

Ogrenim goriilen iiniversiteye gore sosyal medya kullanim amagla-
r1 analiz sonuglarina gére 3grenim goriilen sinif, sadece bog zaman can
sikintist amagli sosyal medya kullanimlar iizerinde anlamh bir farklilag-
maya neden olmaktadir (H,). Buna gére cani sikildigy i¢in sosyal medya
kullandigini belirtenler arasinda en yiiksek ti¢ oran sirasiyla Bolu Abant
Izzet Baysal Universitesi (%66,7), Kirklareli Universitesi (%62) ve Gii-
miishane Universitesi (%60) 6grencileridir. Konuyla ilgili Selcuk’un ga-
lismasinda can sikintisinin anlamsiz, tekrarlayicy, ilgi cekmeyen durum-
larda ortaya ¢ikan olumsuz bir duygu oldugu, ayrica bog zamanin ¢ok
olmasi ve bu zamani dolduracak etkinliklerin az olmasiyla iligkilendirildi-
gi goriilmekeedir. Orneklemimizde 6grencilerin bos zaman can sikintisi-
n1 agmak amaciyla sosyal medyaya yonelmeleri, hayati anlamlandirmada
zorlanmalariyla, ilgilerini cekmeyen ve tekrarlayici bir yagam tecriibesine
sahip olmalariyla, ayni1 zamanda bos zamanlarinin ¢ok olmasi ve bu bos
zamani degerlendirecek sosyo-kiiltiirel, sanatsal vb. etkinliklerin yetersiz
olmasiyla agiklanabilir. Selguk, konuyla ilgili tiniversite 6grencileri r-
nekleminde yaptig1 aragtirmada, bog zaman can sikintisi ile sosyal medya
bagimlilig: arasinda porzitif iligki tespit etmis, bog zaman can sikintisinin
sosyal medya bagimliligini yordadig: sonucuna varmigtir.>

% Filiz vd., “BOTE Béliimii Ogrencilerinin Sosyal Ag Siteleri Kullanim Amaglart ile
Internet”, 27. ) .

% Ozcan Can Selguk, Internet Bagimhhgu icin Risk Faktorleri: Oz Diizenleme Yetersizligi
ve Bog Zaman Can Sikintist (Aydin: Adnan Menderes Universitesi Saglik Bilimleri
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 8, 33.
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Internette gezinme siiresiyle sosyal medya kullanim amaglarinin
incelendigi analizlerde, internette gezinme siiresinin, giindemi takip
etme, can sikintisi, yasamdaki olumsuzluklardan kagis, eglence, zihni-
ni mesgul eden meselelerden kacig amach sosyal medya kullanimlar:
tizerinde istatistiksel olarak anlamli farklilasmaya yol a¢tigi bulunmug-
tur (H,). Buna gdre sosyal medyay1 giindemi takip amaciyla en ¢ok
kullananlar internette giinliik 1-2 saat arasinda gezinenler; en ¢ok cani
stkildigs icin kullananlar giinliik 3-4 saat internette gezinenler; en ¢ok
eglence amaciyla kullananlar internette 5 saatten fazla gezinen dgrenci-
lerdir. Ayrica internette gezinme siiresi arttik¢ga sosyal medyay1 yagam-
daki olumsuzluklardan kagis ve zihni meggul eden meselelerden kagig
amaciyla kullanma oranlari da artig gstermektedir. Giinliik internette
gezinme siiresi ¢caligmamizda ele alinan toplam 11 sosyal medya kulla-
nim amacindan 5 tanesini agikladigindan énemli bir yordayicidir. Ka-
rakog vd.’nin yaptigi ¢caligmada da giinliik internette gezinme siiresi ile
sosyal medya kullanim amaglari kargilagtirilmig ve iki degisken arasin-
da anlamli bir iligki tespit edilmistir. S6z konusu aragtirma bulgularina
gore giinliik 1 saatten az internet kullananlarin, 1-2 saat ile 2-4 saat
kullananlara gore bilgilenme/arkadaglik amagh Facebook kullanimlari
daha diigiiktiir. Giinliik 1 saatten az internet kullananlarin 1-2 saat ile
2-4 saat kullananlara gére Facebook’u rahatlama/sosyal kagig amaciyla
daha ¢ok kullandig tespit edilmistir.* Ayrica internet kullanimi i¢inde
sosyal medya kullanimina ayrilan siirenin biiyiikliigii de bu farklilag-
mada etkili olarak degerlendirilebilir. Topal vd.nin yaptigi ¢alismada
sosyal medya kullanimlarinin internet kullanim amacini %49,9 oranin-
da agikladig: tespit edilmigtir.! Caligir'in ¢aligmasinda ise 6grencilere
“Interneti hangi amagla kullaniyorsunuz?” sorusu sorularak, 1’den 8’
kadar derecelendirmeleri istenmis, birinci sirada “bilgi aligveriginin”,
ikinci sirada ise “sosyal aglarin” geldigi goriilmiistiir.**

Sosyal medyada gezinme siiresiyle sosyal medya kullanim amac-

‘0 Erhan Karakog, M. Evrim Giilsiinler, “Kullanimlar ve doyumlar yaklagimi baglamin-
da Facebook: Konya Uzerine Bir Arastirma”, Akdeniz Universitesi Iletisim Fakiiltesi
Dergisi /18 (2012): 42-57, 54.

# Bayram Topal vd. “Internet Bagimlihg Uzerine Sakarya ilinde bir Aragtirma”, Sosyal
Bilimler Metinleri 2 (2018): 118-136, 125.

 Giilsim Caligir, “Kisilerarast Iletisimde Kullanilan Bir Arag¢ Olarak Sosyal Medya:
Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Ogrencilerine Yonelik Bir Arastirma”, E-
Journal of New World Sciences Academy 3/10 (2015): 115-144, 124.
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larinin incelendigi analizlerde, giinliik sosyal medyada gezinme sii-
resinin, sosyal medyay: dini bilgilendirme amaciyla kullanma diginda
biitiin kullanim amaglar1 iizerinde anlamli bir farklilasmaya neden ol-
dugu tespit edilmistir (H,). Bu nedenle sosyal medya kullanim siiresi
ilahiyat fakiiltesi 8grencilerinin kullanim amaglarini en fazla agiklayan
yordayicidir. Genel olarak giinliik sosyal medya kullanim siiresi arttik-
¢a giindemi takip amagl kullanimlarin, sohbet amacli kullanimlarin,
haberlesme amagli kullanimlarin, can sikintisi amagli kullanimlarin, ya-
samdaki olumsuzluklardan kagig amagh kullanimlarin, eglence amagh
kullanimlarin ve dini paylagim amagli kullanimlarin da artig gosterdigi;
diger taraftan sosyal medya kullanim siiresi arttik¢a egitim amagli sosyal
medya kullanimlarinin ise azaldig1 sonucuna varilmigtir.
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Oz

Abdullah Tbn Abbas (51. 68/687-688) hicretten iig yil nce dogmu§, tefsir, fikih, hadis,
tarih alaninda birgok nakille hakli bir sShrete ulagmigtir. Kuran’in manalarini anla-
mada ve ictihatta Gnemli bir yere sahip olan Ibn Abbas, ilmini bagta Hz. Peygamber
olmak tizere Hz. Omer (. 23/644), Hz. Ali (51. 40/661) ve Ubey b. Ka'b (5l. 40/660)
gibi sahislardan elde etmistir. O, Islami ilimlerin her alaninda galiyma yapan, hig kim-
senin nakillerinden miistagni kalamayacagi nadir bir sahsiyet olarak kabul edilir. ibn
Abbas, neredeyse Kur'an ayetlerinin tiimiiyle alakali bir rivayet veya gériise sahiptir.
Megshur bir sahsiyet olusu sebebiyle onun hakkinda birgok ¢alisma yapilmigtir. Dirayet
tefsirinin en kapsamli eserlerinden biri olan Mefitihu’l-gayb, Islam diisiince sistemine
biiyiik katkilar sunmugtur. Fahreddin er-Razi'nin (6l. 606-1209) eseri dirayet metodu
ile 6n plana ¢itkmasina ragmen rivayet tefsirinin Szelliklerine de haizdir. Dirayet tef-
sir geleneginin énciilerinden kabul edilen Razi, tefsirini kaleme alirken Abdullah ibn
Abbas’a nispet edilen birgok rivayeti eserine almigtir. Bununla beraber Ubey b. Ka'b,
ibn Mes‘ad (5. 32/5-652), Hz. Aise (51. 58/678) ve ibn Omer (51. 68/687) gibi birgok
sahabiden de nakilde bulunmus, onlarda zayif gordiigii rivayetleri tenkit etmistir. Bu
¢alismada dirayet tefsir geleneginin onciisii olan Razi'nin Mefdtihu’l-gayb adl tefsirin-
de Ibn Abbas’tan naklettigi rivayetleri ele alig bicimini degerlendirdik. Buna ilaveten
Réazi'nin ibn Abbas’a nispet edilen rivayetlerin tiimiinii kabul etmedigini, bir kismini
sahibeden gelen farkli rivayetlerle uzlagtirdigini, bir kismini ise te’vil ederek tefsirinde
ele aldigin1 tespit ettik.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur'an, Ibn Abbas, Fahreddin er-Razi, Mefacihu’l-gayb,
Rivayet.
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Abstract

Abdullah Ibn Abbas (68/687-688) was born three years before the Hijrah, and he has
reached a well-deserved reputation with commentary, figh, hadith and many trans-
fers in the field of history. Ibn Abbas, who has an important place in understanding
the meaning of the Quran and in the jurisprudence, obtained his knowledge from
individuals, especially from the Prophet and other individuals like Omar (23/644), Ali
(40/661) and Ubey b Kab (40/660). It is considered that he is a rare person who works
in all areas of Islamic sciences and no one can be away free from his transfers. Ibn Abbas
has a narrative or opinion that relevant to almost all verses of the Qur'an. Many stud-
ies have been done about him because of his being a famous personality. Mafarihu’l-
Gayb, which is one of the most comprehensive works of Dirayet Tafsir, has made great
contributions to the Islamic thought system. Although Fahreddin er-Razi’s (606-1209)
work comes to the forefront with the dirayet method, it also has the features of the
narrative commentary. Razi, who is accepted as one of the pioneers of the tradition of
tafsir, used many narratives from Abdullah b. Abbas in his work. In addition, he used
many narratives from Ubey b. Ka’b, Ibn Mesu’d (32/652), Aisha (58/678) and Ibn Omar
(68/687), and he criticised the narratives he considered weak in them. In this study, we
will evaluate the way that Razi, who is the pioneer of the Dirayet tafsir, deals with the
narrations that he narrated from Ibn Abbaés in his commentary Mefatilur’l-Gayb. In ad-
dition, we will try to demonstrate that Razi did not accept all the narratives attributed
to Ibn Abbas, and reconciled some of these with other narratives, and some of these
were interpreted by him.

Keywords: Commentary, Quran, Ibn Abbas, Fakhr al-Din al-Razi, Mafatth Al-Gayb,
Riwaya.

GIRIS

Hz. Peygamber’in duasina mazhar olmus nadir kisilerden biri olan
Abdullah Ibn Abbas, “Bahrii’l-ilm”, “Hibrii’l-iimme”, “Terciiménii’l-
Kuran” gibi lakaplara sahiptir.! Arap¢anin biitiin inceliklerine vakif
olan Abdullah Ibn Abbis ayrica Kuran’in muhtevasinin anlagilma-
st noktasinda gerekli biitiin ilimlere de sahipti. Hz. Peygamber’in,
“Allah’im! Abdullah’a kitab: ve hikmeti 6gret, onu dinde fakih kil ve
ona te'vili dgret.™ seklindeki duast onun ilm1 alandaki sShretinin sebebi
olarak goriilebilir. Tefsir ilminde otorite olan Tbn Abbas’in nakillerin-
den sahabe bagsta olmak {izere tibiin ve sonrasindaki biitiin miifessirler
istifade etmigtir. Tbn Abbas’a nispet edilen rivayetlerden miistagni ka-
lamayan miifessirlerden biri de Fahreddin er-Razi'dir. Neredeyse tefsi-
rinin tiimiinde Ibn Abbisin rivayetlerine rastlamak miimkiindiir. Di-
rayet tefsirinin en kapsamli eserlerinden biri olan Mefdrihu’l-gayb, Islam

! Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, (Beyrut: Daru Sadr, 1957), 12: 365.
2 ibn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibrd, 2: 120.
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diisiince sistemine biiyiik katkilar saglamigtir.> Razi kendinden 6nceki
miifessirlerden bir¢ok nakil yapmasina ragmen, Kuran’ daha ¢ok akli
yontemlerle yorumlamayn tercih etmigtir. O, ayni zamanda Kur’an tef-
sirine mantik, felsefe, tip ve hikmet ilimlerini de dahil etmistir.*
Hiiccetii'l-Islam,’ el-Imam® gibi iinvanlara sahip olan Fahreddin er-
Razi’nin Mefdtihu’l-gayb adli tefsirinde Abdullah b. Abbas’tan nakledi-
len rivayetlerin tiimiinii sorgulamadan aldigini sdylemek imkansizdir.
Eserine aldig1 birgok rivayeti tenkit eden Razi, Ibn Abbas’tan nakle-
dilen rivayet ve goriiglerin bir kismini tenkit siizgecinden gegirmistir.
Razi, bazi yerlerde Ibn Abbas’a nispet edilen rivayetlere itiraz etmis,
itirazinda okuyucuyu tatmin edecek gerekgeler ortaya koymayi da ih-
mal etmemigtir. Razi, Abdullah b. Abbas’a nispet edilerek nakledilen
rivayetleri tenkit, te'vil veya uzlagtirirken rivayetlerin hangi yollarla
ibn Abbas’a ulastig: tizerinde durmamugtir. Genel itibariyle Acd b. Saib
(61. 136/753), Said b. Ciibeyr (5l. 94/713 [?]), Ibn Sihab ez-Ziihri (1.
124/742), Muhammed b. Ishak (3l. 313/925), Muaviye b. Salih el-
Hadrami (61. 158/749), Said b. Mansur (61. 227/842), Ismail b. Abdur-
rahman es-Siiddi el-Kebir (5l. 127/745), el-Hiiseyn b. Vakid, Ata b.
Dinar (3. 126/744), Sibil b. Abbad el-Mekki, Ikrime el-Berberi (5.
105/723) gibi bircok tarik Ibn Abbés’a nispet edilen rivayet yollarin-
dandir.” Razi, birgok yerde de rivayetleri te'vil etmis veya diger ravilerin
rivayetleriyle uzlagtirma yoluna gitmistir. Bu makalede Fahreddin er-
Razi'nin Mefdtihu'l-gayb adli tefsirinde Tbn Abbas’a nispet edilen riva-
yetleri ele alig bicimini tespit etmek hedeflenmektedir. Bu rivayetleri

3 Mustafa Imran, fmdmu’l-miitekellimin, (Kahire: Mecelletu Ezher, 1975), 37: 896; M.
Zeki Duman, Uygulamal Tefsir Tarihi ve Tefsir Usulii, (Kayseri: Erciyes Univ. Yayinlari,
1997), 177.

4 Bk. Mustafa Imran, fmdmii’l-miitekellimin, 8. Ayrica bk. Mehmet Yusuf Yagir, Fahreddin

er-Razi nin Tefsirinde Hiristiyanlk ve Hiristiyanlar, (Sanlurfa: Harran Universitesi Sos-

yal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 6.

Muhammed Saghir Hasan el-Masumi, fmam Fakhr al-Din al-Rdzi and His Critics, (Isla-

mabad: Islamic Studies,1957), 7: 106.

Fahreddin Eb Abdillah Muhammed b. Omer er-RAzi, el-Mebdhisu’l-megsrikiyye fi ilmi 'l-

ilahiyat ve t-tabiiyydt, thk. Muhammed b. Mu’tasim Billah el-Bagdadi, (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi’l-Arabiyyi, 1990), 11.

Ayrintih bilgi i¢in bk. Abdulaziz b. Abdullah, Tefsirii Ibn-i Abbds, el miisemma sahifetu

Ali b. Ebi Talhd, thk. Abdiil-Mun’im Rasid Reccal, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibii’l-

Sekafiyye ts.), 43.

o

<
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tenkit, tev’il, uzlagtirma yonleriyle ele alirken izledigi tutumu tespit et-
mek temel hedefimizdir.

Abdullah Tbn Abbés’a ait olan eserler iizerinde birgok ¢alisma ya-
pilmugtir. Dr. Abdulaziz b. Abdullah, on bes hadis kitabinda bulunan
ibn Abbas rivayetlerini “Tefsiru Ibn Abbds ve merviydtuh™ ismiyle iki
cilt olarak toplamugtir. “Mesdilu Nafi b. el-Ezrak” adli eseri iizerine de
birgok galiyma yapilmigtir. Eserin bir boliimiinii el-Itkdn kitabina alan
Sitytit?nin (6. 911/1505) digtnda Muhammed Fuad Abdulbaki (&l.
1968) de eser iizerinde caliyma yapan sahislardandir. Son olarak Aise
Abdurrahman (5l. 1998) da eser iizerinde galigma yaparak bu eseri “el-
Icaziil-beyani [¥1-Kur'an ve mesailu Thni’l-Ezrak™ ismiyle nesretmistir.
Ulkemizde ise Ibn Abbis’a nispet edilen rivayetlerin degerlendirmesine
yonelik iki yiiksek lisans tezinin hazirlandigini tespit ettik. Bunlarin ilki
Kudret Safa Giimiis tarafindan hazirlanan “Garib’in Ibn Abbas’tan rivdyet
edilen Yisuf u Zelihd Hikdyesinin Incelenmesi”® adli tez iken; ikincisi
Mustafa Ciiniik tarafindan hazirlanan “Ibn Abbas rivayetlerinde Israiliyat
(Sahifetii Ali b. Ebi Talha ve Taberi 6rnegi)”" adli ¢aligmadir.

5 Bu eser, tefsir ve hadis kaynaklarinda Ibn Abbas’a nispet edilen rivayetlerin iki cilt ha-
linde bir araya getirilmis halidir. Miiellif, Buhari ve Miislim’de bulunmayan rivayetlerin
isnadim saglamlik yoniinden tenkide tabi tutarak degerlendirmistir. Eser, Ibn Abbas’a
nispet edilen rivayetlerin sthhat yoniiniin degerlendirilmesi acisindan énemlidir. Bk. Is-
mail Liitfi Cakan, Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988), 1: 78-79.

° Eser, Kur’an’da anlasilmas giic iki yiiz kelimenin Ibn Abbas tarafindan agiklanmasini
ihtiva etmektedir. Aise Abdurrahman, var olan eser iizerinde calismis ve daha genis bir
eser ortaya ¢ikarmistir. Ayritili bilgi icin bk. Ismail Liitfi Cakan, Muhammed Eroglu,
“Abdullah b. Abbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1988), 1: 78-79.

19 Bu calisma, inceleme ve tenkitli metin arastirmasi olup dort bolimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde ¢alisma ile ilgili genel bilgiler verilmistir. Birinci boliimde ise Yusuf

ile Ziileyha kissasinin kaynaklari {izerinde durulmustur. ikinci béliimde Garib’in Yusufu

Zeliha kissast ile ilgili Ibn Abbas’tan yaptigi rivayet ve degerlendirmesi yer almaktadar.

Ugiincii boliimde Mesnevi’nin konuyla ilgili tespit edilen niishalar1 degerlendirilmistir.

Dérdiincii boliimde ise arastirmada izlenen yontem belirtilmistir. Calisma, Yusufu Zeliha

kissasinin Ibn Abbas’a nispet edilen rivayet esas alinarak Tiirk edebiyat tarihindeki yerini

incelemeyi esas almigtir. Bu sebeple bizim ¢aligmamizdan farkli bir alanda yapilmistir.

Caligmanin Ibn Abbas’tan nakledilen rivayeti esas almasi caligmamizin ortak yonii ola-

rak degerlendirilebilir. Bk. Kudret Safa Giimiis, Garib’in Ibn Abbas tan riviyet edilen

Yiisuf u Zelihd Hikdyesinin Incelenmesi, (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2014).

Bu ¢alismanin birinci béliimiinde Ibn Abbas’in hayat1 ve ilmi kisiligi iizerinde durul-

maktadur. Tkinci bdliimiinde ise Ibn Abbas’in rivayetlerini toplayan ilk kaynaklardan biri
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Fahreddin er-Razi’nin tefsiri ile ilgili gerek iilkemizde gerekse yurt
diginda birgok yiiksek lisans ve doktora tezi hazirlanmigtir. Bu ¢aligma-
lar Razi'ye ait bir eser tizerinde oldugu gibi Razi’nin bir gériisii veya
tefsirinin Ulimi’l-Kur’an ydniinden incelenmesi seklinde yapilmistir.
Caligmalar sayica ¢ok ve konumuza uzak oldugu i¢in onlari burada zik-
retme geregi duymadik. Ancak aragtirabildigimiz kadariyla tefsirinde
naklettigi rivayetleri degerlendiren zikri gecen iki ¢alisma disinda bir
¢alisma yapilmamugtir. Bu ¢aligmamuz bu ydniiyle ilk olma vasfina sa-

hiptir.

1. TENKIT ETTIGI RIVAYETLER

Bu baglik alunda Fahreddin er-Razi’nin ibn Abbas’a nispet edilerek
nakledilen rivayetlere yonelik tenkidine dair bazi &rnekler, konularina
gore tasnif edilerek incelenecektir.

1.1. Ayetlerin Yorumlanmasina Yénelik Tenkidi

Fahreddin er-Rézi, ayetleri bircok yonden tefsir etmeyi esas alir.
Bunu yaparken ayetlerin niiziil sebebi, kelimelerin i‘rab1, anlami, kiraat
yoniinden degerlendirilmesi gibi bir¢ok yon onun tefsirinde 6ne ¢ikan
yontemlerdendir. Bir tefsirde bulunmasi gereken biitiin vasiflara haiz
olan eseri, rivayet ve dirayet yontemi mezcedilerek kaleme alinmugtir.
Rivayet nakillerine gereken Gnemi veren Rizi, Ibn Abbas'in gériisleri-
ne ayri bir deger vermistir. Ayetlerin tefsiri ile ilgili Ibn Abb4s’a nispet
edilen bir goriis varsa onu mutlaka eserine almigtir. Ancak bu rivayet-
lerin bir kismina katilmayarak tenkit etmistir. Tefsirindeki bu ydniinii
ortaya koymak i¢in birka¢ 8rnek vermekte fayda goriiyoruz.

a) Razi’nin Ibn Abbis’a nispet edilen rivayetleri tenkic ettigi yerler-

olan Sahifetii Ali b. Ebi Talhd rmegi hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii bolimde, ibn
Abbas’1n israili rivayetleri kullanmasi, yontemi ve goriisii izerinde durulmustur. Sonug
béliimiinde ise ibn Abbas’in israili rivayetleri kullanmasia yonelik elestiriler degerlen-
dirilmistir. Calismanin isminden de anlasilacag1 {izere bu arastirmada ibn Abbas’m sa-
dece israili rivayetleri degerlendirilmistir. Bizim yaptigimiz ¢alismada ise Tbn Abbas’a
nispet edilen biitiin rivayetler degerlendirmeye alinmistir. Calismamiz Ibn Abbas’a nispet
edilen biitiin rivayetler lizerine fikir olusturmasi agisindan énemli oldugu gibi bu ¢alis-
malardan farkhidir. Bk. Mustafa Ciiniik, /bn Abbas Rivayetlerinde Israiliyat (Sahifetii Ali
b. Ebi Talhé ve Taberi 6rnegi), (Karabiik: Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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den biri Beled stiresi tigiincii dyetin tefsiri ile ilgili rivayettir. Rizi, “Ba-
baya da evlada da yemin ederim ki (el-Beled, 90/3) dyetinde gegen baba
ve evlattan kimin kastedildigi ile ilgili farkl: goriisleri nakleder. Razi’ye
gdre i Uy 45, ifadesi “gifj‘ v.x@ (w;v v” ifadesine ma’tuftur. Arada kalan &7
NGk J:— éyeti ise ma’tuf ile ma’tufun aleyh arasinda kalmug itiraziy-
ye ciimlesidir.” Razi, bir kisim miifessirin 45 (baba) igin Hz. Adem,
4y (evlat) igin ise onun ziirriyetinden gelenlér oldugunu belirttiklerini
nakleder. Baska bir gériise gore ise 4 (baba) Hz. Ibrahim (a.s) ve Hz.
Ismail (a.s) olup 35 (evlar) ise Hz. Pe}/fgamber’dir.13 Ibn Abbas’a gore
(baba) “doguran” 1; U ise “dogurmayan” manasina gelmektedir. Razi,
Ibn Abbas’a nispet edilen bu gbriise itiraz eder, bunu kabul etmez. Ona
gbre Ibn Abbias'in bu gbriisii kabul edildiginde 1 u; ifadesinde bulu-
nan U nefy i¢in olmus olur. Wnin nefy manasina hamledilmesi halinde
ise mutlaka bir ism-i mevsuliin takdir edilmesi gerekir. Ism-i mevsul
takdir edildiginde ise 15 u; L,sf\jb Wiy, olur ki bdyle bir takdir Basrahlarin
kiraatine gére caiz olmaz diyerék ibn Abbas’tan naklettigi bu rivayeti
kabul etmez."* Basta Taberi (5l. 310/923) olmak iizere bircok miifes-
sirin Razi gibi Ibn Abbas’a nispet edilen bu gériisii tercih etmedigi-
ni gdrmekteyiz. Taberi’ye gdre 4 ; .5, Ayetinin tefsirinde kastedilen
“biitiin baba ve ¢ocuklardir.” Begavi’ile (8l. 516/1122) gore ise &5 i,
Jy'ten kastedilen Hz. Adem (a.s) ve biitiin ziirriyetidir.'® Razi ve digf;er
miifessirlere gdre dyette biitiin baba ve ¢ocuklar kastedilmigtir. Simdiki
ve gelecekteki diinyada bulunan biitiin baba ve ¢ocuklarin kastedildigi
goriisii Kuran’in ruhuna daha ¢ok uymaktadir. Boyle olunca da Razi ve
diger miifessirlerin yete yiikledikleri mananin Ibn Abbas’a nispet edi-
len manadan daha isabetli oldugu gériilmektedir. Ciinkii mahlukatin
biitiin sayginlig: J; u Wi séziinde mevcuttur.

b) Fahreddin er-Razi'nin tenkit edip itiraz ettigi yerlerden biri de

12 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-gayb, (Beyrut: Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabiyyi, 1420), 31: 165.

13 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 31: 65.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31: 165.

15 Eb Cafer Ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi te vili ayi’l-Kur’an, thk. Ahmed. Mu-
hammed Sakir, (Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 2000), 14: 433.

16 EbG Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’Gid b. Muhammed b. el-Ferra el-Begavi, Me ‘alimii t-
tenzil, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1998), 8:
430.
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Maiin shiresi besinci ayette yer alan rivayettir. Farkli goriislere sebep
olan ayet sdyledir: “Onlar namazlarindan gafildirler” (el-Matn, 107/5).
Burada esas tartigma, namazlarindan gafil olanlarin kimler oldugu ile
ilgilidir. Ata’nin Ibn Abbas’a nispet ettigi goriise gore burada kastedilen
miiminler degildir. Sayet miiminler kastedilseydi Allah 4yette namaz-
larinda gafil olanlar ifadesini kullanacakti. Ancak “Namazlarindan gafil
olanlar” dedigi igin kastedilen miiminler degildir. Razi ise Ibn Abbas’tan
nakledilen bu goriisii kabul etmedigi gibi bu goriisiin zayif oldugunu
da sdylemektedir. Ciinkii Allah bu ayetten 6nce “Namaz kilanlarin vay
haline!” (el-Matin, 107/4) demek suretiyle bu kisilerin namaz kildikla-
rin1 haber vermistir. Nitekim namazdan gafil olma namazi terk etme
manasina gelse bile o kiginin miinafik veya kafir oldugunu géstermez.”
Taberi, bu yetin tefsirinde Razi ile ayni1 goriigtedir. Taberi’ye gore
kelime miiminler diginda kimseyi kast etmemistir. Ayetin namazi
ciddiye almayan, baska seyler ile meggul olmay: namaza tercih eden,
vaktinde namaz kilmayan kisiler gibi manalara gelebilecegi goriisiinii
savunmugtur.’ Zemahgeri ve Beyzavi ise dyeti namazi terk edip aldi-
riy etmemek," namazdan gafil olmak® gibi manalarla ifade etmis ve
dyetin miiminler diginda kimseyi kast etmedigini sdylemislerdir. Anla-
sildig1 kadariyla namazi hakki ile eda etmeyen miiminler uyarilmakta-
dir. Burada namaz kilmayanlarin aksine namaz: kildiklar1 halde nama-
zin ruhuna uygun davranmayanlar kastedilmistir. “Olgekte ve tartida hile
yapanlara veyl olsun!” (el-Mutaffifin, 83/1) ayeti bunu dogrulamakeadur.
Ayet, insanlarin Slgii ve tartry1 yapmadiklarindan ¢ok, eksik yaptiklari-
n1 haber vermektedir. Kanaatimizce burada kinanan, namaz kilmayan-
lar degil namazlarinda eksiklik birakanlardir. Dolayisiyla biitiin bunlar
Razi’nin goriisiinde daha isabetli oldugunu gostermektedir.

c) Fahreddin er-Razi Abese stiresi 38-39. ayetlerin tefsirinde Ibn
Abbas’a nispet edilen rivayetleri nakletmekle beraber onun goriisiine

17 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32: 304.

% Taberi, Camiu’l-beydn, 24: 632.

19 Ebu’l-Kastm Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdfi an hakdiki gavamidi t-tenzil,
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Arabiyyi, 1407), 4: 804.

20 Kadi Nasiriiddin Ebi Sa‘idd Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru -
tevil, thk. Abdurrahman el-Marasli, (Beyrut: Darii’l-Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, Beyrut
1418/1997), 7: 341.
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katilmayarak tenkit eder. Konumuza &rnek olan ayet sdyledir: “O giin
birtakim yiizler paril panl giiler ve sevinir.” (Abese, 80/38-39). Razi, bagta
Ibn Abbiasa nispet edilerek nakledilen rivayet olmak iizere baska riva-
yetlere de itiraz eder. Ona gére Allah, kiyamet giiniinde insanlarin bir
kismini mutlu bir kismini ise mutsuz kilacakur. Mutlu olacaklarin yiiz-
lerinin paril paril olacag: miijdesini de verir. Miifessitler ise yiizii parla-
yacak olanlarin hangi amelden parlayacagi hususunda farkli griiglerde
bulunmustur. Dehhak, bu parlakligin abdest almaktan kaynaklandigini
ifade ederken, Kelbi (3. 146/763) ise hesaptan yiiz akiyla ¢tkma sebebi-
ne baglar. [bn Abbas’tan gelen rivayete gore ise bu yiizlerin parlakhigy,
kisinin gece namazi kilmasindan kaynaklanmaktadir. Rézi, Ibn Abbas
dahil bircok miifessirin goriisiinii naklettikten sonra bu gériiglere ka-
tilmaz ve kendi goriisiinii ifade eder. O, yiizii parlayacak kisilerin bu
sekilde nitelendirilmelerini diinya baglarindan kopup ridvan ve rah-
met makamiyla irtibat kurmalarina baglamakeadir.?' Aslinda Razi gibi
bir¢ok miifessir bu dyeti te'vil ederek anlayabildikleri kadariyla agikla-
mugtir. Ornegin Begavi, bu sahislarin Allah’in kendilerine verecegi ni-
metlerin sevincinden &tiirii yiizlerinin parlayacagini ifade ederek ayeti
kendi reyi ile tefsir etmigtir.?? Elmalili (3. 1942) ise yiiz parlakligini ki-
sinin Allah’a saygisi, iman ve Islam ile Allah’in emirlerini yerine getir-
menin miikafati olarak gdrmiistiir. Elmalili, bu goriisiiyle dyete Razi'ye
yakin bir mana vermistir.> Burada Ibn Abbas dahil biitiin miifessirlerin
goriistiniin dogru olma ihtimali tagidigi unutulmamalidir. Ancak Rézi,
burada da yiiz parlama sebebinin tahsis edilmesine karg1 ¢ikmug, ayetin
manasini ta'mim ederek yapilan biitiin iyi amellerin buna sebep olaca-
g1 gdriisiinii savunmusgtur. Razi'nin ayet tefsirlerinde tahsise kargt ¢ikip
ta'mimi savunmasi kanaatimizce daha isabetli bir yéntemdir.

1.2. Sebebin Hususiligine Yonelik Itiraz1

Kur'an’da nazil olan ayetleri iki kisma ayirmak miimkiindiir. Birincisi
bir sebebe bagli olmadan nazil olan dyetlerdir. Bunlar Kur’an ayetlerinin
biiyiik kismini olugturmakradir. Ikincisi ise herhangi bir sebebe bag-

21 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31: 62.
22 Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8: 340.
2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Istanbul: Akgag Yaynlari, 2016), 9: 311.
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Ii olarak nézil olan ayetlerdir. Bir sebebe bagli olarak inen ayetlerin
sayist Vahidi'nin (6l. 468/1076) Esbabiin-niizil'iinde 600 olarak ifade
edilirken Siiytiti’nin (81. 911/1505) Esbabii’'n-niiziliinde ise 800 olarak
tespit edilmistir.>* Ayet Gzel bir sebep i¢in inmekle beraber lafzi umumi
bir mana ifade ediyorsa dyetin hiikmii biitiin lafizlar1 kapsar.> Genel
kaide bu olmakla beraber dyetleri sebebin hususiligine hasr eden riva-
yet ve goriislerin oldugu yadsinamaz bir gercektir. Tefsirinde ayetlerin
sebeb-i niizll rivayetlerine dnem veren Razi, birgok yerde ayetlerin bir
sebebe bagli olan hususiligini kabul etmez. Bu konuda nazil olan dyete
umumi mana vermenin daha dogru olacag: gériisiinii savunur.
Razi'nin sebebin hususiligine itiraz ettigi yerlerden biri Infitar siiresi
6. ayettir. Konuyla ilgili dyet syledir: “Ey insan! Ihsant bol Rabbine karst
seni aldatan nedir?” (Infitar, 82/6). Bu dyette farkli gériislere konu olan
husus “Ey insan” s6ziidiir. Bu s6z ile kimin kast edildigi hususunda iki
goriisiin oldugunu ifade eden Razi, birinci goriise gdre “Ey insan” sozii
ile Velid b. Mugire kastedilmistir. Nitekim 4yet onun hakkinda na-
zil olmugtur. Bu goriis Acd’min Ibn Abbas’tan naklettigi bir rivayettir.
Tkinci goriige gore “Ey insan” sozii ile kifir olan sahislar kastedilmistir.
Onun bu husustaki delili ise hemen ardindan gelen “Hayir tam aksine
siz din giiniinii yalanhyorsunuz.” (el-Infitar, 82/9) seklinde gelen ayertir.
Razi, ikinci goriisiin tercih edilmesinin daha isabetli olacagini savu-
narak Ibn Abbas’tan nakledilen gbriise katilmaz. Ciinkii ona gére sebe-
bin hususi olmast lafzin umumi olmasina mani degildir.? Razi bu go-
riisiiyle ayetin tahsis edilmesine itiraz eder. Diger miifessirlerin 4yetin
tefsiri ile ilgili goriislerine baktigimizda Maturidi'nin (8l. 333/944)
ayeti sebeb-i niiziile hasr etmedigini, hitabin biitiin insanlara y6nelik
oldugu goriisiinii savundugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla Maturidi de
ayetin tahsis edilmesi goriisiine katilmaz.”” Buna benzer bir tanimla-
may1 Nesefi'nin (8l. 537/1142) de yaptigin1 gérmekteyiz. Ona gore
“insan” sozii ile Sliimden sonra dirilmeyi inkar eden herkes kastedil-

2 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn ve Baglam, (Istanbul: Sule Yaymlari, 2012), 68.

% Muhammed Salih el-Useymin, Tefsir usuliine Giris, gev. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul:
Guraba Yayinlari, 2000), 22-27.

20 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31: 74.

7 Eblh Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, 7e 'vildtu Ehli 5-Siinne, thk. Mecdi
Basliim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 10: 445.
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migtir. Nesefl de bu goriisiiyle dyetin manasini tahsis etmez.? Birgok
miifessirin Rzi ile ayni gdriiste olmast onun bu konuda daha isabetli
bir tercihte bulundugunu ortaya koymaktadir.

Rizi'nin sebebin hususiligine itiraz ettigi bir baska yer Al-i Imran
sliresi 114. dyetin tefsirinde yapilan tahsistir. Konu ile ilgili 5rnek sdyledir:
“Iyiligi emreder, kétiiliikten menederler” (Al-i Imran, 3/114). Ayetin tefsiri
ile ilgili olarak Ibn Abbas’a nispet edilerek nakledilen rivayette yetin tah-
sis edildigi anlagilmaktadr. Ibn Abbas, marufu emretmenin Allah’in birli-
gini ve Hz. Muhammed’in peygamberligini emretme manasina geldigini,
miinkerden nehyetmenin ise Allah’a sirk kogmaktan ve Hz. Peygamber’in
niibiivvetini inkirdan nehyetmek oldugunu ifade eder.’ Razi’ye gére Ibn
Abbas’a nispet edilerek nakledilen bu rivayette tahsis vardir. Bu sebeple
Rézi, bu rivayeti kabul etmez. Burada yapilan tahsise itiraz eder. Ciinkii
ona gdre maruf ve miinker kelimeleri mutlak olarak zikredilmistir. Delil
olmaksizin bu kelimeleri tahsis etmek caiz degildir. Razi, “Insanin kemale
ulagmasi ancak eksigi olan insanlari tamamlamaya ugragmasiyla olur.” der.
Bunun da insanlari, uygun olan amelleri yapmaya, kétii olan amellerden
ise sakindirmaya bagli oldugunu ifade eder. Razi, ayetten anlagilmas: ge-
reken her tiirlii maruf ve miinkerdir diyerek tahsise itiraz etmektedir.*

Fahreddin er-Razi'nin tahsise itiraz ettigi bir bagka yer ise Stira stiresi
49-50. ayetlerin tefsirinde yapilan tahsistir. Konu ile ilgili ayetler séyle-
dir: “Goklerin ve yerin hiikiimranlzg“z Allal’mdir. Diledigini yaratir, diledig“ine
kiz cocuk, diledigine de erkek cocuk verir. Yahut hem kiz hem erkek ¢ocuk
verir, diledigini de kisir kilar. O, bilendir, her seye kadirdir” (es-Stira, 42/49-
50). Razi, Allah’in diledigine kiz, diledigine erkek, diledigine hem kiz
hem erkek ¢ocuk vermesi, diledigini ise kisir birakmasi onun tasarru-
funda oldugunu ifade eder. Ayette kiz gocuklarinin erkek ¢ocuklarindan
once zikredilmesinin kiz gocuklarinin taltif edilmesi sebebiyle oldugunu
sdyler.! Bununla beraber Rizi, konu ile ilgili Ibn Abbis’a nispet edi-
len rivayeti nakleder. ibn Abbas, diledigine kiz gocuklar verir ciimlesiyle

> Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed Hafizuddin en-Nesefi, Medarikii t-tenzil ve hakdiku t-
tevil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3: 610.

¥ Razi, Mefatihu’l-gayb, 8: 334.

30 RazZ1, Mefatihu’l-gayb, 8: 334.

31 Razi, Mefaitihu'l-gayb, 8: 334.
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kiz ¢ocuklart olmayan Hz. Suayb (a.s) ve Hz. Liit (a.s), diledigine erkek
gocuklar verir ciimlesiyle de sadece erkek ¢ocuklari olan Hz. Ibrahim
(a.s), diledigine hem erkek hem kiz ¢ocuklart verir ciimlesiyle de hem
erkek hem kiz ¢ocuklart olan Hz. Muhammed (s.a.v) kastedilmistir di-
yerek dyetin manasini tahsis eder. Ancak Rz, Ibn Abbas’tan nakledilen
bu rivayette ayetin mana itibariyle hasr edilmesine itiraz eder. Ona gore
bu hiikiimler biitiin insanlar i¢in geneldir. Allah, burada her seyin kendi
tasarrufu altinda oldugunu haber vermek i¢in boyle bir 6rnek kullanmig-
ur. Ayetleri tahsis etmenin bir manasi yokeur diyerek tahsise itiraz eder.”
Benzer nakillerde bulunan Ibn Atyye (51. 541/1147) de ayetin tahsis-
ten ¢ok genel bir mana ifade ettigini sdyleyerek Razi ile benzer goriiste
bulunur.®® Anladigimiz kadariyla Razi, dyetlerin tahsis edilmesine kargt
g¢ikmakeadir. Ibn Abbis'in ayetleri tahsis etmesi belli ki Razi'nin tercih
ettigi bir yontem degildir. Bu sebeple Razi, Ibn Abbis’a nispet edilerek
tahsis ile ilgili nakilleri kabul etmez. Razi’nin Ibn Abbas'in gbriislerindeki
tahsislerin yerine ta'mimi tercih ettigi bu drneklerden anlagilmaketadir.

1.3. Kelime Tahlillerine Yonelik Itiraz1

Rézi, dyetlerde gecen kelimelerin manalari tizerinde durarak ayetin
anlagilmasi i¢in ¢aba sarf etmektedir. Bunu yaparken birgok miifessirin
goriisiine bagvurur. Bunlar arasinda Ibn Abbis’a nispet edilen rivayetler
de yer almakeadir. Ancak o, Ibn Abbas’tan nakledilen her rivayeti kabul
etmez. Bazi yerlerde kelimelere verilen manalara itiraz eder. Bunu yapar-
ken de itiraz sebebini teferruath bir sekilde izah eder. Rizi’nin kelime tah-
liline itiraz ettigi yerlerden biri Fil sGiresi dordiincii ayette gegen “siccil”
kelimesidir. Kelime, salivermek manasinda olup iscdl kokiindendir. Nite-
kim su dolu bir kovaya sec/ denmesi bundandir. Siccil kelimesi i¢in diinya
semast, kuvvetli, cehennemden bir tag,** etrafinda kirmiz1 ¢izgiler olan

32 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27: 610.

33 Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi
tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2001/1422), 7/ 43.

3 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32: 292.
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siyah bir tag,* ¢ok siddetli azap ve carpigmalar i¢in kullanilan tag,* bir
gesit tag yagmuru? diyenler de vardir. Rizi, bu manalarin diginda Tkrime
tarikiyle Ibn Abbas’a nispet edilen bir griisii de nakleder. Ancak bu gé-
riige katilmayarak ona itiraz eder. Tkrime, siccil taglari igin Ibn Abbas’tan
naklettigi rivayette sahislarin tizerine diistiigiinde viicutlarinin kabard:-
gint ve gigek hastaligina yakalandiklarini ifade eder. Tkrime tarikiyle Ibn
Abbés’tan nakledilen gériisii Taberi de nakleder.® Ancak Rézi, bu gériisii
dillendirmenin birgok siipheyi de beraberinde getirecegini syler. Razi,
bir tarafta bu taglarin isabet ettigi kisilerin viicudunu darmadagin ettigini
soyliiyoruz, 8biir tarafta bu taglart somut seklinden uzaklagtirarak bir tiir
cilt hastaligina sebep olan nesneler manasini veriyoruz. Siccil kelimesine
boyle bir mana vermemiz gdzle goriilen seylere giiveni zedeler diye-
rek bu taglarin somut olarak varligini savunur. Bizce de bu taglara somut
anlam diginda manalar verilmesi onlar1 bir tiir viriis olarak nitelendirmek
olur ki bu da ayeti zahiri manasindan uzaklagtirir.

Rizi’'nin Ibn Abbis’tan nakledilen rivayetlere itiraz ettigi bir bagka 6r-
nek ise Nebe’ stiresi 23. dyette gegen Ui kelimesinin hangi anlama geldi-
gi ile ilgili rivayettir. Alimlerin farkli goriiglerine sebep olan (i< ifadesinin
gectigi yet sdyledir: “Orada ¢aglar boyunca (nice devitler) kalacaklardir.” (en-
Nebe’, 78/23). Burada itiraza konu olan gaglar boyu olarak terciime edilen
(axf kelimesine verilen manalardir. Ebii’s-Sutid’a gre ahkdb, “hukb™un go-
gulu olup sayisiz zaman dilimi manasindadir. Bir zaman gecince kendisini
bagka bir zaman dilimi takip eder ve bu sonsuza kadar devam eder.* Hilal
el-Hicri, Hz. Ali'ye hukb’un ne kadar oldugunu sorar, Hz. Ali de bu-
nun yiiz yil oldugunu sdyler. Ayni sekilde Hasan Basri'nin de bir hukb'un
yetmis bin yil oldugunu sdyledigi rivayet edilir. Ata, Kelbi ve Mukétil’in
(8l. 150/767) Tbn Abbis’a nispet ederek naklettikleri griise gére ise bir
hukb seksen kiisur yildir. Ebtt Umame’nin Hz. Peygamber’den naklettigi

% Ferrd EbG Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Me ‘dni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati-
Muhammed Ali en-Neccar-Abdulfettah Ismail es-Sibli, (Misir: Daru Misriyye, ts.), 3: 292.

3 Ebii Ishak ez-Zeccac, Medni’l-Kur’an ve i ’rdbuhu, thk. Abdulcelil Abduh Selebi (Bey-
rut: Alemu’l-Kiitiib, 1988), 7: 363.

37 Zemahseri, Kegsdf, 2: 127.

3 Taberi, Camiu’l-beydn, 34: 609.

¥ Razi, Mefatihu’l-gayb, 32: 292.

% Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebu’s-Sutd, Irsddii’l-akli’s-selim ild mezdye’l-
kitdbi’l-kerim, (Beyrut: Daru Ihyau Turési’l-Arabi, ts.) 9: 91.
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goriise gore ise bir hukb otuz bin yildir.*! Biitiin bu tanimlamalara rag-
men Razi ise bu kelimeye verilen manalara katilmaz ve bu konuda kendi
goriisiinii ifade eder. Rizi'ye gdre ahkab lafzi sinir1 ve sonu olan uzun ¢ag
manasina delalet etmez. Ciinkii tek bir hukb sonludur. Ahkab ise son-
suzluk ifade eder. Buna gore ayete verilecek mana “Onlar orada ahkab
(caglar) boyunca kalacaklardir.” seklinde olmalidir. Yani bir ¢cag gectikee
onu baska bir ¢ag takip edecektir. Bu is hep boyle siiriip gidecektir. O, Ibn
Abbés ve digerleri tarafindan ahkab kelimesine verilen sinirli zaman dilimi
anlamini isabetli bir goriis olarak degerlendirmez ve bu konuda nakledilen
goriisleri kabul etmez. 2 Anladigimiz kadartyla Ibn Abbas, ahkab kelime-
sine sinirli zaman dilimi manasini vermekten ziyade garip bir kelimenin o
zaman tagidign anlamini zikretmistir. Ayetten kastin sinirh bir siire oldu-
gunu sdylememistir. Ciinkii ahkabtaki ¢ogulun bir say1 kargilig: yokeur.
Cogul zaten ¢okluk ifade etmektedir. O halde Ibn Abbas da Razi ve diger
miifessirler gibi ahkab kelimesinden aslinda sinirsiz bir anlam anlamug ol-
malidir. Kanaatimizce Razi’nin bu konuda Ibn Abbés™ elestirisi, hatali bir
tutum olarak goriinmekeedir.

Fahreddin er-Razi’nin Ibn Abbas ve digerlerinden farkli bir mana
verdigi kelimelerden biri de Adiyat siiresi altnct yette gegen 3,50 keli-
mesidir. Sevkani'ye (51. 1250/1834) gdre kenud kelimesi, kend kokiinden
tiiremigtir. Kelime, siikretmesi halinde kendisine verilecek nimeti en-
gelledigi i¢in kesme manasina da gelir.*® Kelime, verilen nimetlere karst
nankdorliik eden,* nimetlerin ¢oklugunu az bir zahmet sebebiyle unutup
inkir eden manalara da gelmektedir.* Ibn Abbas’a nispet edilerek nak-
ledilen rivayete gore ise kenud, kiifiir manasindadir. Razi, Ibn Abbas’tan
nakledilen bu tanimlamay1 kabul etmez. Ona gore kenud, haktan ve ha-
yirdan men etmek, iizerinde bulundugu seyi engellemek gibi manalara

* Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif es-Seélebi, el-Cevdihiru’l-hisdn fi
tefsiri’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali Muavvid-Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut:
Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1418/1997), 7: 543.

2 RazZi, Mefatihu’l-gayb, 31: 15.

# Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani el-Yemeni, Fethu I-kadir, (Bey-
rut: Daru Ibn Kesir, 1996/1414),7: 589.

“ Ebiissuld, [rsddii’l-akli s-selim, 9: 191.

% Ebu’l-Hasan Burhaniiddin Tbrahim b. Omer el-Bika‘1, Nazmu 'd-diirer fi tendsiibi l-Gyati
ve 5-suver, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1984), 22: 214.
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gelmektedir. Razi, kenud kelimesinin kiifiir anlamiyla sinirlandirilmasina
karsi ¢ikarak, nankérliigiin insani bir vasif oldugunu savunur.*

1.4. Kiraat Farkliliklarina Y6nelik Tenkidi

Fahreddin er-Rézi, kiraat, nahiv ve liigat konularinda liigat ve tefsir
ilmiyle bilinen el-Ferra’dan (5l. 207/822) yararlanir. Ayrica bu konuda
Taberi gibi bircok miifessirden de faydalanir.”” Rz, kiraat ile ilgili riva-
yetlerin kimden nakledildiginden ¢ok bu rivayetlerin sahih olup olmadig
ile ilgilenir. Razi, diger konularda oldugu gibi kiraatler konusunda da Ibn
Abbés’a nispet edilerek nakledilen birgok rivayete itiraz eder. Konumuza
6rnek olan dyet, Al-i Imran siiresi 18. dyettir ve sdyledir: “Allah, melekler
ve adaleti yerine getiren ilim sahipleri, O’ndan bagka tanr olmadigina sahitlik
etmislerdir. O’'ndan bagka tanri yoktur, O giicliidiir, Hakim’dir.” (Al-i Imrén,
3/18). Ayette kiraat farklihginda tartigmaya konu olan yer ibn Abbés'in &
lafzin1 & olarak okuduktan sonra bir sonraki ayette . 5 ... lafzini da &
2. §eklinde okumasidir. Rizi’ye gére Ibn Abbas’in “ennehu” lafzini “in-
nehu” okumasi “5.4 5 lafzini da ey 5 seklinde okumas ayetin manasi-
n1 degistirmekeedir. Rézi’ye gore Alimlerin ayete Allah kendisinden bagka
ilah olmadigina sahiclik etti seklinde mana verdiklerini, Ibn Abbas'n ki-
raatiyle ayette kendisinden bagka ilah olmayan Allah, onun katinda ger-
gek dinin Islam olduguna sahiclik eder seklinde bir mana ortaya giktigini
ifade ederek 4yetin bu sekilde okunmasini kabul etmez.** Ona gére dyete
verilen manaya itimat edilemeyecegi gibi bu kiraat, alimler tarafindan da
kabul gérmemistir. Rizi, iizerinde ittifak olunan kiraat dururken bunu
kabul etmenin dogru olmadigini savunur ve Ibn Abbas’tan nakledilen bu
kiraati kabul etmez.

1.5. Ahkim Avyetlerinin Tefsirine Yénelik Itirazi

Tefsir ilminin tedviniyle beraber hiikiim ihtiva eden ayetler tefsir
edilmeye caligilmigtir. Fikhi tefsir, amel yani ibadet ve muamelat yonle-
riyle meggul olan, bu konu ile ilgili dyetleri agiklayan ve onlardan hii-

# Razi, Mefatihu’l-gayb, 32: 261.

* Yagir, Fahreddin er-Rdzi 'nin Tefsirinde Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar, 6.
¥ Razi, Mefatihu’l-gayb, 8: 169.

¥ Razi, Mefatihu’l-gayb, 8: 169.
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kiimler ¢ikarmaya ¢aligan bir tefsir dalidir.®® Razi, fikhi tefsir yoniiyle
on plana ¢ikmasa da hiikiim ihtiva eden dyetlerin tefsiri iizerinde ¢ok¢a
durmug ve ahkim ayetlerinin anlagilmasi i¢in biiyiik ¢aba sarf etmistir.
Ahkam ayetlerinin tefsirinde ¢okga ¢aba sarf ettigi konulardan biri de
miras hukuku ile ilgili dyetlerdir. Rizi’nin, kiz ¢ocuklarinin mirastan
alacaklart pay miktar ile ilgili konuda Ibn Abbas’a nispet edilen gbriisii
kabul etmedigi goriilmektedir.

a) Razi, ahkdm konulari arasinda miras hukuku ile ilgili ayetlerin
tefsiri iizerinde de durur. Babalar1 6len kiz cocuklarinin mirastan alabi-
lecekleri paylarin miktarini Nisa stiresi 11. dyet iizerinden degerlendir-
meye caligir. Konu ile ilgili ayet soyledir: “Allah, cocuklarimz hakkinda,
erkege iki disinin hissesi kadar tavsiye eder. Eger kadmlar ikinin iistiinde
ise, birakilamn vigte ikisi onlarindir; sayet bir ise yarisi onundur. Ana baba-
dan her birine, olenin ¢ocugu varsa yapngi vasiyetten veya borcundan arta
kalann altida biri, cocugu yoksa anasi babasi ona vdris olur, anasina iigte
bir diiser. Kardegleri varsa, altida biri annesinindir; babalarimz ve ogulla-
rimzdan menfaat¢e hangisinin size daha yakin oldugunu siz bilmezsiniz.
Bunlar Allah tarafindan tespit edilmigtir. Dogrusu Allah bilendir, hakim
olandir.” (en-Nisa, 4/11). Ayetle ilgili miras konusunu ele alan Rizi,
cahiliye ddneminde insanlarin nesep veya sdzlesme sekliyle birbirlerine
mirasg1 olabildiklerini ifade eder. Islam dininin zuhuruyla beraber miras
hukukunun degistigini ortaya koymaya calisir.

Rézi tefsirinde mirasc1 olunabilecek durumlari detayl bir sekilde zik-
rettikten sonra miras¢i olarak sadece kiz ¢ocuklarinin kalmasi halinde
onlara diigecek pay miktarlar ile ilgili alimler arasindaki goriis farklili-
gina da deginir. Razi, konu ile ilgili Ibn Abbasa nispet edilen gdriisii
naklederek degerlendirir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gére ii¢ kiz ve
daha fazlasinin hissesi tigte ikidir. Tki kizin hissesi ise yaridir. Ibn Abbas,
bu goriisiinii kuvvetlendirmek icin “eger kadinlar ikinin {istiinde ise”
ayetini delil getirmigtir. Yine Ibn Abbis’a gore “o” kelimesi sart kogmayt
ifade etmektedir. Bu da iicte iki hissenin alinabilmesinin kiz ¢ocukla-
rinin saywsinin ii¢ ve daha fazla olmasi sartina baglanmigtir. Bu sebeple
ayet ticten az olan iki kiza tigte iki pay verilmesine manidir. Razi ise bu

50 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yaylari, 1988), 2: 47.
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goriisii kabul etmeyerek sGyle bir degerlendirmede bulunur: Bu sz Ibn
Abbis’in aleyhinedir. Ciinkii Yiice Allah, “Disi evlat tek ise 0 zaman bunun
yarist onundur” buyurmus, yarim hissenin tahakkukunu kiz ¢ocugunun
bir olmas1 sartina baglamistir. Bu ise iki kiz cocugu igin pay olarak yarim
hissenin tahakkuk etmesini engeller. Bu s6z, dogru olmasi halinde, Ibn
Abbas'in gbriisiinii iptal eder diyerek bu konuda Ibn Abbas’in gbriisiine
katilmadigini ifade eder. Rizi'nin Ibn Abbas'n gériisiine karsi gikarak
ortaya koydugu bir bagka delil ise dyette bir takdim tehirin oldugunu
savunmasidir. Razi’ye gdre eger disiler iki ve daha fazla olurlarsa onlar
igin mirastan iki pay vardir. Rizi, Ibn Abbas'in deliline kargi verecegimiz
cevap budur diyerek immetin diger alimlerinin iki kiz ¢ocugunun his-
sesinin tigte iki olduguna ittifak ettiklerini ortaya koymaya caligir.>! Rézi,
biitiin bu delilleri Ibn Abbas'n kiz gocuklarinin alacaklart miras pay ile
ilgili goriisiine katilmadigini ortaya koymak i¢in getirmekeedir.

b) Fahreddin er-Razi, ahkdm ayetlerinin tefsiri ile ilgili birgok yer-
de Tbn Abbiasa nispet edilen rivayetlere itiraz etmektedir. Al-i mran
stiresi 92. ayetin tefsirinde de Ibn Abbés nakillerine itiraz etmekeedir.
Konuyla ilgili ayet sdyledir: “Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) infak
etmedikee ‘iyi’ye eremezsiniz. Her ne harcarsamz, Allah onu hakkyla bilir”
(Al-i Imran, 3/92). Razi'nin ifadesine gore miifessirler, dyette bahsedilen
infakin zekdt mi1 yoksa zekdtn disginda bagka bir infak mi oldugu hu-
susunda ihtilafa diigmiiglerdir. Hasan Basri’ye (1. 110/728) gore burada
kastedilen miisliimanin Allah’in rizasin1 kazanmak gayesiyle malindan
verdigi her seydir. Taberi’ye gore ise Allah rizast i¢in harcanan her tiirlii
maldir.2 Maturidi'ye gore burada kastedilen infak kafirlerin Islam’a gir-
memek i¢in vermedikleri zekét ve sadakadir. Maturidi, ayedi, “Sevdiginiz
mallardan infak etmedik¢e Islam’a girmig olamazsimz.” seklinde yorumlaya-
rak bu konudaki gdriisiinii ortaya koyar.” Salebi (61. 427/1035) ise infak
kelimesini {i¢ manaya hamletmektedir. Birincisi infaktan kasit farz olan
sadakalar, ikincisi farz ve miistehap olan biitiin sadakalar, iigiinciisii ise
hayir yolunda harcanan her seydir diyerek ayete genis bir mana yiikler.>*

51 Razi, Mefatihu’l-gayb, 9: 510.

52 Taberi, Camiu’l-beydn, 8: 577.

> Maturidi, Te vildtu’l-Kur 'an, 2: 424.

> Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin, thk. Seyyid b.
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Rizi’nin Ibn Abbasa nispet edilerek naklettigi rivayete gére infak zekat
manasindadir. Ancak infak kavramina zekt manasi verildiginde 4yetin
manast “Mallarinizin zekitini vermedikge asla iyilige ulagamazsaniz.”
seklinde olmakeadir. Ibn Abbas'in gbriisiine bakildiginda burada infak
edilecek mal, tasadduk niyetiyle verilen mal olmay1p zengin kisinin ver-
mekle yiikiimlii oldugu zekat malidir. Razi, bu goriise katilmaz. Konu ile
ilgili birgok miifessirin goriisiinii naklettikten sonra ayetten kastedilmek
istenenin zekit olmadigini ispatlamaya caligir. Razi’ye gore ayeti zekatin
disindaki bir infaka hamletmek daha dogrudur. Ciinkii 4yet en degerli
malin verilmesi hususuna tahsis edilmistir. Kaldi ki zekat olarak verilen
malin en kiymetlisinden segilmesi gibi bir zorunlulugu da yoktur. O za-
man dogru olan, dyette gegen infak kavramini nafile niyetiyle verilen
mal olarak anlamaktir.® Buna gdre Rizi'nin Ibn Abbas’a itirazlarinda,
kelimelerin dildeki ¢agrisimlarini anlam tercihinde delil olarak kullan-
dig1 goriilmekeedir. Halbuki, dyetin zekat diginda yapilan infak seklinde
yorumlanmasi daha isabetli olur. Ciinkii Allah farz olan zekit ile ilgili
ayetlerde dogrudan zekat kavramini kullanmigtir. Sadaka kavrami hem
farz hem mali ibadetler i¢in kullanildig: halde zekit kavrami ise sadece
farz olan ibadetler i¢in kullanilmigtir.>

c) Rizi'nin ahkim ayetlerinin tefsirinde Ibn Abbés’tan farkh diisiindiigii
bir bagka yer ise kasten insan 6ldiirerek bityiik giinah isleyen kimsenin tév-
be etmesi halinde tdvbesinin kabul edilip edilmeyecegi ile ilgili konudur.
Konu ile ilgili ayet soyledir: “Ama inanmig erkek ve kadinlara iskence ederek
onlart dinlerinden ¢evirmeye ugraganlar, eger tovbe etmezlerse, onlara cehennem
azabt vardir. Yakict azap da onlaradir” (el-Buriic, 85/10). Ibn Abbas’a nispet
edilerek nakledilen rivayete gére baskasini kasten ldiiren kimsenin tévbe
etmesi halinde tdvbesinin kabul edilmeyecegi seklindedir.

Rizi, Ibn Abbas’tan nakledilen bu rivayete katilmayarak farkli bir
goriis ortaya koyar. Razi, goriisiinii dyette gecen “eger tdvbe etmezler-
se” s6zii lizerine ingd eder. Buradan tévbe edenin tdvbesinin kabul olu-
nacagi goriisiinii ¢ikarir. Razi, kasten cana kiyan kimsenin tdvbe etmesi
halinde t&vbesinin kabul edilecegi gériisiinii savunarak Ibn Abbas’tan

Abdilmakstid b. Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1: 409.
% Razi, Mefatihu’l-gayb, 8: 289.
% Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 2: 933.
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farkli diisiiniir.”” Razi'ye gore kasten adam oldiiren kisi heniiz hayatta
iken tdvbe ederse bunun Allah tarafindan kabul edilecegini savunurken,
Ibn Abbas ise bunun miimkiin olmadigini, tdvbe etmesi halinde dahi
tvbesinin kabul edilmeyecegini diisiinmektedir. Razi, ibn Abbisn
goriisiine su delil ile itiraz etmektedir:

Ona gore dyette gecen “Sonra da tdvbe etmediler.” ifadesi giinah
islemelerinden sonra tdvbe edebileceklerine delildir. Affedilmemeleri
islemis olduklari giinahtan &tiirii degil tovbe etmemelerindendir. Razi,
biitiin bunlarin Allah’in tvbeleri kabul etmesinin kesin olduguna, Ibn
Abbas’tan rivayet edilenin aksine bilerek katil olanin tévbesinin kabul
olacagina delil oldugunu ifade etmektedir. Razi’nin biiyiik giinah igle-
yenlerin tovbe etmesi halinde affedilebilecekleri goriisii Kur'an mesa-
jina parcaci yaklagmadigini, aksine biitiinciil yaklagtigini gdstermekte-
dir. Razi'nin bu yaklasimi daha isabetli g6riilmektedir. Kuran’in ilgili
ayetinin tefsiri i¢in Ziihayli (1. 2015), “Allah’a tdvbe edip yaptiklarina
pisman olsalardi Allah onlari magfiret edecekti. Ancak onlardan kimse-
nin tovbe ettigine dair herhangi bir haber ulagmamgtir. Gériinen o ki
onlar, kiifiir tizere 8ldiikleri i¢in lanetlenmistir.” Zithayli, bu goriisiiyle
Rizi ile ayni minvalde diisiinmektedir.”® Ayetten anlagildigi kadariyla
Allah, inkirci zilimlerin gercegi anlayip hakka donmelerini telkin ve
tavsiye ederek tdvbe kapisinin agik tutuldugunu haber vermektedir.”

1.6. Sebeb-i Niizil Bilgilerine Yonelik Farkli Goriisii

Tefsirinde dyet ve strelerin sebeb-i niizlii ile ilgili olarak bir¢ok
rivayeti nakleden Razi, bir ayet ile ilgili birden ¢ok sebeb-i niizilii ka-
bul ettigi gibi bazen de bu rivayetler arasinda tercih yapmakta bir beis
gdrmez.” Razi, bir¢ok konuda oldugu gibi sebeb-i niiziil ile ilgili riva-
yetlerin naklinde de Ibn Abbas’a nispet edilerek nakledilen rivayetler-
den istifade eder. Birgok yerde ve konuda Ibn Abbas'in sebeb-i niiziil

7 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31: 113.

*% Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, (istanbul: Risale Yayinlari, ts.), 15: 443,

5 Celal Yildirim, fImin Isiginda Asrin Kur 'an Tefsiri, (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1989), 13:
6693.

0 Thsan Kahveci, Fahreddin Rézi'nin Mefatihu’l-Gayb adli Tefsirinde Ulumu’l-Kur’an,
(Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 135.
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ile ilgili rivayetlerini tercih eder. Ancak Razi'nin bazi yerlerde Ibn
Abbas’a nispet edilen rivayetleri tercih etmedigi goriiliir. Sebeb-i niizil
ile ilgili konumuza &rnek olacak ayetler Nisa stiresi 10 ve Isrd stiresi
34. ayetlerdir. Konu ile ilgili dyetler soyledir: “ Yetimlerin mallarim hak-
siz yere yiyenler, karinlarina ancak ates tikinmug olurlar, zaten onlar ¢ilgin
aleve atilacaklardir.” (en-Nisa, 4/10). “Yetimin malina, ergin ¢caga ulasana
kadar en giizel seklin diginda yaklagmayin. Ahdi de yerine getirin, dogrusu
verilen ahidde sorumluluk vardir” (el-Isra, 17/34). Bu ayetlerin sebeb-i
niizlii ile ilgili Said b. Ciibeyr'in Ibn Abbas’tan naklettigi rivayet soy-
ledir: Yiice Allah, “Yetimin malina, ergin caga ulagana kadar en giizel seklin
diginda yaklagmaymn...” ve “Yetimlerin mallarini haksiz yere yiyenler...”
ayetlerini indirince, uhdesinde yetim bulunan herkes yetimin yiyece-
gini kendi yiyeceginden, igecegini de kendi igeceginden ayirmugti. An-
cak bu durum yetimlere ¢ok gii¢ ve zor gelmisti. Yetimler bu durum-
dan rahatsiz olunca durumu Hz. Peygamber’e bildirdiler. Yetimlerin
rahatsizligi tizerine, “Bir de sana yetimleri sorarlar de ki: Onlar yararl ve
iyi bir hale getirmek hayirhdir. Kendileri ile bir arada yasarsamz onlar sizin
kardeglerinizdir.” (el-Bakara, 2/220) ayetinin nazil oldugu rivayet edilir.
Bu rivayet Ibn Abbés’a nispet edilerek nakledilir. Razi ise Ibn Abbés’tan
gelen bu rivayeti tefsirinde zikretmekle beraber bu gériisii tercih etmez.
Rizi'ye gore bu dyetlerin sebeb-i niiztilii Ibn Abbas’a nispet edilerek
nakledilen rivayetler degildir. Ona gore bu ayetlerin niiztlii su hadise
tizerine gerceklesmistir: “Bu yet, yaninda yetim ve zengin bir yegeni
olan Gatafan kabilesinden bir kimse hakkinda nazil olmustur. Cocuk
bulug ¢agina erisince amcasindan malini istemis fakat amcast mali ken-
disine vermemistir. Bunun iizerine her ikisi de Hz. Peygamber’e mii-
racaat etmiglerdi. Iste bunun tizerine bu ayet nazil oldu. Cocugun am-
cast bu ayeti isitince; Allah’a ve Peygamber’e itaat ettik. Biiyitk giinah
islemekten Allah’a siginiriz.” diyerek ¢ocugun malini teslim etmistir.”
Razi'ye gore yetimin mali hakkindaki sebeb-i niiztil Ibn Ciibeyr’in Ibn
Abbis’tan naklettigi rivayet olmayip kendisinin ve birgok miifessirin
tercih ettigi bu rivayettir.”> Ibn Kayyim el-Cevzi’nin (61. 751/1350) bu

6! Ayetin niizilii ayni sekilde sahabeye de agir gelmisti. Sahabe, hicbir sekilde yetimlerin
mallarint kendi mallariyla karistirmiyordu. Bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 18: 444.
62 Razi, Mefatihu’l-gayb, 9: 372.
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konu ile ilgili degerlendirmesine baktigimizda bu ayetin sebeb-i niiztlii
icin iki rivayeti naklettigini gérmiis oluruz. Birinci rivayete gore, “Ga-
tafan kabilesinden Mursid b. Zeyd, kardesinin oglunun malina el koy-
dugu igin bu ayet nazil olmustur. Tkinci rivayete gore ise Hanzala b.
Semerzil bir yetimin malina el koydugu i¢in bu ayet nazil olmusgtur.”?
Ibn Kayyim, bu rivayetlerle Razi’yi desteklemis olmaktadir.

Fahreddin er-Razi’nin sebeb-i niizil konusunda Ibn Abbas’a nispet
edilerek nakledilen rivayetlere itiraz ettigi yerlerden biri de En’Am stiresi
54. ayet ile ilgili rivayectir. Konu ile ilgili ayet soyledir: “Ayetlerimize
inananlar sana geldiginde onlara de ki: Seldm size! Rabbiniz merhamet et-
meyi kendisine yazdi. Gergek su ki: Sizden kim, bilmeyerek bir kotiiliik ya-
par, sonra ardindan tovbe edip de kendini 1slah ederse, bilsin ki Allah ¢ok ba-
gislayan, cok esirgeyendir.” (el-En’am, 6/54). Bu ayetin kimler hakkinda
nazil oldugu ile ilgili alimler arasinda farkli goriisler vardir. Begivinin
Atd’dan naklettigi rivayete gore bu ayet Hz. Omer, Hz. Osman, Hz.
Ali, Bilal, Ebe Ubeyde, Mus’ab b. Umeyr, Hamza, Ca’fer, Osman b.
Ma’ziin, Ammar b. Yasir, Erkdm b. Ebi’l-Erkdm, Ebi Seleme b. Abdi’l-
Esed hakkinda nazil olmugtur.* Bazi alimlere gdre ise dyet bu sifata
sahip olan herkes hakkinda nazil olmustur. Bazilarina gore “Ashabii’s-
Suffe” hakkinda nazil olmustur. Ancak Ibn Abbisa nispet edilen riva-
yete gore bu ayet Hz. Omer’in soyledigi sézden pismanlik duymast
sebebiyle nazil olmustur. Razi'ye gore ise bu ayet Allah’a iman eden
herkes hakkinda nazil olmugtur.®® Razi, bu gériisiiyle Ibn Abbas’a nis-
pet edilen rivayetlerden farkli bir gériis ifade etmektedir. Razi’nin, ibn
Abbas’in goriisiine katilmamasinin nedeni, yeti umumi manaya ham-
letmesindendir. Ona g6re dogruya en yakin olan gériis dyete umumi
mana vermektir. Bu mana verilmesi halinde Allah’a iman eden herkesin
buradaki sereflendirmeye dahil edilebilecegini savunmaktadir.

1.7. Ayetin Nesh Edilmedigine Yonelik Itiraz1
Fahreddin er-Rézi, rivayet ve dirayet tefsir ydntemini eserinde biiyiik

63 Semsiiddin Ebd Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-
mesir, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabiyyi, 2001/1422), 1: 377.

¢ Begavi, Medlimu t-tenzil, 2: 128.

% Razi, Mefitihu’l-gayb, 13: 5.
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bir ustalikla ele almay1 bagarmug bir miifessirdir. Ancak tefsirine aldig: bir-
¢ok rivayeti cogu zaman oldugu gibi kabul etmez. Bazilarina itiraz eder.
Rézi’nin itiraz ettigi konulardan biri de dyetlerin nesh edilip edilmedigi
ile ilgili rivayetlerdir. Konumuza 6rnek olan dyet En’Am stiresi 66. dyettir.
Konu ile ilgili ayet sdyledir: “Kur’an hak oldugu halde kavmin onu yalanlad.
De ki: Ben size vekil (kefil) degilim.” (el-En’am, 6/66). Razi, ayette gecen 3
(0) zamirinin neye isaret ettigi hususunda farkl goriiglerin oldugunu ifa-
de eder. Razi, bu goriigler arasinda zamirin bir dnceki ayette gegen azaba
raci olacagini sdyleyenlerin oldugunu, bununla beraber 3+ (o) zamirinin
Kur’in’a raci oldugu yéniinde goriislerin oldugundan da bahseder. Ibn
Abbas’a nispet edilen rivayete gore ise bu dyet cihad ayetleriyle nesh edil-
migtir. Razi ise Ibn Abbas’tan gelen bu rivayeti kabul etmez ve dyetin
nesh edilmedigini savunur.®® Rézi, bu goriisiiyle ayetin nesh edildigine
dair Ibn Abbis’tan gelen rivayete itiraz etmis olur.

1.8. Israiliyyat Nakillerine Yénelik Ttiraz:

israiliyyﬁt, Yahudi kaynak, kiiltiir ve geleneginden kismen de Hristi-
yan kaynak, kiiltiir ve geleneginden [slam dinine nakledilen efsane, kissa,
olay, bilgi ve belge tiirii malumatin [slam kiiltiir ve medeniyetini etkileye-
cek diizeyde sizmast olarak tanimlanir.” Bir¢ok miifessirin miistagni ka-
lamadigy israiliyyac tiirii bilgiler Razi tarafindan ¢ok nakledilmemis aksine
bu tarz nakillerin sorgulamasi yapilmugtir. Razi, bu tiir rivayetlerin kimden
nakledildigine bakmamus ve elegtirmistir. Razi, Ibn Abbés’tan nakledilen
bir¢ok rivayeti elestirdigi gibi ona nispet edilerek nakledilen israiliyyat
tiirii rivayetleri de tenkit etmistir. Konumuza 6rnek olacak dyet sdyledir:
“Stileyman’in hiikiimranhg: hakkinda onlar, seytanlarm wydurup soylediklerine
tabi oldular. Halbuki Siileyman biiyii yapip kdfir olmadx. Lakin seytanlar kdfir
oldular. Ciinkii insanlara sihri ve Babil'de Harilt ile Marit isimli iki melege
indirileni  égretiyorlardi” (el-Bakara, 2/102). Razi, konuyla ilgili israliyyét
naklini verir ancak Hartit ve Mariit kissasinda meleklerin icki i¢ip adam
oldiirdiikleri, zina yaptiklart gibi agir ithamlarin yanlighgini ifade eder.
Bununla beraber Ibn Abbés’a nispet edilen rivayetlerde bu tarz ithamlarin

¢ Razi, Mefatihu’l-gayb, 13: 21.
7 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, (Istanbul: Ragbet yaymla-
11, 2011), 27.
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olmasint elegtirir. Razi, Har(it ve Mariit kissas1 hakkinda anlatilanin bir-
¢ok yénden asilsiz oldugu hususunda, “Anlatilan kissada meleklerin diinya
veya ahiret azab1 konusunda muhayyer birakildiklarina dair bilgi asilsizdur.
Onlarin azap edildikleri halde sihre devam ettikleri yoniindeki haber de
asilsizdir. Zinakér bir kadinin zina yapug: icin gokyiiziine yiikselmesi ve
sereflendirilmesi akla uygun bir diisiince olamaz. Bu kissa her akliselimin
son derece zayif olduguna sehadet edecegi zayif bir kissadir.” diyerek bu
konuda Ibn Abbas’a nispet edilerek yapilan israiliyyat nakillerini elesti-
rir ve nihayetinde onlar gerekgeleriyle reddeder.® Maturidi ise bunlarin
melek olmayip giinahkar iki insan oldugunu naklederek konuya farkh
minvalden yaklagir.*” Tbn Kayyim da bu konu ile ilgili ii¢ israili rivayeti
nakleder fakat bunlar dogru olmaktan uzak bilgilerdir diyerek rivayetleri
reddeder.” Razi, burada goriildiigii tizere israliyyat icerikli nakilleri ak-
liselim 6lciitii ile degerlendirdigi icin bu nakilleri elestirmistir. Réazi, bu
tarz israili haberleri reddetmekle Islam inancina aykirt kissa ve haber tiirii
rivayetlerden uzak durmanin gerekliligini yerine getirmistir.

2. UZLASTIRDIGI RIVAYETLER

Fahreddin er-Razi’nin, Ibn Abbas’a nispet edilen rivayetlerin bir kis-
mini tenkit ettigini Srnekleriyle izah etmeye gayret gésterdik. Bu bo-
liimde ise Razi'nin Ibn Abbas’a nispet edilen rivayetleri baska rivayetler
ile uzlagtirmaya calistigini Srneklerle ifade etmeye calisacagiz.

Réazi’nin tefsirine aldig: biitiin rivayetleri kabul ettigini sdyleyeme-
yiz. O, basta Ibn Abbés’tan nakledilen rivayetler olmak iizere birgok ri-
vayeti diger miifessirlerin rivayetleri ile uzlagtirmaya ¢aligir. Konumuza
ornek olan ayetler Cin stiresi 1 ve 2. ayetlerdir. Konu ile ilgili ayetler
soyledir: “De ki: Cinlerden bir toplulugun Kur'dn’r dinledigi bana vahyo-
lundu; onlar §5yle demislerdir: Dogrusu biz, dog’m yola gotiiren, hayrete
diigiiren bir Kur'dn dinledik de ona inandik; biz, Rabbimize hicbir seyi ortak
kosmayacagiz.” (el-Cin, 72/1-2). Konu ile ilgili ihtilafa sebep olan husus
Hz. Peygamber’in cinleri gériip gérmedigidir.”' Ibn Abbas’a gére Hz.

o8 Razi, Mefatihu'l-gayb, 3: 630-632.

0 Maturidi, Te vildtu’l-Kur 'dn, 1: 524.

"0 el-Cevziyye, Zadu'l-mesir, 1: 96.

I Beyzavi, ayetin tefsirinde, “Hz. Peygamber cinleri gérmedigi gibi onlara Kur’an da oku-
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Peygamber cinleri gérmemistir. O, Hz. Peygamber’in cinleri gérme-
digi ile ilgili goriisiinii su rivayet iizerine ingd eder: Cinler Hz. Isa ile
Hz. Muhammed arasinda olan fetret doneminde gdge yonelip gokeeki
haberleri dinliyorlardi. Gokten elde ettikleri bu bilgileri kahinlere ulag-
tirtyorlardi. Allah, Hz. Muhammed’i niibiivvetle gorevlendirince gok
korunmaya alindi. Boylece seytanlar ve cinler gk haberlerini alamaz
oldular. Haber almak i¢in girisimde bulunduklarinda ise alevler onlarin
iizerine atildi. Bunun {izerine Iblis’e gidip durumu anlattilar. Iblis bu-
nun mutlaka bir sebebi olacagini séyledi. Sebebin bulunmasi igin dogu
ve bat1 olmak iizere her yeri gezmelerini istedi. Cinlerden bir grup
gezdigi vakit Tihame’ye gelir ve Ukaz panayirinda Hz. Peygamber’in
ashabina sabah namazini kildirdigini goriirler. Hz. Peygamber’in na-
mazda okudugu ayetleri duyduklarinda dinlemeye baglarlar. Bu dinle-
meden sonra kendilerini gégiin haberlerini almaktan men eden nedeni
bulduklar: kanaatine varirlar. Kavimlerine dondiiklerinde, “Ey kavmi-
miz, gercekten hayranhk veren bir Kur'dn dinledik.” diyerek kavimlerini
bu meseleden haberdar ettiler. Allah, yaganan bu durumu vahiyle Hz.
Peygamber’e bildirdi. Hz. Peygamber’e hitaben, “De ki: Cinlerden bir
toplulugun Kur'an’t dinledigi bana vahyolundu.” (el-Cin, 72/1) ayeti na-
zil oldu. Ibn Abbis bu ayetten yola gikarak Hz. Peygamber’in cinleri
g6rmedigi goriisiinii savunur. Ibn Abbés’a gore Hz. Peygamber cinleri
gdrmiis olsaydi bu hadise kendisine vahiyle bildirilmezdi. Varligi mii-
sahede edilen bir geyin vahiyle ispat edilmesine ihtiyag yoktur diyerek
Hz. Peygamber’in cinleri gdrmedigi goriisiinii savunur.”

ibn Abbis'in aksine Abdullah Tbn Mes’tid ise Hz. Peygamber’in cinleri
gordiigiinii savunur. Ibn Mes’id, Hz. Peygamber'in cinleri gérdiigiinii su
hadiseyi naklederek ispatlamaya galisir: Hz. Peygamber'in Islam’t anlac-
masi ve Kur’an okumasi i¢in cinlere gitmesi emrolundu. Hz. Peygamber
ise “Cinlere Kur'an okumakla emrolundum. Kim benimle beraber gel-
mek isterse gelsin.” dedi. Ancak sahabe ses ¢ikarmayinca Hz. Peygamber
ikinci kez teklif eder. Fakat bu sefer de sahdbeden ses ¢tkmaz. Hz. Pey-
gamber bu teklifini tigiincii defa tekrar edince Abdullah b. Mes’ad ken-

mamistir. Hz. Peygamber Kur’an okurken cinler onunla karsilastilar.” diyerek bu konuda
Ibn Abbas’mn gbriisiinii tercih eder. Bk. Beyzavi, Envaru t-tenzil, 7: 251.
2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 664.
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disi gelebilecegini sdyler. Boylece Ibn Mes’id Hz. Peygamber'le beraber
ibn Ebi Diibb Mahallesi'ndeki Hactin Dagr'na gider. Oraya vardiklarin-
da Hz. Peygamber onun oniine bir ¢izgi ¢izer ve kesinlikle bu ¢izgiyi
gegcmenmesi gerektigini soyler. Hz. Peygamber ise Hactin Dagi’na dogru
gider. Bulundugu yerden gordiiklerini anlatan Ibn Mes’td, cinlerin, tip-
ki kiiciik deve yavrular gibi siiratlice kostuklarini, bedeni kiigiik kafasi
biiyiik erkek goriiniimiinde olduklarini, kadinlar gibi tef ¢aldiklarini ve
Hz. Peygamber’in etrafini sardiklarini, bu esnada gittikge yiikselen bir
sesle Kuran okuduklarini nakleder. ibn Mes’tid, Hz. Peygamber’in ya-
nina gelenlerin cinler oldugunu, Kur'an dinlemeye geldiklerini, sonra da
kavimlerine davetgiler olarak doniip gittiklerini kendisine sdyledigini de
ifade eder. Ibn Mes'd, cinlerin Hz. Peygamber’den kendilerine yiyecek
belirlemesini istediklerini, o da yiyecek olarak onlara, kemik ile hayvan
terslerini belirledigini ifade eder.”” Ibn Mes’tid, naklettigi bu rivayetle
Hz. Peygamber’in cinleri gordiigiinii, onlara Islam™ teblig ettigini, cin-
lerden bir kisim davetginin de Islam’t anlatmak igin kavimlerine gittigini
savunur.”* Fahreddin er-Razi ise her iki rivayet arasinda tercih yapma-
yarak onlari uzlagtirma yoluna gider. Rézi, her iki rivayeti yalanlama-
nin imkinsiz oldugunu ifade eder. Rézi, Ibn Abbis ile ibn Mes’tid riva-
yetlerini uzlagtirmanin miimkiin oldugunu savunur. Ona gore, “Hadise
tek bir defa vuku bulmusgtur, Hz. Peygamber onlar gdrmiis ve sdzlerini
dinlemistir. Ibn Abbas'in rivayeti, meselenin baglangicini anlatmakeadir.
Boylece Allah ona ilk stireyi vahyetmistir. Sonraki agamalarda da Ibn
Mes’0d’un ifade ettigi iizere Hz. Peygamber onlara Kur’an okumustur.
Onlar da kavimlerine gittiklerinde, “Biz gercekten pek enteresan bir
Kur’an dinledik.” dediklerini Yiice Allah'n Hz. Peygamber’i bu sozle-
rinden haberdar ettigi gériisiinii savunur.” Boylece Razi, Ibn Abbas ve
ibn Mes’tid rivayetlerini uzlagtirma yoluna gider.

73 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 665.

74 Maturidi, bu konuda farkli rivayetleri naklederek bunlari degerlendirme yoluna gider. Ona
gore, “Hz. Peygamber bir defaya mahsus cinleri gormiistiir. Allah, Hz. Peygamber’in cin-
leri gérmesi i¢in ya onun gozlerine kuvvet vermis veya cinler ona insan stretinde goriin-
mistiir.” diyerek bu konuda farkli bir degerlendirmeye gider. Bk. Maturidi, 7e ‘vildtu'l-
Kur’an, 10: 241.

7> Razi, Mefatihu’'l-gayb, 30: 666-667.
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3.TE'VIL ETTIGI RIVAYETLER

Dirayet tefsir yontemi ile eserini kaleme alan Razi, Kur’dn’in anlagil-
mast i¢in diger tefsir yontemlerinden de istifade eder. Razi’nin rivayet
yontemini kullanirken zaman zaman aldig: rivayetleri dogrudan kabul
etmedigi goriiliir. Bircok yerde bazen naklettigi rivayeti te’vil yoluna
gider. Ibn Abbisa nispet edilen rivayetlerin neredeyse tiimiinden is-
tifade eden Razi, bazen bunlari te’vil eder. Ibn Abbas’a nispet edilerek
nakledilen rivayetlerde te’vil yoluna gittigi yerlerden biri Miilk stiresi
ikinci ayet ile ilgili rivayettir. Konu ile ilgili ayet sdyledir: “O, hangi-
nizin daha giizel amel ve harekette bulunacagin imtihan etmek icin, oliimii
ve hayati yaratandir. O, aziz ve gafurdur.” (el-Miilk, 67/2). Bu ayeti tefsir
eden Razi, 5liimii, nutfe, alaka ve mudge; hayat1 da bundan sonraki hal
olarak tarif eder. Ona gore 6liim diinyadaki 6liim, hayat da diinyada-
ki hayat olarak ele alindiginda 6liim ve hayat ile imtihan mitkemmel
olmus olur. Razi, Kelb’nin tarikiyle Ibn Abbas’a nispet edilen rivayeti
soyle nakleder: “Allah (c.c) dliimii beyaz, giizel bir kog seklinde yarat-
mugtir. Oliim neye ugrarsa ve herhangi bir sey onun kokusunu alirsa, o
sey aninda Sliir. Allah, hayat1 da esekten bityitk katirdan kiigiik alaca bir
at seklinde yaratmistir. Bu hayat neye ugrarsa veya herhangi bir sey ko-
kusunu alirsa o sey, aninda hayat bulur.”® Rézi, Ibn Abbas’tan nakledi-
len bu rivayeti oldugu gibi kabul etmez. Ancak rivayeti dogrudan red-
detme cihetine de gitmez. Nakledilen rivayeti te’vil etme yolunu seger.
Razi, “Ibn Abbas’tan nakledilen bu rivayet mutlaka bir temsil ve tasvir
sadedinde sdylenmistir.””” diyerek rivayeti te'vil cihetinde ele alir.

Razi'nin Ibn Abbas’tan nakledilen rivayetler ile ilgili olarak te’vil yo-
luna gittigi bir bagka yer ise Miiddessir stiresi ikinci ayette gegen “Kalk
ve uyar.” (el-Miiddessir, 74/2) seklindeki hitaptir. Ayette gegen bu hitap
ile neyin kastedildigi konusunda farkli goriigler vardir. Rézi, ).w “inzar
et” kelimesi i¢in, alimlerin ¢ogunun “Yatagindan kalk ve insanlar1 uyar,
karar vermis ve bu ige azmetmis olarak kalk, ise koyul” gibi manalar
verdigini nakleder. Ibn Abbas'tan nakledilen rivayette ise “Insanlar:
inzar ve ikaz etmek i¢in kalk!” manasi verilmistir. Rizi, bu manalarla

76 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 679.
77 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 679.
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beraber, “Inzar isiyle mesgul ol, kendini bu meslege ve vazifeye hazirla,
vazifeye iyice hazirlan.” seklinde yorumlayarak Ibn Abbas’a nispet edi-
len bu rivayette te’vil yoluna gitmistir.”

SONUC

Dirayet metodu ile tefsirini kaleme alan Razi, rivayet tefsir yontemi-
ni gdrmezden gelmemis, her iki metodu da tefsirinde kullanmugtir. Raz3,
sebeb-i niiztil, ahkdm, nesih/menstih, kiraat farkliliklar1 gibi birgok ko-
nuda sahabe ve tabiin gériisiinden istifade etmistir. Bunlarin baginda da
Abdullah ibn Abbas gelmektedir. Ancak Razi, Ibn Abbas’a nispet edi-
lerek nakledilen rivayetlerin tiimiinii kabul etmemistir. Bu rivayetlerin
bir kismini tenkit etmis, bir kismini sahiabeden gelen rivayetlerle uz-
lagtirmug, bir kismini da te’vil ederek nakillerin daha iyi anlagilmas: i¢in
gayret sarf etmigtir. Arastirmamizda Razi'nin, Ibn Abbis’a nispet edile-
rek nakledilen rivayetleri sthhat yoniinden ele almadig goriilmiistiir.
Ciinkii Razi, Ibn Abbas’a nispet edilerek nakledilen rivayetleri ravileri
tizerinden degerlendirmemistir.

Caligmamizda tespit edebildigimiz kadariyla; Razi, Tbn Abbés’tan
nakledilen rivayetlerde en ¢ok, sebebin hususiligine yonelik rivayetleri
tenkit etmistir. Ciinkii Razi, Ibn Abbas'in gériislerindeki tahsislerin ye-
rine ta‘'mimi tercih etmistir. Razi, Ibn Abbas’tan nakledilen kiraatlere de
bazi yerlerde itiraz etmistir. Uzerinde ittifak olunan sahih kiraatlerin ye-
rine kimden nakledilirse edilsin §iz kiraatlerin kabul gérmeyecegini sdy-
lemesi, tarafimizca hakli gerekee olarak degerlendirilmektedir. Rizi'nin
Ibn Abbas’tan nakledilen rivayetlerde kelime tahlillerine yénelik itirazi,
kelimelerin dildeki ¢agrisimlarini anlam tercihinde delil olarak gérmesi
sebebiyledir. Razi'nin, israiliyat icerikli nakilleri akhselim 6l¢iitii ile de-
gerlendirmesi, Ibn Abbas’tan gelen bazi nakillerin tenkit edilme sebebi
olarak goriilmiistiir. Ahkim ayetlerinin tefsirinde {izerinde ittifak olunan
konularda Razi'nin ittifaktan yana tavir aldigs tespit edilmigtir. Razi’nin,
Ibn Abbis’a nispet edilen rivayetlerin bir kismini sahabe gériisiiyle uzlag-
trdigt tespit ettigimiz bir bagka yniidiir. Razi, birgok yerde Ibn Abbas’a
nispet edilen rivayetleri tenkit etmemis, bu rivayetleri te’vil etmistir.

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 697.
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Razi, biitiin rivayetleri Ibn Abbas’a ait olarak kabul etmis, nitekim
rivayetleri bu diisiinceyle tenkit ve degerlendirmeye tabi tutmustur.
Razi'nin basta Ibn Abbas olmak {izere nakilde bulundugu sahislarin
rivayetlerini degerlendirme yoluna gitmesi, onun, tefsirini biiyiik bir
titizlikle hazirladigini ortaya koymakeadir.
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Oz

Osmanli donemi medreselerinde iizerinde dnemle durularak dgretilen ilimlerin baginda
tefsir ilmi gelmektedir. Tefsir ilmine gdsterilen bu 6zel ilginin neticesinde o dénemde
cok sayida miifessir yetismis ve bircok tefsir ¢alismast yapilmistir. Bu ddnemde tefsirle
ilgili kaleme alinan eserler, genellikle serh ve hasiye tiiriinden olmakla birlikte bunun
yaninda miistakil tefsirler de tedvin edilmistir. Ote yandan Osmanlr'da ilim dili Arapga
oldugundan tefsirler genellikle Arapca olarak kaleme alinmigtir. Ancak Snemli sayida
Tiirkge tefsir de yazilmistir. Ne var ki tedvin edilen Tiirkge tefsirlerin bircogu, derleme
ve terciimelerden miitegekkildir. Bu calismada, Osmanl tefsir gelenegindeki Tiirkge
tefsirlerin yeri incelenmekeedir. Oncelikle Tiirk alimlerin Arapga ve Tiirkge tefsir ga-
ligmalart ile ilgili &zet bilgiler aktarilacak, ardindan Osmanli ddnemindeki Tiirkge tefsir
calismalarina gecilecektir. Osmanl dénemindeki terciime ve Tiirkge tefsirin seyriyle
ilgili bilgi verilirken genel tefsir ¢aligmalart icindeki Tiirkge olanlarin az olmasinin ne-
denleri aragtirilacakeir. Daha sonra Osmanlr’daki tefsir faaliyetlerinden bahsedilecektir.
Osmanli toplumunda yayginlik kazanan Tiirk¢e tefsirler ve yazarlari tanitilacak, yay-
ginlik kazanamayan tefsir caligmalariyla ilgili kisa bilgiler verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Osmanl, Tiirkce, Miistakil, Derleme.

Abstract

One of the most important sciences taught in madrasas during Ottoman period was the
science of commentaries. Because of this interest given to the science of commentaries,
many commentators were educated and many commentaries were written. Although
the works written about the commentaries usually consisted of annotations and foot-
notes during this period, individual commentaries were also codified. On the other
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hand, since the language of science was Arabic in the Ottoman Empire, the commen-
taries were usually written in Arabic, but a significant number of Turkish commen-
taries were also written. However, many of the commentaries, which were codified
in Turkish, consisted of compilations and translations. In the present study, the place
of Turkish commentaries in the Ottoman tradition of commentary will be examined.
Firstly, information will be given about the Arabic and Turkish commentaries of Turk-
ish scholars. Then, the Turkish commentaries during the Ottoman period will be dealt
with. When information is given about the translation and the Turkish commentaries
during the Ottoman period, the reasons for the low number of Turkish commentaries
among general commentaries will be investigated. Then, the commentaries during the
Ottoman State will be mentioned. The Turkish commentaries and their authors, who
were respected in the Ottoman Society, will be introduced and brief information will
be given about the commentaries that were not so common.

Keywords: Commentary, Ottoman, Turkish, Individual, Compilation.

GIRIS

Kur'an, anlagilsin ve geregi yapilsin diye indirilmistir. Bunun igin Hz.
Peygamber ¢esitli vesilelerle Kur'an’t tefsir ederek onun nasil anlagilma-
s1 gerektigini sahabeye &gretmistir. Sahabe de hem Hz. Peygamber’in
tefsirle ilgili szlerini nakletmis hem de onun gosterdigi sekilde tefsir
yaparak sonraki nesillere yol géstermiglerdir. Bu tefsir gelenegi daha
sonra gelen alimler tarafinda siirdiiriilmiis ve belli bir miiddet sonra bu
konuda eserler yazilmaya baglanmigtur.

Tiirkler IX. yiizyilda Islamiyetle tamgmis ve X. yiizyildan itibaren
kitleler halinde Islamiyet’e girmeye baslamiglardir.! Tiirkler Islamiyeti
kabul ettikten sonra bu dine ¢ok biiyiik hizmetlerde bulunmuslardir. Bu
hizmetlerin en dnemlilerinden biri de siiphesiz Kur'anin tefsiridir. Tiirk
alimler, tefsir konusunda énemli eserler telif etmislerdir.> Ebi Manstir
Muhammed el-Matiiridi (51. 333/944) (Tevildtii ehli’s-siinne), Ebii’l-Leys
es-Semerkandi (61. 373/983) (Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi), Zemahseri
(6. 538/1144) (el-Kessdf ‘an hakd’iki’t-tenzil), Ebir'l-Berekat en-Nesefi
(8l. 710/1310) (Medarikii't-tenzil ve hakd’ikw’t-te’vil) Molla Giirani (5l.
893/1488) (Gayetii'l-emdni fi tefsiri’l-kelami’r-rabbani), Ebiissutid Efendi

' Abdiilkerim Ozaydm, “Tiirkler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2012), 41/478; Ismail Tas, 15. Yiizyila Ait “Enfesii’l-Cevahir” Adl Yaz-
ma Uzerinde Dil Incelemesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 8. _ ) )

2 Hidayet Aydar, “Tiirklerde Kur'an Calismalart”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 1 (1999), 159.
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(1. 982/1574) (Irsadiil-‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim) ve Ismail
Hakki Bursevi (6l. 137/1725) (Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn) tefsir konu-
sunda 6nemli eserler veren Tiirk alimlerin sadece birkagidir.?

Kur'an, biitiin insanlara gnderilmis; ancak Arapga indirilmistir.
Bunun i¢in onun bagka dillere terciime etme geregi duyulmugtur.
Kuran’in diger dillere terciime isi, Hz. Peygamber déneminde basla-
mustir. Hz. Peygamber hicretin 7. yilinda cevre iilke krallarina gonder-
digi mektuplarinda Kur'an ayetlerinden istifade etmis ve sz konusu
mektuplar ilgililere terciime edecek kisilerle géndermistir.* Selman-1
Farisi ise Hz. Peygamber’in izniyle el-Fatiha stiresini Fars¢aya terciime
etmistir.”

Kur'an’ kendi dillerine terciime edenler arasinda siiphesiz Tiirkler
de yer almugtir. Tiirkge terciime ve tefsir caligmalari, X. yiizyilda ve bii-
yiik ihtimalle namazda okunan el-Fatiha ve bazi kisa stireleri terciime
etmekle baglamistir. Tiirkge terciime/tefsir calismasinin ilk olarak kim
tarafindan ve ne zaman yapildig bilinmemektedir. Ancak Islami ilk
eserler arasinda bir Tiirkce el-Fatiha stiresi tefsiri bulunmus ve bunun

X. ya da XI. yiizyilda yazildig: kabul edilmistir.°

1. OSMANLI’'DA TEFSIR CALISMALARI

Osmanlr’nin kurulug asrindan itibaren terciime ve Tiirkge tefsir ¢a-
lismalar1 yapilmigtir. Osmanli'nin ilk dénemindeki terciime ve Tiirkge
tefsir caligmalar1 genellikle beyzadelere, sehzadelere ve talebelere Arap-
¢a dgretmek maksadiyla telif edilmistir.” Medreseler kurulup yaygin-

3 Aydar, “Tiirkler’de Kur'an Caligmalan”, 169-170.

Muhammed Said Ramazan el-Biti, Fikhii’s-sireti'n-nebeviyye (Dimask: Darii’l-Fikr,

1426/2005-2006), 250-252.

5 Mahmud b. Abdullah el-Aliisi, Rithul-me‘ani, thk. Ali Abdiilbari ‘Atiyye (Beyrut:
Darit’l-Kiitiibi'l-=Ilmiyye, 1415/1994-1995), 6/365; Aydar, “Tiirkler'de Kur'an Ca-
ligmalart”, 64.

¢ Hidayet Aydar, Kur'‘dn-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi (Istanbul: Yeni Zamanlar Ya-
yinlari, 2014), 102; Sadrettin Giimiis, “Kur’an ve Tefsirin Tiirk¢e’ye Cevirisinin
Tarihi Siireci” Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri Sempoz-
yumu (Istanbul: Marmara Universitesi, 2012), 26; Mehmet Akif Alpaydin, Osmanli-
larda Tiirkge Tefsir Gelenegi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 42-43.

7 Mustafa Ozkan, “Eski Anadolu Tiirkgesinde Yapilan Sure Tefsirleri ve Uveys b.
Hoca Osman b. Emir Ilyas b. EvliyA’nin Amme Ciizii Tefsiri”, Uluslararasi Eski
Anadolu Tiirkgesi Aragtirmalan Caligtay: Bildirileri, ed. Mustafa Ozkan - Enfel Dogan
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lagtiktan sonra Tiirkge tefsir ¢aligmalari azalmug, Tiirkce yerine Arap-
caya agirlik verilmeye baglanmugtir. Tanzimat’tan sonra yine Tiirkgeye
doniilmiis hatta ilk dSnemden daha fazla Tiirkge caligmalar yapilmug-
tir. Medreselerin yayginlasmasindan Tanzimat’a kadar olan dénemde
Tiirkce ¢aligmalarin az olmasinin belli nedenleri vardir. Bunlar1 mad-
deler halinde su sekilde siralayabiliriz:

1. Kur’ant anlamanin birgok ilmi gerektiren bir konu oldugu kana-
atinin olmast

2. Terciime ve Tiirkge tefsir yazmanin zor olmast

3. Terciimenin caizligi konusunda tartigmalarin olmasi

Bu dénemde halkin tefsir ihtiyaci, asagidaki yontemlerle giderilme-
ye caligilmugtr:

1. Medreselerdeki tefsir dersleri

2. Halka agik tefsir dersleri

3. Cami ve tekkelerde yapilan vaazlar

4. Ug aylarda tagrada yapilan irsat faaliyetleri

Tagrada medrese ve alimlerin az olmasi, Tiirkge tefsir ¢caligmalarinin
Istanbul’a nazaran daha fazla olmasina vesile olmustur.*

Osmanl gelenegindeki Tiirkge tefsir calismalarini asagidaki gibi ce-
sitli siniflara ayirmak miimkiindiir.

1.1. Sozlii Caligmalar

1.1.1. Medreselerdeki Tefsir Dersleri

Osmanli déneminde ilk medrese Orhan Bey tarafindan Iznik’te
kurulmugtur. Daha sonra her gehirde, kasabada hatta bazi kdylerde
medreseler insa edilmistir. 1910 yilina gelindiginde medreselerin sayis:
2490’a ulagmigtir.’ Bu medreselerde dini ve ali ilimlerden sonra tefsir
dersi okutulmugtur. Tefsir dersi i¢in bagta Envdrii't-tenzil, el-Kessdf ‘an
hakd’iki’t-tenzil tefsitleri ile Celdleyn adiyla meshur olan tefsir tercih

(Istanbul: Istanbul Universitesi, 2010), 320; Murat Kaya, “Tanzimat Sonrasindaki
Tefsir Faaliyetleri” Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri
Sempozyumu (Istanbul: Marmara Universitesi, 2012), 307.

% Murat Kaya, “Osmanl Ulemésinin Tanzimat Sonrast Tefsir Caligmalar1”, Bigkek
Aragan Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi 15-16 (2013), 66-67.

o Kaya “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrast Tefsir Calismalar1”, 67.
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edilmigtir. Bu tefsir dersleri okutulurken izahlarin Tiirk¢e yapilmas,
terciime ve Tiirkge tefsirin gelismesine katki saglamigtir.!®

1.1.2. Cami ve Tekkelerdeki Tefsir Sohbetleri

Osmanli doneminde alimler, kiirsiilerde halka Kuran’in tefsirini
yapmuglardir. Hatta bazilart vaazlarla bir tefsiri bagtan sona kadar halka
okumugtur. Bilhassa tasavvuf erbabi Alimler, bu sozlii tefsir sohbetleri-
ne ¢ok dnem vermiglerdir. Bazilar1 bu sohbetlerini toplamis ve kitap
haline getirmigtir.!! Bursa Ulu Camii’'nde verdigi tefsir vaazlarindan

Riihw’l-beydn tefsirini meydana getiren Ismail Hakk: Bursevi, bunlar-
dan biridir."2

1.1.3. Medrese Hoca ve Talebelerinin Ug Aylarda Istanbul ve

Tagrada Yaptiklar: Tefsir Sohbetleri

Medrese hocalar: 6zellikle Ramazan ayinda bagta Selatin camileri ol-
mak iizere diger camilerde de halka agik tefsir dersleri yapmuglardir.®®

1.1.4. Huzur Dersleri

1759 yilindan 1924 yilina kadar devam eden huzur dersleri, padi-
sahlarin huzurlarinda yapilmigtir. Akademik kalitede yapilan bu tefsir
dersleri, Ramazan ayinda genellikle haftada bir ya da iki defa yapil-
migtir. Huzur derslerinde bir ayet ya da Kur’an’dan bir bsliim secilmis,
padisahin hazir bulundugu bir ortamda alimlerce o 4yet ya da béliimle
ilgili tefsir tartigmalart yapilmigtir.'*

Mehmet Pagact, “Osmanli Medresesinde Tefsir Ogretiminin Yeri ve Tefsirin Cag-
daslikla Kargilasmasi”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Caligmalar -I-
(Istanbul: Tlim Yayma Vakfi Kuran ve Tefsir Akademisi, 2011), 1/72.

Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrast Tefsir Caligmalart”, 67.

Abdulhamit Bingik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, Baslangictan Giinii-
miize Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri Sempozyumu (Istanbul Marmara Uni-
versitesi, 2012), 232.

Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrast Tefsir Caligmalart”, 67.

Kaya, “Tanzimat Sonrasindaki Tefsir Faaliyetleri”, 304.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 17 (2020/17), . 165



166 f%é Esat OZCAN

1.1.5. Sarayda Yil Boyu Yapilan Tefsir Dersleri
Osmanli déneminde sarayda yil boyu tefsir dersleri okutulmugtur.’

1.2. Yazili Caligmalar

Yazili tefsir ¢aligmalarinin bir kismu basilmug, biiyiik bir kismu ise hala
yazma olarak kalmaya devam etmektedir. Bu ¢aligmalarin bir kisminda
sadece bir yet, bir stire ele alinmakta, bir kisminda ise Kur'an’in tama-
mu tefsir edilmektedir. Tiirkge yazilan tefsirler icinde telif eserler oldu-
gu gibi terciime veya telif terciime karigim1 eserler de bulunmakeadir.
Bu ¢aligmalarin biiyiik bir kismi, serh ve hasiyelerden miitegekkildir.
Tiirkge tefsir ¢aligmalarinin hedef kitlesi, genellikle medrese talebeleri
veya halkeir.'s

Osmanli déneminde terciime ve Tiirkge tefsir calismalari su ii¢ se-
kilde yapilmugtir.

1. Kelimelerin altlarina Tiirk¢e anlamlari yazilarak yapilan ¢aligmalar

Bu ¢alismalara satirarasi terciime/melal denilmeketedir. Ciinkii Kur’an
kelimelerinin altlarina Tiirkge kargiliklari yazildig: i¢in Kur’an'in satir-
lar1 arasina birer Tiirkge terciime satir1 yer almaktadir. Bu ¢aligmalar,
bir nevi Kur'an s6zIiigii mahiyetindedir.

2. Ayetlerin terciime ve tefsiri de yazilmak suretiyle yapilan genis
¢alismalar

Bu ¢aligmalarda genellikle yetlerin terciimesi yazilmakta, ardindan
soz konusu dyetler tefsir edilmektedir.

3. Bu genis ¢alismalardan daha 6zlii bir sekilde yapilan ¢aligmalar

Tiirkge tefsir ¢aligmalarinin bir kisminin ¢ok uzun olmasi, onlar-
dan istifade etmeyi zorlagtirmigtir. Bunun i¢in bazi alimler, bu tefsirleri
ozetlemek suretiyle daha &zlii ¢alimlar ortaya koymuglardir.”

Osmanlr’da Tiirkge tam tefsirlerden ¢ok Tiirkge stire tefsirleri yapil-

Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrasi Tefsir Caligmalar1”, 67-69.

16 Kaya, “Tanzimat Sonrasindaki Tefsir Faaliyetleri”, 305-306. Genis bilgi icin bk.
Muhammed Abay, “Osmanli Dénemine Yazilan Tefsir ile Ilglh Eserler Bibliyog-
rafyas1”, Divin Ilmi Aragtirmalar Dergisi 1 (1999), 258/303; Mustafa Oztiirk, Osmanli
Tefsir Mirasi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012), 68-105.

Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tanzimat Sonrast Tefsir Caligmalar1”, 67.
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migtir.'s Bunlardan birka¢ 6rnek verdikten sonra Osmanli toplumunda
yaygin hale gelen tam Tiirkge tefsirleri tanitmaya calisacagiz.

1. Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Ankaravi'nin Tiirkge sfire
tefsirleri

Ankaravi'nin el-Fatiha, Yasin ve el-Miilk stireleri ile Amme ciizii
Tiirkge tefsirleri bulunmakeadir.!” Tefsir-i Siire-i Miilk adli el-Miilk
siiresi tefsiri, Mustafa Ozel tarafindan transkripsiyonu yapilarak 2005
yilinda yayimlanmigtir. Tefsir-i Siire-i Fitiha ile Tefsir-i Siire-i Ydsin ve
Tefsir-i Ciiz’i Amme adli tefsirleri ise yazma olarak kalmaya devam et-
mektedir.?

2. Hizir Bey’in Tefsir-i Yasin-i Serif Adl Tiirkge tefsiri

Hizir Bey’in bu ¢aligmasini Ayse Hiimeyra Aslantiirk, tahkik ederek
nesretmistir (Yasin-i Serif Tefsiri, Istanbul 1997).2!

3. Muhyiddin Muhammed Niksari'nin Tefsir-i Sitre-i Ihlds Adli
Tiirkge tefsiri

Niksari’nin bu Tiirkge tefsiri, yazma olarak kiitiiphane raflarindan
kalmaya devam etmektedir.??

4. Abdiilmecid b. Seyh Nasuh Tosyevi'nin Tiirkge stire tefsiri

Tosyevi, Tezkirii’n-ndsin fl tefsiri Stireti Yasin ile Tefsiru Stireti’l-Miilk
adlarryla Yasin ve el-Miilk stirelerini Tiirkge tefsir etmigtir. Tosyevinin
bu caligmasi, iki ayn tefsir degil, iki boliimden olusan bir tefsirdir.
Mezkiir tefsir iizerinde tahkik, transkripsiyon veya latinize ¢aligmast
yapilmamugtir.”

5. Ismail Rustihi Ankaravi'nin Tiirkge siire tefsirleri

Rustihi’nin Fiitithdt-1 ayniyye adl bir Tiirkce el-Fatiha stresi tefsiri
vardir. Bu tefsir, 1910 senesinde basilmugtir. Tefsir, Semih Ceyhan tara-

18 Kaya, “Tanzimat Sonrasindaki Tefsir Faaliyetleri”, 307.

1 Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 234.

20 Alpaydln Osmanhlarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 52-57.

' Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 235.

2 Suleyman Pak, “Tokatli Bir Miifessir: Muhylddln Muhammed ibn Ibrahim
Niksari’nin Tefsir ilmine Katkilar1 (ihlas Suresi Tefsiri Ornegi)”, Tokat Tarihi ve
Kiiltiirii Sempozyumu (Tokat: y.y., 2017), 3/249-255.

# Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 87-88; Siileyman Pak, “Abdiilmecid
b. Nastth b. Israil Amasinin Tefsir ilmine Katkilart”, Uluslararast Amasya Alimleri
Sempozyumu (Amasya: y.y., 2017), 1/238.
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findan latinize edilerek 2014 yilinda negredilmistir.>* Rustthi, Misbdhu’l-
esrdr adiyla Nar stresi 35. ayetini de tefsir etmistir. Eser, yazma halde-
dir.?

6. Abdiilhay Celveti’nin Tefsir-i ba‘z-1 Siiver-i Kur'dniyye adli tefsiri

Bu eser, Meryem, Yasin, el-Fetih, er-Rahman, en-Nebe, en-Nazi‘ae,
Abese, et-Tekvir, el-Infitar, el-Mutaffifin ve el-Kevser stirelerini ihtiva
etmektedir. Tefsir, yazma haldedir.?

7. Ismail Hakki Bursevi'nin, Tefsiru Siireti’l-Fitiha adli el-Fatiha
stiresi tefsiri

8. Gazzizade Abdiillatif Efendi'nin Fiitithdat-1 Kenzi’l-Kur'an adl el-
Fatiha sfiresi tefsiri

Bu iki tefsir iizerinde herhangi bir tahkik, transkripsiyon veya lati-
nize ¢aligmast yapilmamigtir.”’

9. Giritli Sirr1 Paga’nin (Sirri-i Giridi) Tiirkge siire tefsirleri

A. Sirru Kur’an

el-Fatiha stiresinin tefsiri olan eser, ii¢ cilt halinde basilmustir (Istan-
bul 1884).2

B. Ahsenii’l-kasas (Tefsir-i Siire-i Yiisuf Aleyhisseldm)

Bu Tiirkge tefsir, ii¢ cilt olarak basilmistir (Istanbul 1891). Tahir Ga-
lip Seratl: bu eseri Hikdyelerin En Giizeli, Ahsenii’l-kasas, Giizel Insan
Yusuf adiyla sadelestirmistir (Istanbul 2005).2

A. Strru Meryem (Tefsir-i Siire-i Meryem)

Eser, iki cilt halinde basilmigtir (Diyarbakir 1893).%

B. Sirru Insin (Tefsir-i Stire-i Insan)

Bu eser basilmustir (Amid 1309; Istanbul 1894).3"

C. Sirru Furkan (Tefsir-i Siire-i Furkdn)

2 Alpaydin, Osmanhlarda Tiirke Tefsir Gelenegi, 97-98.

% Bingik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 236-237.

26 Alpaydln, Osmanhlarda Tiirkee chsir Gelcnegi, 122-123.

¥ Bingik, “Osmanh Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 233; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirk-
ce qusir Geleneg“z', 123-124, 131-132.

% Alpaydin, Osmanhlarda Tiirkee Tefsir Gelenegi, 174-175.

»  Birigik, “Osmanh Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 238; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirk-
¢e Tefsir Gelenegi, 175-176.

% Alpaydin, Osmanhlarda Tiirke Tefsir Gelenegi, 176-177.

3 Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 238.
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Eser, iki cilt halinde basimustir (Istanbul 1889).%

D. Sirru Tenzil

Bu eser, Ahsenii’l-kasas, Sirru Furkdn ve Sirru Insén adli tefsitlerin
muhtasaridir. Eser, ii¢ cilt halinde basiimistir (Diyarbakir 1895).%

10. Muallim Naci’nin Tiirkge sire tefsirleri

A. Hulésatii'l-Thlas, (Tefsiru Siireti’l-Ihlds): Bu galiyma, Fahreddin er-
Razi'nin el-Thlas stiresi tefsirinin zet bir terciimesidir (Istanbul 1887).3*

B. Muammd-y Ildhi (Ba‘z-1 Siiver-i Kur’dniyye’nin Evdilindelei Huriif-1
Tehecci), Fahreddin er-Razi’nin mukattaa harfleriyle ilgili aktardig: malu-
matlarin terciimesidir. Bu eser yayimlanmugtir (Istanbul 1885).%

C. I'cdz-1 Kur'dn, Fahreddin er-Razi’nin el-Fatiha siiresi tefsiri ile
ilgili bir boliimiin terciimesidir (Istanbul 1884; Istanbul 1891). Umit
Simgek, bu eseri I'cdzii’l-Kur'dn adiyla latinize ederek basmugtir (Istanbul
1997).%

11. Hiiseyin Vassafin Yasin stresi tefsiri

Hiiseyin Vassaf, Bursevi'nin Rithu’l-beydn tefsirinin Yasin stiresini
Esrar-1 Kur’dniyye’den Bir Nebze (Rithwl-Beydn'dan Ydsin-i Serif Tercii-
mesi) adryla terciime etmistir. Tefsir, yazma haldedir.?”

1.2.1. Osmanli Dé6neminde Yaygin Hale Gelen Tam Tiirkge

Tefsir Caligmalar

1.2.1.1. Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Tefsirinin Terciimeleri

Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi (61. 373/983), tefsir
ilmi yaninda hadis, fikih, ahlak ve kelam ilimleri ile de mesgul olmus
Tiirk kokenli bir alimdir. Tasavvufa meyilli oldugu eserlerinden an-
lagilmaketadir. Ebii’l-Leys es-Semerkandi, tefsirini Arapca olarak yaz-

2 Alpaydin, Osmanhlarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 176.

3 Kaya, “Tanzimat Sonrasindaki Tefsir Faaliyetleri®, 318.

3 Bingik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 226; Kaya, “Tanzimat Sonrasin-
daki Tefsir Faaliyetleri”, 318; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 182-
173.

% Bingik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 226. Ayrica bk. Kaya, “Tanzimat
Sonrasindaki Tefsir Faaliyetleri”, 318.

% Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 226. Ayrica bk. Kaya, “Tanzimat
Sonrasindaki Tefsir Faaliyetleri”, 318.

37 Bingik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 233. Ayrica bk. Kaya, “Osmanlt
Ulemasinin Tanzimat Sonrast Tefsir Calismalar1”, 88.
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mugtir. Kiitiiphanelerde tefsirin ¢ok sayida mahtiit niishast meveuttur.®
Ebii’l-Leys es-Semerkandi, tefsirine herhangi bir isim koymamustir.
Bunun i¢in tefsire Tefsiru Ebi’l-Leys, Tefsirii’l-Kur'dn* veya Tefsirii’l-
Kur'ani’l-‘Azim* isimleri verilmis, bazi mahtiit niishalarin {izerinde
ise Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim ismi yazilmigtir. Bunun igin mezkir tef-
sir bu dort adla anilir olmugtur. Tefsirin bazi mahtfitlarinin iizerinde
Bahrii’l-‘uliim ismi yazilmig, bu da M. Hiiseyin ez-Zehebi ve Abdullah
Mahmud eg-Sehhate’nin Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirinin ismi-
nin Bahrii'l-uliim oldugunu iddia etmelerine neden olmugtur. Tefsiri
tahkik eden aragtirmacilar, muhtemelen eserin bazi niishalari iizerinde
bulunan Bahrii’l-‘uliim isminden ve Zehebi ve Sehhate’den etkilenerek
Ebii'l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirinin isminin Bahrii'l-‘uliim oldu-
gunu iddia etmis ve eserin tizerine bu ismi yazmuglardir. Eseri tahkik
eden aragtirmacilardan biri, Katib Celebi’nin (Hact Halife) Ebii’l-Leys
es-Semerkandi’ye ait olan bir mahttitu Bahrii’l-‘uliim isminden dolay:
Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’ye (6. 860/1456) nispet etti-
gini ve her iki miifessire ait eserlerin isimlerinin Bahrii’l-‘uliim oldu-
gunu fark etmedigini ileri siirmektedir. Ayni aragtirmaci, Ziriklnin
de Kitib Celebi'den etkilenerek sz konusu mahtttu Ebii'l-Leys es-
Semerkand?’ye nispet etme konusunda tereddiit yagadigini belirtmek-
tedir.® Bu konuda yanilan Katib Celebi ve Zirikli degil, Ebii’l-Leys

% Pagact, “Osmanli Medresesinde Tefsir Ogretiminin Yeri ve Tefsirin Cagdaslikla
Karsilasmasi1?, 1/73; Birisik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 203.

% Mustafa b. Abdullah Katip Celebi (Hac1 Halife), Kesfii’z-zuniin ‘an esimi’l-kiitiibi
ve'l-fiimin (Beyrut: Daru Thy2i’t-Tiirdsi’1-‘Arabi, ts.), 1/441.

# Zeyniiddin Kasim Ibn Kutluboga, Ticii't-terdcim, thk. Muhammed Hayr Rama-
zan Yusuf (Dimagsk: Darii’l-Kalem, 1992), 310; Ahmed b. Muhammed el-Edenevi
(el-Edirnevi), Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Salih b. Muhammed el-Huzzi (Medine:
Mekeebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 1997), 91; Hayriiddin b. Mahmud ez-Zirikli, /-
Alam (Beyrut: Darii’l-1lm li’1-Melayin, 2002), 8/27.

4 Muhammed b. Ali ed-Davidi, Tabakatiil-miifessirin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
‘Hmlyye 1983), 2/346.

M. Hiiseyin ez-Zehebi, er-Tefsir ve'l-miifessirin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.),
1/161; Abdullah Mahmud es-Sehhate, Tarihul-Kur'dn ve’t-tefsir (Kahire: y.y., 1972),
175-176; Yunusdjon Olimov, Alaeddin es-Semerkandi’nin Bahru’l-Uliim Adh Tefsi-
ri ve Kaynal\/arz (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2010), 1 )

#  Ishak Yazici, “Semerkandi, Ebii'l-Leys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/475; Enver Mahmud Hateab, “Tefsirii’l-
Imam Ebi’l-Leys es-Semerkandi: Nazarat fi tahkiki ismil-kitdb”, Merkezii tefsir
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es-Semerkandi’nin tefsirinin iizerindeki hatali kayittan yola ¢ikarak
mezkar eserin isminin Bahrii'l-‘ulitm oldugunu iddia eden s6z konusu
aragtirmacilardir. Zira ne Katib Celebi ne de Zirikli, mezkiir tefsirlerin
mahtiitlarindan bahsetmektedirler. Onlar, sadece Bahrii’l-‘uliim adli tef-
sirin Alieddin es-Semerkand?’ye ait oldugunu belirtmekle yetinmek-
tedirler.*

Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsiri, agirlikli olarak rivayet tefsiri-
dir. Miiellif, rivayet konusunda titiz davransa da eserde zayif hadisler®
ve cok sayida Israiliyat tiirii haberler mevcuttur.* Tefsirde bazen kiraat
farkliliklarina®” ve dille ilgili meselelere deginilmektedir.* Miiellif ta-
savvufa meyilli oldugu icin bu tefsirde tasavvufi goriisler de mevcuttur.*
Ebii'l-Leys es-Semerkandi’nin bu tefsiri, degisik vakitlerde farkli alimler
tarafindan Tiirkceye terciime edilmigtir. Osmanli déneminde en ¢ok
terciime edilen tefsir, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsiridir. Ayni za-
manda en ¢ok yararlanilan terciimeler de bu tefsirden yapilan tercii-
melerdir. Bu tefsirin ¢ok sayidaki Tiirkce terciimeleri i¢inde ii¢ tanesi
meshur olmugtur. Ancak bu ii¢ tefsirin isimleri ve yazarlar1 hakkinda
karigiklik s6z konusudur.® Asagida bu tefsirin meghur olan séz konusu
Tiirkge terciimeleri kronolojik olarak incelenecektir.

1.2.1.1.1. Ahmed-i Da’nin Terciimesi

Ahmed-i Dat’nin kimligi ve hayat1 hakkinda yeterli bilgi yoktur.
Ancak Osmanli padigahlarindan Yildinm Beyazit ile II. Murat ara-
sinda kalan dénemde yasadig: anlagilmaktadir. Bir miiddet Germiyan
Beyligi'nde kadilik yaptiktan sonra hayatinin geri kalan kismini Celebi

Ivd-dirdsati’l-Kur'dniyye (2019), 14; Salih Yahya Savab, “Bahrii’l-Ulim’ leyse ismen
sahihan li-tefsiri Ebi’l-Leys es-Semerkandi”, Miiltekd ehli’t-iefsir (Erisim 18 Ocak
2020).

4 Katip Celebi (Hact Halife), Kegfii’z-zunin, 1/225; Zirikli, el-A‘ldm, 5/32.

% Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, thk. Mahmud
Mutrici (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 1/546.

‘0 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 1/588.

7 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 1/397.

#  Semerkandsi, Tc’fsfru Ebi’l—Lcys es-Semerkandi, 2/334.

®  Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es—Semer/e_c.mdi, 1/468.

% Pacact, “Osmanli Medresesinde Tefsir Ogretiminin Yeri ve Tefsirin Cagdaglikla
Karsilasmasi1”, 1/73; Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 203.
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Mehmet’in himayesinde gegirmis ve II. Murat'in hocaligini yapmugtir.
Padisahlara ve devlet adamlarina yakinligindan Gtiirii bazi eserlerini on-
lara ithaf etmistir. Ne dogum tarihi ne de vefat tarihi net olarak bilinen
Ahmed-i Dat'nin vefatinin, 824/1421 yilindan sonra oldugu tahmin
edilmektedir. Mezar1 Bursa’dadir. Burada adini tagiyan bir cami ve bir
mahalle vardir.>!

Ahmed-i Datnin tefsitle ilgili ilk ¢aligmasi, miiellifinden bahset-
medigi Vesiletii'l-miiliik fi ehli’s-siilik adli Ayetii’l-Kiirsi tefsirinin ter-
climesidir. Bu ¢aligmasindan sonra Timurtas Pasaoglu Umur Bey, pa-
disah adina ondan Ebii’'l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirini terciime et-
mesini istemistir. O da bu istegi yerine getirmis ve Terciime-i Tefsir-i
Ebl-Leys es-Semerkandi veya Diirer-i latif ismiyle bu tefsiri terciime
etmigtir. O, terciimeye manzum bir mukaddime ile baglamigtir. Bu
mukaddimede Allah’in birligi, Hz. Muhammed’in peygamberligi ve
bu eseri kaleme alma nedeninden bahseden Ahmed-i Dai, Ebii’l-Leys
es-Semerkandi’nin s6z konusu tefsirini terciime ederken tam bir tercii-
me yapmamig, zaman zaman kisalemalar yapmug, baska eserlerden aldig:
bilgileri ve yorumlarini da eklemistir. Ahmed-i Da’nin bu eserdeki ter-
ciime ve agiklamalar1 genellikle nesirdir, ancak o zaman zaman siirden
de yararlanmigtir. Bu eserin dili eski Anadolu Tiirkgesidir. Tiirkiye’de-
ki kiitiiphanelerde bu eserin onlarca mahtiit niishast mevcuttur. Istan-
bul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi (Tiirkge Yazmalar, no. 3248) ve
Siileymaniye Kiitiiphanesi’'ndeki (Fatih, no. 631) niishalar1 hari¢ diger
niishalarda yazarin manzum mukaddimesi yer almamaktadir. Nuruos-
maniye Kiitiiphanesi’ndeki niishada (no. 137) bu manzum mukaddime
olmamasina ragmen ilgili niisha saglamdir.”

51

Ziya Demir, Osmanh Miifessirleri ve Tefsir Caligmalan (Istanbul: Ensar Yayinlar,
2006), 466; Birigik, “Osmanh Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 203.

2 Bk. Demir, Osmanli Miifessitleri, 467; Hasan Dalkiran, Ahmed-I1 D&% Terciime-i
Tefsir-i Ebi’L-Leys-i Semerkandi Yiisuf-Ra‘d- Ibrahim Siireleri (Girig-Metin-Dizin-
Tipkibasim) (Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Aragtirmalari Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 7; Birisik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”,
204-205.
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1.2.1.1.2. Musa Izniki’nin Terciimesi

Ebii’l-Fazl Musa b. Hac1 Hiiseyin Izniki Hanefinin terciimesi hak-
kinda kaynaklarda yeterli bilgi mevcut degildir. Izniki nisbesinden, ilis-
ki iginde oldugu 4limler ve devlet adamlarindan hareketle onun Iznik’te
dogup yetistigi, caligmalarini Bursa ve etrafinda yaptigi anlagilmakeadir.
Iznikinin Candarli Ibrahim Pagazade Mehmet, Umur Bey ve Emir Sul-
tan gibi devlet adamlarindan ilgi gérdiigii bilinmektedir.® Vefat yiliy-
la alakali kaynaklarda degisik malumatlar bulunmaktadir. Vefat tarihi,
Hediyyetii’l-‘drifin'de 838/1434-1435 olarak gegerken® Fuat Sezgin’e
gdre 850/1446 civaridir.”® Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri
adli eserinde vefat tarihini 833/1429-1430 olarak verirken® bu eserden
once yayimladigi makalesinde ise 838/1434-1435 olarak zikretmekte-
dir.”” Izniki'nin kendi el yazmasi oldugu ifade edilen Enfesii’l-cevihir adl
eserindeki telif tarihi 838/1434-1435 olarak ge¢mektedir. Buna gore
vefat tarihinin en erken 838/1434-1435 yili olmas: gerekmektedir.®

Musa Izniki'nin telif ve terciime ettigi eserlerdeki tasavvuf ve ahlakla
ilgili bilgiler ve Miinebbihii’r-rakidin adli eserinin hem adi hem de iceri-
&i, onun mutasavvif bir kisilige sahip oldugunu géstermektedir.

Musa Izniki’nin aligmalar, Tiirkge’nin bir ilim dili oldugunu gés-
termesi bakimindan son derece énemlidir. Tiirk Dil Kurumu, Musa
Izniki'nin eserlerinin Tiirk dili igin degerli oldugunu fark etmis ve
Miinebbihii’r-rakidin ve Enfesii’l-cevahir adli eserlerini taratarak Tarama
Sozliigii igin kaynak olarak kullanmigtir. Ayrica degisik akademik galig-
malarla onun Tiirk¢eye katkist ortaya konulmaya calisilmugtir.

Terciime-i Tefsir-i Ebi’l-Leys adli eser, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin
tefsirinin terciimesidir. Musa Izniki’nin, bu tefsiri terciime ettigi kesin
gibi olmakla birlikte kiitiiphanelerde ona nispet edilen niishalarin ona

% Demir, Osmanh Miifessirleri, 473; Bingik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 205.

5 [smail Pasa el- Bagdadl Hediyyetii'l-drifin, Esma’ii’l-miiellifin ve dsdrii’l- musanngﬁﬂ
(Beyrut: Daru Thy2i’t-Tiirdsi’l-*Arabi, ts.), 2/480.

% Fuat Sezgin, Tdrilu’t-tiirds’l-Arabi, cev. Mahmud Fehmi Hicazi (Riyad: V.Y, 1991),
3/105.

5% Mehmet Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Matba‘a-1 ‘Amire, Ali Siikrii
Matbaasi, 1333/1914-1915, 1338/1919-1920, 1342/1923—1924),2/13.

7 Mehmet Tahir Bursali, “Musa Bin Hact Hiiseyin Izniki”, Tiirk Yurdu 6/70 (1914), 2329.

% M. Kamil Yasaroglu, “Misi Izniki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2006), 31/218.
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aidiyeti ve bu eserle Enfesii’l-cevihir adli eserin ayni olup olmadig: ko-
nularinda ihtilaflar s6z konusudur.?®

1.2.1.1.3. ibn Arabsah’in Terciimesi

Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed ed-Dimagki el-Hanefj,
791/1389 yilinda Sam’da dogdu. Timur'un yakindogu seferine (802/1400)
ailesi ile birlikte alinarak Semerkant’a gétiiriildii. Semerkant’ta bulundu-
gu siire zarfinda Seyyid Serif el-Ciircani ve Ibnii'l-Cezeri gibi 4limlerden
dersler alds; Tiirkge, Farsca ve Mogolcay: dgrendi. Orta Asya ve Kafkasla-
ra uzun seyahatler yaptiktan sonra 1412 yilinda Edirne’ye geldi ve buraya
yerlesti. Edirne’de Molla Feniri ve Simavna kadisinin oglu Seyh Bedreddin
gibi biiyiik alimlerden dersler aldu.

Osmanl: padigahi Celebi Mehmet’in himayesine girdi ve sehzadelere
hocalik yapti. Padigahin istegi ile bazi dnemli eserleri Arapga ve Farsca-
dan Tiirkgeye terciime etti.

Celebi Mehmet vefat edince, Sam’a dondii ve oraya yerlesti. Sam’da
bulundugu siire zarfinda kendisini kitap telifine veren Ibn Arabsah,
1438 yilinda Misir’a giderek Kahire’ye yerlesti. Misir’da ilim ¢evresini
genisleten Ibn Arabgah, meshur tarihgi Ibn Tagriberdi ile dostluk kur-
du; felsefe, dil ve edebiyat ile yogun bir sekilde mesgul oldu. 854/1450
yilinda Misir’da vefat etti.

ibn-i Arabsah’in Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin eserini Tiirkgeye
cevirdigi ve Celebi Mehmet'e ithaf ettigi bilinmektedir. Ancak kii-
tiiphanelerimizde bulunan bu terciime niishalarinin, hangilerinin Ibn
Arabgah’a ait oldugu tam olarak tespit edilememigtir.*®

Terciime-i Tefsir-i Ebi’l-Leys es-Semerkandi ile Enfesii’l-cevdhir adl
tefsir terciimeleriyle ilgili diiiincelerden hareketle su sonuglara varmak
miimkiindiir:

1. Ebit’l-Leys es-Semerkandi’nin eseri, ilk 6nce Ahmed-i Dii tara-
findan mufassal bir sekilde terciime edilmistir. Bu terciime, daha sonra
farkl: zamanlarda Musa Izniki ve Ibn Arabsah tarafindan ihtisar edilerek

% Bk. Demir, Osmanli Miifessirleri, 473; Birgik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsir-
ler”, 208.

Bk. Demir, Osmanh Miifessirleri, 475; Birisik, “Osmanlt Déneminde Tiirkge Tefsitler”,
210.
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yeniden yazilmistir.®! Enfesii’l-cevdhir adl tefsir terciimesi ise, Hizin’in
Liibabii’t-te’vil fi me‘dni’t-tenzil adli tefsirin terciimesidir ve Musa Izniki
tarafindan yazilmugtir.® Bursa Ulu Camii 435 ve 436 numarali niisha-
lar, Hazin'in terciimesi olan Enfesii’l-cevdhir'in niishalaridir.®

2. Semerkandi’nin tefsiri, Enfesii’l-cevihir adiyla Musa Izniki tarafin-
dan terciime edilmistir. Bu terciimenin, Ahmed-i Daf’ye nispet edil-
mesi dogru degildir. Ahmed-i Dat’ye nispet edilmesine neden olan D41
mahlasi, Ahmed-i Dat'yi isaret etmemektedir; ¢iinkii Musa Izniki, her
eserinde bu mahlasi kullanmaktadir. ibn Arabgah, Musa Izniki'nin ter-
climesini ihtisar ederek yeniden yazmugtir. Bursa Ulu Camii 436 nu-
marali tefsir niishas: Semerkandi’nin tefsirinin terciimesidir. 435 numa-
rali niisha ise, Musa Izniki tarafindan yapilan Hazin’in terciimesidir.*!
Ancak Hidayet Aydar tarafindan 435 numarali niisha iizerinde yapilan
aragtirmayla, ilgili niishanin Semerkandi ya da Hazin’in terciimesi ol-
madig1, aksine tamamen farkls bir eser oldugu ortaya ¢ikmugtir.”

1.2.1.2. Hiiseyin Vaiz-i K4sifi’nin Mevahib-i ‘Aliyye’sinin

Terciimeleri

Kemileddin Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki es-Sebzeviri el-Herevi,
[ran’in Horasan bélgesindeki Sebzevar sehrinde dogdu (830/1427). ilk
tahsilini dogdugu yerde alan Ksifi, kisa bir siire Nigabur ve Meshed’de
kaldiktan sonra riiyasinda gordiigii Naksibendi Seyhi Sa‘deddin
Kaggarinin (8. 860/1456) kabrini ziyaret etmek icin Herat’a gitti
(1456). Herat’ta, Kaggari’nin halifesi Molla Abdurrahman Cami ile ta-
nist1 ve ona intisap etti. Cok etkili bir sekilde yaptig1 vaizligi, burada da
ayni sekilde devam ettirince kisa bir siire i¢cinde Herat bélgesinde meg-
hur oldu ve Sultan Hiiseyin Baykara ile sair Ali S$ir Nevat'nin dikkatle-

' Demir, Osmanli Miifessirleri, 469-478; Ishak Yazici, “Tefsiru Ebi’l-Leys Terceme-
leri Hakkinda Kisa Bir Arastirma”, Ondokuz Mayis Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6 (1992), 79.

2 Demir, Osmanl Miifessirleri, 469-478.

3 Bingik, “Osmanl Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 208. )

0 Tas, 15. Yiizyila Ait “Enfesii’l-Cevdhir” Adh Yazma Uzerinde Dil Incelemesi, 117-134.

% Bk. Hidayet Aydar, “Osmanli Tefsir Kiiltiirii Agisindan Miihim Bir Eser; Bursa
Ulucami 435 Numarali Tefsir Niishast”, Turkish Studies - International Periodical For
The Languages, Literature And History Of Turkish Or Turkic 7/3 (2012), 311-322.
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rini gekti. Onlarin istekleri ile bir siirii eser yazdi. Hocast ve seyhi Mol-
la Cami’nin vefat1 iizerine (1492) Herat’tan ayrildi, dogum yeri olan
Sebzevara déndii ve burada vefat etti (910/1504-1505). Sia’nin giiglii
oldugu bir yerde diinyaya gelen ve hayatinin biiyiik bir kismini bura-
da geciren Kasifi, megrebi ve eserlerinden 6tiirii Siinnilikle itham edil-
mistir. Buna ragmen Herat’ta kaldig siire zarfinda $iilik tShmetinden
kurtulamamigtir. Bu ithamlarin nedeni, Kerbela vakasindan bahsedip
Ehl-i beyte yapilan zuliimleri anlattigi Ravzatii’s-giihedd adli eseridir.
Ehl-i beyti ¢ok sevdigi anlagilan Kasifi'nin, Siilige herhangi bir meyli
s6z konusu degildir. Bunun i¢in Herat’ta bulundugu siire zarfinda her-
hangi bir uyum problemi yasamamustir. Iran dogumlu oldugundan fran
biyografi yazarlari onu $ii alimler listesine alirlar.

Kasifi'nin bu tefsiri, Hine alt kitasinda ve Iran’da Tefsir-i Hiiseyni adiy-
la bilinir. Baz1 baskilarinda ise, el-Mevihibii'l-‘aliyye fi tefsiri’l-keldmi’r-
rabbdniyye seklinde isimlendirilmigtir. Késifi, bu tefsirini Ali $ir Nevat'ye
ithafen 890/1485 yilinda yazmaya bagladig: ve daha sonra yazmaktan vaz-
gectigi Cevdhirii’'t-tefsir li-tuhfeti’l-emir isimli eserden sonra Fars¢a olarak
897-899/1492-1494 yillar1 arasinda telif etmigtir. ‘Aliyye kelimesinden
anlagildigi kadariyla bu tefsir de Ali $ir Nevat'ye ithafen telif edilmistir.

Bu tefsirin diinya kiitiiphanelerinde bir¢ok niishast mevcuttur. Ayni
zamanda hem tek bagina hem de bagka kitaplarla birlikte bir¢ok baskist
bulunmaktadir.

Kagsifi'nin bu kisa tefsiri, yazildig1 dilde ¢ok okunmus ve cesitli dille-
re cevrilerek genis bir cografyaya yayilmistir. Bu tefsirin terciime edil-
digi diller arasinda Osmanli Tiirkgesi, Kazan/Tatar Tiirkgesi, Urduca
ve Pestuca da bulunmaktadir.® Asagida bu tefsirin Tiirkge terciimeleri
kronolojik olarak tanitilacaktir.

1.2.1.2.1. Ebii’l-Fazl Mehmet Efendi Terciimesi

Ebii'l-Fazl Mehmet (Muhammed) Efendi; meshur tarihgi, sair ve
hattat Idris-i Bitlisi’nin (61. 926/1520) ogludur. Mehmet Efendi, II. Se-
lim zamaninda bag defterdarlik yaptigindan dolay1 ona Defterdari Meh-
met Efendi de denilmekeedir.

% Birigtk, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 212.
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[lk tahsilini babasindan alan Mehmet Efendi, daha sonra dénemin
bityiik limlerinden dersler okudu. Kisa bir siire Bursa’daki Sultani-
ye Medresesi'nde gorev yaptiktan sonra degisik yerlerde kadilik yap-
t1. Daha sonra Anadolu defterdari oldu. Terfi edildigi bas defterdar-
lik gdrevinden emekli oldu. Emekli olduktan sonra ilmi faaliyetlerine
agirlik verdi. Hac yolculugu sirasinda Sam’a yakin bir yerde vefat etti
(982/1574). Mehmet Efendi iyi yetismis, sair ve edip bir dlimdi. Bir¢ok
eser telif eden Mehmet Efendi, babasinin tamamlayamadig: ¢alismalari-
n1 da ikmal etti. Mehmet Efendi’nin bu tefsir terciimesinin yazma niis-
halari, el—Mevdhibii’l-‘Aliyye Terciimesi veya Terciime-i Tefsir—i Mevdhib-i
‘Aliyye adlariyla kiitiiphanelerimizde mevcuttur.””

1.2.1.2.2. Selanikli Ali b. Veli b. Hamza Terciimesi

Veli Efendizide olarak da bilinen bu alim, aslen Selaniklidir. Dini
ilimlerle birlikte matematik ilmini de bilen Selanikli Ali’nin, Mekke’de
kaleme aldig1 Tuhfetii’l-a‘dad fr'l-hisdb adli eseri, matematige dair Tiirk-
¢e bir eserdir. Selanikli Ali, 999/1590 yilinda Mekke’de vefat etmistir.
Selanikli Ali, Kasifi'nin tefsirini Terceme-i Tefsiri’l-Mevdhibi'l-‘Aliyye
(Terceme-i Tefsir-i Hiiseyin el-Kdsifi) ismiyle Tiirkceye terciime etmistir
(952/1546). 1ki cildlik adaptasyon bir terciime olan bu eserde niizul se-
beplerinden ve kiraat farkliliklarindan da bahsedilmektedir.*

1.2.1.2.3. Seyh Omer Aduli Nigdevi Terciimesi

Seyh Omer Aduli (Uduli), Nigde’de yetisen alimlerdendir. Seyh
Omer, Kisifi'nin tefsirini 1044/1635 yilinda terciime etmistir. Bursali
Mehmet Tahir, Seyh Omer Aduli ve Guribzide Ahmed en-Nasth’in
terciimelerinden bahsederken Mevdhib-i ‘Aliyye yerine Mevihib-i Le-
diinniyye demesi,” muhtemelen bir dalginliktan kaynaklanmigtir; ¢iin-
kii Bursali, Osmanh Miielliflerinin iigiincii cildinde bu tefsirin adini

7 Bk. Demir, Osmanli Miifessirleri, 480; Birgik, “Osmanli Déneminde Tiirkce Tefsir-
ler”, 213. Ayrica bk. Alpaydin, Osmanhlarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 80-81.

o8 Bk. Demir, Osmanli Miifessirleri, 482; Bingik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsir-
ler”, 213; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 78-79.

% Bursali, Osmanli Mﬁelliﬂeri, 1/151, 239.
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Mevihib-i ‘Aliyye olarak kaydetmistir.” Bir¢ok kiitiiphanede niishalari
bulunan bu terciimenin, kayitlara gére 1046 yilinda yazilmug bir niisha-
st da Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndedir (Pertev Pasa, no. 22, I-11 341 vr.
ve 314 vr.). Ancak s6z konusu niishada miitercimin adi, Osman Uduli

olarak kaydedilmigtir.”

1.2.1.2.4. Gurabzade Ahmed en-Nisih’in Ziibedii Asari’l-

Mevihib ve’l-Envar

Gurabzade’nin bu eseri, bir terciimeden ¢ok degisik tefsirlerden (Kasifi,
Beyzavi, Begavi, Ebiissuid, HafAci) yaralanmak suretiyle telif edilen bir
eserdir. Ancak daha ¢cok Kasifi ve Beyzivi'den yararlanildigs icin bir nevi
Kisifi ya da Beyzavi'nin adaptasyon terciimesi sayilabilir. Gurabzade bu
tefsirinde Hanefi fikhina ve Asim kiraatine bagli kalmigtir. 1095 yilinda
telif edilen ve yazmalar1 mevcut olan bu tefsir, iki cilt halinde basilmig-
tir (Riza Efendi Matbaasi, Istanbul 1292-1294). Bu esere Ziibedii dsdri’l-
Mevihib ve’l-Envdr isminin verilmesi de bu eserin biiyiik oranda e/-Envdr
ve Mevdhib’den istifade edilerek hazirlandigini gdstermektedir.”

1.2.1.2.5. Ismail Ferruh Efendi’nin Terciimesi

Aslen Kirimli olan Ismail Ferruh Efendi’nin, nerede dogdugu ve ne-
rede egitim gordiigiiyle ilgili fazla bilgi yoktur. Ferruh Efendi, Kiigiik
memuriyetlerde bulunduktan sonra Zahire Ambarlart Eminligi’'ne ge-
tirilmigtir. 1211/1796 yilinda ise Londra sefiri olmugtur.”

Londra déniisiinde Ordu defterdarligina getirilmis, 1219 yilinda ise
Rumeli defterdarhigina atanmugtir. 1221°de Zahire Ambarlari Eminligi
kendisine baglanmugtir. Bir miiddet $ikk-1 Silis defterdarligini da yapan
Ferruh Efendi, 1242 yilinda dini konularda hassas olmadig: gerekgesiy-
le Bursa'ya siiriilmiigtiir. Ancak tefsirini ikmal edebilmesi i¢in Kadikdy’de

70 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 3/9.

7' Bingik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 214; Alpaydin, Osmanhilarda Tiirk-
¢e Tefsir Gelenegi, 84. .

72 Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 214. Ayrica bk. Mustafa Oztiirk,
“Tiirkge’deki Telif/ Terciime Meallerin Tamtilmasi”, Kur'an'in Anlagilmasina Dogru
Tefsir ve Toplum (Istanbul: Ensar Yayinlari, ts.), 154.

75 Alpaydin, Osmanhlarda Tiirke Tefsir Gelenegi, 119.
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oturmastna izin verilmistir. Ferruh Efendi, 1256/1840-1841°de vefat etmis
ve Ortakdy’de bulunan Yahya Efendi Dergihi'nin yanina defnedilmigtir.”*

Ferruh Efendi, bu tefsirin mukaddimesinde, kiigiik yaslarindan iti-
baren degisik tefsirler okudugunu, bir tefsir terciimesi yapmay1 uzun
zamandan beri diigiindiigiinii, bu diiiincesinin sonunda Kasift’nin tef-
sirini terciime etmeye karar verdigini ve bu terctimeyi halkin anlaya-
bilecegi sekilde yazmaya niyet ettigini sdyler. Ferruh Efendi, Mevdkib
adini verdigi bu terciimeyi yaparken ayrica Terceme-i Tibydn Tefsiri,
Envirii't-tenzil, el-Kessaf ‘an hakd’iki’t-tenzil ve Liibabii’t-te’vil tefsirle-
rinden de istifade etmistir.”

Mevikib tefsirinin miiellif hatti, Istanbul Universitesi Merkez
Kiitiiphanesi’ndedir. Bu terciimenin dili, iislubu, muhtevas: sebebiyle
biiyiik ilgi gordiigiinden degisik cilt ve boylarda defalarca basilmig-
tir. Baskilarda Tefsir-i Mevikib Terciime-i Mevdhib-i ‘Aliyye, Mevdkib:
Terciime-i Tefsir-i Mevdhib, Mevdkib Tefsiri, Terciime-i Tefsir-i Mevdhib,
el-Mevdkib Terciimetii’l-Mevahib isimleri kullanilmigtir. Halk arasinda
¢ok yayilan bu terciime, Siileyman Fahir tarafindan sadelegtirilmis ve
Mevikib Tefsir-i Kur'an-1 Kerim ve Meali adryla basilmigtir (I-11, Istan-
bul 1959). Siileyman Fahir, Mevdkib tefsirini sadelegtirirken ekleme ve
¢ikarmalar yapmugtir.”

1.2.1.3. Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi’nin et-Tibyan Fi

Tefsiri’l-Kur’An’inin Terciimesi

Hidir b. Abdurrahman el-Ezdi'nin (51. 700/1301) et-Tibydn fi tefsiri’l-
Kur'dn adli eseri, Arapga bir tefsirdir. Bu eserin Ayintibi Muhammed
(Mehmet) b. Hamza (6l. 1111/1699) tarafindan Terceme-i Tibydn Tefsiri
adiyla Tiirkgeye terciime edildigi iddia edilmistir.”” Yapilan son arag-
tirmalarda ise Terceme-i Tibydn Tefsirnin Ezdi'nin er-Tibydn fi tefsiri’l-

7+ Birigik, “Osmanh Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 215; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirk-
¢e Tefsir Gelenegi, 119.

7 Ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevikib (istanbul: Matba‘a-1 ‘Amire, 1865), 1/2-3.

7 Birisik, “Osmanh Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 216. Ayrica bk. Ishak Dogan, Os-
manl Miifessirleri (Istanbul: Iz Yaymailik, 2011) 143; Oztiirk, “Tiirkge’deki Telif/
Terciime Meallerin Tanitilmasi”, 154; Alpaydin, Osmanhlarda Tiirk¢e Tefsir Gelene-
51, 120.

7 %ir1§1k, “Osmanli Déneminde Tiirk¢e Tefsirler”, 216.
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Kur'dn isimli tefsirinin terciimesi olmadig1 ortaya ¢ikmigtir. Ayintabi,
diger bircok miifessir gibi daha once yazilan tefsirlerden yararlanarak
eserini meydana getirmigtir. Ancak, en fazla Envdrii’t-tenzil ve et-Tibydn
fi tefsiri’l-Kur'dn’dan istifade etmistir.”® Ayintabi, Tefsiri Efendi; Tefsiri
Mehmet Efendi ve Muhammed et-Tefsiri olarak da bilinmektedir. Nis-
besinden de Antepli oldugu belli olan Mehmet Efend;, Istanbul, Sivas ve
Trablussam’da da kalmigtir. Ali Giirani, Bayram Efendi ve Amid Medre-
sesi hocalarindan dersler almig olan Mehmet Efendi, Sivas’ta bir siire ho-
calik yapmistir. Hanefi fakihi olan Ayintabi, kelam alaninda da galigmig-
tir. Bu tefsir terciimesi yaninda bir de Beyzavi iizerine bir hasiye yazmis-
tir. Ayintabi, Padigah IV. Mehmet zamaninda Seyhiilislam Minkérizade
Yahya Efendi’nin talebi iizerine Istanbul’a gelip huzur derslerine ka-
ulmigtir. Istanbul’da yedi yil kaldikean sonra 1669 yilinda Sivasa dén-
miistiir. Vefatina (1699) kadar burada Sifaiye Medresesi’nde miiderrislik
yapmustir. Ayintabi Mehmet Efendi, 1823 yilinda vefat eden Ayintabi
Mehmet Miinib Efendi’yle karigtirildigindan pek ¢ok kiitiiphane kaydin-
da Terceme-i Tibydn Tefsiri, Mehmet Miinib Efendi’ye nispet edilmigtir.
Padigah IV. Mehmet, huzur derslerine katilan Tefsiri Mehmet Efendi’den
Tiirkge bir meal/tefsir yazmasini talep etmis ve ona dort tane tefsir/cilt,
on tane liigat kitab1 ve pek ¢ok hediyeler vermistir. er-Tibydn fi tefsiri’l-
Kur'dn ve Envdrii’t-tenzil'i cok¢a miitalaa etmesinden Kur’an’in manasina
vakif olan Mehmet Efendi, bu iki tefsiri temel almak suretiyle diger tef-
sitlerden de yararlanarak iki yilda bu tefsirini telif etmistir.”” Kendi eliyle
iki niisha yazan Mehmet Efendi, bir niishay1 Padigah IV. Mehmet’e tak-
dim etmis diger niishayr halkin istifadesi igin vakfetmistir (1110/1698).
Kiitiiphanelerde Terciimetii’t-Tibydn fi Tefsiri'l-Kur'an, Terciime-i Tibydn,
Tefsir-i Tibyan adlariyla tefsirin pek gok niishast bulunmakeadir. Tlk basi-
lan Tiirkge tefsir olan Terceme-i Tibydn Tefsirinin ¢ok sayida baskist mev-
cuttur. Siileyman Fahir, bu tefsiri dzetleyip sadelestirmis ve Kur'dn Meali
ve Tefsiri: Tibydn Tefsiri (I-111, Istanbul 1956, 1963) adiyla yayimlamustir.

78 Recep Arpa, “Aymtabi Mehmed Efendi’nin Tibydn Tefsiri: Te'lif mi Terciime mi?”,
Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2016), 74-76; Esat Ozcan, Eyyitbi-
Memlitk Déneminde Tefsir (Ezdi Ornegi) (Istanbul: Kitap Diinyast, 2019), 140-148.

7 Ozcan, Eyyiibi-Memliik Déneminde Tefsir (Ezdi Ornegi), 140-148.
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Daha sonra Ahmet Davutoglu, bu ¢aligmay1 yeniden diizenleyerek dort
cilt olarak bastirmugtir (Istanbul 1980, 1987).%°

1.2.2. Osmanli Déneminde Yaygin Hale Gelmeyen Tiirkge
Tefsirler

1.2.2.1. Begavi’nin Me‘4limii’t-Tenzil’inin Terciimeleri

1. Vehbi-i Yemeni Abdiilkadir b. Osman Bigavi'nin Terciimesi
Uzunsiire Yemen’de ikamet etmesinden dolay1 Vehbi-i Yemeni ola-

rak meshur olan Abdiilkadir b. Osman Bigavi, Begavi'nin Me‘dlimii’t-

tenzil adli tefsirini Tefsirii’l-Kur'dn ve tenvirii’l-irfdn adiyla terciime

etmistir.®!

2. Ingiliz Kerim Efendi’nin Terciimesi
Begavi’nin tefsiri, Ingiliz Kerim Efendi olarak meshur olan Amasya

Akdagli Kerim Efendi tarafindan da terciime edilmigtir.*2

1.2.2.2. Fahreddin er-Razi’nin Mefitithu’l-Gayb’inin
Terciimesi

1. Siileyman Tevfik Hiiseyin Ozzorluoglu'nun Terciimesi

1865 yilinda dogan Siileyman Tevfik, 1939 yilinda vefat etmistir.

Tafsilii’l- beydn fi tefsiri’l-Kur’dn adli terciimesi, Fahreddin er-Razi’nin

tefsirinden istifadeyle yazilmigtir.®

da

1.2.2.3. Necmeddin Daye’nin Bahrii’l-Hak4’ik’1nin Terciimesi
Bir¢ok yazma niishast bulunan bu tefsirin isim ve nispeti konusun-
hatalar s6z konusudur. Daye’nin bu tefsiri ile hocast Necmeddin-i

Ismail Caligkan, “Tefsiri Mehmed Efendi’nin Tefsir-i Tibyan Adh Eserinin Os-
manli Dénemi Tefsir Faaliyetindeki Yeri ve Dénemin Siyasi-Sosyal Yapist Igin
Anlam1”, Osmanl Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Caligmalari -1, ed. Bilal Gok-
kir vd. (Istanbul llim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, 2011), 221-229;
Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 222; Oztiirk, “Tiirkge’deki Telif/
Terciime Meallerin Tanitilmasi”, 154.

Bursaly, Osmanly Miiellifleri, 1/403; Binsik, “Osmanh Déneminde Tiirkge Tefsir-
ler”, 224; Oztiirk, “Tiirkge’deki Telif/ Terciime Meallerin Tanitilmasi”, 148; Alpay-
din, Osmanlilarda Tiirkge Tefsir Gelenegi, 81-83. B
Birgtk, “Osmanli Doneminde Tiirkge Tefsirler”, 224. Ayrica bk. Oztiirk,
“Tiirkge’deki Telif/ Terciime Meallerin Tanitilmast”, 149.

Bingik, “Osmanli Ddneminde Tiirkge Tefsirler”, 227. Ayrica bk. Oztiirk,
“Tiirkge’deki Telif/ Terciime Meallerin Tanitilmasi1?, 157.
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Kiibra’nin tefsiri ‘Aynii’l-haydr ve Alaiiddevle-i Simnani’nin ¢aligmasi
birbirlerine karigtinlmigtir. Kiibrd’ya nispet edilen niishalar, Diye’nin
tefsir niishalaridir. Muhtemelen Kiibra'nin ‘Aynii’l-haydr adli tefsirinin
herhangi bir niishas yoktur.*

Sah Muhammed b. Ahmed b. Ebiissutid es-Siddiki el-Manastiri,
Daye’nin bu tefsirinin 6zetini, Nehrii'd-dekd’ik fi terciimeti Bahri’l-
Hakd’ik adiyla Tiirkgeye ¢evirmistir.®

Milli kiitiiphanede bulunan ve 1638 yilinda istinsah edilen niisha
(no. 2131) 60 varaktir. 60 varak olmast ya eksik ya da tefsirin az bir
kisminin terciimesi oldugunu gésterir. Omer Nasuhi Bilmen, bu tercii-
menin Necmeddin Kiibra'nin Tevildt-1 Necmiyye adli eserinin dzet bir
terciimesi oldugunu sdyler.®

1.2.2.4. Beyzavi’nin Envarii’t-Tenzil’inin Terciimesi

Manisa Akhisar’da tedris faaliyetlerinde bulunan Ali Efendi el-
Birgivi'nin (5l. 1185/1771) Beyzavi'nin tefsirini Terciime-i Tefsiri’l-
Beyzdvi adiyla Tiirkgeye ¢evirdigi belirtilmis, ancak bu terciimenin
ozellikleri ve varligiyla ilgili herhangi bir bilgiye ulagilamamugtir.’”

1.2.2.5. Yakub b. Osman el-Gaznevi el-Cerhi’nin Tefsirinin

Terciimesi

el-Fatiha stresi ile son iki ciiziin tefsiriyle ilgili olan bu tefsir,
Tefsir-i Ya'kib-i Cerhi, Tefsiru Siireti’l-Fdtiha ve Siireti’l-Miilk ild dhiri’l-
kitdb adlariyla bilinmektedir. Gurabzide Ahmed en-Nasih, bu tefsiri
Bagdat valilerinden Vezir Ibrahim Paga’nin istegiyle terciime etmistir
(1096/1685).5%

% Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 229.

85 Opztiirk, “Tiirkge’deki Telif/ Terciime Meallerin Tanitilmas1”, 149.

% Birigtk, “Osmanlt Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 229.

7 Birigtk, “Osmanli Déneminde Tiirkce Tefsirler”, 230. Ayrica bk. Oztiirk,
“Tiirkge’deki Telif/ Terciime Meallerin Tanitilmast”, 149.

8 Aydar, “Tiirkler’de Kur'an Caligmalar1”, 172; Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge
Tefsirler”, 231.
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1.2.2.6. Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l-Beyan’inin

Terciimesi

Bursevi'nin bu tefsiri Muhammed Ali es-Sab{ini tarafindan Tenvirii’l-
ezhdn min tefsiri Rithi’l-Beydn (I-1V, Beyrut-Dimask 1410/1988) ismiy-
le ihtisar edilmigtir. Abdullah Oz ise, Sabtin?’nin bu ihtisarmi Muhtasar
Riilu'l-Beydn Tefsiri adiyla terciime etmistir (I-X, Damla Yaynevi, [stan-
bul 1995-1996). Omer Faruk Hilmi de Riihul-Beydn Tefsiri: Tam Metin
Terciime adyla terciime etmistir (Osmanli Yaynevi, Istanbul, ts.).

SONUC

Kur'an’t bagka dillere terciime etme ameliyesi, ilk olarak Hz. Pey-
gamber déneminde ve onun onayz ile gergeklesmistir. Hz. Peygamber,
cevre iilke krallarina mektuplar géndermis, bu mektuplarinda Kur’an
dyetlerinden istifade etmis ve mezkiir mektuplarini ilgililere terciime
edecek kisilerle yollamugtir. Ayrica Selman-1 Farisi'nin el-Fatiha’y1 Fars-
¢aya terciime etmesine izin vermistir. Kuran’in bagka dillere terciime
ameliyesi, Hz. Peygamber’den sonra da devam etmistir. Farkli dilleri
konusan alimler, Kur’an’ ana dillerine terciime etmiglerdir. Kur'an’in
bagka dillere terciime isiyle baglayan bu siire¢, zamanla farkli dillerde
tefsir caligmalarini da beraberinde getirmistir.

IX. yiizyilda Islamiyetle tanigan Tiirkler, X. yiizyilda kitleler ha-
linde bu dine girmeye baglamuglardir. Tiirklerdeki ilk Tiirkge terciime
ve tefsir caligmasinin bu yiizyilda bagladigi tahmin edilmekeedir. Eski
eserler icinde bir Tiirkge el-Fatiha tefsiri bulunmug ve bunun X. ya da
XI. yiizyilda kaleme alindig1 kabul edilmistir.

Osmanli ddneminde de Tiirkge terciime ve tefsir calismalar1 devam
etmigtir. Kurulug asrinda pek ¢ok stire ve ayet tefsiri yapilmigtir. Med-
reselerin yayginlik kazandig: Fatih sonras: ddnemde bu is azalsa da yine
de devam etmigtir. Tanzimat’tan sonra kurulug asrindan da daha fazla
bir sekilde Tiirkge tefsir ve terciime ¢aligmalari yapilmugtir.

Osmanlr’daki Tiirkge tefsir ¢aligmalari, teliften ¢ok Arapga ya da
Farsca tefsirlerden yapilan Tiirkge terciimelerdir. Bu, genellikle bir siire,
bir ya da birkag ayet tefsiri seklinde olmus; ancak az da olsa Kuran’in

% Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkge Tefsirler”, 233.
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tamamu Tiirkge olarak tefsir edilmistir. Arapca ve Farsca tefsitlerden
yapilan Tiirkge terciimelerde, ilgili tefsirlerde bulunan ve Osmanli top-
lumu i¢in gereksiz kabul edilen izahlar ¢ikarilmig, bunun yerine ilgili
tefsirlerde bulunmadig: halde Osmanli toplumu i¢in faydali kabul edi-
len ve genellikle tasavvufi gériislerden miitegekkil bazi yorumlar tercii-
melere eklenmistir. Boylece bir terciimeden ¢ok adaptasyon terciime ya
da telif bir eser diyebilecegimiz eserler ortaya ¢ikmustir.

Osmanli ddneminde yapilan tefsir terciimelerinden sadece iig tefsirin
terciimeleri yayginlik kazanmigtir. Bunlar, Ebii’l-Leys es-Semerkandi
ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'nin tefsitlerinin terciimeleri ile Hidir b. Ab-
durrahman el-Ezdi’nin er-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dn'inin terctimesi oldu-
gu iddia edilen Terceme-i Tibydn Tefsiri adl eserdir.
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Oz

Bu makalede, Hz. Peygamber’in (sas) resmi/tasviri ile ilgili riviyetler sened ve metin
yoniiyle incelenmistir. Yapilan aragtirmalar sonucunda Hz. Peygamber'in resmi ile il-
gili ‘Ubade b. Sdmut, Dihye b. Halife, Ciibeyr b. Mut'im ve Higam b. ‘As olmak iizere
dort farkls sahabeden asli kaynaklarda on beg’ten fazla rivayet tespit edilmistir. ‘Ubade b.
Samiut ve Higam b. ‘As tarikiyle nakledilen haberlerin igerikleri uzun olup birbirine ok
yaklnchr Dihye b. Halife ve Ciibeyr b. Mut‘im vasitastyla gelen rivayetler ise kisa olup
hem birbirinden hem de diger iki sahabenin naklettikleri haberlerden farkl: igeriklere
sahiptir. Rivayetlerin ortak yonii, ¢aligmanin isminden de anlagildig: iizere rivayetlerde
Hz. Peygamber’in tasviri ile ilgili bilgilerin yer almasidir. Ancak bu haberlerden hi¢biri
“sahih” veya “hasen” derecesinde degildir ve ‘Ubade b. Samut ile Dihye b. Halife’den
nakledilen riviyetlerin kaynaklarda verilen bilgilere gore i‘tibar dahi edilemeyecek de-
recede ¢ok zayif olduklar: tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, Peygamberler, Tasvir/Resim, Rivayetler.

Abstract

In this article, narrations about images of the prophet regarding sanad and text has
been analyzed. Following the research it concluded that narratives about the images of
the Prophet have been identified by four narrator sahabes; Ubade b. Samuit, Dihye b.

Khalife, Ciibeyr b. Mut'tm and Hisham b ‘As as more than fifteen different narratives
in major sources. The content of the texts narrated by ‘Ubade b. Sdmit and Hisham b
‘As are long and very similar to each other. The narrations that come through Dihye
b. Khalife and Ciibeyr b. Mut’im are short and have different contents from each other
and from the passages that conveyed by the other two Sahabes. As it is understood from
the name of the study, the common aspects of these narrations is that they are all about
the information about the description of the Prophet. As a result of the investigation
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of the isnad, it was concluded that none of the isnad of these passages had a degree
of “sahih” or “hasen”. In addition to that, according to the information given in the
sources the narrations conveyed from ‘Ubade b. Samit and Dihye b. Khalife found to
be too weak even doesn’t worth to be taken into account.

Keywords: Hadith, Prophet, Prophets, Description/Painting, Narratives.

GIRIS

Kaynaklarda, “,cs_»” harflerinden olugan “5,5” kelimesinin ¢ogulu
“suver=‘ ;5 olarak ge¢mekte ve cogunlukla insanin yiizii anlaminda kul-
lanilmaktadir. Tasvir de bir nesnenin veya kisinin resminin bir levhaya
veya duvara naksedilmesidir.! Bu ¢alismada bu iki kelime ve tiirevleri
Tiirkgeye “resim” veya “resimler” seklinde terciime edilmistir. Bunun
temel nedeni de Acurri (61. 360/970), Ebti Nu‘aym (3l. 430/1038) ve
Beyhakinin (5l. 458/1065) rivayetlerinde “s-” ile birlikte heykel/put
manasina gelen “ .7 ifadesinin yer almasidir. Ayrica metinlerden de
bu kelimelerin resim anlaminda zikredildigi anlagilmakeadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Hz. Peygamber’in tasviri ile ilgi-
li herhangi bir akademik ¢aligma bulunmamaktadir.? Ayrica bu ko-
nuda giiniimiize kadar detayli bir literatiir taramas: ve konuyla ilgili
rivayetlerin isnad analizi de yapilmamugtir. Bu itibarla bu ¢aliyjmada Hz.
Peygamber’in tasviri ile ilgili haberler, 6ncelikle tespit edilmis, sonra da
agirlikli sened olmak tizere tahlil edilmistir. Ayni sahabeden nakledilen
haberler bir ana baglik altinda incelenmis, s6z konusu rivayetlerin se-
nedlerinde yer alan raviler cerh ve ta‘dile tabi tutulmus, keza metinler
arasindaki farkliliklara da riviyetlerin hemen akabinde temas edilmistir.
Konuyla ilgili farkl: sahabeden asli olan ve asli olmayan kaynaklarda
yirmi’den fazla haber tespit edilmistir. Bu itibarla fazla hacimli olmasin
diye nakledilen rivayetler arasinda daha ¢ok isnadli olarak kaydedilen
haberler detayl bir sekilde degerlendirmeye tabi tutulmus, isnad ince-

! Bk. Mecduddin Ebii’s-Se‘ddit el-Miibarek b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani
el-Cezeri Ibnit'l-Esir, en-Nihdye fi Faribil-hadisi ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-
Mahmiid Ahmed et-Tanahi (Beyriit: el-Mektebetii'l-‘ilmiyye, 1399/ 1979) 3/58-59; He-
yet (Ibrahlm Mustafa ve digerleri), el-Mui‘cemii’l-vesit (Kahire: Daru’d-dave, ts.), 1/528.

Bu ¢aligmada yer alan rlvayetlerm bir kismi Zehebi'nin Tirihul-Islim adli eserinde
yer almaktadir. Zehebi'nin séz konusu eseri terciime edilmis ve konumuzla ilgili kis-
munin terciimeleri de internet sayfalarinin bazilarinda bulunmaktadir (bk. Ebt ‘Ab-
dillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tirihu'l-Islim ve vefeydtiil-mesdhir
vell-a‘lam, thk. Begar ‘Avvad Ma‘rif [b.y.: Daru’l-garbi’l-Islam, 2003], 1/797-803).
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lemesi ile birlikte elde edilen bilgiler 1s1¢1nda bir sonuca varilmigtir. Se-
nedleri olmayan nakiller i¢in ise dogal olarak herhangi bir isnad analizi
yapilmadan sadece bir kisminin kaynaklarina yer verilmistir.

1. CUBEYR B. MUT‘IM’DEN GELEN RiVAYETLER

Hz. Peygamber’in tasviri/resmi ile ilgili Ciibeyr b. Mut'im’den (ra.)
(81. 57/676) biri kisa, digeri ise daha detayli olmak {izere iki farkli rivayet
nakledilmistir.

1.1. Birinci Rivayet

Ciibeyr b. Mut‘im’den detaylara girilmeden rivayet edilen ve Buhari’nin
(1. 256/869) Tirilus’l-kebir adli eserinde yer alan haber sdyledir:

e ot e anl o8 dam L) 8 Ay Olate ol Wi 1B ee ) deses (B dases 1JB
reds (s oy (ST a2 QS ol o Sy ol pL ) Ll ) 100 e e o
cohos ade Lo ol jeo ad 130 W Vi alssl Sonl b 1JW OSI) ol e oy slond con

N (PR RPN NP E N I SR BN (FPRC O X (R INEN

Ciibeyr b. Mut‘im (ra.) anlattyor: “Ticaret icin Sam’a gittim ve Ehl-i
Kitap’tan bir adamla kargilagtim. O kimse bana, ‘Sizin bélgede peygamberlik
iddiasinda bulunan biri var mi?’ diye sordu. Ben de ‘Evet var.’ dedim. Tam
bu esnada Ehl-i Kitap’tan bagka bir adam geldi ve ‘Nerelisiniz?’ diye sor-
du. Daha sonra beni kendisine ait bir eve gotiirdii. Evde resimler vardi. Hz.
Peygamber’in resmini gordiim. O da bana ‘Bu mu?’ diye sordu, ben de ‘Ever’
dedim. Akabinde dedi ki: ‘Her peygamberden sonra bir peygamber gelecektir.
Ancak bu Peygamber’den sonra hi¢bir peygamber gelmeyecektir.”™

Ciibeyr b. Mut‘im’den nakledilen ve birkag kaynakta yer alan diger
bir riviyet de soyledir:

Ciibeyr b. Mut‘im (ra.) anlattyor: “Cahiliye* (déneminde) ticaret igin Sam’a
gittim. Tam Sam’a yaklagmak iizereyken Ehl-i Kitap'tan bir adamla karsilag-
tim. O kimse bana ‘Sizin bolgede peygamberlik iddiasinda bulunan biri var m?’

3 Eb ‘Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Tarihu'l-kebir, thk. Mustafa ‘Abdiilkadir
Ahmed ‘Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1422/2001), 1/179.

+ Cah1hye dénemi denildiginde Araplarin, Islamlyet ten dnce iizerinde olduklart du-
rum ve fetret devri kastedilmektedir (detayh bilgi igin bk. Ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 1:
322; ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, 11/130). Bu itibarla Ciibeyr, cahlhye” kelimesini
mecazi anlamda yani kendisinin daha Miisliiman olmadigin: belirtmek i¢in bu ifa-
deyi kullandig1 anlagiimakeadir. Cunku Ciibeyr, hicretten sonra Miisliiman olmusgtur

(bk. ibn ‘Abdilberr, el-Isi‘b fi ma‘rifeti’l-ashdb, 119 ).
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diye sordu. Ben de ‘Evet var. dedim. O da bana ‘Resmini gorsen tamr misin?’
dedi. ‘Evet’ dedim. Daha sonra beni icinde resimler bulunan bir eve sokiu. Hz.
Peygamber’in resmini goremedim. Tam bu esnada onlardan baska bir adam ige-
ri girdi ve ‘Nerelisiniz?’ diye sordu. Ben de nereli oldugumu séyledim. Daha
sonra beni kendi evine gotiirdii. Eve girer girmez Hz. Peygamber’in resmini gor-
diim. (Resimde) Hz. Peygamber’in topugundan bir adam tutmugtu. Ben de ‘Hz.
Peygamber’in topugundan tutan bu adam kim’ diye sordum? Bunun iizerine
adam soyle dedi: ‘Her peygamberden sonra bir peygamber gelecektir. Ancak bu
Peygamber'den sonra hicbir peygamber gelmeyecektir ve bu adam da ondan sonra
halife olacak kisidir. Orada (yazilan) ozellikler Hz. Ebii Bekr'e aitti™

Taberani’nin (8l. 360/970) Mu‘cemu’l-evsat ve Mu‘cemu’l-kebir
adli eserlerinde nakledilen haberin sened ve metinleri aynidir. Ancak
Mu‘cemu’l-evsar'in sonunda isnadla ilgili $dyle bir izah bulunmaktadir:
“Bu hadis, Ciibeyr b. Mutim’den sadece bu isnadla rivayet edilmis ve Mu-
hammed b. Idris bu isnadda teferriid etmistir (tek kalmigtir).”

Buhéri ile TaberAni'nin riviyetlerinin metinleri birbirine ¢ok benzese
de Taberini, Buhari’den farkli olarak haberi daha detayli nakletmistir.
Ornegin Taberaninin aktardigi haberin baginda gecen detaylar ile Hz.
Ebt Bekr ile ilgili bilgiler, Buhari’nin riviyetinde bulunmamaktadir.

Taberani ile Acurri, Eba Nu‘aym ve Beyhaki’nin riviyetleri arasinda-
ki farkliliklara gelince kisacast su sekildedir: Buhari ve Taberdni’nin nak-
lettikleri haberde Hz. Ciibeyr'in ticaret igin Sam’a gittigi bilgilerine yer
verilirken; digerlerinin rivayetlerinde ise “ticaret” kelimesine temas edil-
memigtir. Keza Buhari ve Taberini’nin aktardiklari haberlerde Sam’in
yakinlarinda Ciibeyr b. Mut'im’in Ehl-i Kitap’tan biriyle kargilagtig1 ve
bu kisinin Hz. Ciibeyr’i bir eve gotiirdiigii bilgileri yer almaktadir. Di-
gerlerinin riviyetlerinde ise Hz. Ciibeyr'in $am bélgesinin i¢inde yer alan
Busra’da Hiristiyanlardan bir grupla kargilagtigi ve bu grubun kendisini

5 Ebitl-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberini, Mu‘cemw’l-kebir, thk. Hamdi
Abdiilmecid es- Slleﬁ (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 2/125 (hadis rakam:
1537); Mu‘cemu’l-evsat (Kahire: Daru’l- Harameyn 1415/1995), 8/148; Eb{t Bekr Mu-
hammed b. el-Huseyn el-Acurri, Kitdbu’y-seria’, thk. ‘Abdullah b. Omer b. Siileymén
ed-Diimeyci (Riyad: Daru’l-vatan, 1418/1997), 3/1459-1461; Ebt Nu‘aym, Ahmed b.
‘Abdillah el-Asbahani, Deldilu’n-niibiivve, nsr. Muhammed Ravvés Kal‘aci-‘Abdulber
Abbas (Beyrut: Daru'n-nefiis, 1406/1986), 1/49-50; Ebfi Bekr Ahmed b. Hiiseyin
b. Ali el-Beyhaki, Deldilun-niibiivve ve ma‘rifetu ahvdli sdhibi’s-saria’, thk. Abdiilmu‘ti
Kal‘aci (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1405/1985), 1/384-385. Yukaridaki metin
Taberani’nin Mu‘cem’l-kebir adli eseri esas aliarak terciime edilmigtir.
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manastira gotiirdiikleri malumati gegmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in
son peygamber oldugu ile ilgili bilgi Acurri, Ebti Nu‘aym ve Beyhaki'nin
rivayetlerinde bulunmamakeadir. Son olarak “cahiliye dsneminde” ifade-
si sadece Taberani'nin aktardig: haberde yer almaktadir.

Acurri, Ebti Nu‘aym ve Beyhaki'nin naklettikleri rivayetlerinin
metinleri ise neredeyse birbirinin aynisidir. Yalnizca Beyhakinin
riviyetinde, “Siz bana Hz. Peygamber’in resmini gdstermezseniz, ben
size gdstermem.” anlamina gelen ciimle gegmemektedir.

Ali el-Muttaki (6. 975/1567), konuyla ilgili Bilal b. el-Haris (5l.
60/679) adindaki sahabiye, Taberini’nin Mu‘cemu’l-kebirini kaynak
gostererek bir riviyet nispet etmistir.® Bu haberdeki metin ile yukarida
Taberant’nin Ciibeyr b. Mut‘im’den (ra.) naklettigi metin birebir ay-
nidir. Ancak s6z konusu sahabiden Taberani’nin elde mevcut bulunan

eserindeki ciizlerde bdyle bir riviyet tespit edilememistir.

1.1.1. Sened
1.1.1.1. Isnadin Semast’

Ciibeyr b. Mut'im (8. 57)

Babasi Muhammed b. Ciibeyr (6. 100)

‘ Babasi Sa‘id (6. 111-120) ‘

]

‘ Ummii Osman bnt. Said (6. ?) ‘

)

{ Muhammed b. Omer b. ibrahim (Said) (5.7) }
Muhammed b. idris b. Omer (6. 267-280) [ Abdullah b. Sebib el-Basri (6. 251-260) ‘ ‘ BUHARI (5.256) ‘

Ebd Amr Ahmed b. Ebi Bekr Abdullah b.
Musa b. Hariin (5. 294) Muhammed el-Hiyeri (. Yahya b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiilhamid
T 3 17) S8'id (8.318) el-Vasiti (6. 301-310)
EbG Tahir Muhammed b. abd h b. Ebis n
TABERANI (6. 360 Fadl b. Muhammed b. ishak urrahman b. Ebi surey! A '
) (5.387) el-Herevi (6. 392) ACURRI (6. 360)

!

Ebi’l-Feth el-Omeri (5.
444)

‘ EBU NUAYM (5. 430) ‘

¢ Alauddin Ali b. Hisdmi’d-Din el-Hindi el-Muttaki, Kenzu’l-ummdl fi siineni’l-akvali
ve'l-efali (b.y.: Muessesetii’r-risale,1401/1981 ) 12/365 (hadis rakamu: 35371).
7 Semada Buhar?'ye kadar olan raviler, onun eserinde zikredilen isimlerle kaydedilmistir.
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1.1.1.2. Ravilerin Tanitimi1
Ortak olan ravilerin tanitimlari ilk gegtikleri yerde temas edilecektir.
Ancak diger senedlerde, isimlerinde bir farklilik var ise onlara da degi-

nilecektir.

1.1.1.2.1. Buh4r?’nin Ravileri

Buhari (6. 256/869): Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari
olan bu ravi, ilk kez tamamina yakini sahih ve merfii‘ olan hadisleri bir
araya getiren meshur hadis alimidir.

Buhiri’nin yukanidaki riviyetinin Arapca metninde goriildiigii
tizere “kale Muhammed” = “Muhammed soyledi.” seklinde bir ravinin
ad1 gegmektedir. Beyhaki, Buhari’nin bu haberi Tdrih adli eserinde
nisbesi belirtilmeyen Muhammed adindaki bir rividen aldigini ifa-
de etmistir.® Ancak yapilan aragtirmalarda, Buhari’nin riviyetinde
yer alan “Muhammed” isminin Buhiri’nin kendi adi oldugu sonu-
cuna varilmisur. Ciinkii Ismail b. Muhammed el-Isbahani, Buhari’ye
izafe ettigi rivayette, s6z konusu haberin Buhiri’nin Muhammed
b. Omer’den naklettigi seklinde kaydetmistir. Ayrica kaynaklarda,
Buhari’nin Muhammed b. Omer’den hadjis tahdis ettigini ifade eden
bilgiler de géz 6niinde bulundurdugunda bu sonuca varmak miim-
kiindiir. Keza Acurri, Ebti Nu‘aym ile Beyhaki'nin senedlerine ve se-
nedlerinde gecen ravilerin vefat tarihlerine bakildiginda da bu sonug
ortaya ¢ikmakeadir.

Muhammed b. Omer (5l. ?): Muhammed b. Omer b. Ibrihim.
Ciibeyr b. Mut‘im'’in soyundandir. Ummii Osman bint Sa‘id’ten hadis
riviyet etmistir. Buhari de ondan hadis riviyet etmistir. Ibn Hibban
(6l. 354/964), Muhammed b. Omer’in babasinin ismini ‘Amr olarak
kaydetmistir.” Beyhaki ise bu rivinin dedesinin adini Ibrihim yerine
“Sa‘id” olarak zikretmistir. Bu hata, istinsah yapan kisiden kaynaklan-
miy olabilir. Ciinkii Tbn Kesir (51. 774/1372) el-Bidaye ve’n-nihdye adli

8 Beyha]_(i, Delailun-niibiivve, 1/385. ) )

* Ebtt Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Idris et-Temimi er-Rézi [bn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1371-1373/1952-1953),
8/19; Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi ed-Darimi el-Busti, es-Sikat
(Haydarabat: Dairetw’l-me‘arifi’l-Osmaniyye, 1393-1403/1973-1983), 9/67.
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eserinde Beyhaki’den iktibas ettigi riviyette “Muhammed b. Omer b.
ibrahim” olarak kaydetmistir.! Kaynaklarda, s6z konusu ravinin cerh
veya ta‘diline yonelik herhangi bir bilgiye ulagilamamigtir.

Ummii Osman bint Sa‘id (5l. ?): Bu ravi, Sa‘id b. Muhammed b.
Ciibeyr’in kizi, Muhammed b. Omer b. Ibrahim’in de ninesidir. Yapilan
aragtirmalara gore kaynaklarda ismi, hayati ile cerh veya ta‘dili hakkinda
herhangi bir bilgi tespit edilememistir. Sadece konuyla ilgili Ciibeyr b.
Mut‘im’den (ra.) gelen rivayetlerin senedlerinde yer almaktadir.

Sa‘id (6l. 111-120/729-737): Sa‘id b. Muhammed b. Ciibeyr b.
Mut‘im el-Kuresi. Babasindan, yani Muhammed b. Ciibeyr’den hadjis
rivayet etmistir. Zehebi (5l. 748/1347), bu ravi hakkinda “ma a’lemu
bi-hi be’sen” demis; Ibn Hacer (5l. 852/1448) de “makbul” oldugunu
sdylemistir. !

Muhammed b. Ciibeyr (5l. 100/718): Muhammed b. Ciibeyr b.
Mut‘im b. ‘Adib. Nevfel b. Abdimenaf el-Kuresi Ebe Sa‘id el-Medeni.
Babasindan yani Ciibeyr b. Mut‘im’den hadis almigtir. Ondan da oglu
Sa‘id hadis riviyet etmistir. Ibn Hacer, sika oldugunu séylemistir.!>

Ciibeyr b. Mut‘tm (3l. 57/676): Sahabidir. Ciibeyr b. Mut‘im b.
A’di b. Nevfel b. Abdimenaf el-Kuresi. Oglu Muhammed ondan hadis
nakletmigtir.'® Kaynaklarda belirtildigine gore Ciibeyr, Mekke’nin
fethi giiniinde veya Hayber Antlasmasi’nin yapildig: yilda Miisliiman
olmugtur.'*

1.1.1.2.2. Taberani’nin Ravileri

Taberani (5l. 360/970): Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyiib
es-Sami et-Taberani. Taberaini, Muhaddisu’l-Islam, hafiz, sika ve imam
sifatlar1 ile anilmaktadir.'s

10 Ebii’l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. ‘Abdullah b.
‘Abdilmuhsin et-Turki (b.y.: Daru hicre, 1424/2003), 8/535-536.

1" Buhari, Tarilu'l-kebir, 3:514 ; Zehebi, Tirih, 3:240 ; Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalani,
Takribu't-Tehzib, thk. Muhammed Avvime, (Surlye Daru’r-Resid, 1406/1986) 240.

12 Buharl, Tarihw'l-kebir, 2/52; Zehebi, Tirih, 2/1164; Ibn Hacer, Takrib, 471.

15 Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalan, el-Isibe fi temyizi’s-sahdbe (Beyrut: y.y., ts.),
1/462; Tehzibiit-Tehzib (Beyrut: y.y., 1421/2001) 2/56.

4 Eb ‘Amr Yasuf b. Abdillih b. Muhammed b. ‘Abdilberr el-Kurtubi en-Nemeri, e/-
Isti‘db fi ma‘rifeti’l-ashab, thk. ‘Adil Miirsid (Beyrut: Daru’l-a‘lam, 1423/2002), 119.

15 Ebti ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld,
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Musa b. Hartin (51. 294/905): Musa b. Harfin b. ‘Abdillah b. Mervan
el-Hafiz Ebti ‘Imrin el-Bezziz. Taberani, ondan hadis almistir. Hatib
el-Bagdadi (8. 463/1071), sika alim ve hafiz; Zehebi de “hifz” ve
“itkan”da (hafizasinin saglamlig1 konusunda) déneminin imam1 oldu-
gunu sdylemislerdir.'

Muhammed b. Idris b. Omer (3. 267/880): Ebir Bekr el-Mekki.
Humeydinin (6l. 219/834) katibidir. Ibn Ebi Hatim (5. 327/938),
“sadiik” oldugunu sdylemistir."”

1.1.1.2.3. Acurri’nin Ravileri

Acurri (8l. 360/970): Ebti Bekr Muhammed b. Huseyn b. ‘Abdillah
el-Bagdadi el-Acurri. Hatib el-Bagdadi, “sika”; Zehebi ise “saduk” ol-
dugunu belirtmigtir.!'®

Ebéi Bekr ‘Abdullah b. Muhammed b. Abdiilhamid el-Vasiti (5l.
301-310/913-922): Acurri, bu rividen hadis tahdis etmis ve Hatib el-
Bagdadi, onu “sika” olarak nitelendirmigtir.'

‘Abdullah b. Sebib (5l. 251-260/865-873): Ebii Sa‘id ‘Abdullah b.
Sebib er-Rab‘i el-Medeni. ‘Abdullah b. Sebib’in Muhammed b. Idris b.
Omer’den hadis isitmesi ile ilgili herhangi bir bilgi tespit edilememistir.
Sadece Beyhaki’nin naklettigi isnad zincirinde yer alan Yahya b. Sa‘id,
kendisinden hadis rivayet ettigi bilgisine ulagilmigtir. Ebtt Ahmed el-
Hakim (el-Kebir) (5. 378/988) “zahibu’l-hadis” oldugunu; Fadleke’r-
Razi (1. 270/883), “boynunun vurulmasinin helal oldugunu”; Zehebi
ise “sika olmadigini1” séylemistir.?’

thk. Suayb Arnatit ve digerleri (Beyrut: Muessesetii’r-risile, 1402-1409/1982-1988),
16/119.

16 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali b. Sﬁbit.el—ljlaﬁb el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Besar A‘vad
Ma‘rﬁf (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islimi, 1422/2002), 15/48; Zehebi, Tarih, 6/1059.

17 Ibn Hibban, es-Sikar, 9:137 ; Ebt Siilleyman Muhammed b. ‘Abdillah b. Ahmed er-
Rebi'i ed-Dimaski, Tarilu mevlidi ‘ulemd’i ve vefiydtihim, thk. ‘Abdullah b. Ahmed
Siileyman (Riyad: Daru’l-4sime, 1410), 2/584; Zehebi, Tdrili, 20/436.

'8 Hatib, Tdrih, 3/35; Zehebi, Siyer, 16/133-134.

1 Hatib, Tdrih, 11/315; Zehebi, Tarih, 7/183.

20 Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii'l-i‘tiddl fi nakdi’r-
ricdl (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1382/1963), 2/438; Tarih, 6/103.
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1.1.1.2.4. Ebdi Nu‘aym’in Révileri

Ebé Nu‘aym (430/1038): Ebi Nu‘aym Ahmed b. ‘Abdillah b. Ahmed
b. Ishak el-Asbahani. Ibn Hacer, “saduk” oldugunu sylemistir.

Ebii T4hir Muhammedb. Fadl b. Muhammed b. Ishak (31. 387/996):
Ebti Tahir Muhammed b. Fadl b. Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-
Siilemi en-Neysabiiri. Nisabtirun hadis¢isidir. Hakim (51. 405/1014),
384/994 yilinda Ebt Tahir Muhammed b. Fadl'in akli dengesinin bo-
zuldugunu sdylemistir.”? Bu itibarla konuyla ilgili olan rivayeti ne za-
man naklettigi bilinmedigi i¢in aktardigi haber sihhat yoniinde merdad
olan kisimlarin i¢inden sayilir.

Ebé ‘Amr Ahmed b. Muhammed el-Hiyeri (61. 317/929): Ebti ‘Amr
Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Hafs b. Miislim en-Neysabiiri el-
Hiyeril. Zehebi, Siyer adli eserinde “el-imim”, “el-muhaddis” olarak
tavsif ettigi Ebli ‘Amr’in “Hafs” adindaki dedesinin adini “Mansiir” ola-
rak kaydetmistir.?’

Muhammed b. Idris b. Omer (5. 267/880): Ebti Bekr el-Mekki.
Humeydi'nin katibi idi. Ibn Ebi Hatim, “sadik” oldugunu sdylemistir.?*
Ebti Nu‘aym’in isnadinda “Muhammed b. Idris b. Omer” yerine “Mu-
hammed b. Idris”, “Omer”den almi seklinde kaydedilmistir. Ancak
Taberani’nin riviyetlerinin tiimiinde Muhammed b. Idris b. Omer ve
Humeydi’nin katibi olarak gegmektedir. Ayrica “Omer” isminden he-
men sonra sdz konusu rivinin Humeydi'nin katibi oldugu bilgisi yer
almaktadir. Bu itibarla burada bir istinsah hatasi oldugu anlagilmaketadir.
Ciinkii Ebt Nu‘aym, bu haberi bu isnadla Taberani’den almugtir.

1.1.1.2.5. Beyhaki’nin Ravileri
Beyhaki (6l. 458/1065): Ebi Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali b.
Musa el-Beyhaki. Seyhu’l—islﬁm, sebt, hafiz ve fakih gibi vasiflarla

anilmaktadir.?®

2t Zehebi, Tirih, 9/468; Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalani, Lisdnii’l-Mizan, thk. Ab-
dulfetcah Ebti Gudde (by Daru’l- be§a1rul Islimiye, 2002), 1/507.

22 Zehebi, Tirih, 8/625; ibn Hacer, Lisdn, 5/341.

2 Zehebi, Slycr 14/492-493; Tirih, 7/317.

2 [bn Hibban, es-Sikar, 9/137; Muhammed er-Rebi’i, Tarihu mevlidi ‘ulemd, 2/584;
Zehebl, Tarih, 20/436.

% Zehebi, Siyer, 18/163-170.
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Ebu’l-Feth el-Omeri (6l. 444/1052): Ebu’l-Feth Nasir b. Huseyn
Muhammed b. Ali el-Omeri el-Mervezi. Beyhaki, kendisinden hadis
almustir. “el-Imam” ve “el-fakih” olarak taninmaktadir.?

Abdurrahman b. Ebi Siireyh el-Herevi (5l. 392/1001): Ebtt Mu-
hammed Abdurrahman b. Ebi Siireyh Ahmed b. Muhammed b. Ahmed
b. Yahya b. Mahled el-Ensari el-Herevi. Yahya b. Si‘id’den hadis isit-
mistir. Zehebi, “saduk” ve “semai*” yani isitmesinin sahih/saglam oldu-
gunu sdylemistir. 77

Yahya b. Muhammed b. $4id (51. 318/930): Ebtt Muhammed Yah-
ya b. Muhammed b. $4‘id b. Katib el-Bagdadi. Abdurrahman b. Ebi
Sureyh kendisinden hadis isitmistir. Kendisi de ‘Abdullah b. Sebib’ten
hadis rivayet etmistir. Darekutni (61. 385/995), “sika, sebt ve hafiz” ol-
dugunu sdylemistir.>*

1.1.1.2.6. Isnadlarin Degerlendirilmesi

Hadis kriterlerine gére yukarida zikredilen Buhari ile Beyhaki’nin
naklettikleri haberlerin isnadlari muttasil oldugu sonucuna varilmustir.
Digerlerinin rivayet zincirinde yer alan raviler ile Muhammed b. Omer
b. Ibrahim adindaki ravi arasinda ise bir lika’nin/karsilagmanin olup ol-
madig: tespit edilememistir. Bu nedenle bu haberler i¢in isnadlart mut-
tasil oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bununla birlikte yukarida
kaydedilen biitiin haberlerin senedlerinde Ummii Osman bint Sa‘id ve
Muhammed b. Omer b. Ibrahim adli raviler bulunmaktadir. Bagvurulan
kaynaklarda ise bu iki sahis hakkinda cerh ve ta‘dil yoniinde herhangi
bir bilgiye ulagilamamistir. Keza Ummii Osman bint Sa‘id’in adi da tes-
pit edilememigtir. Heysemi (61. 807/1405) de Taberani'nin Mu‘cemu’l-
kebir ve Mu‘cemw’l-evsat adli eserlerindeki rivayetlerin (ayn1 sened ve
metin ile getirdigi haberler i¢in) senedinde tanimadig kisiler oldugu-
nu belirtmistir.” Heyseminin bdyle bir degerlendirmede bulunmasi-

2 Zehebd, Siyer, 17/643-644.

2 Zehebi, Tirih, 8/714.

2 Zehebi, Tdrf@, 6/103; 7/348.

2 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siilayman el-Heysemi Mecma‘u’z-zevdid ve
menbe’w’l-fevdid, thk. Husaimeddin el-Kutsi (Kahire: Mektebetu’l-kuesi, 1414/1994),
8/234 (hadis rakami: 13890).
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nin temel nedeni Ummii Osman bint Sa‘id ve Muhammed b. Omer
b. Ibrahim’i tespit edemedigin i¢indir. Ciinkii Taberani’nin naklettigi
haberde yer alan diger ravilerin biyografilerine ulagilmstir.

Sonug olarak yukarida zikredilen senedlerin tiimiinde mechil (bilin-
meyen) iki ravinin oldugu tespit edilmis ve buna gore senedlerinin tii-
miiniin zayif oldugu kanaatine varilmigtir. Ayrica Acurri, Ebti Nu‘aym
ve Beyhaki'nin eserlerinde kaydettikleri senedlerde yer alan ‘Abdullah
b. Sebib cerh edilmigtir. Dolayistyla bu tarikle gelen isnadlarin zayif
oldugu anlagilmaktadir. Hatta ‘Abdullah b. Sebib’ten dolay: “cok zayif”
oldugunu séylemek de miimkiindiir. Acurri’nin eserinin muhakkiki de
isnadin zayif oldugunu belirtmistir.

1.2. Ikinci Rivayet

Ciibeyr b. Mut‘im’den nakledilen ve yukarida zikredilen rivayetlere
gore daha detayli olan haber ise soyledir:

Ciibeyr b. Mut‘im (ra.) anlatiyor: “Kureyslilerin, Hz. Peygamber'e ezi-
yet etmelerinden rahatsiz oluyordum. Onu &ldiireceklerinden endige et-
meye bagladigim zaman (sehirden) ¢iktim. Ta ki (yolda) manastirlardan bir
manastira vardim. Manastira bakan kisi melikine gitti ve ona, (manastira
geldigimi) haber verdi. Melik de ‘benim burada ii¢ giinliik kalma hak-
kim oldugunu’ séyledi. Ug giin gegtikten sonra benim daha gitmedigimi
gordiiklerinde, yine meliklerine gittiler ve haber verdiler. Melik de onlara,
‘Senin hakkin olan ti¢ giinliigii yerine getirdik deyin.” dedi. ‘Vasiyet bi-
rakacaksan, vasiyetin zaten bitti. Yok, eger bir yere gitmek i¢in yola ¢ik-
mugsan, ulagmak istedigin yere gitme vaktin geldi. Eger tiiccar isen, ticaret
igin yola ¢ikma vaktin de geldi.’ Ciibeyr onlara, ‘Ben ne tiiccarim ne de bir
sey elde etmek veya bir yere gitmek i¢in gelmisim.” dedi. (Bu diyalogdan
sonra) onlar da meliklerine gidip haber verdiler. Melik de onun bir ihti-
yact/sikintist var. Gidin ona sorun ‘Ne ihtiyact var?’ dedi. Onlar da gelip
sordular. Ciibeyr de ‘Benim herhangi bir stkintim yok.” dedi. ‘Ancak ben,
ibrihim’in memleketindenim. Amcamin oglu peygamber oldugunu séy-
lityor. Kavmi de ona eziyet ediyor. Halkinin, onu 6ldiireceklerinden kork-
tum. Buna sahit olmamak igin de (0 memleketten) cikeim.” Ciibeyr onlara,
‘Size anlattiklarimi gidin melikinize sdyleyin.” dedi. (Haber melike ulastik-
tan sonra) melik, ‘Onu bana getirin.” dedi. Ben de melikin yanina geldim
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ve ona kissay1 anlattim. Melik, ‘Onun 6ldiiriilmesinden korkuyor musun?’
dedi. Ben de ‘Evet’ dedim. Daha sonra melik, ‘Onun resmini gorsen tanir
musin?” dedi. Ben de ‘Evet, onu yakin bir zamanda gérdiim.” dedim. Sonra
melik, Ciibeyr'e tizerleri ortiilmiig resimler gésterdi. Daha sonra resimle-
rin iizerindeki Srtiileri birer birer kaldirip, ‘Bunu tantyor musun?” diyordu.
Ben de (Ciibeyr de) ‘Hayir’ diyordum. Ta ki bir resmin iizerindeki 6rtiiyii
act1. Ben de ‘Bu resimdeki gibi ona benzeyen hicbir sey gérmedim.” dedim.
Boyu ve endamu tipki onun gibi idi. Melik iki omuzunun arasindaki (seyi)
acikladiktan sonra §6yle dedi: ‘Sen onun &ldiiriilmesinden korktugunu
sdyledin.” Ben de (Ciibeyr de) ‘Zannederim simdi isini (sas.) bitirmiglerdir.’
dedim. Melik, ‘Allah’a yemin ederim O’nu &ldiiremezler. Bilakis o (sas.),
onu Sldiirmek isteyenlerle savasacaktr. Muhakkak o, bir peygamberdir.
Allah, onun peygamberligini izhar edecektir. Bundan dolay: onun iizeri-
mizde hakki var.” Melik, ‘Istedigin kadar ve diledigin seyi de iste.” dedi. Cii-
beyr (ra.) dedi ki: ‘Onlarin yaninda bir miiddet kaldim. Daha sonra kendi
kendime dedim: “Ya onlara itaat edersem!” Bunun i¢in Mekke’ye déndiim.
Bir de gdrdiim ki Mekkeliler, Rastilullah’ (sas.) Medine’ye géndermisler.
Kureysliler, bana gelip dediler ki: ‘Senin durumunu ve isini 6grenmisiz.
Babanin emanet olarak senin yanina biraktigi kiz ¢ocugun malini getir.’
Ben de ‘Bagim ile gévdemi birbirinden ayirsaniz dahi bu (mali ona ) ve-
recegim.” dedim. (Onlara) ‘Bana izin verin de gidip bu mali onlara teslim
edeyim.’ dedim. Kureysliler, bana onun (sas.) yemegini yemeyecegine dair
Allah’a yemin et ve yeminini tut.” dediler.” Ciibeyr (ra.) devaminda anla-
tiyor: Medine’ye geldim. Medine’ye gelisim de Rastilullih’a ulagmigti. Ben
de onun huzuruna ¢iktm. Bana dedi ki: “Seni agikmg olarak goriiyorum. Ne
diyorsun?” (Rastilullah, ashaba) “Ona (Ciibeyr’e) yemek getirin.” (buyurdu).
Ben de (Rastilulldh’a), ‘Size olay1 anlatayim, ondan sonra siz uygun gériir-
seniz yemek yiyecegim.’ dedim. Rastilullah da (sas.), “Allal’a verdigin sézii
tut. Yemegimizden yeme ve igeceklerimizden de igme.” buyurdular. *
Rivayetin “merfa‘ hadis” olan kismi, Taberani’nin eseri diginda se-
nedli olarak tespit edilemese de isnadsiz olarak kaynaklarda gegmektedir.
Mesela Ebii’l-Huseyn el-Kadi ‘Abdulcebbar el-Mu‘tezili (51. 415/1024),

sdz konusu rivayeti eserinde senedsiz olarak zikretmistir.*!

3 Taberani, Mu‘cemu’l-kebir, 2/144-145 (hadis rakamz: 1609).
3t Kadi ‘Abdulcebbar b. Ahmed b. ‘Abdulcebbar el-Hemezini Ebii’l-Huseyn el-
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1.2.1. Sened
1.2.1.1. Isnad Zinciri

Ciibeyr b. Mut‘im (6. 57)

l

Ali b. Rabah (5. ?)

}

Amirb. Yahya (6. 111-120)

}

Yezid b. Ebi Habib (6. 128)

l

ibn Lehi‘a (6. 174)

l

Eb0’l-Esved Nadr b. Abdulcebbar (6. 219)

}

Mikdam b. David el-Masri (6. 283)

}

TABERANT (5. 360)

1.2.1.2. Ravilerin Tanitimi

Taberani (1. 360/970): Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyib
es-Sami et-Taberani. Taberani, Muhaddisu’l-Islam, hafiz, sika ve imam
stfatlari ile anilmaktadir.”

Mikdam b. David el-Misri (5. 283/896): Mikdim b. Daviid b. “Isa
b. Telid Ebt ‘Amr er-Ru‘ayni el-Misri. Taberani, ondan hadis almugtir.
Zehebi, onu fakih, allime ve muhaddis olarak zikretmistir. Nesai (61.
303/915) ise sika olmadigin; Darekutni, zayif oldugunu; Ibn Yinus (5.
347/958) da “tiikellemi fihi”, yani hakkinda olumsuz konusuldugunu
sdylemigtir.®® Bu bilgilere gore séz konusu rivinin naklettigi haberlerin
zayif mertebesinde oldugu anlagilmaktadir.

Mu‘tezili, Tesbitu deldilu’n-niibiivve (Kahire: Daru’l-Mustafa, ts.), 2/368-370.
32 Zehebi, Siyer, 16/119. .
33 Zehebt, Siyer, 13/345-346; Ibn Hacer, Lisdn, 6/144.
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Ebii’l-Esved Nadr b. ‘Abdulcebbar (5. 219/833): Nadr b.
‘Abdulcebbir b. Nadir Ebii’l-Esved el-Meradi el-Misri. Ibn Lehi‘a’den
hadis almigtir. Ondan da Mikdim b. David hadis tahdis etmistir.
Zehebi, imam, kutve (kendisine tabi olunan), ‘abid ve hafiz oldugunu
belirtmistir. Ibn Ebi Hatim ise “sadtik” olarak tavsif etmistir.**

Ibn Lehi‘a (51. 174/790): ‘Abdullah b. Lehi‘a b. ‘Ukbe b. Fur4n b. Sevban
el-Hadrami el-Misr. Ibn Lehia, Yezid b. Ebi Habib’ten hadis isitmistir.
Yahyi b. Ma‘in (6l. 233/848), Ibn Lehi'a’nin zayif bir ravi oldugunu ve
naklettigi hadislerle ihticac edilemeyecegini ifade etmistir. Keza Ibn Ma‘in,
Ibn Lehia’nin kitaplart yanmadan 6nce de zayif oldugunu belirtmitir. Ki-
taplar1 ise 170/786 yilinda yanmugtir. Zehebi, miinker seyler rivayet ettigi
igin tenkide maruz kaldigini ve mertebesi ihticic edilecek kisilerin arasin-
dan diistiigiinii sdylemistir. Miislim b. Haccac (6l. 261/875) de Yahya ve
ibn Mehdinin (51. 198/814) Ibn Lehia’y1 terk ettiklerini sylemistir.*®

Yezid b. Ebi Habib (1. 128/745): Yezid b. Ebi Habib Ebéi Reca
el-Ezdi el- Misri. Tabi‘tnun kiigiiklerindendir. Ibn Ebi Habib, Amir
b. Yahya’dan hadis riviyet etmigtir. Ebtt Daviid, Nesii ve Zehebi sika
oldugunu sdylemislerdir.*

Amir b. Yahya (3. 111- 120/729-737): ‘Amur b. Yahya b. Cesib
b. Malik b. Seri Ebti Huneys el-Me‘afiri el-Misri. Ibn Yanus, ‘Amir
b. Yahya'nin 120°’den dnce vefat ettigini sdylemistir. Ebti David (51.
275/889), onu tavsik etmistir.’”

Ali b. Rabah (5l. 114/732): Ali b. Rabah b. Kasir el-Lehm1 el-Misri.
Yiiz yila yakin yagayan Ali 15/636 yilinda dogmustur. Kaynaklarda ismi
Ali ve ‘Uley olarak kaydedilmigtir. Mizzi, s6z konusu rivinin isminin
‘Uley olarak telaffuz edilmesinin yaygin oldugunu; Darekutni ise ‘Uley
seklinde kendisine lakap takildigini ve bu sekilde onu isimlendiren ki-
sileri elestirdigini ifade etmistir. Muhammed b. Sa‘d (8l. 320/785) ve
Nesii sika oldugunu sdylemiglerdir.

1.2.1.3. Isnadin Degerlendirilmesi
Senedde yer alan Ibn Lehi‘a ve Mikdim b. Davtd adindaki raviler

3 Zehebd, Siyer, 10/567-568.

3 Zehebi, Mizdn, 2/475-476; Siyer, 8/11-31.

% Yusuf b. Abdirrahman b. Yusuf el-Mizzi, Tehzibul-Kemdl fi esmd’i’r-ricdl, thk. Begir
‘Avid Ma‘raf (Beyrut: Muessesetii’r-risile. 1400/1988), 14/82; Zehebi, Siyer, 6/31-33,

37 Zehebi, Tirih, 3/253.

3 Mizzi, Tehzibw’l-Kemdl, 20/426-430.
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cerh edilmislerdir. Bu bilgiler 1s1ginda s6z konusu rivayetin senedinin
zayif oldugu anlagilmakeadir.

2. DIHYE B. HALIFE’DEN GELEN RIVAYET

Dihye b. Hahfe (ra.) (6l. 41-50/661-669) anlatryor: “Hz. Peygamber
(sas.), D1ma§1§ ta bulunan Rum Kralini Islim’a davet etmek i¢in bana bir
mektup vererek beni ona génderdi. Ben de Hz. Peygamber’in mektu-
bunu krala ulagtirdim. Kral da Rastilullah’in (sas.) mektubunun miihriinii
operek oturdugu seyin altina koydu. Sonra kavmine ve patriklere sesle-
nerek onlart toplattirdi. Kral da kendisi i¢in hazirlanan mindere oturdu.
- Krallari igin hazir bir minber olmadig: i¢in Rum ve Acemler boyle
yaparlardi-. Kral sonra ashabina hitap ederek soyle dedi: ‘Bu mektup,
‘Ismail b. Ibrahim’in (as.) gocuklarindan olan Mesih'in bize miijdelen-
digi Peygamber’e aittir.’ (Bu arada) halk arasinda homurdanma ve sesler
yiikselmeye bagladi. Kral da eliyle isaret ederek ‘Susun!” dedi. Daha sonra,
‘Ben, sizin Hiristiyanliga baglhiliginiz ne kadardir diye sinadim.” dedi.

Dihye (ra.) devaminda anlatryor: Ertesi giin kral, beni gizli bir sekilde
cagirtarak icinde 313 tane resim bulunan biiyiik bir odaya soktu. Baktim
ki bu resimler, nebi ve rastllere aitlerdi. Kral, ‘Bu resimlere bak. Senin
arkadagin bunlardan hangisi?’ dedi. Ben de baktim ve Rastilullah’in (sas.)
resmini gordiim. Sanki (Hz. Peygamber) konusuyordu. Krala, ‘Bu resim
onundur.” dedim. O da ‘Dogru sdyledin.” dedi. Kral, ‘Sagindaki resim
kimindir?’ dedi. Ben de ‘Ebti Bekr Siddik (ra.) denilen, kavminden bir
adam.” dedim. ‘Solundaki kimdir?” dedi. Ben de ‘Omer b. Hattab (ra.) de-
nilen, kavminden bir adam.” dedim. Daha sonra kral s6yle dedi: ‘Biz kendi
kitabimizda onun bu iki ashabryla, Allah (cc.) bu dini (Islamiyeti) ayakea
tutacagin1 gormekeeyiz.” Dihye diyor: Ben, Rastlulldh’'m huzuruna gel-
digimde bu haberi ona sdyledim. Rastlullih da buyurdular ki: ‘Ebi Bekr
ve Omer hakkinda dogru soylemistir. Allah (cc) benden sonra bu dini ayakta

tutacak ve (Miisliimanlara) fetihler nasip edecektir.”

% fshak b. ibrahim b. Muhammed b. Hazim b. Suneyn Ebii’l-Kasim el-Hutteli, Kitdbu'd-
dibic, thk. ibrahim Salih (b.y.: Daru’l- -besair, 1994), 34 (hadis rakaml 35); Ebii’l-Huseyn
Muhammed b. Ahmed el-Bagdadi Tbn Sam‘tn, Emali, thk. Amir Hasen Sabri (Bey-
rut: y.y., 1423/2002) 1/71 (hadls rakamu: 304); Ali b. Hasen b. ‘Asakir, Tdriln medineti
Dimagk, thk. ‘Amr b. Garime el-‘Amrevi (Beyrut: Darul-fikr, 1415/1995), 17/209;
Ebi'l-Kasim Abdulkerim b. Muhammed b. Abdulkerim er-Rafi' el- Kazvini, ed-Tedvin
fi ahbarl Kazvin, thk. ‘Azizullah el-A‘tariti (b.y.: Daru’l-kiitiibi’l- 11m1yye 1408/1987),
4/24. Yukaridaki terciime fshak b. ibrahim el- Hutteli'nin eserindeki riviyet esas alina-
rak yapilmustir..
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Bu rivayet, ilki Ebii’l-Kasim el-Hutteltnin (5. 283/896) Kitdbu'd-
dibdc adli eserinde olmak iizere dort farkli kaynakta zikredilmistir ve
diger ii¢ eserdeki rivayetlerin isnadlarinda da el-Hutteli bulunmakta-
dir. Haberlerin metinleri arasindaki farkliliklara gelince Ibn Sam‘tin’un
(61. 387/997) rivayetinde merfti‘ olarak gelen son kisimda biraz farkli-
lik mevcuttur ve terciimesi syledir: “Rastilullih da buyurdular ki: ‘Ebi
Bekr ve Omer hakkinda dogru séylemistir. Bu din tamamlanacak ve benden
sonra fetihler de olacaknr.” Tbn “Asikir (5l. 571/1176) ise Ibn Sam‘tin ile
Ishak b. Ibrahim el-Hutteli’in rivayetleri arasindaki farkliliklara degi-
nerek, konuyla ilgili hadisleri rivayet etmigtir. Rafi‘tnin (1. 623/1225)

rivayetinde merft‘ hadis olan “benden sonra” kismi yer almamaktadir.

2.1. Sened
2.1.1. Isnadin Semasi

| Dihye b. Halife (6. 41-50) |

I

| Muhammed b. Ka’b el-Kurezi (6. 119) |

I

| Necih Eba Ma‘ser (6. 170) |

}

| Omer b. ibrahim b. Halid (6. 220°den sonra) |

}

| iSHAK B. iBRAHIM EL-HUTTELS (5. 283) |

}

Osman b. Ahmed b. Yezd

(_J

Ebt Ahmed Ubeydullah b. N o
Muhammed b. Ebi Miislim cl- BN SAM“ON (5. 387) Eb Hafs Omer b. Ahmedb.
" Sahin
Faradi

Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ali Eba Talib Muhammed b. Ali b. Ebu’n-Nasr Farhan b. Ahmed b.

b. Muhammed b. Mehdi Feth el-Harbi el-U sari Farhan

Ebt Bekr Muhammed b. Huseyn Ebu’l-Kasim Hibbetullah b. s P i
b. Ali b. ibrahim Ahmed b. Omer el-Hariri Ebu’l-Feth Ismail b. Abduloebbar
C J 1
v

| IBN ASAKIR (5. 571) | RAFi‘f EL-KAZVINi (6. 623)
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2.1.2. Ravilerin Tanitimi

Diger rivayetlerin tiimiinde Ishak b. Ibraihim el-Hutteli'nin ravileri
mevcut oldugu i¢in, burada sadece el-Hutteli’nin ravileri tanitilacakuir.

Ishak b. Ibrahim el-Hutteli (1. 283/896): Ishak b. Ibrahim b. Mu-
hammed b. Hazim b. Suneyn Ebii’l-Kasim el-Hutteli. Omer b. Ibrihim
el-Kiirdi’den hadis isitmistir. Hakim, “leyse bi’l-kavi”; bir defasinda da
“zayif” oldugunu sdylemistir. Darekutni de “leyse bi’l-kavi” demigtir.*
Hatib el-Bagdadi ise sika oldugunu ve Ibnu’l-Kattan’in (6. ?) onu tani-
madigini ve de mechtl oldugunu zannettigini sdylemistir.*!

Omer b. Ibrahim b. Halid (220/834’ten sonra Slmiistiir.): Omer b.
Ibrahim b. Halid b. Abdirrahman Ebiti Hafz. el-Kiirdi olarak da tamnmak-
tadir. Ebti Ma‘ser’den hadis almig; ondan da Ishik el-Huteeli rivayet etmis-
tir. Hatib el-Bagdadi, sika olmadigini ve “esbat” denilen kisilerden miinker
seyler riviyet ettigini; Darekutni ise “kezzab” oldugunu sdylemistir.*?

Necih Ebii Ma‘ser (1. 170/786): Necih b. Abdirrahman Eb{i Ma‘ser
es-Sindi. Muhammed b. Ka‘b’ten hadis tahdis etmistir. Zehebi, imam ve
muhaddis oldugunu sdylemistir. Ahmed b. Hanbel ise kendi nezdinde
hadisleri muztarib oldugunu ve sadece i‘tibar i¢in yazilabilecegini sdyle-
migtir. Ebl Daviid ve Nesa1 de zayif; Buhari ise miinkeru’l-hadis oldugu-
nu sdylemislerdir. S6z konusu rivi, dmriiniin sonlarinda hafiza bozuklu-
gu hastaligina (mubhtelit ile) miiptela olmugtur. Bu itibarla kendisinden
nakledilen haberleri, zayif olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Muhammed b. Ka‘b el-Kurezi (5l. 117, 119, 120): Muham-
med b. Ka‘’b b. Hayyan b. Siilleym Ebi Hamza el-Kurezi el-Medeni.
Tabi‘tinden olan el-Kurezi, 72 yil yasamustir. ibn Medini, Ebti Zur‘a ve
“Icli sika oldugunu sdylemislerdir.*

Dihye b. Halife (5l. 41-50/661-669): Sahabidir. Dihye b. Halife
b. Ferve b. Fazile el-Kelbi el-Kudai'. Cebrail, Hz. Peygamber’e bazen
onun sureti tizere gelmistir. Muhammed b. Ka‘b el-Kurezi ondan hadjis
tahdis etmigtir.*

0 Hatib, Tirih, 7/411; ibn Hacer, Lisdn, 2/35.

1 Tbn Hacer, Lisdn, 2/35. .

2 Hatib, Tirih, 13/36; Zehebi, Tarih, 16/295; Ibn Hacer, Lisdn, 4/280.

© Hatib, Tdrih, 15/591; Zehebi, Siyer, 7/435-440; Hayruddin b. Mahmud b. Muham-
med ez-Zirikli ed-Dimaski, el-Aldm (b.y.: Daru’l-ilmi li'l-meyayin, 2002), 8/14.

“ Zehebd, Siyer, 5/65-67.

# Zehebi, Siyer, 2/550-551.
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2.1.3. Isnadin Degerlendirilmesi

Isnadi muttasildir. Ancak senedde yer alan révilerden ikisinin zayif,
birisinin de ¢ok zayif oldugu tespit edilmistir. Bu ii¢ ravi, Dihye b.
Halife (ra.) vasitasiyla gelen konuyla ilgili biitiin haberlerde mevcut-
tur. Dolayisiyla bu tarikle gelen haberlerin isnadlarinin tiimiiniin za-
yif, “sedidu’d-da‘f” = “cok zayif”; hatta “mevzu” oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim Elbani (1420/1999), Rafitnin Taril'inde zikret-
tigi rivayet i¢in miinker demistir. Sebebini de senedde bulunan (bu) ii¢
ravinin cerh edildigi seklinde beyan etmistir.*

Ayrica Sahihayn’da gegen Dihye b. Halife’nin Rum lideri Herakleios’a
gonderilmesi ile ilgili meshur olan riviyetlerde Hz. Peygamber’in tasviri
ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ziyadeyle
Dihye b. Halife’den nakledilen rivayetlerin sened ve metin agisindan
“zayif” olduklari anlagilmakeadir. Zira burada zayif rivilerin, sika olan
ravilere muhalefetleri de s6z konusudur.

3. HISAM B. ‘AS’DAN GELEN RIVAYET

Konuyla ilgili ii¢ sayfayr bulan uzun bir haber ashabdan Higam b.
‘As’a izafe edilmektedir. S6z konusu rivayet zetle soyledir:

Ashabdan Ebti Umime el-Bahili'den nakledildigine gére Higim b. ‘As
soyle demistir: “Ben ve Kureys'ten bir adam Rum krali olan Herakleios'u
Islam’a davet etmek igin génderildik.” Bunlar da Sam’da Giita denilen yere
gelip buranin sorumlusu/valisi olan Cebele b. el-Eyhem’e konuk oldular.
Higim, Cebele ile konusup onu Islim’a davet etti. Cebele olumsuz yanit
verdikten sonra onlari, bir el¢i ile birlikte Herakleios’a génderdi. Kralin
yanina vardilar ve onlarla biraz konugtuktan sonra nigin geldiklerini ve
ne istediklerini sordu. Onlar da durumu anlattlar. Ashab, kralin misafiri
olarak {i¢ giin ikame ettikten sonra kral, onlar1 geceleyin yanina ¢agirt-
t1. Daha sonra altinla siislenmis ve iginde kapaklar1 kapali kiigiik kutular
bulunan sandik bigiminde dev bir sey getirdiler.”” Her kutunun i¢inde
ipek kumagindan rengi siyah olan birer bez pargasi bulunuyordu. Bu bez

4 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisii’d-da‘ife ve’l-mevzii‘a ve eseruhii’s-
seyyie fUl-iimmeti (Riyad: y.y., 1425/2004), 7/310.
7 Lafzi terciimesi s6yledir: “icinde kapilart olan kiigiiciik evler bulunan dev bir san-

dik”.
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pargalarin iizerinde “Hz. Adem, Hz. Niih, Hz. Ibrahim, Hz. Muhammed,
Hz. Masi, Hz. Harin b. ‘Imran, Hz. Lit, Hz. Ishak, Hz. Yakab, Hz.
Isma‘il, Hz. Yiasuf, Hz. David, Hz. Siileymén b. David ve Hz. Isa” adli
peygamberlerin resimleri bulunuyordu. Higdm, bez pargasina resmedilen
her peygamberin Szelliklerini kavli olarak aktarmugtir. Peygamberimiz ile
ilgili kutuyu agtiklarinda ise Hisam s6yle demistir: “Uzerinde bembeyaz
bir resim vardi. Allal’a yemin ederim bu resim, Rasiilullih’in (sas.) idi. ‘Bunu
tantyor musunuz?’ dedi. Biz de ‘Evet, bu Allah’in Rasilii Hz. Muhammed'dir.
(sas.).” dedik ve agladik. Hisam dedi ki: ‘Allah da bilir, kral ayaga dimdik olacak
sekilde kalkt sonra da oturdu’ ve dedi ki: Yemin eder misiniz bu o (sas,)’ diye’
biz de ‘Evet kesinlikle bu o (sas.); sanki biz (canli olarak) ona bakiyor gibiyiz.”
dedik. O da bir saat (miiddet) yerinde durup Gylece resme bakiyordu. Sonra siyle
dedi: ‘Aslinda bu en sonda yer alan kutuydu. Ancak ben sizin icin acele edip ve
sizde neler oldugunu ogrenmek icin one aldim (erken agnim).” Yani onu tantyip
tanimadiginizi ve nasil bir tepki vereceginizi erken 6grenmek istedim.”
Biitiin resimler onlara gosterildikten sonra Higdm sSyle dedi: “Biz
(Herakleios’a) ‘Bu resimler size nereden geldi? Ciinkii biz biliyoruz ki, bun-
lar, peygamberlerin tasvir edildikleri gibidir. Zira Peygamberimizin (sas.)
resminin aynen kendisi gibi oldugunu gordiik. dedik. O da dedi ki: ‘Adem
(as,) kendi cocuklarindan gelecek olan peygamberleri kendisine gosterilmesi
icin Allal’tan istedi. Allah da (cc.) onlarin resimlerini Adem’e indirdi. Bunlar
Adem’in (a.) Giineg'in battigi yerdeki hazinesinde idi. Zii’l-Karneyn onlar:
oradan ¢ikardi ve Danydl'a (as,) verdi” Sonra (Herakleios) bize, ‘Vallahi,
her ne kadar éliinceye dek, kendi miilkiimii (kralligim) terk edecek bir kul
degilsem de nefsim kendi miilkiimden ¢ikmasina hognut olmugtur.* dedi.
Daha sonra bize en giizel hediyeler verdi ve dondiik. Ebii Bekr’in (ra.) yamna
geldig“imizde, gérdﬁklerimizi, bize anlattiklarim ve Verdlfi hediycleri ona
anlattik. Ebii Bekr (ra,) aglayp, ‘Saskin! Allah onda hayir murad etseydi,
o arzu ettigini yapardi. dedi. Daha sonra Hz. Ebii Bekr, ‘Rasiilullah (sas.)
bize, onlarin (Hiristiyanlarin) ve Yahudilerin, Muhammed'’in (sas.) vasfim

» 49

kendi yanlarnda bulduklarim, haber vermisti.” dedi.

5 Kendi i¢ dleminde onlarla gitmeyi arzulamigtir.

* Beyhaki, Deldil, 1/385-390; Ismail b. Muhammed b. Fazl b. Ali el-Kuresi el-Asbahéni,
Deldilw'n-niibiivve, thk. Muhammed Muhammed el-Heddad (Riyad: Daru taybe,
1409), 91-94. Zehebi, Tarilul-Isldm, trc. Muzafter Can, (b.y.: Cantag Yayinlar, ts.),
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Beyhaki'nin zikrettigi rivayette séz konusu kisilerin kimin dénemin-
de gonderildikleri belirtilmezken; [smail b. Muhammed el-Isbahani’nin
naklettigi haberde ise Hz. Ebti Bekr (5. 13/634) déneminde gonderil-
dikleri ifade edilmistir.

3.1. Sened
3.1.1. Isnadin Semas:

Hisam b. As el-Umevi (6. 13)

v

Eba Umame el-Bahili (6. 86)

v

Surehbil b. Mislim

v

Abdullah (Ubeydullah) b. Idris

!

Abdulaziz b. Miislim b. idris

v

ibrahim b. Heysem el-Beledi (6. 278)

J
l |

Ebl Muhammed Abdullah b.

ishak el-Begavi (6.349)

Hasan b. Sahib es-Sasi

v

v

Ebil Abdillah el-Hafiz (6. 405)

Ebu Bekr el-Kaffal es-Sasi

!

v

BEYHAKT (5. 458)

fsmail b. Muhammed el-Asbahani
(6. 535)

3.1.2. Ravilerin Tanitimi

Beyhaki (51. 458/1065): Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Musa, Ebti Bekr
el-Husravcidi el-Beyhaki. Hakim en-Neysabtiri’den hadis almigtir. Ha-
tiz, sebt, alim, §eyhu’l—isl§,m ve fakih olarak taninmaketadir.”

Ebd ‘Abdillah el-Hafiz (1. 405/1015): Hakim Muhammed b.

2/271-274. Yukaridaki 6zet, Beyhaki’nin eserinde yer alan riviyete gore yapilmugtir.
30 Zehebi, Siyer, 18/163.
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‘Abdillah b. Muhammed b. Hamduveyh Eba ‘Abdillah en-Neysabiri.
ibnu’l-Beyyi* olarak da bilinmektedir. Zehebi, Hakim’i hifiz, en-nikid
ve seyhu’l-muhaddisin olarak tanicmugtir.>

Ebii Muhammed ‘Abdullah b. Ishak el-Begavi (51. 349/960): ‘Ab-
dullah b. Ishak b. ibrahim b. ‘Abdulaziz, Ebtt Muhammed el-Horasani
el-Begavi. Hakim, ondan hadis tahdis etmistir. O da Ibrihim b. Hey-
sem el-Beledi’den hadis isitmigtir. Seyh, muhaddis ve miisnid olarak
taninmaktadir.?

Ibrahim b. Heysem el-Beledi (5. 278/891): Ibrahim b. Heysem
b. Muhleb Ebt Ishik el-Beledi. Direkutni ve Hatib sika oldugunu
sdylemiglerdir.®

‘Abdulaziz b. Miislim b. Idris: Bagvurulan kaynaklarda tespit edi-
lemedi.

‘Abdullah b. Idris: Bu rivi hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanil-
mamistir.

Surehbil b. Miislim (51. 121-130/738-747): Surehbil b. Miislim b.
Hamid el-Huvelani eg-$4mi. Eb Umame’den hadis rivayet etmistir.
ibn Hacer, saduk; Ahmed ve ‘Icli sika; Ibn Ma‘in ise zayif oldugunu
soylemistir.>*

Ebsi Umame el-Bahili (61. 86/704): Sahabidir. Ebti Umame Sadi b.
‘Iclan b. Vehb b. ‘Arib el-Bahili (ra.). Hz. Peygamber vefat ettiklerinde,
Ebt Uméme 30 yaginda idi.*

Hisam b. ‘As el-Umevi (6l. 13/634): Sahabidir. Hisam b. ‘As el-
Umevi (ra.).*® Beyhaki’nin naklettigi rivayette Hisdm, el-Umevi olarak
tanitilmakeadir. Diger kaynaklarda ve haberlerde ise Higim b. ‘As b.
Viil es-Sehmi olarak ge¢mektedir. Ismail b. Muhammed el-Asbahani
ise naklettigi riviyette sadece Higam b. ‘As olarak kaydetmistir.

Beyhaki ile Ismail b. Muhammed el-Asbahini'nin ortak ravilerinde
problemler oldugu igin Ismail’in diger ravilerinin cerh ve ta‘dil yoniin-
den tanitimlar1 yapilmamigtir.

5! Zehebi, Siyer, 17/162.

2 Haib, Terih, 11/67; Zehebi, Siyer, 15/543.
53 Hatib, Tdrf@, 6/204-206.

>+ Ibn Hacer, Tehzib, 4/286.

% Zehebi, Tirih, 2/1021.

5 [bn Hacer, Isdbe, 3/604.
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3.1.3. Isnadin Degerlendirilmesi

Senedde yer alan ‘Abdullah b. Idris ve ‘Abdulaziz b. Miislim b.
Idris adindaki raviler hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rast-
lanilmamgtir. Isnadin sthhatiyle ilgili Ibn Kesir ve Kastalani (61. 923)
Beyhaki’'nin Hakim’den icazet yoluyla aldig: sened hakkinda “la be’se
bi-hi” = “Isnadi zararsizdir” demilerdir.” Ali el-Muttaki ise Beyhaki'nin
Higim b. ‘As’a (ra.) izafe ettigi riviyet igin Ibn Kesir, “isnadi ceyyid ve
ricalleri/ravileri sika olan bir hadis oldugu™nu syledigini belirtmistir.*
Ancak Ibn Kesir'in giiniimiize intikal eden eserlerinde béyle bir agikla-
ma tespit edilememistir. Ibn Kesir'in sened hakkindaki gériisii ise tespit
edilebildigi kadariyla kaynaklarda yukarida zikredilen bilgi gibi gec-
mektedir. Sonug itibariyla isnadinda iki mechl ravi oldugu igin zayif
bir rivayet oldugu anlagilmakeadir.

4. “UBADE B. SAMIT’TEN GELEN RiVAYET

‘Ubade b. Samut’e (ra.) (5l. 34/654) izafe edilen rivayet; Higim b.
‘As'dan (ra.) gelen habere ¢ok benzemektedir. Aralarinda ise agagida
zikredilen farklar mevcuttur.

Mu‘afi b. Zekerlya'nin (5l. 390/999) eserinde zikrettigi haberde®,
“‘Ubade b. Samut ile birlikte Higam b. ‘As b. Vail, ‘Amr b. As b. Viil,
‘Adi b. Ka'b ve Nu‘aym b. ‘Abdillah adindaki dért sahabinin Hz. Ebt
Bekr'in Rum Krali Herakleios’a gonderildikleri bilgisi yer almaktadir.
Cebele’nin yanina vardiklarinda Cebele dam gibi yiiksek bir yerde otur-
maktadir. Aralarinda belli bir diyalog gectikten sonra Cebele bir merdi-
ven istemis ve yanlarina gelmigtir. Cebele, onlari Konstantiniyye’deki
krallarina géndermistir. Son olarak ‘Ubade b. Simit’in (ra.) rivayetinde
sadece 9 peygamberin, yani Higim’dan nakledilen haberde gecen Hz.
Lit, Hz. ishﬁk, Hz. Yakub, Hz. ismail ve Hz. Yusufun siiretleri/resim-
leri ile ilgili malumat ge¢gmemektedir.

Beyhaki'nin naklettigi rivayette ise Higim ve Kureys'ten bir kisinin

7 Ebii'l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi, Tefsirii’l-Kur'dni’l~azim, thk. Abdiilaziz
Ganim ve digerleri (Kahire: y.y., ts.), 5/480; Ahmed b. Muhammed el-Kastalani e/~
Mevihibwl-ledunniyye bi’l-minehi’l- Muhammedlyye, thk. Salih Ahmed es-$ami (b.y.:
el-Mektebetu’l-Islami, 1425/2004), 2/434.

58 Ali el-Muttaki, Kenzu’l-‘ummal, 10/609 (hadis rakami: 30309).

* Ebii’l-Ferac el-Mu‘afi b. Zekeriya b. Yahya el-Ceriri en-Nehrevani, el-Celisu’s-salih
el-kdfi ve'l-enisun-ndsih es-sdfi, thk. Abdulkerim Simi el-Ciindi, (Beyrut: Diru 1-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005) 400; ibn ‘Asakir, Tirih, 40/154.
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Rum kralina (Herakleios’a) génderildikleri seklindedir. Merdiven ile ilgili
bilgi de bu rivayette yer almamaktadir. Keza bu haberde Konstantiniyye
ile ilgili herhangi bir sey gegmemektedir. Ayrica Higim b. ‘As’m (ra.)
rivayetinde 14 peygamberin resimleri ile ilgili bilgiler ge¢cmektedir.

‘Ubade b. Samut vasitastyla gelen rivayette adlar zikredilmeyen pey-
gamberlerin, Higim b. ‘As (ra.) tarikiyle gelen habere gore pes pese ve
de ortada olmasi, istinsahtan veya eserin bir sayfasinin kaybolmasindan
kaynakli oldugu diisiincesini hikim kilmaktadur.

4.1. Sened
4.1.1. Isnad Zinciri

Ubade b. Samit (6. 34)

l

Muhammed b. Ebi Bekr el-Ensari (6. 132)

|

Muhammed b. Abdulvahid el-Kafi

|

Muhammed b. Abdirrahman el-Medeni

|

Ahmed b. Muhammed el-Mekki Eba Bekr

|

Hasan b. Ali b. Zekeriya el-A’devi Eba Said el-Basri

|

Kadi EbG’l-Ferec Mu‘afi b. Zekeriya el-Ceriri (6. 390)

|

Muhammed b. Huseyn

|

Eb0’l-Iz Ahmed b. Abdillah

|

iBN ASAKIR (6. 571)
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4.1.2. Ravilerin Tanitimi®

Burada Mu‘afi b. Zekeriya’ya kadar olan raviler tamitilacakeir.

Kadi Ebii’l-Ferec Mu‘afi b. Zekeriya el-Ceriri (5l. 390/999):
Muafi b. Zekeriya b. Yahyi el-Ceriri b. Humeyd en-Nehruvani. ibn
Tarara olarak da bilinmektedir. Ebti Sa‘id el-‘Adevi’den hadis isitmistir.
el-Celis ve’l-Enis adinda iki ciltlik bir eseri de vardir.®!

Hatib el-Bagdadi, Berkaniye (6. 425/1034) Mu‘afi’yi sormus,
Berkani de “alemu’n-nis” (insanlarin en bilgini) diye cevap vermis-
tir. Hadisteki durumunu da sormus, Berkani de bilmiyorum demigtir.
Hatib el-Bagdadi, baska bir zaman Berkini’ye Mu‘4finin durumunu
tekrar sordugunda, Berkéni, “sika” oldugunu, ancak kendisinden higbir
sey isitmedigini sdylemistir.®?

Hasan b. Ali b. Zekeriyya el-‘Adevi Ebii Sa‘id el-Basri (5l.
319/930): Hasan b. Ali b. Zekeriyya b. Salih Ebti Sa‘id el-Basri el-
‘Adevi. ez-Z1'b lakabr ile isimlendirilmigtir. Ibn ‘Adi, hadis uydurdugu-
nu; Direkutni, metruk oldugunu; Zeheby, sened ve metin uydurmada
ciiretkr oldugunu; Ibn Hibban da sika olan kisilere binden fazla hadis
tahdis ederek uydurdugunu séylemistir.”®

Ahmed b. Muhammed el-Mekki Ebii Bekr (5. ?): Bu isim ile
gelen iki ravi tespit edilmistir. Biri 322/933, digeri 351/962de vefat et-
migstir. Ancak bu senedde kimin kastedildigi tespit edilememistir.

Muhammed b. Abdirrahman el-Medeni (1. ?): Bagvurulan kay-
naklarda bu ravi hakkinda herhangi bir bilgiye ulagilmamigtir.

Muhammed b. Abdulvahid el-Kafi (1. ?): Bu ravi hakkinda her-
hangi bir bilgiye rastlanilmamistir.

Muhammed b. Ebi Bekr el-Ensari (6. 132/749): Muhammed b.
Ebi Bekr b. Muhammed b. ‘Amr b. Hazm Ebt ‘Abdulmelik el-Ensari.

% {bn ‘Asakir, riviyetini Mu‘afi b. Zekeriya'dan aldig1 igin sadece Mu‘afi b. Zekeriya’nin
ravileri tanitilacakerr.

6! Zehebi, Siyer, 16/544-546.

© Hatib, Tarih, , 13/231.

> Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi ed-Darimi, el-Mecrithin mine’l-
muhaddisin ve'd-du‘afdi ve’l-metrikin, thk. Mahmud Ibrahim Zayid (Haleb: Daru’l-
va‘yi, 1396), 1/241; Hatib, Tdrih, 8/380-382; Zehebi, Tirih, 7/353; Ibn Hacer, Lisdn,
3/81.
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72 yil yagamigtir. Nesai, sika oldugunu ifade etmistir.* Yukaridaki bilgi-
lere gdre bu ravinin dogumu ile Hz. ‘Ubade’nin vefat1 arasinda yaklagik
30 yil oldugu gériilmektedir. Dolayistyla ikisinin arasinda bir ravinin
sakit edildigi, yani “isnadinda kopukluk” oldugu anlagilmaktadir.

‘Ubade b. Samut (5l. 34/654): Sahabidir. ‘Ubade b. Samit b. Kays
b. Asrim b. Fihr b. Sa‘leb b. Ganm b. Salim b. ‘Avf b. ‘Amr b. ‘Avf b.
Hazrec (ra.). 72 yaginda vefat etmistir.”

4.1.3. Isnadin Degerlendirilmesi

Senedde yer alan ii¢ ravi hakkinda herhangi bir bilgiye ulagilmamstir.
Bunun yaninda senedde bulunan Hasan b. Ali b. Zekeriyya b. Salih Eba
Sa‘id el-Basri el-‘Adevi “hadis uydurma” ile cerh edilmistir. Bu bilgiler
piginda rivayetin “sedidu’d-da‘t” = “cok zayif”, hatta “mevzu” oldugu
anlagilmakeadir. Ibn Hacer ise konuyla ilgili el-Isdbe'sindeki ‘Ubade b.
Simut’a (ra.) izafe edilen bu rivayet hakkinda, “isnadi zayif” oldugunu
beliremistir.® Ibn Hacer’in béyle bir degerlendirmede bulunmasinin ne-
deni tespit edilememistir. Ciinkii Lisdnu’l-Mizdn adli eserinde kendisi bu
ravi aleyhinde sdylenen agir cerh lafizlarina yer vermistir.*’

5. DIGER RIVAYETLER

Konuyla ilgili tabi‘Gnun kiigiiklerinden ve megizi uzmani olan
Musa b. ‘Ukbe el-Kuresi'den (5l. 141/758) de bir haber nakledilmis
ve bu riviyetin terciimesi ‘Ubade b. Simit’ten (ra.) gelen habere ¢ok
benzemektedir.®* Bu rivayette ise Hz. Ebit Bekr déneminde Higam b. ‘As
b. Viil, Nu‘aym b. ‘Abdillah ve ad1 belirtilmeyen bir kisi ile beraber Rum
kralina (Herakleiosa) el¢i gonderildikleri bilgisi yer almaktadir. Bu iki
rivayetin birbirine bu kadar ¢ok benzemesi, ad belirtilmeyen sahabinin
‘Ubade b. Samit (ra.) oldugu kanaatini giiglendirse de iki eserdeki isnad-
larin farkli oluglart bizi bu bilgiye kesin olarak gotiirmemektedir.

o+ Zehebi, Tirih, 3/726; ibn Hacer, Tehzib, 9/69.

% Ebi Nu‘aym, Ma‘rifetu’s-sahdbe, thk. ‘Adil b. Yusuf el-“Azizi (Riyad: Daru’l-vatan,
.1419/1998),.4/1919.

% Ibn Hacer, Isdbe, 4/478.

7 Detayl: bilgi i¢in k. Ibn Hacer, Lisdn, 3/80-84.

o8 Bk. Ebai Nu‘aym, Delail, 50-51.
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Bunlarin yaninda konuyla ilgili Ibn Zafer (51. 565/1169), senedsiz
olarak Hayrul-biger adli eserinde sahabeden Dihye b. Halife ve Cii-
beyr b. Mut'im’a nispet ettigi rivayetlerle birlikte Hakim b. HizAm’a
(81. 54/673) da bir haber izafe etmistir.® Ibn Hacer de konuyla ilgili
el-Mehamili'nin Emadli adli eserinde, Ebii Siifyan’dan (ra.) naklen bir
riviyete yer verdigini belirtmigtir. Ancak Ibn Hacer’in adini zikrettigi
esere ulagilamadigi igin bu haber tespit edilememis ve Ibn Hacer de bu
riviyet hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmamugtir. Fakat
bu rivayetin akabinde Ebi Nu‘aym’in Deldil'inde gegen habere yer ver-
mis ve isnadinin zayif oldugunu belirtmigtir.”

ibn Teymiyye (5. 728/1327) de konuyla ilgili eserinde Mugire b.
Su‘be (ra.) (81. 50/669), Misir Krali Mukavkis’in yanina gittiginde, kra-
lin, ona peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in resimlerini gésterdigini
ifade eden bilgilere yer vermistir.”

Son olarak Sa‘lebi (61. 427/1035),” Vahidi (1. 468/1076)7 ve Sem‘ani
(61. 489/1096)™ gibi bazi miifessirlerin tefsir kitaplarinda Bakara suresi-
nin 248. ayettinde gegen ve sandik olarak tefsir edilen “et-Tabat” deni-
len nesnenin icinde de peygamberlerin resimlerinin bulunduguna dair
bilgiler mevcuttur.

SONUC

Kaynaklarda, bu ¢aligmayla ilgili tespit edilen haberlerin bir kismi
kisa, bir kismi ise uzun bir sekilde nakledilmistir. Bu itibarla, rivayetler
arasinda metin farkliliklart bulunmaktadir. Bunlart su sekilde 6zetle-

% Muhammed b. ‘Abdillah b. Muhammed Ibn Zafer es-Sikalli el-Mekki el-Hamevi,
Hayrw'l-biser bi hayri’l-beser (Beyrut: Daru’l-kuttibi’l-ilmiyye, 2010), 158-159.

7 Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalan, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrit:
Daru’l-kuttibi’l- 11m1yye 1424/2003) 8/276-277.

7' Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdilalim el-Harrini el-Hanbeli Ibn Teymiyye, el-Cevdbu’s-
sahih limen beddele Dine’l-Mesih (Suudi Arabistan: Daru’l-asime, 1419/1999), 5/185.
7 Ebii ishik Ahmed b. Muhammed b. Ibrah1m es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn ‘an
tefsiri’l-Kur'an, thk. Ebt Muhammed b. ‘Asir (Beyrut: Diru ihydu’t-turisi’l-Arabi,

1422/2002) 2/212.

73 Ebii’'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed el- Valudi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-
mecit, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdii’l-Mevciit ve dlgerlerl (Beyrut: Daru’l- kuttibi’l-
‘ilmiyye, 1415/1994), 1/358.

7 Ebii'l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. ‘Abdilcebbar es-Sem‘4ni, T efsirul-Kur'an, thk.
Ysir b. ibrahim — Ganim b. ‘Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-vatan, 1418/1997), 1/251.
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mek miimkiindiir: Buhiri'nin naklettigi haberde “Ciibeyr b. Mut‘im
ticaret i¢in Sam’a giderken Ehl-i Kitap’tan bir kisinin kendisine Hz.
Peygamber’in resmini gdsterdigini ve son peygamber oldugunu soyle-
digini” belirtmektedir. Taberani’nin Miisd b. Hartin’dan tahdis ettigi ile
Acurri, Ebti Nu‘aym ve Beyhaki'nin Ciibery b. Mut'im’a izafe ettikleri
rivayette ise yukaridaki bilgilere ilaveten Hz. Ebi Bekr’in resminin de
gosterildigini ve onun Hz. Peygamber’den sonra halife olacaginin soy-
lendigi malumat da gegmektedir. Taberini’nin diger rivayetinde ise
sadece Hz. Peygamber’in resmi ile ilgili bilgi bulunmakta ve Ciibery b.
Mut‘im, resimleri gordiikten sonra Hz. Muhammed (sas.) ile bulusmus-
tur. Fakat resimlerden hi¢ bahsetmeden sadece baska yerde basina gelen
bir olay1 Hz. Peygamber’e anlatmistir.

Dihye b. Halife’ye nispet edilen rivayetlerin tiimii birbirine benzer
sekilde nakledilmistir. Bu haberlerde yukaridaki bilgilere ilaveten Hz.
Omer’in resmi ve halifeligi hakkinda da bilgiler bulunmaktadir. Dihye
b. Halife’ye izafe edilen rivayetlerin farkli ve dnemli bir yonii daha var-
dir. O da bizzat Hz. Peygamber tarafindan Dihye b. Halife’nin Rum
kralina génderilmesidir.

“‘Ubade b. Samut ile Higam b. ‘As’a izafe edilen ve Musa b. Ukbe’nin
sahabe ismi vermeden getirdigi riviyetin metinleri uzun oldugu i¢in
dogal olarak biraz farklhiliklar vardir. Bu haberlerde ise halifeler hakkinda
herhangi bir malumat mevcut degildir. Farkli olarak Hz. Peygamber’in
resmi yaninda bir haberde on dért; digerinde ise dokuz peygamberin
resimleri ile ilgili bilgiler de yer almaktadir. Bu riviyetlerde adlari zikre-
dilen sahabiler Hz. Ebti Bekr d6neminde ilk 6nce Sam meliki Cebele’ye
daha sonra Rum kralina gittikleri bilgisi gegmektedir.

Isnad agisindan rivyetlere bakildiginda bunlardan Muhammed b.
Ciibeyr’den Ciibeyr b. Mut‘im’a izafe edilen haberlerden sadece Buhari
ile Beyhaki’nin kendi sened zincirleri ile aktardiklar: rivayetlerin isnad-
lar1 muttasil oldugu sonucuna varilmigtir. Digerlerinin rivayet zinci-
rinde yer alan bazi ravilerin bazilart ile lika’nin/kargilagmalarinin olup
olmadig tespit edilememigtir. Bu nedenle bu habertler i¢in isnadlarinin
muttasil oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bunun yaninda sened-
lerinde Ummii Osman bint Sa‘idd ve Muhammed b. Omer b. Ibrahim
adli riviler bulunmaktadir. Bagvurulan kaynaklarda ise bu iki sahis
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hakkinda cerh ve ta‘dil yoniinden herhangi bir bilgiye ulagilamamugtir.
Dolayistyla Muhammed b. Ciibeyr’den Ciibeyr b. Mut‘im’a izafe edi-
len haberlerin isnadlarinin tiimiinde mechil (bilinmeyen) iki ravinin
oldugu tespit edilmis ve buna gore senedlerinin tiimiiniin zayif oldu-
gu kanaatine varilmigtir. Ayrica Acurri, Ebit Nu‘aym ve Beyhaki'nin
eserlerinde kaydettikleri senedlerde yer alan ‘Abdullah b. Sebib cerh
edilmigtir. Dolayistyla bu tarikle gelen isnadlarin ise “cok zayif” oldu-
gunu sdylemek miimkiindiir. Ali b. Rabah’tan Ciibeyr b. Mut'im’a iza-
fe edilen haberin senedinde yer alan ibn Lehi‘a ve Mikdam b. David
adindaki raviler de cerh edilmiglerdir. Bu bilgiler i1ginda s6z konusu
rivayetin senedinin de zayif oldugu anlagilmaktadir.

Dihye b. Halife’ye izafe edilen rivayetin isnadi muttasildir. Ancak
senedde yer alan rivilerden ikisinin zayif, birisinin de ¢ok zayif oldugu
tespit edilmis ve bu ii¢ ravi, Dihye b. Halife (ra.) vasitastyla gelen ko-
nuyla ilgili biitiin haberlerde mevcutturlar. Dolayisiyla bu tarikle gelen
haberlerin isnadlarinin tiimiiniin zayif, “sedidu’d-da‘t” = “cok zayif”;
hatta “mevzu” oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Higim b. ‘As’a (ra.) izafe edilen haberin senedinde yer alan ‘Abdullah
b. Idris ve ‘Abdulaziz b. Miislim b. Idris adindaki raviler bagvurulan
kaynaklarda haklarinda herhangi bir bilgiye rastlanilmamigtir. Sonug
itibartyla isnadinda iki mechal ravi oldugu i¢in zayif bir rivayet oldugu
anlagilmakeadr.

‘Ubade b. Sdmut’a (ra.) izafe edilen riviyetin senedinde yer alan iig
ravi hakkinda herhangi bir bilgiye ulagilmamigtir. Ayrica senedde bu-
lunan Hasan b. Ali b. Zekeriyya b. Salih Ebt Sa‘id el-Basri el-‘Adevi
“hadis uydurma” ile cerh edilmistir. Bu bilgiler s1ginda rivayetin
“sedidu’d-da‘f” = “cok zayif”, hatta “mevzu” oldugu anlagilmakeadir.

Bunun yaninda Ehl-i Kitaptan bazi kisilerin heniiz Peygamberimiz
diinyaya gelmeden nce kendi kutsal metinlerinde son peygamberin
ozelliklerine dayanarak ¢izimler yapmug olmalar1 aklen miimkiin goriil-
mektedir. Daha sonra bu tasvir edilen seyler de bagkalarinin eline geg-
mis, ancak Islim’in tasvir/resimlere bakisi olumsuz oldugu i¢in bu gizi-
len seyleri goren sahabiler Gnemsememis olabilirler. Ancak giintimiize
denk bu kadar énemli olan bu resimlerle ilgili somut olarak herhangi
bir belgenin ortaya ¢tkmamasi, bu haberlerin dogrulugu konusunda
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ciddi stkintilarin olduguna dair bir isarettir. Keza diger sahih hadislere
kiyaslandiginda bu rivayetlerin metinlerinde de problemler oldugu agik
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadur.

Ozetle isnad agisindan rivayetlere bakildiginda bu haberlerden hig-
birinin isnadi “sahih” veya “hasen” derecesinde olmadig: sonucuna va-
rilmigtir. Hatta ‘Ubade b. Samit (ra.) ile Dihye b. Halife’ye (ra.) nispet
edilen haberlerin, i‘tibar i¢in dahi alinamayacak derecede ¢ok zayif ol-
duklari tespit edilmigtir.
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Oz

Bu aragtirmanin amact, imam hatip lisesi son siif kiz dgrencilerinin iiniversite y&-
nelimlerini belirlemektir. Aragtirma nicel aragtirma ydnteminin betimsel tarama mo-
delinde yapilandirilmigtir. Aragtirmanin Srneklemi 2018-2019 egitim 6gretim yilinin
sonunda Elazig merkezde bulunan ii¢ imam hatip lisesinden goniillii olarak ¢alismaya
katillan 220 dgrenciden olusmaktadir. Aragtirmanin verileri anket formu kullanilarak
toplanmigtir. Veriler SPSS programinda frekans (f) ve yiizde (%) olarak analiz edil-
migtir. Aragtirmanin sonuglarina gdre dgrencilerin %54,1’inin iiniversiteye hazirlandi-
&1, %37,7’sinin kismen haz1rland1gl belirlenmigtir. Katilimcilarin %95’lik bir kisminin
oncelikli olarak iiniversiteye gitmeyi diisiindiigii, %3,6’smin ise oncelikli olarak din
hizmetlerinde gorev almay1 istedigi tespit edilmistir. Ogrencilerin %29,5’inin ilk bes
tercihinde ilahiyat fakiiltesine yer vermeyi diisiindiigii, %80’inin ilk yil veya ikinci yil
istedigi boliim igin yeterli puani alabilecegini diisiindiigii, %79,5’inin ilk yil istedigi bo-
liime girememesi durumunda ikinci yil tekrar sinava girmeyi diisiindiigii gériilmdigtiir.
Katilimcilarin, sinav sistemini, sinava yeterince hazirlanamamalarini ve IHL'nin egiti-
minin yetersiz olusunu {iniversiteye girmelerinde engelleyici faktor olarak gordiikleri
tespit edilmistir. Ogrencilerin cinsiyetlerini ve ailevi nedenleri iiniversiteye gitmede
engel olarak gérmedikleri anlagilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Imam Hatip Lisesi, Kiz Ogrencﬂer, Universite Y6-
nelimi, Universite Engeli.

Abstract

The aim of this research is to determine the university tendencies of the female stu-
dents at the last grade at the imam hatip high School. The research was made in the
descriptive survey model of the quantitative research method. The sampling of research
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consists of 220 students, who voluntarily attended, from three imam hatip high schools
in centers of Elazig at the end of 2018-2019 acedemic year. The data of research was
collected with the use of survey form. The data is analyzed as the frequency (f) and
percentage (%) in SPSS program. According to the results of the research, it was deter-
mined that while 54,1% of students prepare for the university, 37,7% of them prepare
partly. It was determined that 95% of the participants partly consider to firstly to go
to the university, 3,6% of them want to have a duty in the religious service. It was
determined that 29,5% of the students consider to include faculty of theology in their
first five preference, 80% of them consider they can get enough points in the first or
second year for the department they want, 79,5% of them consider taking the exam in
the second year if they are not able to enter the desired department in the first year. It
was determined that the participants consider that the exam system, not preparing the
exam sufficiently and inadaquate education of IHL are the preventive factors for them
to enter the university. The students do not consider that their gender and the family
reasons are the obstacle for them to enter the university.

Keywords: Religious Education, Imam Hatip High School, Female Students, Univer-
sity Tendency, University Obstacle.

GIRiS

Tiirkiye’nin niifusu 41.139.980 erkek, 40.863.902 kadin olmak iizere
toplam 82.003.882 kisiye ulagmistir.! Bu niifusun 18.108.860"1 temel
egitim ve ortadgretimde egitim gormektedir. Birgok iilkenin niifu-
sundan® daha fazla olan bu say1 icerisinde kizlarin sayis1 8.714.735'ir.
Bu dgrencilerden ortadgretime devam eden 5.649.594 3grencinin
2.635.522’i kiz, 3.014.072’i ise erkek 6grencidir. Ortadgretime devam
eden kiz 6grencilerden imam hatip lisesini tercih edenlerin sayisi ise
339.177dir. Imam hatip lisesine giden toplam &grenci sayisi 605.869
olduguna gére® imam hatip lisesi 8grencilerinin yaridan fazlasi kizdir.
Bu kizlarin ortadgretim kiz dgrencileri igerisindeki orani ise %12,8'dir.
Diger bir ifadeyle ortadgretime devam eden 100 kiz 6grencinin orta-
lama 13’ imam hatip lisesine gitmektedir. Diger liselere devam eden
kizlarin orani erkelerden az iken, imam hatip liselerine devam eden kiz-
larin erkeklere orani ise daha fazladir. Dolayistyla ortadgretim igerisinde
farkli bir konumda olan bu okullarda grenim goren kizlarin tiniversite
yonelimlerinin nasil oldugu dikkate deger bir konudur.

1

Tiirkiye Istatistik Kurumu, “Niifuz ve Demografi”, Ilttps://biruni.tuik.gov.tr/yayin/views/vi~|
Eléérpgééébnééx,zél erigim: 27 Eyliil 2019

hetps://www.wikiwand.com/tr/Niifuslarina gore iilkeler listesd, erisim. 1 Ekim 2019,
3 https://sgb.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/ZOl9_09/06141052_meb_istatistikleri_orgunﬁl
boitim_2018_2019.pdf, erisim: 27 Eyliil 2019.
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Kiz 8grencilerin erkek ogrencilerden daha fazla ragbet goster-
digi imam hatip liseleri 1924 yilinda ¢ikarulan Tevhid-i Tedrisat
Kanunu'nun 4. maddesine dayanilarak agilmis okullardir.* Agildi-
g1 yillarda daha ¢ok imam, hatip, vaiz, miiftii gibi erkek din gorevlisi
yetigtirmeyi amagladigindan kiz 3grenciler kayit yaptirmamugtir. 1930
yilinda kapatilan bu okullara,” imam hatip okulu adiyla tekrar acildig:
1951 yilindan 1960’h yillara kadar, énceki dénemde oldugu gibi yine
kiz dgrenciler kayit yaptirmamigtir. 1960’ yillara gelindiginde bazi
aileler kizlarini imam hatip okullarina kaydettirmek istemis, hukuki
olarak kizlarin bu okullara gitmesine bir engel olmadigindan bu okul-
larda kiz dgrenci sayisi gittikge artmugtir. Ancak 1972 yilinda ¢ikarilan
“Imam Hatip Okulu Idare Yonetmeliginde” 6grencilik sartlart arasina
“erkek olmak™ sart1 konulmusg ve kiz 6grencilerin imam hatip okul-
larina yénelimi durdurulmugtur.” Bir kiz 6grenci velisi tarafindan yo-
netmelikteki “erkek olmak” sart1 dava konusu yapilinca, 1976 yilinda,
Danigtay Bagkanhigi ilgili yonetmelikteki “erkek olmak” sartini iptal et-
migstir.® Danigtay karari ile kizlarin bu okullara gidebilmesinin 6niiniin
agilmas1,” bu okullardan mezun olan kizlarin ise girme imkanina sahip
olmasi gibi olumlu gelismeler sonucunda THL'deki kiz 6grenci sayisin-
da artig goriilmiistiir.

Imam hatip okullarmin adi 1973te yiiriirlige giren Milli Egitim Te-
mel Kanunu ile imam hatip lisesi olarak degistirilmistir. Bu kanun ile
[HL mezunlarinin yiiksekogretime hazirlayict vasfi tescil edilmis olmasi-

Y Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2014),
48; Mustafa Ocal, Osmanli’dan Giingimiize Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul: Dergah Yayinlari,
2017), 127.

5 Mustafa Ocal, fmam-Hatip Liseleri ve llkgretim Okullari (istanbul: Ensar Negriyat, 1994), 33;
[smet Parmaksizoglu, Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1966), 25.

®  MEB Tebligler Dergisi, 29 Mayis 1972, say1 1700, s. 185.

7 Mustafa Ocal, 100. Yilinda lmam Hatip Liseleri (1913-2013) (istanbul: Ensar Negriyat, 2013),
184-186.

¥ Danistay’in 15.12.1976 giin ve 1976/4374 sayili karar1.

9 Ocal, 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri (1913-2013), 188; Ocal, Osmanl’dan Giiniimiize
Tiirkiye'de Din Egitimi, 227-231; Mustafa, Ocal, “Tiirk Hukuk Mevzuatinda Din Egitimi ve
Ogretiminin Yeri ve Uygulama Bigimi”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egiti-
mi, editdr ilyas Celebi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007; Iren Ozgﬁr, Tmam Hatip Olullar: fmmg,
Siyaset ve Egitim, eviren Hazal Yalin-Egemen Ozkan, (istanbul: Kitap Yayinevi, 2015), 55;
H. Yusuf Acuner, Paydaglarina Gére Bir Durum Analizi, (Rize: STS Yayinlar, 2016), 28.
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na ragmen, o tarihlerde bu okullarda okuyan dgrenciler “okul” dénemi-
nin 6grencileri olarak goriildiikleri i¢in tiniversiteye kabul edilmemistir.
Imam hatip liselerinin ilk mezunlari 1975-1976, iiniversiteye girisleri ise
1976-1977 6gretim yilinda gerceklesmistir. Bu tarihe kadar imam hatip
okullarinin ve meslek okullarinin iiniversiteye girmeleri “fark ders sinav-
lar1” olarak belirtilen 6 adet kiiltiir ve fen derslerinden sinava girerek lise
diplomast alinmasi ile miimkiin olmugtur. Bu tarihten sonra Tiirkiye’de
[HL Sgrenci sayilarinda artiglar gériilmeye baglanmig, IHL'ye sadece
din hizmetlerinde ¢alismak isteyenler degil 6gretmen, doktor, miihen-
dis gibi gorevlerde ¢aligmak isteyenler de yonelmistir. Bu durum 1982
Anayasasi’na gore 1983 tarihinde yeniden gézden gegirilen Milli Egitim
Temel Kanunu'nda da aynen korunmugtur.!® Biitiin bu diizenlemeler
[HL'nin 6grenci sayisint, 6zellikle de kiz dgrenci sayisint artirmigtir.

Imam hatip lisesindeki kiz 6grencilere aic ilk resmi istatistiksel bilgi
1989-1990 Sgretim yilina aittir. Bu tarihte imam hatip liselerinin orta
ve lise kisminda toplam dgrenci sayisinin %24,9'u (69.624) kiz 6gren-
ciden olugmaktadir. Bu oran yillar icerisinde artig gdstermekle birlikte,
erkek dgrenci sayisin1 gecememistir. 1997 yilinda sekiz yillik kesintisiz
zorunlu egitim ve 1998 yilinda alinan katsay1 karari ile bu okullardaki
dgrenci sayist azalmaya baglamig, 1996-1997 dgretim yilinda 510.821
olan 6grenci sayisi, 1998-1999 gretim yilinda 192.610%a gerilemistir.
Bu diisiis kiz ve erkek 6grenci oranini degistirmis ve kizlar cogunlugu
olusturmugtur. Alinan bu kararin etkisiyle, ilk defa 1999-2000 6gretim
yilinda kizlarin orani (%50,25) erkeklerin oranini gegmistir. Sonraki
yillarda bu oran azalsa da 2006-2007 6gretim yilindan itibaren kizlarin
orani erkeklerin 6niinde olmugtur.!!

Ocal, bu dénemde kizlarin bu okullara gonderilmesinin bir amacinin
bagortiisii problemi, bir diger nedeninin ise tiniversiteye girip okuyabil-
me imkini bulmasi halinde okutulmasi, bu imkin1 bulamadig: takdirde

10 Ocal, Osmanly’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 217-218; Ahmet Unsiir, Kurulugun-
dan Giiniimiize Imam Hatip Liseleri (istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 293-294; Suat Cebeci,
“Imam Hatip Liselerinden Mezun Olanlarin Yéneligleri ve Sebepleri”, Tiirkiye'de Din Egitimi
ve C)g‘retimi, (istanbul: islam Medeniyeti Vakfi, 1993), 113; Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve
Tiirkiye'de Din Egitimi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005), 181.

1 Ocal, 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri (1913-2013) (istanbul: Ensar Negriyat, 2013), 188; Ocal,
Osmanly’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 227, 231.
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genel kiiltiir edinme yaninda din1 bilgi 6grenmis bir ev hanimi olma-
sini saglamak olarak belirtmektedir. Dikkat ¢ektigi bir bagka nokta ise
genglerdeki dejenerasyon sorunu ve diger okullardaki din derslerinin
yetersizligidir.'? Onen ise, Tiirkiye’de kiz 8grencilerin okullagma ora-
nindaki problemlere ragmen kiz 6grencilerin imam hatip liselerini tercih
etme nedenlerini aile yapilari, diger liselerde ahlaki yozlasmanin olmas,
bu okullarin daha giivenilir olarak algilanmasi, erkeler ile kizlarin ayr
siniflarda okutulmasy, kizlarin bagértiilii olarak bu okullara gidebilmeler,
toplumun genel ahlak ve inang yapisina uygun egitim aldiklarinin diisii-
niilmesi olarak ifade etmektedir. Vurguladig: bir baska nokta ise bu okul-
larin sadece ortadgretimin 6ngdrdiigii bilgileri vermekle kalmayip, aym
zamanda yapist ve isleyisiyle, kilik kiyafet anlayisiyla, cesitli davranig bi-
¢imleriyle geleneksel aile modeline ve cinsiyet rollerine uygun bir egitim
sunmasidir.”” Bu sebeplere ek olarak kizlarin bu okullara génderilmesinin
diger bir nedeni de 19507lerden sonra kentlere yogun géc ile, kentle-
rin olumsuzluklarindan kizlari korumaya galismak oldugu belirtilmigtir.'*
Yapilan son aragtirmalarda ise kizlarin bu okullar: tercih etme nedenleri
arasinda din egitimi alma isteginin 6n planda olmasidir.”®

1973 sayili Milli Egitim Temel Kanunu’nun 32. maddesine gore
hem meslege hem de yiiksek 6grenime dgrenci yetistiren imam hatip
liseleriyle ilgili literatiire bakildiginda, bu okullarda 6grenim géren
kizlarin yiiksek 6grenime devam edip etmeyecegi, edeceklerse han-
gi alanlara yonelecekleriyle ilgili sinirli sayida ¢aligma yapilmigtir. Bu
konuyla ilgili Dikbiyik’in,'s Eyiip Kiz Anadolu IHL son sinif 6gren-
cilerinin tiniversite yonelimleri iizerine yaptig: aragtirmada dgrenci-

2 Ocal, 100. Yilinda fmam Hatip Liseleri (1913-2013) (istanbul: Ensar Negriyat, 2013), 188-
189.

Engin Onen, “Din, Devlet ve Toplum ﬂi§kileri Baglaminda Dini Egitime Ydnelen Kiz Og—
renciler Sorunu”, Sosyoloji Dergisi Genglik Ozel Sayisi, 2003:109-113.

4 Sema Erder, Kentsel Gerilim, (Ankara: Umag Yayinlari, 1997), 131-132.

Fatih Cinar, “imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi
11/60 (2018): 1249; Suayip Ozdemir - Tuncay Karateke, “(")grencilerin Imam Hatip Liselerini
Tercih Etme Nedenleri (Elazig Ornegi)”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
45 (Aralik 2018): 5-33; Hatice Budak, “TEOG Sinavinda Bagarili Olan Ogrencilerin [mam
Hatip Lisesini Tercih Nedenleri ve Sosyal Kimlik in§a Siirecinde Imam Hatip Lisesinin Rolii”,
Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi 12/64 (2019): 446.

Coskun Dikbryik, “Eyiip Kiz Anadolu fmam Hatip Lisesi Son Stnif Ogrencilerinin Universite
Yénelimleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/33 (2016).
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lerin neredeyse tamaminin {iniversite egitimi almak istedikleri tespit
edilmistir. Tmam hatip lisesi 6grencileri iizerine yapilan galismalarda
ise bu konuya dogrudan olmasa da kismi olarak deginen ¢aligmalar
bulunmaktadir.'”

2011 yilinda katsay1 probleminin tamamen ¢ziilmesi ile farkl: alan-
lara y6nelebilme imkaninin saglanmasi'® ve 4+4+4 yasas olarak bilinen
6287 sayili Kanun ile orta kisimlarin yeniden agilmasi' ile bu okullarda
niceliksel bir artiy goriilmektedir. Bu ¢aligma ile bu niceliksel artigin
nitelige déniisebilmesi igin bu okullar hakkinda politika ve program
tiretenlere bakig agis1 kazandirilmasi amaglanmaktadir. Ayrica bu okul-
larda okuyan kizlarin tiniversite yonelimlerinin belirlenmesi, bu okul-
larin programlarinin yenilenme siireglerinde konuyla ilgili olanlara veri
saglayacaktir. Yine bu caligmanin cinsiyet dzelinde bir ¢alisma olmas:
ve kizlarin tiniversite egitimi alma konusundaki engellerini ortaya koy-
mast agisindan nemlidir.

Bu ¢aligma ile erkeklerden daha fazla kiz 6grencilerin ragbet ettigi
imam hatip liselerinin son siniflarinda 6grenim goren kiz dgrencilerin
tiniversite yonelimlerini tespit etmek amaclanmaktadir. Bu amag gerge-
vesinde asagidaki sorulara cevap aranmustir:

1. THL son sinif kiz 3grencileri iiniversite snavina hazirlantyorlar mi?

2. IHL son sinifta grenim goren kizlarin mezuniyet sonrast ilk 6n-
celikleri nelerdir?

3. THL son sinifta 6grenim goren kizlar iiniversite egitimi almayt
diisiinmekte midir?

4. THL son sinif kiz 6grencilerinin ilk beg tercihinde ilahiyat fakiilte-
lerine yer verme orani nedir?

5. THL son sinif kiz grencilerinin {iniversite egitimi almalarinin
oniindeki engeller nelerdir?

ibrahim Aslamact, Ogrenci ve Ogretmenlerine Gére Imam-Hatip Liseleri: Profiller, Algilar, Mem-
nuniyet, Aidiyet, (istanbul: Degerler Egitim Merkezi, 2017); Mehmet Korkmaz, “imam Hatip
Lisesi Ogrenalermm Bu Okulu Tercih Siiregleri”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/ (2013); Cebeci, “imam Hatip Liselerinden Mezun Olanlarin Yénelisleri ve Sebepleri”.
Mustafa Ocal, “imam Hatip Liselerinde Din Egitimi”, editdr Mustafa K6ylii-Nurullah Altas,
(istanbul: Ensar Negriyat, 2014): 252.

1 Ocal, 100. Yilinda imam Hatip Liseleri (1913-2013) (istanbul: Ensar Negriyat, 2013), 368.
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1. YONTEM

1.1. Aragtirmanin Modeli

Bu ¢alismada, ITHL'de 5grenim goren son smif kiz 3grencilerin iniver-
site yonelimlerini betimsel olarak ortaya koymak amaglandigindan ¢aligma,
nicel aragtirma ySnteminin betimsel tarama modelinde yapilandirilmagtir.
Tarama modeli “bir konuya ya da olaya iliskin katnlimalarm goriiglerinin ya da
ilgi, beceri, yetenek, tutum vb. ozelliklerinin belirlendigi™ aragtirmalardir.

1.2. Aragtirmanin Calisma Evreni ve Orneklemi

Aragtirmanin “caligma evreni”,?! kolay ulagilabilir olmasi nedeniy-
le Elazig ilindeki kiz 6grencilerin 6grenim gordiigii imam hatip li-
seleridir (Cumhuriyet Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi, Imam Efendi
Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi, Zafer Kili¢ Imam Hatip Lisesi). Bu
okullarda 6grenim goren son simif kiz grencileri igerisinde ¢alismaya
goniillii olarak katilan 220 kiz 8grenci bu aragtirmanin Srneklemini

olugturmustur.

1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

2018-2019 egitim-dgretim yili sonunda yapilan bu ¢aligmanin ve-
rileri anket formu ile toplanmigtir. Aragtirmada kullanilan anket formu,
ogrencilere ait bilgiler ve 6grencilerin iiniversite yonelimlerini belir-
leyen béliim olmak iizere iki boliimden olusmaktadir. Anket sorular:
hazirlanirken daha 6nce yapilan ¢aligmalarin incelenmesi, yapilan ¢a-
ligmanin kalitesini artiracagindan,” 6ncelikle literatiirdeki ¢aligmalar®
incelenmigtir. Literatiirden de istifade edilerek olugturulan anket for-
munun kapsam gecerliligine bakilmigtir.

Kapsam gegerliligi istatiksel bir ¢aligma olmayip, ilgili sorularin &l-

2 Sener Biiyiikoztiirk v. dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari,

2012), 14-22.
2! Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi, 20. Bask1 (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2009),
110-117.
Bilal Seving, “Survey Arastirmasit Yéntemi”, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, 3. Bask,
Editér Kaan Béke (stanbul: Alfa Basim Yayim Dagiom, 2011), 252.
Dikbryik, “Byiip Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi Son Simf Ogrencilerinin Universite Yo-
nelimleri Uzerine Bir Degerlendirme”; Aslamaci, Ogrenci ve Ogretmenlerine Gore I.mam—Hatip
Liseleri: Profiller, Algilar, Memnuniyet, Aidiyet.
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¢lilmek istenen &Szelligi Slgiip Slgmedigiyle ilgili uzman goriisiiniin
alinmasidir.* Bu nedenle kapsam gecerliligiyle ilgili iki 6gretmenin ve
iki 3gretim tiyesinin goriisleri alinmigtir. Daha sonra sorularin 6gren-
ciler tarafindan anlagilir olup olmadigini belirlemek i¢in pilot ¢alisma
yapilmugtir. Gerekli doniitler alindiktan sonra, anket formuna son gekli
verilmigtir. Caligmanin 6rneklemine anket uygulanabilmesi igin, 6nce-
likle izin alinmasi gerektiginden,” Elazig Milli Egitim Miidiirliigiine
dilekgeyle bagvuruda bulunulmugtur. Anket sorularinin incelenmesi so-
nucunda, belirlenen okullarda (Cumhuriyet Kiz Anadolu Imam Hatip
Lisesi, Imam Efende Kiz Anadolu imam Hatip Lisesi, Zafer Kili¢ Imam
Hatip Lisesi) uygulamay1 gerceklestirebilmek igin gerekli onay/izin
alinmig® ve okul idaresine bilgi verilerek anketler uygulanmigtir. Anket
uygulandiktan sonra elde edilen veriler, SPSS 22 programinda betimsel
(frekans, yiizde) olarak analiz edilmistir.

2. BULGULAR

Bu boliimde aragtirmaya katilan 6grencilerin tiniversite sinavina
hazirlanip hazirlanmadiklar, [HL sonrasi ilk &nceliklerinin ne ola-
cagi, en ¢ok tercih etmek istedikleri boliimler igin yeterli puan alip
alamayacaklari, istedikleri bsliime girememe durumunda ne yapacak-
lary, tercih etmek istedikleri bsliimii secerken dikkate aldig: fakeorler,
tiniversiteye gitmelerini engelleyecek muhtemel nedenler ele alin-
maktadir.

2.1. Ogrencilere Universite Sinavina Hazirlanma Durumlar:
Orneklemi olugturan IHL kiz grencilerin tiniversiteye hazirlanma
durumlarina ait bilgiler agagidaki tabloda sunulmustur.

2 Sener Biiyiikdztiirk, Sosyal Bilimler fgin Veri Analizi El Kitabi, 17. Bask1 (Pegem Akademi,
Ankara, 2012), 168; Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arasnirma Yontem, Teknik ve Ilkeler, 7. Baski
(Ankara: Pegem Akademi, 2009): 112.

Milli Egitim Bakanligy, “Milli Egitim Bakanligina Bagh Okul ve Kurumlarda Yapilacak Arag-
tirma ve Aragtirma Destegine Yonelik Izin ve Uygulama Yonergesi”, Tebligler Dergisi, Mart
2007/2594, erisim 13 Ekim 2018, http://mevzuat.meb.gov.tr/dosyalar/589.pdf.

% Elazig Valiliginin 24.04.2019 tarihli 79137285-605.01-E.8172400 say1h onay1.
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Tablo 1: Og“rencilerin Universiteye Hazirlanma Durumlari

Hazirlanma Durumu f %
Hazirlaniyorum 119 54,1
Kismen Hazirlantyorum 83 37,7
Hazirlanmiyorum 18 8.2
Toplam 220 100

Tablo 1'de goriildiigii gibi kiz 6grencilerin %54,1’1 tiniversiteye
hazirlandigini belirtirken, %37,7’si kismen hazirlandigini, %8,2’i ise
hazirlanmadigini ifade etmigtir. Bu bulgulara gére IHL son sinifta 63~
renim goren kizlarin biiyiik bir gogunlugunun iiniversite sinavina ha-
ziflandigy goriilmekeedir.

2.2. Ogrencilerin Universite Yonelimleri

Imam hatip lisesinde 6grenim géren son siuf kiz dgrencilerinin
mezuniyet sonrasi ilk 6nceliklerinin ne olacagyla ilgili sorulan soruya
verilen cevaplar Tablo 2°de sunulmugtur.

Tablo 2: Imam Hatip Lisesinden Sonraki Ik Oncelik

Ik Oncelik f %

Universiteye devam etmek 205 93,2
Kur'an Kursu 6greticiligi yapmak 8 3,6
Agiktan iiniversite okumak 4 1,8
Farkli bir iste caligmak 2 0,9
Bagska 1 0,5
Toplam 220 100

Tabloda da goriildiigii gibi dgrencilerin %93,2 gibi bityiik bir kismu
tiniversiteye devam etmeyi diisiindiikleri, %3,6 ile Kur’an Kursu 6gre-
ticiligi yapmak istedikleri, %1,8’1 ise agiktan iiniversite okumak istedik-
leri goriilmektedir. Agik uglu bagka secenegini isaretleyen bir dgrenci
ise “Evlenmeyi diisiiniiyorum (97. Anket)” seklinde diisiincesini ifade
etmistir. Bu bulgulara gére imam hatip lisesi mezun konumunda olan
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kiz dgrencilerin biiyiik dl¢iide (%693,2+%1,8) iiniversite egitimine de-
vam etmek istedikleri gériilmekeedir.

Aragtirmada, 6grencilerin {iniversiteye gitmek isteme durumunda
oncelikli tercihlerinin ilahiyat fakiiltesi olup olmadigini belirlemek
icin ilk bes tercihinde yazmay: diisiindiikleri fakiilteler agik u¢lu ola-
rak sorulmustur. Ogrencilerin verdikleri cevaplar arastirmaci tarafin-
dan analiz edilmis ve 6grencilerin %29,5’inin ilk bes tercihi arasinda
ilahiyat fakiiltesine yer verirken, %701 ilk bes tercihine ilahiyat fakiil-
tesi yazmadigi goriilmiistiir. Dolayisiyla I[HL mezun konumunda olan
kiz dgrencilerin yaklagik iigte biri ilahiyat fakiiltesine dncelik verdigi,
ortalama iigte ikisinin ise farkli béliimlere dncelik vermeyi diisiindii-
gii goriilmektedir. Bulgulara ait bilgiler Tablo 3’te sunulmugtur.

Tablo 3: Ogrencilerin [lk Beg Tercihindeki Oncelikli Boliimler

ilk Bes Tercih f %
llahiyat/Islami flimler 65 29,5
Diger Boliimler 154 70
Cevapsiz 1 0,5
Toplam 220 100

Ogrencilerin en ¢ok tercih etmek istedikleri bsliimlerle ilgili yeterli
puan alip alamayacaklariyla ilgili soruya verdikleri cevaplar Tablo 4’te
gosterilmigtir.

Tablo 4: En Cok Tercih Etmek Istedikleri Boliimler Igin Yeterli Puan Alma

Algilan

Yeterli Puan Alma Algis1 f %

Evet alabilirim 90 40,9
Bir sonraki yil alabilirim 86 39,1
En ¢ok tercih etmek istedigim boliimler i¢in 31 14,1
olmasa da digerleri i¢in alirim

Hayir alamam 12 5,5
Cevapsiz 1 0,9
Toplam 220 100
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Tablo 4’te de goriildiigii gibi IHL mezun konumundaki kiz 5gren-
cilerin %640,9’u en ¢ok tercih etmek istedikleri bsliim i¢in yeterli puani
alacagini belirtirken, %39,1’1 ise bir sonraki yil alacagini ifade etmek-
tedir. Ogrencilerden %14,1’1 ise en ¢ok tercih etmek istedigi boliim-
ler i¢in olmasa da digerleri i¢in alabilecegini belirtmistir. Bu bulgulara
gore dgrencilerin biiyiik bir kism1 (%80) istedikleri boliimler igin puan
alabilecegine inanmaktadir.

Ogrencilere istedikleri bsliime girememe durumunda ne yapacaklari
sorulmugtur. Ogrencilerin verdikleri cevaplar Tablo 5’te sunulmustur.

Tablo 5: Istenen Béliime Girememe Durumunda Ne Yaparsimiz?

f %

Bir sonraki yil tekrar sinava girerim 175 79,5
Puanimin yettigi diger boliimlerden birini tercih 30 13,6
ederim

Bir ise girip ¢aligirim 11 50
Acik dgretimden devam ederim 6 2,7
Yurt diginda okurum 3 14
Baska 1 0,5

Tablo 5te de goriildiigii gibi dgrenciler istenen béliime girememe
durumunda %79,5’i bir sonraki yil tekrar sinava gireceklerini belirtirken,
%13,6’1 puaninin yettigi boliimlerden birinin tercih edebilecegini ifade
etmigtir. %5’ ise bir ige girip calisabilecegini belirtmigtir. Bu bulgulara
gore dgrencilerin begte dortlitk bir kisminin en ¢ok girmeyi istedikleri
boliimler i¢in 1srarct oldugu goriilmektedir. %5lik kisim disarida tutul-
dugunda, 8grencilerin %695’inin bir sekilde tiniversite okumak istedikleri
goriilmektedir. Bagka segenegini isaretleyen 1 6grenci ise “Evlenmeyi dii-
siiniiyorum (88. Anket)” seklinde goriisiinii belirtmistir. Bu soruya verilen
cevaplar, bir nceki soruya verilen cevaplarla tutarlihk gostermektedir.

Ogrencilerin tercih etmek istedikleri bsliimii segmelerine etki ede-
cek etkenler Tablo 6’da sunulmugtur.
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Tablo 6: Ogrencilerin Tercih Etmek Istedigi Béliimii Secerken Dikkate
Aldig1 Fakiérlere Verdikleri Puanlarin Dagilimi (10 en yiiksek puan, 1 en

diiiik puan)
Dikkate Alinan Faktorler f m
Universite sinavindan aldigim puan 171 8,6
llgi ve yetenegim 178 8,0
Universite sonrast is olanagi 161 7,7
Ailemin istegi 149 5,1
Yagadigim sehir 142 4,9
Cinsiyetim 135 4,0
IHL okumus olmam 142 3,1

Ogrencilerin tercih etmek istedikleri boliimii belirlerken dikkate
aldiklart faktdrlerin puanlarinin ortalamasi alindiginda, dgrencilerin
tercih etmek istedikleri bsliimii belirlemede dncelikli faktdriin sinav-
da aldiklari puan oldugu anlagilmakeadir. Ikinci olarak ilgi ve yetene-
gin etkili oldugu, ti¢iincii olarak ise iiniversite sonrasi is imkani oldugu
goriilmektedir. Aragtirmada dikkat gekici bir bulgu ise THL kizlarmin
cinsiyet ve IHL okumus olmayn iiniversite tercihlerinde bir engel ola-
rak gérmemeleridir. Bu bulgulara gore HL kiz ogrencilerinin gitmek
istedikleri boliimleri belirlemelerinde sinavda alacaklari puan, ilgi ve
yetenekleri ve ig imkani oldugu sdylenebilir.

[HL'de 6grenim géren kiz dgrencilerin tiniversiteye gitmelerini en-
gelleyen faktorlerin neler oldugunu belirlemek i¢in sorulan soruya 1 ile
10 arasinda puan vermeleri istenmistir. Ogrencilerin her bir maddeye
verdikleri puanlarin ortalamasi alindiginda elde edilen bulgular Tablo
7°de sunulmugtur.

Tablo 7: Ogrencilerin Universiteye Girisini Engelleyen Faktirlere Ver-
dikleri Puanlarin Dagilimi (10 en yiiksek puan, 1 en diigiik puan)

Engel Durumlar f m
Sinav sistemi 166 7,9
Sinava yeterince hazirlanamamam 161 6,8
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[HL'de egitimin yetersiz olusu 147 6,4
Yeterince rehberlik hizmeti alamamam 148 6,1
IHL'de okumus olmam 144 5,1
Kendi yetenegim 141 48
Arkadag ortami1 ve olumsuz ¢evre 147 4,6
Ailevi nedenler 141 3.9
Ailemin ekonomik durumu 138 3,8
Cinsiyetim 125 2,6

Ogrencilerin iiniversiteye gitmelerini engelleyen faktorlere karsilik
gelen her bir ifadeye verilen puanlarin ortalamasi alindiginda, “sinav
sistemi” faktdriine, 7,9 puan; “sinava yeterince hazirlanamamam” fakes-
riine ise 6,8 puan verilmistir. Bu iki maddeye en yiiksek puanin verilmis
olmasi, IHL kiz ogrencilerinin de diger liselerde okuyan 6grenciler gibi
sinav kaygisi giittiiklerini gostermektedir.

Ogrencilerin verdikleri puanlara gére &ne ¢ikan diger faktsrler si-

3

rastyla séyledir: “IHL’de egitimin yetersiz olusu” 6,4 puan; “yeterin-
ce rehberlik hizmeti alamamam” 6,1 puan; “IHL'de okumusg olmam”
5,1 puan. Bu bulgulara gére dgrenciler okuduklar: okulu iiniversiteye
giriste bir engel olarak gdrmektedirler. Yine dgrencilerin cinsiyetleri
ve ailelerini iiniversiteye gitmelerinde bir engel olarak gérmemeleri de

aragtirmada elde edilen dikkat ¢ekici bir bulgudur.

Sonug, Tartiyma

THL son sinif kiz 6grencilerinin yitksekdgretime yonelimlerini be-
lirlemek amaciyla 2018-2019 egitim 6gretim yili sonunda Elazig ili 6r-
nekleminde yapilan ¢alismaya 220 kiz 3grenci katilmugtur.

Aragtirmaya katilan kizlarin biiyiik ¢ogunlugunun (%54,1+%37,7)
{iniversite sinavina hazirlandig: gériilmiistiir. Ogrencilerin tamami-
na yakininin (%93,2+1,8) THL sonrast 6nceliklerinin iiniversiteye de-
vam etmek oldugu tespit edilmistir. Az bir kismimin (%3,6) ise Kur'an
Kursu ogreticiligi yapmay: planladigi anlagilmakeadir. Bu bulgular
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Dikbiyik’in® yaptigi ¢aligmanin sonuglari ile benzerlik géstermekte-
dir. Korkmaz'in® yaptigi aragtirmada da IHL &grencilerinin tamamina
yakininin iiniversiteye devam etmeyi diigiindiikleri belirtilmektedir.
Bu bulgulara gore IHL son sinif kiz 3grencilerinin mezuniyet sonrast
onceliklerinin iiniversite egitimi almak oldugu soylenebilir. Yine bu
sonuglara gére hem meslege hem yiiksekdgretime 6grenci hazirlayan
imam hatip liselerinin kiz 6grenciler i¢in iiniversiteye hazirlayici yénii-
niin daha 6n plana ¢iktg anlagilmakeadir.

Aragtirmada 6grencilerden biri ilk ncelikli tercihinin evlenmek ol-
dugunu bir digerinin ise kazanamamas: durumunda evlenmeyi diigiin-
diigiinii ifade etmistir. Atagin ITHL mezunu kadinlarla (n=22) yapug:
arastirmada® THL, verilen egitim ile kizlarin sosyal birincil rollerinin
anne oldugu ideal dini-muhafazakar kadin profili olugturulmaya ¢ali-
sildigy ileri siirtilmektedir. Fakat bu aragtirmanin bulgularinda kizlarin
onceliklerinin evlilik degil iiniversite oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
Sali'nin yapuigi arastirmada da THL'li kizlar ilim 6grenme ve kendini
gelistirme isteklerine vurgu yapmaktadirlar. *° Dolayisiyla [HL, verilen
egitimin ataerkil bir anlayis1 6n plana almadigy, kizlarin kendini yetis-
tirme ve gelistirmesine 6ncelik veren bir egitim anlayisina sahip oldugu
sdylenebilir.

Ogrencilerin %29,5’i ilk bes tercihinde ilahiyat fakiiltesine yer
vermeyi diisiiniirken, %701 ilk bes tercihinde ilahiyat fakiiltesine
yer vermeyi diisiinmemektedir. Dikbiyik’in®' yaptigi ¢alismada kiz
ogrencilerin %29,551 ilahiyat fakiiltesine gitmeyi planlamaktadir.
Aslamacrnin yapugi calismada ise IHL Sgrencilerinin en fazla oku-
mak istedikleri alanlar igerisinde ilahiyat fakiiltesi %23,4 oraninda

27

Dikbryik, “Eyiip Kiz Anadolu fmam Hatip Lisesi Son Sinif Ogrencilerinin Universite Yone-
limleri Uzerine Bir Degerlendirme”.

Korkmaz, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri”.

Alara Atag, Reconstruction of Female Subjectivity in Turkey: Neoconservatism and Tmam Hatip
Schools (Ankara: Middle East Technical Universtiy, The Graduate School of Social Sciences,
Master Thesis, 2019).

Esra Sali, Imam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrenm’lerin Sorunlari ve Beklentileri (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Dikbryik, “Eyiip Kiz Anadolu fmam Hatip Lisesi Son Sinif Ogrencilerinin Universite Yone-
limleri Uzerine Bir Degerlendirme”.

28
29

30

31
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iken, kiz 8grencilerde bu oran %620,9’dur.’> Geg¢miste yapilan aragtir-
malar ile® giincel aragtirmalarin bulgularinda da* IHL Sgrencileri-
nin ilahiyat fakiiltelerine yonelmedikleri goriilmektedir. Bu bulgulara
g6re imam hatip lisesinde 6grenim géren kizlarin bityiik cogunlugu
ilahiyat fakiiltesine gitmeyi diisiinmedigi sdylenebilir. Fakat ilahiyat
programlarinin yaridan fazlasinin kiz 6grenci olmasi ve 8grencilerin
yarisindan fazlasinin imam hatip lisesi mezunu olmasi®® &grencilerin
diisiincelerinin sinav puani ile degistigini gdstermektedir. Nitekim
ogrencilerin tercih etmek istedikleri béliimii segerken dikkat edecek-
leri en dnemli fakedriin iiniversite sinavindan alacaklari puan (Tablo
6) olmasi da bunu desteklemektedir.

Katilimcilarin en ¢ok tercih etmek istedikleri bsliimler i¢in yeterli
puan alacagini diisiinenlerin oran1 %40,9 iken, “bir sonraki yil alabili-
rim” diyenlerin orani %39,1’dir. Bu bulgulara gore 6grencilerin bes-
te doreliik bir kismi (%80) iiniversiteye girmek icin kendilerini yeterli
gordiikleri anlagilmaktadir. Ogrencilerin bu konuda srarh olduklari,
“istediginiz boliimii kazanamasaniz ne yaparsiniz?” sorusuna %79,5’lik
kismu “bir sonraki yil tekrar sinava girerim” geklinde cevap vermistir.
Bu bulguya gore kizlarin iiniversiteye gitme noktasinda kararli olduk-
lar1 goriilmektedir. Aglamaci’nin yaptigr aragtirmada da kiz 8grencilerin
erkek dgrencilere gore tiniversiteye gitmek istedikleri boliim konusun-
da daha kararh olduklar: goriilmiigtiir.®

32 Aglamaci, Ogremi ve ()grefmenlerine Gore imam—Hatip Liseleri: Profiller, Algilar, Memnuniyet,

Aidiyet, 32; Ibrahim Aglamaci, “Imam Hatip Lisesi ogrencilerinin Meslek Dersi (")gretmen—
lerinin Yeterliklerine iliskin Algilart”, Hikmet Yurdu Diigiince-Yorum Sosyal Bilimler Aragtirma
Dergisi 11/22 (2018): 96; Ibrahim Aslamaci -Emrah Eker, “imam Hatip Ogrencilerinin Okul
Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki iligkilerin incelenmesi®. Degerler Egitimi Dergisi,
14/32 (2026): 19.

Cebeci, “Imam Hatip Liselerinden Mezun Olanlarin Yénelisleri ve Sebepleri”.

Yusuf Batar, “lmam Hatip Lisesinde Caligan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve
Sorunlarima liskin Tespitleri®, Mesned Ilahiyat Arastirmalar Dergisi, 10/2 (2019):391; Nevzat
Gencer, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet Duygusu (Corum Ornegi)”, Sakar-
ya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019): 164.

Recep Ugar, “ﬂahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklar1 Egi-
time Iligkin Memnuniyet Algilart (innii Universitesi Ornegi), LU. flahiyar Fakiiltesi Dergisi
8/2 (2017): 119-121; Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 230; Unsiir, Kuru-
lusundan Giiniimiize Tmam Hatip Liseleri, 296.

Aslamaci, Ogrenci ve Ogretmenlerine Gére fnmm—HarzP Liseleri: Profiller, Algilar, Memnuniyet,
Aidiyet, 32.
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Ogrencilerin tercih etmek istedikleri bsliimii segerken dikkate al-
diklar1 en Snemli faktdrlerin iiniversite sinav puani, ilgi ve yetenek
ve {iniversite sonrast i imkani oldugu goriilmektedir. Dikbiyik’in®
yapugi c¢alismada ise “idealizm ve kendini gerceklestirme istegi”nin
(%53,6) 6n plana ¢iktgr saptanmugtir. Ogrencilerin boliim segerken
cinsiyetlerini ve THL’de okumus olmalarini dikkate almadiklari go-
riilmektedir.

Ogrencilerin iiniversiteye gitmesini engelleyen en 6nemli faktsrler
arasinda; sinav sistemi, sinava yeterince hazirlanamama, rehberlik hizme-
tinin yeterli olmamasi ve IHL'deki egitim yer almaktadir. Dikbryik'in®
yaptig1 calismada da lisedeki egitimin yetersizligi (%53,76) ve sinav sis-
teminin (%31,72) 6n plana giktig1 goriilmekeedir. Ogrencilerin {iniver-
siteye gitmelerini engelleyen faktdrler arasinda sinav sistemi ve kendi
okullarini gérmeleri, okulun &gretim programinin etkisinden kaynakl
olabilir. Ogretim programinin cinsiyet agisindan incelenmesi bagka bir
¢alisma konusu oldugundan burada deginilmeyecektir, fakat genel an-
lamda imam hatip liselerinde ortalama %30-40 meslek dersleri, %60-70
kiileiir derslerinden olusan bir program uygulanmaktadir.® THL gre-
tim programinda yer alan meslek derslerinden iiniversiteye giris sina-
vinda hi¢bir soru sorulmamasi, dgrencilerin {iniversiteye gitmelerin-
de smav sistemini ve okuduklari okulu {iniversiteye gitmelerine engel
gormelerinde haklilik pay1 oldugu sdylenebilir. égrencilerin ailelerini,
ailelerinin maddi durumunu ve cinsiyetlerini tiniversite egitimi alma
noktasinda engel olarak gérmemeleri de aragtirmanin dikkat ¢ekici bir
baska sonucudur.

Sonug olarak IHL son sinifta grenim goren kiz dgrencilerin tama-
mina yakininin iiniversite egitimi almak istedigi, fakat sinav sisteminin
ve okuduklart okulun programinin buna olumsuz etki ettigini diistin-

diikleri sdylenebilir.

7 Dikbiyik, “Eyiip Kiz Anadolu [mam Hatip Lisesi Son Simif @grencilerinin Universite Yone-

limleri Uzerine Bir Degerlendirme”.
*  Dikbuyik, “Eyiip Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi Son Sinif Ogrencilerinin Universite Yone-
limleri Uzerine Bir Degerlendirme”.

% Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi.
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Oz

Ismailiyye mezhebi, hicri ikinci astin sonlarinda Irak bélgesinde ortaya giker. Yak-
lagitk bir asir boyunca gizlice vyiiriitiilen davet faaliyetleri, mezhebin Irak, Horasan,
Maveraiinnehir, Bahreyn, Yemen ve Kuzey Afrika bolgelerinde yayilmasini saglads.
3.10. asirda Fatamiler Devleti’nin kurulmasi ise mezhebin tarihinde bir déniim noktast
oldu. Zira Ismailiyye, tarihinde ilk defa resmi bir devlet destegine kavustu. Ne var ki
bu devletin etkinlik alani ilk ddnemlerde sadece Kuzey Afrika ile sinirliydi. 4/11. as-
rin ikinci yarisina gelindiginde ise Fatimiler, dnemli bir siyasal rakip konumuna geldi.
Cogunlukla Siinnilerin yasadigi Misir't ve akabinde Suriye’yi fethetmeyi basarmiglardu.
Onun bu hizl yiikselisi ile birlikte muhaliflerinin Ismailiyye sdylemi de ¢ok olumsuz
bir hal almaya bagladi. Mesela Abbasi halifesi Kadir Billah, 402/1012 yilinda bir bildiri
yayinlayarak onlarin Deysini bir kkenden geldigini iddia etti. Yaklagik ayni donemde
yasayan Abdiilkahir el-Bagdadi ise bir adim daha ileri gidip onlarin Dehri (Materya-
list) oldugunu ileri siirdii. Bagdadi sonrast siirete Nizdmiilmiilk, Gazzali ve Fahreddin
er-Rizi de benzer iddialar1 devam ettirdi. Bu makalede biz, s6z konusu alimlerin
Ismailiyye’nin Islam digi koklerine dair iddialart tizerinde duracak ve bu iddialarin ta-
rihsel ve dinsel sebeplerini analiz etmeye calisacagiz.

Anahtar Kavramlar: Ismailiyye, Es‘arilik, Karmatilik, Fitimiler, Ebii’l-Hasan el-Eg‘ari,
Abdiilkahir el-Bagdadi, Gazzali, Nizamiilmiilk, Fahreddin er-Razi

Abstract

I[sma‘Tlism appeared in the Iraqi region at the end of the second century. Through the
activities of secret da‘wah carried out for almost a century, the sect has spread in Iraq,
Khorasan, Mawarannahr, Bahrain, Yemen and North Africa. The establishment of the
Fatimid Caliphate in the 3th/10th century was a turning point in the history of the sect
because the first time in its history, Isma‘ilism gained an official state support. How-
ever, in the early periods, the sovereignty of this state was limited to North Africa. By
the second half of the 4th (11th) century, the Fatimids became an important political
rival to the Abbasids. They managed to conquer Egypt, where Sunnis lived mostly,
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and then Syria. With this rapid rise, its opponents’ discourse of Isma‘ilism began to
become very negative. For example, al-Qadir Billah, the Abbasid caliph, issued a mani-
festo in 402/1012 and claimed that they came from Daysan b. Sa‘id al-Khurrami. Abd
al-Kahir al-Baghdadi, who lived in the same period with him, went one step further
and claimed that they were Dahri (Materialist). In the post-Baghdadi period, Nizam
al-Mulk, Gazzili and Fahruddin al-Razi continued similar claims. In this article we
will focus on these scholars’ claims on the non-Islamic origin of Isma‘lism and try to
analyze historical and religious background of these discourse.

Keywords: Isma‘lism, Ash‘arism, Qarmatism, Fatimids, Abd al-Kihir al-Baghdadi,
Abu al-Hasan al-Ash‘ari, Nizam al-Mulk, Gazzali and Fakhr al-Din al-Razi.

GIRIS

Ismaililik, genel olarak Ca‘fer es-Sadik’m (5l. 148/765) vefatindan sonra
yeni bir imama tabi olmay1 reddeden, babasi daha hayattayken vefat eden
Ismail b. Ca‘fer’in (6. 145/763) sldiigiinii kabul etmedikleri igin mehdi ola-
rak kendisini bekleyen grubu niteleyen firkanin adidir. Bu firka ¢ogunlukla
Halis Ismdiliyye diye isimlendirilir. Ismail b. Ca‘fer’in 6liimiinii kabul ederek
imameti Muhammed b. Ismail’e (1. 179/795) gegiren gesitli gruplar da yine
ya Ismailiyye ismi altinda zikredilmis ya da Ismailiyye ile iliskilendirilmistir.
Cafer es-Sadik’tan sonra Muhammed b. Ismail'in imameti fikri etrafinda
toplanan bu gruplar da onun dliimiinden sonra ihtilaf etmiglerdir. Bir kis-
mu onun Jldiigiinii kabul ederek imameti evlatlarinda devam ettirirken bir
kismi onun dliimiinii kabullenmemis ve mehdi olarak kendisini beklemeye
baglamigtir. Karimita, Hattibiyye, Miibarekiyye ve Sumeytiyye gibi fark-
li isimlerle anilan bu firkalar, daha sonra Ismailiyye diye anilacak olan ana
yapinin gekirdegini olusturmugtur.! Ismailiyye tarihinin Ismail b. Ca‘fer’in
vefatindan sonraki yaklagik bir buguk asirlik siireci konusunda s6z konusu
ihtilaflar disinda ¢ok net bilgiler bulunmamakeadir. Bununla bitlikee giz-
li davet dénemi adi verilen bu dénemde imameti Muhammed b. Ismail'in
evlatlarinda devam ettiren gruplarin ¢ok uzun bir siire varliklarini devam

! Ismailiyye hakkinda gesitli tasvirler igin bk. Kummi — Nevbahti, Sii Firkalar, gev. Ha-
san Onat, Sabri Hizmetli, S6nmez Kutlu, Ramazan $imgek (Ankara Ankara Okulu
Yayinlari, 2004), 195-208; Ebil-Hasan Ali b. Ismail el-Esari, Makdldtw’l-Islamiyyin
ve ihtildfi’l-musallin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Daru'n-Nesr, 1980), 26-27;
Ebt Mansiir Abdii’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed el- Bagdadj, el-Fark beyne’l-firak
(Mistr: Darii’l-ma‘arif, ts.), 61-62, 282; Ebii’l-Muzafter el-Isferayini, e~ Tabszrﬁd din
ve temyizii'l-firkati'n- mmyetl an firaki’l-halikin (Kahire: Matbaatu’l-envar, 1940), 38,
140-141; Muzaffer Tan, “Tarihsel Siirecte Ismiililik ve Yasadigi Farklilasmalar”, Furat
Universitesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2012), 113-114.
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ettiremediklerini ve Muhammed b. Ismailin mehdi olarak beklenmesi
seklindeki anlayigin Ismaili gruplar arasinda genel bir inang haline geldi-
gini gormekteyiz. Bu gruplar, daha ¢ok Kife, Yemen ve Yemame bol-
gelerinde yayilmuglar ve hiiccet adi verilen davetgiler yoluyla Irak, Hora-
san, Maveraiinnehir, Bahreyn ve Yemen gibi Islam diinyasinin hemen her
bolgesinde gizlice yayilmaya alismiglardir. Bu arada Sabiilik, Mectisilik ve
Mazdekilik gibi gnostik karakeerli birtakim dinlerle ve gulat bazi firkalarla
etkilesime gecerek zahir-batin ayirimu iizerine kurulu kendilerine 6zgii bir
Islam anlayis1 inga etmiglerdir.? Zaten Ismaili diisiincenin diger mezhepler
arasindaki en Szgiin tarafi, zahir-batin aymmina dayanan s6z konusu Is-
lam anlayislaridir. Denilebilir ki Ismaililer, “cok erken dénemlerden itibaren
zahir-batn aymmina dayanan gnostisizmin® Islam diinyasindaki en 6nemli
temsilcileri olmuglardir.™

> Ismailiyye'nin gizli davet dénemi hakkinda ayrinuli bilgi igin bk. Nizimiilmiilk,
Siydset-Ndme, ¢ev. Mehmet Taha Ayar (b.y: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar,
2009), 297-325; Fethad Daftary, Ismililer (Tarihleri ve Ogretileri), cev. Erdal Toprak
(Ankara: Doruk Yaymlar, 2002), 139-221; Muzafter Tan, Ismaliligin Tesekkiil Siire-
ci (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2005) 60-120; Ali Aveu, Karmariligin Dogusu
ve Geligim Siireci (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, 2011), 153-173; M. Ali
Buyukkara “Ismaili Dai ve Faumi Davet”, ILAM (Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi Ilmi
Aragtirmalar Merkezi) Aragtirma Dergisi 3/1 (1998), 11-14.

3 Gnostisizm, Milattan &nceki birkag yiizyildan itibaren cesitli Ortadogu geleneklerinde
temsil edilen dini-felsefi akimin adidir. En temel &zelligi, tanri, dlem ve insan anlayi-
sina egemen olan radikal bir dilalizmdir. Gnostik anlayislara gore isik dlemi ve karanlik
dlemi olmak {izere birbirine zit niteliklere sahip iki farkli alem ve bu iki alemle ilgili
varliklar vardir. Bunlar arasinda bitmek bilmeyen bir miicadele siiriip gitmeketedir. Bu
alemlerden hakikat alemi diye de isimlendirilen 151tk alemi, merkezinde tanrinmn bu-
lundugu ilahi diinyay: ifade eder. Diialitenin 8biir ucundaki karanlik ilemi ise ayni
zamanda kotiiliikler alemidir; biitiin olumsuz nitelikleri biinyesinde barindirir. Bu
diinyada yaganilan acilarin, gekilen 1stiraplarin ve igine diisiilen sapkinliklarin, kisacast
biitiin kétiiliiklerin sebebi yiice tanri degil karanlik dleminin de yaraticist olan kétiiliik
tanrisidir. Insan bu sistemde bedeniyle karanlik aleme, ruhuyla igik alemine aittir. Ruh,
beden hapishanesinde tutuklu haldedir. Onun bedenden ve bu siifli Alemden kurtulugu,
ancak gizli ve dzel (gnostik) bir bilgiyle miimkiin olur. Bu bilgi, zahirin iginde gizli
batini hakikatler seklinde bulunur. Bu yiizden de herkesin elde edebilecegi bir bilgi
degildir. Tam tersine verilen, 151k aleminin merkezindeki tanr tarafindan bahgedilen
bir bilgidir. Ancak tann tarafindan gérevlendirilmis ehil olan kimseler bu bilgiyi elde
edebilir. (Bk. Sinasi Giindiiz, Sdbiiler: Son Gnostikler (Ankara: Vadi Yaymlari, 1998),
93, 131-134; a. mlf. “Erken Dénem Huristiyan Gnostisizmi”, Gnostik Akimlar ve Okiil-
tizm Sempozyumu (Malatya: 25-27 Mayis 2012), 61-62; Giovanni Florama, Gnostisizm
Tarihi, gev. Selma A. Bas - Bilal Bag (Istanbul: Litera Yayinlari, 2005), 97-109, 121-124,
204-206; Avcu, Karmatiligin Dogusu, 106~ 107.)

4 Daftary, Ismdililer, 211.
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3/9. astin ikinci yarisindan sonraki yillar, Ismailiyye tarihinde ¢ok
6nemli gelismelere sahne olmustur. En bagta Ismaili diisiincenin ortaya
¢iktig1 yer olan Irak bolgesinde, bilhassa da Kiife'nin kirsal bolgelerin-
de bag dai olarak gérev yapan Hamdan Karmat'in (81. 293/906) ve yar-
dimcist Abdan’m (8l. 3/9. yiizyilin ikinci yarsi) faaliyecleri ile Ismaililik,
hizli bir yayilma siirecine girmis, bolgedeki davet, onun adina nispet-
le Karamita olarak adlandinlmistir.® Suriye, Bahreyn, Yemen, Horasan
gibi Irak digindaki bolgelerde Ismailiyye’nin yayilmasi da bu dénemlerde
baglamigtir. Daha da Snemli bir gelisme ise genel Ismaili davetin lideri
konumundaki Ubeydullah el-Mehdi’nin (81. 322/934), 286/899 yilinda
Suriye’nin kuzeyindeki Selemiyye'de ortaya atugs bir iddiayla Ismaili
imamet inancinda koklii bir degisiklige gitmesi olmugtur. Ubeydullah
el-Mehdi, kendisinden Ca‘fer es-Sadik’a kadar ulagan bir soy seceresi ya-
yinlayarak “Ca‘fer es-Sadik soyundan geldigini, mehdinin zannedildigi
gibi Islam seriatint hikim kilmak ve mutlak adaleti saglamak igin gelecek
bir kisi anlamina gelmedigini, Allah’in geriatini savunan herkesi nitele-
yen bir isim oldugunu, bu anlamda kendisinin, kendisinden dnceki tiim
hiiccetler gibi zamanin mehdisi oldugunu, Muhammed b. [smail isminin
ise Abbasi saldirilarindan korunmak i¢in takiyye geregi uyduruldugunu”
iddia etmigtir. Haliyle onun bu iddiasi biiyiik bir tepki ¢ekmis, Rey, Dey-
lem, Bahreyn ve Yemen gibi birgok yerde klasik 6gretiye sadik kalanlar
tarafindan reddedilmigtir. Yine ayn1 bolgelerdeki birgok dai ise onun id-
diasini1 kabul edip onun adina hareketini siirdiirmiigtiir.”

S6z konusu ayrigma, bir anlamda Ismailiyye igerisindeki i¢ miicade-
leydi. Dolayistyla muhalif mezhep mensuplarini dogrudan ilgilendir-
miyordu. Ancak Ubeydullah el-Mehdi’nin yeni teorisini ortaya attik-
tan sonra gitmek zorunda kaldigi Tunus’ta, 297/910 yilinda Fatimiler
Devleti’ni kurmas: ve halife ilan edilmesi,® ismﬁiliyye mezhebini mu-
halif mezheplerin giindemine soktu. Ancak bu etki, ¢ok gii¢lii olmad:.

Avcu, Karmatiligin Dogugu, 180-181.

¢ Daftary, Ismdililer, 182.

7 Ferhad Daftary, “Gazzili ve Ismailiyye”, Farscadan gev. Naim Doner. e-Sarkiyat [lmi
Aragtirmalar Dergisi 8/1 (2016), 531; amlf Ismdililer, 194-200; Avcu, Karmatiligin
Dogugu, 191-200; Tan, “Ismaililik ve Yasadigi Farklilagmalar”, 114-116.

Daftary, ‘Gazzali ve Ismalhyye , 531-532; Eymen Fuid Seyyid, “FAaumiler”, TDV
Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/229.
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Ciinkii Ubeydullah el-Mehdj, uzun bir siire Kuzey Afrika’nin digina ¢1-
kamadi. Dahasi bslgede de ¢ok fazla etkin olamadi. Bolgedeki Berberi
kabilelerin yan1 sira Harici Riistemiler ve Fas’taki Zeydi Idrisiler ile sii-
rekli miicadele etmek zorunda kaldi. Kuzey Afrika'nin hakim sosyal
dokusunu olugturan Maliki mezhebine mensup Siinniler de kendisine
direndi. Onun halifeligi siiresince (297/910-322/934) bu direnis aynen
devam etti.” Kuzey Afrika digindaki gevre bélgelerde Ismaili davetin
gizlice yiiriitiildiigiinii ve daha ¢ok kirsal bolgelerle sinirli oldugunu
g6z oniine aldigimizda Ismaililerin bu dsnemde Miisliimanlar arasinda
¢ok fazla dikkat cekmedigini sdyleyebiliriz.

Fatimiler'in Kuzey Afrika'da yeterince genisleme imkini bulama-
mast, Islam diinyasinin dogu bolgelerine, Misir ve Suriye cografyasina
dogru yonelmesine yol agt.’ Misir’t ele gegirmeleri ise sadece siyasi
degil dini ve sosyo-kiiltiirel agilardan da 6nemli sonuglar dogurdu. En
basta Islam tarihinde ilk defa Bagdat’a bagh olmayan bir hiikiimet Misir’a
hakim olmug oldu.!" Tarihte ilk defa Misir’da ezanlar hayyd ald hayri’l-
amel (haydin amellerin en hayirhsina) ilavesiyle okunmaya basland:.'?
Bagkent Kahire, FAitimiler’in biitiin Islam diinyasina hakim olmak yo-
niindeki genel politikalari dogrultusunda bir merkeze doniistiiriildii."
361/971 yilinda Kahire’de camii olarak inga edilip 378/988’de medrese-
ye cevrilen el-Ezher'de ve Dérw’l-Ilm gibi diger merkezlerde yetistirilen
dailer, Islam diinyasinin hemen her yerinde Ismaili diisiinceyi yaymaya
ve Fatim1 halifesi adina biat almaya caligtilar."* Bunda belitli 8l¢iide ba-
sarilt da oldular. Zira 363/974 yilinda hutbeler, kisa bir siireligine de
olsa Mekke ve Medine’de bile Fatimi halifesi Muizz adina okundu.'
Oyle ki Muiz, bu dénemde (341/953-364/975) davetlerinin yiiriitiil-
medigi ve kendileri i¢in biatlarin alinmadig: hicbir bolge olmadigini

° Seyyid, “Fatmiler”, 12/229.

10 Seyyid, “Fatimiler”, 12/229.

1 Seyyid, “Fatimiler”, 12/230.

12 Ebul Hasan b. el-Esir, el-Kdmil fi't-tirih, thk. Omer Abdusselim Tedmiri (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, 1997), 7/280.

13 Seyyid, “Fatimiler”, 12/230.

4 Muzaffer Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-Politik Gelisim Siireci”. Dini Aragtirmalar 18/47
(2015): 84; Biiyiikkara, “Ismaili Dai ve FAtimi Davet”, 18-19.

5 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 7/325.
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ifade ediyordu.'® Faumi halifesi Hakim Biemrillah déneminde (386-
411/996-1021) davet, Fatimi topraklart diginda bilhassa Irak ve Iran
cografyasinda yayilma imkani elde etti.”” Yine dailerin gayretleriyle
401/1011 yilinda Musul, Enbar, Medain ve Kafe gibi Irak cografyasi-
nin bir¢ok sehrinde hutbeler, dsnemin Fatim1 halifesi adina okundu.'
404/1014 yilina gelindiginde ise bir dizi miicadelen sonra Suriye top-
raklarinin fethi de tamamlandi.’

Miistansir Billah dénemi (427/1036-487/1094), Faumi cizgideki
Ismaili diisiince agisindan en parlak dénemlerden birisi oldu. Bahreyn
digindaki Karmati gruplarin hemen hepsi, bu dénemde Fatimi otori-
tesini kabul etmek zorunda kaldi.? Boylece Fatimi halifeleri, [smaili
diisiincenin tek olmasa da en nemli temsilcisi konumuna geldi.?! Bu-
nun yaninda Biiveyhi hanedanina mensup Ebti Kalicar Merzuban (51.
440/1048) ve Deylem’de nemli makamlara sahip pek gok kisi de Ismaili
diisiinceye kazandirlmigti. Dénemin en 6nemli daisi olan el-Miieyyed
Fiddin Hibetullah es-Sirdzi'nin (5l. 470/1078) énciiliigiinde yiiriitiilen
davet faaliyetlerinin biitiin bu gelismelerde 6nemli etkisi oldu.?

Ismailiyye yiikselisi, sadece siyasi alanla sinirl kalmadi. Miistansir
Billah'in hilafetinin sonlarina kadar devam eden ve Ismailiyye tarihi
agisindan altin gag olarak nitelendirilen bu dénemde Ismaili literatiir de
zirve noktasina ulagt1. Ebti Hatim Razi (61. 322/934), Muhammed b. Ah-
med en-Nesefi (5. 331/942), Kadi Nu‘man (61. 363/974),> Ebi Ya’ktib
es-Sicistani (1. 393/1013 [?]),> Hamidiiddin Kirmani (5. 411/1020’den

16 Ahmed b. Ali b. Abdiilkidir el-Makrizi, Ittidzu’l- hunefdi  bi-ahbari’l-eimmeti’l-
Fatimiyyini’l-hulefdi, thk. Cemaluddin es-Seyal (Kahire: el-Meclisiil-a‘la li-sutini’l-
Islamiyye, ts), 1/196; Biiyiikkara, “Ismaili Dai ve Fatimi Davet”, 15-16.

7 Tan, “Ismaili Davet”, 84.

18 Tbnii’l-Esir, el-Kﬁmil, 7/571. .

" Cengiz Tomar, “Suriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2009), 37/548.

20 Daftary “Gazzili ve Ismailiyye”, 533.

2! Tan, “Ismaili Davet”, 83.

22 Tan, “Ismaili Davet”, 84. )

> Siikrii Ozen, “Nu‘méin b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33/237-240.

2 Ebti Ya'kiib es-Sicistani hakkinda bk. Avni Ilhan, “Ebti Ya’kiib es-Sicistani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/252-253.
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sonra),” Nasir-1 Hiisrev (5l. 465/1073’ten sonra),” el-Miieyyed Fiddin
Sirazi gibi alimler, kelam, felsefe ve fikih alaninda 6nemli risaleler ted-
vin edip Ismaili diisiincenin gelismesine katk1 sagladilar.””

Gegmisten giiniimiize bir mezhebi ve mensuplarini Stekilestir-
mede en sik miiracaat edilen yontem, o mezhebi Islam digi inanglar-
la iliskilendirmek olmugtur. Ismailiyye yiikselisi kargisinda da benzer
bir yola gidilmistir.® Zira 4/10. asrin ikinci yarisindan sonraki siiregte
Ismaililer, Ehl-i Siinnet agisindan sadece teolojik bir 6teki degil ayni za-
manda Fatimiler Devleti’nin kazandig1 etkinlikle giiclii bir siyasal rakip
konumuna da gelmistir. Bu durum, onlara yonelik olumsuz sdylemin
siddetinin artmasina, hatta sosyal hayatta ayrime1 birtakim tutumlarin
gelistirilmesine yol agmugtir.

Bu makalede 4/10. asrin baglarindan 5/11. asrin ortalarina kadar olan
siiregte Ismailiyye’nin sosyo-politik agidan yiikselise gecmesinin, bil-
hassa da terdr faaliyetleriyle birlikte anilmasinin Ebii’l-Hasan el-Eg‘ari,
Abdiilkahir el-Bagdadi, isferﬁyini, Gazzili ve Fahreddin er-Razi gibi
gibi belli bagl Es‘ari ulemanin onlara yonelik sdylemini nasil etkiledigi-
ni analiz etmeye ¢alisacagiz. Bdylece bir taraftan mezhepler arasi algiy
ve bu alginin séze dokiilmiis hali olan sdylemi sekillendiren tarihsel
faktdrleri s6z konusu alimler iizerinden tespit etmeyi, diger taraftansa
erken dénem Eg‘ari ulemanin kargi gikeiklart Islam anlaysglarina tep-
ki gosterme bigimlerini ve bilhassa tehdit olarak algilanan bir hareketi
durdurmak i¢in nasil bir séylem gelistirdiklerini ortaya koymay1 amag-
lamaktayiz. Burada Es‘ari ulemanin Ismailiyye hakkinda gercek digt ta-
rihsel kokenler uydurduklarini iddia ediyor degiliz. Onlarin iddialari-
nin tarihsel bakimdan dogrulugu ya da yanlighgi, bu makalenin konusu
da degil. Bu ¢aligmanin odaklandig: husus, Esari ulemanin dile getir-
dikleri iddialarin i¢inde yasadiklar1 siyasal ve sosyal baglamla iligkisidir.
Es‘ari alimlerin Ismaili diisiincenin sapkin ve Islam diigmani karakterini

» Hamidiiddin Kirmani'nin Ismaili davet igindeki 6nemi hakkinda bk. Farhad Daftary,
“Kirmani, Hamidiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/63-64.

26 Nasir-1 Hiisrev’in hayati hakkinda bk. Nihat Azamat, “Nasir-1 Hiisrev”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Anszlopedlsi (Ankara: TDV Yaynlar, 2006), 32/395-397.

¥ Daftary, Ismaililer, 221; Tan, “I[smaili Davet”, 83-84.

% Avcu, Karmatiligin Dogugu, 57-58.
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gostermeyi hedefleyen biitiin sdylemlerini bir bagka ¢alismamizda daha
genis bir sekilde ele aldigimizdan bu makalemizde, o séylemlerine de
zemin hazirlayan Ismailiyye’yi Islam dig1 bazi inanglarla iliskilendirdik-
leri gesitli iddialarini ortaya koymakla iktifa edecegiz. Hi¢ kuskusuz bii-
tiin Ehl-i Siinnet mezheplerine, hatta diger mezheplere mensup ¢esitli
alimlerin Ismaililik séylemine dair mukayeseli bir ¢alisma, bu konuda
daha net bir tablo ortaya koyabilirdi. Ancak bir taraftan béyle bir ¢aba-
nin bir makale boyutlarini agacak olmast, diger taraftan bizim daha ¢ok
kronolojik bir siire¢ takibi yapmay1 amag edinmemiz, ¢alismamizi belli
bir mezheple ve belli bagh kisilerle sinirlamamiza, diger geleneklerle
mukayeseyi ¢ok sinirli tutmamiza yol agmugtir.

1. Ismailiyye’nin Islam Dig1 Dinlerle Ozdeslestirilmesinin

Tarihsel Kokleri

Esari gelenegin Ismaililik elegtirilerindeki iislubun sertlesmesiyle
Ismailiyye’nin sosyo-politik gelisim siireci arasinda dogru bir orant
vardir. Erken dénemlerde kaleme alinan eserler, ismﬁiliyye hakkinda
daha betimleyici bir dil kullanirken 4/10. asrin ortalarindan itibaren
Fanmiler'in gergek yiiziinii gdstermeye y6nelik bir ¢cabanin ortaya ¢ik-
ugmi gérmekteyiz. Mesela Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makdldtu’l-Islimiyyin
adli eserini Fatimiler Devleti’nin heniiz kurumsallasma agamasinda ol-
dugu, daha acik bir ifadeyle heniiz ciddi bir tehdit olarak algilanma-
dig1 bir donemde kaleme almigtir. Muhtemelen bu yiizden olacak
ki o, Ismaili diisiincenin sadece tarihsel orijinini zikretmekle yetinip
kendi donemindeki durumuna dair hicbir sey sdylememistir. Daha-
s1 diger biitiin firkalar gibi onu da Islam dairesinin iginde saymiseir.

? Eg‘ar’nin eserini yazdig tarihle ilgili cesitli tespltler icin bk. Keith Lewinstein, Stu-
dies in Islamic Heresiography: The Khawaric in Two Firaq Traditions” (Degree of
Doctor of Ph1losophy, Faculty Of Princeton University in Candidacy, 1989), 13;
Joseph Givony, “Firak Edebiyatinda [mam Ebit Hanife’nin Tasviri Ile Ilgili Mese-
leler”, cev. Muzaffer Tan - N. Kemal Karabiber, Imam Maturidi ve Maturidilik, haz.
Sonmez Kutlu (Ankara: Kitabiyat Yaymnlari, 2003), 64-66. W. Montgomery Watt,
Islam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, cev. E. Ruhi Figlal (Istanbul Sa-To llahiyat,
2001), 378; Kadir Gombeyaz, Makdldt Geleneginde Imam Es'ari (Yuksek Lisans Tezi,
Uludag Universitesi Enstitiisii, 2005), 83-92; Umiit Toru, Eg‘ari Makdldt Geleneginde
Imdmiyye Algisi (Doktora Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2017), 27-31.

%0 Es‘ari’nin tasvirinde Miibarekiyye ile Sumeytiyye arasindaki fikri fark net degildir.
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Gergi o, Makatil-Islamiyyin’de highbir mezhebi Islam dairesinin digina
itmemigtir. Ancak onun diger eserlerine baktuigimizda da Ismailiyye’ye
yonelik hicbir atifla kargilagmamakeayiz. O, bu eserlerinde biiyiik oran-
da Mu‘tezili fikirleri ciiriitmeye yonelik bir yaklagim ortaya koymus,
Ismaililik onun hedef aldig, fikirlerinin giiriiciilmesi gerektigini dii-
siindiigii ekollerden birisi olmamugtir. Bir taraftan Ismaili diistince-
yi oncelikli bir tehdic olarak gormemesi diger taraftansa Ismailiyye
elestirisinin onun kisisel amaglarina yeterince hizmet etmemesi, onun
bdyle davranmasina yol agmis olmalidir. Zira o, yaklagik bu dénemler-
de, 300/913lii yillarin baglarinda Mu‘tezile’den ayrilip Ehl-i Siinnet’e
gectigini ilan etmistir.’! O, Mu‘tezile elestirileri {izerinden eski mez-
hebi ile fikri ya da organik bir baginin kalmadigini gdstermek istemis,
Ashibu’l-Hadis i¢inde megru bir konum elde etmeye ¢alismistir. Ciin-
kii muhalif bir mezhebin elestirisi, herhangi bir sahsin siyasal ve sosyal
muhataplari agisindan zaman zaman en Snemli megruiyet araci olabil-
mektedir. Ismailiyye ise onun agisindan bu dénemde heniiz 6nemli bir
megruiyet aract degildir. Zira Ismailiyye’nin muhaliflerinin giindemine
girmesi, bilhassa Misir'in FAtimiler tarafindan fethinden sonra gercek-
lesmistir. Misir’in fethi ise yukarida da belirttigimiz iizere Ebii’l-Hasan
el-Eg‘ari’nin vefatindan yaklagik ¢eyrek asir sonra, yani ancak 358/969
yilinda miimkiin olmustur.? Ismailiyye’ye yonelik Gtekilestirici sdyle-
min siddeti, bu ddnemlerden itibaren daha da artmaya baglamistir.
Gergi Sii-Mu'‘tezili tarihci Mes‘adi (61, 346/958), Yeman b. Ribab

Tkisi de yaklagitk ayni fikirleri savunan firkalar olarak tasvir edilmiglerdir. Bk. Eg‘ari,
Makdlany’l-Isldmiyyin, 26-27.

3! Es‘ari’nin mezhep degistirmesiyle ilgili §e§1t11 tartigmalar i¢in bk. Ebii’l-Kasim Ali b.
Hasan b. Asakir, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri fi md Niisibe ile’l~-Imdm Ebi’l-Hasan el-Es‘ari
(Beyrut: Daru’l-Kitabil-Arabi, 1984), 38-39; Osman b. Abdurrahman b. es-Salih,
Tabakdtw'|-fukahai’s-Sdfi‘iyye, thk. Muhyiddin Ali Necib (Beyrut: Daru’l-besairi’l-
Islim, 1992), 2/604; Ebt Bekir b. Ahmed b. Muhammed b. Siihbe, Tabakdtu’s-

Sdfiiyye, thk. Abiilalim Han (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1986), 1/113-114; Henry Lao-
ust, Islam’da Aynlikgi Gériigler, cev. E. Ruhi Figlali - Sabri Hizmedli (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1999), 146; irfan Abdiilhamid, “Es* arl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
sleopedzvz (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11: 444; Gémbeyaz, Makaldr Geleneginde
Es‘ari, 80.

32 Ebii’l-Ferec Abdurrahmin b. Ali. b. Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-
iimem ve'l-miilitk, thk. Muhammed Abdiilkadir Acd - Mustafa Abdiilkadir Ata (Bey=
rue: Daru’l-kiiciibil-ilmiyye, 1992), 14/197; ibnir’l-Esir, el-Kdamil fi't-tarih, 7/280.
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el-Harici (8l. 11/8. asir), Muhammed b. Sebib (61. 3/9.asir), Hisim b.
Amr el-Fuvati (8l. 227-232/842-847 arasi), Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (51.
227/841), Ebii Isa el-Verrak (5l. 247/861), Ziirkan el-Mu‘tezili (3l.
298/911) ve Ebii’l-Kasim el-Belhi (5l. 319/931) gibi mezhepler hak-
kinda eser yazan hemen her alimin Ismailiyye hakkinda bilgi verdigi-
ni, hatta bir kismimin Ismaili diisiinceye reddiyeler yazdigini belirtir.?
Onun zikrettigi yazarlara ait eserlerin biiyiik bir kism1 giiniimiize ulag-
madigindan igerikleri, bilhassa da Ismaili diisiincenin tarihsel kokleri
hakkinda ne sdyledikleri bilinmemektedir. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (5l.
324/936) gibi bazi Alimlerin eserlerinde ise belirttigimiz tizere Ismaililik,
Islam dig1 herhangi bir inangla iliskilendirilmemistir. Bununla birlik-
te Mu‘tezile’den Ebti Ali el-Cubbai’nin (6. 303/816) eserinin ad1 er-
Red ald Ashabi’t-Tendsuh ve’l-Hurremiyye ve Gayrihim min Ehli’l-Bann
olmasi, onun isméiliyye’yi Hurremiyye gibi akimlarla iligkilendirmis
olabilecegini ihsas ettirmektedir. Yine Imimiyye’den Hasan b. Musa
en-Nevbahti’nin (5l. 310/922 [?]) eserinin adinin er-Red ale’l-Gulat ve
Gayrihim mine’l-Batniyye seklinde zikredilmesi, Ismailiyye’nin agirt bir
konumda ele alindigin1 géstermektedir.

Ebt Abdullah Muhammed bin Ali bin Rizim’in ve Serif Ehtt Muh-
sin diye meshur Ebiil-Hiiseyin Muhammed bin Alinin (5l. 375/985)
bu konudaki fikirleri ise biiyiik oranda bilinmektedir.** Ebti Abdullah
Muhammed bin Ali bin Rizim’in hangi mezhebe mensup oldugu ko-
nusunda bir kayit yoktur. Ancak 4/10. asrin ortalarinda Kiife’de yaga-
dig1 bilinmektedir.®® Serif Ehtt Muhsin ise yaklagik ayni dénemlerde
Siinnilerin ¢ogunlukta oldugu Sam’da yagamis olan ve kendisinin de
Siinnioldugu belirtilen bir sahsiyettir.* Ayrica o, kendisinin Muhammed
b. Ismail b. Ca‘fer’in soyundan geldigini ve onun halifelerinden oldu-

% Ebii’l-Hasan b. Ali el- Mes‘adi, er-Tenbih ve'l-igrdf, thk. Abdullah Ismail es-Savi
(Kahire: Mektebetii’s-sarki’l-Islamiyye, 1938), 342-343.

% Bernard Lewis, The Origins of Ismailism, 54-56; Daftary, Ismdililer, 164; Avcu,
Karmatiligin Dogugu, 57-58; Mustafa Oz, « ‘Ubeydullah el-Mehdi”, TDV Islam An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2012), 42/23; Tan, Ismaliligin Tegekkiil Siireci,
150-152.

% Mes‘tudi, et-Tenbih ve'l-igrdf, 342-343; Daftary, “Gazzili ve Ismailiyye”, 536.

% Bityiikkara, “Ismaililer’e Acfedilen ‘Dokuz Asamali Da‘vet Siireci’ Uzerine Bir Ince-
leme”, 46.
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gunu ileri siirmiistiir.”” Her iki sahsa da nispet edilen risaleler giintimiize
ulagmamugtir. Bibliyografyaci Ibnii'n-Nedim'in ve tarihgi Niiveyri’nin
naklettigi bilgiler, onlarm Ismailiyye’ye bakislart konusunda nemli
ipuglari vermektedir. Buna gore onlar, “Fatimiler’in soyunun Hz. Ali
ile bir iligkisinin olmadigini, bu yondeki iddialarin tamamen diizme-
ce oldugunu, devletin kurucu lideri olan Ubeydullah el-Mehdi’nin asil
soyunun Deysin b. Said’e dayandigini, yani aslen Deysani olduklarin,
Islam’in emir ve yasaklarini tanimadiklarini, haramlari helal, helalleri de
haram saydiklarini, hatta Islam’a diigman olduklarini, ancak Miisliiman
halk: kandirmak i¢in Ali soyundan geldikleri yalanini piyasaya siirdiik-
lerini” iddia etmislerdir.” Bu durumda denilebilir ki Ismaili diisiinceyi
Islam dig1 inanglarla iliskilendirme yoniindeki temayiiliin bilinen ilk ta-
rihsel 6rnekleri Ibn Rizim’a ve Ehit Muhsin’e kadar gitmektedir.” On-
celikle Ibn Rizim tarafindan kaleme alinan, Ehit Muhsin’in de biiyiik
oranda istifade ettigi risaleler, sonraki dsnemde Ismailiyye karsiei biitiin
yazarlarin en 6nemli kaynaklar1 arasinda yer almigtir.*

Ismaili diisiinceyi Islam dig1 inanglarla iligkilendirme yoniindeki en
onemli girisimlerden birisi de 402/1011 yilinda Fatimilerin Suriye bol-
gesindeki faaliyetlerini artirdigi bir ddnemde Abbasi halifesi el-Kadir
Billih’tan (5. 422/1030) gelmistir. O, Sii-imami liderlerin de iginde
bulundugu bir grup élimle birlikte Bagdat’ta bir bildiri yaymlams ve
ibn Rizim ile Eht Muhsin’in iddialarini ana hatlarryla tekrarlamigeir.*!
Kadir Billih'in ilk defa Bagdat'ta kaleme alindiktan sonra Basra’da da

37 Daftary, “Gazzali ve Ismalhyye 536.

3 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Nedim, el-Fihrist, chk. Ibrahim Ramazan (Beyrut:
Darwl-ma‘rife, 1997), 232-234; Ahmed b. Abdulvehhab b. Muhammed en-Niiveyr,
Nihayetii’l-ereb fi fiiniin’l-edeb (Kahire: Daru’l-kiitiib ve’l-vesaikil-kavmiyye, 2002),
5/52, 25/189-193, 28/70.

3 Avcu, Karmatilig“in Dogusu, 44.

“ Bernard Lewis, The Origins of Isma‘ilism, 56; Wladimir Ivanow, The Rise of Fatimids
(London: Oxford Un1vers1ty Press, 1942), 45, 127; Daftary, “Gazzili ve Ismailiyye”,
536. M. Ali Biiyiikkara'ya gére Ismailiyye-Mecisilik iligkisini ilk defa kuran kisiler-
den birisi olan Eht Muhsm Faumilerin yiikselise gectigi bir dsnemde yasamustir.
Hal boyle olunca onun Ismaililik hakkinda cok objektif degerlendirmelerde bulun-
dugunu sdylemek miimkiin degildir. Bk. Biiyiikkara, “Ismaililer’e Atfedilen Dokuz
A§amah Da‘vet Siireci”, 46.

4 Tbniv'l-Cevzi, el-Muntazam, 15/82-83; ibnii’l-Esir, el-Kdamil, 6/579-580, 7/585.
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okunan fermani, bu yéndeki ¢abalarin daha yaygin bir hal almasini, en
azindan siyasal bir megruiyete kavugmasini saglamugtir.*

2. Es‘ari Gelenekte Ismailiyye’nin Islam Disi Kéklerine

Yonelik Ilk Iddialar

Abbasi halifesi Kadir Billah ile benzer bir Ismaililik séylemine sahip
olan ilk Es‘ari alim, cagdaslarindan Ebt Bekir el-Bakillani (51. 403/1013)
olmugtur. O, kaleme aldig1 Kegfii esrdril’l-Banniyye adli eserinde Ubey-
dullah el-Mehdi’'nin soyunun Hz. Ali ile bir alakasinin olmadigini, tam
tersine onun Mectsilige mensup el-Kaddih soyundan geldigini ileri
stirmiigtiir. Ona gore Kaddah, Islam dinini ortadan kaldirmay1 ¢ok iste-
yen ve bu ugurda Miisliimanlar1 kandirmay: tasarlamug olan bir kisidir.
Onun baglattig davet faaliyeti, Karmatiligin ortaya ¢ikigini saglamigtir.
Onun soyundan gelen Fatimi halifeleri de ayn1 yolu izlemigler, $iilik
iddiastyla insanlari aldatmiglardir.®

Bakillani’nin Kegfii esrdril’l-Banniyye adli eserinin giiniimiize ulagip
ulagmadigi bilinmemekeedir. Egari gelenek igerisinde Ismailiyye’nin
Islam digi kokleri konusunda olumsuz algi ortaya koyan alimlerden
bu konuda eserleri bize ulasan ilk kisi Abdiilkahir el-Bagdadi (5l.
429/1038) olmustur. O, kurtulusu sadece Siinnilik’te gdren bir alim
olarak ismﬁiliyye’nin kokleri konusundaki olumsuz iddialari, tarihsel ve
fikirsel argiimanlarla ispatlamaya, dolaysiyla bir iddia olmaktan ¢ikar-
maya ¢aligmustir.

Abdiilkahir el-Bagdadi, Ismailiyye'nin yiikselisine ilmi faaliyetlerini
siirdiirdiigii* Nigabur ve Isfehan’da sahit olmugtur. Zira Nisabur ve
Isferdyin’i de igine alan Horasan bolgesinde o donem itibariyle etkin
bir Ismaili davet s6z konusuydu. Bu sosyo-kiiltiirel sartlar alunda o,

“ Avcu, Karmatiligin Dogugu, 57-58.

© Abdilvehhab b. Ali b. Abdil-Kafi es-Siibki, Tabakdn’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, thk.
Mahmiid Muhammed et-Tenahi - Abdul-Fettth Muhammed el-Hulv (b.y.: Daru
ihyai'l-kiitiibil-Arabiyye, 1964), 7/18; Cemalu'd-Din Yusuf b. Tagriberdi, en-
Niiclimw’z-zdhira fi miiliiki Misr ve’l-Kahire (Musir: Darw’l-kiitiib, ts), 4/75 76, 5/340;
Tan, Isma/zllqm Tesekkiil Siireci, 154.

# [bn Asakir, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri, 255; Siibki, Tabakdtu’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, 5/137;
Ibn Sithbe, Tubakdtu’s-Safiiyye, 1/211; Ethem Ruhi Figlal, “Abdiilkahir el-Bagdadi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/245-
247.
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elimize ulasan Usilii’d-din, el-Milel ve’n-nihal ve el-Fark beyne’l-firak
adli eserlerinde Ismailiyye hakkinda bazi noktalarda birbiriyle gelisen
degerlendirmelerde bulunmugtur. Tlk iki eserinde Ismailiyye firkasini
islam ile higbir alakalari olmayan, sadece Miislimanmus gibi gdziiken
mezhepler arasinda saymigtir.*® Bunun sebebini de “onlarm Islam seri-
atinin temel riikiinlerini Mecisilige varacak tarzda tevil etmeye cali-
san Mecissi davetgileri olmalari” ile agiklamigtir.*® Ona gére Ismaililer,
asillart itibariyle Mectisi davetgileridir. Mecsiligi Senevilik (Diializm)
ile mezcetmisler ve bunun iizerinden bir davete baglamuglardir. $6yle
ki “Mectisiler, Abbasi halifesi Me’'miin déneminde (197/813-217/833)
kendi miilklerini yeniden ortaya ¢ikarmak i¢in aralarinda goriis alig-
veriginde bulunmaya baglamiglar, ancak Miisliimanlarin giigleri kar-
sisinda bunu bagaramayacaklarini anlayinca seriatn ilkelerini, onu
ortadan kaldirmaya yonelik gesitli bigimlerde tevil etmeyi tasarlamug-
lardir. Karmatiler'in lideri Hamdan Karmat ile Misir’daki Faamiler’in
kurucusu olan Ubeydullah el-Mehdi'nin gergek atasi olan Abdullah b.
Meymin el-Kaddah ile Dandan lakapli Muhammed b. Hiiseyin’i bu
amagla gorevlendirmislerdir.”” Son ikisi Irak hapishanesinde gerekli g6-
riismeleri yaptiktan sonra digari ¢iktiklarinda ilk dnce Irak bslgesinde,
akabinde de Magrip bolgesinde davete baglamuglardir.*

Bagdadi, Usilii’d-din ve el-Milel ve’n-nihal’e gbre daha geg bir do-
nemde kaleme aldig1* el-Fark beyne’l-firak adli eserlerinde s6z konusu
goriisiinde bir tashihe gitmis ve Ismaililerin Mectisi bir kdkenden geldigi
yoniindeki tespitin tarihgilere ve kelamecilara ait oldugunu sdylemistir.>
Muhtemelen daha ge¢ bir ddnemde elde ettigi bir risale, onun fikir-
lerinin degismesine yol agmus gézitkmektedir. Bu risale, Fatimiler’in

5 Abdii’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed el- Bagdadi, Kitdbu’l-Milel ve’n-nihal, thk. Al-
bert Nasri Nadir (Beyrut: Daru’l-Magrik, 1986), 153-154.

% Abdii’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed el- Bagdadi, Usilii’d-din, thk. Muhammed
Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 2002), 355; a.mlf., e/-Milel ve’n-nihal,
153-154.

7 Bagdadi, Usitlii’d-din, 355.

8 Bagdadl, el-Fark beyne’l-firak, 282-283.

# fsmailiyye hakkinda verdigi bilgilerdeki farklilasma, el-Fark beyne’l-firak’m Usilii'd-
din’den daha ge¢ bir ddnemde kaleme alindigini gosterir. e/-Fark'in bir¢ok yerinde
yapilan atiflar ise e/-Milel'in daha sonra yazildigini kesin bir sekilde ortaya koyar. Bk.
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 109, 230, 272, 276, 334, 358.

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 285-294.
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kurucusu Ubeydullah el-Mehdi’nin Bahreyn Karmatilerinin o zaman-
ki lideri Siileyman b. Hasan b. Said el-Cennabi’ye (5l. 332/943) yaz-
dig1 iddia edilen es-Siydse ve’l-Beldgul-Ekyed ve'n-Namiisu’l-A‘zdm”
adli bir mektuptur. Bagdadi’ye gore bu mektup, Ismaililerin dini ko-
ken bakimindan Mecfisi ya da Sabii degil “Dehri (Materyalist) Zin-
diklar®” sayilmalarini gerektirir. Ciinkii risale, “Ismailiyye mensupla-
rinin, ilemin kadim olduguna inandiklarini, yaratiligin arzu ettigi her
seyi mubah gérme egilimi icerisinde olduklarini, bu yiizden de geriati
ve peygamberleri inkér ettiklerini” agik¢a gostermektedir. Oysa gerek
Mectisiler'de gerekse Sabiilik’te peygambere ve vahye inanilmaktadir.
Dehriler ise séz konusu risaleye benzer fikirlere sahiptir. Hal bdyle
olunca Ismailiyye mensuplarinin Dehri olduklari anlagilmakeadir.® Za-
ten Ubeydullah el-Mehdi’nin tam adi Said b. Hiiseyin b. Ahmed b. Ab-
dillah b. Meymiin b. Deysan el-Kaddah’ur. Ne var ki o, adin1 ve nese-
bini degistirerek kendine uyanlara, “Ben, Ubeydullah b. el-Hiiseyin b.
Muhammed b. Ismail b. Ca‘fer es-Sadikim” demistir. Onun Magrib’te
ortaya ¢ikan fitnesi zaman i¢inde yayilmig ve daha sonra Misir’t haki-
miyeti altina almistir.”* Ancak onlar, Islam disi hedeflerini agikga ortaya
koyamadiklarindan, miinafikga bir tavir takinip Islam’1 kabul ettiklerini
belirtmigler, seriatin esaslarindan her birini sapikliga gétiirecek bigimde
tevil etmeye ve akilsiz halk kitlelerini kandirmaya y6nelmiglerdir.>* Bu
yiizdendir ki Ismailiyye fitnesi, Islam diinyasi agisindan ahir zaman-
da ¢ikacak olan Deccil'in fitnesinden daha biiyiik bir fitne olmustur.
Ciinkii ortaya ¢ikeiklar andan bugiine kadar, Ismailiyye'nin iddialarry-
la dinden sapanlar, ortaya ¢ikacagi zaman Deccil’in saptiracagi kimse-
lerden daha da ¢oktur. Diger taraftan Deccal’in fitnesi kirk giinden ¢ok

5! Farsca kokenli bir kelime olan Zindik, ilk dénemlerde Fars kékenli olup zamanin
siirekli devam edecegine inanan, ahireti ve yaraticiy1 kabul etmeyen Maniheist, Me-
cusi ya da Senevi (Diialist) fikirleri savunan, ancak bu inancini gizleyen kesimleri
ifade etmek icin kullanilmig, daha sonralart inang bakimindan sapkin bulunan tiim
kesimlere tegmil edilmistir. Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Manzr,
Lisdnmy’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1993), 10/147; Muhammed b. Muhammed b.
Abdiirrezzak el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcul-ariis min-cevihiri’l-kdmiis (b.y.: Daru’l-
hidﬁye, ts), 25/418-419; Mustafa Oz, “Zindik”, Tﬁrkiye Diyanet Vakﬁ Islam Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/390-391.

52 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 294-296.

5 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 283.

>4 Bagdﬁdi, el-Fark beyne’l—flrak, 296, 305.
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siirmeyecektir. Ismailiyye’nin rezaleleri ise kum taneleri ve yagmur
damlalarindan daha fazladir.>

Bagdadinin tarihgilerin ve kelamcilarin Ismailiyye'nin kdkeninin
Mectsi oldugunu sdylediklerini belirtmesi, kendisinden 6nceki bazi
iddialardan haberdar oldugunu ve biiyiik oranda onlarin kanaatlerini
paylastigini gésterir. Yine onun Ismaili diisiinceyi biitiiniiyle Dehri
bir zemine oturtmasina sebep olan es-Siydse ve’l-Beldgu’l-Ekyed ve'n-
Némiisu'l-A*zam adli eseri, smailiyye'nin Islam dig1 tarihsel kokleri ko-
nusunda bilinen ilk iddiay1 dile getiren kisilerden birisi olan Ehtt Muhsin
de kullanmigtir.® Gerek Ehi Muhsin gerekse Bagdadi, bu eserden ha-
reketle Ismaili davet yénteminin dokuz agamada ve tamamen insanlart
kandirma iizerine kuruldugunu iddia ederler.”” Bu durum, Bagdadi’nin
es-Siydse adli eserden Ehtt Muhsin kanaliyla haberdar olmus olabile-
cegi ihtimalini giindeme getirmektedir. Ne var ki Eht Mubhsin, eseri
belli bir kisiye nispet etmemis, sadece “Karmatilere ait bir kitap” diye
nitelemistir. Ehu Muhsin’in gagdaglarindan Ibnii’n-Nedim (51. 385/995
[2]) de ayni sekilde eseri Ubeydullah el-Mehdi ile iliskilendirmemistir.>®
Bagdadinin zikrettigi eserin adinin kismen daha farkli oldugunu da
gdz oniine aldigimizda onun daha farkli bir kaynak sayesinde bu eser-
den haberdar olmus olabilecegini diisiinebiliriz. Zira Bagdadi ile ¢ag-
dag, Mu'‘tezili lim Kadi Abdiilcabbar da eseri Ubeydullah’a nispet etmis
ve Beldgu’s-Sabi* ve’n-Namiisu’l-A‘zam diye isimlendirmigtir.*® Dolayi-
styla toplumda farkli isimlerle anilan ancak birebir ayni olmasa da ¢ok
yakin iceriklere sahip bir eserin yaygin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu da
eserin degisik alimler tarafindan kendi bakis agilart dogrultusunda ye-
niden kurgulandigini gosterir.® Biitiin bunlara binaen denilebilir ki ash
itibariyle boliinme dncesindeki bir ddnemde kaleme alinmug olan, 4/10.

5 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 272.

5 Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiiniin’l-edeb, 25/220.

57 Bk. Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniin’l-edeb, 25/217-225; Bagdadi, el-Fark beyne’l-
[firak, 298-313.

5% Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 235.

% Kadi Ebii’l-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed el-Hemedani, Tesbitii deldili’n-niibiivve,
Cev. M. Serif Eroglu — Omer Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bag-
kanhg, 2017)‘7 1116.

% Biiyiikkara, “Ismaililer’e Atfedilen ‘Dokuz Asamali Da‘vet Siireci”, 45.
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asirda dar bir bélgede kullanilan,®! [smaili davet yontemini ortaya ko-
yan ve yine bu dénemde Ismaililerin sahip oldugu, béliinme sonrasinda
ise baz1 Karmati gruplar arasinda devam ettirilen birtakim agir1 inang-
lara isaret eden eser, daha giincel bir tehlike olan Fatimi Ismailileri ile
iliskilendirilmis, onlarin da digerlerinden bir farkinin olmadig: goste-
rilmeye caligilmigtir.® Bu iligkilendirme 6nemlidir. Ciinkii Bagdadi'nin
argtimanlarini ispatlamak i¢in naklettigi olaylar, biiyiik oranda Bahreyn
Karmatilerinin lideri Cennabi’nin yaptiklaridir. Dolayisiyla séz konusu
risalenin Ubeydullah el-Mehdi tarafindan ona yazildiginin belirtilme-
si, onun yapip ettiklerini dogrudan Fatumiler ile iligkilendirmektedir.
Halbuki 6zelde Bahreyn Karmatilerinin, genelde ise tiim Karmatilerin,
ilk Fatimi halifelerinin hizmetinde olduklarini ve bu iki giiciin ortak
bir strateji temelinde birlikte hareket ettiklerini gdsteren Ubeydullah’a
nispet edilen risale disinda higbir kanit yoktur.®

3. Ismailiyye’yi Islam Dig1 inanglarla iligkilendiren Sonraki

Es‘ari Alimler

Bagdadi sonrasi siirecte Ismailiyye tarihi, Hasan Sabbah (5l.
518/1124) ile birlikte bilhassa Horasan bélgesinde yeni bir boyut ka-
zanmugtt. FAtmi halifesine bagl bir da1 olan Hasan Sabbah, 483/1090
yilinda Hazar Denizi’'nin giineyindeki daglk bir bolgede bulunan
Alamut Kalesi'ni ele gegirip dini ve siyési amaglarini gergeklestirmek
icin bir iis haline getirmisti.** Ta‘limiyye diye isimlendirilen “Dini ha-
kikatlerin ancak masum bir imamdan 8grenilmesi gerektigi” yoniinde-
ki Islam anlayis1, kitleler arasinda giin gectikge popiiler bir hal aliyor,

65

zamanin dlimleri bunun 6niine ge¢meyi bagaramiyordu.®® Kurdugu

vddiyye isimli bir 6reiit ile de Islam diinyasinin hemen her béloesinde
VY g Yy g

o' Biiyiikkara, “Ismaililer’e Atfedilen ‘Dokuz Asamali Da‘vet Siireci”, 45.

92 Fatimi halifelerinin nesepleriyle ilgili olumsuz goru§ler ileri siiriilmesinin siyasi ve
sosyal bazi sebepleri konusundaki bazi tespitler igin bk. Tan, Ismaliligin Tesekkiil Sii-
reci, 157-161.

% Daftary, Ismaililer, 252.

¢ Ahmed Ates, “Gazzili'nin Bauniler'in Belini Kiran Delilleri (Kitab Kavasim al-
Batiiniya)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1-2 (1954), 26.

% Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzili, el-Munkizu mine’d-daldl, ¢ev.
Yahya el-Abbasi (Adiyaman: Sey-Tac Yayinlari, 2000), 68, 78.
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terdr estirmeye baglamigt.® 487/1091 yilinda Fatimiler i¢inde yaganan
Nizari-Miista‘li ayrigmasiyla birlikteyse merkezi Faumi yonetimiyle
ayr diigmiis, Nizari Ismaililerin bélgedeki tek lideri konumuna gel-
misti. Nizérilerin faaliyetleri bdlgede 654/1256 yilina kadar siirdii.”” Bu
yiizden Bagdadi sonrast siiregteki Es‘ari ulemanin sdylemleri, dncelikle
onu hedef almaktayd.

Bu dénemde Ismailiyye’yi Islam digt inanglarla Szdeglestiren
Es‘ariler, Bagdadi’nin 6grencilerinden Ebiil-Muzaffer el-Isferayini (5.
471/1079), Selguklu veziri Nizimiilmiilk (51. 485/1092), Ebt Himid
el-Gazzali (8. 505/1111) ve yaklagik bir asir sonra Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) oldu. Ne var ki bazi ayrintilarda farklilagsalar da hig birisi
Bakillani’nin ve Bagdadi’nin sinirlarini ¢izdigi genel cercevenin diginda
yeni bir sey sdylemedi. Isferdyini, et-Tabsir fi'd-din ve temyizii'l-firkati’n-
ndciyeti ani’l-firaki’l-hdlikin adli eserinde hocast Bagdadinin sdylemini
biiyiik oranda aynen nakletti.®® Tek farkla ki o, Bagdadi’nin tarihgi-
lere ve kelamcilara nispet ettigi gériislerle iktifa edip onlarin Dehri
sayilmalar1 gerektigi konusunda hocasindan ayrildi. Ayrica Cihdrbace
diye adlandirilan bir gruptan bahsedip bu grubun Irak hapishanesinde
Ismailiyye’yi kurarken Abdullah b. Meymiin b. Deysan el-Kaddah’a ve
Dandan olarak bilinen Muhammed b. Hiiseyin’e yardime olduklarini
iddia etti.*

3.1. Nizdmiilmiilk’e Gore Ismailiyye’nin Islam Digi Kokleri

Nizdmiilmiilk, kaleme aldig1 Siydserndme adli eserinin 6nemli bir
kismini Ismailiyye mensuplarmin sapkin ve tehlikeli yapisini ifsa etme-
ye ayirdi.”® Ancak Bagdadi'nin aksine Ismailiyye mensuplarini kéken
itibariyle dogrudan Mectsilik ya da Dehriyye ile iliskilendirmedi. Bu

% Laoust, Ayrilikgi Gomﬂer 210.

7 Abdullah Ekinci, “Orta Cag Islam Diinyasinda Thanetler ve Suikasdler: Isma’ili, Kar-
mati ve Nizari Gruplar”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/36 (2016)
41.

% Isferdyini'nin et-Tabsir fi'd-din adli eseri, Bagdadinin el-Fark Beyne’l-Firak'inin tas-
hih edilmis dzeti gibidir. Bk. Ethem Ruhi Figlali, “Cevirenin Onsozii”, Mezhepler
Arasindaki Farklar, Yazar: Abdiilkahir Bagdadi, ¢ev. E. Ruhi Figlah (Ankara TDV
Yayinlari, 2005), 21.

6 Isferayml, et- Tabszrﬁ’d din, 140-147.

7 Daftary, “Gazzali ve Ismalhyye 537.
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iliskiyi ¢ok daha dolayli bir sekilde ve “onlardan etkilenme” iizerine
kurdu. Kurucu lideri dogrudan Mectisi ya da Dehri degil, “onlarin g6-
riislerinden haberdar olan” birisi olarak sundu. Ona gore de Ismaililik,
Muhammed b. Ca‘fer’in vefatindan sonra aslen Ehvazli olan Abdullah
b. Meymiin el-Kaddah isimli bir sahsin ortaya attig1 yalanlarla ortaya
¢ikmig bir mezhepti. Filozoflarin ve Dehrilerin géoriislerinden haberdar
olan Abdullah, bu gériisleri imamlarin sozleri ve peygamberimizin ha-
disleriyle mezcederek yeni bir anlayis ortaya koymus, bu anlayisini da
ilk defa Muhammed b. Ismail'in Miibarek isimli kélesine agmugti. Ya-
z1s1 son derece giizel oldugu i¢in karmat lakabiyla da anilan Miibarek,
Muhammed b. Isméil'in ona gizli birtakim ilimler biraktigina kanarak
onunla birlikte davete basladi. Bu iki sahsin Kiife ve Kithistan bagta ol-
mak iizere Irak cografyasinda baglattiklari davet, bilhassa Siiler arasinda
yayildi.”!

Nizdmiilmiilk, Abdullah b. Meymfn’un dini inanci konusun-
da s3z konusu ifadeler diginda bir bilgi vermez. Bununla birlikte bir
bagka baglamda onun Ahmed isimli bir oglunun Yahudi oldugunu ve
Misir’daki Fatimiler'in bu soydan geldigini belirtir.”> Dolayistyla o da
selefleri gibi genel olarak Ismaililerin, bilhassa da Fatmi Ismaililerinin
Muhammed b. Ismail ile soy bakimdan bir alakalarinin olmadigini net
bir sekilde ileri siirer. Daha da ileri gidip yapip ettikleri seyler itiba-
riyle Mazdekilerin, Hiirremilerin ve Ismaililerin mezheplerinin esasin-
da ayni oldugunu iddia eder. Onun nazarinda biitiin bu anlaysglarin
tek amaci, ortaya ¢iktiklart ilk giinlerden beri Islam’a ve Miisliiman-
lara nasil darbe vuracaklariydi. Islam diinyasinin her neresinde bir is-
yan atesi yaksalar, birbirlerine destek veriyorlardi. Bilhassa Ismaililer,
zahitligi, takvay1 ve peygamber ailesine duyduklari s6zde muhabbeti
kullanarak insanlar tuzaklarina diisiirmeyi, kék salip insanlari avuglari-
nin igine aldiklar1 vakit de Muhammed (as) iimmetini ve dinini sindi-
rip, kdkiinden nasil kaziyacaklarinin hayallerini kuruyorlardi.”® Dahas:
Nizamiilmiilk’e gore Ismaililerin s6z konusu amacinda dénemsel ya da
bolgesel herhangi bir farklilagma yoktu. Onlar arasindaki tek fark, yasa-

7! Nizamiilmiik Siydsetndme, 297-298.
72 Nizimiilmiilk, Siydsetndme, 322-323.
73 Nizamiilmiilk, Siydsetndme, 327, 333-334.
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diklar1 bolgelere gére Halep’te, Misir’da, Bahreyn’de, Rey’de, Kiife’de
ya da Basra’da farkli isimlerle anilmaktan ibaretti. Oysa hepsinin de &zii
ayniydi.™ Ismailiyye’nin en sapkin $ii firkalardan birisi oldugunu dii-
stinen Nizdmiilmiilk, bu yiizden siyasi, askeri, ilmi, iktisadi ve i¢timai
hayatin her sathasinda Ismaililer ile miicadele edilmesi gerektigini dii-
stiniiyor, “eger dénemin hiikiimdar1 emniyet icinde hiikiim siirmek
istiyorsa Ismaililerin baglarini kaldirmaya niyet ettikleri her vakitte te-
pesine ¢Skmesinin, koklerini kazimasinin ve memleketi onlardan te-
mizlemesinin boynuna borg oldugunu” séylityordu.”

Goriildiigii iizere Nizamiilmiilk, Ismailiyye'nin Islam digi kokle-
rine dair diisiincesini, bir biirokrat refleksiyle devlete karg1 girisilmis
tiim isyanlarda Ismaililerin Hiirremi-Mazdeki gruplarla birlikte hareket
ettikleri tezi iizerine kurmugtur. Oysa isyanlarin gergeklestigi Hora-
san bolgesinde Ismaili faaliyetler bagladiginda (2./8. asrin son geyregi)™
Hiirrem1 isyanlar biiyiik oranda sona ermis, sayilar1 iyice azalmig ve kii-
¢lik bir azinlik grup olarak kirsal kesimlere ¢ekilmis durumdadir. Kald:
ki bslgedeki isyan hareketlerine destek verenler, gulat Siiler ile har-
manlanmus olan Hiirremiler'dir. Ismaili diisiincenin Hiirremi-Mazdeki
taban ile etkilesimi ise ancak 5/11. asrin sonlarinda Deylem bolgesinde
ve Azerbaycan taraflarinda etkili olan Hasan Sabbah ve Nizari Ismaililer
ile birlikte gerceklesmistir.” Bu durumda Nizdmiilmiilk, anakronik”
bir yaklagimla kendi donemindeki mevcut durumdan ve tarihteki Gulat

7+ Nizamiilmiilk, Siydsetndme, 325.

75 Nizamiilmiilk, Siydsetndme, 237.

7 Muzafter Tan, “Horasan ve Meveraiinnehir'de ilk Ismaili Faaliyecler”, Dini Aragtir-
malar 10/30 (2007): 60; Avcu, Horasan-Maverdiinnehir'de Ismdililik, 110.

77 Aveu, Horasan-Maverdiinnehir'de Ismdililik, 68-72.

78 Sézliikte “tarih yanilgisi” anlamina gelen anakronizm, “bir kavram, olay ya da du-
rumun gergek tarihsel baglaminin disina ¢ikartilmasini, gegmiste meveut olmayan
tarihsel bir olay ya da olgunun, hatta bir kavramin anlaminin gergekee varmis gibi
sunulmasin1” ifade eden terimdir. Bk. Ahmet Cevizci, “Anakronizma,” Paradigma
Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 45; 1. Hakki Oztiirk, “Tarih
Ogretiminde Anakronizm Sorunu: Sosyal Bilgiler ve Tarih Ders Kitaplarindaki Kur-
gusal Metinler Uzerine Bir Inceleme”, Journal of Social Studies Education Research
2/1 (2011), 39-41; Erding Ahatly, “Rivayetler ile Hadis Usiilii ve Tarihinin Bazi Me-
selelerinin Anlagilmasinda Anakronizm Sorunu”, Giiniimiizde Siinnetin Anlagilmas:
(Sempozyum Tebli§ ve Miizakereleri) (Bursa: y.y, 29-30 May1s 2004), 253-254.
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Sii firkalar ile gnostik gruplarin kaynagmasindan hareketle Ismailileri de
Islam digi bir kdkene yerlestirmis olmalidir.

Nizimiilmiilk, s6z konusu diisiinceleri dogrultusunda vezirlik yap-
g siire boyunca (455/1063-485/1092) Ismailiyye mensuplarryla mii-
cadeleyi temel bir politika olarak benimsemistir. Sadece siyasal mii-
cadeleyle yetinmeyip kiiltiirel tedbirler de almis, Fiumiler'in Ismaili
daileri yetistirmek amaciyla kurdugu el-Ezher’e alternatif olmak iizere
Nizimiye Medreseleri’ni kurmugtur. Bagta devrin ilim ve kiiltiir mer-
kezleri konumunda olan ve $ii firkalarin da 6ncelikli hedefleri arasinda
yer alan sehirler olmak iizere Islam diinyasinin hemen her bélgesinde
bu medreseleri agmak suretiyle onlarla diigiince alaninda da miicade-
le zemini olugturmay: hedeflemistir.”” Ne var ki onun bu faaliyetle-
ri, Ismaililer tarafindan 6ldiiriilmesine sebep olmustur. Bagdat’a yap-
g1 bir seyahat esnasinda o dénemde heniiz Fitumi halifesine bagl
olan Hasan Sabbah’in emrindeki bir fedai tarafindan 485/1092 yilinda
oldiirtilmiigtiir.®

3.2. Gazzili’'ye Gore Ismailiyye’nin Islam Dis1 Kékleri

Nizimiilmiilk, Hasan Sabbah’in fedaileri tarafindan sldiiriildiigiinde
Bagdat Nizimiye Medresesi'nin baginda Ebtt Himid el-Gazzali bulunu-
yordu. Onu 484/1091 yilinda bu goreve, bizzat Nizimiilmiilk getirmisti.
Nizimiilmiilk’iin deger verdigi bir 4lim olarak onun ilmi faaliyetlerinin
6nemli bir kismin1 da Ismaili diisiinceye reddiyede bulunmak teskil edi-
yordu. O, bu kapsamdaki ilk ve en &nemli® eserini, Nizimiilmiilk’iin
vefatindan yaklagik ii¢ yil sonra, yani 488/1095 yilinda*? yeni Abbasi ha-
lifesi Miistazhir’in (487/1094-512/1118) istegi iizerine* kaleme ald1. Ese-

7 Ali Muhammed es-Sallabi, Devletii’s-Saldcika (Kahire: Miiessesetii Ikra, 2006), 284-
285; Muhiddin Okumuglar, “Ehli Siinnetin Kurumlagmasinda Nizamiye Medrese-
lerinin Etkisi,” Marife 8/1 (2008), 144; Bekir Biger, “Kurulus Devrinde Nizamiye
Medreselerinin Miiderrisleri”, Tarih Okulu Dergisi 6/16 (2013), 267.

%0 Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 6/354.

81 Daftary, “Gazzali ve Ismailiyye”, 538. ]

$2 Bekir Karliaga, “Gazzali (Eserleri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yaymlarl, 1996), 13/520.

%3 Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el- Gazzili, Feddihu’l-Banniyye, thk. Abdur-
rahman Bedevi (Kahire: ed-Daru’l-kavmiyye li’t-tibAa ve’n-nesr, 1964), 3; a.mlf.,
el-Munkizu mine’d-dalal, 65-66.
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rinin yazilig amacini ise “Ismaili diisiincenin genel gériislerini, bidat ve
sapkin karakterini, insanlari kandirma yéntemlerini ortaya koymak ve
Ismaililerin Islam toplumu igindeki seri konumlarini tespit etmek” ola-
rak agikladi** Bunun diginda Hiiccetii'l-hak,> Mufassihw’l-hilaf** Dercii’l-
merkitm bi'l-ceddvil, el-Kistdsw’l-miistakim ve Kavdsimu’l-Bdtiniyye adli
eserlerini de Ismailiyye’ye reddiye amagli kaleme aldi."” Biitiin bu eserleri
gésteriyor ki o, Ismailiyye'ye karsi diigmanhigint biitiin hayati boyunca,
hatta ihtiyarlik ddneminde bile devam ettirdi.* Zira Fezdihu’l-Banniyye
ve Hiicceti’l-hak digindaki kitaplarinin tamamini, Bagdat Nizimiye
Medresesi’den ayrildiktan sonraki inziva yillarinda kaleme aldi. Ancak
devrin siyasal ve sosyal atmosferi onun da Ismailiyye séyleminin sekillen-
mesinde ciddi sekilde etkin oldu. Ciinkii Hasan Sabbah’a bagli fedailerin
terdr eylemleri, bu dsnemde de biitiin hiziyla devam etmekteydi. Mesela
488/1095 yilinda Selguklu sultani Meliksah’in yerine gegen Berkyaruk’a
(61. 498/1105) basarisiz bir suikast girisiminde bulundular. 500/1105 y1-
linda, Nigabur'da sultan Sencer’in (5l. 552/1152) yakininda bulunan ve
Nizamiilmiilk’in biiyiik oglu olan Fahriil-Miilk’ti sldiirdiiler. Tki yil
sonra (502/1108) Isfehan ve Nisabur'un Siinni kadilarmi Sldiirdiiler.
Akabinde ise ayn1 yil iginde Nizidmiilmiilk’iin ogullarindan ve Muham-
med b. Meliksah'in (512/1118) vezirlerinden Ebti Nasr Ahmed’e yonelik
bagarsiz bir suikast girisiminde bulundular.®

Gazzili, Fezdihw'l-Bétniyye’yi yazmadan &nce ¢ok sayida Ismailiyye
kitabini inceledigini belirtir.” Nizdmiye Medresesi’'nde géreve basla-
mast ile eserini kaleme almas arasindaki yaklagik ii¢ yillik siire boyun-

3 Gazzili, Feddihw’l-Bdtiniyye, 3.

%5 Gazzali, giiniimiize ulagmamig olan bu eserini Bagdat'ta yasadig: yillarda, kendisine
yoneltilen bir itiraz iizerine kaleme aldigini belirtir. (Gazzali, el-Munkizu mine’d-
daldl, 79.) Bu durumda eser, 488/1095 yilinda Fezdihw’l-Bdtiniyye’den hemen sonra
ve muhtemelen Fezdihu’l-Binniyye'ye yéneltilen bir elegtiri tizerine kaleme alinmug
olmalidir.

%6 Gazzalt'nin Suriye ve Hicaz seyahatlerinden sonra Horasan’a dondiigii 491/1098’li
yillarda Hemedan’da iken kaleme aldig1 bir eserdir. Bk. Gazzali, el-Munkizu mine’d-
dalal, 79.

Y7 Gazzali, el-Munlkizu mine’d-daldl, 79; Ates, “Gazzali'nin Batniler’in Belini Kiran De-
lilleri™, 27-28.

% Laoust, Islam’da Ayrih¢t Goriigler, 221.

% Laoust, Ayrilikt Goriigler, 211-212.

0 Gazzali, el-Munkizu mine’d-dalal, 65-66.
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ca bu konuda aragtirma yapmus olmalidir. Ancak eser boyunca Ismaili
herhangi bir kisi ya da esere atifta bulunmaz. Verdigi bilgiler de 6nceki
Es‘ari alimlerle biiyiik bir benzerlik arz eder.”! Bununla birlikte eserle-
ri incelendiginde Ismaililik hakkinda seleflerinden ¢ok daha ayrineils
malumatlar verdigi de net bir sekilde goriilmektedir. Bu da biitiiniiy-
le birinci el kaynaklardan istifade ettigini sdylemek miimkiin olmasa
da bagka kaynaklardan da yararlandigini gosterir. Bunun yaninda es-
kiden Ismailiyye’ye mensup bir tamdiginin “Ismailiyye mensuplarinin
kendilerine yonelik gercek disi ithamlara giiliip gegtiklerini” soyle-
digini haber vermesi, yine Ismailiyye ile miicadelede basarisiz olun-
mastni “Ismaili diisiince sistemini yeterince tanimadan ve anlamadan
Ismailiyye’nin séylemedigi ya da ehemmiyet vermedigi zorlama fikir-
ler iizerinden Ismaililik elestirisi yapmalarina” baglamasi® da onu daha
kapsamli bir aragtirma yapmaya sevk etmis olmalidir.

Belirttigimiz iizere Ebti Himid el-Gazzili'nin Ismailiyye’nin kke-
nine dair diisiincesi, seleflerinden ¢ok farkli degildir. Ancak o, selefleri
Bagdadi, Isferdyini ve Nizimiilmiilk’ten, haleflerinden ise Fahreddin
er-Razi’'den farkli olarak Abdullah b. Meymiin el-Kaddéh ya da baska
bir sahst, Ismailiyye’nin kurucu lideri olarak gstermemistir. O, kapsami
daha genis tutmus, Ismaili diisiincenin ortaya ¢ikigin1 Allah, niibiivvet
ve ahiret inanci olmayan, Islam’in yayilisiyla zayiflamak zorunda kalan
ve bu yiizden Islam’a diigman olan biitiin Meciisi, Mazdeki, Senevi ve
dinsiz felsefi inanglarin kollekeif bir i birligi tizerine bina etmistir. Bu
kapsamda onun zikrettigi tek isim, anonim bir Batni davetgi tarafin-
dan Kufe’de kandirildigini belirttigi Hamdan Karmat'ur.”? O, meseleye
tarihi agidan degil, daha ¢ok fikri agidan ele almus, tarihsel iligkiyi sadece
fikri benzerlikler iizerine kurmus ve Ismaili fikirlerle gnostik inaniglar
arasindaki benzerliklerin bu baglantiy1 gosterdigini diistinmiistiir. O,
bir anlamda bir kelamci refleksiyle hareket etmis, bu fikirlerin tarih-
sel koklerini sadece iddialar iizerine kurmug ve daha ¢ok bu fikirlerin
yanlighg iizerine odaklanmugtir. Ancak fikri benzerlikler tizerinden bir
mezhebin tarihsel orijinini tespit etmenin ne kadar dogru oldugu tartis-

o' Daftary, “Gazzali ve ismﬁiliyye”, 539,
92 Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, 65-67.
% Gazzali, Feddihw’l-Batimiyye, 12-14.
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maya agik bir konudur. Zira fikri benzerlikler, o mezhebin biitiiniiyle
onun iiriinii oldugunu degil en fazla selefinden etkilendigini gosterir.
Gazzal'ye gére mezhepler hakkinda bilgi veren herkes, [smaili
daveti baglatanlarin kesinlikle kitabi bir dine (millet) ya da niibiiv-
vet kurumunu kabul eden felsefi bir ekole (nihle) mensup olmadik-
lar1 konusunda hem fikirdirler. Bu alimlerin de ortaya koydugu iize-
re Ismaililik, dini diisiincenin ve bilhassa da Islamiyet’in yayilmastyla
birlikte “yaraticty1 inkar etmek, peygamberi yalanlamak, Allah’a do-
niilecegini tekzip etmek” seklindeki inanglarini séyleyemez hale gelen
Mecisilerin, Mazdekilerin, Senevilerin ve dinsiz filozoflarin bir araya
gelmesiyle ortaya ¢ikmig sapkin bir harekettir. Bu inanglara mensup
kisiler, icinde bulunduklart sikintili durumdan kurtulmak i¢in careler
aramaya baglamuglar, acik miicadele ydnteminin sonug vermeyecegini,
hatta canlarindan olacaklarini bildikleri i¢in de Miisliimanlari kandirma
yoluna gitmislerdir. Insanlari Islam dininden uzaklagtirma hedeflerine
oncelikle Siiler iizerinden baglamiglardir. Ciinkii Miisliimanlar igerisin-
de “akil bakimindan en zayf, fikir bakimindan en s1g, imkansiz seyleri
kabul etme bakimindan en uygun, siislii yalanlara en diiskiin kimsele-
rin” bu mezhep mensuplari arasinda bulundugunu diisiinmiiglerdir. Bu
kapsamda imamlar hakkinda giizel sdzler sarf etmek ve selefin ugradig
baski ve zuliimleri anip durmak suretiyle onlarin sevgilerini kazanmayi
umut etmisler, onlar sayesinde belli bir ¢ogunluga ulaginca diger fir-
ka mensuplariyla ilgilenmeyi, biitiin Miisliimanlarin yénetimini, mal-
larini ve namuslarini ele gegirmeyi, bdylece onlardan intikam almayi
planlamislardir. Insanlari kendi dinlerinden uzaklagtirma yéntemi ola-
raksa zahir-batin ayrimini kullanmuglar, ayet ve hadislerin zahirlerinin
arkasinda gizli birtakim sirlarin oldugu, bunu da masum imamlardan
bagka kimsenin bilemeyecegi vehmini hakim kildiktan sonra kendi
inanglarini yerlegtirmeyi planlamiglardir. Onlarin tiim hedefleri bundan
ibarettir.”* Bu yiizdendir ki isméiliyye mensuplari, farkli bslgelerde bu
gruplarla 6zdeslestirildikleri gesitli isimlerle de anilmiglardir. Mesela her
ne kadar dnciilleri farkli da olsa gériislerinin geneli insanlari sehvetle-
rinin pesinden kogmaya sevk edeceginden ve neticede Islam seriatini

9 Gazzali, Feddihu’l-Bdtmiyye, 18-20.
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ortadan kaldiracagindan Hiirremiyye diye isimlendirilmiglerdir. Ciinkii
Hiirremiyye, Mectsiligin ibahi kanadini temsil eden Mazdekiyye’ye ait
bir isimdir.” Yine onlar, ay alt: dlemin idaresinden yedi gezegenin so-
rumlu oldugu y6niindeki gériiglerini Miineccimiyye’nin dinsizlerinden
aldiklar, ayrica bunlarin igleyisinde nura ve zulmete ¢esitli gérevler at-
federek Seneviyye’ye meylettiklerinden Seb‘iyye diye de anilmuglardir.*

3.3. Razi’ye Gore Ismailiyye’nin Islam Dig1 Kokleri

Fahreddin er-Razi'nin hayatta oldugu zaman diliminde Horasan
bolgesinde Nizari Ismaililer’in teror faaliyetleri devam etmekteydi.””
Ismaili diisiince igin tehlike gordiikleri herkesi ya bir suikastla 5ldiirii-
yorlar ya da tehdit edip korkutuyorlardi. Hatta Fahreddin er-Razi bile
Rey’de verdigi derslerde Ismaili diisiinceye yonelik yogun elestirilerde
bulununca 6grenci kiliginda derslerine katilan ve yedi ay boyunca bu
derslere devam eden bir Nizari tarafindan tehdit edilmigti.” Dolayisiyla
onun Ismiiliyye sdylemi de sosyo-politik sartlarin baskisindan kureu-
labilmis degildi. O da séz konusu sartlar altinda seleflerinin yolundan
giderek Ismailiyye’nin Islam dig1 bir mezhep oldugunu belirtti. Ancak
Ismailiyye’nin kékenine dair onun kurgusu biraz daha farkl oldu. Ona
gore de Ismailiyye'nin ortaya gikist, Ca‘fer es-Sadik’in yanina gelip vak-
tinin gogunu oglu Ismail’in hizmetinde gegiren Ehvizli Zindik Abdul-
lah b. Meymiin el-Kaddah eliyle gerceklesmisti. S6yle ki Abdullah b.
Meymin, Ismail 8liince oglu Muhammed b. [smail’in hizmetine devam
etmisti. Birlikte olduklar1 dsnemde Muhammed b. Ismail’in heniiz bir
¢ocugu bulunmamaktaydi. Bununla birlikte cariyesi ondan hamileydi.
Abdullah b. Meymiin'un da hamile bir cariyesi vardi. Muhammed b.
Ismail, cariyesi dogum yapmadan 6nce 6liince Abdullah, onun hamile
cariyesini oldiiriip kendi cariyesinin dogurdugu ¢ocugu “Muhammed
b. Ismail'in oglu” olarak tanitti. Cocuk biiyiiyiince ona zindikhgi gre-

% Gazzali, Feddihwl-Bdtiniyye, 14.

*0 Gazzali, Feddiln’l-Banmiyye, 16.

7 Ekinci, “Orta Cag Islam Diinyasinda Thanetler ve Suikastler”, 41.

* Ahmet Ocak, “Bir Terdr Orgiitii Olarak Batnilik ve Selguklu Ulkesindeki Faali-
yetleri”, Dini Arastirmalar 7/20 (2004), 177; Ekinci, “Orta Cag Islam Diinyasinda
lhanetler ve Suikastler”, 44-45.
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tip insanlara “Imamet, Muhammed’den iste bu ogluna gegti. Artik ona
itaat etmeniz size vaciptir” dedi. Ona bu konuda, kalplerinde Miislii-
manlarin dinine kargt bir diigmanlik bulunan Mecusi acem krallarinin
¢ocuklart da yardim ettiler. Diinyanin her bir bélgesine génderdikleri
davetgiler, bilhassa Magrib, Misir ve Iskenderiyye’de kendilerine taban
bulmalarini sagladi. Neticede genel amaci “seriati temelinden ortadan
kaldirmak ve yaraticiyr inkér etmek” olan, ancak fikirlerini ahirete ina-
niyormus gibi ortaya koyan, bu yiizden de Islam’a verdikleri zarar, bii-
tiin kafirlerin verdigi zarardan daha biiyiik olan Ismaililik ortaya ¢iker.”

4. Ismailiyye’nin Kéklerine Dair Eg‘ari Iddialarin Benzer

Tespitler Igindeki Yeri

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari digindaki takipgilerinin, Ismaililigin Islam di1
kokleri konusunda bir kugkusu bulunmamaktadir. Onlarin hepsi de “bu
mezhebin Mectisiler, Deysiniler, Mazdekiler ya da Dehriler tarafindan
kuruldugunda, kendi inaniglarini yeniden hakim kilmak istediklerinde,
ancak bunu agiktan yaptiklarinda baglarina gelecekleri ¢ok iyi bildikleri
icin amaglarini tevil maskesi altinda gerceklestirmeye ¢alistiklarinda ve
Fanmiler'in kurucusu Ubeydullah el-Mehdi'nin bu kéklere mensup bir
kisi olarak soy itibariyle Hz. Ali evlatlariyla bir iligkisinin olmadigin-
da” hemfikirdirler. Aralarindaki tek farklilik, bu irtibatin nasil kuru-
lacagiyla ilgilidir. Gelenek igerisinde bu yéndeki ilk iddiay1 dile geti-
ren Bagdadi'nin nazarinda Ismailiyye, yaratihigin arzu ettigi kuralsizca
yasama arzusu igindeki Dehriyye mensuplarinin, Islam’t tahrif etmesi
icin Hamdan Karmat ile Abdullah b. Meymin'u gorevlendirmesiyle
ortaya ¢ikmig bir mezheptir. Nizimiilmiilk ise onlardan farkli olarak
Abdullah b. Meymiin’un bizzat Mectsiler ya da Dehriler tarafindan
gorevlendirildigini ileri siirmemistir. Onun nazarinda filozoflarin ve
Debhrilerin fikirlerini ¢ok iyi bilen Abdullah’in kendi fikirlerini toplum-
da hiakim kilmay1 istemesi ve bu ugurda Ali evlatlarini suiistimal etmesi
Ismailiyye’yi ortaya gikarmustir.

Ismaililigin sapkin karakrerini géstermek icin gelenek icinde en fazla

 Fahreddin er-Razi, [ikdddtu firaki’l-miislimin ve’l-miigrikin, thk. Muhammed el-
Mutasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘Arabi, 1986), 76-78.
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mesai harcayan Gazzili ise Abdullah b. Meymiin el-Kaddah ya da bagka
bir sahs1, Ismailiyye’nin kurucu lideri olarak gdstermemistir. O, kapsami
daha genis tutmus, Ismaili diisiincenin ortaya ¢ikigini Allah, niibiivvet ve
ahiret inanci olmayan, Islam’in yayihgiyla zayiflamak zorunda kalan ve
bu yiizden Islam’a diigman olan biitiin Meciisi, Mazdeki, Senevi ve dinsiz
felsefi inanslarin kollektif bir ig birligi iizerine bina etmis, aralarindaki
fikri benzerliklerin bunun gostergesi oldugunu belirtmistir. Fahreddin
er-Razi’nin bu sdylemdeki en nemli farki ise Zindik diye niteledigi Ab-
dullah b. Meymiin el-Kaddah'in, Muhammed b. Ismail'in hamile esine
Sldiirerek kendi oglunu Muhammed b. Ismail'in oglu olarak sunmasi-
dir. Ona gére Abdullah b. Meymiin, insanlara Muhammed b. [smail’in
oglu diye tanittigi kendi oglunu, zindik olarak yetistirmis, biiyiidiigiinde
Meciisiler ona yardim etmis ve bu ¢abadan Ismaililik ortaya ¢ikmustir.

Biitiin bunlarla birlikee erken donemler itibariyle Ismailiyye'nin
tarihsel kékleri konusunda olumsuz algiya sahip olanlar sadece Es‘ari
alimler degildir. Mu‘tezili alimler Ebii’l-Kasim el-Biisti (6. 5/11. as-
rin baglar) ile Kadi Abdiilcabbar (5. 415/1024), Imamiyye’den Kadir
Billah’in bildirisine imza atan alimler, mezhebi konusunda net bir sey
soylemek miimkiin olmasa da Siinni bir Hanefi oldugu konusunda
giiclii karineler bulunan'® Ebii'l-Meali Muhammed b. Ubeydullah el-
Hiiseyni el-Alevi (485/1092’den sonra), yine Ehl-i Siinnet’ten Ashabu’l-
Hadis’e mensup'® Yemenli alimlerden Ebtr Abdullah Muhammed b.
Malik el-Hammadi (51. 470/1077 [?]) de Es‘ari sdylemin sekillendigi
donemde benzer seyler sdylemiglerdir.

Mu‘tezili Alim Biisti, ismﬁiliyye’nin kdkenini Islam icerisinde Mecu-
silige uygun bir firka meydana getirmek isteyen Bermek el-Belhi isimli
bir sahsa dayandirmigtir. Ondan sonra sirastyla Kaddah, Meymin ve
Abdullah b. Meymiin, hareketin bagina ge¢misler ve neticede goriiniis-

10Ebii’l-Mealt'nin mezhebi kimligi konusundaki cesitli goriisler ve delilleri igin bk.
Toru, “Tesekkiil Siirecinde Muhalif Mezheplerin Imam Es‘ari ve Esarilik Algist”,
e-Makaldt Mezhep Aragtirmalar 12/1 (2019), 64-67.

"""HammAd{’nin hangi mezhebe mensup oldugu konusunda net bilgiler yoktur. An-
cak eserde bilhassa sahabeye hakaret edenlerin peygambere hakaret etmis sayilaca-
gyla ilgili zikrettigi hadisler, kendisinin Siinni oldugunu ihsas ettirmektedir. (Bk.
Hammadi, Kesfii Esrari’l-Bdniniyye, 72.) Yemen'de o zamanlar itibariyle Siinni mez-
heplerden fikihea Safiiligin, itikddda Ashabu’l-Hadis’in etkin olmasi (Toru, 2006, 15-
18.) ise Ashabu’l-Hadis’e mensup bir Siinni oldugunu diisiindiirmektedir.
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te Islimi, ash itibariyleyse Mectisi olan Ismaililigi ortaya ¢ikarmiglardir.'*
Kadi Abdiilcabbar ise Ismailiyye i¢in belli bir dinsel kokeni dogrudan
zikretmemistir. Ancak onlarin, Ehl-i Beyt'e bagllik ve $iilik kisvesi
arkasina saklanarak Miisliimanlar1 aldattiklarini belirtmis, bu kapsam-
da ¢ok sayida 6rnek vermistir. Bunun yaninda Bahreyn ve Yemen
Karmatileri’nin Sii gibi goriinerek insanlari Islam geriatindan uzaklag-
tirmaya calistiklarini iddia ettigi Abdullah b. Meyman b. Deysan ile
Bindar Muhammed b. Hiiseyin b. Cihir'in yolundan gittiklerini zik-
retmig, Yine Bahreyn Karmatileri’'nin bir dénem Meciisi Zekire el-
Isfehan?’yi kendilerine lider yaptiklarini sdylemek suretiyle Ismailiyye
ile Mectisilik arasinda zimni bir bag kurmugtur. Ayrica FAumi halifeleri-
ni de Bahreyn’deki Karmatilerle iliskilendirmek, hatta onlara direktifler
verdiklerini ve Islam diigmani filozoflar yiicelttiklerini sdylemek sure-
tiyle biitiin Ismaili gruplari, Meciisi ve Islam dis1 bir kdkene baglamig-
tir.! Kadi Abdiilcabbar, bu konudaki bilgi kaynaklarini da zikretmis,
Ismailiyye’nin sapkinliklariyla ilgili bilgilerin Ibn Rizam’in Merdtibu’l-
hams ve Kitdbu’l-kebir isimli kitaplarinda bulundugunu, Atiyye ve daha
birgok kisinin kitaplarinda da benzer bilgilerin verildigini belirtmis-
tir.'” Dolayistyla onun Ismailiyye’nin kokeni konusundaki sdyleminin
Bagdadi ve Isferayini'nin sdylemleriyle biiyiik benzerlik arz ettigi g6-
riilmektedir. Onun Bindir Muhammed b. Hiiseyin b. Cihér diye zik-
rettigi kisiyle Isferdyini’nin Ciharbace diye adlandirdigi grubun lideri
de ayni kisi olmalidur.

Daha 6nce ifade ettigimiz iizere Serif er-Radi (406/1016) ile kardesli
Serif el-Murtaza (436/1045) basta olmak iizere Ibniil-Bathavi, Ibnii’l-
Ezrak el-Misevi ve Ebti Tahir b. Ebi’t-Tayyib gibi Bagdat'in 6nde ge-
len Tmami sahsiyetleri de Kadir Billih’in 402/1012 yilinda yayinladig:
ve Fatimiler’in soyunun Hz. Ali ile bir ilgisinin olmadigini, tam tersine
Deysan b. Said el-Hurrem1 soyundan geldiklerini sdyledigi bir bildi-

192Ali Aveu, Karmatiligin Dogugu ve Gelisim Siireci (Doktora Tezi, Cumhuriyet Univer-
sitesi, 2009), 37.

109K 4di Ebiil-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed el-Hemedéni, Tesbitii deldilin-niibiivve,
Cev. M. Serif Eroglu — Omer Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bag-
kanhg, 2017), 690-730, 1116, 1120.

104K 3d7 Abdiilcabbar, Tesbitii delaili’n-niibiivve, 706, 718.
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riye imza atmuglardir.'® Yine yazari bilinmeyen Imami bir alime ait
Tabsiratw’l-avam adli bir eserde de Ismailiyye’nin Ehl-i Beyt ile bir ilig-
kisinin olmadig belirtilmis, mezhebin Fahreddin er-Razi’nin ifadeleri-
ne benzer sekilde Abdullah b. Meymiin’un kendi ¢ocugunu insanlara
imam olarak tanitmasiyla ortaya ¢iktig iddia edilmigtir. Ne var ki bu
yazar, Abdullah b. Meyman’un dini fikirleri konusunda bir sey sdyle-
memis, dolayistyla sapkin bir konuma yerlestirmemistir.!%

Ne var ki Ismailiyye'nin tarihsel kokleri konusunda biitiin Imami
ulemanin ayni sekilde diisiindiigiinii séylemek miimkiin degildir. Zira
tarihgi Ibnii’l-Esir, nesep ilmini iyi bilen Ali taraftarlarnin Fatimiler'in
soyu konusunda genellikle bir kugkusunun olmadigini belirtir.'"”” Onun
naklettigine gore Fatimiler'in soyunu sahih géren Imamiler, halifenin
bildirisine imza atan kisilerin bunu halifeden ¢ekindikleri i¢in yaptik-
larin1 sdylemislerdir. Buna drnek olarak da Serif er-Radi’nin baz1 iir-
lerinde Misirlilardan 3vgiiyle bahsetmesini ve bu yiizden halife tarafin-
dan uyarilmasini, hatta biitiin 1srarlara ragmen halifeden 6ziir dileme-
mesini gostermiglerdir.!” Diger taraftan Kiilyeni (5l. 329/940), Necasi
(6. 450/1058) ve Tisi (5. 460/1067) gibi Imami alimler de Siinni ve
Mu‘tezili bazi alimlerin aksine Abdullah b. Meymiin el-Kaddah’i giive-
nilir bir ravi olarak nitelemisler, onun Ca‘fer es-Sadik ile Muhammed
b. Ismail’'den yaptig: rivayetleri kabul etmiglerdir.!® Dolayisiyla onla-
rin nazarinda bu sahis, Ismaili ya da gayr Islami bir kékene sahip de-
gildir. Bilakis o, imﬁmiyye’nin rivayetlerine itibar edilen giivenilir bir
alimidir."® Ayn1 sekilde donemin Imami alimleri Kummi ve Nevbahti
de Ca‘feres-Sadik’tan sonraki Ismailiyye ayrigmast siirecinde gulat bazi

"bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/82-83; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 6/579-580, 7/585.

1%Lewis, The Origins of Isma'ilism, 65.

17 {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/82-83; [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 6/579-580, 7/585.

198Serif Radj, 8ziir dilemem sebebi olarak babasina bolgedekl datlerden gekmd1gm1 soy-
lemistir. Ancak babasinin baskisiyla daha sonra bu siirin kendisine ait olmadigini
soylemistir. Bk. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 6/57V-579.
19Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ya’kiib el-Kiileyni, Usiil e/-Kdfi (Tahran: Daru’l-kiitiibi’l-
Islamiyye, 1946), 1/34, 2/79, 3/22 vd.; Ebi'l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas
en-Necasi, Fihristii esmdi musannyrc}u}s Sia bi'el-meshiir bi-ricdlin-necdsi (Beyrut:
Seriketii’l-a’lemi li’l-matbiiat, 2010), 205-206; Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Hasan et-
Tisi, el-Emali, thk. Kismuw’d-dirasatil-Islimiyye (Kum: Daru’s-sekafe, 1993), 603.

W Lewis, The Origins of Ismd‘ilism, 64; Tan, Iﬁmalllzgm Tesekkiil Siireci, 162-163.
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fikirler zikretseler de onlar icin Islam dis1 bir kékenden bahsetmemis-
lerdir.!!

Hz. Hiiseyin soyundan gelen ve Ehl-i Siinnet’e mensup bir Hanefi
oldugu anlagilan Horasan 4limlerinden Ebiil-Meili Muhammed b.
Ubeydullah el-Hiiseyniel-Alevi (485/1092’den sonra)''2 de Ismailiyyeyi
gayri Islami bir kikene yerlestiren alimlerdendir. O, bu mezhebi kafir
ve miilhid diye niteledigi Ebu Meymin el-Kaddah, Isa Cerahlehtan ve
Dandan isimli ii¢ sahsin kurdugunu belirtir. Ona gore bu iig kisi, yalan
ve hilelerle Islam’1 ortadan kaldirmak igin imkanlarini birlestirmisler,
Ebu Meymin’un bir oglunu Ali soyuna nispet etmisler ve ¢ocuk bii-
yiiyiip belli bir sohrete kavusunca zahir-batn farklihg: iizerinden Islam
seriatint ortadan kaldirmak i¢in ¢abalamiglardir.'®

Ashabu’l-Hadis’e nispet edebilecegimiz Ebti Abdullah Muhammed
b. Malik el-Hammadi el-Yemeni de Esari alimler gibi Ismailiyye'nin
temellerinin Islam seriatim1 ortadan kaldirmak ve bu suretle Islam’
yikmak isteyen Abdullah b. Meymiin el-Kaddah tarafindan atildigini
belirtmis, daha sonra FAtimi halifeleri olacak evlatlarinin da onun bu
misyonunu siirdiirdiigiinii sdylemistir. Bununla birlikte o, Abdullah b.
Meymiin’u Es‘ari ulemadan farkli olarak felsefeye de hakim bir Yahu-
di olarak takdim etmis, onun Islam’in Yahudiligi geride birakuig: igin
Islam’a diigman oldugunu iddia etmigtir.!'*

Ashabu’l-Hadis’ten Ebii’l-Hiiseyin el-Malati (1. 377/987) de diger-
lerinden daha énce Ismailiyye ile Islam digi inansslar arasinda benzerlik
kuran ve Ismailiyye'nin, fikir ve inanglar bakimindan Maniheizm ile
ayn1 yolu izledigini sdyleyen bir alimdir.""> Ne var ki onun kisaca dile

"Hasan b. Musa en-Nevbahti — Sa‘d b. Abdullah el-Kummi, Firaku’s-Si‘a (Kahire:
Daru’r-Resad, 1992), 81-83.

2Ebii’l-Meali’nin hayat: hakkinda ayrintili bir bilgi i¢in bk. Dogan Kaplan “Farsca
Yazilms Ilk Makalac Eseri: Beyanu'l-Edyan der Serh-i Edyan ve Mezahib-i Cahili ve
IslAmi”, e-makdldt Mezhep Aragnirmalar: 6/1 (2013), 45-52.

"5Ebii’l-Meili Muhammed b. Ubeydullah, “Beyanii’l-Edyan'mn Ugiincii ve Dérdiincii
Béliimlerinin Cevirisi”, Farsca Yazilmig [k Makdldt Eseri: Beydnu’l-Edyan der Serh-i
Edyén ve Mezdhib-i Céhili ve Islimi, gev. Dogan Kaplan, e-makdldt Mezhep Aragtir-
malarl 6/1 (2013), 76-78.

“Muhammed b. Malik el- Hammadi, Kegfii Esrdri’l-Batiniyye ve Ahbdru’l-Kardmita,
thk. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ekva‘ (Sana‘a: Merkezii’l-dirasit ve’l-Buhis
el-Yemeni, 1994), 71-76.

115Malati, et-Tenbih, 19.
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getirdigi bu benzerlikten Ismailiyye’yi dogrudan Maniheizm’le iligki-
lendirdigini soylemek miimkiin degildir. O, daha ¢ok, fikri bir benzer-
likten bahsetmis gozitkmektedir.!¢

Giiniimiizde yapilan arastirmalar da Ismaililik ile Mectsilik, Mani-
heizm, Mazdekilik ve Sabiilik gibi gnostik inanglar arasinda kesinlikle
birtakim fikri benzerliklerin bulundugunu ortaya koymaktadir. Ne var
ki bu aragtirmalar, s6z konusu benzerligin biitiin ismﬁilﬂigin Mecisilik
ya da Sabiilik gibi gnostik kikenli bir din ya da inanigtan geldigini, on-
larin bir devami olduklarini sylemek igin yeterli olamayacagini belirtir-
ler. Onlara gore aradaki benzerlikler, sadece inanglar arasindaki etkile-
simi ve Ismaili diisiincenin olusumunda s6z konusu gnostik inaniglarmn
etkili oldugunu gdsterir.”'” Bu etkilesimin gergeklesmesinde ise tarihsel
kogsullar belirleyici olmustur. Zira Islamiyet’in yayilmaya bagladigi ya da
Miisliimanlar tarafindan fethedildigi dénemlerde Irak cografyasinda ve
sonraki donemlerde Horasan bolgesinde Maniheist, Deysini ve Mazdeki
topluluklarin varliginda kusku yokeur. Bu gruplar, Islamiyet yayilmaya
bagladiginda yeni dine kolay bir sekilde adapte olamamuglar, tam tersine
sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel hayatta Islam’a ve Miisliimanlara kars1 bir
miicadele baglatmiglardir. Mesela Mazdeki gruplarin ya da gulat Siilerin
baglattiklar1 isyanlara imkanlar 6lciisiinde destek vermiglerdir.!"® Bunun
yaninda gulat $ii firkalarin ihtiyag duyduklart siyasal destegi saglamak
adina onlarin dini sdylemlerine g6z yummalari da zaman igerisinde gulat
Siiler ile Hiirremi-Mazdeki gruplarin birbirine karigmasini beraberinde
getirmistir. Abbasiler'in kuruldugu ilk yillarda (3/8.asrin ikinci yarisinda)
bu bag, daha da saglamlagmis durumdadir.!® Ne var ki tarihsel siirecte
ortaya ¢ikan bu birlikeelik, isméiliyye de dahil muhalifleri tarafindan agir1
bulunan biitiin inansglar ile s6z konusu gnostik anlayiglarin tarihsel koken
bakimindan da iligkilendirilmesini beraberinde getirmistir.

Bizim agimizdan Ismailiyye’nin kkeniyle ilgili Esari ulemaya ya da
diger mezhep mensuplarina ait iddialarin tarihsel bakimdan dogrulugu

19K rs Aveu, Karmatiligin Dogusu ve Geligim Siireci (Doktora Tezi), 19.

7Bk, Avcu, Karmatiligin Dogusu, 61-63; Tan, Ismaliligin Tesekkiil Siireci, 169; Ivanow,
The Rise of Fatimids, 135-137. .

18A]i Avceu, Horasan—Mauera”ﬂnnehirfde Ismdililik (Ankara: Asitan Yayinlar, 2014), 65.

19 Avcu, Horasan-Maverdiinnehir'de Ismaililik, 68-72.
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ya da yanlighgi, 6ncelikle dnemli bir husus degildir. Zira asil iizerinde
durdugumuz husus, bu iddialarin hangi siyasal ve toplumsal baglama
kargilik geldigini ve bu baglam igerisinde nasil bir islev gordiigiinii or-
taya koyabilmektir. Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan da anlagil-
maktadir ki Eg‘ari ulemanin sdz konusu sdylemi, tamamen kurgusal bir
zeminde sekillenmis degildir. Bu iddialari ilk defa onlar da dile getir-
mis degillerdir. Ne var ki onlar, o dénemlerde yasayan bir¢ok mezhep
mensubu gibi s6z konusu inanglarla Ismaililik arasindaki iligkiyi, bir
benzerlikten ve etkilesimden 6te, tarihsel ve toplumsal baglar tizerinden
agiklamiglar, onlarmn Islam’a kurulmus bir komplonun {iriinii oldukla-
rin1 sdylemislerdir. Gelenek iginde ilk sdylemin gekillenmeye basladig:
donemde Fatim1 etkinligi artarak devam etmektedir. Daha da nemlisi
Bagdadinin yasadigi dénemde Kahire’de, Fatimi halifesi Hakim (51.
411/1021) hiikiim siirmekeedir ve bu halife, Ismailiyye iginde bile agir1
bulunan bir takim gériis ve tutumlariyla tinlenmis, ilahlik iddia edebi-
lecek kadar ileri gitmis birisidir.'” Bagdadi sonrasi donemde ise Hasan
Sabbah ve fedaileri, Islam diinyasinda terdr estirmektedir. Bu yiizdendir
ki onlarin Ismailiyye séyleminin sosyo-politik hayattaki tam karsihgi,
Misir’daki Fatimiler ya da Islam diinyasinda terér estiren Hasan Sabbah
liderligindeki Nizri Ismaililer'dir. Onlar, bir alamda &ncelikli tehdit
konumundaki muhaliflerinin nasil bir dinsel kdkenden geldigini in-
sanlara gostermek istemiglerdir. Ciinkii tarihin bazi zamanlarda ve bazi
alimlerin elinde “ge¢misin nesnel olarak bilinmesiyle ilgili bir mesele
olmaktan ¢iktigr ve bugiiniin veya gelecegin nasil kurulacagiyla ilgi-
li bir soruna doniistiigii” bilinmektedir.””" Bu gibi durumlarda insan-
lar, 6tekilestirmek istedikleri kisi ya da gruplarla ilgili séylentilere daha
kolay inanma, en azindan 8zel bir aragtirma ihtiyaci hissetmeme, agir1
inanglarla olan fikri benzerlikleri abartma ve bu benzerlikler {izerinden
tarihsel ve organik baglar kurma gibi bir tutum sergileyebilmektedir.
Es‘ari ulemanin kendilerinden &nce iiretilmis olan ve kendi dénem-
lerinde de yaygin bir sekilde dillendirilen klasiklesmis sdyleme sahip

¢ikmasinin sebebi de muhtemelen s6z konusu durumdur.

120Biiyiikkara, “Ismaililer’e Atfedilen ‘Dokuz Asamali Da‘vet Siireci”, 46.
Yasin Aktay, Tarih Bozumu (Tarih Sosyolojisi Denemeleri) (Istanbul: Agihm Kitap,
2013), 30.
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Islam mezhepleri hakkinda kaleme alinan eserlerin bir kismy, tarihsel
birtakim gelismelerin etkisiyle 6ncelikle siyasal ve sosyal hayatta kar-
sihgr bulunan bir sdylem gelistirebilmektedir. Bu sdylemin 6ncelik-
li amaci, her ne kadar dini argiimanlarla ortaya koyulsa da daha ¢ok
sosyo-politik hayatta bir kargilik bulmakur. Yazarin sahsi 6zellikleri,
ilim anlayisi ve mezhebine bakisi, muhalifi hakkindaki séylemin sekil-
lenmesinde belirleyici olan 6nemli etkenlerdir. Bununla birlikte mu-
halif mezhebin sapkin olarak gériilmesi ve sosyo-politik hayatta hizl
bir yiikselise ge¢mesi, bir anlamda yakin tehdit konumuna gelmesi de
mezheplerle ilgili s6ylemin sekillenmesinde nemli rol oynamaktadir.
Ayni gelenege mensup olduklar halde Ebii’l-Hasan el-Es‘ari ile takip-
gilerinin Ismailiyye sdylemleri arasindaki farkhlik, biiyiik oranda bu
gercege dayanir. Es‘ari sonrasi siiregte, bilhassa da Nizimiilmiilk’ten
sonra Islam diinyasinin siyasal hayatta S$ii-Siinni seklinde cift kutuplu
bir hal almast, kendisinden sonraki takipgilerinin Ismailiyye séyleminin
sertlesmesini de beraberinde getirmistir.

Esari’nin eserini kaleme aldigi dénemde Ismaililer, faaliyetlerini
gogunlukla gizlice yiiriitmekteydi. Gergi Faumiler eliyle Islam diinya-
sinin batisinda bir devlet kurmay1 bagarmuglardi. Ancak etkinlik alan-
lar1 cogunlukla Kuzey Afrika ile sinirliydi. Bu yiizden olacak ki Es‘ari,
Ismailiyye mezhebini insanlara ayrintili bir sekilde anlatma, onlarin
tarihsel koklerini tespit etme ihtiyaci duymadi. Dénemin Mezhepler
Tarihi yazicihgina uygun sekilde onlarin diger Miisliimanlardan ayris-
tiklar1 genel goriislerini vermekle iktifa etti.

4/10. asrin ikinci yarisindan sonra Fatimiler’in 6nce Misir’t, akabin-
de de Suriye’yi ele gecirmesi, onlara karg1 topyekiin bir miicadelenin
baglatilmasina sebep oldu. Bir mezhebi tekilegtirmenin en 6nemli ar-
giimanlarindan birisi, onun gergek yiiziinii ifsa etmek, bu kapsamda
onun Islam digi din ve inanglarla olan benzerliklerini ortaya koymak
ve miimkiinse onlarla 6zdeslestirmekei. Bilindigi kadariyla Ibn Rizam
ve Ehit Muhsin’le baglayan bu yondeki tespitler, Abbasi halifesi Kadir
Billah’in Bagdat’in 6nde gelen alimleriyle birlikte 402/1011 yilinda bir
bildiri yayinlamasiyla siirdii. Once Ibn Rizdm ve Ehi Mubhsin, ardin-
dan da Kadir Billah, biitiin Ismaililerin Senevi ve Mecfisi bir kékenden
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geldiklerini ve dolayisiyla Ubeydullah el-Mehdi’nin Hz. Ali soyuyla bir
alakasinin olmadigini iddia etti. Bagdadinin Ismailiyye séylemi de s6z
konusu sosyo-politik sartlar altinda sekillendi. O da Kadir Billah gibi
isméiliyye’nin ve Ubeydullah’in Mectsi bir kdkenden geldigini, hatta
Dehri bir anlayisa sahip oldugunu, ancak bu diisiincelerini agiklamak-
tan korktuklart i¢in takiyye yaptiklarini ve tevil ortiisii altinda fikirlerini
yaymaya galistiklarini ileri siirdii. Insanlarin haklarinda olumsuz algiya
sahip olduklar kisi ya da gruplar hakkindaki kanaatlerini pekistirecek
iddia ve sdylemleri kolayca kabullenme, onlarla ilgili sdylentilerin dog-
rulugunu aragtirmaya ihtiyag hissetmeme zaaflari, onun da klasik soy-
lemi aynen benimsemesine yol a¢ti. Ciinkii o, Ehl-i Stinnet’e samimi-
yetle bagh bir alim olarak Ismailiyye’nin sapkin bir mezhep oldugunu
diistiniiyordu. Son zamanlarda onun toplumsal tabanini her gecen giin
genisletmesinden de muhtemelen rahatsizlik duyuyor, onun gergek
yiiziinii herkese gdstermek istiyordu.

Bagdadi'den sonra onunla ayni hassasiyetleri tagiyan Isferayini, Ni-
zamiilmiilk, Gazzali ve Fahreddin er-Rézi de benzer sdylemleri devam
ettirdi. Onlarin 6ncelikle ilgilendikleri husus, Ismailiyye’nin gercekten
Mecisi, Sabii ya da Dehri bir kokenden gelip gelmedigi degildi. On-
larin nazarinda bu mezhep, zaten sapkin bir anlayisa sahipti. Mecis,
Sabii ya da Dehri bir kékenle iligkilendirilmesi, sadece bu sapkinliga
daha somut bir mahiyet kazandirmaktaydi. Dahasi onlarin nazarinda
bu kanaatlerini hakli ¢ikartan yeterince fikri benzerlik de zaten bulun-
maktaydi. Bu yiizden Bagdadi agisindan Fatimilerin; Isferayini, Niza-
miilmiilk ve Gazzali agisindan hem Fatimiler’in hem de Islam diinya-
sinda terdr estiren Hasan Sabbah’in, Riz1 agisindansa Hasan Sabbah’in
takipgisi Niziri fedailerin niinii almak, éncelikli amagti. Onlar, [smaili
diisiincenin Islam digi koklerini zikretmek suretiyle bagta FAumiler ve
Nizariler olmak iizere biitiin Ismaili gruplarin Islam ile bir baglarinin
olmadigini, ne ge¢miste ne de yasadiklari ddnemde Hz. Ali soyuyla
bir alakalarinin bulunmadiginy, Siiligi dahi kendi ¢ikarlar1 yolunda kul-
landiklarini ortaya koymaya, boylece onlara karsi toplumsal bir cephe
olugturtmaya galistilar. Bunu yapmakla Ismaililere kargi yiiriitiilen siya-
sal miicadeleyi de dinen megru bir zemine oturtmus oldular.
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Oz

Ait olduklari ddnemlerin sosyal ve kiiltiirel durumlari hakkinda bilgiler veren mezar
taglari, Tiirk-Islam sanati igerisinde yer alan 6nemli kaynaklar arasindadir. Anadolunun
hemen her yerinde bu sanat eserlerine rastlamak miimkiindiir. Balkan cografyasinda da
Anadolu’da oldugu gibi pek ¢ok mezar tagt bulunmaktadir. Bosna-Hersek mezar tas-
lar1 ile ilgili yayinlara baktigimizda yayinlarin sayica yetersiz olduklart gériilmekeedir.
Giinden giine yok olan bu eserlerin belgelenmesi gerekmektedir. Bu konu ile ilgili ¢a-
lismalarin eksikligi bizi bu alanda ¢aligmaya ydneltmistir. Calisma konumuzu olusturan
hazirenin bulundugu Gorazde sehri, Osmanli ddneminde Hersek Sancagi’nin merkezi
olan Foga’ya bagli bir kasabadir. Bosna-Hersek’in dogusunda bulunan Drina Nehri’nin
kenarinda kurulmus kiiciik bir yerlesim yeridir. Jahorina Dagrnin eteginde yer alan
bu bélgede Osmanli désneminden kalma pek ¢ok eser vardir. Konumuzu olusturan
tiirbe haziresinde bulunan 30 mezar tespit edilmistir. Bu mezarlarda bag ve ayak olmak
iizere 42 mezar tagt bulunmakeadir. Baghg: olan toplam mezar tagt says1 29°’dur. Bunlar
icerisinde 20 tanesinde erkek baslig1, 8 tanesinde kadin baghg: kullanilmistir. Ayak tagt
sayist ise 13’tiir. Tespit edilen bu taglar caliymamizda gdvde ve baslik tiirlerine gore
incelenmigtir. Mezar taglar icerisinde kitabe bulunan ¢ok az rnek vardir. Bunlarin da
kitabe kisimlari tahrip oldugu i¢in okunamamustir. 12 tagin tarih kismu okunabilmigtir.
Incelenen mezar taglari, Anadolu &rnekleri ile kargilagtirilarak benzer ve farkli 5zellikleri
bakimindan Tiirk plastik sanatlar icerisindeki yeri belirlenmeye ¢alisilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam Sanati, Balkan, Mezar Tag1, Baslik, Bosna.
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Abstract

Tombstones are among the important resources for Turkish-Islamic art for they con-
tain information about the social and cultural states of the period they belong to. It is
possible to see these art pieces all around Anatolia. Like Anatolia there are numerous
tombstones in the Balkan region. The number of publications on Bosnia-Herzogovina
tombstones is insufficient. It is important to document these disappearing monuments.
The lack of the studies on this field encouraged us to direct our research on this subject.
Gorazde, is the place where the burial that subject of our study, is a town bound to the
Foca, centre of the Herzogovina County during the Ottoman period. It’s small settle-
ment next to the Drina River on the east of Bosnia-Herzogovina. There are countless
monuments dating from Ottoman period, in this area at the piedmont of the Jahorina
Mountain. 30 burials are determined at the burial chamber of the mausoleum. In these
tombs including head and footstones there are 42 tombstones in total. 29 of these have
headstones. Among these 20 of them are men’s headstones, and 8 are women’s. There
are 13 footstones. These determined tombstones were examined in body and head
types. Few of them include inscriptions. The existing inscriptions were severely ru-
ined thus they couldn’t be read. Dates were readable on 12 stones. Similarities and dif-
ferences about examined tombstones were determined in comparison with Anatolian
samples. It has been tried to determine its place in Turkish plastic arts.

Keywords: Turkish-islamic Art, Balkans, Tombstone, Headgear, Bosnia.

GIRIS

Kiiltiir varliklarimizdan biri olan mezar taglari, ait olduklari ddnem-
lerin tarihi, sosyal ve kiiltiirel durumlari hakkinda bilgiler vermeleri
bakimindan olduk¢a 6nemli eserlerdir. Kiiciik boyutlarda olmalar1 ne-
deniyle, kaybolmaya ve tahrip olmaya daha a¢ik durumdadir. Belgelen-
meleri kiiltiir tarihi agisindan olduk¢a 6nem tagimaktadir. Bu nedenle-
dir ki son dénemlerde mezar taglarini belgeler nitelikte yapilan yayinla-
rin sayisi her gecen giin artmaktadir. Anadolu, mezar taglar1 bakimdan
oldukga zengin bir bolgedir. Anadolu diginda Balkan cografyasinda da
yogun bir bicimde mezar taglartyla kargilagmak miimkiindiir. Caligma
alan1 olarak Bosna cografyasini segmemizin nedeni ise bu cografya-
nin tarihte uzun bir ddSnem Osmanli Devleti hakimiyetinde kalmasidir.
Bosna, mimari eserlerde oldugu gibi mezar taglari agisindan da Osmanli
kiiltiirii izlerinin takip edilebilecegi dnemli bir bélgedir. Bu ¢aligmada
Bosna-Hersek teki mezar taglari, Anadolu’daki benzer érnekleri ile kar-
silagtirilarak iki bolge arasindaki kiiltiirel siirekliligin ortaya konulmas:
hedeflenmigtir. Ayrica incelenen mezar taglarinin, Tiirk plastik sanatla-
rindaki yeri ve 6nemi belirlenmeye caligilmigtur.

Bosna-Hersek’te Osmanli ddnemi mezar taglari ile ilgili bugiine ka-
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dar yayimlanmig en kapsamli eserler; Miijezinovi¢’in Bosna kitabeleri
(Miijezinovig, 1998, 10-387) konusunda yaptig arastirma ile Seid Tral-
jic (Traljig, 1940,192-210) ve Alija Bejti¢’in (Bejtig, 1952, 229-297) ¢ca-
lismalaridir. S6z konusu ¢alismalarin kapsami, genellikle mezar taglar:
kitabelerinin okunmasi ile sinirli tutulmus, sanat tarihi agisindan bir
degerlendirmeye yer verilmemigtir. Bosdurmaz, Bosna mezar taglarini
ti¢ sehirden belli bagh &rnekleri segerek degerlendirmistir (Bosdurmaz,
2011, 15-296); ancak yine de Bosna mezar taglart hakkinda bir genelle-
me yapilabilmesi i¢in eksiklikler s6z konusudur.

Osmanlrnin Balkanlara ilk seferleri Orhan Bey (1359) zamaninda
baglamistir. Bosna bu dénemde Sirp Krali Turtko’nun egemenligi al-
tundaydi (Karatay & Gokdag, 2006, 152-164). Uskiip’iin fethi (1392) ile
Bosna’nin durumunda degismeler olmusg ve Bosna Kralligi topraklarinin
genislemesi durmugtur. Bu tarihlerden itibaren Osmanli ilerleyisi Bosna
merkezine dogru devam etmistir. 1415 yilinda Lagva,1416’da Hum bél-
gesi ele gecirilmis ve bu yillarda Foga, Nevesinye, Plevye, 1418°de Vi-
segrad, 1436’da ise Srebrenica ve Zvornik alinarak Osmanli denetimine
girmistir (Nurkig, 2007, 30). Bosna, 1463 yilinda Fatih Sultan Mehmet
déneminde fethedilmistir (Cezar, 2010, 152-153). Bosna’nin fethinden
sonra Osmanli ile birlikte Islamlagma siireci de baglamistir. Bu durum
Tiirk-Islam geleneginin pek gok unsurunu da bélgeye tagimistir. Me-
zar taglar1 bunlarin baginda gelmektedir. Osmanli hikimiyetinden 6nce
bu cografyada mezar tagi olarak, iizerlerine ¢esitli sembollerin islendigi
“Stegak” ad1 verilen biiyiik boyutlardaki taglarin kullanilmig oldugu bi-
linmektedir (Miijezinovig, 1998, 10-387).

Bosna-Hersek’te Miisliimanlar i¢in yapilan mezar taglarina “Nisan”
ad1 verilmigtir. Kaynaklardan 15. yiizyilda bu taglarin ilk Srneklerinin
novig, 1998, 13-14). Kare kesitli, dort yiizeyinde Arapga kitabe bulunan
sarikli olarak islenmis bu mezar taglarmin, baskent Istanbul mezar taglar
rnek alinarak yapildigs diisiintilmekeedir. 15. ve 16. yiizyilda Istanbul ve
Anadolu’da bu taglarin yogun olarak kullanilan bir tiir olmasi da (Cal &
ilear, 2011, 21) bu goriisii desteklemekeedir. Yukarida szii gegen kay-
naklardan edinilen bilgilere gore; Bosna genelinde erken dénem olarak
adlandinilan 15.-16. yiizyila ait mezar taglarinda kitabe kismina pek yer
verilmedigi goriilmiistiir. Gegis dSnemi olarak nitelenen 15. ve 16. yiizyil
mezar taglarinin bazilarinda Bognaklarin Osmanli hakimiyetine girme-
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den 6nce kullandiklart Bosangica! adi verilen alfabe ile yazilmigs kitabeler
bulunmaktadir. Buna en erken tarihli 6rnek olarak Mahmut Brankovig
adina 1459 yilinda dikilmis olan mezar tag1 verilebilir (Miijezinovig, 1998,
11). Saraybosna’da 1541 tarihli imam Abdullah Efendi’ye ait oldugunu
bilinen mezar tagt, lizerinde Arap harfleri ile yazilmig Tiirk¢e ve Arapga
kelimelerden olusan kitabesi bulunan en erken tarihli tagtir (Miijezino-
vig, 1998, 323). 16. yiizyilin ortalarindan itibaren mezar taglarinda Arap
harfleri kullanilarak yazilan kitabelerde Tiirk¢e kelimeler yogunluk ka-
zanmaya baslamistir (Miijezinovig, 1998, 14-15).

Calisma konusunu olugturan hazirenin bulundugu Gorazde sehri,
Osmanli dsneminde Hersek sancaginin merkezi olan Foga’ya bagl bir
kasabadir. Dogu Bosna’da yer alan Foga, Istanbul’'u Dubrovnik’e bagla-
yan ticaret yolu tizerinde bulunmasi bakimindan da nemli bir sehirdir.
Buranin Osmanli idaresine gegisi 1465°'de gergeklesmistir (Moacanin,
1996, 166, 167). 1470°den 1572 yilina kadar adi Drina’dir ve biitiin
Hersek’i i¢ine alan kazanin merkezi olmustur.

Gorazde sehri, Bosna-Hersek’in dogusunda Drina Nehri’nin kenari-
na kurulmus olan kiigiik bir yerlesim yeridir. Jahorina Dagi’nin etegin-
de bulunan bu gehirde Osmanli déneminden kalma pek ¢ok eser var-
dir. Incelenen tiirbe haziresi, sehrin 8 km. diginda Jahorina Dagr'nda yer
almaktadir. Hazirede ¢okgen planlh iki tiirbe bulunmaktadir. Yapilarin
tizerinde herhangi bir kitabe bulunmadigi i¢in tam olarak yapim tarihle-
ri bilinmemektedir. Kaynaklarda 19. yiizyila ait olabilecegi sdylenen bu
tiirbelerden birinin Sijer¢i¢ ailesinden Sinan Paga’ya digerinin de Alaybe-
yi Mehmed Bey’e ait oldugu belirtilmektedir (Ayverdi, 2000, 159). Sinan
Paga, Gorazde ve Pljevlija sehirlerini yonetmis bir komutandir. Kaynak-
larda 1806 yilinda II. Sirp uyanust olarak isimlendirilen harekit esnasinda
oglu ile birlikee sldiiriildiigiinden bahsedilmektedir (Miijezinovig, 1998,
85). Sézii edilen hazire halk arasinda da Sijerci¢ aile mezarlig: olarak ad-
landinlmaktadir. Konu baghg: olusturulurken belirleyici unsur olarak
bolgenin bilinen isminin kullanilmasinin uygun olacag diisiiniilmiistiir.

Hazirede yer alan mezar taglari, hazirenin giineyinden kuzeyine
dogru numaralandinlmigtir. Sirastyla taglarin dlgiileri alinip detayh bir
bi¢imde fotograflar1 ¢ekilmistir. Her bir mezar tas1 i¢in katalog olustu-
rulmugtur. Makale sayfa sinirlarini agmamak icin katalog kismina yer

! Bosangica; Bognaklarin 8. yiizyildan 14. yiizyila kadar kullandiklar: Kiril alfabesidir.
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verilememigtir. Bu nedenle ¢aligma bir degerlendirme niteligindedir.
Mezar taglari; mezar tiirleri, gvde ve baslik tiirleri, dl¢iileri ile kitabe-
leri bakimindan degerlendirilmistir. Yapilan ¢alismada tiirbe haziresin-
deki 30 mezarda, bag ve ayak olmak tizere 42 mezar tas1 tespit edilmistir.
Baglig1 olan toplam 29 bas tagindan 21 tanesinde? erkek bagligi, 8 tane-
sinde® kadin baghig kullanilmugtir. Ayak tag sayisi ise 13’tiir.*

1. MEZAR TIPLERI

Hazirede yer alan mezarlarin hepsi toprak mezar tiiriindedir. Bu tiir
mezarlar, herhangi bir mezar yapisi olmaksizin bas ve ayak taglarinin
dogrudan topraga dikilmesiyle olusturulmugstur. Bosna mezarliklarinda
yaygin olarak kullanilan bir tiirdiir. Bosna mezar taglar ile ilgili yapilan
bir calismada 205 adet toprak mezar tespit edilmistir (Bosdurmaz, 2011,
240-650). Anadolu 6rneklerine bakildiginda; Giresun’da 239 (Cal & Iltar,
2011, 14), Kastamonu’da 89 (Cal & Ataoguz Cal, 2008, 356), Istanbul Ka-
dikdy Tagkdprii Caddesi Mezarliginda 63 (Giil, 2009, 248), Edirne Gazi
Mihal Camisi haziresinde 352 (Dogan, 2009, 804) mezar bu tiirdedir.

2. GOVDE TIPLERI

Mezar taglari incelenirken gévde kesitleri tizerinden bir tipoloji
olusturulmaya caligilmagtir.

Tablo 1: Goévde Tipleri

Gévde
Kesitleri_

C1-¢2 D. K1 K2-K3 0

2. 1. C Tipi: Govdesi ¢okgen kesitli olan mezar taglar1 bu baglik al-

2 C:)rnek Nu. 1,2,3,6,9, 10, 11, 13, 14, 15, 16, 18, 19, 20, 21, 22, 24, 26, 27, 29, 30.
? anek Nu 4,5,7,8, 12,17, 25, 28.
4 Ornek Nu 1, 2, 3, 4, 10, 11, 12, 15, 16, 23, 25, 26, 28.
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tinda incelenmigtir. Bu gruptaki mezar taglarindan baghgi olanlar C-1,
bagliksiz olup iist kismu sivrilerek piramidal bir bi¢im alan taglar ise C-2
baglig: altinda degerlendirilmistir.

2. 1. 1. C-1: Govdesi yatay cokgen kesitli ve erkek baglikli mezar
taglar1 bu grupta ele alinmugtir. 42 mezar tagindan 2 tanesi bu tiptedir.
Bunlardan 1 numarali 6rnek m. 1791, 16 numarali 6rnek ise m. 1754
tarihlidir (Foto. 2, 3).

2. 1. 2. C-2: Cokgen govdeli ve bagliksiz olan bu tiirde tagin {ist
kismu hafifce sivrileserek piramidal bir goriiniim kazanmistir. 16 ve 26
numarali mezarlarin ayak taglar1 boyledir. Cokgen adi altinda incelenen
taglarin hepsi sekizgen olarak diizenlenmiglenmistir. Saraybosna Ferhat
Paga Camisi haziresinde 18.-19. yiizyillara ait 10 (Canyurt, 2019, 43-
60), Edirne Muradiye Camisi haziresinde 17. yiizyila tarihlenen 4 (Ku-
sakli, 2015, 246) , Istanbul Kadikdy Taskoprii Caddesi Mezarliginda m.
1776 tarihli 1 &rnek (Giil, 2009, 250) bulunmaktadir (Foto. 4).

Malzeme ve islenis bakimindan incelenen mezar taglari ile Anadolu’daki
benzerlerinin tarihleri birbirine yakindir. Bosna-Hersek’te giiniimiizde
de bu tarz mezar tag1 yapiminin devam ettigi bilinmektedir.

2. 2. D Tipi: Bu tiirde gévde genellikle agagidan yukari dogru hafif
genisler niteliktedir ve tepe kismu ters “V” bicimindedir. Govdesi yatay
dikdortgen kesididir. 5 6rnegi bulunur,® hepsi ayak tas1 oldugu i¢in
tizerinde herhangi bir kitabe ya da tarihe rastlanmamugtir. Bag taglar:
bulunmadigy icin tarihleri de belirlenememistir (Foto. 5-8).

Saraybosna Ferhat Paga Camisi haziresinde 19. yiizyila ait 6 Srnek-
te goriiliir (Canyurt, 2019, 46). Bogdurmaz, eserinde bu tiirde verilen
taglardan tarihi belli olanlarin 17. yiizyildan 20. yiizyila kadar kullanil-
digini belirtmektedir. Bosna’da inceledigi taslar icerisinde kitabesi olan
bu tiirdeki taglarin, kadin mezar taglar1 olmas: sebebiyle iizerinde yaz:
ve siisleme bulunmayanlarin kadinlara ait olabilecegini diigiinmektedir
(Bogdurmaz, 2011, 166-169). Bslgede yaptigimiz caligmalar esnasinda
bu tiir taglarin erkek mezarlarinda ayak tagi olarak da kullanildig: tespit
edilmistir. Bu nedenle kimligi belli olmayanlar1 bir genelleme icerisine
almanin pek de saglikli olmayacag: diisiiniilmektedir.

5 Ornek Nu: 1a, 11a, 12a, 152, 23a.
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Anadolu 6rneklerine bakildiginda Trabzon’da 19. yiizyila ait 134
kadin bas tagindan 12 adet (Olgay, 2004, 208-211), Giresun’da 33 adet
(bunlardan 5% erkek ayak tag1, 24’ti kadin bag tag1 ve 4’ii kadin ayak
tagidir) (Cal & Ilear, 2011, 14), Samsun’da biri 18. yiizyila digerleri 19.
yiizyila tarihlenen 7 adet &rnek (Nefes, 2002, kat. 6, 10, 13, 14, 18, 54,
64) bulunur. Bu tiiriin Anadolu genelinde erken devirlerden beri kulla-
nim alani buldugu belirlenmistir (Cal, 2019, 501). Caliymanin konusu-
nu olugturan bu tiirdeki taglar, form ve islenis bakimindan bulundugu
cografya ve Anadolu &rnekleri ile kargilagtirildiginda tarihsiz olanlari
19. yiizyila tarihlemenin dogru olacag: diisiiniilmektedir.

2. 3. K Tipi: Kendi igerisinde ii¢ gruba ayrilmistir. Ciinkii K-1 tipin-
dekiler tamamen kare kesitli iken; K-2 tipinde olanlarin, kare gévdenin
koselerinden hafif pahlanmis oldugu gériiliir. Birinci ve ikinci gruptaki-
lerde erkek ve kadin basliklari kullamilmstir. Ugiincii grubu olugturanlar
ise bagligr bulunmayan iist kism1 hafif sivri bir bicimde son bulan ayak
taglaridir. Bu nedenle alt bagliklara ayirmak daha uygun goriilmiistiir.

2.3.1. K-1: Govdesi kare kesitli ve diisey dikdortgen bir gévdesi ve
baglig1 olan mezar taglaridir. 29 bag tagindan bu grupta yer alan 16 tanesi
erkek baglikli’, 8’1 ise kadin bagliklidir.” 13 ayak tagindan 1’1 bu grupta
yer alir. Orneklerden erkek basliklilar igerisinde 2 numarali &rnek m.
1796, 20 numarali 6rnek m. 1815 tarihlidir. Kadin bagliklilardan ise 12
numara m. 1855, 25 numara ise m. 1815 yilina aittir (Foto. 9-22).

2. 3. 2. K-2: Kare kesitli olan gévdenin kdselerine belli belirsiz de-
necek sekilde pah verilmigtir. 26 (m. 1834), 27 (m. 1796) ve 30 numaral
{ic 5rnek bulunur. Bunlar erkek baglikli bas tagidir (Foto. 23-26).

2.3. 3. K-3: Kseleri pahlanmigs olan kare kesitli gévdenin iist kismi
sivrilerek piramidal bir goriiniis kazanmugtir. 2, 3 ve 25 numarali ayak
taglar1 bu tiirdedir. 2 numarali 6rnek m. 1796, 25 numarali 6rnek ise m.
1815 tarihlidir (Foto. 27, 28).

15.-17. yiizyillarda Anadolu’da yaygm bir tiir olan (Cal & lear, 2011,
21) bu gruptaki mezar taglarinin Bosna’da da tercih edildigi goriilmektedir.
Anadolu’da 17. yiizyildan itibaren kullanim orani azalmaya baglayan bu tiir
Bosna’da 19. yiizyila kadar kullanilmustir (Bogdurmaz, 2011, 170-240). Sa-

0 (:)rnek Nu 2, 3,6, 9, 10, 11, 13, 14, 15, 18, 19, 20, 21, 22, 24, 30.
7 Ornek Nu 4, 5,7, 8, 12, 17, 25, 28, 29.
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raybosna Ferhat Paga Camisi haziresinde 18. yiizyila ait 14 Srnekte goriiliir
(Canyurt, 2019, 47). Kastamonu genelinde bulunan 1960 mezar ta1 ice-
risinde 26 (Cal, 2003, 616), Giresun mezar taslar igerisinde 7 (Cal & Iltar,
2011, 21), Vezirkdprii'de 1 (Giin & Can, 2016, 71), Alanya Miizesi'nde 17.
ve 18. yiizyillara tarihlenen 4 6rnek bulunur (Cal & Iltar, 2011, 21).

2. 4. O Tipi: Oval kesitli bir gdvdeye sahip basliksiz mezar taglaridir.
Bunlar, ayak taglaridir. Ust kisimlart sivrilerek sonlanmakeadir. Uze-
rinde herhangi bir yazi ya da siisleme unsuru olmadig: i¢in tarihleri
konusunda bir sey sdylemek pek miimkiin degildir. 11 ve 28 numaral:
mezarlarin ayak taglarinda goriiliir (Foto. 29, 30).

3. BASLIK TiPLERI

3. 1. Erkek Bagliklar:

21 erkek baglig: 4 farkl tipte degerlendirilmistir.

3. 1. 1. Tip 1: Baghgin iist ve alt kismindaki bosluk “V” bi¢imini
alirken, i¢ baglik alisilagelen Anadolu drneklerinden daha dar tutulmus-
tur. Sarik kisminin 6n tarafinda sol alt kdgesinden, sag iiste dogru giden
sarik dilimi dikkati cekmektedir. Dért 6rnek bulunur. 1 numarali 6rnek
m. 1791, 16 numarali 5rnek m. 1754 tarihlidir. Diger iki 6rnek iizerin-
de bir tarih ve meslek bilgisini belirten bir kitabe bulunmamaktadir.
Tarihi belli olanlarda ise sadece tas iizerine tarih yazilmigtr.

Laqueur, m. 1696-1802 yillar1 arasinda yaygin olarak kullanildigin ifa-
de ettigi bu tiirii FII olarak adlandirmigtir. Bunlarin pek ¢ogunda meslek
belirtilmemistir. Cok az bir kisminda ise esnaftan yiiksek seviyeli memurla-
ra kadar cesitli meslek isimlerine yer verilmistir (Laqueur, 1997, 150).

| ’Cﬂ)rn. Nu. 1 orNu 14 Orn. N. 16 Or. 22
Basit bir bigcimde islenmis olan bu basliklara islenis agisindan Urfa

Halilii’r-Rahman Camisi haziresindeki 23 ve 41 numarali 6rneklerin
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basliklar1 &rnek verilebilir (Giiler, 2018, 119). Burada yerel bir is¢iligin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu 6rnekler g6z dniine alindigin-
da aragtirma konumuzu olugturan bélgede de bir yerel iislubun varli-
gindan bahsetmek dogru olacaktir.

3. 1. 2. Tip 2: Birinci tiirden farkl olarak yine dar tutulan i¢ baghk
¢okgen formlu olarak verilmis, basliga sarilan sarik kismu ise iistte ve
altta “C” bigiminde bogluk birakmustir. 24 numarali rnegin kitabesi
bulunmadigi i¢in tarihi ve meslegi bilinmemektedir. Laqueur’in “F tipi:

Katibi” ba§h§1 altinda “F- IV” grubu i¢inde degerlendirdigi 6rneklere
benzemektedir (Laqueur, 1997, 150-151).

Orn. Nu. 24 |

3. 1. 3. Tip 3: Bu tiirde i¢ baghgin etrafina dolanan sarik dilimle-
rinden baglhigin sag alt kdsesinden ¢ikan bir dilimi iist kenar boyunca
dolanarak agagiya inmektedir. Diger dilimler ise bu dilimin belirledigi
sinir igerisinde sol boliimden sag iist kdseye dogru uzanmaktadir. Ust
boliimde sarik sarili baghigin u¢ kismu goriinmekeedir. Toplamda 13 &r-
nekte goriilmektedir. Ornekler 18. yiizyil sonu ile 19. yiizyil bagina
tarihlenmektedir.

Laqueur ise bu tip bagliklar1 “B” tipi olarak incelemistir. Miicevveze®
ismi verilen bu tip bagliklar1 Cal, ¢aligmasinda sariklar baghg: altnda
ilk grupta ele almustir (Cal, 2019, 508). Saraybosna Ferhat Paga Cami-
si haziresinde 18. ve 19. yiizyillara ait 7 (Canyurt, 2019, 48) Srnekte

$ Miicevveze: 15. ve 16. yiizyillarda bagta padisah olmak iizere sehzadeler, vezitler,
Kubbealt1 vezirleri, sancak beyleri, iist diizey agalar ( yenigeriler, ilmiye ve alt ziimre
harig) devlet ricalinin giydigi bir baslik tiiriidiir (Isli 2009, 64). Balkanlar’da bulunan
cogu kitabesiz mezar taginda bu baglik tiiriintin kullanildig1 gériiliir. A¢iklayict bir
kitabesi bulunmayan 6rnekler i¢in meslegi konusunda kesin bir sey sdylemek miim-

kiin degildir.
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kullanilmigtir. Edirne’de 17. ve 18. yiizyila ait 4 (Daglioglu, 1936, 183)
ornegi bulunmakeadir.

C)rn. (51‘1’1. (")rn. érn. Orn. C)rn.
Nu.9 Nuw1l Nu.18 Nu.19 Nu.20 Nu.27

3. 1. 4. Tip 4: I¢ bashgin etrafin1 yukaridan agagiya dogru diisey bir
bi¢cimde saran sarik dilimleri bagligin tam ortasinda kesilerek agag1 kismi
diiz birakilmigtir. Bu haliyle yarim birakilmig olabilecegi diisiincesine
de kapildigimiz baghgin benzer drnekleri, Foga Bayezid Camisi ile Us-
tikolina Cami haziresinde mevcuttur. Giresun mezar taglar1 arasinda da
sarik dilimlerinin bir boliimiiniin islenmedigi 6rnekler bulunmaktadir
(Gal & Tltar, 2011, 29). Bu durum biiyiik olasilikla iscilikten kaginmak
icin bu gekilde birakilmig olabileceklerini diisiindiirmektedir.

Orn. Nu. 19

3. 2. Kadin Bagliklar1

Incelenen mezar taglari igerisinde 3 tipte 8 adet kadin baslig: tespit
edilmistir.

3.2.1. Tip 1: Bu grupta yer alan mezar taglarinda boyun kismindan
itibaren genisleyerek yiikselen baglik disa kavisli bir tepe kismuyla son
bulur. 12 numarali 6rnek m. 1855 tarihlidir. Yukari dogru kavisli olarak
yiikselen bagliklar, 17.-20. Yiizyillar arasinda yayginlik gostermektedir
(Cal, 2019, 512). Tarihi belli olmayan bu tiirdeki mezar taslari, bslge-
deki tarihlendirilmis diger mezar taglari ile kargilagtirildiginda ve Bosna
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mezar taglartyla ilgili yapilan calismalardaki benzer &rnekler (Bogdur-
maz, 2011, 30-290, Miijezinovig, 1998, 25-380) dikkate alindiginda, bu
mezar taglarini 19. yiizyila tarihlendirmek dogru olacakur.

Dk e . iciaa, -
Orn. Nu. 8 Orn.Nu.12  Orn. Nu. 17

Edirne sehri mezar taglari arasinda 1722-1847 yillarina tarihlenen 24
6rnek bulunmaktadir. (Arslan, 2007, kat. 55, 303, 433, 435). Istanbul
Seyh Vefa Camisi haziresinde 18-19. yiizyildan 11 (Siiriin, 2006, 302).
Giresun'da 18.- 19. yiizyillara tarihlenen 11 (Cal & Iltar, 2011, 34), Ka-
radeniz bolgesinde 18. yiizyila ait 47 Srnegi bulunmakeadir (Cal, 2019,
117). Tarih olarak Anadolu 6rnekleriyle ayni dsnemde yer almalar ba-
kimindan 6nemlidir.

3. 2. 2. Tip 2: 2 6rnek bulunur. 25 numarali 6rnek, 1815 tarihli-
dir. Asagidan yukari dogru genisleyen yiiksekge bir bagliktir. Topkap:
Sarayr’'nda tepesi diiz olan bir drneginin bulundugu bilinmektedir (Cal,
2019, 512). Bogdurmaz, eserinde bu tiir bagliklarin hepsinin kadinlara
ait oldugunu belirtmistir (Bogdurmaz, 2011, 232). Uzeri islemeli olanlar
da mevcuttur. Ama bizim Srneklerimiz sade birakilmigtir. Saraybosna,
Foga, Travnik gibi pek ¢ok sehirde benzer rnekleri ile kargilagilmigtur.
Ancak Anadolu’da birebir 6rnegi bulunamamugtir.

. N-u. 4 Orn. Nu. 15

Orn

3. 2. 3. Tip 3: Tepe kismi diiz oldugu gibi ortada i¢ baghgin ucu
gibi goriinen hafif bir ¢ikintt bulunanlar da vardir. Ug 6rnek bu sekil-
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de yapilmugtir. Mezar taglarinda kitabe bulunmadigy igin tarih, cinsiyet
ve meslek gibi bilgiler edinilememektedir. Ancak malzeme ve islenis

bi¢imlerinden diger taslarla benzerlik gosterdigi i¢in 19. yiizyila tarih-
lemek dogru olacaktir.

=]

6rn. Nu. 7 Orn. Nu. 28

Ornekler, i¢ baghgin yukarida belirgin olmast nedeniyle sarik di-
limleri islenmemis bir erkek baglig: olabilecegini de diisiindiirmiigtiir.
Ancak Miiezzinovi¢’in eserinde, kitabesinde Fatma Sultan’a ait oldugu
yazili olan m. 1826 (Miijezinovig, 1998, 28) tarihli bir kadin mezar ta-
sinda birebir 6rnegine rastlanmugtir. Buda u tiiriin kadin bagliklari iceri-
sinde incelenmesinin dogrulugu konusunda destek olmustur.

4. KITABE

Mezar taglari igerisinde 11 tanesinin® iizerinde kitabe vardir ancak
tahrip olduklart i¢in okunamamugtir. 10 tanesinin iizerinde tarih bu-
lunmaktadir. 20 numarali 6rnegin gévdesine sadece h. 1231 / m. 1815
tarihi islenmistir (Foto. 9, 16, 17, 18, 22, 23, 24, 25, 26) .

1 numarali &rnegin kitabesinde; “Fatiha Omer bin Mustafa 1206 ”,
16 numaral drnekte ise “Fatiha Ahmet Bey 1168” yazilidir. 18 ve 22
numarali drneklerin kitabelerinde ise tarih bulunmamaketadir. En erken
tarihli 6rnek m. 1754 yilina aittir. Kaynaklardan edinilen bilgilere gore
Bosna genelinde erken dénem olarak adlandirilan 15. - 16. yiizyil me-
zar taglarinda kitabe kismina pek yer verilmedigi goriilmiistiir (Miije-
zinovig, 1998, 68). Sonraki donemlerde bu bir gelenek seklinde devam
ettirilmigtir. Bu nedenle incelenen haziredeki taslar iizerinde kitabesi
bulunan &rneklerin sayis1 oldukga azdr.

° 1,2,12, 14, 16, 18, 22, 25, 26, 27, 30.
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Tablo. 2: Tarihler

Tarih H. 711 H. 1168 H. 1206  H. 1211 H. 1231 H. 1250 H.
M. 1312 M. 1754 M. 1791 M.1796 M. 1815 M. 1834 1272

M.
1855
Ornek 14 16 1 2,27,30 20,25 26 12
Nu
5. MEZAR TASI OLCULERI

Mezar tagi dlgiilerinden saglikli bir sonug¢ ¢ikarmak miimkiin de-
gildir. Ciinkii incelenen taglarin alt kisimlar toprak icine gomiiliidiir.
Dogru bilgilere ulagabilmek i¢in toprak altinda kalan kisimlarina da
ulagilmasi gerekir. Tabloda yer alan rakamlar taglarin toprak iistiinde
kalan kisimlarmin lciileridir (Tablo 3).

Tablo. 3: Mezar Tag1 Olgiileri

Bag Tas1 Olgiileri %)ylagli{ilfjil ?12?11112
=
5 = c
- - R N B
O K - > H X H A
1 1791 80 15 15 5 19 9 26 33
2 1796 51 11 11 43 14 14 26 18
3 - 90 12 12 50 12 12 26 33
4 - 35 12 12 37 14 14 15 21
5 - 82 13 13 - - - 14 25
6 - 65 14 14 - - - 25 27
7 - 54 12 12 - - - 13 21
8 - 102 12 12 - - - 13 29
9 - 63 12 12 - - - 25 28
10 - 96 13 13 46 11 11 25 40
11 - 72 13 13 67 15 15 28 36
12 1855 60 14 14 43 17 6 15 30
13 - 58 15 15 - - - 27 39
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14 13122 74 15 15 - - - 28 38
15 - 56 12 12 51 15 6 24 31
16 1754 92 15 15 90 20 20 24 24
17 - 63 16 16 - - - 16 13
18 - 63 9 9 - - - 19 20
19 - 63 13 13 - - - 23 33
20 1815 67 14 14 - - - 27 36
21 - 68 13 13 - - - 24 30
22 - 101 14 14 - - - 28 34
23 - - - - 57 17 7 - -

24 - 48 13 13 - - - 27 38
25 1815 62 12 12 26 13 13 15 24
26 1834 87 14 14 35 17 17 23 29
27 1796 62 14 14 - - - 26 29
28 - 37 11 11 49 16 16 16 25
20 - 39 12 12 - - - 16 29
30 1796 51 12 12 - - - 24 24

*Bag ve ayak tag1 Sl¢iilerinin tamami tagin k6k kismi harig toprak
iizerindeki 6lgiileridir.

SONUC

Bu ¢alismada Bosna Hersek’in Gorazde sehrinde Osmanli done-
minden kalan Sijerc¢i¢ tiirbeleri hazinesinde bulunan mezar taglarinin
bigimsel 6zellikleri incelenmistir. Oncelikle s6z konusu mevkideki me-
zar taglarinin sayist tespit edilerek kayit altina alinmalar saglanmugtir.
Ardindan Bosna topraklarindaki mezar taglar1 ile Anadolu sahasindaki
ornekler kargilagtirlmigtir. Buna gore 30 mezar tizerinde 29’u bag, 13’
ayak tag1 olmak {izere toplam 42 mezar tag1 tespit edilmistir. Bag tasla-
rindan 21’inde erkek, 8 tanesinde ise kadin baghg: kullanilmigtir. Ha-
zirede yer alan mezarlarin hepsi toprak mezar tiiriindedir. Anadolu’da
pek ¢ok drneginin bulundugu bu tiiriin Bosna’da da ayni dlgiide kul-
laniliyor olmasi, kiiltiirel siirekliligin bir isaretidir. Mezar taglar1 gvde
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ve baglik tiirleri bakimindan incelendiginde kare kesitli mezar taglarinin
daha fazla kullanildigi goriilmiistiir. Anadolu &rneklerinde bu tiir 15.
- 16. yiizyillar arasinda yayginlik gosterirken Bosna’da da 16. yiizyilda
yogun bir bi¢imde kullanilmigtir. Anadolu’dan farkli olarak bu tiiriin
Bosna’da sonraki ddnemlerde de tercih edilmis olmas: gelenege bagli-
ligin bir gdstergesidir.

Sonug itibariyle Bosna’daki mezar taglarinin, bicim ve iglenis ba-
kimindan Anadolu mezar taglar1 gelenegine bagli kalmakla birlikee,
Bosna-Hersek mezar taglarinda ayrintilarda bir yerel tislubun olustugu
goriilmiistiir. Ornegin, Bosna’nin bazi bélgelerinde bigim olarak ayni
fakat 6lgii olarak oldukga bityiik yapilmis ve bu haliyle Islam 6ncesi ge-
lenegin izlerini tagtyan mezar taglart bulunmaktadir. Caligma konusunu
olusturan mezar taglarinda 6l¢ii ve bicim olarak Osmanli gelenegine
bagli kalindig1 tespit edilmistir. Kaybolma tehlikesi altinda olan eserle-
rin belgelenmesini amaglayan bu ¢aligmada mezar taglar1 Tiirk plastik
sanatlar1 gergevesinde degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Temennimiz bu
onemli kiiltiirel mirasimizin sonraki nesillere aktarilabilmesidir.
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Toprak Mezar Mezar Tas1 Tipleri
C.1 tipi .2 tipi

Foto. Nu. 2 Foto. Nu.3 Foto. Nu. 4
Ornek Nu. 1 Ornek Nu. 16b Ornek Nu. 16a

Foto. Nu. 5 Foto. Nu. 6 Foto. Nu. 7 Foto. Nu. 8 Foto. Nu. 9 Foto. Nu. 10
Ornek Nu. 1 Ornek Nu. 11 Ornek Nu. 15a Ornek Nu. 23 a Ornek Nu. 2 Ornek Nu.

Foto. Nu. 11 Foto. Nu. 12 Foto. Nu. 13  Foto. Nu. 14 Foto. Nu. 15 Foto. Nu. 16
Ornek Nu. 6 Ornek Nu. 9 Ornek Nu. 10 Ornek Nu. 11 Ornek Nu. 13 Ornek Nu. 14
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Foto. Nu. 17 Foto. Nu. 18 Foto. Nu. 19 Foto. Nu. 20 Foto. Nu. 21 Foto. Nu. 2
Ornek Nu. 15 Ornek Nu. 18 Ornek Nu. 19 Ornek Nu. 20 Ornek Nu. 21 Ornek Nu. 22

K-2. Tip K-3.Tip

Foto. Nu. 23  Foto. Nu24 Foto. Nu.25 Foto. Nu.26 Foto. Nu.27 Foto. Nu. 28
Ornek Nu. 24 Ornek Nu. 26 Ornek Nu. 27 Ornek Nu. 30 Ornek Nu. 2a Ornek Nu. 3

Foto. Nu. 29 Foto. Nu. 30
OrnekNu.11a  Ornek Nu. 28
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fslam manuk tarihinde 13. yiizyil ve sonrasinda, egitim merkezli, 6zlii mantik metin-
leri ortaya gikmig ve bunlarin etrafinda serh ve hasiyelerle olusan manuk gelenegi, Is-
lam diinyasinin geneline hikim olmustur. Ders kitabi niteliginde, biiyiik bir yayginlhk
ve hiisnii kabul gdren bu eserlerin en basinda hi¢ kuskusuz Esiriiddin Ebherinin (5l.
663/1265) Isdgiici ismiyle meshur mantik risalesi gelmekeedir. Islam diinyasinda uzun
siire hem mantik egitimi hem de bizatihi mantik yapma yéntemi, agirlikli olarak sdz
konusu eserlerin serh ve hasiyeleri iizerinden devam etmigtir. Bu baglamda [sdgiicinin
en meshur serh zincirlerinden birini, bilinen ilk Isdgiici sarihi olan Hiisam Kati'nin
(8. 760/1359) serhi olugtururken; ikincisini ise Molla Fenari’nin (5l. 834/1431) serhi
olusturmaktadir. Bu ¢aligmada Ebher?’nin meshur eserine Kéti ile Fenari'nin yaptiklar
serhlerin tasavvurat kismi incelenerek iki sarih arasindaki benzerlikler ve farkliliklar
ortaya konularak degerlendirilmeye tabi cutulmustur. ilk olarak mantik ilminin tanim
ele alindi. Daha sonra iki sarihin kavramlar, bes tiimel ve tanim konusundaki goriisleri
ortaya konularak benzerliklerine ve farklihiklarina deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Kati, Fenari, Serh, Kavram, Tanim.

Abstract

In the history of Islamic logic, during the 13th century and after, education-centered,
concise logic texts emerged, and the logic tradition, which was formed with commen-
tary and annotation around them, dominated the Islamic world in general. The first
of these works, which are widely regarded as a textbook, is undoubtedly the work of
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al-Abhari (d. 663/1265) the logic booklet, which is famous by the name of Isagoge. For
along time in the Islamic world, both logic education and the method of making self-
logic continued mainly through commentary and annotation on the works in question.
In this context, one of the most famous commentary chains of Isagoge, the first known
Isagoge commentator, Husam al-Qati (d. 760/1359), and after him, Mullah al-Fanar?’s
(d. 834/1431) commentary comes. In this study, the commentarys of consept (tasaw-
wur) made by al-Qati and al-Fanari on al-AbharT’s famous work was examined and the
similarities and differences between the two commentators were evaluated. First, the
definition of logic science was discussed. Later, two commentator’s views on concepts,
five universals and definitions were revealed and their similarities and differences were

addressed.
Keywords: Logic, al-Qati, al-Fanari, Commentary, Concept, Definition.

GIRIS

Medreseler Islam diinyasinda 6nemli egitim kurumlarindandir.
Medreselerde dini ilimlerin yaninda akli ilimler de okutulmustur. Bu-
nun sonucunda egitim merkezli, dzlii mantik metinleri ortaya ¢ikmug
ve bunlarin etrafinda serh ve hasiyelerle olusan mantik gelenegi, Islam
diinyasinin geneline hikim olmugtur. Ders kitab: niteliginde, biiyiik
bir yayginlik ve hiisnii kabul géren bu eserlerin en baginda hi¢ kugku-
suz Bsiriiddin Ebherinin (3l. 663/1265) Isdgiici ismiyle meshur mantik
risalesi gelmektedir.

Islam diinyasinda uzun siire hem mantik egitimi hem de bizatihi
mantik yapma ydntemi, agirhikli olarak s6z konusu eserlerin serh ve
hagiyeleri tizerinden devam etmistir. Bunlarin da yine kendi iglerin-
de daha fazla itibar grmiis alt serh-hasiye gelenekleri olugmugtur. Bu
baglamda Isdgiicinin en meshur serh-hasiye zincirlerinden birini, bili-
nen ilk Isdgiici sarihi olan Hiisam Kati'nin (5l. 760/1359) serhi ve onun
Muhyiddin et-Talisi (61. 884/1479) hasiyesi olugtururken;' ikincisini ise
Molla Fenari’'nin (61. 834/1431) serhi ile Kavl-i (Kul) Ahmed b. Hizir'in
(8. 950/1543) bu serhe yazdig: hasiye olusturmaktadir.? Bu baglam-
da iki sarih arasindaki benzerliklere ve farkliliklara yer verdik. Ayrica
Fenari’nin Kati'ye getirdigi elegtirileri ele aldik.

! Nicholas Rescher, Islam Mantik Tarihi, trc. Ahmet Kayac1k (Istanbul Litera Yayin-
ailik, 20018), 357; Ferruh Ozpilaver, “Daviid-i Karsi'nin Serhu Isagtici Adh Eserinin
Elestirmeli Metin Nesri ve Degerlendirmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahzyat Fakiil-
tesi Dergisi 21/3 (Aralik 2017): 2015-2016.

2 Ibrahim Hakki Aydin, “Molla Feniri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlar, 2005), 30: 246.
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Hiisam Kati, serhine hamdele ve salvele ile bagladiktan sonra Isdgiici
kavrami hakkinda bilgiler vermektedir. Mantik ilmine baglayan 6g-
rencilerin bilmesi gereken kavramlardan birinin fsdgﬁci oldugunu, bu
kavramin Yunanca kdkenli bir kavram oldugunu ve bununla cins,
tiir, ayrim, hassa ve ilintiden olugan bes tiimelin kastedildigini ifade
etmektedir.’ Molla Feniri ise eserinin giris kisminda eserini yazma
nedenini agiklamaktadir. Feniri, arkadaglarmin [sdgiicimin anlagilma-
masindan dert yandigini belirterek bu konuda bir eser kaleme aldigini
ifade etmekte ve eseri kisa giinlerin birinde sabah namazi vakti baglayip
aksam ezani ile bitirdigini eserinin girisinde belirtmektedir.* Yukarida
gectigi gibi iki mantikgimiz da giris veya metot sayilabilecek bazi agik-
lamalarda bulunmuglardur.

1. CIHET- VAHDET VE MANTIK

Fenari, her ilmin meselelerinin oldugu ve buna bagl olarak 6gren-
cilerin ilmin meselelerini icmalen bilmesi, kendilerini ilgilendiren ko-
nulara yonelmesi ve kendilerini ilgilendirmeyen konulardan da uzak
durmalar1 gerektigine iliskin uyarilarda bulunmakeadir. Yani ilmi 6g-
renen, 6grendigi ilmin konusunu bilmelidir. Fenari buna ciher-i vahdet
adin1 vermektedir.

Fenari cihet-i vahdeti, cihet-i vahdet-i zdtiye ve cihet-i vahdet-i
araziye olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Cihet-i vahdet-i zatiye, itibari
veya hakiki bir birlik i¢inde bir seyin zati arazlarinin ortaya konulmasi
olarak tanimlanabilir. Cihet-i vahdet-i araziye ise bir seyin alet olmasi
veya gayesinin ortaya konulmas: gibi birinci ciheti takip eden olarak
ifade edilir.> Goriildiigii gibi Fenari, mantik ilmine baglayanlarin ko-
nuya baglamadan 6nce, konu hakkinda &n bilgiye sahip olmalar i¢in
bilmeleri gereken bazi hususlardan bahsetmektedir. Kati ise bdyle bir
agiklama yapmamakeadir.

3 Hiisim el-Kati, Serhu Isdgiici, thk. Kasim b. Naim el-Hanefi, (Beyrut: Daru’l-
Kiittabii'l-lmiyye, 2015), 10; Magnisi bu baglamda baska rivayetler ve vecihler ak-
tarmaktadir. Krs. Mahmud Hasan el-Magnisi, Mugni’t-tulldb, thk. isam b. Miithezzeb
es-Subui (Beyrut: Dar-1 Beyrfit, 1430/2009), 68-69.

* Molla Fenari, el-Fevd'idii'l-fendriyye, thk. Mustafa Seyh Mustafa, 2. Bs. (Beyrut:

Mektebetii’l-Hasimi, 2015), 16-18.

Fenari, el-Fevd’ zdulﬁ’narzyye, 20.
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Fenari, alimlerin ilimlerin meselelerine baglamadan dnce ilmin ko-
nusunu, gayesini ortaya koyan iki cihetten biriyle tanimini yaparak
dgrencilerin biling kazandigini belirtir. Birinci cihet yoniiyle mantik,
bilinmeyenlere ulagtirmasi agisindan zati arazlardan olan tasavvurat ve
tasdikati aragtiran ilimdir veya dig diinyada kargiligi olmayan ikinci ma-
kullerin, dig diinyada karsiligi olan birinci makullere uygunlugu agi-
sindan ziti arazlart aragtiran ilimdir. Tkinci cihet yoniiyle ise mantik,
kendisiyle bir diisiincenin dogrusunun ve yanlginin bilindigi kanun-
dur. Feniri’nin yapug birinci tanim, mantik ilminin konusunu ortaya
koymaktadir.® Zira miitekaddimin mantik¢ilara gére mantigin konu-
su ikinci makuller, miiteahhirin mantikgilara gore ise, tasavvurat ve
tasdikattir.” Fenari’nin yaptigi ikinci tanim ise mantigin gayesini ortaya
koymaktadir.

Fenari, mantik ilmini konusu ve gayesi agisindan tanimladiktan
sonra mantik ilminin temelini olusturan tasavvur ve tasdik baglaminda
mantik konularini ele almigtir. Bilindigi tizere bilgi, tasavvur ve tasdik
olarak ikiye ayrilmaktadir. Bilginin ilk kismu olan tasavvur, hiikiim bil-
dirmez iken bilginin ikinci kismi olan tasdik ise hiikiim bildirir. Mese-
la, “insan” terimi hakkinda olumlu ya da olumsuz hiikiim verilmemesi
tasavvur olurken, “Insan yazicidir.” ve “Insan yazic1 degildir.” seklinde
hitkiim verilmesi ise tasdiktir.® Eserin giris kisminda mantik ilminin
boliimlerini gosteren bilgileri griiriiz. Buna gére mantigin, tasavvur-
lar (tasavvurar) ve tasdikler (tasdikdt) olarak iki tarafi vardir. Bunlardan
her birinin mebadii (prensipleri) ve makasidi (amaglart) vardir. Tasav-
vurlarin mebadii beg tiimel (el-kiilliydtii’l-hamse) ve makasidi tanim (el-
kavliis-sdrih); tasdiklerin mebadii dnermeler ve Snermelerin hiikiimleri
ve makisidi ise kiyastir. Kiyasin sureti ve maddesi vardir. Maddesi beg
sanattir. Fenari boylece mantigin dokuz konudan olustugunu ifade et-
mistir. Fenari, bazi miiteahhirin mantikgilarinin lafizlari mantik ilminin
konulart igerisinde saydiklarini aktarmaktadir. Bilindigi {izere Ebheri,

¢ Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 21-24. ) )

7 Kadi Mir Meybudi, Serhu’s-Semsiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli Ismail Hak-
ki, nr. 1694, 23.

% Kutbuddin Réazi, Tahririi'l-kavdidi'l-mannkiyye fi Serhi’r-Risaleti’s-Semsiyye (el-
Risdletii’s-Semsiyye icinde), thk. Muhsin Bidarfer, 3. Bs. (Kum: Menstirdt-1 Bidar,
1426/2005), 30-31.
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lafizlari mantk ilminin konulari igerisinde saymamaktadir. Aksine
mantik ilmine kolaylik olmasi agisindan Isdgiici bahsinde ele almakta-
dir.” Kati’de ise mantik ilminin tanimi ve gayesi hakkinda herhangi bir
agiklama bulunmamaktadir. Fenari ise 6grencilere kolaylik olmasi agi-
sindan &n bilgiler vermektedir.

2. KAVRAM TEORISI

Mantikla dil arasinda siki bir iligki vardir. Dil sayesinde diisiincele-
rimizi ifade ederiz. Bundan dolay1 Islam mantik tarihinde, lafiz-mana
iliskini ortaya koymak amaciyla ilk olarak delalet konusu ele alinmig-
tir. Fenari’ye gore delalet, bir seyin, kendisine iliskin bilginin bir bagka
sey hakkinda bilgi ya da zan veya kendisine iligkin zannin bir bagka
sey hakkinda zan sonucu doguracag: bir durumda olmasidir.!” Kati'ye
gore ise bir seyin bilinmesi hilinde diger bir seyin bilinmesidir. Birinci
unsura delalet eden (ddl), ikinci unsura ise delalet edilen (medliil) adi
verilir."! Fenari, birinci unsuru zan séz konusu degilse, burhani delil ve
burhan, aksi halde ikna1 delil ve emare olarak isimlendirmektedir.'? Bu-
rada dikkat ¢eken hususlardan birisi Feniri’nin delaleti agiklarken ‘zan’
ifadesini eklemesidir. Diger bir husus ise Kati’nin delalet eden (ddl) ola-
rak isimlendirdigi birinci unsuru, zan séz konusu olmazsa burhéni delil
ve burhan, zan s6z konusu olursa iknai delil ve emare olarak isimlendir-
mesidir. Fenari’nin yaptigi bu agiklamalar Ebheri’nin diger serhlerinde
pek rastlanan bir durum degildir.

Feniri delaleti, sozlii (ldfzi) ve sdzsiiz (gayr-1 ldfzi) olarak ikiye ayir-
maktadir. Kiti'de ise bdyle bir ayrim yoktur. Fenari sozsiiz delaletin
vaz‘l ve akli olmak iizere iki kissmdan meydana geldigini ifade etmek-
tedir. S6zsiiz vaz‘i delalet i¢in ¢izgiler, diigiimler, isaretler ve dikili nes-
neleri, sdzsiiz akli delalet i¢in de lemin yaraticiya delaletini 6rnek ver-
mektedir. Konunun devaminda sozlii delaleti, akli, tabii ve vaz‘i olarak
tic kisimda ele almigtir. Sozlii delalet, vaz' aracilign ile gerceklesiyorsa
vaz‘i olur. Vaz* araciligi ile degil de, ilgili lafz1 telaffuz etmesini gerekti-

° Fenari, cl—chd’idii’l—ﬁnériyye, 25-27.
10 Fenari, el—Fc;vd’idii’l—jéndriyye, 28.

" Katd, Serhu Isdgiici, 11.

12 Fenard, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 28.
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ren bir mana kendisine 4riz oldugunda, lafz1 dile getiren zitin tabiatinin
o lafz1 telaftuz etmeyi gerektirmesi sebebiyle olursa tabii olur. “Ah!”
sdziiniin agriya delaleti tabii delalettir. Delalet ne vaz‘ ne de tabiat ara-
cihgiyla gerceklesiyorsa akli olur. Duvarin arkasindan duyulan séziin,
sozii sdyleyen kisiye delalet etmesi akli delalettir.’® Feniri, Kati'den
farkli olarak delaletin tanimini yaptiktan sonra sozlii ve sdzsiiz delalet
tiirleri hakkinda bilgi vermektedir. Dikkat ¢ekici diger bir husus ise
sozsiiz delaletin kisimlarindan biri olan tabii delalet hakkinda herhangi
bir bilgi vermemesidir.

Delalet tiirlerinden mantig: ilgilendiren sozlii vaz1 delalettir. Sozlii
vaz‘i delalet; mutabakat, tazammun ve iltizam olmak iizere tige ayrilir.
S6zlii vaz‘l delaletin birinci ¢esidi olan mutabakatla delalet, lafzin vaz'
vasitastyla konuldugu mananin tamamina delalet etmesidir. Mesela, “in-
san” teriminin “konusan hayvana” delaleti boyledir. Lafzin, konuldugu
anlamin tamamina uygun olmasindan dolay: mutabakat ad1 verilmigtir.
Bu da “Ayakkab, ayakkabiya uydu.” deyiminden elde edilmistir. Ta-
zammun, lafzin vaz‘ vasitastyla konuldugu anlamin bir kismina dela-
let etmesidir. Mesela, “insan” teriminin sadece “hayvana” veya sadece
“konugan” terimine delalet etmesi tazammunla delalettir.'* Fenari, bu
sekilde bir delaletin meydana gelebilmesi i¢in vaz‘ edildigi mananin bir
pargasinin olmasi gerektigini ifade etmektedir. Zira Allah, nokta gibi
basitlerde vaz' edildigi mananin bir pargasinin olmamasindan dolay:
tazammun yoluyla delalet meydana gelmemektedir. Fenari, buradan
hareketle mutabakatin tazammunu gerektirmeyecegini, tazammunun
ise mutabakati gerektirecegini ifade etmektedir.” lltizam, lafzin vaz'
edildigi anlama veya onun bir kismina degil de, bu anlamin zihinde
gerektirdigi bir seye delalet etmesidir.!® Feniri, melziimun basitlerden
olacagindan dolay1 iltizamin tazammunu gerektirmedigini ifade eder.
Diger yandan iltizam mutabakati gerektirmektedir. Fenari, Fahreddin

' Fenari, el-Fevd'idii'l-fendriyye, 29; Kati, 11-12; ayrinuli bilgi igin bk. Magnisi,
Mug“ni’t-tulléb, 72-73. )

4 Fenari, cl—chd’idii’l—ﬁnériyye, 30-31; Kati, Serhu Isdgiici, 12-14.

15 Fenard, el-Fevd idii’l-fendriyye, 31. )

1o Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 32; Magnisi, Mugni’t-tulldb, 75; Kati, Serhu Isagiici, 12-
13.
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Razi’nin bu konuda farkl bir goriige sahip oldugunu belirtmigtir."”
Fahreddin Razi'ye goére mutabakat, tazammunu gerektirmektedir.
Ciinkii her bilinene, zihni bir lazim gerekir. Zihni ldzimin tasavvu-
ru, kendisinden baska bir seyi gerektirmemektedir. Bundan dolay: bir
seyin tasavvuru, mutabakati gerektirmektedir.!® Bu delalet tiirlerinde
dikkat ceken husus, lafzin anlam i¢in vaz* edilmis (konulmus) olmasidir.
Mutabakatla delalette lafiz, konuldugu anlamin tamamini géstermek-
tedir. Tazammunda ise anlamin bir kismuini icermektedir. Iltizamda ise
gerektirme yoluyla anlami gostermektedir.

Fenari, ii¢ delalet ¢esidini agikladiktan sonra bu konuda itiraz ola-
rak kabul edilebilecek bazi sorulari ele almigtir. Bu sorulardan birincisi,
bu ii¢ delaletin tanimlarindan her biri, diger iki tanimla karigmakeadir.
Mesela giines lafzinin; giinesin kiitlesine, 151gina ve bu ikisinin topla-
mina vaz' edildigi farz edildiginde, 15182 delaleti hem mutabakat, hem
tazammun hem de iltizam yoluyla olabilir. Dolayisiyla her ii¢ delalet
seklinde de, tanimlarin gegersiz hile gelmesinden kaginmak igin, “vaz’
araciligryla” kaydi konulmalidir.” Itiraz olarak ileri siiriilen bu soruda,
“tanimin efradini cami ve agyarini mani olmasi” gerektigi ifade edil-
mistir. Ancak delaletlerin her bir taniminin diger tanimlara karigarak
gecersiz hale geldikleri ifade edilmektedir. Bu itiraz giines lafz1 6rnek
verilerek ifade edilmektedir.

Fenari, bu soruya iki sekilde cevap vermektedir. Birinci cevap, iti-
barlarin degismesiyle, haysiyetlerin tanimlarda hangi agidan ele alin-
diklar zikredilsin veya zikredilmesin onlarin dikkate alinmasi gerekir,
seklindedir. Zira mantik¢ilarin hepsi, tiimellerin taniminda haysiyet
kaydini zikretmeden ayni seyleri ifade etmislerdir. Mantik¢imiz bu ko-
nuya aciklik getirmek amaciyla “renkli” kavramini 6rnek vermistir. Soz
konusu kavram, siyahin cinsi, niteligin tiirii, cismin hassasi, canlinin ise
ilintisi olmaktadir. Ebheri de burada mantik¢ilarin yaptg: gibi haysiyet
kaydini zikretmemekle yetinmistir. Ikinci cevap ise, hitkmiin tiiremis

17 Fenari, el-Fevd'idii'l-fendriyye, 32-33.

18 Fahreddin Razi, Mantl/eu’l-mulahhqs, thk. Ehad Ferimerz Ka.rﬁmeliki, Adine
Asgarinijad, (Tahran: Danisgih-1 Imam Sadik, 1381), 19-21; Ismail Hanoglu,
Fahruddin er-Razi’nin Kitdbw'l-Mulahhas Fi'l-Mantik ve’l-Hikme Adli Eserinin Tahkiki
ve Degerlendirilmesi, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2009), 1; 10.

19 FenArd, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 33-34.
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bir kelimeye gére diizenlenmesi ve tiiredigi kokiin illeti olduguna de-
laleti, seklindedir. Bundan dolay: ii¢ delaletten her birinin taniminda
“vaz‘ yoluyla” kaydinin kullanilmasi, tekrar “vaz‘ yoluyla” kaydinin zik-
redilme gerekliligini ortadan kaldirmaktadir.®

Fenari’nin burada ele aldig: ikinci itiraz, iltizami delalete “zihni”
kaydinin getirilmesine yoneliktir. Zira liizimun sart kosulmasi, ge-
rektirenden gerekene gecisin hatadan arindirilmas: ve delaletin belirli
hile getirilmesi seklinde olmaktadir. Bu durum, zihni veya harici ge-
rektirmenin herhangi biriyle gerceklesmektedir. Fenari soruya cevap
olarak, bahsi gecen iki durumun zihni liizim diginda gergeklesmedigini
savunur. Ciinkii zihni gereklilik; isimlendirilmis olan sey, tasavvur edil-
diginde onun liziminin da tasavvurunun gerekli oldugu bir durumu
ifade etmektedir. Harici gereklilik ise, isimlendirilmis seyin gercek-
lesmesinden harigte baska bir seyin ger¢eklesmesinin olmasinin lazim
gelmesidir.

Mantik¢imiz tarafindan ele alinan itiraz, iltizami delalet icin verilen
“insan lafzinin bilmeye ve yazi sanatina kabiliyeti olana delaleti” &r-
neginin gegersiz olduguna yoneliktir. Insani tasavvur etmenin bu iki
durumu tasavvur etmeyi gerektirmeyecegi, dolayisiyla bu delalet tiirii
icin ikinin cift olusunun Srnek olarak verilmesinin daha uygun olacag:
iddia edilmektedir. Insan ile zikredilen kabiliyet arasindaki zihni liiztim,
genel manadaki agik liizimdur. Ifade edilen tanim ise 6zel manadaki
acik liizim olmaktadir. Genel olan ger¢eklesmeden &zel olan gergek-
lesmeyecegi icin dzel olanin gart kogulmast genel olanin da sart kogul-
masini gerektirir. Bdylece genel mana da sart olmug olur. Verilen drnek
de genel manadaki agik liiziim igindir. Bu 6l¢ii dikkate alinirsa rnek
dogrudur. Genel manada iltizamin gegerli olmasi i¢in yeterli olup ol-
mamasi ise farkli bir konudur. Bu konuda Fahreddin Razi ile cumhur
arasinda ayrintili eserlerde agiklandigy tizere ihtilaf vardir.?! Fenari’nin
kendisinden dnceki mantik gelenegine vakif oldugunu ifade edebiliriz.
Ayrica buradan anliyoruz ki Fenari, korii koriine metne bagli degildir.
Onun elegtirel bir diisiinceye sahip oldugu goriilmektedir.

2 Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 35-37.
2l Fenari, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 39-40.
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Kavram, bir objenin zihindeki tasavvurudur. Buna fikir de denilir.
Bir kavram dille ifade edilirse buna da terim denir. Terimler isim, fiil ve
harf olarak ii¢ kisma ayrilmakeadir. Kavramin tek bagina bir iglevi yok-
tur. Yani bir kavram i¢in dogrudur veya yanhstir ifadelerini kullanama-
yiz. Dogruluk ve yanliglik degerleri 6nermeler icindir. Eger bir kavram
onerme icinde yer alirsa o zaman dogrudur veya yanhstir diyebiliriz.?
Fenari ve Kati, kavramlari ilk olarak miifret (tekil) ve miirekkep (bile-
sik) olarak ikiye ayirmaktadir.

2.1. Miifret (Tekil): Miifret, pargastyla anlamin bir pargasina de-
laleti kastedilmeyen kavramdir. Miifret kavramlar ilk sarih olan Kati
tarafindan dort kisimda ele alinirken, Fenari tarafindan bes kisimda ele
alinmugtir. Miifret kavramin kisimlart sdyledir: (1) “KAf” harfinin 6zel
isim yapilmasi® veya istitham hemzesi gibi asla bir par¢asi bulunmayan
kavram miifrettir. (2) Ya da “Zeyd” ve “nokta” kavramu gibi parcast
vardir ancak anlami1 yoktur. (3) Miifret kavramin pargalart ve kastedi-
len anlama delaleti vardir. Ancak kavramin kullanildig: yerde kastedi-
len anlam akla gelmemektedir. Mesela, “konugan hayvan” kavramu, zel
isim olarak kullanildiginda “insan” kavraminin delalet ettigi konusan
hayvana delaleti vardir. Ancak isim olarak kullanildiginda ismin parga-
lar1 olan “konugan” ve “hayvan” kavramlarinin verdigi manay: vermez.
Aksine bu iki parga belirli bir sahsin ismi olmaktadir. (4) Ya da hem
miifret kavramin hem de anlaminin parcalari vardir. Miifret kavraminin
pargalarinin anlama delaleti vardir. Ancak bu delalet bizim kastettigi-
miz anlam da degildir. Mesela, “Abdullah” kavrami 6zel isim iken, hem
de pargalari olan “abd” ve “Allah” kavramlarinin bir manaya delaleti de
vardir. Bu kavramlarin bir anlama delaleti bizim kastettigimiz anlam
da degildir. Ciinkii bir sahsin ismi olan “Abdullah” kavraminda kélelik
ve ulithiyet yoktur.” (5) Veyahut “insan” kavrami gibi hem pargasinin
hem de anlaminin pargas: vardir. Ancak insan kavramanin pargalar an-
laminin pargalarina delalet etmemektedir. Mesela “insan” kavraminda

(3421
1

er alan “i” harfi “hayvan” kavramina, “n” harfi ise “konusan” kavra-
y yv $

2 Necati Oner, Klasik Mantik (Istanbul: Divan Kitap, 2011), 21.
2 Katl, Serhu Lsdgiici, 17.

2 Kadd, Serhu Isagiici, 17.

% Fenari, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 40; Kati, Serhu f.cdgﬁci, 18.
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mina delalet etmemektedir.” Fenari nazarinda miifret kavramlarin ka-
rakeeristik 6zelligi, ka¢ pargadan meydana gelirse gelsin, tek baglarina
bir anlaminin olmamasidir. Feniri miifret kavramlar1 bes kisimda ele
alirken, Kati ise dort kisimda ele almaktadir. Bunu, Fenari’nin Kati’nin
miifret kavramlari siniflandirmasina getirdigi bir elestiri olarak kabul
edebiliriz.

2.2. Miirekkep (Bilesik): Miifret olmayan kavram demektir. Yani
kavramin bir pargast anlaminin bir pargasina delalet eden kavramdir.
Fenari, miifret kavramlar i¢in saydigimiz beg kayda sahip olmayan kav-
ramlara miirekkep adini vermektedir.”” Mesela, tas atict (rdmi’l-hicdre)
kavrami miirekkep bir kavramdir. Bu kavramin pargalari ele alindigin-
da “atic1” kavramu tag atan kisiye delalet etmekte iken, “tag” kavramu ise
belirli bir cisme delalet etmektedir.?® Feniri ve Kati, miifret kavramlari
daha genis bir sekilde ele alirken, miirekkep kavramlari daha kisa sekil-
de ele almiglardir.

Fenari, Kat’den farkli olarak Ebheri’nin “Miifret kavramin tanimi
miirekkep kavramdan 6nce nigin yapilmigtir?” seklinde bir itirazin ola-
bilecegini ele almaktadir. Feniri burada yapilan taksimin mefhum iti-
bariyle degil de zit itibariyle yapildigini ifade etmistir. Bundan dolay:
zat itibariyle miifret, miirekkep kavramindan dnce gelmekeedir.?”

Miifret kavramlar, manalarinda ortaklik kabul edip etmemelerine
gore tiimel ve tikel olarak ikiye ayrilir. Manasinda ortakliga engel ol-
mayana tiimel, ortakliga engel olana ise tikel denir. Bu kavramlar kendi
iclerinde cesitli siniflara ayrilir. $imdi bunlar1 Fenéri ve Kati'nin gériis-
leri etrafinda ele alacagiz.

2.3. Tiimel (Kiilli) Kavram: Tiimel, tasavvur edildiginde, kendisin-
de birden fazla seyin ortak olmasina engel olmayan kavramdir. Burada
ortakligi engelleyen sey o kavramin bizzat kendisi degil salt tasavvuru-
dur. Bu hususu Ebheri Isdgiici’de “nefs” kaydi ile ortaya koymakeadir.

% Fenari, cl—chd’idii’l—ﬁnériyye, 41.

27 Fenari, el-Fevd'idii'l-fendriyye, 41. )

2 Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 41; Kati, Serhu Isdgiici, 17.
» FenAri, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 42,
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Mesela, “insan” kavrami, tiimel bir kavramdir.*® Bu kavramin anlama,
aklin bir¢ok anlamin ortak olmasina engel olmamasidir.”!

Tiimel, yukarida ifade edildigi gibi tasavvur edildiginde kendisinde
ortakliga engel olmayan kavramdir. Ancak “Vicib Teila™? drneginde
oldugu gibi tiimel olmasina kargin bazi nedenler o kavramin tiimel ol-
masina engelmis gibi goriilebilir. Bir seyin tek olduguna delalet eden
burhan nedeniyle onda ortaklik imkénsiz olsa bile, bu kavram yine de
tiimeldir. Veya “giines” kavraminda oldugu gibi di diinyada tek bir
varliga sahip olmasina bakilarak birgok seyin ona ortak olmasi imkéansiz
goriilebilir. Ancak yine de bu kavram tiimeldir.** Buradan Fenari’nin
mantik ilminde tartigmali konulara vakif oldugunu gérmekteyiz.

2.4. Tikel (Ciiz’1) Kavram: Tikel, tasavvur edildiginde, kendisinde
birden fazla seyin ortak olmasina engel olan kavramdir. Mesela, “Zeyd”
ve “Amr” kavramlar tikeldir. Bu iki ismin anlamu sahsiyeti ile birlikte
zatlardir. Bundan dolay1 “Zeyd” ve “Amr” tasavvur edildiginde birden
fazla seyin manalarina ortak olmas: engellenmektedir.*

Fenari, bu agiklamalarindan sonra, zitin methumunun tiiriin haki-
kati olmasi nedeniyle ortakliga mani olmamasindan hareketle sdyle bir
itirazin olabilecegine dikkat ceker ve o, itirazi su sekilde ifadeye doker:
Eger; tikelin bizatihi kendisini diisiindiigiimiizde, o da, Zeyd, Amr ve
digerlerinde oldugu gibi, kendisinde ortakligin meydana gelmesini en-
gellememektedir. Bu sekilde olanlarin hepsi de tiimel olmaktadir. Bu
durumda tikel olan lafzin tiimel lafiz olma sonucu ortaya ¢ikmakeadir.
Bu durumda bir ¢eligkinin oldugu iddia edilirse, buna su sekilde cevap
verilir: Eger, tikelden kasit Zeyd gibi bu lafzin kullanildig: seyler ise, o
zaman kiiciik 5nerme Fenari tarafindan kabul edilmemektedir. Tikel-

* Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 43; Kati, Serhu Isdgiici, 19-20.

3 Kad, Serhu Isagiicd, 19-20; Ahmet Kayacik, Ebheri’nin Isaguci’sinin Ilk Serhleri (XIV -
IVI YY) (Doktora Tezi: Erciyes Universitesi, 1996), 69.

32 Bununla birlikte kavram (mefhiim) sadece tasavvurla kayitlanmigtir. Ciinkii zorunlu
varlik (vdcibu’l-vuciid) gibi tiimeller, dis diinyaya bakilacak olursa bircok durumlar
arasinda ortakhiga engel olur. Zira tiimelin di diinyada ortakhk iligkisi kesilmistir,
takat bu, akilda onun birgok seye yiiklem yapilmasina engel degildir. Yoksa Allah’in
tekligini (vahddniyyer) ispat eden delile ihtiyag duyulmazdi. Bk. Kaci, Serhu Isdgiici,
20.

3 Fenari, el-Fevd'idii'l-fendriyye, 43.

34 Fenari, el-Fevd'idii’l fenarzyye, 44; Kati, Serhu Icagucz, 19.
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den kasit eger tikel lafizsa, kiyasin sonucunda iddia edilen ¢eliski kabul
edilmemektedir.>

Tiimel kavram ayrica zati (6zsel) ve arazi (ilintisel) olarak ikiye ay-
rilir. Tiimel, kaplaminda yer alan tikellerin hakikatine dahil olur ya da
dahil olmaz. Tiimel, kaplaminda yer alan tikellerin hakikatine dahil
olursa zati, dahil olmaz ise arazi olur.

2.5. Zati (Ozsel) ve Arazi (Ilintisel) Kavramlar: Zati, fertlerinin
hakikatine dahil olan kavramdir. Mesela, insana ve ata nispetle “hay-
van” kavrami zitidir. Hayvan kavrami zati kavram olmakta ve insa-
nin hakikatine girmektedir. Ciinkii insan kavrami, hayvan ve konusan
kavramlarindan olusmaktadir. Ayn1 gekilde hayvan kavrami kendisine
dahil olan at, inek ve katira nispetle zati bir kavramdir.®

Fenari, konuya agiklik getirmek amaciyla bazi agiklamalarda bulun-
maktadir. Fenari’ye gore ziti, ortaklik yoluyla iki anlamda kullanilir.
Bunlardan birincisi dahil olan; ikincisi ise hari¢ olmayandir. Birincisi-
ne gore tiir zati degildir. Clinkii tiir, ciiz’ilerin hakikatinin biitiiniidiir.
Ikincisine gore ise tiir zatidir. Ebheri’nin zitiyi taniminda zatinin birin-
ci manasini hissettirse de, ikinci manaya yorumlanmast da miimkiindiir.

” &

Dolayistyla “dahil olmay1” “disinda olmayan” seklinde anlamlandirmak

miimkiindiir.”’

Arazi kavram ise, zati olmayandir. Yani pargalarinin hakikatine dahil
olmayandir. Mesela, insana nispetle “giilen” kavrami arazidir. Ciinkii
“giilmek” fiili insanin pargalar olan Zeyd, Amr ve Bekir'in hakikatine
dahil degildir.® Daha 6nce gectigi gibi insan, “hayvan” ve “konugan”
kavramlarindan meydana gelmistir. Giilen olmasi insanin mahiyetinin
bir pargasi degildir. Ciinkii kaideye® gore, eger herhangi bir tiire, diisii-
nen, sagtran ve giilen gibi 6zellikler bitisirse, bunlarin kendi icerisinde zati
olanini dncelemek gecerlidir. Zira zati digerlerine gore 6nceliklidir.*

% Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 45.

36 Fenarl el-Feva'idii’l- fenarzyyc 46; Magnisi, Mugni’t- tullab, 95; Kadi, Serhu Isagua, 20.
7 Fenari, el-Fevd idii’l-fendriyye, 46.

38 Magnisi, Mugni’t-tulldb, 96.

% Buradaki kaide, insanin giilen olmasi ciiz’ilerin hakikatinin diginda olmasinin delili-
dir. Bk. Kul Ahmed b. Muhammed b. Hidir, Hégiyetii Kul Ahmed ald Serhi’l-Fendri
ald Isagiici, thk. Mustafa Seyh Mustafa, 2. Bs. (Beyrut: Mekeebetii’l-Hasimi, 2015),
48.

40 Fenari, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 48; Kati, Serhu f.cdgﬁci, 20-21.
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Fenari ve Kati, “Tiiriin hakikatinin, zitn aynist oldugu halde nasil
zti olabilir?” seklinde bir itirazin olabilecegini ifade ederek, bu itiraza
cevap vermektedirler. Fenari ve Kati ilk olarak meshur goriise gore cevap
vermektedirler. Daha sonra Fenari, Kati’den farkli olarak itiraza yonelik
kendisine gore iki cevabi da ele almaktadir. Meshur goriise gore, tiir i¢in
zatinin kullanilmas: dilsel olmay1p 1stilahi (terminolojik) bir kullanimdur.
Dolayistyla nispet edilmis (tiir) ile kendisine nispet edilen (zat) arasinda
bir farklilik yoktur.*! Fenari zatinin, hakikatin bizzat kendisi olarak kul-
lanildig1 gibi benzer sekilde hakikatin kendisine kargilik gelen sey i¢in de
kullanilacagini ifade etmektedir. Bu durumda zattan kastedilen buradaki
ikinci anlam yani hakikatin kendisine kargilik gelen sey olma ihtima-
li vardir. Dolayisiyla hakikatin bizzat kendisini hakikate kargilik gelenle
iligkilendirmek miimkiindiir. Ayni sekilde hakikatin iki parcasindan biri-
ni hakikate kargilik gelen seye nispet etmek de miimkiindiir.*

2.6. Beg Tiimel (Kiilliyat-1 Hamse)

Islam mantikgilar, tiimelleri ziti ve arazi olarak iki kisma ayirmig-
lardir. Zati tiimelleri cins, tiir (nevi’) ve ayrim (fasil), arazi tiimelleri ise
hassa ve ilinti (araz-i amm) olarak bes tiimeli ifade etmektedir.* Penari
ve Kati de Islam mantik geleneginde oldugu gibi bu bes tiimeli ele
almuglardir.

2.6.1. Cins

Bes tiimelin birincisi cinstir. Cins, hususiyetle degil de, sirf ortaklik
sebebiyle “O nedir?” sorusunun cevabinda sdylenen sozdiir. Insan ve ata
nispetle “hayvan” kavrami cinstir. Zira insanin ve atin ne oldugu sorul-
dugunda, hayvan kelimesi iki arasindaki ortak mahiyetin tamamina dela-
let etmektedir. Insan ve ata ayr1 ayri soruldugunda, “hayvan” kavraminin
ikisi i¢in ayr1 ayr cevap olmast dogru olmaz. Zira “hayvan” kavramu, her
birinin ferdi mahiyeti degildir.* Bu agidan Fenar’ye gore burada “sade-

4 Fenari, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 48; Kati, Serhu f.cdgﬁci, 21.

4 Fenari, cl—chd’idii’l—ﬁnériyye, 49, )

# Abdiilkuddis Bingdl, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yaynlari, 1993), 33.

# Fenari, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 49; Kati, Serhu f.cdgﬁci, 21-22.
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” ifadesinin bulunmasi gerekir. Aksi hilde “O cinstir.” sdzii gegerlilik
kazanmaz. Zira tiir de ortaklik nedeniyle “O nedir?” sorusunun ceva-
binda sdylenmektedir. Dolayistyla buradaki amag her ne kadar Ebheri
tarafindan zikredilmemis olsa da Fenari’nin ifade ettigi sekildedir.®

[sdgiicide cins, “O nedir?” sorusunun cevabinda hakikatleri farkli olan
¢oklar iizerine sdylenen tiimel (kiilli), seklinde resmedilmistir.* Fenari
ve Kati cinsin taniminin analizini yapmigstir. Kati'ye gore tamimda ge-
¢en “tiimel” kavrami fazlaliktir ve faydasizdir. Fenar'ye gore ise “tiimel”
kavramu cinstir ve diger tiimelleri bu sekilde kapsamaktadir.” Tanimda
gecen diger bir kavram “Séylenen (mekiil)"dir. Kati'ye gére “Sdylenen
(mekiil)”, sozii tiimelleri ve tikelleri igine alan cinstir. Fenari’'ye gore ise,
“coklar iizerine” ifadesine yiiklem olmasi i¢in zikredilmigtir. Bundan do-
lay1 tanimda yer alan “séylenen” ve “tiimel” ifadeleri fazlalik degildir.*
Kati'ye gore “cok seyler tizerine” ifadesi, tikelleri tanimin digina ¢ikar-
maktadir. Daha nce de gectigi iizere, tikel, miisahhas tek bir seye denir.
Feniri'ye gore ise, “hakikatleri farkli olan” ifadesini nitelemek icin zikre-
dilmigtir.* Kati'ye gore “hakikatleri farkli” ifadesi ile tiirii tanimin diginda
birakmigtir. Fenarf'ye gore ise “hakikatleri farkli” ifadesi ile tiir ve yakin
ayrim tanimin diginda birakilmugtir. Ayrica Fenari, tanimdan sadece tii-
riin ¢ikarilmasinin dayatmadan Steye gitmeyecegini vurgulamakeadir.®
Kati'ye gdre “o nedir sorusunun cevabinda” ifadesi, geriye kalan ayrim,
hassa ve ilintiyi tanimin disinda birakmigtir. Fenari'ye gore ise uzak ay-
rim, ilinti ve cinsin hassasi, tanimin diginda kalmugtir.>!

Goriildiigii gibi ilk sarih olan Kati ile Fenari arasinda cinsin tani-
minin analizinde farkliliklar géze carpmaktadir. En belirgin farklardan
biri tiimel kavramimin Kati’ye gore fazlalik olmas, Fenarf’ye gore ise
diger tiimelleri kapsamasidir. Feniri’nin Kati’nin yaptig1 cins tanimini
elestirdigini gormekteyiz. Diger bir farklilik ise “hakikatleri farkli” ifa-

desi ile Kati sadece tiirii tanimin diginda birakirken, Fenari ise, tiir ve

* Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 49-50.

# Ferruh Ozpilave, Ebheri Isdgiici ve Serhi (Istanbul Litera Yaymcilik, 2017), 37.
7 Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 50; Kati, Serhu Icagucz 23.

S Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 50; Kati, Serhu Isagucz 23.

* Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 50; Kati, Serhu Isagiici, 23.

% Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 50; Kati, Serhu Isagucz 24,

5! Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 50; Kati, Serhu Icagucz 24.
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yakin ayrimi tanimin diginda birakmugtir. Goriildiigii gibi Fenari bu-
rada Katt'yi elestirmektedir. Diger bir farklilik ise “o nedir sorusunun
cevabinda” ifadesinde ortaya ¢ikmaktadir. Kéti, ayrim, hassa ve ilintiyi
tanimin diginda birakirken, Fenari, uzak ayrim, ilinti ve cinsin hassasini
tanimin diginda birakmigtir.

2.6.2. Tiir (Nev*)

Bes tiimelin ikincisi tiirdiir. Tiir, “O nedir?” sorusunun cevabinda
ortaklikla beraber hususiyet itibariyle sdylenendir. Fertlerine nispetle
insan kavramu tiirdiir. Mesela Zeyd, Bekir, Amr ve digerlerinin kim
oldugu soruldugunda, cevap insan olur. Ciinkii insan kavrami onlar
arasindaki ortak mahiyetin tamamina delalet eder. Soru sadece Zeyd’e
sorulsa, verilecek cevap yine insandir. Ciinkii tiir, ayr1 ayr biitiin fert-
lerinin her birinin kendilerini belirli bir sahis yapan arizlart (avdriz-1
miisahhasa) igin hakikatin tamamudir. Béylece tiiriin ortaklikla bera-
ber hususiyet itibariyle, “O nedir?” sorusunun cevab: oldugu ortaya
¢tkmaktadir.?

fsa”gﬁci’de tiir, “O nedir?” sorusunun cevabinda hakikatleri yéniinden
ayni olan say1 bakimindan farkli birgok sey iizerine sdylenen tiimeldir,
seklinde resmedilmigtir.>* Kati ve Fenari tanimda yer alan ifadeleri agikla-
mugtir. Tanimda yer alan “tiimel” ve “coklar iizerine séylenen” ifadelerini
cins konusunda agiklamigtik. Kati'ye gére “coklar iizerine sdylenen” ifa-
desi ile tikel tanimin diginda birakilmigtir. “Hakikatleri itibariyle degil de,
say1 itibariyle farkli olanlar” ifadesi, cinsi tanimdan ¢ikarmaktadir. Ciinkii
tiir, cinsin aksine, gerceklikleri ayni olan seyler tizerine séylenmektedir.
Say1 yoniinden farkli olanlar ifadesi, fertlerin sahuslar ve arazlarda farkls,
cesitli olmasindan dolayidir.>* Fenari'ye gore “hakikatleri itibariyle degil
de, say1 itibariyle farkli olanlar” ifadesi, cins, cinsin hassast, ilinti ve uzak
ayrimi tanimdan ¢ikarmustir. Bu kaydin sadece cinsten ayirt etmeye yo-
nelik oldugunu iddia etmek zorlama bir yorumdur. “O nedir sorusunun
cevabinda” ifadesi ile yakin ayrim ve tiiriin hassast tanimdan ¢ikarilmgtir.
Bu ikisi “O, zatinda veya arazinda hangi seydir?” sorusunun cevabinda

*2 Fenari, el—Fevd’idii:l—jéndriyye, 52-53; Kati, Serhu fsdgﬁci, 24-25.
% Ozpilaver, Ef;heri Isagiici ve Serhi, 37.
> Kadd, Serhu Isdgiici, 25-26.
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sdylenendir.”® Kati’ye gdre “o nedir sorusunun cevabinda” ifadesi ile ay-
rim, hassa, ilinti tanimdan ¢ikanilmugtir.*® Gortildiigii gibi iki mantikgi-
muz arasindaki en belirgin farklardan biri “hakikatleri itibariyle degil de,
say1 itibariyle farkli olanla” ifadesinin analizinde ve “o nedir sorusunun
cevabinda” tanimin disinda birakilanlarda ortaya ¢ikmaktadir.

Fenari ve Kati, tiir ve gesitlerini Ebheri’de oldugu gibi cinsten hare-
ketle ortaya koymuslardir. Cinsten hareketle tiiriin ele alinmasi konu-
nun daha iyi anlagilmasina kolaylik saglamaktadir.

2.6.3. Ayrim (Fasl)

Ayrim, “O nedir?” sorusunun cevabi olmayan, bilakis “O, zatinda
hangi seydir?” sorusunun cevabi olan tiimele ayrim denir. “O hangi
seydir?” sorusu ayirt etmek i¢in sorulur. Bu soruya “zatinda” kayd: ek-
lenirse zati bir ayirt edici; “arazi” kaydi eklenirse arazi ayirt edici olur.
Bundan dolay1 ayrim i¢in, “Bir seyi cinsinde ortak oldugu seylerden
ayirandir.” denilmigtir. Ayrica ayrim konusunu anlatirken “cins” kay-
din1 eklemesi, Ibn Sina’nin eg-Sifd” eserinde gectigi iizere “Biitiin ma-
hiyetlerin cinsi ve fash kesinlikle olmak zorundadir.” gériisiine isaret
etmektedir. Bu gdrils miitekaddimin mantik¢ilar tarafindan kabul gor-
miistiir. Miiteahhirin mantikgilar ise ibn Sind’nin el-Isdrdrta®® ifade et-
tigi goriisii tercih etmiglerdir ki burada ayrim, hem cinsteki hem de
varliktaki ortaklarindan ayirandan daha genel anlamdadir.® Bu tartig-
ma, miitekaddimin mantik¢ilarina gére bir mahiyetin iki esit parca-
dan meydana gelmesinin imkansiz olmasi ile miiteahhirin mantikgila-
rina gore ise bu durumun miimkiin olmasindan kaynaklanmaktadir.®
Fenari, bu tartigmada Ebheri’nin sanki miitekaddimin mantik¢ilarinin
tarafini se¢mis oldugunu ifade etmektedir. Daha dnce gectiginden do-
lay1 cinsi, ayrimin taniminda kullanmamugtir. Bu nedenle Ebheri, iki

* Fenari, el-Fevd idii’l-fendriyye, 53.

5 Katl, Serhu Isaqucz 26. _

7 Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebu Ali Ibn Sina, Mannga Girig, tre. Omer Tiirker (Istanbul:
Litera Yaymlarl 2013), 40-74.

5 Ayrintli bilgi igin bk. Ebu Ali Ibn Sina, Laretler ve Tembihler, tre. Ali Durusoy, Mu-
hittin Macit, Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinlari, 2013), 14.

% Fenar, el- Fevd idii’l-fendriyye, 56.

60 Kadi, Serhu Ivagucz, 27; Fenari, el-Fevd’ ldulfenarlyye, 56.
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grubun gdriis farkliligina isaret etmis olabilir.®! Gériildiigii gibi Fenari
tartismali konulara deginmektedir. Kati ayrintiya yer vermeyerek konu-
lar1 8zet bir sekilde ele almaktadir. Fenari ise gerekli gordiigii yerde ay-
rintilara yer vermektedir. Ayrica Fenari’nin sadece bir sarih degil, mantik
alanini iyi bilen ve ge¢misteki tartigmalara vakif oldugunu gérmekteyiz.
Ibn Sind’nin ise mantik gelenegine bagli bir mantik¢1 oldugunu soyle-
yebiliriz.

Fenari, ayrimi, yakin ve uzak ayrim olarak iki kisma ayirmakeadir.
Yakin ayrim, bir seyi yakin cinsteki ortaklarindan ayirt edendir. Mesela,
“konugan” ve “hayvan” kavramlari yakin ayrimdir. Uzak ayrim ise, uzak
cinsteki ortaklarindan ayirt edendir. Mesela, “hisseden” ve “biiyiiyen”
kavramlari uzak ayrimdir.2 Kéti’de bdyle bir ayrim yoktur.

[sdgiictde ayrim, “O sey zitinda hangi seydir?” sorusunun cevabinda
soylenen tiimeldir.” seklinde resmedilmistir.> Buradaki “tiimel” ifadesi,
cins olup, bes tiimeli kapsamaktadir.®* “O hangi seydir sorusunun ce-
vabinda sdylenen” ifadesi, tiir, cins ve ilintiyi tanimin diginda birakmig-
tir. Ciinkii tiir ve cins, “O nedir?” sorusunun cevabinda sdylenen iki sey
olup; “O hangi seydir?” sorusunun cevabinda sdylenmez. Ilint, bir seyi
diger seyden ayirt etmedigi i¢in ayrimin cevabinda sdylenmez. “Zitinda”
sozil, hassay1 digarida birakmaktadir. Ciinkii hassa her ne kadar ayirt edici
olsa da, bu ayurt edicilik zitinda ve cevherinde olmayip, arazinda olan bir
ayirt etmedir.® Gériiglerini kargilagtirdigimiz mantikgilarimiz, ayrimin
taniminin analizinde ayni ifadelere yer vermislerdir.

Arazi, lazim ve mufirik olarak iki kisma ayrilir. Ciinkii onun mahi-
yetten ayrilmasi ya imkinsiz ya da miimkiin olur. Birinci duruma araz-1
lazzm denir. Insana nispetle bil-kuvve yazici olmasi araz-1 lizim olur.
Tkinci duruma ise araz-1 mufarik denir. Insana nispetle bi’l-fiil yazici ol-
mast ise araz-1 mufirik olur. Bu arazdan her biri ya hassa ya da ilintidir.%
Simdi bunlari sirasiyla ele alalim.

¢! Fenari, el-Fevd'idii'l-fendriyye, 56.

2 Fenari, el-Fevd'idii'l-fendriyye, 57.

03 Ozpllavc1 Ebherl Isagua ve $crhz, 37.

o Kati, Serhu Isdgiici, 29.

% Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 57; Kati, Serhu Isagucz 29,

% Fenari, el-Fevd'idii'|-fendriyye, 57-58; Kati, Serhu Isdgiici, 30.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 17 (2020/17), s. 315



316 f%é Adem EVMES

2.6.4. Hassa (Ozgiiliik)

Araz-1 lazim ve araz-1 mufiriktan her biri tek bir hakikate 6zgii
olursa, hassa denir. Insana nispetle bi’l-kuvve ve bi’l-fiil giilmesi hassa-
dir. Bi'l-kuvve giilme, insanin mahiyetinden ayrilmayan araz-1lazimdir
ve tek bir hakikate sahiptir. Bu da insanin mahiyetidir. Bi'l-fiil giilme
araz-1 mufirik olup, insanin mahiyetinden ayrilir ve ona mahsustur.”’

Feniri, araz-11dzim ve mufiriktan her biri, ayn1 hakikate 6zgii olmala-
r1 durumunda bunlarin hassa olarak isimlendirilecegini ifade eder. Dola-
yistyla hem araz-114zim hem de araz-1 mufarikta sadece ayn1 hakikate ait
olan seyler icin gecerli olursa, her ikisi de hassa ismini alir. Fakat araz aym
hakikate 6zgii olmakla birlikte, mahiyetten ayrilmiyorsa gerekli, ayrili-
yorsa ayrilabilen hassa olarak isimlendirilir.®® Hassa; yalnizca bir hakika-
te ait arazi olarak sdylenen tiimeldir, seklinde tanimlanabilir.” “Tiimel”
sozii daha dnce gegtigi tizere metni tamamlamak igindir. “Bir hakikate
ait seye denir.” ifadesi cins olup, bes tiimeli kapsamaktadir.” “Sadece”
kelimesi ise, ¢esitli hakikatleri kapsamalarindan dolay: cins ve ilintiyi ta-
nimin diginda birakmigtir. Feniri'ye gore ise “sadece” kayd: ile tiir ve
yakin ayrim disindaki tiimeller tanimin diginda birakilmugtir. “Arazi bir
soz olarak” ifadesi, onlarin adi altlarinda sdylenenlerin arazi degil de, ziti
olarak sdylenmesinden dolay1 tiir ve ayrimi tanimin disinda birakmugtir.
Fenarf’ye gore ise tiir ve yakin ayrim tanimin disinda birakilmigtir.”

2.6.5. Ilinti (Araz-1 Amm)

Araz-1 lazim ve mufariktan her biri yalnizca bir tek hakikate ait olma-
yip, aksine birden fazla hakikat iginde gecerli olabilir. Iste buna ilinti denir.
Insan ve diger canlilar igin bi'l-fiil ve bi’l-kuvve nefes almast ilinti olur. Bi’l-
kuvve nefes alma ilinti olup, canlilarin mahiyetinden aynlmayip ve tek bir
hakikate de sahip degildir. Bi'l-fiil nefes alma, araz-1 mufarik olup, onlarin
mahiyetinden ayrilmaktadir ve tek bir hakikate ait degildir.”

llinti, arazi bir s6z olarak gesitli hakikatleri kapsayan tiimeldir, seklin-

57 Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 58; Kati, Serhu fsﬁgﬁci, 31.
8 Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 58.
9 Ozpllavc1 Ebherl Isagua ve $crhz, 37.
" Kati, Serhu Isdgiici, 31.
7' Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 58; Kati, Serhu Isagucz 31-32.
72 Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 58; Kati, Serhu Icagucz 32.
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de tanimlanabilir.” “Tiimel” ifadesi, daha nceden gectigi gibi fazlalik-
tir. “Cesitli hakikatleri kapsayan tiimeldir.” ifadesi, sadece tek bir hakikat
icin sdylendiginden tiir, ayrim ve hassay1 tanimin diginda birakmugtir.”
Fenari'ye gore “Cesitli hakikatleri kapsayan tiimeldir.” ifadesi ile cin-
sin digindakiler ve uzak ayrim tanimdan ¢ikarilmigtir.” “Arazi bir soz
olarak” ifadesi ile Feniri uzak ayrim ve cinsi hari¢ tutarken,” Kati ise
cinsi hari¢ tutmaktadir. Zira onun sdylenmesi arazi degil, zatidir. Ken-
dilerine esit derecede gerekli 6zelliklerini zikrettigimiz bu anlamlarin
otesinde bagka mahiyetlerin olmasi da miimkiindiir.”

Bes tiimel i¢in olan tarifler resmi tarifler olarak meydana gelmistir.
Ciinkii mekdle olmak, bes tiimele 4riz bir durumdur. Aniz olan ile yapi-
lan tarif resmdir.”® Ancak daha uygun olani, had ve resmden daha genel
olan tanimi zikretmektir. Ciinkii onlarin tanimlar oldugunu bilmemek,
resmler oldugunu bilmemeyi gerektirmez.”

3. TANIM TEORISI

Islam mantikgilari, tanim konusunu tasavvurlar béliimiinde ele al-
muglardir. Ciinkii tasavvurlarin maksadi tanim konusudur. Tanim ko-
nusundan 6nce ele aldigimiz kavramlara ve bes tiimel konusu, tanim
konusuna hazirliktir. Tanim konusu “kavl-i garih (agiklayict s6z)” ve
“ta’rifat (tarifler)” seklinde ele alinmislardar.

Sozliikte; “tanitmak, belirtmek, bildirmek” anlamina gelen tarif, “bi-
linmesi diger bir seyin bilinmesini gerektiren sz” olarak agiklanmugtir.
Tiirkgede tarif yerine tanim ifadesi kullanilmaktadir. Tarif, muarrif ve
el-kavlii’s-garih olarak da kullanilmaktadir.® Bagka bir ifadeyle tanim,
bir seyin mahiyetine delalet eden sozdiir."

Fenari tarif konusunu, el-kavlii’s-garih (agiklayici s6z) basligi altinda

7 Ogzpilaves, Ebheri Isdgiici ve Serhi, 37.

7 Katd, Serhu Ivagucz, 32.

75 Fenari, el-Fevd'idii'l-fendriyye, 59.

7 Fenari, el-Fevd idii’l-fendriyye, 59.

77 Kati, Serhu Isdgiici, 32.

78 Fenard, el- Fevd idi’l-Fendriyye, 50; Magnisi, Mugni’t-tulldb, 118.

7 Kadi, Serhu Ivagucz, 33.

% Omer Tiirker, “Tarif®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlar, 2011), 40; 28; Seyyid Serif Ciircani, Ta’ifit, trc. Ali Erkan (Istanbul: Bahar
Yayimlari, 1997), 62.

8 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 16.
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ele almgtir. Bunun eg anlamlisi muarrif (tarif eden)dir. Tarif ayn1 za-
manda “kavl” (s8z) olarak da isimlendirilir. Ciinkii “kavl” miirekkebdir.
Muarrif, (tarif eden/tarif) bazilarina gére her zaman miirekkeb iken ba-
zilarina gore ise genel olarak miirekkebdir. Feniri’ye gére dogru olan
birinci goriigtiir. Tarifin miifred olmayip miirekkeb olmasinin sebebi,
onun bilinen seyleri tertip etmek anlamina gelen diisiinmenin kisimla-
rindan olmamasidir. Ciinkii tarifin miifred ile yapilamayacagi, bununla
temellendirilse kisir dongii ortaya ¢ikarmaktadir. Bundan dolay: diisiin-
me, herhangi bir seyin elde edilmesi veya bazi seylerin tertib edilmesi
seklinde tanimlanmigtir. Fenéri’ye gore tarifin miifred ile yapilabilme-
sinin nedeni tarifte bir seyin bir bagka seyle siibutunun zorunlu olma-
sindandir. Bu nedenden dolay: tarif miirekkeb olur. Fenari, miifred ile
tarifin yapilabilecegini kabul edenlerin buna delil olarak séyledikleri
zihni intikali, akli bir karine gereklidir sézlerinin anlami oldugunu ifade
etmektedir. Bu nedenle de konusanin manasi konugma yetisi olan sey,
giilenin manasi da giilme yetisi olan sey olarak ifade edilmektedir.*?

Tarif, mahiyeti acikladig: i¢in agiklayict olarak isimlendirilmigtir.
Tarif, mahiyeti ya kiinhiiyle aciklar ki buna “had” denir veya kendisini
bagka seylerden ayirt edecek bir yonle agiklar ki buna da “resm” denir.
Tarif, kendisinin tasavvur edilmesi bagka seyin tasavvurunu elde etme-
ye sebep olan seydir. Bagka bir seyin tasavvuru ise ya onun kiinhiiyle
ya da onu bagka seylerden ayiracak bir yon ile olur. Fenari, buradaki
“tasavvuru” ifadesiyle tasdikati digarida birakir. “Elde edilmesi” ifadesiy-
le de agik lizimlarina nispetle melztimu harigte birakir. “Ya... yada...”
ifadesi ise tarifin hem haddi hem de resmi kapsamast i¢indir.*

Burada ele almamiz gereken konulardan biri de tarifin tarifi olmaz,
¢inkii tarifin tarifi olursa bu teselsiil olur seklinde ileri siiriilen itirazdir.
Bu itiraza varlhigin varligi kendisinin aynidir denildigi gibi tarifin tarifi de
kendisinin aynidir seklinde cevap verilemez. Ciinkii tarifte, tarif ile tarif
edilenin ayni sey olmasi uygun degildir. Fenari'ye gore tarifin tarifinde
teselsiil meydana gelmez. Ciinkii tarifin tarifi, parcalarinin ya agik ya da
bilinen olmasina ihtiya¢ duyar. Bunun yani sira tarifin tarifi, arazi bir iti-
barla bilinen oldugu i¢in, tarif olmasi bakimindan da bagka bir seye ihtiyag

$2 Fenard, el-Fevd'idii'l-fendriyye, 59-61; Ahmet Kayacik, “Islam Mantik Geleneginde
Fenari'nin Yeri”, Islami Ilimler Dergisi 5/2 (Aralik 2010): 109.
83 Fenari, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 62-63.
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duymaz. Séz konusu olan arizi itibar, tanima konu olan mutlak tarifin ge-
gerli olmasidir. Ozel olanmn tarif olmasi, kendisinin 6zel olmasindan degil
bagka bir itibarladir. Tarifin tarifi, itibari oldugu i¢in itibari seylerde itibar
son buldugu anda teselsiil de son bulacagindan teselsiil s6z konusu olmaz.*

Yukarida mantikla ilgili zikrettigimiz istlahlardan olan el-kavlii’s-
sarih, had ve resm’den daha genis anlamli olan tariftir. Had, bir seyin ma-
hiyetine delalet eden s6zdiir.*> Had, tam ve nakis olarak iki kisma ayrilir.
Hadd-i tam, bir seyin yakin cinsi ile yakin ayrimindan meydana gelmek-
tedir. Insanin konugan hayvan olarak tanimlanmasi boyledir. Zira “Insan
nedir?” diye soruldugunda konugan hayvandir, diye cevap verilir. Bu ve
benzeri ifadeler had-i tamdir. Had olmasina geldigimizde, had kelimesi,
sozliikte men’, yasaklama demektir. Boyle olmasi, onun zatilerin hepsini
icine almasi, kendisinden olmayanlari tanima dahil olmasina engel oldu-
gundandir. Tam olmasina gelince, tiim zatileri kapsamasindandir. Hadd-i
naks ise, bir seyin uzak cinsi ile yakin ayrimindan meydana gelen tanim-
dir. Insanin konugan cisim olarak tanimlanmasi byledir. Insanin ne ol-
dugu soruldugu zaman konusan cisimdir, diye cevap verilir. Bdylece had,
nakis olmaktadir. Had olmasini daha 6nce agiklamigtik. Nakis olmast ise,
zatilerin tanimda bir kisminin zikredilmesindendir.*

Resm de had gibi tam ve naks olarak iki kisma ayrilir. Resm-i tam,
bir seyin yakin cinsi ile ayrilmaz hassalarindan yapilandir. Insanin tani-
minda giilendir, denilmesi resmdir. Resm-i tamin, resm olmasina ge-
lince; tanim, bir seyin ayrilmaz bir temel Szelliklerinden biriyle olursa,
eser belirtiyle tarif olur, bu da resmdir. Hadd-i tama benzediginden
dolay1 tam denilmistir.

Resm-i nakis ise, tek bir gerceklikten meydana gelen arazlardan
meydana gelmistir, seklinde ifade edilebilir. Tanimda gecen arazlar tek
bir gergeklige ait olan arazlardir. Insanin taniminda, iki ayag lizerine
yiiriiyen, genis tirnakli, derisi tiiysiiz, dik yapili ve giiliiciidiir, denil-
mesi boyledir. Bu arazlardan bazilarinin insan disindaki varliklarda olsa
da, bunlarin hepsi insana mahsustur. Resm olmasini yukarida agikla-

% Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 66-68; ayrica bk. Kati, Serhu Isdgiici, 34.
%5 Fenari, el-Fevd'idii’l-fendriyye, 69; Kati, Serhu Isagucz 34,
% Fenari, el-Fevd'idii'I-fendriyye, 69-70; Kati, Serhu Isdgiici, 34-35.
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mistik. Nakis olmasina gelince, resm-i tamin unsurlarinin bir kismini
zikretmesindendir.”’

Kati ve Fenari tanim konusunu benzer sekilde ele almustir. ik ola-
rak had ve resm seklinde ikiye ayirdiktan sonra tam ve nakis olarak iki
kisimda ele almiglardir. Tanim konusunda verdikleri rnekler de ben-
zerlik gostermektedir.

SONUC
[slam manuk tarihinde medreseler 6nemli egitim kurumlarindan-
dir. Bu kurumlarda din1 ilimlerin yaninda akli ilimler de okutulmustur.
13. yiizyil ve sonrasinda, egitim merkezli, 6zlii mantik metinleri ortaya
¢ikmig ve bunlarin etrafinda serh ve hagiyelerle olusan mantik gelenegi
olugsmugtur. Ders kitab1 niteliginde kabul géren bu eserlerin en baginda
Esiriiddin Ebherinin (51. 663/1265) Isdgiici ismiyle meshur olan mantik
risalesi gelmektedir. Islam diinyasinda mantik egitimi uzun siire agirhikl
olarak s6z konusu eserlerin serh ve hasiyeleri tizerinden devam etmistir.
Bu baglamda [sdgiicinin en meghur serh zincirlerinden birini, bilinen
ilk Isdgiici sarihi olan Hiisam Katinin (1. 760/1359) serhi olustururken;
ikincisini ise Molla Fenari’nin (1. 834/1431) serhi olusturmaktadur.

Bu caligmada Kati ve Fenirinin kaleme aldigi serhten hareketle
tasavvurat konularini kargilagtirarak benzerlik ve farkliliklarini ortaya
koymaya calistik. Tgerik bakimindan her iki eser de mantigin ana ko-
nularini incelemektedir. Tasavvurat baghg: altinda kavramlar ve tanim
konusu iglenmistir. Her iki eser de genel olarak tasavvurat konularini,
Ebheri’nin metodu takip edilerek medrese 6grencilerinin anlayabile-
cegi sekilde incelemiglerdir. Tlgili eserlerde meseleler ile ilgili itiraz ve
onlara verilen cevaplara yer verilmistir.

Tki mantikgimiz eserlerinin giriglerinde dgrencilere kolaylik olma-
st agisindan birtakim agiklamalara yer vermiglerdir. Bunun yaninda
Fenari’nin Kati’den farkli olarak cihet-i vahdet kavramina yer verdigini
gormekteyiz. O, cihet-i vahdet kavrami ekseninde mantigin konusu ve
gayesi acisindan tanimini yapmaktadir.

Feniri ve Kati arasinda delalet konusunda dikkat ¢ekici farkliliklar
bulunmaktadir. Fenari’nin delaletin tanimina zan kavramini ekledigini

87 FenAri, e/-FeVd’idﬁ’ljﬁ’ndriyye, 71; Kati, Serhu f.cdgﬁci, 35-36.
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gérmekteyiz. Bu sekilde bir ekleme Isdgiici serhlerinde goriilen bir du-
rum degildir. Delalet konusunda Feniri'nin itiraz olarak dile getirdigi
ve bu sorulara verdigi cevaplar dikkat ¢cekmektedir. Fenari’nin sadece
sarih degil, bunun yaninda elestirel diisiinceye sahip bir mantik¢1 oldu-
gu goriilmekeedir.

Mantik konularinin ele alinmasi bakimindan iki eser arasindaki fark-
liliklardan biri de, Fenari taratindan miifret kavrami bes kisimda, Kati
tarafindan ise dort kisimda ele alinmasidir. Diger yandan kavramlarin
tanimlar1 ve verilen drnekler benzerlik gdstermektedir. Fenari ve Kati
arasinda beg tiimel kavramin taniminda yer alan ‘tiimel’ kavraminin
agiklamasinda farklilik vardir. Kati'ye gore fazlalik iken, Fenarf'ye gore
ise cinstir ve bu sekilde bes tiimeli kapsamaktadir. Fenari'nin burada
Kitt'yi elestirdigini gérmekteyiz.

Benzeyen taraflari ise iki eserin planinin yukarida ifade ettigimiz
farkliliklarin diginda hemen hemen ayni olmasidir. Ciinkii ana bsliim-
ler, bagliklar oldukga birbirine benzemektedir. Kargilagtirilan serhler iis-
lup ve igerik bakimindan benzerlikler géstermektedir.

Mantik konularini ele alan iki eserin, Ebheri’nin risalesini esas aldig:
goriilmektedir. Mantigin ana konularini ele alirken, agiklanmas: gerekli
goriilen yerler daha anlagilir hale getirilmigtir. Ibn Sina’nin gdriisleri
referans alinmig, Fahreddin Rézi gibi aykiri goriigleri savunan diisiiniir-
lere yer verilmistir.
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Abstract

Ghazzali addressed the problem of knowledge systematically and for a purpose. Thus,
his theory of knowledge has Allah-centered structure. Because, the source of the
knowledge about the field of physics or metaphysics is Allah, and the main purpose
of the knowledge is to know Allah. Senses, reason and intuition bestowed on man are
appreciated as a means to reach this truth. Three elements come to the fore especially
in the definition of knowledge. The first of these is the knowing (nafs), the second is
the known (the truth of the goods) and the third is the knowledge (the imagination
of the stuff in the nafs). According to him, there are two types of information fields,
one related to physics and the other is related to the metaphysical realm. The way to
get the first one is senses and reason. The second one is reached with inspiration. The
knowledge reached through the heart’s eye is superior to that obtained through senses
and reason. Counting inspiration among sources of information is a stance that com-
bines ‘ilm al-kalam and mysticism. The fact that he expresses the theory of knowledge
in a metaphorical style both makes the issue more understandable and reveals his dif-
ference.

Keywords: Kalam, Ash‘arite, Ghazzali, Knowledge, Senses, Reason, Inspiration.

Oz

Gazzali bilgi problemini sistematik bir sekilde ve bir amaca binaen ele almigtir. Nitekim
onun bilgi kuramu Allah merkezli bir yapidadir. Zira ister fizik, isterse metafizik alana
dair bilgilerin kaynag: Allah’tir ve bilginin temel amaci da marifetullahi elde etmekeir.
Insana bahgedilen duyular, akil ve sezgi bu hakikate ulagmak i¢in birer vasita olarak
takdir edilmigtir. Bilgi tanimlamasinda 3zellikle ii¢ unsur 6n plana ¢ikmaktadir. Bun-

KAYNAKCA

Harun ISIK, “Es’ari Geleneginde Bir Mutekellim Olan Gazzali'de Bilgi Teorisi’, Bozok Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi [BOZIFDER], 17, (2020/17) ss. 325-348. Makale Gelis T.: 11/04/2020 Kabul T.: 30/05/2020
Makale Tor(: Ceviri Makalesi.


mailto:harun@erciyes.edu.tr

326 f% Harun ISIK

lardan ilki bilen (nefs), ikincisi bilinen (esyanin hakikati), fi¢iinciisii de bilgidir (esyanin
misalinin nefiste bulunmast). Ona gore biri fizik alemle, digeri de metafizik alemle
iligkili olmak tizere iki tiir bilgi alan1 bulunmaktadir. Birincisini elde etmenin vasitlari
duyular ve akildir. Digerine ise ilham ve kesf yoluyla ulagilr. Kalp géziiyle ulagilan
bilgi duyular ve akil sayesinde elde edilenden iistiindiir. Ilhami bilgi kaynaklari arasinda
saymast kelamt ve tasavvufu mezceden bir durustur. Metaforik bir iislupla bilgi kura-
mun1 ifade etmesi, meseleyi hem daha anlagilir kilmaketa hem de onun farkliligini ortaya
koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Esarilik, Gazzili, Bilgi, Duyular, Akil, ilham.

INTRODUCTION!

It is imperative that the proofs of ‘ilm al-kalam (Islamic theology)
are based on solid and precise information because it talks about the
principles of Islamic belief. At the same time, it is necessary of knowing
what, why and how should be believed earlier on the belief. Therefore
the subject of epistemology extremely important in ‘ilm al-kalam and
the definition of knowledge, its possibility, source, limit, etc. issues are
discussed ‘ilm al-kalam books.?

When the history of Islamic thought is examined, it will be seen that
the epistemology problem was addressed a few centuries ago before
Ghazzali (d. 505/1111). As a matter of fact, although epistemology was
firstly discussed between the Mu‘tazilite theologicals, it was observed
that the first Islamic theolog who handled the epistemology systema-
tically was Abii Mansur al-Maturidi (d. 333/944). This means that the
problem of epistemology was considered on a preferential basis as the
first means (wasail) in basing and explaining the subjects that constitute
the issues (masail) of ‘ilm al-kalam shows that it was taken into conside-
ration from the earliest periods.?

Following the footsteps of the tradition before him, Ghazzali con-

This article is a reorganized English version of the paper presented at the Internati-
onal Imam Ash‘ari and Ash’arite Symposium held in Siirt on 21-23 September 2014
and published in 2015.

2 Temel Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, Kelam El Kitab, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara:

Grafiker Yay., 2012), 305.

> Abu Mansur Muhammad b. Muhammad b. Mahmud Maturidi, Kitab al Tawhid-
Kitabwt-Tevhid Terciimesi, trans. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2002),
9-17; Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Kelamda Bilgi
Problemi, Ilah1yat Fakiilteleri V. Kelam Anabilim Dali Egitim- Ogretlm Meseleleri
ve Koordinasyon Toplantis: ve “Kelamda Bilgi Problemi” Sempozyumu Bildirileri
(Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 3.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 17 (2020/17), p. 326



THE THEORY OF KNOWLEDGE OF AL-GHAZZALI, AL-MUTAKALLIM IN ASH'ARI TRADITION %\% 327

sidered the problem of epistemology in a theocentric way. Because,
according to him, Allah is the only source of knowledge regarding
the visible and invisible world, and the ultimate goal of it will be to
know Allah.* Hence, the whole world of existence is a mirror that
reflects the existence of Allah, and all the sciences are a premise and
means for knowing Him. Accordingly, human, with the knowled-
ge sources bestowed upon him by Allah, in the mirror of the visible
world, especially his essence will know Allah, who is the owner of
absolute knowledge, will, power and judgment, on the one hand, and
will realize his weakness and need on the other. Thusly, Allah said the
following:

“We will show them Our signs in the horizons and within themselves
until it becomes clear to them that it is the truth. But is it not sufficient con-
cerning your Lord that He is, over all things, a Witness?”

“And in yourselves. Then will you not see? And in the heaven is your
provision and whatever you are promised.”™

The ways to lead people to such consciousness are senses, reason and
inspiration, as we will speak of later. As stated in his work al-Igtisad fi
al-I'tigar (Median in Belief), the only way for man to achieve the hap-
piness of the world and the hereafter is to see his poorness and ruthless-
ness in the face of Allah’s divineness, magnificence, beauty and glory.
After that, he surrenders to Allah by living a life that is in favor of the
sake of Him sincerely, without any doubts and hesitations, both heart
and mind.” He expressed the importance of the knowledge and action
relationship in the following words:

“If a man has read and learned thousands of scientific issues, he can-
not see the benefits unless he applies them.”

“If you study a hundred years of education and learn by heart thou-

* Aba Hamid Muhammad b. Muhammad Ghazzali, Ma'arij al Quds-Hakikat Bilgisine
YuLseln trans. Serkan Ozburun (Istanbul Insan Yayinlari, 2002), 8.

5 Al-Fussilat 41/53.

¢ Adh-Dhariyat 51/20-21

7 Ghazzali, Al-Igtisad fi al-Iigat-Itikadda Orta Yol, trans. Kemal Isik (Ankara: Ankara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1971), 45.

Ghazzali, Ayyuha al-Walad-Majmwat ar-Rasail al-Imam al- Ghazzali (Beyrug; y.y.,

1996), 258.
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sands of books, you will not be able to get the mercy of Allah unless it
is deemed to be an act.”

When these expressions are considered at the core of the knowledge
of Allah, responsible for reasons (musabbul ul asbab) and gaining the
happiness of the hereafter which they are the final goal of the know-
ledge, the information that does not give these results is considered to
be far from beneficial in the epistemology of Ghazzali because it is only
for this world.

1. DEFINITION OF KNOWLEDGE
Knowledge, in the dictionary, means that “to grasp and realize the

&

truth and nature of something”, “to grasp something in its real aspect, the

exact belief that matches up with the truth, the formation of the shape of
an object in the mind, to know the object as it is, the disappearance of the
secrecy in the object, an adjective that ensures the comprehension of the
universals and partials, the opposite of ignorance”. Knowledge is what
derives from the relationship between the subject (human) who is wise,
and the object (thing) to which he is directed. Regarding to knowledge as
a divine attribute is defined as “Allah knows all objects and events belon-
ging to both physical and metaphysical world.”® When the history of tho-

ught is examined, it is possible to mention the rationalism," sensualism,'?

® Ghazzali, Ayyuha al-Walad, 258.

0 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar, 2002) 22: 108-109; ilhan Kutluer, “Ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000,) 22: 109.

Rationalism, advocated by Aristotle (384-322 BC), Descartes (d. 1650) in the 17th
century, and Kant (d. 1804) in the 18th century, accepts reason and thought as the
source of human knowledge. Orhan Hangerlioglu, Diigiince Tarihi, (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1970), 216; Hiisamettin Erdem, Baz1 Felsefe Meselelqm (Konya: Hiiner Ya-
yinlari, 1998), 57-59; A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 2. ed. (Istanbul: Asa Kitapevi,
2001), 104-105.

Sensualism, represented by Epicure and his followers in the early ages, Hobbes (d.
1679) in the 17th century, and Condillac (d. 1780) in the 18th century, is the thought
that accepts the sensations as the source and means of all the information we have.
Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 1998), 62; Stiley-
man Hayri Bolay, Felsefi Dokirinler ve Terimler Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
1997), 126.

)
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empricism," and intutionism' currents as the source of information.

Different definitions of knowledge have been made in ‘ilm al-kalam
from the time of predecessors (al mutaqaddimiin) to late arrivals (al
mutaahhiriin), however, a definition that has been allied on has not
been reached. According to the first of these definitions, knowledge is
believing something as it is.!> This definition is considered insufficient
because it does not make any difference between belief and knowled-
ge, which is inadequate in terms of content and is included permissible
taqlid in the definition. Consequently, it is defined by al-Jubba’ (d.
303/916) as believing as it is because of obligatory information or po-
sitive proof being in the nature of the mind.!* This definition has not
also been accepted on the grounds that it does not contain all the parts
of the definition and does not exclude the matters other than those
described."”

In terms of al-Ash‘ari (d. 324/935-36) knowledge is something that
requires anyone to be a scholar or to be given the name of a scholar.
According to the third definition, knowledge is to be comprehended
the known as it is."* Although the first two of these definitions are dif-
ferentiated by calling “or”, both definitions have the same meanings. In
addition, the cycle has occurred since knowledge “al-‘ilm (knowledge)
is tried to be defined with knowing “al-‘alim” (knowing) from the same
root. In the third definition, the use of the word “ma‘lim” (known)
required the cycle. Besides, the “comprehension” in the definition is
metaphorical and means knowledge (al-‘ilm). Therefore, making defi-

1> According to the empiricism, which its representatives include Locke (d. 1704), Ber-
keley (d. 1753), Mill (d. 1873) and Spencer (d. 1903), the source of the information is
the i impressions which we perceive with our senses and ideas that constitutes a copy
of the impressions. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 13. ed. (Istanbul: Remzi Kitabevi,
2002), 156.

! In intuitionism, which is characterised Ishragiun in the Islamic world and became a
philosophical discipline thanks to Bergson (d. 1941) in the 19th century in the West,
the source of knowledge is internal illumination. Henri Bergson, Metafizige Giris,
cev. Barig Karacasu (Ankara: Bilim ve Sanat Yay., 1998), 40.

1> Abu’l-Mu’Tn Maymiin b. Muhammad Nasaft, Tabsirar al Adillah fi Usiil al Din, critical ed.
Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Ba§kanl1g1 Yay., 2004), 1: 9.

1o Mubhittin Baggeci, Kelam Ilmine Giris (Kayseri: Netform, 2000), 42-43.

17 Nasaft, Tabsirat, 1: 10.

'S Nasaft, Tabsirat, 1: 15.
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nitions with metaphors and common phrases is not appropriate for the
purpose of the definition."

In terms of Bagillant (d. 403/1013), knowledge is to be acquainted
with “ma‘lim” (known) as it is. The use of the concept of “al-ma‘rifah”
(cognizance) in this definition has excluded the knowledge of Allah
from the definition. Because, while Allah is described as the Omnis-
cient, it is not possible to be qualified as a wise (‘arif).” In addition, the
use of the word “ma‘lim” caused the vicious circle. Likewise, it is un-
necessarry for the word “as it is” to be included in definition because the
word “ma‘rifah” (referred to) expresses it personally.”!

According to another definition, knowledge is an adjective that
makes al-mazkiir (i.e. everything that is within the field of senses and
mind and that is possible to be said and expressed) precisely clear to an-
yone who is keen on it. It is a definition that is proportionate to Imam
Maturidi and accepted by both Maturidi and some Ash‘arite scholars
and is considered sufficient.?? As a matter of fact, the word “al-mazkiir”
in the definition is included existence and non-existence, possible and
impossible, singular and plural. However, suspicion, composite igno-
rance (cahl al-murakkab) and even if it hits the truth, thaqlid are exclu-
ded from the definition.

As for Ghazzali, existence has an important place in his definition
of knowledge. He draws attention to the material and spiritual struc-
ture of human and the object regarding the definition of knowledge.
The first of these is related to the earthly, material and exoteric, and
the second is the otherworldy, spiritual and esoteric.?> Human is the
subject. While the material aspect of him rests on the soil in terms of
his creation and acts depending on someone else, his spiritual aspect is
ore intrinsically. Consequently, it is simple, perceiving, knowing and
conceiving. The object is the article which is known, appears its form
and image in mind. Knowledge is that the subject obtains the truths of

19 Baggeci, Kelam Ilmine Girig, 43-44.

2 Nasafi, Tabsirat, 1: 13.

2 Baggeci, Kelam Ilmine Giris, 43-44.

22 Nasafi, Tabsirat, 1: 19. _ .

% Yagar Aydinli, “Ghazzalt’nin Ilim ve Diisiince Diinyas1”, Isldmi Araghrmalar 13/3-4
(2000), 266.
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articles and their copies isolated from matter.>* For him, a connection
must be established between knowing, known and knowledge in terms
of nature, truth and word in the formation of knowledge. Nature is the
existence of the universal concepts of the external being in mind. Truth
is that something has an existence in the external realm. As for the
word, nature in mind is to become a word. Here is the basic condition
for knowledge to gain existence if the word connotes the nature in the
self and nature in the outside world. Accordingly, the knowledge about
the asset is the verbal expression of the similarity between the existence
of the article in the mind and the outer world.”

We can say that Ghazzali draws attention to three factors in this
definition of knowledge. The first one is knowing (nafs), the second
is known (the reality of the objects) and the last one is knowledge (the
image of the reality of the object, its exemplification and form is situa-
ted in mind). However, it should not be assumed that knowledge will
always occur in this relationship.

He gives the example of a mirror about the occurrence and non-
occurrence of knowledge. When a person passes in front of a mirror
without any deficiencies and defects in its structure, a copy of his color
and shape appears in the mirror. However, if a mirror that loses its fea-
ture of being a mirror in one way or another, or any deficiency? bet-
ween the mirror and the object, a complete image cannot be expected.
Just like in the mirror, the manifestation of the image of the truth of the
article in a perfect heart creates knowledge. Having some deficiencies
in the subject or object will appear as obstacles to the formation of cor-
rect knowledge.”

Ghazzali states that there are two kinds of knowledge fields on the

 Ghazzali, “ar-Risalah al-Lediniyyah-Lediinni [lim Risalesi”, trans. A. Ciineyd Kok-
sal, Yol, Bilgi ve Varlik, ed. Esma Urkmez (Istanbul: Sufi Kitap, 2007), 43-44.

% Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Kargilagtirilmas:
(istanbul; Kalem, 1980), 24.

2 It is possible to express these shortcomings as follows: The face of the mirror has not
been altered, shaped and polished; The face of the mirror is dirty and rusty; The ob-
ject is not facing the bright face of the mirror; Finding a curtain between the object
and the mirror; The object is out of view of the mirror. Ghazzali, Hakikat Bilgisine
Yiikselis, 78.

%7 Ghazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 78-79.
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basis of the material and spiritual aspects that constitute the basis of
knowledge for human and the known articles. The first is the experien-
tial knowledge that comes from the external realm (exoteric appearan-
ces of existence). The means of obtaining this knowledge are the senses
and the mind. The second is knowledge of the internal (the inner side
of the being, the essence of things). This is achieved through inspirati-
on and afflation. Therefore, when the knowledge gained by the latter
inspiration is compared with the first acquired by the mind, the first
one (i.e. the knowledge gained by inspiration) is the precise knowledge
that has never doubt in it and is far from the possibility of inaccuracy
and misgiving.”

It is seen that Ghazzali divided the knowledge into two parts, na-
mely certain and suspicious by considering the accuracy and validity of
knowledge. Certain knowledge is absolutely free from any suspicion
and hesitation, inaccuracies and misgiving, and the mind precisely jud-
ges its righteousness.”” Certainty in this knowledge is such a certainty
that even if someone claims that this is wrong and makes the stone into
the gold or the stick in hand to the dragon to verify his claim, there is
no indication of any doubt in the owner of the certain knowledge.*
The knowledge gained by imperatives (awwaliyyah), esoteric observa-
tion, exoteric senses, experience and continuously recurrent (mutawa—
tirah) were evaluated in the category of certain (precise and reliable
information) far from doubt.*! For instance, with successive knowledge
that is not impossible in mind, is based on the people who are not able
to unite on lies and who are allies at the point of informing the case,
human beings affirm certainly both Muhammad’s prophethood and the
Qur’an is sent down by revelation Muhammad (pbuh) in the light of
the evidence. It is also accepted with the confirmation of his prophecy

% Ghazzali, AI-Munqidz min Al Dalal-Dalaletten Hidayete, trans. Ahmet Suphi Furat
(Istanbul; Samil Yayinevi, 1978), 39.

¥ Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 25.

30 Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 25-26.

3 Ghazzali, el-Mustasfa min Ilim al-Usil wa bi Zaylihi Fewatih ar-Rahamut bi Sharh
Musellemu as-Subiit (Egypt: Dar as-Sadr, 1322), 1: 44-46; Ghazzali, Mihakk al Nadar-
Diigiinmede Dogru Yontem, trans. Ahmet Kayacik (Istanbul: Ahsen Yayincilik, 2002),
99-105.
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that the Prophet Muhammad (pbuh) is faithful in the words he has said.*
As for suspect knowledge, it is information that it has hesitation, pro-
bability and uncertainty. It is possible to evaluate dubious (wahmiyyah)
and well-known (mashiirat) judgements in this category.®

2. THE POSSIBILITY OF KNOWLEDGE

The person was created as mind and will. He has the potential
to know and learn with these abilities. Thus, in many verses of the
Qur'an™, people are asked to use their mind and senses bestowed them
as a blessing and to meditate and consider the evidence of the existence,
unity, and the attributes of Allah positioned in the universe. All these
prove the existence of knowledge and its possibility. For this reason,
the determination of the truth of the article and the epistemological
possibilities of the human to achieve this truth in terms of ‘ilm al-kalam
has given the opportunity to speak about divinity, prophethood and the
hereafter, and also to examine and evaluate the principles and beliefs
that are related to them. Acceptance of the possibility of knowledge is
an indication that the truth of the articles exists and the knowability of
this truth is possible. Being aware of this reality, Ghazzali emphasized
in his works the possibility of knowledge that will be the basis for the
knowledge of the human and the acceptance and approval of the sub-
jects such as the knowledge of the Divine (ma‘rifat Allah), faith, creati-
on, the existence of the realm when it disappeared and so on.»

When Ghazzalt’s writings on the theory of knowledge were ca-
refully read, it will be seen that he uses methodical suspicion as a tool
with a natural habit favored by Allah to get exact information (yaqin).
He had a critical perspective view in putting the truth value of tho-
ughts about himself and others, in learning the reality of events, in
researching the truth of science and what it is. He emphasized that it is

32 Ghazzali discusses the topic of mutawatir in a broad way in terms of his knowledge
and conditions in his work al-Mustasfa. See: Ghazzali, el-Mustasfa Islam Hukukunun
Kaynaklar, trans. H. Yunus Apaydin, 2. ed. (Istanbul: Klasik, 2017) 294-316.

33 Ghazzali, Diigiinmede Dogru Yontem, 53.

3 See: Al-Baqara 2/269; Ali ‘Imran 3/190; Ar-Ra‘d 13/4.

% Yesilyurt, “Bilgi Kurami1”, 308-310.
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necessary to have knowledge in the degree of certainty so as to leave
no room for imitation (taqglid), inaccuracy and suspicion. With these
explanations, he accepts the possibility of correct knowledge on the one
hand and states that the possibility of correct information may occur
based on research and examination contrary to dogmatic perception on
the other. It has tied the source of this research and investigation effort
that Allah created man at this nature. What needs to be done after ac-
cepting the possibility of correct knowledge is to answer the question
of how this information can be obtained. Is the knowledge of the senses
a means of reaching the right information? Can the mind be seen as a
port to shelter in reaching the right information if the senses do not
give confidence? Or is it possible to speak of the presence of another
tool, the “heart’s eye”, which makes it possible to obtain clear and true
information above both? This quest entailed Ghazzali to spiritual and
psychological depression for about two months and caused a septic pos-
ture. As a matter of fact, considering the insufficiency of the senses in
the formation of the information alone, although the senses are one of
the ways of obtaining knowledge, he emphasized the theoretical mind,
which has an ability to know above the senses and the heart’s eye be-
yond it.

3. SOURCES AND VALUE OF KNOWLEDGE

We can state that the point to be emphasized in determining the
approach of Ghazzali to the sources of information is the method of
doubt. Hence, he stated that he approached everything with suspicion
and started to analyze the sense data, then the mind and finally the ways
of inspiration in obtaining the real knowledge. Therefore, with this
stance, he allocated three ways of obtaining knowledge: senses, reason
and inspiration.

3.1. Senses

Senses are the forces that enable human beings and other creatures
to receive signals from both inside and outside, and the first impressions
of the forms and information of objects are obtained through them-
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selves. The senses are divided into two. The first is the five senses that
perceive the outside world, and the other are the forces of inner per-
ception. Although the external senses that we have knowledge about
by obtaining some impressions about the physical realm are important
for him, that need to be taken into consideration are the inner senses
which they are real realizer.®

Especially the person who acts completely under the management
of the external senses in the process up to the age of seven perceives,
recognizes and realizes the external world with them. The external sen-
ses, which constitute the first of the information sources, are listed as
touch, sight, hearing, tasting and smelling in terms of their creation and
importance. Each sensory has its own organ, the task of each of them
is different and limited. While the eye can see the presence at a certain
distance, the ear can hear sounds of a certain frequency. Therefore,
with senses, only the things that fall into their own fields can be per-
ceived under certain conditions, compatible with external reality, but
isolated from this reality.”

Although man obtains his first information about the outside world
through his external senses, for some reason they are not free from fa-
ults and mistakes when transferring information to us. We can list these
reasons as follows: illusions of perception, sensory disorders and loss of
the previous strength and force of the senses in the flow of life, especi-
ally with old age. Therefore, sensory information cannot be relied on
permanently.®® Ghazzali expressed this situation as follows:

“How can you trust yourself with the information obtained through
the sense organs? I asked myself. The strongest of them is the sense of
sight. The eye looks into the shadow, when it sees that it is stagnant and
immobile, it judges it is immobile. After a while, he realizes that it has
moved as a result of experience and observation. Again, the eye looks at
the stars and sees them smaller than a coin. However, astronomical evi-

% Ghazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 33-38; Ghazzali, Tahafut al Felasifah-Filozoflarin
Tutarsizlig, trans. Bekir Sadak (Istanbul: Ahsen Yay., 2002), 193.

7 Ghazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 33-38; Ghazzali, Dalaletten Hidaycte, 67.

3% Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 27-28; Ghazzali, Filozoflarn Tutarsizligi, 208. See that
the knowledge of the senses cannot always be trusted: Ghazzali, Dalaletten Hidayete,
15; Ghazzali, Filozoﬂarm Tutarszzlzg“l, 207.
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dence reveals that they are many times larger than the earth. Here, the
judgments made by the eye that one of the sense organs, mind arbitra-
tor showed itself and denied them in a way that could not be defended.
Upon this, my trust in the sense organs was destroyed.™”

Even though Ghazzali has a problem of trust in the data of sensory
information for some reason, it accepts exact information like “the sun
is round” and “snow is white” obtained through the senses as right and
certain. In addition, due to incidental causes such as illusions of percep-
tion or sensory disturbances, the data obtained by senses and situated
the possibility of wrongness can be corrected by intellectualising.*

As for the inner senses, it is possible to find detailed information
about them in Ma’arij al-Quds (The Ascent to The Divine). These sen-
ses, which are functional thanks to the data of the external senses, but
have different information from the impressions of the external senses,
are also divided into five like the external senses. These are common
sense (alhiss al-mushtarak), the faculty of imagination (al-quwwat al-
khayyilah), the faculty of ideation (al-quwwat al-mutakhayyilah), the
faculty of apprehension (al-quwwat al-wahimah), the faculty of me-
mory (al-quwwat al-hafizah) and and each has its own duty.*

The common sense (al-hiss al-mushtarak) is a center of perception
that perceives the image that the subject has acquired about the article,
the knowledge of the impressions of each external sense is realized,
it is turned into a meaningful whole and all other sensory impressi-
ons are collected in itself.** The faculty of imagination (al-quwwat al-
khayyilah) is the force that ensures that the copies of objects perceived
through the five senses are preserved in our minds, both qualitatively
and quantitatively, as if fixed by observation. It is possible to learn some

% Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 422. )

“ Hiisamettin Erdem, “Gazili'de Bilgi Meselesi®, Isldmi Arasnirmalar 13/3-4 (2000),
296.

' Ghazzali, Diigiinmede Dogru Yontem, 100; Ghazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 37-
40.

© Ghazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 37; Ghazzali, Ihya al-Uliim al Din-Thyau Ulumi’d-
Din, trans. Ahmet Serdaroglu, 3. ed (Istanbul Bedir Yayinlari, 1974), 3: 15; Ghazzali,
Magasid al Felasifah-Felsefenin Temel Ilkeleri, trans. Cemalettin Erdemci, 2. ed. (An-
kara: Vadi Yayinlari, 2002), 280.
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difficult works and art thanks to this force.” As for the faculty of idea-
tion (al-quwwat al-mutakhayyilah) is the power that realizes situations
such as combining, increasing, decreasing and combining some of the
copies of the images and meanings that are the subject of the senses and
reason being in common sense and the faculty of apprehension to so-
me.* The faculty of apprehension (al-quwwat al-wahimah) is the force
that enables the comprehension of particular meanings, which cannot
be perceived by the senses with reference to the particular things per-
ceived by the senses, and that is abstracted from the situations such as
quantity, quality and being in a space, as in the case of hostility and
friendship.* The faculty of memory (al-quwwat al-hafizah) is a force
in which the meanings of the particular perceived by the faculty of
apprehension (al-quwwat al-wahimah) is kept together by preventing
its lost completely, and these meanings that are preserved over time are
revived by the recall.*

With the repetition of sensory impressions more than once and intel-
lectualising, experience knowledge comes into existence. The burning
of the fire, the fall of the thrown stone to the ground, drinking water to
quench thirst, the wine getting drunk, etc. can give as examples.”” As a
result of the repetition of the senses of such and similar events, people
have certain knowledge without any doubt and hesitation through a
hidden syllogism.* However, the knowledge based on experience sho-
uld not be perceived as a necessary cause and effect relationship like in
the philosophical tradition. Because the proof of one of the cause and
effect does not necessitate the proof of the other. Additionally, one’s
banishment does not require the other’s exile. Therefore, it is possible
that the thirst of a person who drinks water, the toughness of a person

# Ghazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 38; Ghazzali, Filozoflarin Tutarsizhgi, 193;
Ghazzili, Felsefenm Temel Ilkeleri, 281 )

“ Ghazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 39; Ghazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, 281;
Ghazzali, Filozoflarm Tutarsizhg, 194. )

5 Ghazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 38; Ghazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, 281;
Ghazzli, leozoﬂarm Tutarszzlzgl, 193

% Ghazzali, Hakikat Bllqzsmc Yuksell§, 39-40; Ghazzali, F(lsefenm Temel Ilkclerl, 280-
281; Ghazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, 194.

¥ Ghazzali, Diigiinmede Dogru Yontem, 101.

# Ghazzali, Diigiinmede Dogru Yontem, 101; Ghazzali, Felsefenm Temel I/Lelerz, 88.
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who eats, and the burning event when cotton approaches the fire doe
not occur. For example, the fire did not burn Abraham (pbuh) and
Moses (pbuh) turns his wand into a snake.* Therefore, the occurren-
ce of the events between the things in the form of certain causes and
consequences attached to them is not the necessity of nature, but the
result of Allah’s appreciation and creation.”® The universe is not a big
machine that operates depending on the necessary cause-effect relation.
It is a structure that constitutes the place of knowledge, will, power and
creation of Allah.

3.2. Reason

Ghazzali has taken into consideration the insufficiency of the sen-
ses in the formation of knowledge alone though they are one of the
ways of obtaining information and emphasized the reason. According
to him, the reason is a more complete and superior ability to know than
sense. He has devoted a wide place to the reason, its status and function
in his different works.

In the dictionary, reason, which is the second of the knowledge
sources, means preventing, blocking, connecting, and retaining. As for
the terminology, it is defined that it is a simple ore that realizes the
truth of being, affects matter, although it is not material; it is an ability
that realizes the truth of existence, is a power that abstracts the shapes
from matter and makes suggestions by making relations between these
concepts, making comparisons, separating the truth from the wrong,
the good from the bad and the beautiful ugly in all kinds of human
activities.”!

Ghazzali showed the place and importance of reason in the theory
of knowledge with his explanations about its role in gaining the world
and hereafter happiness in his works al-Mustasta and Ma’arij and by
using a title such as “Supremacy of Reason and Its Nature” in Thya.»

4 Ghazzali, Filozoﬂarm Tutarszzlzg“l, 181; Ghazzali, Db’iy’inmede Dogru Yontem, 101.

50 Ghazzali, Filozqﬂarm Tutarszzlzgz, 182. ) )

5! Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1989), 238. .

52 Bkz: Ghazzali, Ihya, 1: 209-221; Ghazzali, Mustasfa: Islam Hukuk Metodolojisi, trans.
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According to him, the reason is a skill that realizes the truth and essence
of existence and their causes, separates the good from the bad, the be-
neficial from the harmful, and provides theoretical information.”® With
his mind, the human realizes what is imperative, possible and impossib-
le. Reason is the most basic quality that distinguishes man from other
living things.

Establishing a relationship between reason and knowledge such as
tree-fruit, sun-light, Ghazzali presented it as the source and place of
knowledge by making an analogy between tree-sun-reason and fruit-
light-knowledge.

Reason uses both external and internal senses as a tool to make judg-
ments on the field of each. As a matter of fact, he likens the human
body to a city, the reason for its ruler, and the external and internal sen-
ses to the soldiers and assistants of the ruler.”> Therefore, the reason is
administrator, and the senses The senses, however, comprise the ruled
and servant class. The rulers and servants under it constitute the class.
The external and internal senses are the means of the reason in acqui-
ring knowledge.

Ghazzali divides the reason into two: natural and acquired. The first
is the mind that exists from birth and creation. This is the highest and
most precious thing that Allah has created in man. Hence, human has
a priori information called obvious (badihiyyah), which is not sensory
and experimental but comes from a pure mind. The fact that one knows
his own existence and that number two is greater than number one and
the whole is larger than its piece can be given as an example of this kind
of information.” The acquired mind is directly proportional to what is
known and learned.”’

According to Ghazzali, the mind is not fixed and stationary. From

Haci Yunus Apaydin (istanbul: Klasik Yay., 2006), 38; Ghazzali, Hakikat Bilgisine
Yiikselis, 17-18.

% Ghazzili, Thya, 3: 209; Ghazzalt, Dalaletten Hidayete, 68.

5 Ghazzali, Ihya, 3: 22.

5 Ghazzali, Ihya, 3: 17; Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 18.

% Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 67; Ghazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, 87; Ghazzali,
Ihya, 1: 216; Ghazzali, Diigiinmede Dogru Yontem, 100.

57 Ghazzali, Mizan al Amal-Amellerin Olgiisii, trans. Remzi Barigtk (Ankara: Kilicaslan
Yay., 1970), 245.
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the age of adolescence, especially until the age of forty, it is constantly
and gradually in development. The difference in the speed of people
realizing an issue and making the right decision reflects this situation.*

Ghazzali gives four meanings to mind and determines different
functional areas for each. According to the first definition, mind is a
feature that distinguishes man from animal. With this mind he has, he
becomes ready to obtain the sciences that are the subject of thought.
Second, he distinguishes the things that fall under the category of im-
possible and possible. Gazili presents this as an example of the fact that
the number two is larger than the number one and it is impossible for a
person to be in two places at the same time. In the third definition, the
mind is a tool that gets experience from the past and helps people shape
the moment and future accordingly. For this reason, people who show
a healthier approach to facts and events with the experiences of the life
which he has lived are called smart in society. The fourth definition
of mind removes the lust that drags into temporary flavors by taking
into account the benefits that Allah’s commands will provide in terms
of the hereafter.? From these definitions, it can be seen that Ghazzali
pointed out that it is possible in terms of reason to obtain the necessary,
experience and demanding information and to understand the truth of
the things.

According to Ghazzali, the mind is an important tool that saves pe-
ople from ignorance and has the knowledge, and that makes the devil’s
tricks noticed and stay away from them. He expressed this meaning
that he gave to mind with the following words:

“The mind is an army from the armies of Allah who will be asked for
help against the devil enemies and one of the soldiers given to man.™

Ghazzali expressed these words in the context of the verse 82-83 of
as-Saad®!. As a matter of fact, the devil will appear in front of man’s ef-
fort to seek the truth, haunt him, confuse the facts, and cover them. He

58 Ghazzali, I:hya, 1: 222.

% Ghazzali, Ihya, 1: 215-216.

% Ghazzali, Diigiinmede Dogru Yontem, 125.

o1 “[Tblees] said, “By your might, I will surely mislead them all. Except, among them,
Your chosen servants.”
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emphasizes that the strongest and most powerful weapon in the face of
the devil’s occasion is theoretical intelligence.®

Although he sees the mind as an extremely important resource in
correcting the mistakes of the senses, in terms of the religious and moral
responsibility of the individual, in obtaining the precise information
on the subjects in its own field, his trust in mind is shaken in overco-
ming all questions because he coincides with contradictory provisions
on some of the information reached through the mind. He expresses
this with the following words:

Although he sees the mind as an extremely important source in cor-
recting the mistakes of the senses, making it responsible for religion
and morality, and obtaining precise information on the matters that fall
within his field, it is believed that he came across contradictory pro-
visions on the basis of the information reached through the mind and
overtook all questions. He expresses in words:

“Then I said: “Ten is more than three,” and ‘One and the same thing
cannot be simultaneously affirmed and denied,” and ‘One and the same
thing cannot be incipient and eternal, existent and nonexistent, ne-
cessary and impossible.” Then sense-data spoke up: “What assurance
have you that your reliance on rational data is not like your reliance
on sense-data? Indeed, you used to have confidence in me. Then the
reason-judge came along and gave me the lie. But were it not for the
reason-judge, you would still accept me as true. So there may be, be-
yond the perception of reason, another judge. And if the latter reve-
aled itself, it would give the lie to the judgments of reason, just as the
reason-judge revealed itself and gave the lie to the judgments of sense.
The mere fact of the nonappearance of that further perception does not
prove the impossibility of its existence.™®

After this inquiry, Ghazzali states that the mind is insufficient and
limited in understanding and solving all the problems. It is unable to
comprehend ghayb (all that is hidden), the events that will occur in the
future and the entirely reasonable things. The mind cannot grasp the

%2 Ghazzali, Diigiinmede Dogru Yontem, 125.
% Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 41.
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beauty and ugliness of the article in all its aspects, nor can it understand
the inner face of the orders and prohibitions of religion. This is only
possible thanks to prophethood. In the prophet-mind relationship, the
role of the mind is to admit the helplessness, to approve the prophetho-
od and to accept what the prophet said.** As a matter of fact, he says:

“Understanding of revelation after hearing is only possible with the
mind. Because hearing without reason and mind without hearing is
not enough. Both are required. Therefore, a person who works in pure
imitation by pushing the mind aside is ignorant. A person who tries to
take advantage of the light of the Qur’an and sunnah only by mind is
proud and deceived. Avoid being one of these two groups. Be the one
who has two originals together. Because mental sciences are like food,
religious ones are like medicine. The treatment of diseases of the heart
is possible only with medicines benefiting from sharia. These medicines
are also the duties of deeds and worship that are made up by the prop-
hets worship of the prophets, made to correct the hearts to rehabilitate
the hearts. This means that these mental sciences will harm to someo-
ne who does not treat the sick heart with religious worship and only
compliments them with mental sciences.™®

According to him, just as man needs light and sun to find his way
in a dark environment, the mind’s realization of the truth of the things
can only be realized with the guidance of revelation.*

With this approach, he makes it clear that there will be no contradic-
tion between reason and revelation. In addition, he also states that the
doubt of those who think that mental sciences contradict the revelation
and that it is not possible to compile these two together is a suspect
that is blinded by the blindness of his clairvoyance.” Understanding
religion is possible with reason, and it is possible for the mind to obta-
in both general and specific information about things with revelation.
Mind and religion are similar to a building and the foundation of this

0 Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 61, 78,79, 83.

% Murtaza Korlaelgi, “Gazzal'ye Gore Felsefe ve Bilgi Nazariyesi”, Ebu Hamid el-
Gazili (Kayseri: ERU Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yaynlar1,1988), 156.

6 Ghazzali, Itikadda Orta Yol, 8.

67 Korlaelgi, “Gazali’ye Gore Felsefe ve Bilgi Nazariyesi”, 156.
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building. Reason is the foundation, religion is the building. Just as there
is no building, the existence of the foundation is meaningless. Likewise,
when it is not a foundation, there is no existence of the building. Again,
the relationship of mind and religion with each other is similar to that
of eye and light. The mind is in the eye position, and religion is in the
light. How it is not possible for the eye to see when there is no light,
and the presence of light is meaningless without the eye. The mind is
an oil lamp, and religion is the oil of this oil lamp. The oil lamp is use-
less unless it is oil. Because the oil lamp does not light without oil; It is
not possible for the oil to shine without an oil lamp.®® Therefore, the
mind is in need of revelation to reach the right information, to illumi-
nate its path, to build its building on solid foundations. Revelation also
awaits the understanding and interpretation of the person at the center
of religious thought. This means that being on the right path will be
possible by giving the right to reason and revelation, which are comp-
lementary to each other. Because the mind has the capacity to grasp the
universal principles of things such as faith in Allah, righteousness and
justice. However, it does not comprehend particular principles such as
unlawfulness of carrion, blood, pork, marriage between siblings and
their provisions. Reason needs guidance in revelation, and it is not pos-
sible to be in the direction unless it is based on this guidance.

3.3. Inspiration

Considering the insufficiency of the senses and reason in the for-
mation of knowledge alone, Ghazzali emphasizes the heart eye, which
lies beyond both. He expresses this point of view with the following
words:

“Know that the place of knowledge is the heart. What we mean by
heart is our luminous and spiritual self, which drives and manages all
our organs, and that all our organs serve and obey it.”

Ghazzalt’s intention from the heart is a secret from the secrets of

8 Ghazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselig, 49; Hiisamettin Erdem, “Gazali’de Akil Bilgisi ve
Degeri” Diyanet Ilmi Dergi 47/ 3 (2011), 63. )

% Ghazzali, Ihya al-Uliim al Din-Thyau Ulumi’d-Din, trans. Ali Arslan (Istanbul: Yayla-
citk Matbaast, 1971), 3: 39.
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Allah, who cannot be grasped with feelings. It is a divine and spiritual
latitude and delicacy. It is the ability to cognizance, know and grasp. It
is the addressee, punished, condemned and responsible.”

The heart is a force that makes it possible to obtain information abo-
ut the truth of the things, (divine) secret, the events that will occur in
the future and the things that the mind is unable to realize.”" Therefore,
with the eyes of the heart, the human sees and knows (divine) secret,
what will happen in the future, and somethings that go beyond the
limits of reason.” The heart is a light and intuition inspired by Allah to
the heart that allows Ghazzali to get rid of his suspicion and is the key
to the knowledge of truth.”

He gave an example to the occurrence of heart information as fol-
lows:

“Water will come to a pool either from the flowing streams or from
a well drilled under it. This pool is the heart of man, and knowledge
is like the water in the pool. As the information coming from outside
fills the heart of the human, hearts are filled with knowledge through
al-mukhashafah (inner illumination), which is coming from the well
under the pool.”*

He states that true knowledge is possible thanks to the intuition that
is the grace of Allah and His beneficence. Ghazzali stated that thanks to
this knowledge, it will be learned about the (divine) secret, future and
metaphysical fields outside the knowing area of the senses, reason and
experience. This area is prophethood and sainthood. First one is innate,
the second one is gained. This information sometimes occurs in the he-
art without any evidence and without knowing where it comes from.
This is an inspiration. What is clear from where it comes is a revelation.
Inspiration is for saints, and revelation is for the prophets. Another type

70 Ghazzali, fhycm Ulumi’d-Din, 1: 291; 6: 8.

7' Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 68. )

72 Hiisamettin Erdem, “Gazili'de Bilgi Meselesi®, Isldmi Arasnirmalar 13/3-4 (2000),
297.

7> Ghazzali, Dalaletten Hidayete, 28-29; Ghazzali, fhyau Ulumi’d-Din, 3: 29.

7 Ghazzali, Ihyau Ulumi’d-Din, 3: 40-42.
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of heart information is acquired and evidence-based. This is specific to
scholars.”

There are some negative situations arising from the subject in acces-
sing the heart information. Some of the obstacles in the subject are: it is
not yet complete development as in the child’s heart; contamination of
the heart as a result of plunging into rebellion and sins; the heart’s not
trying to become the foundation of the truths of divine secrets; there is
a curtain between the truth of the article and the heart because of the
intuitive desires and stereotypes; the heart does not know what, where
and how it will be obtained, and the problem of method.” Therefore,
Therefore, it is possible for a person to reach such information, to pu-
rify himself from all kinds of bad things, to give up everything other
than Allah. When a man reaches such a level, Allah will convey the
truths that not everyone can know to the heart of this servant.””

Except for al-Ghazzali and some subsequent Ash‘ari theologians,
inspiration is the product of an individual experience, a subjective in-
ner experience that cannot be proved, according to almost all of the
theologians belonging to Mu'‘tazilah, Maturidi and Ashari schools. Due
to its subjective structure, inspiration is not generally valid, and it does
not possess precise information and evidence that can be used in the
religious field.”

CONCLUSION

When Ghazzali’s writings on the theory of knowledge are carefully
read, it will be seen that he used methodical suspicion as a tool to obtain
precise information as a result of a fitting habit that Allah favored. With
this method, he had a critical perspective in revealing the true value of
the thoughts of both himself and others, in learning the truth of events,
in researching the truth of knowledge and what it is. With this method,

75 Ghazzali, I:hycm Ulumi’d-Din, 3: 41; Erdem, “Gazali’de Bilgi Meselesi”, 297.

76 Ghazzali, Ihyau Ulumi’d-Din, 3: 30-31.

77 Ghazzali, Ihyau Ulumi’d-Din, 3: 41. 81

75 Por extensive information on how inspiration cannot be used as a source of infor-
mation in ‘ilm al-kalam generally, see: Abdulgaffar Aslan, “Kelam’da I[lhamin Bilgi
Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 1/20 (2008), 25-45.
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he emphasized that it is necessary to stay away from taqlid, and on the
other hand, to have an accurate degree of knowledge without leaving
any doubts, inaccuracies and misgiving.

All these explanations reveal that Ghazzali has addressed the problem
of knowledge systematically and for a purpose. He has introduced a
theory of knowledge gathering up the tradition of theological, philo-
sophical and mystical tradition by counting inspiration as a source of
knowledge. As it is known that it is not a definitive source of knowled-
ge by the theological tradition. It is also remarkable that the emphasis
on human development from the mother’s womb to death during the
formation of knowledge. The fact that he provides a better understan-
ding of the information theory with his metaphoric language about
information theory is another aspect that makes him different. It is also
important that Ghazzali, who takes into account the purpose of crea-
tion, expresses the ultimate purpose of knowledge as “Knowing Allah
and thus achieving happiness in the world and the hereafter.”
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