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BiRKAC SOZ

Foreword / Par I’éditeur

Merhaba saygideger okur,

Dergimizin yayin hayatina baglamasimin 32. yilinda her zamanki gibi basil ve
elektronik olarak Yaz 2020 tarihli 126. sayimizi, on sekiz makale ve iki derleme olmak
uzere yirmi “6z”11 yaz1 ve iki kitap elestiri/tanitim yazisi ile takdirlerinize sunuyoruz
ve bu sayiy1 da ilgiyle okuyacaginizi umuyoruz.

DergiPark Uyeligi ‘ o

125. sayimizda da degindigimiz gibi TUBITAK TR DIZIN indeksleme kurallar:
geregince "makale gelis tarihi" ile "makale kabul tarihi" bilgilerini sizlerle pay-
lagmaya ve yazarlarin ORCID tuyeliklerine iletigim bilgileri yaninda yer vermeye daha
once bagladigimizi duyurmus ve DergiPark Uyeligini gergeklestirmistik. Bu ne-
denle, Dergimizde yaz1 yayimlamak isteyen yazarlarimizin makalelerini <https://der-
gipark.org.tr/millifolklor> adresine yiiklemeleri gerekmektedir. Daha 6nce <gelenek-
selyy@yahoo.com> adresimize gelen yazilarla ilgili siiregler, bu adres tizerinden yuri-
tilmekte, yeni yazilar ise DergiPark adresimize yonlendirilmektedir. Yeni adreste ya-
zar ve hakemlerimizle zaman zaman yagsanabilen sorunlar, eski adres tizerinden ku-
rulan iletigimlerle ¢6ztimlenmeye devam edilecektir.

Etik Kurallar

Dergimiz kurulugsundan bu gline, etik kurallara uymaya séz vermistir. Higbir
sart ve durumda ve higbir bi¢imde intihal, sahtecilik, ¢carpitma ve diger etik ihlal ve
suistimale miisamaha gostermemektedir. Editérlik Birimimiz, Yayin Kurulumuz ve
Hakemlerimiz bu konuda son derece dikkatli ve hassas ¢alismaktadir. Bununla bir-
likte géziimiizden kagan intihal vb. gibi etik bir sorun varsa, okurumuzun bize yaz-
masini bekliyoruz. Dolayh yollardan elde ettigimiz bilgi ve duyumlar1 da ihbar kabul
ediyor, bahse konu yaziy1 tekrar ve daha titiz bir incelemeye tabi tutuyor, intihal tes-
pit edersek yaziy1 Yayin Kurulu karariyla derginin dijital versiyonundan gikariyoruz.

Kor Yayin Kurulu ve Kor Hakemlik

Bilindigi ve uzun yillardir devam ettirildigi gibi, Yayin ilkelerimiz agisindan
Editorlik birimimiz tarafindan uygun goérilen yazilar, yazarlarimin kimligini belli
eden kisimlari ¢ikarilarak Yayin Kuruluna gonderilmektedir. Yilda dort kez Ocak,
Nisan, Temmuz ve Ekim’de toplanan Yayin Kurulu, “ret”, “diizeltme i¢in yazara
iade” ve “hakeme géonderme” seklinde dergiye uygunluk agisindan ¢ segenekten
biri tizerinden karar vermektedir. Hakeme génderme karari verilen yazilar igin ti¢
hakem belirlenmekte ve ilk agamada iki hakemle inceleme stireci baglatilmakta, ih-
tiyaca gore liclincii hakem gériisii alinmakta ve her hakeme tesekkiir mahiyetinde
100’er TL 6denmektedir. Incelemenin higbir agamasinda Yayin Kurulu tyeleri ve ha-
kemler yazarin/yazarlarin, yazar/yazarlar da hakemlerin kimler oldugu hakkinda
bilgi edinememektedir. Yayin Kurulu tiyeleri ve hakemler higbir sekilde reddettikleri
yazinmin kime ait oldugunu 6grenememektedir. Hakemler, olumlu gorus verdikleri ya-
zilarin dergide yayimlanmig oldugunu gérdiiklerinde yazarin kim oldugunu dolayh
olarak 6grenebilmektedirler. Yazilarin hakem goriiglerinin olumlu olmasi durumunda
-0zel sayilar ve dosyalar diginda- ii¢ ay ile bir bucuk yi1l arasinda yayimlanmasi 6n-
gormektedir.

Basili Niishanin Dagitimu

Mart ayinda gikan Bahar 125. sayimizin basili niishasin1 Kovid-19 salgini ve tini-
versitelerin 6gretime ara vermesi nedeniyle maalesef ilgililerine génderemedik. Onii-
miizdeki giinlerde hayatin normale dénmesiyle iki nishamizi birlikte géndermeyi
umuyoruz.

Eylul 2020’de yayimlanacak olan Giiz 127. sayimizda goriismek dilegiyle...
M. Ocal OGUZ
Editor/Editor/Editeur
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KULTUREL MIiRASIN ANLAMBILIMi*
The Semantics of Cultural Heritage

Prof. Dr. Kubilay AKTULUM**

0oz

Olga Galatanu’nun kuramsal alt yapisini 1999 yilinda olusturdugu ve Sémantiques des Possibles Argu-
mentatifs (Kanitsal Olasiliklarin Anlambilimi) adini verdigi ¢dziimleme modeli, sozliiksel ve sdylemsel anlamin
kuramsal bir betimlemesini yapmaya dayanmaktadir. S6z konusu ¢oziimleme modeli 6nce anlamin diizanlam,
gondergesel yanini sorgular. Ardindan, Ducrot, Anscombre ve Carel’in dilde kanitlama, basmakalip (fr.
stéréotype) konusundaki tanimlamalarindan, 6zellikle Putnam’in, anlami ¢ekirdek, basmakalip ve genisleme
kavramlarindan yola ¢ikarak sorgulayan yaklagimindan yararlanir. Putnam’a gore, 6rnegin basmakalip kavrami
dilbilimsel bir zorunluluktur, belli bir sinifin, grubun dizisel bagintilarini olusturan unsurlarin karakteristik 6zel-
liklerini igerir. Oyleyse anlam, inanislara, degerlere, deger yargilarina sik1 sikiya baglidir, onlarla genisler. Ka-
nitsal Olasiliklarin Anlambilimi, Putnam’m yaklasimindaki ansiklopedik ve biitiinciil 6zelligi yineler. Burada,
anlam bir toplumun kiiltiirel birikimiyle, deger yargilartyla, inanislariyla belirlenmistir goriisii 6ne ¢ikar. Dola-
yistyla, anlamin belli bir anda ve uzamda, belli bir dilsel topluluk i¢in 6zel bir degeri vardir. Toplumun iiyele-
rinin ansiklopedik (edinilmis) bilgilerinin islevini belirlemeye yarar. Bu ¢alismada, 6nce “miras”, ardindan “kiil-
tiirel miras” kavrami ve bunlara bagl olarak, “deger nesnesi” (fr. artefact)! olarak tanimlanan, kiiltiirel miras
kategorisinde yer alan unsurlardan birisi olan “cami”nin anlambilimsel yapilanmas: sz konusu modelin veri-
leriyle agimlanacaktir. Agirlikli olarak modelin genel ¢ergevesi, kuramsal ve kavramsal dayanaklari animsatil-
diktan sonra, “miras” kavraminin “gekirdek” ve basmakalip anlamlari, anlamsal dontigiimleri belirlenecek, ka-
nitsal olasiliklari, bir baska anlatimla sdylemsel potansiyeli ortaya konulacaktir. Bununla yetinilmeyip, kiplik
kullanimryla kavramin kiiltiirel degerlerine, algilarina iliskin belirlemeler yapilacaktir. Boylelikle, yapay bir
nesnenin (bir deger nesnesinin) belli bir toplumun kiiltiirel algisindaki ayrimlarin nasil ve neden belirdigine
vurgu yapilacaktir. S6z konusu ¢oziimleme modeli “kiiltiirel miras” kategorisinde siniflandirilan yapay (deger)
nesnelerin(in) dilsel gereg lizerinden gidilerek anlamsal degerlerini, belli bir toplum i¢in 6zgiilliiklerini, 6zgiin-
likklerini daha agiklikla ortaya koymaya yonelik oldugundan ugsuz bucaksiz bir sorgulama alanimna kap: arala-
maktadir.

Anahtar Kelimeler

Kiiltiirel Miras, anlambilim, Galatanu, kanitsal olasiliklarin anlambilimi, cami.

ABSTRACT

The Semantics of Argumentative Possibilities, developed by Olga Galatanu in 1999, is a theoretical model
describing the lexical meaning and discursive meaning that articulates the denotative, referential conception of
meaning and the theories developed by Ducrot, Anscombre, Carel (the argumentation in the language, topoi,
internal and external argumentation blocks) and Putnam's proposal to describe the meaning in terms of core,
stereotype and extension. For Putnam, the stereotype is a linguistic obligation as it encompasses the character-
istic features of the paradigmatic members of a class. As such, it is closely related to beliefs, which it serves to
fix and with which it evolves. By adopting the idea of a semantic description in terms, among others, of a
stereotype associated with the word, the SPA inherits the holistic and encyclopedic character underlying Put-
nam's vision. The meaning is, therefore, culturally determined, it is valid for a given linguistic community, at a
given moment, and it depends on the encyclopedic knowledge of each. In this work, the semantic construction
of heritage, cultural heritage and the mosque, an artefact among others in the category of cultural heritage, will
be analyzed from the perspective of the model in question. I will sketch the contours of the model, its theoretical
framework by referring to the notions of kernel, determine the stereotypes, the argumentative possibilities, the
discursive potentiality of the meaning. I will also elaborate on the cultural values and perception of the notion
through the use of modalities. I will highlight how and why cultural distinctions appear about an artifact in a

*  Gelis tarihi: 31 Temmuz 2018 - Kabul tarihi: 10 Haziran 2020
Aktulum, Kubilay. “Kiiltiirel Mirasin Anlambilimi” Milli Folklor 126 (Yaz 2020): 5-17
** Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fransiz Dili ve Edebiyat: Béliimii, Ankara/Tiirkiye,

aktulumk@yahoo.com, ORCID ID: 0000-0001-9929-937X.
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community. The model is intended to highlight artefacts and valuables classified as cultural heritage through
linguistic materials, thus opening the way to an unlimited field of inquiry.

Key Words

Cultural Heritage, semantics, Galatanu, the semantics of argumentative possibilities, mosque.

Tiirkiye’de kiiltiirel miras konusunda kimi tanimlamalar yapilmis olsa da kavramin
anlambilimsel ¢éziimlemesi konusunda heniiz higbir ¢alisma bulunmuyor. Oysa, kani-
mizca, sozliiksel, anlamsal, sdylemsel bakimdan ¢6ziimlemesi yapildiginda, belli bir top-
lumun diisiinme bigimine, degerler ve inaniglar toplamina géonderme yapan “miras” ve
“kiiltiirel miras” kavramlarinin arkasindaki 6zgiilliik ve 6zgiinliik daha agiklikla goriile-
bilecektir.! Bu amagla, burada, anlambilimsel bir okuma modeli olan Olga Galatanu’niin
Kanitsal Olasiliklarin Anlambilimi adin1 verdigi yonteminin verilerini kullanarak miras
ve kiiltiirel miras kavraminin tanimsal olarak kapsamindan baska, kendi baglamimizda,
cami Orneginden yola ¢ikarak, arkasindaki degersel boyutu (dolayisiyla, kiiltiirel izleri)
goriiniir kilmak cabasinda olacagiz. Once, kavramin kokenine iliskin birkag animsatma
yapalim.?

Bat: iilkelerinde (6zellikle Fransa’da) “miras” kavramin tarih¢esini uzun uzadiya ¢i-
karmak olasidir. Oncelikle bir deger sorununa iligkin olan “patrimoine” kavraminin ko-
keni, Latince “patrimonium” sozciigiine uzanmaktadir. Ciceron, onu mal, miilk anla-
minda ilk kez kullananlardandir. S6z konusu kavrama eski tarihgilerin (6rnegin, /’Abrége
d’Histoire Romaine’inde Florus’un) yiikledigi anlam Roma 'nin kutsal hazinesi’dir (alin-
tilayan Rochaix 2017:11). Tapinaklar, sunaklar, heykeller, miicevherler, siislemeler, bah-
¢eler vb. bu hazinenin birer pargasi sayilirlar. Fransizca’ya XII. yiizyilda girebilen soz-
ciik, din adamlarinin ve Kilise’nin mallar1 anlaminda da kullanilir. S6zciige sonradan
yliklenen anlamlar ¢esitlenir.

Fransa’da “kiiltiirel miras” (fr. patrimoine culturel) kavrami ancak Fransiz Devrimi
strasinda sozliiklere girmistir. Devrim gilinlerine gelinceye degin “miras” (fr. patrimoine)
kavramui tek basina kullaniliyordu. “Miras”, Fransa krallarin arsivleri yaninda tag giyme
torenleri sirasinda kullandiklar1 gereglerin tiimiinii belirtir. Fransiz Devrimi sirasinda bir
ailenin (¢ogunlukla aristokrat ya da burjuva bir ailenin) sahip oldugu mal miilk anlamina
gelir. Miras kavraminin anlami zamanla genisler: Ulusal miras kavramina doniistir.

Esstiremsel diizlemde ise sozliiklerde, kavramin evrimine gore degisik tanimlamalar
yapilir. Sozciigiin kabul goren tiim tanimlamalar1 degisik soylemlerde ve baglamlarda
giindeme gelen ayr birer dilsel birim, anlambirimcik sayilirlar.®> S6z konusu tanimlama-
lar1 yinelemeyecegiz, ancak sunu belirtelim: “Miras” sozciigii gokanlamli ve ¢okdegerli
bir icerige sahiptir. Kiiltiirel miras kavramina yiiklenen en bilinen islev ise, Michel Peroni
ve André Micoud’nun bir derleme ¢alismasina verdikleri adlandirmay: yinelersek, top-
lumsal pargalanmalara karsi bizi birbirimize baglayan sey’dir (Peroni-Micoud: 2000).
Kiiltiirel mirasin “kapsayan” iglevi neredeyse her tiirden sanatsal bi¢im igerisinde bir sap-
lant1 durumuna gelmistir: /nsan ve ¢evresinin somut tanikliklarinin toplaminy ilgilendirir
(Desvallées 2011:422).4

Kiiltiirel miras1 arastirma nesnesi yapan kimi dilbilimciler, 6zellikle anlambilimciler
genellikle iki tiir tutum benimserler: Ya gésterilenden ya da kavramdan kalkarak anla-
timi, gosterilenin baglandigi gosterenleri inceleyen adbilimsel bir arastirma (fr. onoma-
siologie) ya da, tersine, anlatimdan, adlardan, gésterenlerden kalkarak bunlarin belirttigi
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kavramlari, gosterilenleri inceleyen kavrambilimsel (fr. sémasiologique) bir yontem be-
nimserler (Vardar 2002:12 ve 132). Birinci segenekte, miras kavramindan yola ¢ikarak
onun dilsel gerceklesimleri iizerinde durulur. ikinci secenekte ise, daha ¢ok dilbilimci-
lerce/anlambilimcilerce benimsenen, bir gosterge olarak “miras” teriminin belirttigi kav-
ram sorgulanir, kavramin belli bir toplumun dilsel dizgesi igerisindeki isleyisi gozlemle-
nir. Kavrambilimsel yontemle, bir ¢dziimlemeci dilin sézciiklerinden yola ¢ikarak bu s6z-
ciiklerin belli bir kiiltiirdeki (baglamda) anlamini ortaya koymaya ¢alisir. Bu iki diizlemde
sorgulamalar yapilirken su soruyu sormak gerekir: “Kiiltiirel miras”, bir terim midir
yoksa bir kavram midir?

Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii’'nde kavram, ortak ozellikler tasiyan bir dizi
olgu, varlik ya da nesneye iligkin genel nitelikli bir anlam iceren, degisik deneyimlere
uygun diisen, dilsel kokenli her tiirlii tasarim, diigtinii, imge, bir nesne, varlik ya da olusun
anliksal imgesi; gosterilen olarak tanimlanir. (Vardar 2002: 139) Buna gore, kimi ayrim-
lar yapalim: Kavram, belli bir alana iliskin bir 6zellikken, terim bir dile 6zgiidiir. Terim,
dilsel (ya da kiiltiirel) bir topluluk¢a kabullenilmis bir dil dizgesi igerisinde, kavram ise
kiiltiirel bir topluluk¢a kabullenilmis bir temsiller dizgesi igerisinde konumlanir. Terim,
konusan bir 6zneden bagimsizken kavram konusan bir 6zneye baglidir. Terim, nesnellige
iliskinken kavram, 6znellige ve degerlere iliskindir. Kavram, bir nesneye ya da nesneler
toplamina yiiklenen 6zellikler toplamindan olusan diisiinsel bir birim oldugundan ancak
bir simge ya da terim araciligiyla agiklanabilir. Buna gore, kiiltlirel miras, gostergelerin
dayattig1 asamalanma ilkesini yok sayar. Ancak belli bir sdylemsel baglamda agiklanabi-
lir. Her kavram belli bir alan igerisinde anlamli bir birim olan bir ya da birden fazla terime
cagrisim yapar. Oyleyse miras, bir kavram olarak ele alindiginda bir nitelemeyi (kiiltiirel)
ve baglami zorunlu kilar. Olasi genellemelere baglamsal gézlemler sonucunda ulasilir.
Yalin bir sozciik olarak alindiginda yalnizca anlamsal degerine bakilir. Bir kavram ya da
terim olarak alindiginda dilsel baglamina (fr. co-texte; bu durumda, esstiremlilige iliskin-
dir) ve genel olarak kullanildig1 baglamdaki (fr. contexte; uzamsal ve zamansal baglam,
bu durumda, artsiiremlilige iligkindir) islevine gore degisik anlamlar yiiklenir. Terim/soz-
ciik, baglamdan, F. Rastier’nin soyledigi gibi, ge¢misten yoksun oldugunda (Rastier
1995:37), ona belli bir baglamda yiiklenen anlamlarin disinda anlamlar yiiklendiginde,
zamansal ve uzamsal baskilarin disinda kaldiginda sozciiktiir. Bu tanimlamalara gore,
“kiiltiirel miras” siradan bir terim ya da sozciik degil, bir kavram sayilir. S6z konusu
kavram tek basina degil, bir dizi nesne (bir toplumun tirettigi iirlinler — deger nesneleri -
: bina, sanat yapiti vb.), her birine belli bir deger yiiklenen 6zel bilgiler araciligiyla ince-
lenebilir. Buna karsin, “kiiltiirel miras”, kendi iginde bir terim olarak tanimlanabilecegi
gibi deger nesneleri (bir toplumun iiyelerinin elinden ¢ikan) araciligiyla bir kavram olarak
da tanimlanabilir. Bu durumda su ya da bu nesne iizerine iiretilmis sdylemlerde gézlem-
lenen kavramin iyeleri incelenir.

Oyleyse, nesne (bir toplumda insan elinden ¢ikan her nesne/yapit) bir kiiltiirel miras
sayildiginda dnce kiiltiirel mirasin degersel boyutu {izerinde sorgulama yapilabilir.

Degerbilim (fr. axiologie), bir nesneye yiiklenen torel degerler toplamini irdeleyerek
bir 6znenin (bir kisi ya da belli bir grubun iiyeleri) eylemleri, “etik” anlayislart vb. konu-
larda sonuglar ¢ikarmaya dayanir. Eyleyen olarak bir nesnenin yine bir eyleyen olarak bir
6zneyle bag bir ideoloji sorunsalina génderme yapar. Oznenin deger nesnesiyle iliskisi
ayni zamanda onun etik anlayis1 konusunda bilgilendirir. Degerlerin dizisel (fr. paradig-
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matique) eklemlenimi ile ayni baslik altinda 6beklendirilen deger nesneleri (Hereke ha-
l1s1, Blinyan halisi, Isparta halisi vb.) tiretilir. Deger nesnelerinin dizimsel (fr. syntagma-
tique) diizenleyimi ise belli bir ideolojinin yinelenmesinden baska bir sey degildir (burada
deger nesnesinin anlami daralir).

Marie Anne-Paveau, miras sdyleminin dizisel bir goriiniimii oldugunu ileri siirer.
Kiiltiirel miras1 tanimlamaya ve aktarmaya yarayan az ¢ok kaliplasmis formiilleri siralar:
Zengin kiiltiirel miras; olaganiistii kiiltiirel miras, onemli kiiltiirel miras vb. (Paveau
2010:2) kullanimlar yine bir deger sorunsalina iligkindir. Degeri olumsuzlayan kimi kalip
eylem kullanimlar1 deger sorunsali ¢ercevesinde islerlik kazanir: Kiiltiirel mirast sagip
savurmak, kiiltiirel miras1 yok etmek, kiiltlirel miras1 korumak eyleminin karsitidir ve bir
eylem bi¢imini, dolayisiyla bir tutumu, bir imgelem bi¢imini vb. belirtir. M. Anne-
Paveau, bu goriingiide kiiltiirel miras ile kimi devingen kavramlar arasindaki iliskiye de
vurgu yapar: Ornegin, bir kimlik goriingiisiinde giindeme gelen ge¢mis; bir maksat dii-
stincesi igeren aktarim; belli bir baglamda - bir tehdit baglaminda - ideolojik bir boyutu
temsil eden koruma; kiiltiirel mirasla saglanan kolektiflik ve cosku/heyecan s6z konusu
kavramlar arasindadir (Paveau 2010:5).

Kiiltiirel nesneler ise yalin dogalliklarinin 6tesine gegip dilin siradan birer unsuru
olmaktan ¢ikarak sdylem iiretimine katki saglarlar. Kiiltiirel mirasin alaninda yer alan
nesneler toplumsal olarak olusmus, séylemsel olasiliklara kapi aralarlar. S6z konusu nes-
neler séylem bigimine gore egitsel, aktarimsal, uzlasimsal ya da belleksel islevler yiikle-
nebilirler. Miizelerde (ya da bir aile tarafindan) biriktirilmis, gegmisin somut ya da soyut
izlerini tasiyan tiim nesneler soylemsel bellekler (Rochaix 2017:26) olarak adlandirilir.
Belli bir toplumun belli bir uzamda (ve zamanda) tirettigi her iiriin (deger nesnesi) belli
bir amagla/maksatla/yonelmislikle sonraki donemlere aktarilir. Her kiiltiirel miras soy-
lemi belli bir maksat/niyet/yonelmislik (tinin bir nesneyle etken iliskisi) lizerine oturtul-
dugundan, bu diizeyde de sorgulama yapilabilir.

Kimileri miras kavramini sorgularken kiiltiirel nesneleri 6zgiil deger nesneleri olarak
ele alir, 6znel bir bakis agisinin siizgecinden gegirirler. Bu durumda kisisel degerlendir-
meler araya girer (6zellikle miizelerde — miize ve nesneye iligkin tiim 6znel duyarliklar -
boyle bir tutum giindeme gelir): Miras: paylasmak i¢in hem dis, yani miras konusunda
uzman olanlarin empoze ettikleri temsiller yigini, hem de kentliye bagl ve onun mirasi
kavrama bigimini olusturan i¢ temsiller yigini devreye girer. (Rochaix: 2017:26). Kusku-
suz s6z konusu 0zgiil degerler ayn1 nesnelere baskalarinca baska baglamlarda yiiklenen
degerlerden gorece farklidir.

Nesneler miras olarak temsil edilirlerken kiiltiirel miras adlandirmasiyla kavramsal-
lagirlar. Bu yapilirken su ya da bu nesnenin mirasin alanina aktarimiyla onu belirten ad-
landirmanin anlamsal iyeleri degisir. Kiiltiire] mirasin anlambilimsel sorgulamasi i¢in
baslica sorunsal budur.

Bir nesnenin kiiltiirel mirasa doniigebilmesinin dlgiitleri arasinda eskilik, az bulunur-
luk, tipsel olma, 6zgiinbenzerlik (otantiklik), gegmisle simdi arasinda bag kurmasi gibi
Olgiitler olmasi beklenir.

Kiiltiirel miras igerisine sokulan tiim nesneler insan elinden ¢ikmus, el yordamiyla
iiretilmis birer iirlin/nesne/obje (fr. artefact) sayilirlar. Nesneyle (deger nesnesi) insanlar
(bir toplumun {iyeleri) bir maksatlilik/yonelmislik iliskisiyle bir araya gelirler. Hilpi-
nen’in tanimlamasi da boyledir: El yordami her nesne belli bir amacgla, bilerek iiretilmis
bir nesnedir. (Hilpinen’den alintilayan Rochaix 2017:71) Hilpinen, nesnenin ontolojisi
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konusunda kisaca su tanimlamay1 yapar : Bir nesne ancak bir yapani varsa el yordami
bir nesne sayilir (Rochaix 2017:73). Yapan, bireysel ya da kolektif olabilir. Nesnenin,
tiirevlerinden ayri1, 6zgiil bir islevi vardir. Iyeleri, nesneyi yapanin maksadimi igerir. El
yordami her nesne bellegin bir yaratisi’dir (ortak toplumsal bellegin). Onu 6tekilerden,
tiirevlerinden ayiran yanlartyla betimlenir. S6z konusu nesnenin anlami1 kendi baglaminda
kavranir. Onun bir kiiltlirel miras nesnesi durumuna gelmesi, degerinin ortaya konmasi
icinse nesnenin ig¢sel iyelerini betimlemek yerine daha ¢ok baglami géz oniinde bulun-
durmak gerekir.

Kiiltiirel miras sozciigiiniin anlambilimsel ve sdylemsel ¢oziimlemesi, belli bir bag-
lama (kiiltiirel miras baglamia) oturtulmus el yordami (deger) nesneler(i) araciligryla
gerceklestirilir. Boyle bir yan yanalikla (anlambilimsel ve séylemsel ¢oziimleme) olasi
degerler dizgesi belirlenmeye caligilir. Bunu yapabilmek i¢in verileri kullanilan ¢6ziim-
leme modeli O. Galatanu’nun Kanitsal Olasuiklarin Anlambilimi adin verdigi modeldir.
Peki, dilbilimsel ve anlambilimsel bir goriingilide isleyen Kanitsal Olasiliklarin Anlambi-
limi’nde nasil bir yol izlenmektedir?

Hilary Putnam’m diislincelerinden yararlanilarak bir sozciigiin ¢cekirdek anlami ya-
ninda basmakaliplagmis anlamlar1 belirlenir. Olga Galatanu, buna kanitlayici olasuiklar
adin1 verdigi Uglincii bir kategori ekler. Sdylemde gergeklesmesi ise bu ii¢ kategoriye
baglidir.

Bir bagka anlatimla, ¢dziimleme asamasinda izlenen yol 6zetle sudur: Kanitsal Ola-
sutklarin Anlambilimi ¢ergevesinde, 6nce miras sozciigiiniin diizanlam diizeyinde kabul
goren sozliiksel (¢ekirdek) anlamlar1 betimlenir. Ardindan kanitsal ve degersel potansi-
yeli ortaya konur. Daha sonra soylemde kiiltiirel olarak yeri incelenir. Kiilttirel miras kav-
raminin betimlenen deger nesneleri lizerindeki soylemsel isleyisine bakilir. Yeni bag-
lamda ele alinan nesnenin anlamsal olarak yeri sorgulanir.

Kiiltiirel miras ¢dztimlenirken ilk asamada adbilimsel yontemden kavrambilimsel bir
yonteme dogru ilerleyerek su ya da bu sozciigiin/terimin dilsel kullanimlari (sdylemdeki
gerceklesimleri) ortaya konur. Oyleyse, bu yaklasimda adbilimsel ve sdylemsel ¢dziim-
leme i¢ igedir. Bunu gdyle de ifade edebiliriz: Birinci asamada, miras sdzciigiiniin diizan-
lamsal olarak temsili, ardindan miras kavraminin (burada, belli bir baglama gegilir) kav-
ramsal gosterimi, 6zel olarak kiiltiirel miras kavrami konusunda ise miras sézciigiinii kul-
lanan yapitlarin ya da kisilerin sdylemlerinde beliren anlamsal-séylemsel gdsterimler in-
celenir.

0. Galatanu’ya gore, adbilimsel temsilde 6nce sozliiksel anlamin betimsel boyutuna,
ardindan bir soylemdeki evrilisine ve yiiklendigi degere, evrilen anlamsal unsurlarin sdy-
lemsel biitiin igerisinde basmakaliplarina, sozliiksel anlamin séylemsel (kanitsal) potan-
siyeline, basmakaliplasmis ¢ekirdek diizenegin kinetik (doniisiimsel) potansiyeline baki-
lir.

Anlambilimsel-sdylemsel temsil, dil dis1 bir olguyu dikkate alir, ¢linkii sdylemde bir
sOzcligiin i¢sel (fr. co-texte) oldugu kadar baglamsal (fr. contexte) kullanimini ilgilendi-
rir.

Oyleyse, genel bir anlatimla, ¢dziimlemede 6nce miras ya da kiiltiirel miras sozcii-
giintin temel adbilimsel/sozliiksel birimleri, ortak ve 6zgiil anlamlar1 belirlenir. Daha
sonra kiiltiirel mirasin s6ylemsel yapilanmasina bakilir. Kiiltiirel mirasin kanitsal potan-
siyeli baglig1 altinda ise s6zciiglin basmakaliplarinin bir sdylem igerisinde 6teki anlamsal
temsillerle olasi aligverislerine bakilir. Bir s6z edimi olarak “miraslagtirmak™ kavrami
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iizerinden gidilerek kiiltiirel miras listesine alinan deger nesnesinin sdylemde oldugu ka-
dar bir toplumdaki basari olasiliklari tizerinde durulur.

Miras sozciigiiniin adbilimsel (diizanlamsal) bilesenleri nelerdir? Sézciigiin adbilim-
sel ¢ekirdegini ortaya koymak i¢in bagvurulan en kestirme yol sozliiklerdeki tanimlarina
bakmaktir. S6zciigiin ¢ekirdegi, temel iyeleri (iyeler zamanla degisebilir) onun kimligine
iliskin ilk bilgileri verir. Bu bilgiler ikinci asamada basmakaliplarla bulusur.

Basmakaliplar, kiiltiirel olarak yerlesmis, kalip yargilar olusturan (ve zamanla degi-
sebilen), soyleme siklikla karigan unsurlardir.

Ugiincii asamada miras sozciigiiniin kanitlayict olasiliklar1 devreye girer. Bunlar,
sOzcligiin bilinen anlami disinda, bir basmakalipla, kalip yargilarla bulusarak sdylemsel
bir kesite doniisiirler. Bu semaya gore, miras sozciigiiniin ¢ekirdek anlami ve alt anlamlari
sunlari igerir: Mal, sahiplik, aktarma, kalit.

e Mal, dogrudan dogruya mirasin (kiiltiirel) bir pargasi olan, sahiplenilen (bir top-

lumca) somut (ya da somut olmayan) bir iiriindiir.

e Aktarma, ayni irktan, kokenden olan ve kendinden sonra gelenlere birakma edi-

midir.

e Kalit, 6len bir kisinin bir miras olarak sonra gelene aktardigi seydir.

Miras sdzcligliniin anlamsal ¢ekirdegini olusturan bilesenler, anlambirimlerin her
biri kanitsal bir bagla 6tekine baglidir. Hepsinin bir iliskiye gore yan yanaligi kanitsal bir
blok olusturur: Mal — Aktarma — Kalit.

Anlambilimsel betimleme kiplik (fr. modalité) kullanimiyla, kiplik degerleriyle des-
teklenir. Bilindigi gibi, kiplik kullanimi bir s6zcede konusan 6znenin, sdzcenin igerigi ve
islevi karsisindaki tutumunu belli etmeye yarar. Miras sdz konusu oldugunda, islevsel
diizlemde, sozce kipsellestirildiginde 6znenin sdzcenin igerigi karsisindaki tutumu; séz-
celeme kipsellestirildiginde ise 6znenin sdylemdeki yonelisi/maksati incelenir. Kipsel de-
gerler bakimindan, sdzcedeki ontolojik degerler, gerceklige iliskin deger yargilart; s6z-
celemede ise 6znel edimsel uygulamalardaki 6zgiil kipsel degerlerin goriiniimleri incele-
nir.

Ontolojik degerler varolugsal degerlere iliskindir. Dogal gergekligi oldugu kadar
(zorunsal deger: gerekli/olanaksiz; zorunlu/olanakli) toplumun koydugu degerler (deon-
tik deger: yasak/yasak olmayan, zorunlu/istege bagli) so6z konusudur.

Deger yargilar1 konusucunun diinya karsisindaki tutumunu belirtir. Bilgi, kesinle-
meler vb. bu kategoriye iliskindir (epistemik deger: olasi, kesin, kesin olmayan) ve bir
kisinin inancina yonelik daha 6znel unsurlar kapsar (doxolojik deger).

Bagka bir kategoride deger yargilari olumlu/olumsuz, iyi/kotii, giinah/sevap gibi un-
surlart belirtmek i¢in kullanilir. Bir toplumda kiiltiirel olarak paylasilan ortak etik ve
ahlaki degerler bu kategoride yer alir. Ayrica yine bir toplumda yasayanlarin sanatsal
deneyimlerine iliskin degerlendirmeleri kapsar: Estetik diizlemde iyi/¢irkin; pragmatik
diizlemde yararli/yararsiz; biligsel ya da diislinsel diizlemde ilging/ilging olmayan; do-
kunsal diizlemde hos/hos olmayan; zevk veren/zevk vermeyen. Bu degerler belli bir kiil-
tiire ve gondergeye gore islerlik kazanir.

Bunlara konusan 6znenin yonelimini/maksatini belli eden degerlendirmeler eklene-
bilir.

Once deger nesnesinin anlambilimsel temsiline deginelim. Kabaca, unsurlari birbir-
leriyle baglantili olan sdyle bir semadan soz edebiliriz: Bir Eden bir Alie1 i¢in bir Nesne
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(deger nesnesi) liretmek niyetindedir. Eden, bu Nesneyi yapmak icin bir dizi Arag, Ge-
re¢ kullanir ve Gii¢ sarf eder. Eden, Malzemeye bir Bicim verir, onu 6zel bir Yapiya
sokar. Nesne belli bir Zaman ve Uzamda var olur. Nesne, Zaman igerisinde doniisiime
ugrayabilir.

Deger nesnesini belli bir baglamda degerlendirmek gerekir. Miras nesnesi olarak si-
niflandirildiginda baglami, onun igsel 6zelliklerine bir deger yiikleyen ait oldugu toplum,
topluluktur. Kanitsal Olasuiklarin Anlambilimi, nesnenin igsel 6zellikleri ile mirasa gon-
derme yapan baglami birbirinden ayirir. Baglamin igsel 6zellikleri {izerindeki etkilerini
sorgular.

Simdi, dnce miras sdzcligliniin anlambilimsel-sdylemsel ¢oziimiine gecelim. Bu iki
asamal1 bir islemi gerektirir: Bir kavram olarak miras’m adbilimsel ve kavrambilimsel
tanimi ve agilimi yapilir, ardindan bir sylemdeki ger¢eklesme bigimleri incelenir: 1. Mi-
ras sozciigliniin anlambilimsel temsili — 2. Miras kavramimin kavramsal temsili — 3.
Kiiltiirel miras asamasinda, miras'm belli bir baglamdaki sdylemsel (6rnegin, yazili me-
tinlerde) gergeklesimi incelenir.

Bu agamada miras sozciigiiniin sozliiksel anlami irdelenir. S6zciigiin ¢ekirdek an-
lamlari, temel iyeleri, onu tanimlayan 6zellikler gosterilir. Her biri otekiyle iliskisi igeri-
sinde degerlendirilir. Ikinci asamada sézciigiin belli bir toplum, topluluk igin basmaka-
liplagmis degerleri belirlenir. Ugiincii asamada szciigiin kanitsal olasiliklari (her biri bir
sOylemsel kesit sayilir; bunlar kalip yargilardir) gosterilir. Cekirdek, dikey diizlemde a.
mal/miilk + b. aktarma + c¢. kalit anlambirimciklerini i¢erir. Basmakalip, dikey diizlemde
a ile iliskili olarak: iyelik (miilkiyet) + kullanim + yarar + b ile iliskili olarak topluluk +
paylasim (ortak yasam, ortak kurallar) + degerlendirme + siire + koruma + nesne bozul-
dugunda, kayboldugunda utang ya da ac1 duyma (duyma, tarihi bir mekanin yanmasi kar-
sisinda duyulan ac1 ya da utang gibi; 6rnegin, “- Buranin kiymetini bilemedik™ gibi sdy-
lemler); c ile iliskili olarak bag + aile + kdken + tarif + anlat1 + zenginlik + 6nem gibi alt
anlambirimcikleri igerir. Kanitsal olasiliklar, a ile iligkili olarak, miilkiyet mirasi + hak
miras1 + kullanma mirasi1 + yararlanma mirasi; b ile iliskili olarak, topluluk/toplum mirasi
+ aktarim, paylasma, degerlendirme, koruma, siirdiirme, tahrip etmeme, giivence altina
alma, koruyamama durumunda utanma, aci duyma mirasi gibi alt-anlambirimcikleri kap-
sar; c ile iligkili olarak, bag, aile, kdken, zorunluluk, yayilma, taniklik, anlati, zenginlik,
Onem miras1 gibi alt anlambirimcikleri igerir.

S6z konusu anlambirimcikler kipliklerle tamamlanir. Oyleyse, kipligi de géz 6niinde
bulundurarak, miras sdzciigiiniin anlamsal ¢ekirdegi konusunda 6zetle sunu soyleyebili-
riz: Birisi bir Nesneye (mala, miilke vb.) sahiptir — Nesnenin olumlu bir degeri oldugunu
diistiniir — Nesnenin aktarilmasi gerekir — Bir 6zne Nesneyi bagka bir 6zneye aktarir
— Bir Ozne (toplum, topluluk), Nesneyi miras almak zorundadir.

Miras sozctugiiniin ¢ekirdek anlamini olusturan unsurlar yan yana geldiklerinde
bdyle bir kanitsal zincir olustururlar. Bunlara kimi kiplikler destek verir. Miras s6zctigi-
niin sozliiksel anlam1 6zgiillestiginde alg: farklilasir. Miras s6zctigiine kiiltiir nitelemesi
eklendiginde (Kiiltiirel Miras) ayr1 bir anlamsal alan ortaya ¢ikar. Simdi, kiiltiirel miras’in
anlambilimsel bilesenlerinden s6z edelim.

Tiirk Dil Kurumu Sozliigii’nde kiiltiirel miras bir terim olarak yer almiyor. Dolayi-
styla, bizde heniiz bir sozliik baglaminda tanimlanmamais. Fransa’da /e Grand Robert’de
bir toplumun, toplulugun, bélgenin biriktirdigi, belli bir toplumca deger yiiklenen kiiltiirel
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zenginliklerin toplami olarak tanimlanmaktadir. Le Grand Larousse’da ise atalarca ak-
tarilan, bir grubun ortak kaliti olarak goriilen sey bigiminde tanimlanir.

Bu ve benzer tanimlamalara gore, kiiltiirel miras’1n temel anlamsal iyesi topluluktur.
Aktarma, bir diger dikkat ¢ekici iyedir. Kiiltiirel miras’m ¢ekirdegini O. Galatanu sdyle
belirler: 1. Kiiltiirel miras, bir toplulugun, ydrenin, bélgenin kendine 6zgii, 6zgiil 6zelligi,
kalitidir — 2. Oyleyse, kimlige déniik bir islevi vardir — 3. Ortak bir degerlendirme yo-
ludur — 4. Toplulugun gelecek nesillerine aktarilmasi gerekir — 5. Korunmak ve sakla-
mak zorundayiz — 6. Toplulugun gelecek nesillerine aktarilabilmelidir (Galatanu
2008:3).

[k tanim digerlerini ¢agirmaktadir (digerleriyle iliskilidir). Bir topluma, bolgeye,
doneme 6zgii olan kalit (miras) ve aktarma, gekirdegin temel unsurlaridir. (Her unsur
kendileriyle ilgili olan diger unsurlarla bag kurar). Kalit, onceki nesillerce aktarilan, ge-
lenekge kabullenilen seydir. Oyleyse, ortada bir alic1 ve verici vardir. Kalit, alimlamaya
iliskindir, yasal ya da istence bagli bir tasima edimini igerir. Bir uzlasty1 varsayar. Kendini
zorla dayatmaz, kabul edilmeyi ve taninmay1 bekler. Kisacasi kalit, gegmisin simdiye ta-
sinmasi, miidahalesi, yedirilmesidir.

[lk dizinin bir sonucu olan ikinci dizi (kimlige doniik islevi vardir) kanitsal bir bagla
anlambilimsel iyeleri birlestirir. Alict ve vericinin bir tiriin/mal (su ya da bu kiiltiirel miras
nesnesi) araciligryla kurduklar iligkinin sonucu s6z konusu kimliksel islevdir. Kabul-
lenme ve tanima her iki 6znenin tizerinde uzlagtiklari kendiliklerdir (fr. entit¢). Kimliksel
islev, kisinin kendini “olusturmas1” siirecine iliskindir. Kimlige bagl olarak degerlendi-
rilmesi gereken ortak degerlendirmede sozciigiin psikolojik anlamina yakin olan “deger-
lendirme” birine ya da bir seye daha fazla deger ya da 6nem verme olarak tanimlanir. Bir
seye deger verilirken ondan daha fazla yararlanilir. Toplumsal bir grubun nesneye kati-
lim1 ve onu anlamsal olarak zenginlestirmesi degerlendirmeyle gergeklesir.

[lk ii¢ ¢ekirdek tanima gore bir nesne, bir kisi ya da topluluk icin 6nemli bir degere
sahiptir; grubun bireyleri arasinda bag nesneyle kurulur. Dérdiincii asamada gelen, gele-
cek nesillere aktarilma zorunlulugu nesne, birey, grubun iiyeleri arasindaki bagi da bir
zorunluluk durumuna getirmeye yarar. O da bir aktarma diigiincesinden yola ¢ikar, alici
ve verici arasinda kalit iizerinden bag kurar, bu bag, nesne araciligiyla, ayn1 zamanda
geemis ve simdi arasinda degil, simdi ve gelecek arasinda da kurulur.

Besinci asamada gelen, nesnenin saklanmasi ve korunmasi zorunlulugu miras s6z-
cligiine ickin olan zorunluluk disiincesini siirdiiriir. Bir niyet, maksat diislincesini varsa-
yar. Ayni zamanda, arka planda bir bozulma ve tehlikeden koruma zorunlulugu diisiincesi
kapsar.

Son asamada gelen, nesnenin gelecek nesillere aktarilabilmesi tiim iyelerin kabul
edilmesi ve gergeklesmesi ile olasidir.

Tiim bunlara bir dizi kiplik ekleyebiliriz. Ornegin, nesnenin korunmasi torel, etik,
estetik, dokunsal, hazsal, degersel, dvgiisel, bilgisel, edimsel kiplikleri devreye sokar.
Olumlu yonde degersel bir yonelimi vardir.

Kiiltiirel mirasin bu bigimde kavramsallastirilmasi igerisinde bozulma/yipranma/tah-
rip olma vb. tehlikesi bir iyelik olarak yer alir. Bozulma tehlikesi 6zde olmasa da bir
olasilik olarak kenarda durur (6rnegin, eski yapilarin restorasyonu olasilig1 somutlastirir).

Tiim bu belirlemeler kiiltiirel miras sdzciigiiniin, diizanlam diizlemindeki ve belli bir
sOylem igerisindeki anlamsal olasiliklar1 gérmemize olanak saglar. Bu agsamadan sonra
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kimi varsayimlar 6ne atarak sozliiksel anlamin kinetik 6zelligini, bdyle bir siire¢ igerisin-
deki anlamsal ve sdylemsel isleyisi gdstermek gerekir. Oyleyse, miras sdzciigiiniin, bir
toplulugun (kiiltiirel) kavram iizerinde olusturdugu sdylemsel anlami nasil bir zorunluluk
durumuna getirdigini ve gelistirilen bu kavramin sézliiklerdeki tanimlamalara uygunlu-
gunu, duraganlasan anlamdan ayr1 bir anlama dogru gekilip ¢ekilmedigini sorgulamak
gerekir. Bu agsamada kiiltiirel miras s6zctigiiniin sozliiksel anlamindan belli bir baglami
zorunlu kilan sdylemsel anlamina gegilir.

Bilindigi gibi, dilbilimde anlam (sens) ve anlamlilik (signification) iki ayr1 dilsel
olguya karsilik olarak kullanilir. Dildeki bir birimin aktardigi ya da uyandirdigi kavram,
tasarim, diigiince; icerik anlamlamaya karsilik gelir; anlam, dil i¢i bagintilarin yani sira
baglam ve durum belirler, bu da anlama karsilik gelir (Vardar 2002:18). Anlamlama, belli
bir dilsel ¢evrede sozsel bir anlatima siirekli olarak ilistirilen temsil (Vardar 2002:21)
olarak tanimlanirken anlam, bir sdylemsel edim ya da durum igerisinde konusan bir 6z-
nenin 6nerdigi iki ya da daha fazla temsilin bitisikligi olarak tanimlanir. ikinci segenekte
dil, konusan bir 6zne tarafindan bir yargilama siirecine sokulur, konusan 6zne/6zneler dil
iizerinde bir dizi etki yaratir/lar. S6ylemsel anlam boylelikle bigim kazanir. Konusan 6z-
nenin su ya da bu kiiltiirel nesne konusundaki yargisi, nesnenin ya da, daha genel olarak,
kiilttirel miras kavraminin alimlanmasi konusunda bilgilendirir. Bunu anlamanin en kes-
tirme yolu anket ¢aligmalaridir. Kiiltiirel miras konusunda bilgisi, birikimi olmayanlarla
(uzman olmayan) olanlara (uzman olan) yoneltilen anket sorularryla kavramin sdylemsel
olarak nasil temsil edildigi anlasiimak istenir. Ornegin, biligsel bir goriingiide kalarak,
miras kavraminin alicinin belleginde yarattig1 diisiinceler, imgeler, nesneler vb. aracili-
Siyla anlam1 yaninda anlambilimsel uglar1 (¢ekirdek anlamlari, basmakaliplari, yargisal
olasiliklari) arasindaki iliskiler anlasilmaya calisilir. Kiiltiirel mirastan ne zaman, nerede,
kiminle s6z edilir? tiirinden bir soru ile miras sdyleminin baglami irdelenir. Sizin igin
miras sayilabilecek birkag nesne belirtin sorusuyla 6znenin nesneyle olan duygusal, cos-
kusal, estetik iligkisi ve ona yiiklenen deger (olumlu ya da olumsuz) anlagilmaya ¢alisilir.
Bir (kiiltiirel) miras 6rnegi verebilir misiniz? soruyla kiiltlirel mirasin ilkornekleri (pro-
totipleri), basmakalip 6rnekleri belirlenir. (Kiiltiirel) miras denildiginde neden soz edilir
ya da edilmez? sorusuyla miras sdzcligliniin ilintili oldugu sozciikler, kavramlar ortaya
konulmak istenir.

Kisacasi, bu ve benzeri sorular araciligiyla dokiimler, karsilastirmalar yapilarak kiil-
tiirel miras soylemsel olarak konumlandirilir. Konuyu bilenlerle bilmeyenlerin 6zel algi-
lar1 kavranir. Soylemsel isleyisi ortaya ¢ikarilir.

Miras listesine alinan her deger nesnesine belli bir baglamda anlam yiiklenerek 6zel
bir ad verilmis olur. Degeri ancak séz konusu baglamda gegerlidir. Ornegin, biitiin cami-
ler birer kiiltiirel miras sayilmazlar. Bazi camiler 6zel bir baglamda yiiklendigi 6zel de-
gerleriyle kiiltlirel miras sayilirlar. Camiye verilen ad, degerlendirmenin ilk asamasidir.
Bilindigi gibi, adlandirma, bir seye bir isim takmaktir. Bu yapilirken bir verici ile alict
arasindaki iligki dikkate alinir, kabul edilebilirlik, toplumsal uzlasi aranan 6lgiitler arasin-
dadir. Kisacasi, toplumsal iletigim, dildis1 gerceklik ile dilsel gergeklik bir edim olarak
adlandirmanin temel etkenleridir.

Miras listesine alinan bir nesnenin, degeri bakimidan anlambilimsel iyelerini belir-
lemek i¢in onun bir sdzciik olarak gonderme yaptig1 kavramin temsilinin belirlenmesi
gerekir. Simdi, biraz dnce soziinii ettigimiz soru tiplerine gore bir sdzciik olarak “cami”
Ornegine biraz daha yakindan bakalim.
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Bati iilkelerinde kilise, katedral, bizde ise cami, kiiltiirel mirasin prototip nesnelerin-
den birisi sayilir. Yerlesik goriise gore cami, kiiltiiriin temel unsurudur ve mutlaka korun-
mas1 gerekir.

TDK Sozliigli’nde onerilen tanimlamaya goére cami, Miisliimanlarin namaz kilmak
icin toplandiklari yer’dir. Diizdegismeceli anlamda, sozciik konusunda foplayan, bir
araya getiren, bir arada bulunduran tanimi 6nerilmistir. Bir mimarlik terimi olarak daha
genis bir tanimlamaya rastlariz:

(Mimarlik) Miisliimanlarin i¢inde toplanip tapindiklari yapi. Esas cami ve avlu gibi
iki boliimii vardir. Esas cami, mihrap, mimber, vaiz kiirsiisii ve dikdortgen oylumun
iizerini Orten kubbe ve yan kubbelerden meydana gelir. Minareler esas caminin dis
duvarlarma ya da icavlu duvarlarina baglanmistir. Son cemaat yeri esas caminin
giris kapisi olan yiiziinde (bat1 yliziinde) bulunur.

Bir ibadet yeri olarak caminin (ve kilisenin), birbirleriyle iliskili olarak, sozliiksel
anlam gekirdegi kabaca sdyledir: inananlar toplulugu — Dinsel pratik diizenleme (namaz
kilma) — Dinsel pratik yapabilme — Dinsel pratik yapilan yer.

Cami, ayrica Tanri 'nin evi (bir yapi) olarak goriildiigiinden s6z konusu ¢ekirdek an-
lamlara evin kimi iyeleri de eklenebilir: Inananlar toplulugunu barindiran yapt — Cat,
pencere, kapi, duvar vb. — Kimi olumsuz doga kosullarindan korunmak i¢in siginak —
Koruma altinda bir mekan.

Tiim bu gekirdek anlamlar caminin bir kiiltiirel miras durumuna gelmeden 6nce yiik-
lendigi anlamsal degere iligkindir. Bir inananlar topluluguna, kabul edilmis, uzlasilmis
bir kimlige (6rnek: dindar kisi) génderme yaparlar. Cekirdege iliskin olarak caminin kim-
liksel boyutu ve fiziksel 6zellikleri yaninda basmakaliplasmis iyelerinden kimileri sun-
lardir: Cekirdek anlam “Din” oldugunda: Tanri/Allah, Dogma, Inang, Inans, Ritiiel,
Olasilik degeri, Dua degeri. Cekirdek anlam “islamiyet” oldugunda: Kur’an, Peygam-
ber, Peygamber’in yagami ve 6liimii, Otorite, Vaaz, Ahlaki ve etik deger. Cekirdek an-
lam “dinsel topluluk” oldugunda: Ortak yasam, Ortak ¢ikar, Ortak amaglar, Ortak
miilkler, Duygusal ve Hazsal deger. Cekirdek anlam “dinsel pratik” oldugunda: Dis-
sal gosterim (6rnegin: namazin bahgede kilinmast); Kanon (6rnek: rahlede Kur’an bulun-
mas1); Ibadet; Toren; Pragmatik deger. Cekirdek anlam “yapi/bina” oldugunda: Miilk,
Islev, Mimari agidan, yapinim plani, bigimi, normu; kullanilan malzemeler; Yapim tek-
nikleri bakimindan, degisik meslekler (6rnegin tavan siisleme, kullanilan 151k vb.); Teknik
bilgi; Arag gerec; Estetik deger.

Kipsellikleri bakimindan degersellik kategorisinde etik, ahlaki, dokunsal, hazsal, es-
tetik kipler; ayrica deontik, pragmatik, bilgisel kaliplardan sz edilir. Degersel bir yone-
lim olarak pozitif bir tekdegere sahiptir.

Bu betimlemelere gére “cami”nin degerleri “miras”m degerleriyle neredeyse ayni-
dir.

Caminin kavramsal ve anlambilimsel agiliminin ardindan bir deger nesnesi olarak
gosterimini, her seyin belli bir amact olan bir edenin baslangictaki maksadwnin iirtinii
oldugunu ileri siiren durumsal dilbilgisinden (Rochaix 2017:78) ve Kanitsal Olasiliklarin
Anlambilimi modelinden esinlenerek, ¢ekirdek temsilini sdyle sematize edebiliriz:

Bir Eden (X) bir Nesne (N) tiretmek niyetindedir, amag, X’in ve bir toplulugun (T)
belli bir mekan ve zamanda dinsel bir pratigi (DP) yerine getirmesidir.

! .
X, dinsel pratik (DP) i¢in kimi araglar (A, yapim teknikleri), yapim ilkeleri (I), bu
ilkeleri bilen kisiler (K) kullanir.
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X, degisik malzemeler (M, tas, kum, ahsap vb.) kullanir.

X, bir bi¢imi, kendine 6zgii yapisi, 6zellikleri, malzemesi olan bir nesne (N) ortaya
cikarir.

!
Sonug: N, X’e, DP yapmasina yarar

N, belli bir Zaman ve Mekan’da var olur
!
N, zaman igerisinde doniisiimlere ugrayabilir.

Eden, (Miisliiman bir topluluk) ve maksat, (dinsel pratik) cami nesnesi ile cami ge-
kirdegi arasinda bir bulusma noktasini temsil eder.

Eden, zaman, mekan, hatta kullanilan teknikler, araglar, gii¢ vb. nesne (deger nes-
nesi) ile igsel olarak bir topluluga, doneme, mekana bagli ve onlarin varliginin siirmesine
aracilik eden miras1 bulusturur.

Nesnenin analizi ile dncelikli olarak camiye yliklenen degerlerden ¢ok insanla (bir
kisi ya da topluluk) yaratis1 arasindaki iliskiye vurgu yapilir. Ayrica, temel anlamsal 6zel-
liklerini dikkate alarak, nesne ile miras arasinda soylemsel diizeyde iligki kurmak gerekir.
Kiiltiirel miras listesine alinan nesne bir miras degeri kazanmistir. Caminin sdylemsel
yapisinin analizi konusunda 6nce bir biitiince (fr. corpus) olusturmak gerekir. Durumsal
Dilbilgisi’nden esinlenerek dnce maksat/niyet, malzeme, islev, zamansal ve mekansal ko-
num belirlenir. Varsa, camiye iliskin 6zel anlami olan isimler, eylemler, zarflar, niteleme
sifatlart vb. ortaya konulur. Ardindan bu kullanimlarin yer aldig1 séylemsel unsurlar (me-
tinler, yazilar, belgeler vb.) belirtilir. Her kategori kavramsal olarak alt kategorilere ayri-
labilir. Boylelikle nesnenin sdylemde yapict iyeleri saptanir. Temel birimlerin yaninda
nesneye (cami) iligkin 6zel birimler ya da temsiller bulunabilir. Bu birimler birer prototip
degil, belli bir baglamda gegerlilik kazanan birimlerdir. En fazla bilgi, kiiltiirel miras nes-
nesinin edeni, nesnenin kendine 6zgii bigimi, yapist, kullanilan malzemeye (6rnegin: de-
vasa bir avize, duvar siislemeleri), ayrica zaman ve mekanda ugradigi doniisiimlere (y1p-
ranma, restorasyon) iliskin olanlardir. Nesnenin edeni, zaman ve mekandaki doniistimii
deger nesnesi ile miras arasinda en kestirmeden bag kurmaya yarar. Caminin miras bo-
yutu sdylemde bir topluluga, doneme, bolgeye 6zgii 6zel bir 6zelligin belirtilmesiyle vur-
gulanabilir. Nesnenin restorasyonu, yenilenmesi, bakimi gibi islemler gerece yonelik is-
lemler iken tarihsel yap1 ya da miras listesine alinmasi i¢in yapilan islemler kurumsal
islemlerdir. Bir nesnenin neden yapildigina, kimliksel boyutuna iliskin bilgiler her zaman
aciklikla bildirilmeyebilir. Bir nesnenin kiiltiirel bir miras sayilip sayllmamasi toplumda
etkin bir eden tarafindan bildirilerek kurumsal bir islem ger¢eklestirilir.

Oyleyse bir deger nesnesi olarak caminin sdzliiksel anlam cekirdegi soyle betimle-
nir: Belli bir dine ait bir toplulugun 6zellikli yapis1 — Belli bir dinin beklentilerinin uy-
gulamasini giivence altina alan yapi1 — Dinsel uygulamanin gorece gizliligini koruma
altinda tutan yapu.

Bir miras nesnesi olarak caminin sozliiksel anlam ¢ekirdegi sdyle betimlenir: Bir
bodlgenin, yerin 6zellikli yapis1 — Restorasyon, yenileme gibi ¢aligmalarla geregsel ba-
kimdan ve kurumsal olarak (caminin siniflandirilmasi) koruma altinda tutulan yap1 —
Pargalart, igeri giris kosullar1 ayrintilarryla betimlenen yapi.
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Boylelikle cami belli bir kesime indirgenen yap1 6zelliginden uzaklasip daha genis
bir kesimi temsil eden, onlarin kullanimina agik bir yap1 6zelligine biirtiniir. Yalnizca bir
ibadet yeri isleviyle kalmaz, bir doneme, yere, topluma 6zgii, belli bir dizi tipsel ve 6zel-
likli (biricik) bir mimari tarzi temsil eden bir yapiya donistir. Kiiltiirel miras listesine
almmasimin gerekgeleri s6z konusu 6zellikleri, islevleri, degerleri barindirmasiyla dogru-
dan iliskilidir.

Sonug olarak. Su ya da bu nesnenin (kiiltiirel miras olarak siniflandirilan her nesne-
nin) anlambilimsel iyelerinin sorgulanmasi miraslastirma/miraslagtirmak kavramini1 daha
iyi anlamaya olanak saglar. Bu ¢alismada “miraslastirmak™ kavrami iizerinde durmadik
(bu bir baska ¢alismanin konusu olacak), ancak sunu belirtelim: “Miraslastirmak™ kav-
rami, dilsel bir edim olarak da betimlenebilir. Bir baska anlatimla, “miraslagtirmak” kav-
raminin anlamsal iyeleri sdylemde bir edim olarak gercekleserek sozsellesirler. Bir eylem
olarak “miraslastirmak”, bir nesneyi 6zgiil degeri olan bir nesneye, bir miras (deger) nes-
nesine doniistiirmektir. Dolayisiyla su sorular sorulabilir: Dilbilimsel olarak (su ya da bu
soylemde, metinde, biitiincede vb.) bu doniisiim nasil ger¢eklesmekte ve islerlik kazan-
maktadir? Miraslastirmanin sézcelemsel boyutu nedir? Bir bagka anlatimla, “miraslastir-
mak” diye bir dil edimi var midir? Miraslagtirmanin odaginda, aliciy1 etkilemeye yonelik
bir etkisd6zden s6z edilebilir mi? Yoksa, yalnizca nesnenin degergesinin (statiisiiniin) de-
gismesi icin dil dis1 olgulara mi1 indirgenmektedir? Kisacasi, burada miraslagtirmay1 bir
dil edimi olarak sorgulamak agamasina gecilir. Bunun i¢inse alicinin diisiincesinde, inan-
cinda yarattig1 etkiyi, Searle’lin dil edimleri konusundaki tanimlamalarina uygun olarak
toplumsal olgularin var olma bigimini kavramak, miraslastirma(k) kavraminin 6ziindeki
kiilttirel miras gergekligini betimlemek gerekir. Alanin uzman kisilerinin bilimsel tistsoy-
lemleri siireci anlamaya olanak saglar.

Bu ¢alismada, Kanitsal Olasiliklarin Anlambilimi modeli ile miras ve kiiltlirel mi-
rasin anlambilimsel ve kavramsal yapilanmasi iizerinde durduk, bir baska ¢alismada “mi-
raslastirmak” kavraminin bir dil edimi olarak tanimi {izerinde duracagiz.

Kisacasi, bir nesneyi kuran en kiigiik anlambiriciklerin belirlenmesi, birbirleriyle
iliskisi igerisinde degerlendirilmesi, kipsel degerleri, anlambilimsel iyelerin ortaya konul-
mastyla kiiltiirel bir edim olarak mirasin dogasi, islevi ve degeri daha iyi anlasilabilmek-
tedir. Ayrica sozsellestirilen her (kiiltlirel) miras nesnesinin zaman ve uzamda ugradigi
doniistimler, 6zgiinliigi, bir toplumun on yiikledigi yeni degerler vb. yine boyle bir ¢6-
ziimleme modelinin yardimiyla daha iyi kavranabilecektir.

NOTLAR

1. Buna karsin, basmakalip bilgilerin de zaman i¢inde degisebilecegini animsatalim.

2. “Miras” ve “kiiltiirel miras”m 6zellikle anlambilimsel ¢oziimlemeleri konusunda daha ayrntili bilgi i¢in
bkz: Valérie Rochaix, “La construction linguistique du patrimoine”, Université de Nantes, 2017. V. Roc-
haix’nin ¢aligmas: tiimiiyle O. Galatanu’nun Kanitsal Olasiliklar Anlambilimi adin1 verdigi model tize-
rine kurgulanmistir (degisik kavramlar1 sorgulama nesnesi yaparak, s6z konusu model iizerine kurgulanmis
¢ok sayida baska caligma bulunuyor). Biz de bu yazida s6z konusu ¢aligmalarin verilerini kullaniyor, mo-
delin verilerini “cami” 6rnegine uyarliyoruz.

3. Anlambirimcik (Fr. séme). Anlambirimin gosterilen boliimiinii olusturan en kiigiik anlamsal &zelliklerin
her biri. Ormegin koltuk anlambirimi, igerik bakimindan "arkalikli", "iki, i ,... kisilik", "oturmak icin" ve
"ayakl1" anlambirimciklerinden olusur. Sandalyeldeyse, "iki, i, ... kisilik"in yerini "bir kisilik" anlambi-
rimcigi alir. Bkz Berke Vardar ve dtekiler, Agiklamali Dilbilim Terimleri SozIiigii, s. 20.

4. Burada kavramin sozliiksel anlamlarini, kapsamini, neyin kiiltiirel miras sayilip neyin sayilmadigini, bun-
larmn 6lgiitlerini tartiymayacagiz.
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HERDER’iN FOLKLOR TANIMLAMALARINDA
HALK KAVRAMININ DOGASI*

The Essence of the Concept of Folk in Herder’s Definitions of Folklore

Dog. Dr. Erkan ZENGIN**

oz

Genel olarak folklor konusunda bugiine degin Almanya’da yapilan tanimlamalara (6rnegin Kant) soyle
bir goz atildiginda kuramsal oldugu kadar folklorun bilimsel dayanaklarina iliskin tartigmalarda, 18. ylizyilin
son geyreginde dzellikle Johann Gottfried Herder’in (1744-1803) ‘Dilin kokeni Uzerine (4bhandlung iiber den
Ursprung der Spache) ve Alman edebiyatina ait parcalar I (Fragmente zur deutschen Literatur 1)’ ¢alismala-
rinda dile getirdigi diisiinceleri nemle anmak gerekir goriisiindeyiz. Folklor konusunda giindeme gelen tartig-
malarda Herder adina daha ¢ok bir sorunsal olarak ‘halk’ kavrami c¢evresinde siklikla gonderme yapildigini
animsatmaliy1z. Herder, folklor kavramina bagl olarak halk kavramini kendince tanimlar. Herder’in ‘halk’ kav-
ramini hangi anlamlarda kullandigini irdeleyen Meral Ozan (Milli Folklor Dergisi Say1 45) ‘halk’ kavraminin
genel olarak su dort anlamda kullanildigini belirtmektedir: 1) genel olarak irili ufakl bir toplulugu; 2) bir devleti
meydana getiren bir toplulugu; 3) toplumun alt kesimlerini; 4) bir milleti ya da bir ulusu ifade eden bir kavram
olarak kullanmistir. S6z konusu ¢aligmay1 tamamlar nitelikte olan bu inceleme hem folklor hem de halk kav-
ramlarmin daha dogru anlasilabilmesi i¢in gerekli oldugunu diisiindiigiimiiz, Herder’in ilgili kavramlar konu-
sunda 6nerdigi 6zgiil diisiincelerini biraz daha ayrintili olarak belirginlestirmeye ¢alismaktadir. Gergekten de
Herder’in folklor ve halk kavramlari konusunda ileri siirdiigii diisiinceler belli bir ortamin diisiinceleriyle yogu-
rulmustur. Burada s6z konusu olan diisiinceleri, savlari, kisacast Herder’in yaklagimini 6zellikle Kant ve Ay-
dinlanma diisiincesinin olusturdugu baglamin i¢inde konumlandirmak gerekir goriisiindeyiz. Herder’in kendi
Ozgiin tarihsel sorunsali ¢ergevesinde bu kavrami nasil bir diisiince sistematigi (dizge) lizerinde kurguladigini,
onun gerek kendi ulusal halk kiiltiirii gerekse kendi ulusal tarihi baglaminda hangi kuramsal sorunlar1 ¢6zmek
icin olusturdugunu, 6zellikle de folklor kavramina kosut olarak hangi goriislere bir tepki olarak halk kavramia
bagvurdugunu gostermek istedik. Amacimiz halk kavramini irdelerken Herder’in kiiltiirel gogulculuk kavrami-
nin ve kiiltiir relativizminin (goreceliliginin) nasil evrildigini ortaya koymaktir. Boylelikle, Herder’in kiiltiir
relativizmine dayal1 goriislerini bi¢imlendirirken ayni1 zamanda folklorun kendince kuramsal temellerini atip
bilimsel bir alan olarak sinirlarini nasil belirledigini gostermeye ¢alistik. Bunu yaparken gonderme metin olarak
sec¢tigimiz, Herder’in Dilin Kékeni iizerine kaleme aldig: tinlii bir yazisinda yalnizca dilin dogusunu anlatmakla
yetinmedigini; ona gore dilin kokeninde ‘halk’ ve ‘halk ruhu’ kavramlarinin bulundugunu gérmekteyiz. Ger-
¢ekten de Herder yazisinda s6z konusu bu kavramlar: 6ncelikle kendi i¢lerinde tanimlayarak dilin yaratici giicii
sayesinde ulusal bir biling olusabilecegine isaret eder. Bu ¢aligmada Herder’in halk kavrami konusundaki tutu-
munu bu agidan irdeleyecegiz. Kanimizca Herder’in folklor aragtirmalarina en 6nemli katkisi bu noktada karsi-
miza ¢ikmaktadir. Herder’e gore 1rk ya da etnik aidiyet, bir bilinglilik bi¢imi olarak halk ruhunun somut unsur-
laridir. Herder, dil olmadan bu ruhun (toplumsal bilincin) varlik kazanamayacagina inanir. Onun goriisiine gore
her halkin kendine 6zgii bir soyleme bi¢imi (sdylem) yaratmasi gerekir ve bu sdylemlerin arasinda dil en 6nemli
dolayimlardan (arac1 unsurlardan) biridir. Bu tezleriyle, Herder ayni1 zamanda ulusal folklor (bir ulusun folkloru)
ve tarih arasinda baglantilar kurmaya ugrasir, tanimlamalarini genele (folklor ve halk konusunda) yaymaktan
geri durmaz.
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ABSTRACT
When the definitions of folklore to date in Germany (for example, Kant) are taken into a general consid-

eration in the discussions concerning the scientific basis of folklore, regarding the last quarter of the 18th century
especially the ideas of Johann Gottfried Herder (1744-1803) as expressed in his “Abhandlung iiber den Ur-
sprung der Spache” and his “Fragmente zur deutschen Literatur” are to be taken into serious account. It must
be remembered that in the folklore discussions, the problematic concept of a “folk’ is widely referred to. Herder
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defines the concept of a ‘folk’ according to his peculiar folklore concept. Meral Ozan studies the different
meanings in which Herder uses the ‘folk’ concept, and comes to the following results (Milli Folklor Dergisi
Say1 45): It can mean 1) smaller or bigger group of people, 2) a people that forms a state, 3) the lower classes
of a society, and 4) a nation. Notwithstanding, this study aims to give a more detailed account of Herder’s
thoughts regarding the concepts of ‘folk’ and ‘folklore’ in order to enable the readers to have a better under-
standing of Herder’s specific use of these concepts. Also it must not be forgotten that Herder’s thoughts on the
concepts of ‘folk” and ‘folklore’ bear the mark of his time. Therefore, we suggest looking at Herder’s approach
within the context of (especially) Kant and the philosophy of the Enlightenment. We want to expose how Herder
used these concepts within his own historical problematic and within his own philosophical system, to focus on
the theoretical problems that Herder tried to solve within the context of his national and cultural context, and
especially to emphasise that Herder was bringing the concept of ‘folk’ into the fore in order to attack other
theories. By examining the concept of ‘folk’ we also intent to expose how Herder’s understanding of poly-
culture and cultural relativism had developed. Thus, we wish to show that Herder not only conceptualized his
theory of cultural relativism, but that he also determined a clear field of research on folklore. In this regard,
Herder’s article on the origin of language does not only deal with the question of how language came into being;
eventually, his language theory is based on the concepts of ‘folk” and ‘folk spirit’. Herder defends the thesis
that only by means of the inherent creative power of language a national consciousness can be developed by
people. In this study, Herder’s concept of ‘folk” will be examined also under this point of view. This will lead
us to maybe the most important contribution of Herder to folklore as a field of research. In Herder’s opinion
race or ethnic identity are the concrete formations of the folk spirit as a form of consciousness. Herder believes
that this spirit (this social consciousness) cannot come into existence without language. In his view every ‘folk’
has to create his own specific forms of expression (discourses), and among these media language is the most
important one. By means of this thesis, Herder tries to establish logical relations between a national folklore
(the folklore of a nation) and history, and he does not hesitate to apply these concepts to research in folklore
and ‘folk’.
Key Words
Herder, national culture and history, folklore, national consciousness, language.

Giris

Johann Gottfried Herder’in (1744-1803) diisiinceleri oldukg¢a genis bir alani1 igerdi-
ginden folklor aragtirmalar1 ile iliskisini 6zgiil bicimde ele almak giictiir. Bu gii¢liigiin
baslica nedeni Herder’in, 6rnegin Hegel ya da Kant gibi goriisleri konusunda biitiinliik¢ii
bir dizge yaratmamis olmasina baglidir (bkz. Forster 2010: 12), dolayisiyla yazdig felsefi
metinlerinin dizgesellikten kopuk olusu ilk anda gdze carpan bir 6zelliktir. Alan Dundes,
Herder’in kimi ¢aligmalarinin yayiminin gecikmesini bu 6zellikle iliskilendirir: “Her-
der’in iinlii Halk Tirkiileri Antolojisi (Stimmen der Volker in Liedern) ilk defa 1778-
1779’da yayimlanmustir, fakat tam olarak bilimsel anlamdaki halk bilim ¢aligmalart daha
sonraki bir doneme kadar ortaya ¢ikmamigtir.” (Dundes 2006:12). Her ne kadar dizgeden
yoksunluk bir eksiklik gibi algilansa da Herder’in ¢alismalarinda folklor kavrami kuram-
sal diizlemde ilk tanimsal ipuglar1 vermektedir.

Herder’in ortaya koydugu diisiincelerin kendi tarihsel kosullarinda degerlendirilmesi
kaginilmazdir. Oyleyse, Herder’in folklora katkis1 konusundaki ¢ikismni anlamak ve de-
gerlendirmek i¢in onun Alman kiiltiir ve diislince tarihindeki yerini kisaca animsatmakta
yarar olacagini diisiiniiyoruz (bu tutum onun folklor konusundaki konumunu daha agik-
likla ele verecektir): “[Herder] kaygan bir ge¢is doneminde yasiyordu; yasadig iilke Bii-
yiik Frederik’in satafatl biiylisii altinda degildi artik, ama heniiz sonraki [6zellikle Na-
polyon zamanindaki Fransiz iggaliyle birlikte ortaya ¢gikan] devlet-kurucu, milliyet¢i ruha
kapilmamustt da.” (Von Hassel 1981: 331) Almanya, Herder’in zamaninda siyasi birligi
heniiz kuramadig i¢in, kiiltiirel ve yerel 6zellikler Almanlik tasavvurunda agir basiyordu.
Oysa Ingiltere ve Fransa kimlikleri, daha o zaman bu iilkelerde kurulmus bulunan siyasi
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birligin damgasini tastyordu. Herder’in folklor aragtirmalarini dnceleyen goriisleri iste bu
diisiince ikliminde olustu.

Herder’in yasadig1 donemde Almanya’da siyasi birligin kurulmasi konusunda her
sey heniiz belirsizdir; buna karsin Herder’in diisiincelerinde kendiliginden (spontane) fi-
lizlenen kiiltiir agirlikli bir bakis agis1 meveuttur. Konjonktiir geregi kendiliginden ortaya
¢ikan bu hassasiyetin, kuskusuz Herder’in ta bastan icgiidiisel olarak tim toplumlar igin
gegerli olan tek bir kiiltlir modelinden yola ¢ikan felsefl ya da formel (bigimci) bir evren-
selcilige kars1 ¢ikmasinda pay1 vardir. Zira Herder daha ¢ok 6zgiil kiiltiirel farklilikiar:
temel alan, hatta vurgulayan bir kiiltiir ve tarih kuramini savunuyor ve temsil ediyordu.
Evrenselci anlayisa (Herder’in zamaninda Aydinlanma ve Kant felsefesinin savundugu
goriislere) karsit olarak Herder, milli diyebilecegimiz unsurlarin birbirine indirgeneme-
yecegini ileri siirliyordu (bkz. Barnard 2003: 38-65). Folklor arastirmalari agisindan
onemli olan nokta, tek bir modele indirgenmemesi gereken 6zgiil kiiltiirleri temel alan
Herder’in folklor arastirmalarina bilimsel bir gegerlilik kazandirmis olmasidir.

Belki heniiz sezgisel de olsa bu kiiltiirel ¢ogulculuk temel egilim olarak Herder’in
genglik yillarinda bile fark edilebiliyordu. Herder, Konigsberg’de (dogdugu eyalet olan
Dogu Prusya’da) Kant’in derslerine girmis, 6zellikle astronomi, doga bilimi ve cografya
agirlikli derslerinin etkisi altinda kalmistir. Buna karsin Kant’in (evrenselci) metafizik
dersleri ilgisini ¢ekmiyordu: “Herder’in bizzat anlattigina gore [...] Kant’1 en ¢ok astro-
nomi, cografya ve biiyiik doga kanunlar1 hakkinda konusurken dinlemeyi severdi [...]
metafizigindense pek zevk almiyordu. ” (Herder 1830: 68).!

Kant daha sonraki yillarda a-priorist (6n-gergekei) ve evrensel bir metafizige yone-
lip Herder’in begendigi derslerdeki yaklasimdan olduk¢a uzaklasirken, Herder, “elestiri-
oncesi” Kant’ta gozlemleyebildigi yaklasima bagl kaldi: s6z konusu anlayis kiiltiirel ba-
kimdan derinlestirip, kiiltiirel ¢ok-¢esitliligi ve somut arastirmalarin 6nemini vurgulaya-
cak bigimde gelistirdi (bkz. Zammito 2002).

Kiiltiir kurami konusundaki bu tiir yaklagimlar Herder’in giinlerinde heniiz giindeme
gelmisti ve onun kendi ¢ok-kiiltiirlii yaklasimini temellendirmek i¢in bir baglangi¢ nok-
tas1 bulmasi gerekiyordu. Boylelikle, kapsamli kuramsal sorunlari ele almak i¢in baglan-
gi¢ noktasi olarak Herder dilin kokeni sorunsali {izerinde odaklanmistir. Dilin kdkeni so-
runsali 6nemli bir kuramsal baglangi¢c noktasidir, ¢linkii farklt dillerin varligir kuramsal
bir evrenselcilige karst ¢ikmak igin iyi bir 6rnek ve ‘kanit’ sayilirdi. Herder, kendi bagla-
minda ve kendi kosullarinda, deyim yerindeyse ‘Babil Kulesi’nin yikilisi’ndan sonra, bii-
tiin insanlig: ilgilendiren tek bir dil ve tek bir diislinceye geri giden (evrenselci) yolun
kapali oldugunu gosteriyordu: “Herder [...] milll dillerin meydana gelisini halklarin
diinya iizerinde [farkl1 yerlere] dagilmis olmas1” yla agikliyordu (Neis 2003: 586).

Herder’in, folklor arastirmalarinin kokenleri bakimindan bu noktada kayda deger
olan saptamasi tek bir evrensel akil bigiminden yola ¢ikan Aydinlanmaci yaklagim eles-
tirirken halk’a (folk-lora) iliskin unsurlara vurgu yapmasi konusunda belirir. Herder’e
gore kuramsal bakimdan dogru yaklasim, halklara 6zgii (milli) farkliliklar1 temel alan bir
yaklasimdir. Herder’de dil yalnizca gergekligi yansitan bir “yap1” olmakla kalmaz aym
zamanda kullanimu sirasinda bir gergekligi (bireysel oldugu kadar toplumsal) yaratabilen
bir ‘gii¢’tiir (poiesis) (bkz. Hetzel 2014: 275-294). Belirli bir halki tanimlarken her seyden
once o halkin diline bakilmasi, dilin sahip oldugu biitlinlestirici giiclin bir sonucudur.
Ayni bigimde halk dilbilimi baghig1 altinda yiiriitiilen aragtirmalarda dilin belli bir toplum-
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sal 6bek tarafindan 6zgiil bir bicimde algilanmasi yaninda yaratic1 ve biitlinlestirici gii-
clinii kendi ortaminda inceleme ¢abasi (bkz. Aktulum 2018) Herder’in dile bakisiyla or-
tismektedir.

Dilin Kékeni ve Milli Folklor Arastirmalari

Herder’in doneminde, salt farkl dillerin varlig bile ¢ok-kiiltiirliiliik ve kiiltlir gore-
celigi baglaminda 6nemli ve apagik bir olgu sayilirdi. Sikga belirtildigi gibi, ‘millet’ ola-
bilmek (ve farkli milletlerin olabilmesi) dogrudan dil gergegine baglidir; bu Herder’in
paylastig1 bir goriistiir. Belirli bir insan toplulugunun ‘halk’ olarak var olabilmesi igin
etnik bir benzerligin 6tesinde birlik olmanin bilincine varmanin kosulu ortak bir dil algisi
yaratmaktan geger (buna tiim 6teki kiiltiirel etkinlikler eklenir). Herder’in Dilin Kékeni
konusundaki iinlii makalesi yalnizca incelemesinin basliginda belirtilen alanla (kdken so-
runsaliyla) sinirh degildir. S6z konusu makale insanin 6zii’ne iliskin antropolojik goriisler
de igerir. Ama bu makaleyi ayn1 zamanda kimi folklorik tanimlamalar igeren bir ¢alisma
olarak da gormek gerekir. Bu tanimlamalar1 yaparken dilin dogrudan Tanr1 vergisi oldu-
gunu yadsir; ayrica dilin salt i¢-giidiisel bir kdkeni oldugunu savunan Rousseau’nun go-
rliglerine kars1 ¢ikar. Antropolojik a¢idan, Herder Dilin Kokeni’ne iligkin incelenmesinin
sonunda Tanr1’nin insana, dilini gelistirme becerisi verdigini dile getiriyorsa da sonugta
ona gore dil insan elinden ¢ikmadir. Bir tanribilimei olmasina karsin Herder dilin insan
yapimi1 oldugu tezini dne stirmekten geri durmaz (bkz. Zeller 2018: 250). Hatta bir adim
daha ileri atarak dilin belli bir toplumun folkloruyla bigimlendigine kesinkes inanir. Dili
folklorla iliskilendirerek kendince bir dil felsefesi bile ortaya koyar. Ornegin makalenin
ilk tiimcesini ele alalm: “Daha hayvan olarak insanin dili vardir.” (Herder 2006: 7). Ik
tiimcesi aslinda Rousseau ve Condillac’a bir géndermedir. Herder, s6z konusu diisiiniir-
lerin bir yandan dilin kdkenini agiklarken biyolojik alandan dogrudan anlam boyutuna
dogal bir gegis oldugundan — yani, herhangi bir dolayima gereksinim duymadan madde-
den diisiinceye ge¢menin olasi olabileceginden — yola ¢iktiklar1 kanisindaydi. Oysa Her-
der’e gore maddi varlik (dogal, biyolojik madde) ve anlamlilik boyutu arasinda kendili-
ginden bir gegis yoktur. Insan dilinin eregi olan anlam boyutu ‘hayvan dili’ igin ilkesel
olarak kapalidir. Ciinkii Jochen Horisch’in dedigi gibi:

“Herder [dilin kdkeni sorununu ele alirken] aslinda anlamin [ilahiyatcilarin mana
dediklerinin] dogusu sorununu da ortaya atmis bulunmaktadir: Nasil olur da [...]
insan, genel hayvansal duyumsama dilinden kopup bastan sona eklemli bir iletisim
diline sigrar. [...] Herder’e gore insan ‘tiim (insan-hayvanda mevcut) gii¢lerin ye-
niden yonlendirilmesi’ diye adlandirdig bir siirecin sonucu ortaya ¢ikmistir. Insan,
dik yiirtiyiisii sayesinde etrafin1 gorebilen [dolayistyla bir ufka sahip olan] bir biyo-
lojik varliktir; dyle ki [...] ellerini serbest kilmay1 bagarmis olan insan, giiclerini ve
olanaklarimi yeniden diizenleyip orgiitleyebilen hayvan-otesi bir varliktir. [...] Hay-
vanda sadece duyumsamalar1 disa vurmaya yarayan sesler, insanda anlaml bicimde
eklemlenmis ifadelere doniismistiir.” (Horisch 2009: 25).

Demek ki anlamlilik boyutu mutlaka bir sdyleme, Horisch’in deyisiyle “anlamli bi-
¢imde eklemlenmis ifadelere” gereksinim duyar. S6ylem-dis1 bir anlamlilik s6z konusu
degildir. Horisch, anlamin sdylemsel diizenlenisi (dil kullanima baglanir baglamaz s6ylem
islerlik kazanir) hakkinda yalin ama aydinlatici su 6rnegi verir:

“Bildigimiz siradan taslar, dylesine 6nlimiizde durur ve bizim i¢in higbir sey ifade
etmez [...] ama Stonehenge’deki biiyiik taslarin ne anlama geldigini kendimize sor-
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mamak elde degil. Ciinkii dort ya da bes bin y1l dnce diizenlenmis olan taglar1 an-
lamli buluruz — ne anlama geldiklerini ya da onlar1 oraya diken insanlar i¢in ne
anlama geldiklerini bilmesek bile.” (Horisch 2009: 16-17) (abg).

Stonehenge’de oldugu gibi yeryiiziine dagilmis insan topluluklarin ayr1 ayr1 olarak
her biri eldeki maddi unsurlart kullanarak kendilerine 6zgli anlamli ifadeler gelistirmek
zorundadir. Buna olanak tanityan 6nkosul her insan toplulugun kendine 6zgii (milli) s6y-
lemler gelistirme becerisine sahip olmasidir (ki belirtildigi bu poiesis kabiliyeti, Herder’in
goriigiine gore tanri vergisidir). Yukarida belirtildigi gibi Yunanca’da bu 6zgiin ifadeler
yaratabilme becerisi i¢in poiesis (yaratma becerisi) terimi kullanilir. Daha sonra sz ede-
cegimiz gibi, Herder’in ¢igek ‘bahge’si mecazini dncelikle bu beceri baglaminda yorum-
lamak gerekir. Unutmamak da gerekir ki Herder sonugta insanin tek bir irktan geldigini
disiiniiyordu. Irk’tan ¢ok kiiltiir’ den yola ¢iktig1 ve irk kavrami ¢oklu bir kdkeni ¢agris-
tirdig1 icin “birbirinden farkli irklar”’dan (bkz. Lochte 2005: 30) s6z etmeyi yeglemiyordu.
Peki, folklor boyle bir tanimlamanin neresindedir? Bu soruya doyurucu bir yanit onun
halk ve millet kavrami konusundaki tanimlamalar1 dikkate alindiginda verilebilecektir.

Herder’de Halk (Volk) ve Millet (Nation) Kavramlari

Birbirinden farkli ve Herder’in kullandig1 anlamda ‘milli” sdylemlerin gelistirilmesi,
elbette bir toplulugun varliginmi gerektirir. Burada ‘milli” derken, s6zctigiin giiniimiizdeki
anlamina degil de, elbette Herder’in anladig1 anlamdaki ‘milli” ve ‘millet’ kavramlarina
gondermede bulunulmaktadir. Herder’in goziinde s6z konusu 6zne her seyden once
halk’tir (Alm. Volk); ancak, dikkat edilmesi gereken nokta, bu 6zgiil 6zneyi tanimlarken
Herder’in kimi zaman millet (Alm. Nation) kavramini kullanmasidir:

“Herder daha 1767 yilina ait Fragmanlar’inda ‘milll ruh’tan [Volksgeist] s6z eder
ve ‘millet’ [Nation] ile ‘halk’ [Volk] kelimelerini esdegerli olarak ve yan yana kul-
lanir. [Almanya’da] 1800’lere dek daha ¢ok millet [Nation] kavrami kullanilirken,
19. yiizy1l boyunca giderek Almanca kokenli Volk [halk] daha ¢ok kullanilir oldu;
o zamandan beri Volksgeist [halk ruhu] kelimesi de bilinen bir deyis haline geldi.
[...] Halk ruhu [Volksgeist] ve millet ruhu [Nationalgeist] arasinda [...] bir ayrim
yoktu. [...] natio Latince’de, ortak dil araciligiyla berkit edilen kandaslik baglarini
ifade eder. Almancada bu kelime 14. yiizy1ldan beri yaygin bigimde kullanilryordu.
Gliniimiizde natio ve devlet arasinda bir baglant1 kurulur (millet, ulus [Nation]).
Ama bu anlam Herder’de yoktur. Hem millet (Nation] hem de halk [Volk] kullanir.
Volk kelimesi Jermen kokenlidir ve koken itibartyla ‘giiruh’, ‘savaset toplulugu’
anlamina gelir. [...] Giinlimiizde akla gelen kandaslik baglar1, sonradan, natio [mil-
let] ile baglantili olarak Volk [halk] kelimesinin anlamina dahil olmustu.” (Méahrlein
2000: 18-19).

Herder i¢in baglica amaglarindan biri, dil 6rneginde evrenselci yaklagimin temelsiz-
ligini kanitlamak oldugu i¢in, halk ve halk ruhu kavramina 6zgiil ve 6zgiin bir anlam
kazandirmaktir. Méhrlein’in yukarida belirttigi gibi Herder bu halk kavramini millet kav-
ramiyla esdeger bicimde kullanmaktadir. Nedeni, Alman tarihinde o zaman diliminde bu-
giinkii anlamda milliyet¢ilik kavraminin heniiz bir ideoloji olarak yeterince gelismemis
olmasidir:

“Herder’in devrinde Almanya’da milliyet¢i bir hareket yoktu. Zaten bu tiir bir ha-
reket Almanya’da 19’uncu yiizyilda baslamistir. Ciinkii daha 6nce bu tiir bir hare-
ketin dayanabilecegi bir devlet yoktu. Sadece Kutsal Roma-Cermen Imparatorlugu
catisi altinda toplanmuis bir devletler toplulugu vardi.” (Sevim 2008: 143).
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Ancak 1800’lerin baginda doruklarina ¢ikan Alman Romantizmi’ne ve ytizyilin ba-
sindaki Napolyon savaslarina daha on yillar vardi. Dolayistyla Herder’in baglangi¢ nok-
tasi siyasi degil, bilimsel ve felsefidir. Anlamlandirma siirecinin 6znesi olan halk da siyasi
bir nitelikten 6te kiiltiirel bir nitelik tagir.

Halk, halk ruhu, millet ve millilik baglami1 Herder’in diger yapitlarinda da bir le-
itmotif (yinelenen 6ge) durumuna gelir; ¢iinkii dil, birbirinden oldukga farkli olabilen
halk diistincesinin tirettigi sdylemlerden ve yeni medya kuramlarinin anlatimiyla ‘anlam-
lilik ortamlari’ndan yalnizca biridir. Bu bakimdan Herder her ne kadar anlamin sdylemsel
yapisini dil 6rneginde ortaya koysa da, (farkl kiiltiir) sdylem(leri) baglaminda s6yledik-
leri yalnizca dil olgusuyla sinirlt degildir. Soyledikleri, ayni zamanda 6zgiil halk diistin-
cesi’nin tiim (milli) disavurumlarini igermektedir. Bu nedenle Herder’in milliyetgiligi si-
yasi bir nitelikten ¢ok kuramsal, antropolojik ve kiiltiirel bir nitelik tasir.

Herder’in Somut (Milli) Folklor Arastirmalari

Kuramsal diizlemde 6zgiin halk sdylemlerini incelemenin 6nceligini vurguladiktan
sonra, Herder bu kuramsal yaklagimin geregini yapip somut, farkli ‘halk ruhlari’nin ya-
rattig1 ‘milli’ [Volk’a, yani halk’a ait] sylemlerin kendilerine 6zgii sistemlerini inceler.
Bu konudaki 6nemli somut milli folklor ¢alismalarinin arasinda géze ¢arpanlardan biri
degisik halk ezgileri konusunda gergeklestirdigi arastirmalardir. Kuramsal agidan baskin
¢ikan temel diisiince, somut incelemelerin asli oldugunu fiilen gostermeye ¢aligmasidir.
Yapilmasi gereken, hazir ve evrensel(ci) bir modelin hazir kaliplar1 araciligiyla degisik
kiiltiirleri yargilamak yerine biitiin milli kiiltiirlerin 6zgiin sdyleme bigimlerini olduklari
gibi kabul etmektir.

Anlamlilik boyutuna sigramak i¢in dil ortamini kullanan milli séylemlerin en 6nem-
lilerinden biri Herder’e gore halk edebiyati ve halk miizigidir. Zaten Herder bu terimlerin
Almanya’daki karsiliklarini bulan kisi olarak kabul edilir (Alm. Volksdichtung ve Volks-
musik). Halk edebiyati, Herder’in Ibrani halk edebiyati érneginde gosterdigi gibi, eylemi
baslatan 6zelliginden 6tiirti, halk ruhuna (milli ruha ya da halk diisiincesine) en yakin
sdylem bigimlerinden biridir:

“Ibrani edebiyat1 kelimenin tam anlamiyla edebiyatti: yani poiesis’ti [yaratilis];
Herder, dilin yalnizca gergekligi temsil etmedigini, dili icra etmenin bizzat gergek-
lik yarattigini 6ne siirityordu. (Trajik) edebiyati bir olayin taklidi [mimesis] olarak
goren Aristoteles’in Poetika’sina karsit olarak Herder’e gore Ibraniler’de [...] s6z
ve eylem, dil ve edebiyat birdi. [...] Ezgilerinin sozleri, bir eylemi baslatir.” (Hetzel
2014: 280-281).

Hetzel’in saptamast Herder’in goriislerini bir ¢irpida 6zetlemektedir: Dil ortak bir
tutumu ele veren seydir. Edebiyatin milli, yani halkin imge evrenine iligkin oldugunu
gosteren en 6nemli 6zellik, gercekligi taklit etmekten Gte belli bir toplumsal 6bege gon-
derme yapan, onu igeren bir ger¢eklik yaratan etkinlik tarzi olmasidir. Bu goriisten ¢ika-
racagimiz en kestirme sonu¢ sudur: S6z konusu etkinligin 6znesi, halk ve halk ruhudur.
Halk ruhunun degisik s6ylem bigimleri araciligiyla yarattig1 gercekligin eregiyse, toplu-
lugu harekete gegirmek, topluluga 6zgiin bir yon vererek onu milli nitelikteki bir hareke-
tin pargas1 yapmaktir. iste bu olgudan, halk edebiyati sdyleminin asil islevinin ‘eylemi
baslatmak’, yani harekete gecirmek oldugundan yola ¢ikarsak, gergek bir bilgi nesnesine,
yani ‘halk ruhu’na (diisiincesine) iliskin bilgilere ulasabiliriz: “Dil, Herder’in goziinde
halk ruhunun canli, organik ifadesi, insanlarin diislincelerinden olugan bir hazine odast,
tlim insan ruhlarinin etkinliklerinin toplamidir.” (Baur 1960: 38).
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Ayni gey tiim folklor sdylemleri igin gecerlidir. Dolayisiyla folklor aragtirmalar1 bag-
laminda Herder’in su saptamasini en azindan kaydetmek gerekir: Herder’e gore (yine ev-
renselci bakis agisinin tersine) taklit yoluyla temsil edilen bir ‘gergekligin’ evrensel bir
dogruluk degeri tasiyip tasimadigi degil, sdylemin halki harekete gegirip gegirmedigi
onemlidir: “Genel olarak ifade edersek halk ezgileri [...] kiiltiirel belgelerdir. Kiiltiir,
insanlarin siirdiirdiigii yasam bicimlerinin cisimlesmis halidir, onlarin diinyayr anlam-
landirmanin yoludur.” (Berry 1982: 36).

Folklor ve Tarih

Milli dil ve diger s6ylem bigimlerini hareket gecirme etkisi bakimdan ele almanin
sagladig1 bakis acisiyla bakildiginda tarihsel bir boyut da isin i¢ine girer. Ciinkii bu milli
soylemler —0yle ki bunlar Herder’e gore “herkesin kendi tarzinda katkida bulundugu bir
insan diistinceleri hazinesi, [...] tiim [farkli] insan ruhlarinin eylemlerinin toplamidr”
(Herder 2016: 5) — ayn1 zamanda tarihsel olarak olusmustur. Herder’in kullandig: ‘gelenk’
ve ‘bah¢e’ mecazlarini bu tarihsel baglamda ele almak gerekir: ‘Bahge mecazi yalnizca
mekanik bir rasyonaliteden farkli baktigini ifade etmiyordu, ayn1 zamanda tarihin kendi
¢agimiz igin bir bilgi kaynagi oldugunu vurguluyordu.” Herder’e gore halklar, kendine
0zgii kiiltiir tirlinleriyle donatmak durumunda olduklar1 birer bahge gibi diisliniilmeliydi.

Herder’in yaymladig1 Halk Ezgileri segkisinin amaci, her ne kadar 6ncellikle farkl
milli ruhlarin gesitliligini ortaya koymaksa da, ayni zamanda tarihsel bir bakis agis1 ge-
tirmektir. Cilinkii milli folklor hazinesine halk ruhunun bir tiir izi gdziiyle bakildiginda,
bu izi birakan halk ruhu tarihsel olarak da tanimlanabilir. Milli folklor arastirmalarina,
daha 6nce belirtildigi gibi, kiiltiirel gogulculuk kuramiyla bilimsel bir gegerlilik kazandir-
mis bulunan Herder, gerceklestirdigi somut folklor arastirmalar araciligiyla halk ruhunun
tarihsel gelisimini de bilimsel bir nesne olarak temellendirmektedir. Belki de Herder’in
goziinde asil tarihin, milli folklor sdylemlerinde izini birakan halk ruhunun tarihi oldugu
bile denebilir.

Bu noktada Herder’in nasil bir mantikla tezlerini gelistirdigini 6zetlemek gerekirse:
milli folklor s6ylemleri, halk ruhunu harekete gegirirken, bir ‘eylem baslatirken’ (bkz.
Hetzel 2014: 280-281) yalnizca bir ‘gergeklik yaratmak’la kalmaz, ayn1 zamanda hare-
kete gecirmeye calistig1 halka bir anlam (eger dini bir motif s6z konusuysa, bir mana)
sunar. Iste bu anlam halk ruhunun izini tasir ve onun hakkinda bilgi icerir. S6z konusu
anlamlarin ¢aglar boyunca igerik bakimindan nasil degistiklerini, milli folklor olgularini
gozlemleyerek halk ruhunun tarihini (dolayisiyla evrilisini) izleyebiliriz.

Bu bakimdan Herder i¢in folklor aragtirmalart konusunda Kant’in 6nerdigi evren-
selci yaklagim akilsal olarak uygun diismemektedir. Evrensel yaklasimin dogasindaki asil
tehlike “bir eylemi baslatmak™ (su ya da bu eylem) amaciyla yaratilan sdylemlere bizim
zihnimizdeki dlgiitlerle yaklagsmak konusunda belirmektedir. Nedeni agiktir: Su ya da bu
folklora ait her fenomen (olgu) kendi 6zgiil kiiltiir baglaminda ele alinmalidir. Herder i¢in
onemli olan sey sdylem diizeyinde yaratilan diinya degil (o kurgusala kap1 agmay1 redde-
der), kendine yon veren ‘halk ruhu’nun (bkz. Méhrlein 2000: 18-19) tarihsel olarak bu
sOylemlerde biraktigi izleri siirer.

Herder’in bu saptamasinin, akil yiiriitmenin anlamini ve dnemini Gadamer soyle dile
getirmistir:

“[Herder] bir donemin baska bir donemin dlgiitleriyle dl¢iilmesini engellemek ge-
rektigini anladi. Ve bunun sonucunda tarihin ilk temel 6zelligini saptamistir: Tim
donemler ve halklar, [...] mutlulugun ¢ekirdegini kendi biinyesinde barindirir. D6-
nemleri ya da halklar1 mutluluklar1 bakimindan karsilagtirmanin yanlis olacagini
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gordil. [...] Herder ‘tiim tarihin cansuyunu ve ¢ekirdegi’ni artyordu ve bunlar1 kendi
ylizyilin akilsal ideallerinde bulamiyordu.” (Gadamer 1987: 325).

Goriildiigt gibi Herder’in yiriittigii mantik evrenselci yaklasimin ortaya koydugu
mantiktan tiimiiyle ayridir. Evrenselci yaklasim, vurguladigimiz gibi, kiiltiirel fenomen-
lere tek bir model araciligiyla yaklasir ve sdylemlerin nasil bir gergeklik, nasil bir diinya
yarattigina odaklanir; sonra bu gergeklik, evrensel bir gecerlilik baglanan modelle karsi-
lastirilir ve s6ylemdeki diinya hakkinda yargida bulunulur. Oysa milli folklor séylemle-
rini bir kiiltiirel izler olarak géren Herder’in sorunsali halk ruhunun durumu tarihsel geli-
simi dikkate alarak kavramaktir.

Gadamer’den yaptigimiz alintida alt1 ¢izilmesi gereken nokta, onun da Hetzler gibi
folklorun etkileme giiciinden s6z etmesidir. Folklorun 6zelligi, halk ruhundan gii¢ alarak
halki etkilemesi, belirtildigi gibi ‘harekete gecirmesi’, ‘eylemi baglatmas1® giicline sahip
olmasidir. Folklorun ‘kalbi’ igte bu giic — bir halktan 6tekine, bir donemden baska bir
doneme degisen giigtiir. Herder bir toplulugun milli birligini saglayan unsurun iste bu gii¢
olduguna vurgu yapar. Oyleyse her ayr1 milli folklor halk ruhundan kaynaklanan bir gii-
clin (enetjinin) disavurumudur.

Sonu¢

Herder, daha 6grencilik yillarindan itibaren evrenselci-karsit1 bir tavir sergilemeye
baslamistir. Ogrencisi oldugu Kant’in etkisi, daha ¢ok elestiri-dncesi Kant’m etkisidir.
Zammito’nun gosterdigi gibi Herder, Kant’in daha sonraki metafizik yonelimine katilma-
mis, Kant’in doga bilimi, astronomi ve cografya derslerinde agtig1 yolda ilerlemistir. Kant
ve Aydinlanma’nin gelistirdigi metafizik paradigmadan uzaklasip kiiltiirel ¢ogulculuga
yonelmesi sayesinde Herder folklor arastirmalari igin biiyiik bir 6nem tastyan spesifik
(6zgiil) ‘halk’ ve ‘halk ruhu’ kavramlarini kuramsal olarak derinlestirmistir. Bu kavram-
lardan yola ¢ikarak, yalnizca tek ve evrensel modelin halklarin yarattig: biitiin sdylemleri
tlimiiyle kapsayamayacagini one siiren Herder, farkli halklara ait farkli kiilttir sdylemlerin
0zgiil bigimde degerlendirilmesi gerektigini, yani kiiltiir relativizmini savunmustur. Boy-
lelikle Herder yalnizca kiiltiir relativizmine dogru bir adim atmakla kalmamus, ayn1 za-
manda folklor aragtirmalarina bilimsel ve kuramsal agidan katki saglamistir. Ona gore,
dil 6rneginde goriildiigii izere, anlamin ya da anlamsal (semantik) bir icerigin mutlaka
bir soylem araciligtyla olusturulmasi gerekir. Anlamin genel geger ve soylem-disi bir var-
lig1 yoktur. Bu nedenle evrenselci yaklasimin tek yonliiligiine son verip, Aydinlanma
felsefesinin esinledigi halk kiiltiirti kavramina kuramsal anlamda hak ettigi derinligi ka-
zandirmis, daha sonra gelisen milliyet¢i akimlara (basta Alman Romantikleri olmak
iizere) tezlerini dayandirabilecekleri kuramsal bir zemin yaratmistir. Bu nedenle Herder
kimi zaman ‘milliyetgiligin babas1’ gibi nitelemelerle anilmaktadir. Kendi sinirlari i¢inde
tartisilir diizeye ulasan folklor arastirmalari ile ‘milli” nitelemesi yalnizca siyasal (Fran-
sizlarda oldugu gibi ulus devlet zemininde) ya da ekonomik baglamda (ingilizlerde ol-
dugu gibi milli ekonomi zemininde) degil, ayn1 zamanda ve her seyden dnce milli kiiltiir
baglaminda bir anlam ve deger kazanmustir.

NOTLAR
1. Herder’in 6zgiin yapitindan ve kimi diger yazarlardan alintiladigim kesitlerin gevirileri tarafimizca yapil-
mistir.
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) i§LEVSI_ELLiK BAGLAMINDA
TURK MITLERINDE “ANNELIK OLGUSU” *

“Motherhood Phenomenon” in Turkish Myths in The Context of Functionality

Dog. Dr. Mehmet Alparslan KUCUK**

oz

Bir milletin/toplumun temel tagini “aile”, ailenin ana unsurunu ise “anne” teskil etmektedir. O, “gocuk
sahibi olma” anlamini tagimaktadir. Annelik de biyolojik baglamda anne olma 6zelligidir. Ancak annelik biyo-
lojik ozellik ile birlikte sosyolojik ve psikolojik gibi farkli boyutlar da ihtiva etmektedir. Toplumlarca “kutsal”
kabul edilen annelik, s6z konusu boyutlar ¢er¢cevesinde hem “dogurganlik” ézelligine sahip olma hem de soyun
nesilden nesile devamini saglayabilme agisindan 6nemli bir olgu olmakla birlikte bazi yiikiimliiliikler gerektir-
mektedir. Mesakkatli yiikiimliiliikleri sebebiyle annelik, Allah’in kadinlara bahsettigi biiyiik bir nimettir. Ciinkii
annelik; fitri olarak, dogurganlik (neslin/soyun devami), koruyuculuk/savunuculuk, besleyicilik (siit hakk1), reh-
berlik, egiticilik/dgreticilik ve el¢ilik/ arabuluculuk gibi bazi islevlere sahiptir. Sosyolojik, psikolojik ve biyo-
lojik boyutlariyla annelige has bu islevler, kadina toplum nazarinda 6nemli bir rol ve fonksiyon kazandirmistir/
kazandirmaktadir. Annelige atfedilen roliin ve fonksiyonun, Tiirk mitlerinde de ayn1 veya benzer sekilde konu
edildigi goriilmektedir. Hatta mitlerde, birgok disil varliga “annelik” vasfi yiiklenmis ve onlar, “anne arketipi”
olarak “ana” sifatiyla zikredilmistir. Bu sifat ve vasiflar ¢ergevesinde anneligin soyun devamindaki yeri, koru-
yuculuktaki vasfi, besleyicilik agisindan énemi, rehber ve arabulucu olma yetenegi gibi birgok husus 6rneklerle
vurgulanmistir. Buna gére annelik, neslin devami ve soyun korunmasi bakimindan kadinlar i¢in bir ayricaliktir.
Bu ayricalik, Tiirk mitlerinde de 6n plana ¢ikarilmig; Umay, Ates (Od), Ak Ana gibi varliklar yaninda bazi
hayvanlara ve agag, toprak/yer gibi tabiat unsurlarina “annelik” atfedilmis ve onlar, dogum olaymin kaynag:
héline getirilmistir. Anneligin “dogurganlik” islevi ile birlikte besleyicilik (siit hakki) islevi gergevesinde ¢o-
cugu besleme yiikiimliiliigii s6z konusudur. Tiirk mitlerinde de annelik vasfina sahip bazi disil ruhlar, hayvanlar
ve tabiat unsurlari; kahramanlari, siitten kesilinceye kadar beslemis ve onlara annelik etmistir. Anneligin islev-
leri arasinda “koruyuculuk ve savunuculuk” da vardir. Ciinkii bu islev, diger vasiflar gibi i¢giidiiseldir. Zaten
Tiirk destanlarinda ve mitlerinde, anne daima “koruyucu-gozetleyici” bir varlik konumundadir. Annelik; “reh-
berlik, egiticilik ve ogreticilik” islevi bakimindan da biiyiik bir sorumluluk tasimaktadir. Bu baglamda Tiirk
destanlarinda ve mitlerinde, 6zellikle kizlarin, annelerini taklit ettigi goriilmekte ve bununla birlikte anne, gesitli
nasihatler ve tavsiyeler verme &zelligine sahip “bilge” bir kadin olarak dikkat ¢ekmektedir. Ulgen’e/Kayra
Han’a yaratma ilhami veren “Ak Ana”, bu husustaki en iyi 6rnektir. Annelik; baba ile ¢ocuk arasinda veya aile
i¢cinde arabulucu olmakla birlikte ailenin bir nevi sozciisii/temsilcisi olma islevine de sahiptir. Tiirk destanla-
rinda, baba ile ogulun arasini diizelten ve her tiirlii isteklerin karsilanmasinda veya sikintilarin giderilmesinde
araci olan annedir. Ancak bu 6nemine ragmen annelige ait islevlerin Tiirk mitlerindeki yansimasinin, dogrudan
ve karsilastirmali olarak konu edilmedigi goriilmiistiir. Bununla birlikte mitlerde annelik olgusuna dair ¢ok fazla
ornegin olmasi makalede, 6rnek segimini ve kisitlamasini zorunlu kilmistir. Bu zaruret ¢ergevesinde makale ile
annelik olgusunun, hem Tiirk kiiltiiriindeki yerinin hem Tiirk mitlerindeki yansimasinin daha iyi anlasilabilmesi
hem de alana bilimsel anlamda bir katki saglanmas1 hedeflenmistir. Netice itibariyle drneklendirme ve karsilag-
tirma yoluna gidilerek hazirlanan makalede, sosyokiiltiirel bir olgu olarak annelik islevlerinin Tiirk mitolojisin-
deki yansimasi ornekler gergevesinde irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler

Mit, anne(lik), disil ruh, olgu, islevsellik.

ABSTRACT

Family is the cornerstone of a nation/society. The main element of the family is mother. Mother means
having children. In a biological context, motherhood is the feature of “being a mother”. However, motherhood
has sociological and psychological characteristics along with biological features. Motherhood, which is ac-
cepted as sacred by the societies, is an important phenomenon in terms of having a fertility feature within the
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framework of these qualifications as well as maintaining the descendants from generation to generation. Moth-
erhood is the greatest reward that God has bestowed on women. Because they have difficult obligations. Moth-
erhood includes some functions such as fertility (continuation of the generation/lineage), protection/advocacy,
nurturing (milk right), guidance, educator/teaching and embassy/mediation. Sociological, psychological and
biological functions have given women an important role and function in the eyes of society. The role and
function attributed to motherhood is also addressed in the same or similar way in Turkish myths. Even in myths,
many feminine beings have been attributed motherhood and they are cited as at mother archetypes “mother”.
Within the framework of these adjectives and qualifications, the place of motherhood in the continuation of the
lineage has been emphasized. In addition, the quality of motherhood in protection, its importance in terms of
nutrition, the ability to be a guide and a mediator are emphasized with examples. Accordingly, motherhood is a
privilege for women in terms of continuity of the generation and protection of the lineage. This privilege was
also highlighted in Turkish myths. Along with assets such as “Ak/White Mother”, Umay, and Fire (Od) Mother,
some animals and nature elements such as trees, soil/land have been given motherhood. They were the source
of the birth event. Along with the fertility function of motherhood, there is an obligation to feed the child within
the framework of the feeding (milk right) function. In the Turkish myths, some feminine spirits, animals and
natural elements that had the quality of motherhood fed the heroes. They mothered them. Among the functions
of motherhood is “protection and advocacy”. Because this function is instinctive like other qualities. In Turkish
epics and myths, the mother is always a “guardian-watcher”. Motherhood is an important responsibility in terms
of guidance, education and teaching function. In this context, it is seen in the Turkish epics and myths that
especially the girls imitate their mothers. However, the mother is a “wise” woman with various advices and
advice. “Ak/White Mother”, which inspires creation to Ulgen/Kayra Han, is the best example in this regard.
Motherhood is a mediator between father and child or in the family and is the messenger/representative of the
family. In Turkish epics, the mother corrects between father and son. She is an intermediary in meeting all kinds
of requests. However, it has been observed that the reflection of motherhood functions in Turkish myths is not
directly and comparatively subject. In addition, there are many examples of the phenomenon of motherhood in
myths. Therefore, selection and restriction of the sample was mandatory in the article. With this article, the
place of motherhood in Turkish culture and its reflection in Turkish myths can be better understood. In addition,
it is aimed to make a scientific contribution to the field with the article. As a result, the article was prepared by
way of sampling and comparison. In the article, the reflection of maternal functions as a sociocultural phenom-
enon in Turkish mythology is discussed within the framework of examples.
Key Words
Myth, mother(hood), feminine spirit, phenomenon, functionality.

Giris

Toplumun ana unsurunu aile, ailenin ¢ekirdegini ise “anne” olusturmaktadir. Anne,
¢ocuk sahibi olmay1 ihtiva eden bir kavramdir. Biyolojik baglamda anne olma niteligini
tagima ozelligine de “annelik” denilmektedir. Ancak annelik; sadece ¢ocuk sahibi olma-
nin degil ayn1 zamanda bu sahiplikle baglayan toplumsal, fiziksel ve duygusal biitiinliigiin
de bir ifadesidir (Tiirkge Sozliik 1983:53,55,59; Kiigiik 2010:841; Tiirkdogan 2013:37).
Annelige ait biyolojik, sosyolojik ve psikolojik gibi faktdrler, hem toplumun devaminda
hem de sosyokiiltiirel degerlerin aktariminda 6nemli bir rol oynamaktadir. Ciinkii annelik;
anneye has ve 6zel bir yetenek olup “sevgi, sefkat, iyilik, dogruluk ve merhamet” gibi
duygular1 iceren bir olgudur. “Iyilik duygusunun diinyaya girdigi kapi, annelik duygusu-
dur.” seklindeki ifade bu durumu kisaca 6zetlemektedir (Tarhan 2005:297-298, 300-301;
Burg 2015:5).

Annelik; genlerden gelen, yaratilistan kaynaklanan kadinin dogasina has bir yapidir.
O, dogrudan anne ile ¢ocuk arasindaki duygusal bag: da ihtiva etmektedir. Bu bag, en
onemli ve en etkin bag konumundadir. Zaten annelik baginin, dogumdan sonra bebek ile
anne arasindaki birkag gilinde gelisen duygusal bag seklinde tanimlanmasi da bunu agik¢a
ifade etmektedir (Tarhan 2005:205-206; Bakircioglu 2012:79; Bars 2014:86). Merhamet
ve sefkat sahibi olarak anne ile gocuk, birlikte anlam kazanmakta ve “bir elmanin iki
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yarist” timsali ayrilmaz bir biitlinliik olusturmaktadir. Ayrica sosyokiiltiirel bir kurgu ola-
rak annelik, kadina toplum igerisinde farkli bir statii kazandirarak onu 6n planda tutmakta
ve toplum nazarinda ayricalikli kilmaktadir (Koca 2012:58; Bars 2014:86; Burg 2015:5).
1908 yilindan itibaren Bat1 diinyasinda ve 1955 yilindan bu tarafa da Tiirkiye’de May1s’in
ikinci pazar giiniiniin “Anneler Giinli” olarak kutlanmasi bunun bir yansimasidir (Kiigiik
2010:841). Dolayisiyla anne arketipinin! dzellikleri, annelik ile ilgili olarak degerlendi-
rilmekte ve tiim fenomenlerin 6ncesinde, {istiinde bir “annelik ilk imgesi” oldugu diisii-
niilmektedir (Jung 2005:17,22). Bu ¢ercevede “yiice (ulu), biiylik” gibi sifatlar atfedilerek
“Ana Tanriga™ (Ulu/Biiyiik Ana) tiplemesi ile dikkat geken anne arketipinde, Umay Ana,
Ak Ana ve Toprak/Yer Ana gibi farkli tezahiirler s6z konusudur. Bu tezahiirler; 6z anne,
biiyiikanne (bilgelik veya cadilik timsali), ivey anne (genel baglamda olumsuzluk sim-
gesi), stitanne (dad1), bilge kadin, agag, magara ve bazi hayvan suretlerinde olumlu veya
olumsuz anlamda kendisini gosterebilmektedir (Togan 1982:107-108; Jung 2005:17,21-
22,38; Fedakar 2014:8-9). Ancak Tiirk mitlerinde annelik, genel anlamda, olumlu teza-
hiirler seklinde yer bulmaktadir.

Toplumlarda annelige atfedilen 6nem, Tiirk kiiltiiriinde, en {ist seviyede kendisini
gostermistir/gostermektedir. “Aglarsa anam aglar, gerisi yalan aglar... Ana gibi yar, va-
tan gibi diyar olmaz” atasdzleri ile birlikte “ana vatan, ana motif/fikir, ana kara/kita, ana
okul, ana dil, ana yasa, ana yol/yon” gibi kavramlar da “analik/annelik” vasfinin 6neminin
bir isaretidir (Tiirk¢e Sozliik 1983:53-54; Sadi¢ 2008:109). Hz. Muhammed de sahip ol-
dugu yiikiimliiliikkler ¢er¢evesinde annelik vasfinin kutsiyetini ve dnemini “Cennet anne-
lerin ayaklar altindadir” Hadisi ile agik¢a vurgulamistir (Kiigiik 2010:846).

Hem biyolojik hem psikolojik hem de sosyolojik baglamda karsilik bulan anneligin,
kadini toplumlarda ayricalikli kilmasina ve dnemini korumasina vesile kilan bazi islevleri
vardir. Bu islevler; neslin/soyun devamini ve var olmasini saglayan “dogurganlik”, koru-
yuculuk/savunuculuk, rehberlik/egiticilik, besleyicilik ve elgilik/arabuluculuktur (Kiigiik
2010:843; Akkaya 2011:30-31; Burg 2015:2). Annelige ait s6z konusu islevler, Tiirk mit-
lerinde de kendisine yer bulmus ve annelik, {istiin bir meziyet olarak nitelendirilmistir.
Hatta mitlerde, annelige verilen 6nem sebebiyle bazi disil ruhlara/varliklara, anne arketipi
cergevesinde, analik/annelik atfedilmis ve annelige has islevler, s6z konusu varliklar {ize-
rinden vurgulanmistir. Mitlerin biiytlik bir béliimiiniin anneye ve annelik vasfina dayan-
dirtlmast da bunun bir gostergesidir (Roux 1994:142). Ancak toplumlardaki 6nemine ve
yerine ragmen annelik olgusunun, Tiirk mitlerindeki yansimasinin, dogrudan ve karsilas-
tirma bigiminde ele alinmadig1 goriilmiistiir. Bu diisiinceyle birka¢ drnek gergevesinde
hazirlanilan makale ile annelik olgusunun hem Tiirk kiiltiirtindeki yerinin hem Tiirk mit-
lerindeki yansimasinin hem de her iki unsur i¢in ortak paydasinin daha iyi anlasilabilmesi
cercevesinde alana bilimsel anlamda bir katki saglamak amaglanmaistir.

Islevsellik Acisindan “Annelik Olgusu”nun Tiirk Mitlerine Yansimasi

Annelik, kadinlara bahsedilen kutsal/yiice bir vazifedir, nimettir. “Besigi sallayan el
diinyaya hitkmeder” soziiniin muhatabi olarak annelik, hem aileye hem de topluma karsi
biiyiik bir sorumluluk gerektiren mesakkatli bir gérevdir. Bu 6zelligiyle toplum nazarinda
onemli bir konuma sahip olan annelik, Tiirk toplumlarinda da hak ettigi degeri korumus
ve bir meziyet olarak algilanmistir (Bkz. Caglayan 2004:15-16,45; Akkaya 2011:30-
31,42; Giindiiz 2012:132). Ciinkii annelik, kendisinde fitri olarak bulunan ve yiikiimliiliik
gerektiren bazi islevlere sahiptir. Bu islevler; genel hatlariyla dogurganlik (neslin/soyun
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devami), koruyuculuk/savunuculuk, besleyicilik (siit hakkr), rehberlik, egiticilik, 6greti-
cilik ve elgilik/ arabuluculuk olarak siralanmaktadir. Asagida da s6z konusu iglevlerin,
Tiirk mitlerindeki yansimasi, sosyokiiltiirel bir olgu olarak anne arketipi ¢er¢evesinde bir-
kag ornek dahilinde genel hatlariyla karsilastirma mahiyetinde ele alinmaktadir.

Dogurganlik (Neslin/Soyun Devamu) islevi

Annelik; neslin devami ve soyun korunmasi bakimindan Allah tarafindan kadinlara
verilen bir ayricaliktir, sanattir. “Insanlarin seckini ne der, dinle; neslin kesilmemesinin
caresi kadindir...” seklindeki ifade de dogum olay1yla birlikte kadinliktan annelige gegisi
ve anneligin neslin devamindaki yerini agikga ortaya koymaktadir (Akkaya 2011:42;
Koca 2012:58; Albayrak-Serin 2015:26). Bu husus, Tiirk mitlerinde de 6n plana ¢ikaril-
mis, “dogurganlik” unsuru olarak annelige biiyiik bir onem atfedilmistir. S6z konusu
onemi dolayisiyla Tiirk mitlerinde, Umay, Ates (Od) ve Ak Ana gibi varliklarin yaninda
kurt (asena/asina), geyik, kartal gibi bazi hayvanlara ve agag, toprak/yer gibi tabiat var-
liklarina “annelik” vasfi yiiklenmis ve bu unsurlar, dogum olayinin kaynagi olarak goste-
rilmistir (Bkz. Ogel 1993:13-28,43-46,88-105,282,595-600; Roux 1994:157-159; Ergun
2004:145-186; Yildirim 2004:184-186; Karakurt 2012:214,334,739; Giltepe 2015:388-
390,433-436). Halk arasindaki “Bizim aslimiz kurttur, kaygimiz yurttur.” seklindeki ifade
ile baz1 Tiirk boylarmin soyunun, gokyiiziiniin temsilcisi “Kurt”a’ veya yeryliziiniin tim-
sali olan “Geyik”’e dayandirilmas: bu durumu 6rneklendirmektedir (Simsek 1995:18-19;
Karakurt 2012:59).

Tiirk mitlerinde annelik atfedilen Kartal (Ana), baz1 Tiirk boylarinin soyundan tiire-
digine inanilan bir varliktir. Kisir kadinlarin ¢ocuklart olmasi igin kartala dilekler sunmasi
ve bu dilekler sonras1 dogan ¢ocuga “hotoy toriit(t)eh” (kartaldan tliremis) adinin veril-
mesi soyun kartaldan geldigine olan inanisi teyit etmektedir (Inan 1986:119; Ogel
1995:131; Bayat 2006:236). Hatta baz1 Tiirk boylarinda, samanlarin yeryiiziine kartal
(ana) tarafindan getirildigine ve hakanlarm kartal yuvasinda dogduguna* inamlmaktadir
(Ogel 1993:595; Ogel 1995:131; Yakaryilmaz 2009:31; Duran 2012:120).

Tiirk mitlerinde, soylulugun gostergesi kabul edilen Aga¢ (4Ana), tireme, nesille-
rin/hayatin baglangict ve soyun devam unsuru olarak dikkat ¢ekmektedir (Bkz. Ogel
1993:74; Ergun 2004:145-152,161-186; Karakurt 2012:34). “Soy Agac/Kiitiigli” ifadesi
ile Oguz Kagan Destani’nda, Urus’un, Oguz’a “...Bizim urugumuz senin uruk agacinin
tohumudur...” seklindeki yaniti, agacin, soyun devami ve tiireme unsuru olmasinin bir
gostergesidir (Ergun 2004:146; Bayat 2007:185). Ancak bu agaclar; biiyiik, kovugu olan
ve igerisinde “Aga¢ Ana’nin yasadigina inanilan agaglardir. Zaten Kipgak kelimesinin
“Agac Kovugu” anlamina gelmesi ve hasta ¢ocuklarin, aga¢ kovuguna birakildigina dair
rivayetler bu inanis1 desteklemektedir. Hatta baz1 Tiirk topluluklarinda 6len ¢ocuklarin,
dogdugu yere geri donmeleri amaciyla agacin kovuguna defnedilmesi de benzer anlayisin
bir iiriiniidiir. Ancak agaglar igerisinde en 6nemli pay, (Ulu) Kayin Agaci’na verilmekte-
dir. Ciinkii o, siradan bir aga¢ olmayip Umay Ana ile beraber (gokten) indigine ve anala-
rin ana kutlarinin sindigine inanilan, hayati, dogurganlig: simgeleyen “Tanri Agacr’dir
(Inan 1976:25; Togan 1982:26; Ogel 1993:88; Simsek 1995:17-18; Ergun 2004:196,203;
Bayat 2007:182; Karakurt 2012:34).

Mitlerde, aga¢ kovuklari ve Toprak/Yer Ana ile birlikte yeraltt diinyasini, yeryiiziine
baglayan kapi olarak degerlendirilen magaralarin; anne rahmi/karni ile 6zdeslestirilmesi,
dogum yeri olarak 6n plana ¢ikarilmasi, fiziksel anlamda hamilelik ve dogum siirecinin
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mitolojik bir yansimasinin agik bir gdstergesini olusturmaktadir (Bkz. Togan
1982:125,134; Ogel 1993:22; Bayat 2007:32-37; Kiiciik 2017:16-57). Baz1 Mogol toplu-
luklarimin magara i¢in “ehin Umay” (ana rahmi) kavramimi kullanmalar1 da bu hususu
teyit etmektedir. Hatta Otiiken (Etiigen/itiigen) kelimesinin “dél yatag1” anlaminda
“Uta(g)gan” kelimesinden tiirediginin ve bu kavramin, Buryatlar’da “kadin rahmi” anla-
mina geldiginin rivayet edilmesi ile birlikte Cengiz Han’imn, Otiigen igin “anamiz” sek-
linde tabir kullanmasi soz konusu diisiinceyi destekleyen orneklerdendir (Fedakar
2014:13; Bayat 2007:33,47; Yakaryilmaz 2009:20; Karakurt 2012:615). Ayrica giinii-
miizde bazi toplumlarda, ¢gocuklarin magaralardan geldigi inancinin mevcut oldugu belir-
tilmekte ve “Vatan topraginin ¢ocuklar1” ifadesinin mecazi degil, ger¢ek anlamda kulla-
nildigina dikkat ¢ekilmektedir (Kii¢iik 2017:18).

Annelik; anne ile ¢ocuk arasindaki maddi ve manevi iligkinin bir yansimasini olug-
turmaktadir (Fedakar 2014:8). Ciinkii annelik, hem hamilelik siirecinde ¢ocugun anne
karninda tasinmasi ile maddi/fiziksel hem de dogum sonrasinda da devam eden manevi
anlamda bir bag ihtiva etmektedir. Bu bag, hamilelik siirecinde anne ile bebek arasindaki
gobek kordonu ile saglanmaktadir. Tiirk mitlerinde de agag¢, anne ile bebek arasindaki
gobek kordonuyla 6zdeslestirilerek yerylizii i¢in “gobek kordonu™ misali bir irtibat kay-
nag1 seklinde betimlenmektedir. Cilinkii Tiirk mitolojisine gore diinya, agag ile baglanti-
lidir ve onunla beslenmektedir. Bu noktada agacin maddi baglantisinin toprak, manevi
baglantisinin gokytiizii oldugu diistiniilmektedir. Dolayisiyla agacin; kok, gévde ve dallar
bakimindan gokyiiziini, yeryliziinii ve yeraltini birbirine baglayan bir koprii mahiyetini
tasidig1 ifade edilmektedir (Togan 1982:73,110-111; Yildirim 2004:152-154; Karakurt
2012:830). Ayrica bazi Tiirk boylarinin insan kemiklerinin agagtan, etinin ise kilden ya-
ratildigina ve agacin ¢ocugu dogurduguna, biiyiittigiine olan inanci bunun bir gosterge-
sidir (Bayat 2007:180-181).

Tiirk mitlerinde annelik; yaratiligin ilk basamagi ve baslangic unsuru olarak dikkat
¢ekmektedir. Bu diislince, “Ulu Yaratan Ana” olarak da zikredilen “Ak Ana (Ene)” veya
“Ag Ana” motifinde agik¢a goriilmektedir. Clinkii anne arketipi olarak Ak/Ag Ana, diin-
yanin yaratilmasinda, Tanr1 Ulgen’e yaratma ilhamini veren bir ruh olarak annelik olgu-
sunun yaratilig destanlarindaki ilk 6rnegi kabul edilmektedir. Dolayisiyla o, hayatin bag-
langicina vesile olma ve her seye ruh vererek yasam dongiistinii baslatma 6zelligiyle in-
sanligin ilk aile kurucularidan kabul edilmektedir (Inan 1986:19; Ogel 1993:444; Bey-
dilli 2004:24-25; Sadi¢ 2008:109; Karakurt 2012:44; Fedakar 2014:9-10).

Tiirk mitlerinde; Toprak/Yer Ana (Der Ene) ise “yaratiligin mayas1” olarak “ilk ulu
baslangi¢” telakki edilmekte ve her sey ondan gelmektedir. Ciinkii toprak, kadinin dogu-
muna benzer bicimde dogum olayina ev sahipligi yapmaktadir. Bundan dolay: toprak,
dogrudan dogruya kadin ve kadinin da ¢ocuk sahibi olmasinin, topragin verimli olmasi
ile 6zdeslestirildigi goriilmektedir. Hatta kadinin mistik olarak toprakla bir biitiinliik olusg-
turdugu ve kadmin kutsiyetinin topragin kutsiyetine bagl oldugu belirtilmektedir. Bu-
nunla birlikte bazi toplumlardaki “Ana Tanri¢a” kiiltiiniin kdkeninin de “toprak/yer” ol-
dugu ileri siirilmektedir. Ciinkii toprak/yer, biitlin pargalarin birbiriyle bagli oldugu ana
kaynak olarak kadin i¢in “kozmik bir model” olmaktadir. Bu ¢ercevede Gok, “Ata”;
Yer/Toprak ise “Ana” olarak degerlendirilmektedir. “Yukaridaki mavi gok, asagidaki ya-
g1z yer yaratildiginda, ikisi arasinda kisioglu, yani insanlar yaratilmus...” seklindeki ifade
de bu hususa drnek teskil etmektedir. Ayrica “Tabiat/Doga Ana” deyimi de ayni alginin
bir ifadesidir. Doganin/tabiatin “dogurgan, yaratici ve besleyici” olarak telakki edilmesi
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sebebiyle o, bir “anne” seklinde tasavvur edilmektedir (Eliade 1991:122-123; Ogel
1993:279; Beydilli 2004:611-614; Jung 2005:42; Bayat 2007:12-13,25; Karakurt
2012:323,739-740,822; Fedakar 2014:11-12; Altunay 2015:148,162).

Annelik, tlirtin/soyun devamlilig1 agisindan 6nemli bir olgudur. Tarihte anne keli-
mesinin “0g” tabiriyle ifade edilmesi ve “6(g)k”siiz kavraminin da buradan geldiginin
rivayet edilmesi bu olguyu teyit eden bir 6rnektir. Hatta anaerkil aile anlayiginin teme-
linde, soyun anneden ge¢mesi oldugu ifade edilmektedir (Bkz. Esel 2010:71; Ayan
2011:113; Altunay 2015:163). Bu noktada Tiirk geleneginde ¢ocuk sahibi olmak, ¢ok
onemli ve kutlu bir olaydir. Bazi ailelerin kiz gocuklarini erken yaslarda evlendirip, gocuk
sahibi olmalarin1 istemeleri de bunun bir gostergesidir. Halk arasinda yayginlagan “Co-
cuksuz kadin, meyvesiz agag; cocuksuz kadin tuzsuz yemek” gibi sdzler de bu durumu
acikca ortaya koymaktadir. Dolayistyla Tiirk destanlarinda ve giinliik yasamda ¢ocuk sa-
hibi olma siirecinde yapilan toylar ve solenler ortak payda olarak goze arpmaktadir (Or-
nek olarak bkz. Polat 2005:120-127; Sadi¢ 2008:41-43).

Genel anlamda Tiirk toplumunda 6nem tagiyan ¢ocuk sahibi olma diistincesi, Tiirk
mitlerinde ve destanlarinda da kendisine yer bulmustur. Ciinkii ¢ocuk sahibi olmak top-
lumdaki saygmligin bir gostergesi olarak degerlendirilmistir. Bu durum, Manas Des-
tani’nda, Cakip Han ile esinin on dort yillik evliliklerine ragmen ¢ocuk sahibi olamadik-
larindan yakinmalar1 ve Bayindir Han’in misafirlerini kiz-erkek veya ¢ocuksuz seklinde
tasnif ederek oglu olan1 ak otaga, kiz1 olani1 kizil otaga, ¢cocugu olmayani ise kara otaga
oturtmasi drneklerinde agikga goriilmektedir (Bkz. inan 1976:141; Ergin 1989:4; Sahin
2012:118-120). Hatta Tiirk destanlarinda, ¢ocuk sahibi olamamanin 6nemli bir sorun ve
bu sorunun da, baba ve anne i¢in biiylik bir iiziintii kaynagi oldugu goriilmektedir.
Pay/Kam Biire’nin (Piire), Bayindir Han’in sohbetinde diger beylerin ogullarii gordii-
giinde aglamasi ve kendisine aglama sebebi sorulunca ¢ocugu (6zellikle oglu) olmadigini
sOylemesi bu husustaki 6rneklerdendir. Ayrica Alday Buugu, Tulum Hoca ve Alpamis
Destanlari’nda da ¢ocuksuz olmanin verdigi sikintilar ve ¢dziim yollar1 konu edilmektedir
(Bkz. Ergin 1989:7-8; Sahin 2012:120-121. Ayrica ¢ocuksuzluk ile ilgili genis bilgi ve
ornekler i¢in bkz. Yildiz 2009:79-87).

Tiirk destanlarinda, gocuk sahibi olmakla birlikte ¢ocuk sayisinin ¢oklugu da dikkat
¢ekmektedir. Oguz Kagan Destani’nda, Oguz Kagan’in dort ve alt1 gibi ¢ok sayida go-
cugu oldugu goriilmektedir (Bkz. Togan 1982:26,32). Aym sekilde Tiirk mitlerinde de
Alah¢in Ana’nin, dort gocugundan (iki oglu-iki kiz1) ve Od Ana’nin da ates ruhu olarak
degerlendirilen yedi oglundan bahsedilmektedir (Bayat 2007:18; Karakurt 2012:56,574).
Buna benzer ¢ok sayida 6rnek hem Tiirk mitlerinde hem de giinliik yasamda ¢ocuk sahibi
olmaya verilen dnemin bir yansimasini olusturmaktadir.

Besleyicilik (Siit Hakki) islevi

Annelik; “dogurganlik” 6zelligi ile birlikte cocugun beslenme ylikiimliiliigiind, siit
hakki islevini de ihtiva etmektedir. Bu husus, Kuran’da agik¢a zikredilmektedir (Bkz.
Ahkaf Suresi 15; Lokman Suresi 14). Bebegin emzirilmesi/beslenmesi, anneligin en
onemli islevlerindendir. Annenin zahmetlerle karninda tasidig1 bebegin beslenmesi i¢in
anne siitl biiyiik bir 6nem tagimaktadir (Gilines 2009:52) “Eger iyilik ananin ak siitii ile
insanin ruhuna girerse, o 6liinceye kadar dogru yoldan ¢ikmaz.” seklindeki ifade de, hem
anne siitiinlin 6nemini hem de annenin, ¢ocugun yetismesindeki fonksiyonunu agikg¢a or-
taya koymaktadir (Albayrak-Serin 2015:26. Ayrica besleyicilik agisindan anne siitiiniin
onemi hususunda bkz. Anohin 2017:23-33; Coruhlu 2010:43).
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Baz1 Tiirk boylarinda anne siitiiniin cennetten geldigine inanilmustir (Kalafat 2007:
47). Mitolojik baglamda Kiibey Hatun’un, Siit Ak Go6lii’nden getirdigi siitii, yeni dogacak
¢ocugun agzina damlatarak ona ruh vermesi de bunun bir yansimasidir. Benzer ifadeler,
Umay Ana ve Ayistt i¢in de zikredilmektedir. Ayrica Er Sogotoh Destani’nda, “...Yar1
beline kadar ¢iplak, alt tarafi aga¢ kokleri gibi, Orta yasli ciddi bakish bir kadin kabaran
gogiislerinden siit verir...” seklindeki tasvir ve Boga¢ Han yaralandiginda Hizir’in ona
“...Dag ¢icegi, ananin siitiiyle, yarana merhemdir” demesi anne siitiiniin nemini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Tiirk mitlerinde agacin, Ulu Ana gibi varliklarin yasadig1 ve
kahramanlara memesinden siit verdigi bir unsur olarak 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir
(Bkz. inan 1986:37; Ogel 1993:97, 103,595; Yildirrm 2004:125; Bayat 2007: 38,61,189;
Duran 2012:109; Karakurt 2012:519; Beydilli 2004:26,77,241,507; Yakaryilmaz
2009:18,23).

Anne siitii, bebekler igin gerekli ve dnemli bir besin kaynagidir. “Annelerin siitii
nazari, kargist keser.” ifadesi de hem anne siitiiniin 6nemini hem de fonksiyonunu teyit
etmektedir (Kalafat 2010:371). Saman adayinin, kanatl bir geyik veya kartal siitiiyle bes-
lenip biiyiitiilmesi de anne siitiiniin 6nemine ve zaruretine bir drnek teskil etmektedir.
Boylece terbiye siirecindeki ezoterik bilgi, sgamana emzirme yolu ile aktarilmaktadir. Bu
durum, anne ile ¢ocuk arasindaki bagin mitolojik baglamda bir gostergesi olarak dikkat
¢ekmektedir. Ciinkii anne, ¢ocuk i¢in en iyi terbiyecidir (Bayat 2006:92,94, 100,157; Ak-
kaya 2011:42). Ayrica Kalaglar’in tiireyisi hususunda da hem “anne siitii’niin hem de
kadinin “dogurganlik” 6zelliginin 6nemli bir rol oynadig1 goriilmektedir (Bkz. Togan
1982:45-46; Ogel 1993:178-179).

Tiirk mitlerinde (ve masallarinda) geyigin, kahramanlara siitten kesilinceye kadar
annelik ettigine ve Yer Ana’nin, kahraman siitiiyle (hatta sag gégstinden iki, sol gogsiin-
den bir kez) emzirdigine/besledigine rastlanmaktadir (Bkz. Boratav 1969:132; Beydilli
2004:612; Karakurt 2012:739). Dolayisiyla Tiirk mitlerinde gesitli vesilelerle konu edil-
mis olan anne siitii sebebiyle annenin ¢ocuk iizerinde siit/annelik hakki oldugu zikredil-
mektedir. Hatta siit/ annelik hakki, “Tanr1 Hakk1” ile esdegerde goriilmektedir. Ancak bu
esdegerlilik i¢in ¢cocugu bilyiitme kaidesi s6z konusu olup helal/ak siit emme birincil de-
recede dnem tagimaktadir (Sadi¢ 2008:109; Giines 2009:9,27,52; Giindiiz 2012:130; Bars
2014:86; Giiltepe 2015:48,440). Ayrica bebeklerin biiyiitiilmeleri i¢in siit annelerine ve-
rilmesi hem giinliik yasamin ve Tiirk mitlerinin/destanlarinin ortak paydasini olustur-
makta hem de anne siitiiniin 5nemini gostermektedir (Ogel 1993:74).

Tiirklerde anne siitiiniin; besleyici olma 6zelligiyle birlikte helallik-haramlik ¢erge-
vesinde kutsiyet tasidigi dikkat gekmektedir. Bu kutsiyet, “ak siit” tabiri ile vurgulanmak-
tadir. Tiirk mitlerinde, anne siitiine aklik atfedilerek onun helalliginin 6n plana ¢ikarildig:
goriilmektedir (Bkz. Ergin 1969:21; Inan 1992:174; Sadig 2008:118; Albayrak-Serin
2015:26). Dede Korkut’ta “...ag siidin toya emziirse ana gorklii...ag siidiinii anam mana
helal eylesiin...” seklinde yer alan ifade, annenin ¢ocugunu emzirmesi gorevi ile birlikte
anne siitliniin helalligine vurgu yapmaktadir (Bkz. Ergin 1969:114,129; Ergin
1989:75,170). Ayrica Oguz Kagan’in annesinin siitiinii li¢ gilin ii¢ gece emmemis olmasi-
nin sebebi olarak annesinin, Tanr1’ya inanmamasi gosterilmektedir. Oguz Kagan’in bu
tavrina karsilik annesinin de {i¢ gece {ist iiste rilyasinda, oglunun kendisine “Eger siitiinii
emmemi istiyorsan biricik Tanr1’y1 ikrar ve itiraf et; izerine olan hakkim oldugu gibi farz
bil.” dedigini gormesi ve (esinden gizli) Tanr1’ya iman ederek oglunu emzirmesi hem
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annenin siitiiniin helalliginin/akliginin hem de ¢ocuk i¢in yapilan fedakarligin bir goster-
gesidir (Tanyu 1980:38; Togan 1982:17; Ogel 1993:157-158; Roux 1994:152-153).

Koruyuculuk ve Savunuculuk fslevi

Annelik, cocuguna karsi bir “koruma ve savunma” i¢giidiisiine sahiptir. Bu sahiplik,
sadece ¢ocuk i¢in degil yeri geldiginde aile i¢in de kendisini gosterebilmektedir. Cilinkii
annelikteki koruyuculuk ve savunuculuk, fitri olarak var olan bir i¢giidiidiir (Bkz. Esel
2010:74; Akkaya 2011:97; Sahin 2012:117,128). Anneligin koruyuculuk ve savunuculuk
vasfi, Tiirk destanlarinda, Bogag¢’in avdan donmediginde annenin davraniglarinda agikca
goriilebilmektedir (Bkz. Ergin 1989:5).

Tiirk destanlarinda anne; her sartta “koruyucu-gozetleyici” bir varlik konumundadir.
Oliimciil halde bulunan Bogag Han igin annesinin (yanindaki kizlarla birlikte) dag cicek-
lerini toplayip anne siitiiyle birlikte ila¢ yaparak tedavi etmesi bu husustaki 6rneklerden
biridir. Burada bir anne olarak her tiirlii zorluga katlanma, fedakarlik ve koruma iggiidiisii
ile hareket etme islevi agikca goriilmektedir (Bkz. Ergin 1969:20-21; Ergin 1989:5; Sadig
2008:109; Yakic1 2016:21)

Anneligin koruyuculuk ve savunuculuk islevi, mitlerde de kendisini etkin bigimde
gostermektedir. Tiirk mitlerinde; Ulu Ana, Umay Ana ve Od Ana bu hususta dikkat ¢eken
onemli koruyucu disil ruhlardandir (Genis bilgi ve drnekler icin bkz. Inan 1976:41-
45;inan 1986:68-69; Ogel 1995:517-518; Beydilli 2004:575-577; Yakaryilmaz 2009:21;
Karakurt 2012:574,771). Bunlar igerisinde, “Ziimriidii Anka, Feniks, Tanniao, Homa,
Rokh ve Simurg” gibi adlarla amlan “Huma(y)’ Kusu” ile 6zdeslestirilen Umay Ana en
dikkat ¢ekenidir. Bilge Kagan’in benzetme noktasinda kullandig1 “Umay gibi annem ha-
tun...” ifadesi de bunu teyit etmektedir (Tanyu 1980:29-30; Inan 1986:27,36; Onciil
2009:176).

Umay Ana; “aile, evlilik ve soyun devaminin koruyucusu” olarak da bilinmektedir
(Duran 2012:109). Onun koruyuculuk gérevini, hem hamilelik hem dogum hem de do-
gum sonrasinda ¢ocugun ergenlik ¢agina ulagincaya kadar siirdiirdiigiine inanilmaktadir.
Umay Ana, ¢ocugu olmayanlarin, ¢gocuk olmasi i¢in dua ettikleri bir disil varlik olarak da
onem tasimaktadir (inan 1976:26; Beydilli 2004:95; Polat 2005:92; Kalafat 2010:98-99).
Samanlarin “Sefkatli kayip kus (dagli gevis getiren hayvanlarin hamisi), Umay Ana, kus
ana, sefkatini esirgeme, yardim et” seklindeki duasi bunu agikca gostermektedir (Gtiltepe
2015:306).

Annelik; koruyuculuk islevi ¢cergevesinde sefkatli olmay1 gerektirmektedir. Bu nok-
tada ana motif olarak “anne eli” ortaya ¢ikmaktadir. Tiirk mitlerinde ve halk inanislar
arasinda da yer alan anne eli, koruyuculugun, riza gostermenin, bereketin/bollugun ve
sefkatin timsali olarak degerlendirilmistir/degerlendirilmektedir (Bkz. Caglayan
2004:45-46; Beydilli 2004:214-215; Polat 2005:87-92; Kalafat 2007:71; Giines 2009:51).
Ornegin gocuklarda goriilen dogum lekeleri, “Umay Ana’nin el izi” olarak yorumlan-
makta ve bu ize sahip ¢ocuklarin mutlu olacag: diistiniilmektedir (Duran 2012:109). Ay-
rica “Ana ata, oniinden ge¢mek hata” seklindeki atasézii 6rneginde vurgulandigi gibi des-
tanlarda; kahramanin, babasinin ve annesinin elini 6pmeden, rizasini almadan herhangi
bir is yapmadig1 goriilmektedir (Sadig 2008:42; Giines 2009:51). Kan Turali’nin, mem-
leketinden ayrilmadan ve gerdege girmeden dnce izin istemesi bunun agik bir gostergesi-
dir. Tiirk gelenegindeki annenin (ve babanin) evladina duasinin, en makbul dualardan
oldugu inanci s6z konusu tutumu desteklemektedir (Bkz. Ergin 1989:187,193; Giines
2009:51; Kiigiik 2010:846).
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Umay Ana’nin, hamile kadinlarin dogum sancilarini azaltmaya yardimci oldugu ve
dogumdan sonraki ii¢ giinliik siirecte kadinin basinda bekledigi diisiincesinden dolay1 bazi
Tiirk toplumlarinda, birgok davranigta ve eylemde “Umay Ana” ad1 zikredilmistir/ zikre-
dilmektedir. Hatta dogum basta olmak iizere biitiin islerin kolay ge¢gmesi amacina yonelik
olarak sdylenen “Benim elim/kolum degil Umay Ana’nin eli/kolu, benim yolum degil
Umay Ana’nin yolu” ifadesi ile evde yalniz kalan ¢ocuklar i¢in “Umay Ana’ya biraktim”,
yolculuga ugurlanirken “Umay Ana’ya havale ediyorum” ve koruma diigiincesi gergeve-
sinde “Umay Ana korusun” gibi tabirlerin kullanilmasi, Umay Ana’nin hem elinin bere-
ketinin hem de onun koruyuculugunun bir isareti olarak yorumlanmaktadir (Yildirim
2004:123-124; Polat 2005:90-92; Kalafat 2007:71; Duran 2012:109; Kii¢iik 2013:117).

Annelik; kotiiliikklere ve diismanliklara karst miicadele noktasinda da savunma ge-
rektiren 6nemli bir sorumluluga sahiptir. Bu islevin, destanlarda (ve masallarda) da genel
olarak ideal bir es veya anne olarak kadinin; cesaretli, atilgan/girisken, becerikli, ata bi-
nebilen, kili¢ kusanabilen ve yeri geldiginde savas meydanlarinda esine yardim edebilen
bir kahraman seklinde 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir (Bars 2014:84-85,89; Albayrak-
Serin 2015:18; Giiltepe 2015:48-49). “...Meger hanim boyu uzun Burla Hatun oglancigini
andi, karar1 kalmadi. Kirk ince belli kiz ¢ocugu ile kara aygirini ¢ektirdi, sigrayip bindi,
kara kilicin1 kusandi. Bagimin tact Kazan gelmedi diye izini izledi gitti...” seklindeki ri-
vayet bu durumu kisaca orneklendirmektedir. Ayrica Kanikey’in, esi Manas’a ve oglu
Semetey’e yardim etmesi bu husustaki 6rneklerden bir tanesidir (Bkz. Ergin 1969:116;
Inan 1992:43,145).

Rehberlik, Egiticilik ve Ogreticilik islevi

Annelik; rehberlik, egiticilik ve dgreticilik islevi bakimmdan 6nemli bir sorumluluk
gerektirmektedir. Ciinkii anne ile ¢ocuk arasindaki iliski, sosyal bagliligin ilk drnegini
teskil etmektedir (Esel 2010:72). Bu baglamda annelik; sikintili ve zahmetli durumlarda
¢ocuguna her tiirlii destegi saglayan, yol gosteren bir motif olarak dikkat ¢ekmektedir.
Anne, cocugun hayatinin baglangicindan itibaren yasaminin her déneminde ona yon
verme ve hayatini sekillendirme noktasinda temel vasitadir. Ug cocuk annesi Babiir’iin;
akilli, dindar, her bakimdan yetenekli, iyi kalpli ve 6rnek alinacak bir kadin olarak res-
medildigi goriilmektedir (Bars 2014:86-87,90; Giiltepe 2015:253). Keloglan masallarinda
da, padisahin, Keloglan’dan bir saray yapmasini istemesi iizerine onun padisahtan kirk
giin izin isteyerek annesine danigmasi ve annesinden aldig1 yardim sayesinde ne yapmasi
gerektigini 6grenmesi anneligin rehberlik, egiticilik ve 6greticilik islevini yansitan 6rnek-
lerdendir (Bolat 2017:204-205).

Anne, ¢cocugu i¢in drnek bir sahsiyettir ve 6zellikle kizin yetismesinde etkin/yetkin
bir role sahiptir. “...Kiz anasindan 6grenir sofra diizmeyi; Anasina bak kizini al...” sek-
lindeki sozler ile Dede Korkut’ta gegen “...Kiz anadan gérmeyince 6giit almaz...” sdzii
de kizin annesini taklit ettigini ve onun soziiyle hareket ettigini gdstermektedir (Bkz. Er-
gin 1989:74; Klyashtorny-Sultanov 2004:324; Sadi¢ 2008:42-44; Ayan 2011:114; Sahin
2012:130). Benzer sekilde Tiirk destanlarinda, erkek ¢ocugun egitimi ve kahraman olarak
yetismesi de annenin dnemli gorevleri arasinda telakki edilmektedir. Bununla birlikte Er
Sogotoh’un, Kiibey Hatun’a ““...Ben yetim bir ¢ocuk iken, sen beni biiyiittiin! Ben kiiglik
bir ¢ocuk iken, sen beni adam ettin!...” seklinde seslenmesi de annenin evladin1 yetigtir-
mesine dair 6rneklerdendir. Ciinkii egitimin temeli ailede baslamakta, ilk egitim, 6zellikle
evin temel tas1 ve “evdeki 6gretmen” sloganinin kaynagi olan anne tarafindan saglanmak-
tadir (Ogel 1993:97; Caglayan 2004:14,19-20,45,69-74; Giindiiz 2012: 130; Bars
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2014:86). Ayrica Aga¢ Ana’nin, samanin dogdugu, ilk yeteneklerini kazandigi ve de ter-
biye aldig1 bir agag olarak resmedilmesi, egitimin temelinin anne oldugunun mitolojik bir
yansimasini olusturmaktadir (Bayat 2006:92-93).

Anneligin temel vasiflari arasinda hem koruyuculuk hem de rehberlik baglaminda
¢ocuguna nasihat/0giit verme vardir. Destanlarda da anne, ¢ocuguna gesitli nasihatler ve-
ren, diisiincesine bagvurulan ve tavsiyelerine uyulan “bilge” bir kadin olarak dikkat ¢ek-
mektedir. Manas Destani’nda, Manas’in savastan yarali kurtulmasinin sonucunda “Kar-
des diye kabul ettiklerim kara niyetli diismanlarmig. Annemle Kanikey ne kadar hakli
imisler...” seklindeki s6z, bunu agik¢a ortaya koymaktadir (Bkz. Boratav 1969:74-75;
Inan 1992:42; Sahin 2012: 129-130; Bars 2014:90). Bu diisiince ve anlay1s, mitlerde de
kendisini gostermekte ve bilgeligin, 6greticiligin temsilcisi olarak insanlara 6giit veren
Sehen Han, kahramanlara makul ve mantikli nasihat eden Yer Ana ve yaratma ilhami ile
birlikte “dogru ve metin olma” gibi duygular1 Ulgen’e/Kayra Han’a 6greten Ak Ana dik-
kat ¢ekmektedir (Inan 1987:274; Beydilli 2004:612; Sadig 2008:109; Karakurt
2012:651). Bununla birlikte Tiirk mitlerinde (ve masallarinda), rehberlik ve dgreticilik
noktasinda Geyik ile Kurt da dikkat ceken varliklardandir (Ornek olarak bkz. Ogel
1993:43; Ocak 2000:208; Coruhlu 2010:109; Karakurt 2012:189,307; Kiiglik 2013:127-
128).

Elcilik/Arabuluculuk islevi

Annelik; hem baba ile ¢ocuk arasinda hem aile iginde arabuluculuk yapma hem de
ailenin bir nevi sozciisii/elgisi olma islevine sahiptir. Aile birligini ve diizenini saglama
noktasinda anne, aile igerisinde baba ile ¢ocuk arasinda bir denge unsuru olarak dikkat
¢ekmektedir. Yanindaki kisiler yiiziinden oglu Bogag ile arasi agilan baba Dirse Han’in
ogluyla arasini diizelten annedir (Sahin 2012:129-130).

Tiirk mitlerinde, annelik atfedilebilen geyik ile kartalin, “Tanr elgisi ve habercisi”
olduguna inanilmaktadir. Hatta gogiin besinci katinda yasayan kartal, samanlarin gége
dogru yolculuklarinda onlara gogiin ilk ti¢ kat1 boyunca refakat/aracilik etmektedir. O;
her canlinin yukariya gegcisine izin vermemekte ve Tanri’nin mesajlarini samanlara, ha-
kanlara iletmektedir. Ayrica kartal, canlilar ve insanlar arasindaki “Demir Kazik-Kutup
Yildizi”nin oldugu kapida ndbet tutmakta, bekgilik yapmaktadir. Anneler de “evin, yuva-
nin bekgisi” olma noktasinda ayni role ve fonksiyona sahiptir (Y1ldirim 2004:173; Ergun
2004:157-161; Duran 2012:120; Karakurt 2012:550,749; Giiltepe 2015:566).

Tiirk geleneginde, kiz isteme ve evlilik olaylarinda annelerin birer el¢i/sdzcii, ha-
berci kilinmasi ve her tiirlii meselenin ¢oziimii siirecinde arabulucu yapilmasi® yukaridaki
mitolojik 6rnekler ile drtiismektedir. Ciinkii aile ortaminda anne, esasen en etkin ve yetkin
birey olarak niifuz sahibidir. Dolayisiyla onun goriislerine, diisiincelerine deger veril-
mekte ve itibar edilmektedir. Zaten kiz isteme olaylarinda, annenin devreye sokulmasi
bunun bir gostergesidir. Keloglan’in annesine giderek evlenmek istedigini sdylemesi ve
Manas Destani’nda bazi beylerin, Manas’a kiz verilmesini istemezken, kizin annesinin
esini ikna etmesiyle Manas’a kizin verilmesi yukaridaki diisiincenin en bariz dérneklerin-
dendir (Bkz. Boratav 1969:178-179; Kalafat 2007:106,146; Giindiiz 2012:141; Sahin
2012:129; Atnur 2015: 15-19; Bolat 2017:205).

Sonu¢

Annelik, ¢cocuk dogurma veya ¢ocuk sahibi olma 6zelligiyle insanin dogumunda ve
soyun nesilden nesile devaminda énemli bir olgudur. Bu baglamda zor bir gérev ve agir
bir sorumluluk gerektiren annelikte bazi iglevler s6z konusudur. Bu islevler; dogurganlik
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(neslin/soyun devami), koruyuculuk/ savunuculuk, besleyicilik (stit hakkr), rehberlik, egi-
ticilik/ogreticilik ve elgilik/arabuluculuk gibi siralanabilmektedir.

Tiirklerde kutsal bir goérev addedilen annelige ait islevler, Tiirk mitlerinde de konu
edilmistir. Bu ¢ergevede annelige atfedilen iglevlerden birincisi, neslin devami ve soyun
korunmas1 bakimindan kadinlara has bir ayricalik olan “dogurganlik”tir. Ciinkii hayat;
dogum ve iireme olay1 ile devam edegelmektedir. Bu islev, Tiirk mitlerinde bazi disil
varliklar ile birlikte kurt, kartal, agag¢ ve toprak/yer gibi varliklara “analik” vasfi yiiklene-
rek ve dogum olayinin kaynagi olarak yansitilmistir/yansitilmaktadir. Anneligin islevleri
arasinda besleyicilik (¢ocugun emzirilmesi) de dikkat ¢eken bir unsurdur. Cilinkii gocugun
bliylimesi i¢in anne siitli biiylik bir 6nem tasimaktadir. Bu 6zellik, Tiirk mitlerinde hem
ak rengi ile hem de “siit hakki/helalligi” seklinde vurgulanmaktadir.

Anneligin en 6nemli iglevlerinden biri de “koruyuculuk” ve “savunuculuk”tur. An-
nelik, iggiidiisel olarak “koruma ve savunma’ endeksli bir yapiya sahiptir. Destanlarda ve
masallarda da genel olarak ideal bir es ve anne olarak kadin; cesaretli, atilgan/girisken,
sadakat timsali, becerikli, ata binebilen, kili¢c kusanabilen ve yeri geldiginde esinin yerine
gegen veya savaslarda eslerine yardima eden bir kahraman olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
Annelik; egiticilik, 6greticilik ve rehberlik islevi bakimindan da énemli bir yiikiimliilik
gerektirmektedir. Cilinkii anne ile gocuk arasindaki iligki, sosyal bagliligin ilk 6rnegi ka-
bul edilmektedir. Bu baglilik ¢ergevesinde annelik, her tiirlii zorlukta ve sikintida ¢ocu-
guna daima destek olan ve ona yol gosteren bir motif olma 6zelligi gostermektedir. S6z
konusu motif, mitlerde de etkisini hissettirmektedir. Ayrica hem baba ile ¢ocuk arasinda
bir arabuluculuk hem de ailenin elgisi/sozciisii konumunda olan anneligin mitlerde de
benzer sekilde bir isleve sahip oldugu dikkat cekmektedir.

Netice itibariyle biyolojik, sosyolojik ve psikolojik anlamda annelige has islevlerin,
annelige verilen dnem gergevesinde mitlerde de ayni veya benzer sekilde konu edildigi
goriilmektedir. Diger bir ifadeyle Tiirk mitlerinde annelik olgusu, islevsellik baglaminda,
giinliik yasamdaki “annelik olgusunun bir izdiisiimii” gibidir.

NOTLAR

1. Yunanca “arkhetypos” kelimesinden gelen ve Platon’un “ideas1” ile 6zdeslestirilen arketip kavrami, kelime
olarak, “baslangic modeli, ilk imge/6rnek, karakter veya kalip” olarak tanimlanmaktadir (Bkz. Jung
2005:17; Fedakar 2014:7; Ana Britannica Ansiklopedisi, C.2, 5.305).

2. Tirk mitlerinde ve destanlarinda, “Tanriga/Ana Tanriga” ifadesinden daha ¢ok “disil iye/ruh” betimlemesi
dikkati gekmektedir. Zaten Dinler Tarihi, Tiirk Dini Tarihi, Tiirk Kiiltiirii ve “Tiirk Halk Inanislar1” iizerine
yaptig1 arastirmalarla tanman Prof. Dr. Hikmet Tanyu; Umay kelimesinin “Tanriga” anlaminda yorumlan-
masini yerinde bulmamaktadir. Tanyu’ya gére Umay’mn Tanri¢a olarak yorumu zorlamadir, “4na” anla-
mina gelen Uma ile Umay arasinda iliski bulunmaktadir ve Umay, disil bir ruhu/melegi ifade etmektedir.
O ayrica Tanriga kavraminin kullanilmasinin tek Tanri inanci ile bagdasmayacagina da dikkat gekmektedir.
Fuzuli Bayat da “Tiirk Mitolojik Sistemi” adl1 eserinde, Tiirk dini mitolojik sisteminin Tek Tanrili bir ya-
piya sahip oldugunu dile getirerek Tanyu ile ayn1 kanaattedir (Bkz. Tanyu 1980:32; Bayat 2007:11. Ayrica
bkz. Kalafat 2007:69; Bayat 2007:78; Sadi¢ 2008:115).

3. Kurt soyundan tiireme ile ilgili rivayetlerde, kurdun sembolik oldugu ve onun disi kurt donuna/kiligina
girerek (Tiirk) cocugu koruyan bir kadin kam olabilecegi dile getirilmektedir (Bkz. Kalafat 2010:199-200).

4. Mite gore, kam/saman olacak ¢ocugun ruhu bir kartal tarafindan yutulmaktadir. Giineslik bir bolgeye go¢
eden kartal, cam veya kayin agacinin iizerine yumurtasini birakmaktadir. Bir siire sonra yumurtanin i¢inden
cocuk ¢ikmakta ve agacin altindaki besige diismektedir (Bkz. Ogel 1993:595-596; Karakurt 2012:214).

5. Huma(y) Kusu; kuzgun biiyiikligiinde, kanat uglari siyah ve bas1 yesil olup “devlet ve saadet kusu” olarak
havada yumurtlama hatta yavrusunu havada dogurma 6zelligine sahiptir. Ancak bu kus, canli (diri) yaka-
lanamayan ve zararsiz efsanevi bir kustur. Ayrica onun bazi zamanlarda yeryiiziine kirk arsin kadar yak-
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lastig1 ve geri dondiigii, bu siiregte de golgesinin tizerine diistiigii kisinin hiikiimdar veya ¢ok zengin olaca-
gina inanilmaktadir. Bu anlayis igerisinde Huma Kusu; sans/talih, krallik/saltanat, iyilik/dogruluk ve cennet
sembolii olarak kabul edilmistir (Inan 1986:37; Oner 2008:567).

6. Ornegin Tiirkiye’nin gesitli sehirlerinde evlenme ¢aginin gectigi diisiiniilen kizlarm, igi gegmis bir karpuzu
annelerine vermeleri, “Daglarda meselerde, Giil suyu siselerde, Herkes ydrini aldi, Biz kaldik koselerde...”
seklindeki manilerle durumu annelerine bildirmeleri ve oglanin annesine artik evde uyuyamadigini soyle-
yerek annesinin ogluna kiz aramaya baslamasi 6rneklerden sadece birkag tanesidir.(Bkz. Atnur 2015:15-
17)
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ALTIN ISIK MASALLARINDAKI KADIN TiPiNiN KULTUREL BELLEK VE
FEMINIST SOYLEM BAGLAMINDA INCELEMESi*

A Study of the Type of Women in the Fairy Tales Altin Isik in the Context of
Cultural Memory and Feminist Discourse

Dr. Gamze SOMUNCUOGLU OZOT+**

oz

Ziya Gokalp’in Altin Isik adl eserinde yer alan masallardan birgogunun baskahramaninin oldukg¢a baskin
ozelliklere sahip-bazilarinin ayni zamanda savasgi- kadinlardan olusuyor olmasi, Tiirklerin kadmn algisinin
animsatilmasi ve kolektif bir deger olarak Tiirk cocuklarina da aktarimi baglaminda 6nem arz etmektedir. Ko-
nuya kiiltiirel bellek baglaminda yaklasildiginda, Ziya Gokalp’in didaktik tislubunun Tiirk kiiltiirtiniin geligerek
devam etmesine biiyiik katki sagladig1 yadsinamaz bir gergektir. Altin Isik’taki masallarda baskahraman olan
kadmlar giiclii, kararli, fedakar, savasei, iyimser, sadik yapilartyla dikkat ¢ekerler. Bununla birlikte ataerkil
toplum diizenine yer yer kars1 duruslariyla, eril zihinlerde kadnla ilgili olusmus “6teki” imajim kirislariyla,
caligkan ve sebat eden 6zellikleriyle okuyucu karsisina ¢ikarlar. Eserde ataerkil diizenin elestirisi bu masallar
yoluyla yapilmis, ozellikle kiz cocuklarma masallar yoluyla su konularda &giitler verilmistir: Es se¢iminde
taniy1p sevmenin 6nemi, es adaymim makammin, mevkiinin énemsizligi ve kendi kendine biiyiik kararlar vere-
bilme 6zgilivenine sahip olmanin ehemmiyeti. S6z konusu masallarda kiz ¢ocuklarinin babalarinin istedigi kisi-
lerle evlendirilmeleri, fiziksel gii¢ agisindan kiiciik gériilmeleri kisacasi erkek merkezlilik ve toplumsal cinsiyet
sorunsallar1 ustalikli bir dil ile elestirilmistir. Tiirklere ait en eski yaput, tarih kitabi, Tiirk kiltiiriiniin en eski
yapisinin 6grenilebilecegi bir eser olan 8.yiizyilda yazilmis Orhun Kitabeleri’nde kagan ve hatunun esitligine
gonderme yapilmaktadir. Daha sonraki kaynaklara bakildiginda da eski Tiirk kiiltiirinde kadma biiyiik deger
verildigi goriilmektedir. Ziya Gokalp, eser verdigi siirece her daim eski Tiirk kiiltiiriiniin bu ve buna benzer
modern yapisini hatirlatmayi ve kiiltiirel bellekten bu 6zelliklerin silinmesini engellemeyi kendine siar edinmis-
tir. Altin Isik’ta Tirklerde kadinin savasgi 6zelliklerine de gondermeler yapilmistir. Tiirk kadinlarinin savasci
ozelligi kimi yerlerde sorunlarla miicadeledeki sebatkar yapilariyla kimi yerlerde de bilfiil ata binip ok atabilen,
kiligla savasabilen bir yapida gozler oniine serilmistir. Altin Isik’taki masallarda yer alan kadin tipini, tek bir
kadinin farkl durum ve yasantilardaki halleri olarak diisiinmek yanlis olmaz. Eserdeki giiglii ve iyi kadin tipinin
kendi i¢inde degismez bir formiilii oldugu soylenebilir. Giiglii, fedakar, akilli, savase1, sebat eden, kararli yapi-
lar1 kadin kahramanlarin ortak 6zellikleridir. Bilindigi izere masal tiirtiniin hedef kitlesi ¢ocuklardir. Cocukluk
doneminde olusturulan bakis agisi, ilerleyen donemlerde kemiklesecek olan kimlik ve karakterde basat unsur-
lardan biri olacaktir. Eserlerinde ¢ocuk egitimine olduk¢a 6nem veren ve bu konunun iizerinde 1srarla duran
Ziya Gokalp, geng nesle Tiirk kiiltiiriinde “kadin” algisini bu masallar yoluyla aktarmaya ¢alismistir.

Anahtar Kelimeler

Tiirk, kiiltiirel bellek, feminizm, masal, ataerkil yapi.

ABSTRACT
Many of the fairy tales in Ziya Gokalp's Alfin Isik are composed of women with some dominant and

warrior features. This feature is important in terms of reminding women's perception of Turks and making them
accustomed to Turkish children. Approaching the subject in the context of cultural memory, it is an undeniable
fact that Ziya Gokalp's didactic style contributed greatly to the development and continuation of Turkish culture.
Women who are protagonists in the fairy tales of the Altin Isik draw attention with their strong, determined,
altruistic, warrior, optimistic and loyal structures. However, these women have a hard working character who
oppose the patriarchal social order and breaks the “other” image of women in masculine minds. The criticism
of the patriarchal order in this work has been made through these fairy tales, especially the girls were advised
through the fairy tales on the following issues: the importance of knowing and loving the spouse before mar-
riage, the worthlessness of the position of the spouse and the importance of having the self-confidence of making
big decisions. In these fairy tales, it was criticized with skillful language that the girls were married to the men
whom their fathers wanted and their humiliation in terms of physical power. Even the Orkhon Inscriptions,
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written in the 8th century, which refer to the oldest artifacts and the oldest form of Turkish culture, refer to the
equality of khan and his wife. Looking at the following sources, it is seen that women in the old Turkish culture
are highly valued. It should be noted that Ziya Gokalp has always made a mission to remind this and similar
modern structure of old Turkish culture and to prevent the deletion of these features from cultural memory. The
Altin Isik also refers to the warrior characteristics of women in the Turks. The belligerent characteristics of
Turkish women have been revealed in some places with their persistent structures in the struggle with problems
and in some places they can actually ride horses and shoot arrows and fight with swords. It would not be wrong
to think of the type of woman in the fairy tales of A/fin Isik as the status of a single woman in different situations
and experiences. It can be said that the strong and good woman type in the work has an invariable formula in
itself. Strong, altruistic, intelligent, warrior, persistent, determined characteristics are common features of fe-
male heroes. As it is known, the target audience of the fairy tale genre is children. The perspective created in
childhood will be one of the dominant elements of identity and character that will become ossified in the future.
Ziya Gokalp, who attaches great importance to children's education in his works and insists on this issue, tried
to place the perception of women in Turkish culture to Turkish children through these fairy tales.

Key Words

Turkish, cultural memory, feminism, fairy tale, patriarchal order.

Giris / Bir Varmis Bir Yokmus

Kiiltiirel bellegin daima taze tutulmasi ve gelistirilerek devam ettirilmesi, milletlerin
diinya arenasinda varolusunu siirdiirebilmesi baglaminda elzem bir mevzudur. Nitekim
topluluklar kiiltiirel bellekleri ile bir arada yasamaya devam eder ve buna gore kendilerine
bir varlik alan1 olustururlar. Tiirk toplumu gibi kokli ve kiymetli kiiltiirel bellek biriki-
mine sahip olan toplumlarin bu yapiy1 muhafaza etmeleri gerektigini, zaman i¢inde degi-
sip yok olmaya yliz tutmus 6nemli miraslarin mutlaka “hatirlatilmas1” gerektigini Tiirk
sosyolojisinin babas1 olarak taninan Ziya Gokalp her firsatta dile getirmistir.

Toplum ve kiiltiire farkli bakis agilart ile hem Tiirk siyasi tarihi hem de Tiirk edebi-
yat1 tarihinde 6dnemli bir isim olan Gdkalp, toplumun benligi ve bilincini irdeleyerek de-
gerler ve idealler sisteminin tespit edilmesi gerektiginin altin1 ¢izmistir. Tiirk¢iiliigiin
Esaslarr’ndan Kizil Elma’ya Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak’tan Yeni Hayat’a
birgok eser kaleme alan Ziya Gokalp, yazilarinda yeni bir olusumun arifesinde olan Tiirk
milleti i¢in kendince en uygun yasam ve diisiince bi¢imini dnermeye, gostermeye ¢alis-
mustir. Siirglin yillarinda kizina ve esine gonderdigi mektuplarda belirttigi gibi o, yalnizca
kendi ¢ocuklarinin egitimi i¢in degil, tiim Tiirk gocuklarinin iyi bir sekilde yetistirilmesi
icin diigiincelerini titizlikle kaleme almigtir. Cocuklarin egitimi agisindan masallari ¢ok
onemseyen Gokalp’in kizi Hiirriyet Hanim’la paylastigi su diislincelerini burada aktar-
mak yerinde olacaktir:

Bu masallar1 yalniz senin ve kardeslerin i¢in yazmiyorum,; Tiirk ¢ocuklari i¢in ya-
ziyorum. Ben yalniz senin ve kardeslerinin babasi degilim. Bu diinyadaki biitiin
Tiirk cocuklarinin babasiyim. Sizleri ne kadar diisiiniir ve seversem onlar1 da o ka-
dar diistiniir ve severim (Duymaz 2015: 14).

Ziya Gokalp bu bakis agistyla 1923 yilinda Tiirk masallarini, menkibelerini ve tarihi
hikayelerini i¢inde barindiran Altin Isik adli eserini yayimlamistir.

Altin Isik’ta 14 masal, 2 menkibe ve | tane de tarihi hikaye yer almaktadir. Bu ¢a-
lismanin ana konusunu olusturacak olan masallar, varsa yazili kaynaklardan, yazili kay-
nak yoksa sozlii gelenekten derlenmis ve masal tiiriiniin dogal yapisi geregi Ziya Go-
kalp’in dilinden yeniden anlatilmistir. Masal tiiriine bilimsel yaklasimin 6nciisii olan Ziya
Gokalp masalin derlenme ve kayit altina alinmasi isleminin son derece titiz yapilmasi
gerektigini vurgular. Masali kiiltiirel bellek mekani ve bu nedenle etkili bir kiiltiirel ak-
tarim araci olarak goren Ziya Gokalp anadan kiza intikal eden masalcilig1 ¢ok 6nemli bir
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sanat ¢esidi olarak goriir ve ¢ocuklarin egitiminde masallarin roliiniin biiyiik oldugunu
her firsatta dile getirir ve sunlar1 sdyler:
Masalcilar, eski ozanligin kadinlarda devam eden kismidir. Ozanlik babadan ogula
kaldig1 gibi, masalcilik da anadan kiza gecer. Erkek masalcilar varsa da, ekseriya
masalcilar kadin cinsindendir. Masalc1 kendi alaninda bir ¢esit sanat¢idir. Agizdan
¢ikan her kelime yerinde kullanilmistir. Bu gibi masalcilarin bir kelimesini bile
degistirmemelidir. Masal agizdan nasil ¢ikarsa aynen zapt edilmelidir. (Tezel 1968:
455)

Altin Isik’ta yer alan masallar incelenirken hem masal tiiriine iliskin birgok 6zellik
hem de eski Tiirk anlatimlarina iliskin iislup ve dil yapis1 dikkatleri celp ediyor; ancak
iizerinde durulmasi gereken dnemli bir mevzu daha vardir. Ziya Gokalp tarafindan yiiz-
lerce masal arasindan secgilen bu masallara genel olarak bakildiginda 14 masaldan 8’inin
merkezi kahramaninin giiclii 6zelliklere sahip bir kiz ¢ocugu ya da bir kadin olmas ol-
dukea ilgi ¢ekicidir. “Tembel Ahmet”, “Kugular”, “Nar Tanesi yahut Diizme Keloglan”,
“Yilan Beyle Piltan Bey”, “Kolsuz Hamim”, “Kiiciik Hemsire”, “Ulker ile Aydm”, “Deli
Dumrul” adli masallarda Tiirk ¢ocuklarini akilli kizlar, fedakéar ve gii¢lii kadinlar, prob-
lem ¢6zen ablalar, yetenekli kiz kardesler karsilar. Bu yapinin tesadiifen olusmus olabi-
lecegini diisiinmek yersiz olacaktir elbette. Belli ki Ziya Gokalp —Tiirk milleti i¢in elzem
gordiigii-Tiirk kiiltiirtinde yer alan “gliglii kadin” modelini Tiirk halkina hatirlatmay:
amag edinmis ve bununla birlikte ¢ocuklarin zihinlerine de bu yapiy1 yerlestirmek gerek-
tigini diisinmistiir. Tirkgiiliigiin Esaslar: adli eserdeki su diisiinceler yukarida yapilan
saptamay1 destekler nitelikte goriinmektedir:

Eski Tiirkler hem demokrat hem de feminist idiler. Zaten demokrat olan cemiyet-
ler, umumiyetle feminist olurlar. Eski Tiirklerde kadinlar umumen (amazon) idiler.
Ciindilik, silahsorliik, kahramanlik Tiirk erkekleri kadar Tiirk kadinlarinda da vardi.
Kadinlar dogrudan dogruya hiikiimdar, kale muhafizi, vali ve sefir olabilirler.
Alelade ailelerde de, ev miistereken, kar ile kocanin ikisine aitti. Cocuklar iizerin-
deki velayet-i hassa, baba kadar anaya da aitti. Erkek daima karisina hiirmet eder,
onu arabaya bindirerek kendisi arabanin arkasinda, yaya yiiriirdii. Sovalyelik, eski
Tiirklerde umumi bir seciye idi. Feminizm de Tiirklerin en esasli siar1 idi. Kadinlar,
emvale tasarruf ettikleri gibi dirliklere, zeametlere, haslara malikanelere de malik
olabilirlerdi. Eski kavimler arasinda hi¢bir kavim Tiirkler kadar, kadin rahtma(
raht=sexe) hukuk vermemisler ve hiirmet gostermemislerdir. (Ziya Gokalp
1990:159-160)

Almtida goriildiigi iizere Tiirk toplumunun demokrat olusu feminist olusuyla bag-
lantil1 bir yapi olarak diisiiniilmistiir. Feminist elestirinin ancak 20.ylizyilda etkin olmaya
basladig: diisiiniilecek olursa Ziya Gokalp’in yukaridaki bakis agisinin ve elbette eski
Tiirk yasantisinin ne kadar zamaninin 6tesinde oldugu sdylenmelidir. Evrim Olger Ozii-
nel, Masal Mekanmnda Kadin Olmak /Masallarda Toplumsal Cinsiyet ve Mekan Iliskisi
adli yapitinda “[s]0ziin iirettigi kiiltiirel kodlarin ¢oziilebilmesi, sadece kaydedilmelerinin
otesinde farkli bir duyarlilik gerektirir. Bu kiiltiirel kodlar, kisinin kendi tarihini bilerek
yasadig1 toplumun zihnindeki kivrimlar arasinda ustaca hareket edebilmesi ve gézlemle-
rini nesnel bir bakis agisiyla dile getirmesiyle ¢oziilebilir. Toplumsal cinsiyet rollerinin
dagilim da, s6z konusu kiiltiirel kodlarin gelistirilmesiyle ag1ga gikarilabilir” (Olger Ozii-
nel 2017: 24) demektedir. Altin Isik’ta yer alan s6z konusu masallardaki kadin karakter-
lerin Ziya Gékalp tarafindan aktarimi, tam da Oziinel’in saptamasinda sdylendigi gibi
“toplumun zihnindeki kivrimlar arasinda ustaca bir hareket’tir. Ziya Gokalp, masallar
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yoluyla Tiirk kiiltiiriindeki cinsiyet rollerinin dagilimini gostererek unutulmaya yiiz tut-
mus kiilttirel kodlar1 canlandirip gelistirmeye ¢alismistir.

Bu calismada Alfin Isik adli yapitta yer alan masallardaki “gii¢lii kadin” modeli in-
celenecek, yapittan yola gikarak Tiirk kiiltiiriiniin temelinde yer alan kadin- erkek esitligi
ve kadinin 6nemi konusu yer yer feminist kurama géndermeler yapilarak irdelenecektir.
Erkek merkezliligin ve toplumsal cinsiyetin sorgulandig1 masallar, kiiltiirel bellekte yer
alan feminist algilayisla karsilastirilarak degerlendirilecektir.

Akill, Giiglii, Fedakar, Yonetici Bir Kadin (Varmis)

Altin Isik’taki masallarda yer alan kadinlar ikiye ayrilir. Kadinlar ya iyi kalpli, sef-
katli, akilli, gii¢lii, yonetici bir kadin/anne ya da koétii bir ivey annedir. Yalnizca bir ma-
salda iivey kiz kardes tipinin kullanilmis oldugunu da belirtmek gerekir. Ziya Gokalp’in
eserlerinin hemen hemen tamaminda kullanilan didaktik tislup masallar1 aktarirken de
kullanilmis ya da 6gretici masallar1 paylagmayi tercih etmistir, demek yanlis olmayacak-
tir. Masallarda (iyi ve gliglii kadin modeli i¢in) idealize edilmis bir kadin figiirii kullanil-
mistir. Aslinda farkli farkli masallarda anlatilan kadin kahramanlar tek bir kadinin farkl
durumlardaki formlaridir, denilebilir.

Eserde yer alan “Tembel Ahmet” adli masaldaki padisahin en kii¢iik kizi, es segi-
mindeki agik sozliliigl yliziinden babasi tarafindan ceza olsun diye Tembel Ahmet ile
evlendirilir. Kiz kararli, giiclii ve yonetici kisiligi ile Tembel Ahmet’i “adam eder”. “Sen
hi¢ utanmaz misin? Annen seni bahgeye sirtinda getirip gotiirtiyor. Daha ne zamana
kadar evde kalacaksin? Haydi git, calis. Para kazan! Sen de bir adam ol. Yoksa bu
odunla sana ala bir ziyafet ¢ekerim!” (31) diyen padisah kiz1 Tembel Ahmet’i saglam
karakterli, ¢aligkan bir bireye doniistiiriir ve sonunda Ahmet’in eve gonderdigi miicev-
herlerle babasinin sarayinin karsisina kendine bir saray yaptirir.

“Tembel Ahmet” masalindaki kadin karakter son derece kendinden emin, yonetici,
giiclii, girisimci 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Kadi kahraman tembel bir erkegi
azimli bir erkege doniistiirmekle kalmaz, fakir gencin zengin olmasina vesile olarak ona
sosyal statli de kazandirir. Oysaki ataerkil toplum diizeninde fertler genellikle kadinin
geri planda olmasina, yonlendirilmesine, ezilmesine sahit olmug ve bunu igsellestirmistir;
ancak eski Tiirklerde durum hi¢ de boyle degildir. Eski Tiirklerin kiiltiirel belleginde
kadinin da erkek kadar giiclii olabilecegi anlayis1 yer almaktadir. Dolayistyla Eski Tiirk
kiiltiirine bakildiginda Tiirk kadinindan beklenen tavir, aynen “Tembel Ahmet” masalin-
daki kadinin sergiledigi tavirdir. Tiirklerde kadinin niifuzuna ve 6zelliklerine genel ola-
rak bakilacak olursa;

Hun iilkesine gelen elgiler kraligeye de hediyeler getirirdi. El¢ileri kabul edip gorii-
siirdii. Hiikkiimdarin esi olan hatundan bagka kadinlarin da devlet teskilatinda yeri
vardi. Attila’nin kardesi Bleda’nin 6liimiinden sonra, esi bulunduklari kdyiin yone-
ticisi olmustur (Ahmetbeyoglu, 2001: 151). Ayrica Hunlarda hatunlar, sarayda dev-
let adamlar gibi egitilip yetistirilir, komsu devletler ve devlet idaresi hakkinda ge-
nis bilgilere sahip olurlardi (Ogel, 1981: 408). Goktiirkler devrinde kaganin karisi
Hatun devlet islerinde kocastyla birlikte soz sahibidir. Emirnamelerin yalniz kaga-
nin adina degil, kagan ve hatun adina ortak imza edilmesi, resmi yazismalarda ka-
ganin hatundan ayrilmamasi buna bir 6rnektir (Giiltepe, 2013: 181). Gene Goktiirk-
ler devrinde, 623 senesinin Ekim ayinda Il Kagan, Cin’e el¢i gondererek Impara-
tor’dan kardesinin bir Cinli prensesle evlenmesini rica etmistir. Imparator buna kar-
silik, Ma-i sehrini kusatmaktan vazgecerse bu isin olacagini sdyler. Bunun tizerine
1l Kagan kusatmadan vazge¢mek ister. Fakat karis1 Igeng Hatun buna kars ¢ikar,
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baskinlara devam edilmesi yoniinde buyruk verir ve Igeng Hatun’un dedigi olur. Bu
konuda say1siz 6rnege sahibiz. Saydigimiz drnekler bize gosteriyor ki, Hun ve Gok-
tiirk devirlerinde kadin yonetimde erkek ile beraber bulunmakla kalmiyor, devletin
¢ikarlarmin zedelenecegi durumlarda karar mercii olarak goriiliip emirleri uygula-
niyor ve yetkisi kaganin éniine geciyor ( A¢il 2016: 68).

Tiirk kiiltiirinde kadin ve erkegin devlet idaresinde bile esit sekilde s6z hakki vardir.
Tiirk milleti, kadin ve erkegin esit haklara ve statiiye sahip oldugu bir anlayisa sahiptir;
ancak zaman i¢inde bu bakis agisinda degisimler ve korelmelerin oldugu da bir gercektir.
Tembel Ahmet’te Tiirk milletinin bu ortak bellekteki kadin profili cok net bir sekilde
ortaya konulmus ve Ziya Gokalp de bunu gocuklarla paylasarak ortak bellekteki giiclii
kadin profilini gelecek nesillere aktarmak istemistir.

“Kugular” adli masalda bir padisahin tek kizi, {ivey annesi tarafindan bilyii yapilarak
kuguya cevrilen 11 erkek kardesini diistiikleri bu durumdan kurtarabilmek i¢in miicadele
eder. Rilyasinda gordiigii ihtiyar kadin, ayrik otlarindan 6recegi 11 gomlegi kardeslerine
giydirmeyi basarirsa biiyliden kurtulacaklarini sdyler. Gomlekleri 6rerken hi¢ konusma-
masl, biitiin iskencelere tahammiil etmesi gerekmektedir. Kiz tiim iskencelere gogiis ge-
rerek gomlekleri 6rmeyi ve erkek kardeslerine giydirmeyi basarir. Biiyii bozulur, babasi
iivey annelerinin kotii kalpli oldugunu anlar ve bosanir, hepsi bahtiyar yasar.

Dikkat edilecegi lizere “Kugular” ve “Tembel Ahmet” masallarinda zor durumda
olan erkekler giiglii - “Kugular’da ayn1 zamanda fedakar- bir kadin tarafindan kurtarilryor
ve bdylece mutlu sona ulasiliyor. Dolayisiyla kadinlarin eski Tiirk kiiltiiriinde yer yer
erkekten {istiin goriilmesinin s6z konusu oldugu sonucu ortaya ¢ikiyor. Bu saptamanin
dogrulugu Tiirk mitolojisine bakilarak onaylanabilir.

Tiirk mitolojisinde kadina 6énemli bir yer verilmistir. Kadina dogum ve analik 6zel-
likleri tizerinden koruyucu olarak kutsal bir disilik atfedilmistir. Bayat, Tiirk dini
mitolojik sisteminde bas tapinma objesi olarak G6k Tanri’nin Ulgen, Umar, Erlik
gibi yliksek dereceli ruhlar ile antromorfolojik varyantlarinin ana tasvirinin yansi-
mast olduklarmi belirtir( Bayat, 2007: 20-21). Dolayisi ile kadinin Tiirk tarihi ve
mitolojisi igerisinde analik ile 6zdeslesen giiglii bir rolii mevcuttur. Tiirk mitoloji
tarihinde kadina iliskin pek ¢ok farkli ruh ve tasvir bulunmaktadir.(Ozcan 2017:
179)

Altin Isik’1n bir bagka masali olan “Nar Tanesi Yahut Diizme Keloglan” adli anlatida
bir padisah kiz1 olan Giilsiin Sultan, bir bagka iilkenin padisahinin ogluyla evlendirilir.
Sehzadenin memleketine giderlerken sehzade yerde gordiigii nar tanesini alip agzina atar.
Giilsiin Sultan kendisinin bdyle kaba ruhlu bir kisiyle yasayamayacagim diisiiniir ve tek-
rar babasinin yanina doner. Sehzade yasananlart diizeltmek i¢in Keloglan kiliginda sa-
raya bahgivan olur ve Giilsiin Sultan’1 kendine asik eder. Birlikte kagarlar. Sultan tanis-
madan evlenecegi bir sehzade yerine tanisip sevdigi ¢irkin Keloglan’1 tercih etmistir.

Bu masalda kiz ¢ocuklarina {i¢ 6giit verilmektedir: Es se¢iminde taniyip sevmenin
onemi, es adaymnin makaminin, mevkiinin dnemsizligi ve kendi kendine biiyiik kararlar
verebilme 6zgiivenine sahip olmanin ehemmiyeti. Ne yaziktir ki erkek egemen toplum-
larda kiz ¢ocuklari hi¢ tanimadiklart erkeklerle - sirf babalart uygun gordii diye, sirf ev-
lenecegi erkegin statiisii iyi diye veya iyi baslik parasi verildi diye- evlendirilmistir/ ev-
lendirilmektedir. Bununla birlikte toplum kiz ve erkek ¢ocuklara dogduklar: giinden iti-
baren hazir kalip rolleri 6gretme konusunda oldukg¢a basarilidir. Kizlarin biiyiidiiklerinde
beyaz atli bir prensle ya da ¢ok yakisikli ve giiclii, zengin bir erkekle evlenmeye 6zendi-
rilmesi ve bunun hayali ile biiyiitiilmesi oldukga problemli bir mevzuudur. Oyle ki diinya
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¢apindaki masallarda da hep bu 6gretiye rastlanir. Kiil Kedisi /Sindirella, Rapunzel, Gii-
zel ve Cirkin, Pamuk Prenses, Uyuyan Giizel ilk akla gelen 6rneklerdir. Bu masallar
dinleyerek, kaniksayarak biiyiiyen kiz ¢ocuklar biiyiidiiklerinde erkek egemen toplumun
kadinlar i¢in 6zene beze bigtigi “Gteki” roliiniin igine severek ve isteyerek giriverir. Ne
yaziktir ki bugiin bile “uygar” olarak tanimlanan toplumlarda kadina bakisin temelinde
“eksik etek” yargist devam etmektedir. Jiiliet Mitchell, konuyla baglantili olarak sunlari
sOyliiyor:
Uygarligin ilk baslangici baska bir islevi gerektiriyordu. Kadinlar dogal gorevle-
riyle sinirlanmamus, uygarligi olusturmada aktif bir rol tistlenmislerdi. Bu nedenle
kadinlar, ‘kadinlik’ tanimlarini dogurganliklariyla degil degisim nesneleri olarak
(dogurganliklarmin koétiiye kullanilmasini da kapsayan) kiiltiirel kullanilmalariyla
kazandilar. Erkek ve kiz ¢ocuklarin dogduklarinda yiiz yiize geldikleri durum da
aynidir.  Yerleri her zaman olmus olanin aynisidir: ogullar yonetimi babalardan
devralmali, kizlarsa bebek ‘iiretmeyi’ istemelidirler (Mitchell 1984: 482).

“Nar Tanesi Yahut Diizme Keloglan” masali ise yukarida zikredilen anlayisin tam
tersi bir goriig ortaya koyarak feminist sdyleme 6nemli bir katki saglamaktadir. Eski Tiirk
kiiltiir yapisinda kadin hi¢bir zaman yalnizca bebek iireten bir canli olarak goriillmemistir;
aksine hayatin her alaninda etkin olusuyla kiymetlendirilmistir. Kadmin deger gérmesi
yalnizca onun annelik vasfindan kaynaklanmamis; insan olusuyla, bir birey olarak ken-
dini gerceklestirmesiyle de iligkilendirilmistir.

“Yilan Bey ile Piltan Bey” adli masalin kahramani “zeki” ve “kahraman” bir kadin
olan Ayse’dir. Ayse livey annesinin kendisi i¢in hazirladig1 oyunlart 6nceden anlayabi-
lecek kadar akilli bir kizdir. Uvey annesinin kétiiliikleriyle savasirken Ayse’nin tek bir
yardimcisi vardir. O da 6lmiis olan annesi. Bu masalda “anne”nin 6liisii bile yavrusunu
tehlikelerden korumak i¢in kizinin yaninda olur. Carl Gustav Jung Dort Arketip adl1 ya-
pitinda “anne” arketipine 6zel bir boliim olugturmustur. Jung’a gore her arketip gibi anne
arketipinin de say1siz tezahiirli vardir. “Anne arketipinin 6zellikleri ‘annelik’ ile ilgilidir:
disinin sihirli otoritesi; aklin ¢ok 6tesinde bir bilgelik ve ruhsal yiicelik; iyi olan, bakip
biiyiiten, tagima, biiylime, bereket ve besin saglayan; sihirli doniisiim ve yeniden dogus
yeri; yararlt iggiidii ya da itki; gizli, sakli, karanlik olan, ugurum, dliiler diinyasi, yutan,
bastan ¢ikaran ve zehirleyen, korku uyandiran ve kaginilmaz olan”(Jung 2019: 22). S6z
konusu masalda “anne” arketipinin iig ayr1 tezahiirii kendini gosteriyor. Oliiler diinyasin-
dan ¢ikip gelerek kizina yardim eden anne, aklin ¢ok &tesinde bir bilgelikle donatilmig
anne ve bir de karanlik, bagtan ¢ikaran, zehirleyen ozellikleriyle kodlanan {ivey anne.
Masalin ilerleyen boliimlerinde Yilan Bey savasa gidip ortadan kaybolur ve yine iivey
annenin hazirladig1 oyunlar nedeniyle evinden ayr1 diisen Ayse, sehzade Piltan Bey ile
karsilasir; bir dizi macera sonunda onunla evlenir, ii¢ ¢ocuklart olur. Masalin son bolii-
miinde Yilan Bey ortaya ¢ikar. Ayse cocuklarinin babasi Piltan Bey ve Yilan Bey ara-
sinda se¢im yapmak zorunda kalir ve “kahraman kadin, agkin1 yavrularinin saadeti i¢in
feda”(71) eder; ¢ilinkii o her seyden 6nce bir annedir. Bu masalda bir “anne”nin tiirli
giicliik ve yalanlarla kahramanca ve yilmadan nasil miicadele ettigi vurucu bir sekilde
ortaya konmaktadir. Bu vesileyle Tiirklerde annelik kavraminin ne denli 6nemli bir yap1
arz ettigi de okuyucuya gosterilmektedir. Ibrahim Kafesoglu Tiirk Milli Kiiltiirii adli ya-
pitinda konuyla baglantili olarak “hatun”lara iliskin sunlar1 sdyliiyor: “Ayr saraylari ve
buyruklar: bulunan hatunlar umumiyetle devlet meclislerine katilirlar, bazen elgileri ay-
rica kabul ederlerdi. Hatunlarin — gelecek hakanlarin anneleri olmalart sebebi ile- ilk
zevce ve asil (yani Tiirk) olmalarina dikkat edilirdi” (Kafesoglu 1997:259). Buradan da
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anlasilacag iizere Tiirk kiiltiiriinde anne, hem toplumun gelecek kusaklarinin hazirlayi-
cis1, toplumun en Snemli pargasi olan ¢ocuklarin yol gostericisi hem de bir birey olarak
karar alabilen ve toplumun yonetim kadrosunda etkinligi olan bir fert olarak algilanmak-
tadir. Kiiltiirel bellekteki bu algilayis gerek sozlii gerekse yazili edebi tiirlerde kullanilan
arketipler, kodlar, imajlar, semboller, motiflerle sonraki kugsaklara aktarilmaktadir.

“Kolsuz Hanim”da bir padisahin kiz1 olan Ay’in seriiveni anlatilir. Ay ve kardesi
Yildiz daha ¢ok kiiciikken annelerini kaybederler. Ne yazik ki hayatlarma masallarin
olmazsa olmaz kotii karakteri iivey anne girer. Uvey anne Ay’ kollarin1 keser ve bu
durumu goren Yildiz aklii kagirir. Ay’1 bir sandiga koyup denize atarlar. Bir sehzade
onu goriir, kurtarir, asik olur ve evlenirler. Kolsuz Hanim’in 2 kiz ¢ocugu olur. Sehzade,
Ay’m kollarmi bulup yerine takmak icin uzak diyarlara gittiginde iivey anne tekrar dev-
reye girer ve sehzadenin dilinden saraya Kolsuz Hanim ve 2 kiz ¢ocugunun 6ldiiriilmesine
iliskin mektuplar gonderir. Kolsuz Hanim kendisi i¢in degil; ama ¢ocuklari i¢in ¢ok en-
diselenir ve 2 kizini da alarak saraydan ayrilir. Ag kalirlar, susuz kalirlar ancak Kolsuz
Hanim ne zaman Allah’a dua etse dilegi ger¢ek olur. Kollara da dua ile yeniden sahip
olur. Masalin sonunda hem babasina hem de esine kavusan Kolsuz Hanim {ivey anneyi
sonsuza dek hayatindan ¢ikarir ve mutlu bir hayat onlar1 beklemektedir. Bu masalda Kol-
suz Hanim’a atfedilen 6zellikler, toplumsal hafizasinda kadinin konumlandirilisiyla ilig-
kilidir.

Toplum hafizasinimn gidebildigi en eski yer olan efsane ve destanlar Tiirklerin kadina
bakisini gosterme agisindan oldukg¢a kiymetli bilgiler igerir. Destanlara bakildi-
ginda kahramanlari anneleri ve esleri hep ilahi 1siktan varliklar olarak tasvir edilir.
Bu semavi sembol, kadinin kiymetli bir varlik oldugunun isareti olarak kabul edilir.
Oguz Kagan Destani’nda Oguz Han’in esinin karanlik bastiginda gokytiziinden
inen, aydan ve giinesten parlak bir 151k seklinde tasvir edilmesi (Bang-Rahmeti,
2012, s. 93), Go¢ Destani’nda Hulin Dagi’ndaki bir agaca inen mavi bir 1siktan
Sungur, Kutur, Tiikel, Ur ve Bogii Tigin’in dogmasi gibi 6rnekler bu duruma isaret
eder (Banarli, 1971, s. 28). Diger taraftan Tanr1 Ulgen’e yaratma ilhamini bir kadi-
nin vermesi de dikkat ¢ekicidir. O ylizden bu ilhamin sahibi giin ana, kadinlarin
temsilcisi olarak Tanr1 katinda erkeklerden daha yiiksek bir konumdadir (Uraz,
1994, s. 88-89). Ayrica ulusu koruduguna inanilan ve kendisine ulus anasi denilen
Ana Maygil isminde bir ruh oldugunu disiiniirler (Coruhlu, 2000, s. 44). Bu 6rnek-
ler toplumsal hafizada kadinin konumlandirilmasryla ilgili olarak oldukg¢a kiymet-
lidir. Fizik 6tesi simgelerle anilmasi kadinlara cinsel bir obje olarak degil sira dis1
bir varlik muamelesi yapildiginin géstergesidir. Ayni sekilde inang diinyasinda ka-
dinin Tanr1’ya daha yakin bir konumda tutulmasi onlarin hukukunun dini kurallarla
belirlendigi sonucunu ortaya ¢ikarir. (Tellioglu 2016: 213)

Altin Isik’taki masallar arasinda belki de en feminist bakig agisina sahip olan1 “Kii-
¢lik Hemsire” adli masaldir. Bir padisahin iki veziri vardir: Sag vezir ve Sol vezir. Sag
vezirin i¢ oglu vardir ve padisah ona “aslanlar babasi” diye hitap eder. Sol vezirin ise ii¢
kiz1 vardir ve padisah ona da “ceylanlar babas1” der. Sol vezir bu isimlendirmeden ¢ok
rahatsiz olur. Bir giin padisah “aslanlar babasi”na Kipgak’ta sihirli bir ¢algt oldugunu ve
ogullarmin onu alip gelmelerini emreder ve ekler “Iste boyle ise yarar aslanlar, evde him-
bil otursun ceylanlar’(95). Bu sz ile perisan olan vezir eve gelince konuyu kizlariyla
paylasir. Biiyiik kiz babasindan bir erkek kiyafeti ister ve Selcan Hatun’u 6rnek gostere-
rek yola koyulur. Sol vezir, kiz sehrin kapisindan ¢ikmadan bir haydut kiliginda kizi
durdurur. Kiz birden ¢ok korkup hayduta kars1 duramayinca babasi onun gitmesine izin
vermez. Ortanca kiz da Burla Hatun’u 6rnek gostererek yola ¢ikar; ancak o da basarili
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olamaz. Bu arada padisah ceylanlar babasina imali sdzler etmeye devam etmektedir. Ba-
basmin bu duruma ¢ok iiziildiiglinii géren en kiigiik kiz Ban1 Cigek’i dérnek gostererek
Kipgak yoluna koyulur. Babasi bu kiz1 da sehrin kapisindan ¢ikmadan imtihan etmek
ister. Yine haydut kiligina girer ve kii¢iik kizin karsisina ¢ikar. Kiigiik kiz kilicini styirir
ve “Haydi yigitsen ¢ik meydana, erlik nedir gostereyim sana” (101) der ve babasi ““ Allah
kuvvet versin koluna, haydi kizim sen devam et yoluna(102) der. Kiz aylarca yol alir ve
sonunda Kipcak’a ulagir. Kendini Ali Bey olarak tanitir ve sarayda i¢ agasi olur. Sihirli
saz1 alip padisaha gotlirmek i¢in sag vezirin 3 ogluyla yarisir. Sonunda kiigiik kiz, tiim
erkekleri geride birakir ve sazi kazanip iilkesine gotiiriir. Padisah kizlar1 kiigiimsemekle
¢ok biiyiik hata ettigini anlar ve taht1 kiza birakir. Kiiciik kiz buna millet meclisinde
halkin karar verebilecegini sdyler. Sonunda halk bu “zeki” kizi reis olarak seger. Bu
masal, erkek egemen yasam bi¢imine alismig zihinlerde aydinlanma etkisi olusturabile-
cek ozelliklere sahiptir, demek yanlis olmayacaktir. Kadinin Tiirk toplumundaki yerini,
giiclinii, basarisini, hiinerini bir kez daha hatirlatmaktadir. Daha da 6tesi bu masalda bir
toplumun yonetimi, basarisindan dolayi bir kadina verilmektedir. Eski Tiirk yagantisina
bakildiginda burada anlatilanlarin sadece bir masal olmadig1 goriilmektedir. Bu noktada
Hikiimdar Tomris akla gelen ilk isimlerden biridir.

Iskitlerin demir anlamina gelen kadin hitkiimdari Tomris diinyanin bilinen ilk kadin

hiikiimdar1 olarak kabul edilmektedir. M.O. 6. yiizyilda yasadig1 sanilan erkekler

gibi kili¢ kullanip ok atan Saka kraligesidir. Pers krali Kirus’u 6ldiiriip kafasini kan

dolu figrya atarak oglunun intikamini alir. Lider kadin tiplemesinin tarihteki bilinen

ilk tipi olan Tomris, Tiirk halk anlatmalarinda karsimiza ¢ikan kahraman kadin tip-

lemelerinin de prototipini olusturur (Colak 2016: 60).

Altin Isik’ta “Deli Dumrul” anlatis1 da yer almaktadir. Deli Dumrul kuru bir ¢ayin
iistiine koprii yaptirmistir. Gegeninden 10 akge gegmeyenden dove dove son akgesine ka-
dar alirmis. Bir giin kopriisiiniin yayina bir boliik oba yerlesmis. Bu obada bir yigit 6lmiis
ve feryatlar lizerine Deli Dumrul atiyla oraya gelmis. Feryatlarin nedenini sorunca bir
yigidin 6ldiigiinii 6grenmis. Dumrul, Azrail’e ¢ok kizmis ona meydan okumus. Tabii ki
Allah’a hos gelmemis bu sozler ve Allah Azrail’i Deli Dumrul’un yanina gitmesi ve onu
korkutmast i¢in gorevlendirmis. Deli Dumrul kirk yigitle i¢kisini icer iken Azrail gelmis,
canini istemis. Deli Dumrul ilk basta direnmis, Azrail ise ona bir can bulursa yagsamasina
izin verecegini sdylemis. Deli Dumrul annesine ve babasina gitmis ama onlar canlarini
vermemigler. Can bulamadigi igin karisina gitmis. Karis1 da onsuz bu hayatin hi¢ bir
onemi olmadigini sdylemis ve kendi canini vermeye razi olmus. Allah bu mert kadinin
davranisini ¢ok begenmis, canlarini bagislamis. Deli Dumrul’a da bir kdprii yaptirmasini
ve herkesi parasiz buradan gegirmesini emretmis.

Deli Dumrul’un masal formatinda verilmis bu seriiveninde kadin kahraman masal
boyunca 6n planda degildir; ancak son noktay1 o koyar. Bu anlatida anne ve es konu-
mundaki kadinin ¢ocuklar1 babasiz kalmasin diye mertge kendi canini ortaya koyabildi-
ginin alt1 ¢izilmigtir. Yaradan, kadinin bu hareketinden ¢ok etkilendigi i¢in Dumrul’un
canini bagislamistir. Ayrica Deli Dumrul’un kendi caninin yerine can vermesi i¢in anne
ve babasina gitmesi ancak onlarin bu teklifi kabul etmemeleri; oysaki karisinin hi¢ go-
zlinii kirpmadan canini vermesi Tiirk ailesinde es tipinin ne derece fedakar olabileceginin
bir gbstergesi olmustur.

“Ulker ile Aydin” masalinda Tiirk ¢ocuklarmin karsisina fedakar, yiice goniillii, sa-
birli ve Allah’a goniilden bagli bir abla modeli olarak Ulker tipi gikarilir. Ulker ve Aydin,
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iivey annelerinin yonlendirmesi ve biiyiileri yiliziinden babalar1 tarafindan ormana terk
edilirler. Ne yapacaklarmi bilmez bir halde ortada kalirlar; ancak Ulker “ablalik” sifatinin
verdigi gorevle koruyucu kollayici, korkusuz bir kisilige biiriiniir. Buna ragmen kardesi-
nin biiyiilii sudan igerek bir ceylana doniismesine mani olamaz. Olay1 kabullenip bu se-
kilde yasamlarina devam ederlerken ceylan avina ¢ikmig olan sehzade, ceylan donundaki
Aydin’1 takip eder ve bu sirada Ulker’i goriir. Ulker ile sehzade ilk goriiste birbirlerine
asik olur, evlenirler. Mutlu bir hayat siirerlerken bu sefer de iivey kiz kardesi Ulker’i bir
gole atar ve onun yerine gegmeye calisir. Sehzade kendisine oynanan oyunu hemen an-
lay1p Ulker’i gdlden kurtarir, bu siire iginde Turan isminde bir bebekleri olmustur. Cey-
lan donundaki Aydin yegenini goriince {lizerindeki biiyli bozulur ve eski haline doner.
Muratlarina ererler.

Tiirkliik, Tiirk olmanin verdigi gii¢ ve gururun altinin sik sik ¢izildigi bu masalda bu
sefer ablalik roliinii iistlenmis kadin modeli her zaman, her sartta kardesini kotiiliikklerden
korumak i¢in canini ortaya koymaktan ¢ekinmeyen dzelliklerini gosterir. Kadere inanir;
ancak fatalist bir kisilik sergilemez. Tam tersine biiyiik bir inang¢la her seyin ¢ok giizel
olacagini sdyleyerek hayatla miicadeleye devam eder. Gergekten de sonunda mutlu son,
zafer onu beklemektedir. Bir dipnot diistilecek olursa, bu masalda, adeta Ziya Gokalp’in
stirgtin yillarinda sik sik soyledigi “Allah var, keder yok™ sozii de masals1 bir kurguyla
okuyuculara aktarilmak istenmis gibidir.

Ataerkile Elestiri/ Kildan ince, Kilictan Keskin

Altin Isik adli eserin feminist baglamda degerlendirmesi yapilirken dikkatleri ¢eken
en O6nemli konu ataerkil diizenin yanliglarina yapilan bilingli ve giiglii elestirilerdir.
“Tembel Ahmet” adl1 masalda es se¢imi konusunda tercihini belirten kiigiik kiza yapilan
muamele soyle anlatilmaktadir:

Padisah iptida (6nce) biiylik kizini ¢cagirdi. “Seni bir gence mi vereyim, ergin ve
olgun bir adama m1 vereyim?” diye sordu. Biiyiik Sultan “Siz bilirsiniz Padisahim!
diye cevap verdi. Padisah, bunu Sag Vezir’in ogluna verdi, dii§iinlerini yapt.
Sonra, ortanca kizini ¢agirarak ayni suali (soruyu) sordu ve ayni cevabi aldi. Bunu
da Sol Vezir’in ogluna verdi. Sira, kiigiik kiza gelince onu da ¢agirdi, ona da ayni
suali sordu. Fakat Kiiglik Sultan saraylara mahsus (6zgii) nazikane (nazikge) riyaya
(ikiytizlilige) Hizum gormedi: “Sevketli babacigim! Beni gence veriniz!” dedi.
Padisah bu cevaptan 6tkelendi. Hemen tellallar ¢agirtarak nerede tembel, aciz, him-
bil bir geng varsa haber verilmesini ilan ettirdi (30-31).

Bu masalda padisah kizini iilkenin en tembel adamu ile evlendirir. Nedeni ise kizana
es secimiyle ilgili sordugu soruya kiiciik kizin diiriist bir sekilde cevap vermesidir. Eril
diizenin bilingaltina dikte ettigi yapida -kendini otorite bilen- baba, kiz ¢cocugunun kendi
sectigi bir erkekle evlenmesini gii¢ kaybu, itaatsizlik olarak degerlendirir. Kiz evlenecekse
babasinin sectigi bir erkekle evlenmelidir. Kadinlar bu yapiya biat ederlerse karl ¢ikar-
lar; ama bir kadin kendi segimleriyle yasamak isterse gii¢ merkezi tarafindan cezalandi-
rilir. Baba hem kizlarmin se¢imini sormakta hem de “siz bilirsiniz” s6ziinii duymay1
beklemektedir. Baba “siz bilirsiniz” cevabiyla giiciinden bir kez daha emin olacaktir.
Ataerkil kiiltiir, sosyal hayatta erkegi karar mercii olarak konumlandirirken kadina biat
etmeyi dayatmig ve onu cinsiyetinin i¢ine hapsetmistir.

Kiiltiir, kadinlar i¢in sorunsuz bir alan degildir, hem kimlik kazanma, hem de bas-
kiya ugramanin kaynagidir. Sosyo-kiiltiirel yapilar belirli kimlikleri, belirli kadinlik
ve erkeklikleri cinsiyet terimleri i¢inde olusturmakta ve bu kimlikleri, kadin ve er-
kek bireyler, cinse dayali 6znellikler olarak yasamaktadirlar. Kiiltiirel siiregler dyle
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bir tarzda islemektedir ki, kadmlar 6znelliklerini erkeklerden daha fazla cinsiyet-
lendirilmis 6znellik olarak yasamaktadirlar (Aktas 2013: 59).

Ataerkil toplum diizeninde erkegin istedigi kadinla evlenmesi normal karsilanirken
kadinlarin evlenecekleri kisiyi belirlemeleri, bu konuda kendi kendilerine karar vermeleri
abesle istigal olarak goriiliir. Bu masalin sonunda ceza olarak tembel bir gengle evlendi-
rilen kiz, gii¢lii ve yilmaz karakteriyle Tembel Ahmet’i ¢ok zengin bir adama doniistiiriir;
iistelik Tembel Ahmet, sehzadenin sevdigi kizi bulur ve ona getirir. Sehzade sevgilisine
kavusunca akli basina gelir. Padisah kizina ve damadina minnettar olur. Sonug olarak
bu masalda kizlarin kendi tercih ettikleri erkeklerle evlenmelerinin koétii bir sey olmadigi,
kendini otorite merkezi olarak goren erkeklerin/ babalarin bu disiincelerinin yersiz ol-
dugu vurgulanir. Bu bahsi bitirmeden Carl Gustav Jung’un Feminen/ Disiligin Farkli
Yiizleri adl1 yapitindaki kadinin sevgi ve kamuoyu/tarih ¢atismasi arasinda kalistyla ilgili
diistincelerine bakmak yerinde olacaktir. Jung’a gére modern kadin sadece sevgi halin-
deyken yapabildiginin en iyisine erisebildigi ger¢eginin bilincine varmig ve bu bilgi onu
sevginin kanunun 6tesinde oldugu diger farkindaliga gotiirmiistiir. Ancak tam da bu nok-
tada muhalif bir kamuoyu ile karsilasirsa kadinin isi olduk¢a zordur. Zira en degerli var-
l1g1 olan sevgi kendisini tarihle ¢atisma icerisine siiriikleyecektir. Bu durumda en kotii-
stiniin kamuoyunun onun kanina islemis olmasi olacagin1 vurgulayan Jung, bu noktaya
gelen kadinin, tarihin kalin kitaplarda degil, tam anlamiyla kanimizda yasiyor oldugunu
fark edecegini ima etmistir (Jung 2019: 55). Jung, dolayl1 yollardan da olsa tarih boyunca
dayatilmig ve kadin-erkek herkes tarafindan igsellestirilmis ataerkil yapiy1 elestirmistir.
“Tembel Ahmet” masalinda ataerkil kamuoyu ve tarih kanina islemis biiyilik ve ortanca
kizlar, babasinin sordugu soruya yazili olmayan kanunlarm emrettigi gibi “Siz bilirsiniz
Padisahim! seklinde cevap verirler. Kurallar iginde yagamayi tercih ettikleri igin higbir
sorunla karsilasmazlar. Oysaki kii¢iik kiz “saraylara mahsus (6zgii) nazikéne (nazikge)
riyaya (ikiyiizliiliige) lizum” gérmeden sevebilecegi erkegin 6zelligini belirttigi i¢in agir
bir psikolojik siddete maruz birakilir.

“Nar Tanesi yahut Diizme Keloglan” masalinda Giilsiin Sultan, evlendigi sehzadenin
kibar ve nazik olmadigini diisiindiigii i¢in onu terk eder. Cirkin ve fakir olan; ancak bir
o kadar da kibar, nazik, ¢alisgkan ve iyi kalpli oldugunu gordiigii Keloglan ile kagarak
evlenir. Burada yine ataerkil diizende yaygin bir anlay1s olan “zengin ve yakisikli erkek-
lerle evlenme hayali” kurmanin kiigiik yaslardan itibaren kiz ¢ocuklarina dayatilmasinin
elestirisi goriilmektedir. Bu elestiri Giilsiin Sultan’in sehzadeyi ufak bir hatasindan dolay1
elinin tersiyle itmesi kurmacasiyla yapilmistir. Kizlar zengin ve yakisikli bir kocayla
degil, sevdikleri, asik olduklart erkeklerle mutlu olurlar, diisiincesinin alt1 kalinca ¢izil-
mistir. Bu masaldaki Keloglan aslinda terk edilen sehzadedir. Masalda ayn1 zamanda
eslerin evlenmeden birbirlerini tanimalarina firsat verilmemesinin de elestirisi yapilmis-
tir.

Gilsiin Hanim- evet, simdi isterim, ¢iinkii sen bir sehzade iken seninle hi¢ goriis-
meyerek, hi¢ tanigmayarak evlenecektim. Keloglani ise gordiim, konustum. Ceh-
resinin ¢irkinligine bakmayarak sevdim. Eger Keloglan’in bu diizme ¢irkinligi al-
tinda giizel bir sehzade sakli ise, bundan dolay1 teessiif edecek(iiziilecek) degilim.
Gizel bir ruh, giizel bir ¢ehre ile beraber olursa, nimet nimet iistiine demektir. (48)

“Kiigiik Hemsire” adli manzum masalda ataerkil toplumda erkek babasi olmak ile
kiz babas1 olmak arasindaki fark ele alinmistir. Padisah ii¢ erkek evladi olan veziri sag
vezir, li¢ kiz evladi olan veziri de sol vezir tayin etmistir. Saga donse “Ey aslanlar ba-
basi1”, sola donse “ey ceylanlar babas1” diyen padisahin bu sozleri sag vezire iltifat ancak
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sol vezire bir paylama, asagilama, azarlama gibi gelmektedir. Padisah, Kipgak ilinden
sihirli bir saz getirilmesini emrettiginde aslanlar babas1 hemen atilir ve ogullarinin bunu
getirebilecegini sdyler. Bunun iistiine padisah “Iste bdyle ise yarar aslanlar/Evde himbil
otursun ceylanlar” (95) der ve bu sozler sol vezirin ¢ok giiciine gider.
Erkekligin sosyal baglamda anlamli olabilmesi i¢in duygusal ve fiziksel acilara kat-
lanabilme ve “seref” olgusuyla pekistirilmesi gerekir. Birisi belli noktalarda acinin
ritiiellestirilerek erkekligin yeniden iiretimlerinin saglanmasi (erkek cocugunu er-
ginleme ritiielleri, siinnet ettirme, askerlik egitimi sirasinda savas sanatin 6gretil-
mesi, ritiiellestirilmis doviisler v.b) digeri tiim toplum baglaminda rakiplerine karsi
hem kendisini hem de gerektiginde toplumunu savunacag: ahlaki bir degerdir
(Demren 2001: 6)

Iste bu yiizden erkekler modern dénem olarak adlandirilan son donemlerde bile er-
kek ¢ocuklarin olmasint isterler. Onunla otoritelerini, erkekliklerini perginlediklerini
diistiniirler. Kiz ¢ocuklarinin kahramanlik gostererek ya da 6nemli isler yaparak kendi-
lerini onurlandirabilecegi akillarindan gegmez; ancak bu masalda ii¢ erkek ¢ocugun gos-
teremedigi kahramanligt sol vezirin en kii¢iik kiz1 gosterecektir. En hiinerli askerleri alt
edip sihirli saz1 padisaha getirmeyi yalnizca o basarabilecektir. Masalda Tiirk kadin kah-
ramanlardan Selcan Hatun, Burla Hatun ve Bani Cigek’e gondermeler yapilarak Tiirk
toplumunda kadin kahramanlarin sayisinin ¢ok oldugunun ve bir kadinin bir erkek kadar
giiclii olabileceginin hatta birgok erkegi geride birakabileceginin alti ¢izilmektedir.

Sonuc / Gokten U¢ Elma Diismiis

Bu calismada Alfin Isik adli yapitta yer alan masallar mercek altina alinmistir. Bu
masallardan sekiz tanesinde kadin kahramanlarin g6z ardi edilemeyecek 6l¢iide 6n planda
olduklari tespit edilmistir. Feminizm konusunda oldukga kararli bir durus sergileyen Ziya
Gokalp’in bu masallari bilingli bir sekilde A/fin Isik’a aktardigi, masallarla eski Tiirklerde
kadina verilen degeri Tiirk milletine hatirlatmak istedigi ortadadir. Cocuklarin da kolay-
likla okuyabilecegi bir tiir olan masallarda kadin-erkek esitliginin vurgulanmasi, kiz ¢o-
cuklarina 6rnek teskil edebilecek giicte kadin profillerinin yerlestirilmesi, savasabilen ka-
din tipler ile fiziksel agidan kadinlarin da erkekler kadar giiglii olabileceklerinin vurgu-
lanmasi ortak bellek agisindan oldukga hassas ve kritik bir girisimdir. Altin Isik’taki kadin
tipi eski Tiirklerdeki kadin tipinin bir kez daha irdelenmesini gerektirdiginden goriilmiis-
tiir ki Eski Tiirk toplumunda kadin-erkek esitligi baglaminda ¢aginin ¢ok dtesinde bir yap1
mevcuttur. Bununla birlikte ¢alismada, Alfin Isik’taki masallarda ataerkil diisiincenin
elestirisinin yapildigi ortaya konulmustur. Eserde kiz ¢ocuklar ataerkil bakis agisinin kis-
kacindan kurtarilmaya ¢aligilmaktadir. “Tembel Ahmet” ve benzer yapida kurgulanmis
masallarda Jung’un degisiyle toplumun kanina islemis eril diizen ve bu yapiya kars1 ¢1-
kanlarin cezalandiriliglari elestirilirken “Nar Tanesi Yahut Diizme Keloglan” masalindaki
kadin karakterin bireysel 6zgiirligiinii kullanabilme cesareti ortaya konularak feminist
sOyleme 6nemli bir katki yapilmistir. Erkek merkezliligin ve toplumsal cinsiyetin sorgu-
land1g1 masallarin metin aralarina kiiltiirel bellekte yer alan feminist yasam seklini hatir-
latic1 gostergeler yerlestirilmistir.

Masal1 kiiltiirel bellek mekéani ve bu nedenle etkili bir kiiltiirel aktarim araci olarak
goren Ziya Gokalp’in Tiirk ¢ocuklarina armagan ettigi Altin Isik, demokratik bir toplum
olabilme eregi i¢in her donemde dnemini koruyacaktir. Yapit, Tiirklerin kadin algisinin
animsatilmasi ve kolektif bir deger olarak Tiirk ¢ocuklarina da aktarimi baglamimda 6nem
arz etmektedir.
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AN EVALUATION ON CLASSIFICATION OF HUMOR THEORIES*
Mizah Teorilerinin Siniflandiriimasi Uzerine Bir Degerlendirme
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ABSTRACT

Humor-related literary genres occupy a significant place in literary research and history to the extent that
western scholarship in particular, often treats humor and related literary genres almost as an autonomous disci-
pline. Although certain studies that address the emergence of humor focus on the three main theories, namely
“superiority”, “incongruity” and “relief” they may be divergent in creating interdependent sub-theories. There-
fore, these theoretical approaches as a whole require classification pertaining to the history of humor, to the
modes of creating it, and to the disciplines that interpret it. Based on this, the subject of the present essay is the
classification of the humor theories in terms of historical periods, style of humor conception, and academic
disciplines. Moreover, introduction of these classifications to Turkish scholars is the aim of the present study.
Current studies on humor have been mostly put forward within certain theoretical frameworks. The most im-
portant reason for the emergence of this theoretical tendency in the current studies on humor is that a large
amount of knowledge has been obtained in the theoretical sense over time since the ancient age when the origins
of studies on humor, and laughter emerged. In the early period, philosophers focused more on laughter, so the
first theoretical approaches to laughter emerged during this period. However, many thinkers and scholars of the
modern period have introduced different theoretical approaches through different perspectives on laughter and
humor. Moreover, the current laughter and humor studies based on this theoretical background have become an
interdisciplinary field of study with the participation of scholars from various disciplines such as literature,
education, folklore, anthropology, sociology, philosophy, history, communication, medicine, economics, and
fine arts. As a result of the laughter and humor studies carried out in the course of its historical development
process, laughter and humor theorists have established many humor theories. Aforementioned humor theories
have been classified by scholars based on some of their unique characteristics. This study reclassifies the humor
theories in terms of their similarities and differences under the titles “classifications according to historical
periods”, “classifications of theory families and classifications due to the style of humor conception”, and “clas-
sifications according to academic disciplines” and evaluate these theories and classifications as a whole.

Key Words

Humor, laughter, joke, theory, classification.

oz
Edebiyat arastirmalari tarihi igerisinde mizaha bagl tiirler biiyiik bir yer tutmaktadir. Oyle ki 6zellikle

Batili arastirmacilar, mizah ve mizaha bagl edebi tiirler konusuna 6zerk bir disiplin gibi yaklasmaktadirlar.
“Ustiinliik”, “zitlik” ve “rahatlama” ana teorilerine bagli olmak iizere, mizahin ortaya ¢tkmasi konusunu teorik
boyutta ele alan yabanci kaynakli ¢alismalarda bu ana teorilere bagli farkl: alt teoriler ortaya atilmistir. Mizah
merkezli ortaya atilan bu teorik yaklasimlar biitiinii tarihi bakimdan, mizah yaratma sekli a¢isindan ve ortaya
atildig disiplinler bakimindan bir tasnife muhtagtir. Bu ihtiyagtan hareketle, makalemizin konusunu bahsi gegen
mizah teorilerinin tasnifi ve tanitimi olusturmaktadir. Giiniimiizde sistematik hale gelmis olan mizah arastirma-
larinin en dikkat ¢eken 6zelligi, calismalarin gogunun belirli teorik ¢ergeveler dahilinde ortaya konulmus olma-
sidir. S6z konusu teorik yapinin ortaya ¢ikmasinin en 6nemli sebebi mizah ve giilme hakkindaki ¢alismalarin
kokeninin Antik Cag’a kadar uzanmas: ve zamanla teorik anlamda biiyiik bir bilgi birikiminin elde edilmis
olmasidir. Erken dénemde daha ¢ok filozoflar giilme konusu iizerinde durmus ve giilme hakkindaki ilk teorik
yaklagimlar bu dénemde ortaya ¢ikmistir. Modern donemde ise pek ¢ok diisiiniir ve arastirmaci giilme ve mizah
hakkindaki bakis agilartyla farkli teorik yaklasimlar ortaya koymuslardir. Bu teorik zemin lizerinde kurulmus
olan giiniimiizdeki giilme ve mizah ¢alismalari; edebiyat, egitim, halk bilimi, antropoloji, sosyoloji, felsefe,
tarih, iletisim, tip, ekonomi, giizel sanatlar, bilgisayar vb. gibi farkli disiplinlerdeki bilim insanlarinin katilimiyla

This study was supported by “The Scientific and Technological Research Council of Turkey (TUBITAK)”
within “2219-International Postdoctoral Research Scholarship Programme”.

Gelis tarihi: 19 Subat 2020 - Kabul tarihi: 10 Haziran 2020

Fedakar, Selami. “An Evaluation on Classification of Humor Theories” Milli Folklor 126

(Yaz 2020): 52-62.

** Ege University, Faculty of Letters, Turkish Language and Literature Department, Izmir/Turkey,
selamif@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0001-8608-4046.

52 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

disiplinler arasi bir ¢aligma alani haline gelmistir. Tarihi gelisim seyri i¢inde yiiriitillen giilme ve mizah calig-
malar1 sonucunda farkli bakis agilar1 ve yaklasimlar ¢ergevesinde giilme ve mizah teorisyenleri pek ¢ok mizah
teorisi olusturmuslardir. S6z konusu mizah teorileri kendine 6zgii bazi 6zellikleri bakimindan bilim adamlar:
tarafindan farkli donemlerde siniflandirmaya tabi tutulmustur. Bu makalede, bilim adamlarinin yaptig1 mizah
teorileri smiflandirmalari benzerlik ve farkliliklari bakimindan; “Tarihi Donemlere Goére Yapilan Siniflandir-
malar”, “Teori Aileleri Siniflandirmalari ve Mizaha Yaklagim Tarzina Bagl Siniflandirmalar” ve “Akademik
Disiplinlere Bagl Siniflandirmalar” bagliklar: altinda gruplara ayrilmis ve biitiinciil olarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler

Mizah, giilme, saka, teori, siniflandirma.

Introduction

The most certain commonality of the studies on humor, which has become system-
atic day by day, is that most of these studies have been put forward within certain theo-
retical frameworks. The most important reason for the emergence of this theoretical ten-
dency in the current studies on humor is that a large amount of knowledge has been ob-
tained in the theoretical sense over time since the ancient age when the origins of studies
on humor, and laughter emerged. In the early period, philosophers such as Plato, Aristotle,
and Cicero focused more on laughter and so the first theoretical approaches to laughter
emerged during this period. Later, thoughts of some philosophers such as Muzio,
Minturno, Maggi, and Scaliger, which based on the Commedia dell'Arte, created the Re-
naissance humor theories. In the 16 and 17" centuries, researchers such as George
Whetstone, Sir Philip Sidney, and Ben Jonson’s opinions on funny literary work made it
possible to create a certain theoretical structure for laughter, comic and comedy. On the
other hand, many thinkers, scholars, researchers, and writers of the modern period, in-
cluding Hobbes, Beattie, Schopenhauer, Herbert Spencer, Meredith, Bergson, Sully,
Freud, Koestler, Sidis, M'Dougall, Eastman, Greig, Kimmins have introduced varied the-
oretical approaches through different perspectives on laughter and humor (Piddington,
1933: 152-221). The current laughter and humor studies based on this theoretical back-
ground have become an interdisciplinary field of study with the participation of scholars
from different disciplines such as literature, education, folklore, anthropology, sociology,
philosophy, history, communication, medicine, economics and fine arts.

As aresult of the laughter and humor studies carried out in the course of its historical
development process, laughter and humor theorists who are experts in several disciplines
have established many different humor theories. In fact, it is alleged that the number of
the laughter and humor theories that have been established up to now is more than one
hundred (Schmidt & Williams, 1971: 96; Haig, 1988: 9; Wu, 2013: 53). Certain studies
on this topic support this statement about the number of theories. Edmund Bergler gives
brief information about 76 laughter and humor theories without any classification in the
first chapter of his book titled Theories of Ephemeral Theories-Eternal Laughter (Bergler,
1956: 1-41). The theories in E. Bergler's book are published as a list in a book titled The
Psychology of Humor: A Reference Guide and Annotated Bibliography by Jon E. Roecke-
lein (Roeckelein, 2002: 193-195). In addition, Roeckelein provides information on 60
humor theories in different parts of the dictionary titled Elsevier’s Dictionary of Psycho-
logical Theories (Roeckelein, 2006).

Some theories (belonging to Bergson, Freud, Hobbes, Schopenhauer, etc.) that
Roeckelein informed about appear to be included in both Bergler and Roeckelein’s lists.
However, some of the theories (belonging to Apte, Griiner, Koestler, Kierkegaard, Mor-
reall, Sidis, Santayana, etc.) in Roeckelein's dictionary are not on Bergler's list. By taking
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into consideration that the same theories appear in both lists with different names, the
probability of this number being 100 is quite strong. Moreover, J. Y. T. Greig briefly
introduced 88 humor theories in the appendix of his book titled 7he Psychology of Laugh-
ter and Comedy (Greig, 1923: 225-279). In addition, Norman N. Holland claims that he
surveys two hundred theories or theory varieties to seek answers to the question of why
people laugh, and to classify humor theories (Holland, 1982: 115). These findings, which
are revealed by different researchers, are important to show how many laughter and hu-
mor theories there are.

Since the number of proposed research theories on laughter and humor has become
so high over time, scholars have tried to classify these theories with different perspectives.
The attempt to classify laughter and humor theories began in the early 1900s and has
continued until today. However, when the classifications are evaluated as a whole, it is
seen that there are some types of classifications which are partially related to each other
and partly different. The classification types in question can be examined under three
headings, according to the classification styles of the scholars, as: “Classifications Ac-
cording to Historical Periods”, “Classifications of Theory Families and Classifications
due to the Style of Humor Conception” and “Classifications According to Academic Dis-
ciplines”. However, these headings do not mean that each of them is completely inde-
pendent or irrelevant to each other. Some of the classifications given under these three
headings are partially intertwined with each other, such as in the classification below.

A. Classifications According to Historical Periods

The first classification that we give as an example under this heading belongs to
British educational psychologist Charles William Kimmins. In his work, Springs of
Laughter, published in 1928, Kimmins introduced laughter theories based on the names
of the scholars who propose them. In his book, Kimmins also evaluated the views of
laughter theorists on the basis of centuries. He included laughter theories from the 17%
century to his present time in 1928 in his book and excluded thinkers like Plato and Ar-
istotle who had the first theoretical approaches to laughter. Moreover, Kimmins argued
that it was not necessary to include the theories before the 17th century because Thomas
Hobbes had already introduced Plato and Aristotle’s thoughts on humor -especially
Derision Theory- and their followers’ points of view on humor (Kimmins, 1928: 10).

Kimmins’s classification and the names of the theoreticians he has studied on in his
book are as follows:

1. Laughter in the Seventeenth and Eighteenth Centuries: Thomas Hobbes, James
Beattie

2. Laughter in the Nineteenth Century: William Hazlitt, Herbert Spencer, Charles
Darvin

3. Laughter in the Nineteenth Twentieth Century: James Sully, Sigmund Freud,
Henri Bergson, Boris Sidis, William McDougall, Max Eastman. (Kimmins, 1928: 10-53).

In the same period with Kimmins, a similar but more comprehensive classification
was made by Ralph Piddington, a psychologist, and anthropologist. Piddington intro-
duced the laughter theories under four headings in a chapter (Historical Summary of the-
ories Relating to Laughter) in his book titled The Psychology of Laughter: A Study in
Social Adaptation, published in 1933:

1. Classic Writers: Plato, Aristo, Cicero, Quintilian.

2. Theories of the Renaissance: Muzio, Minturno, Maggi.
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3. English Literary Theories of Comedy in the Sixteenth and Seventeenth Centuries:
George Whetstone, Sir Philip Sidney, Ben Jonson.

4. Modern Theories: Descartes, Hobbes, Loeke, Addison, Hartley, Warton,
Rousseau, Beattie, Kant, Hegel, Hazlitt, Dugald, Stewart, Schopenhauer, Bain, Dumont,
Levéque, Herbert Spencer, Darwin, Meredith, Hoffding, Penjon, Melinand, Dewey, Hall
ve Allin, Renouvier ve Prat, Bergson, Palmer, Sully, Freud, Kallen, Sidis, M'Dougall,
Bliss, Baillie, Eastman, Wallis, Greig, Gregory, Dumas, Wilson, Dupreel, Hayworth,
Kimmins (Piddington, 1933: 152-221).

Another classification made with a similar approach belongs to Frank J. MacHovec.
He reviewed humor theories under three headings in his book titled Humor.: Theory,
History, Applications. MacHovec stated that in the world literature there were eight main
theories of humor from ancient times to the modern period. He also argued that two of
these theories were put forward in the antique or classical period, the four in the neoclas-
sical period and the last two in the modern period. In addition, he introduced Syzygy
Theory for the first time in his book (MacHovec, 1988: 27). MacHovec’s classification is
as follows:

1. Classical Theories: Derision or Superiority, Disappointment or Frustrated
Expectation

2. Neo Classical Theories: Pleasure-Pain and Learning-Conditioning,
Instinct-Physiological, Sympathy-Empathy, Creativity and Change

3. Modern Theories: Semantics and Content Analysis, Syzygy (Polarity, Power,
Process Theory) (MacHovec, 1988: 39-105).

B. Classifications of Theory Families and Classifications due to the Style of
Humor Conception

Similar laughter and humor theories in terms of the method of humorous explanation
and the basic tendency, have been evaluated within the framework of certain theo-
ries/main theories/roof theories. From that framework, theory groups have emerged
which are called “Laughter and Humor Theory Families” by some scholars, and explana-
tions for all laughter and humor theories have been applied from the context of these main
humor theory families. Although the type and the number of main theories have changed
over time, the view that there are three main or roof theories in laughter humor studies is
generally accepted today and entitled as “Superiority”, “Incongruity” and “Relief” theo-
ries. The most important point here is that each of these theories must be considered as a
theory family, not as a single theory. Therefore, the following classifications in the pre-
sent study are remarkable in that they show how -the theory families; the roof theories,
or the main theories have changed and evolved over time. In this chapter of the present
study, the classification of theory families will be evaluated first, and then, classifications
related to the manner of approach, which is the continuation of this classification, will be
introduced.

The first classification attempt of laughter and humor theories and an evaluation of
these theories within the framework of certain main theories were conducted by British
psychologist James Sully. In his book titled An Essay on Laughter: Its Forms, Its Causes,
Its Development and Its Value, published in 1902, Sully noted that there were essentially
two main laughter theories: the first of them could be called “Moral Theory” or “Theory
of Degradation” (Sully, 1902: 120) and the other could be called “Intellectual Theory” or
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“Theory of Contrariety or Incongruity” (Sully, 1902: 125). Sully evaluated the theories
that had existed until then, under two headings as follows:

1. Theory of Degradation or Moral: Aristo, Hobbes and Brain’s Theories

2. Theory of Contrariety or Incongruity: Kant's Theory of Nullified Expectation,
Schopenhauer’s Theory and Different forms of the incongruous (Sully, 1902: 119-135).

The general acceptance of laughter and humor theory families or the roof theories as
“superiority”, “incongruity” and “relief” theories has been widespread after the philoso-
pher Davit Hector Monro's study on humor. In his book, Argument of Laughter, which
was first published in Canada in 1951, Monro stated that “The Release from Restraint
Theory” and “The Ambivalence Theory” theories should be added to “Theory of Degra-
dation or Moral” and “Theory of Contrariety or Incongruity”’, which James Sully accepted
as the main theories of humor (Monro, 1963: 83). Although Monro basically made a clas-
sification based on four headings, he also evaluated some theories and theoreticians in
different groups, as will be shown below:

1. Superiority Theories-1: Hobbes, Bain

2. Superiority Theories-1I: Leacock, Ludovici

3. Bergson

4. Feibleman, McDougall

5. Incongruity Theories-1: Kant, Schopenhauer, Spencer

6. Incongruity Theories-1I: Eastman

7. Release from Restraint-1: Kline

8. Release from Restraint-1I: Freud

9. Release from Restraint-II1: Gregory

10. Ambivalence-I: Greig

11. Ambivalence-11: Menon (Monro, 1963: 83-231).

However, in his article titled “Theories of Humor” in Collier's Encyclopedia (1985)
Monro expresses that “A fourth type of theory, which takes the central feature of humor
to be ambivalence, a mingling of attraction and repulsion, is of minor importance.”
(Monro, 1985: 349). Later, he introduces humor theories under three headings which are
broadly accepted today:

1. Superiority Theories: Thomas Hobbes, Henri Bergson

2. Incongruity Theories: Immanuel Kant, Arthur Schopenhauer, Herbert Spencer

3. Relief Theories: Sigmund Freud (Monro, 1985: 356-358).

The most common classification that scholars working on humor theories utilize, is
made by Patricia Keith-Spiegel in 1972. Since the classification of Keith-Spiegel, it has
become even more prevalent to classify humor theories in a systematic framework. She
classified the laughter and humor theories under the title “Varieties of Early Humor The-
ory” as follows:

1. Biological, Instinct, and Evolution Theories

2. Superiority Theories

3. Incongruity Theories

4. Surprise Theories

5. Ambivalence Theories

0. Release and Relief Theories

7. Configurational Theories

8. Psychoanalytic Theory (Keith-Spiegel, 1972: 4-13).
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Another classification from a similar point of view belongs to Christopher P. Wilson.
He devoted a chapter of his book about the anecdote that is the most common types of
humor, titled “Jokes: Form, Content, Use, and Function” for humor theories. At the be-
ginning of this chapter, Wilson stated that there are three interrelated theory families. He
expressed: “Relief” accounts have emphasized the emotional impact of humour. “Con-
flict” theories have stressed the behavioral implications of humour. “Incongruity” theo-
ries refer to the cognitive consequences of humour.” (Wilson, 1979: 10). Examining hu-
mor theories, Wilson evaluated seven theory families and two theories in separate titles:

1. Relief Theories

2. Conflict Theories

3. Incongruity Theories

4. Dualistic Theories

5. Gestalt Theories

6. Piagetian Theories

7. Mastery Theories

8. Freud’s Theory

9. Apter and Smith’s Theory (Wilson, 1979: 10-19).

Another scholar, Warren A. Shibles devoted the eighth chapter of his book titled
Humor Reference Guide: A Comprehensive Classification and Analysis (1997) to humor
theories. He examined humor theories under 16 titles in this chapter:

1. Cognitive Theories

2. Conative Theories

3. Affective Theories

4. Instinct Theories

5. Humor as Based on Emotion

6. Humor as Based on Physiology

7. Arousal Theories of Humor

8. Configuration or Gestalt Theory

9. Humor as Based on the Irrational

10. Circular Theories of Humor

11. Stimulus-Response or Learning Theories of Humor

12. Theories for or Against Humor

13. Aristotle's Theories of Humor

14. Freudian Theory of Humor

15. Linguistic Theories of Humor

16. Theories of Humor Exemplified by Type. (Shibles, 1997).

Another study in which laughter and humor theories are categorized as theory fam-
ilies is Inside Jokes: Using Humor to Reverse-Engineer the Mind by Matthew M. Hurley,
Daniel C. Dennett, and Reginald B. Adams, published in 2011. The authors examine hu-
mor theories under seven titles in the chapter titled “A Brief History of Humor Theories™:

A. Biological Theories

B. Play Theories

C. Superiority Theories

D. Release Theories

E. Incongruity and Incongruity-Resolution Theories

F. Surprise Theories
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G. Bergson's Mechanical Humor Theory (Hurley, Dennett & Adams, 2011: 37-57).

In the last three studies which will be introduced below, laughter and humor theories
are categorized as theory families. These studies are as follows: Incongruity and Resolu-
tion of Medieval Humorous Narratives (2010) by Christian F. Hempelmann, We Are Not
Amused: Failed Humor in Interaction (2015) by Nancy Bell and The Complexity of Work-
place Humour: Laughter, Jokers and the Dark Side of Humour (2016) by Barbara Plester.
All three scholars examine humor theories under three widely accepted headings: 1. Su-
periority Theories, 2. Incongruity Theories, 3. Relief Theories (Hempelmann, 2010: 10-
16; Bell, 2015: 21-27; Plester, 2016: 17-25).

Salvatore Attardo, presents humor theories in his book titled The Linguistic Theories
of Humor published in 1994 in the form of Three Theory Family as follows:

Cognitive Social Psychoanalytical
Incongruity Hostility Release
Contrast Aggression Sublimation
Superiority Liberation
Triumph Economy
Derision
Disparagement

Another classification of humor theories due to the style of humor conception is
presented by Jim B. Lyttle. Lyttle who categorized humor theories under three main
headings in his Ph.D. dissertation titled The Effectiveness of Humor in Persuasion: The
Case of Business Ethics Training:

1. Functional Theories

2. Stimuli Theories

3. Response Theories (Lyttle, 2001: 23).

In this classification, under the heading Functional Theories, an explanation is given
of why and how humor is a vital value for human beings. Functional theories include
biological, psychoanalytic or relief, and ambivalence theories. On the other hand, with
Stimuli Theories, explanations are given of what makes some things funny, including;
incongruity, surprise, and configuration theories. Lastly, with Response Theories,
explanations are given of how and why we find some things funny (Lyttle, 2001: 22-33).

Another classification that is included in this section is Norman Norwood Holland's.
Holland categorized humor theories under five headings in his book Laughing: A
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Psychology of Humor, published in 1982: stimulus, conditions, psychology, physiology,
and catharsis. Subheadings of this classification are as follows:

1 Stimulus: Incongruity

1. Cognitive: simultaneous affirmation and negation
2. Ethical: between things as they are and as they ought to be
3. Formal: between content and form
1I. Conditions
1. Playfulness
2. Suddenness
1II. Psychology
1. Archetype theories
2. Psychologies of consciousness
a. Relief theories
b. Superiority theories
3. Psychoanalytic theories
4. Experiments
1V. Physiology
1. Laughter as innate action cluster
2. Laughter as physical reflection of mental movements
3. Laughter as adaptive communication
V. Catharsis
1. Social correction
a. Restoration to desired conduct
b. Social revolution
c. Affirmation of life over society
2. Religious catharsis
a. Affirmation of life as God's gift
b. Rejection of life as low
3. Transcendence
a. Both acceptance and rejection of both low life and beyond-life
b. A mysticism transcending all. (Holland, 1982: 108).

Holland's classification is designed to answer to the question: “Why do people
laugh?” So, in the preface of his book, Holland states: “The questions, in turn, make it
possible to understand the hundreds of traditional theories and variations on theories in a
larger, psychological framework within which they can answer the question better.” (Hol-
land, 1982: 10). Holland has fully evaluated humor theories from a psychological per-
spective and has formed his classification accordingly.

C. Classifications According to Academic Disciplines

This chapter assesses the classifications of humor theories by H. E. Schmidt and D.
I. Williams, Jon E. Roeckelein, and Rod A. Martin based on academic disciplines at dif-
ferent dates. The first classification based on the academic disciplines of humor theories
was formed by H. E. Schmidt and D. I. Williams. They evaluated humor theories formed
by scholars from six different academic disciplines, in their article published in 1971.
Their classification is as follows:

1. Anthropological: Safety, relation, joking relationships
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2. Physiological: Pleasure, expenditure of surplus nervous energy, triumph,
protection against excessive sympathy, cruelty, relief, play

3. Philosophical: Incongruity, superiority, expectations reduced to nothing, freedom
release, play

4. Psychological: Many experiments supporting theories of individual differences,
strung for maturity for competence or mastery

5. Psychoanalytical: Economy of psychic energy, the re-allocation of released
energy, liberation of ego, regression in the service of the ego

6. Sociological: Social or creative playfulness, laughter as a tool for correction,
neurotic compensation, social sanctions having survival and other values, empathetic
identification. (Schmidt & Williams, 1971: 95-106).

Another classification, in which humor theories are classified according to different
academic disciplines, is encountered in a book which is an annotated bibliography, titled
The Psychology of Humor: A Reference Guide and Annotated Bibliography (2002) by
Jon E. Roeckelein. Roeckelein devoted a chapter of his book titled “Modern Theoretical
Aspects of Humor” to humor theories. He introduced humor theories in the chapter by
classifying them according to various academic disciplines in this chapter. At the end of
this chapter, he also added a bibliography of publications on humor theories. After intro-
ducing the early humor theories in the previous chapter, this chapter is divided into two
titles, named “Nonpsychological Theories of Humor” and “Psychological Theories of
Humor”. His classification is as follows:

1. Nonpsychological Theories of Humor

1. Theories Based in Literature
2. Theories Based in Physiology/Biology
3. Theories Based in Communications/Culture/Advertising
1I. Psychological Theories of Humor
1. Theories Based in Modern Philosophy
2. Behavioral Theories
3. Cognitive/Perceptual Theories
4. Psychodynamic/Psychoanalytic Theories
5. Theories Based in Sociology/Social Psychology/Anthropology (Roeckelein,
2002: 119-196).

Rod A. Martin, in his book titled The Psychology of Humor: An Integrative
Approach, examined the laughter and humor theories in terms of the discipline of psy-
chology. Martin evaluated psychological laughter theories until 1980 under the title “The-
ories and Early Research I, II”” in his book and formulated a classification as follows:

1. Theories and Early Research I: Psychoanalytic and Superiority Theories

2. Theories and Early Research II: Arousal, Incongruity, and Reversal Theories

3. The Cognitive Psychology of Humor

4. The Social Psychology of Humor

5. The Psychobiology of Humor and Laughter

6. Personality Approaches to the Sense of Humor

7. The Developmental Psychology of Humor

8. Humor and Mental Health

9. Humor and Physical Health (Martin, 2007: 31-266).
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In addition to these studies on the classification of humor theories, folklorist Giilin
Ogﬁt Eker, attempts to reveal a classification. In her book, titled Insan, Kiiltiir, Mizah
(Human, Culture, Humor), Eker stated that main humor theories can be categorized under
five titles; “Biological, Instinctive and Evolution Theories”, “Incongruity Theories with
Cognitive-Perceptual Characteristics”, “The Ambivalence Theory”, “Disparagement and
Superiority Theories Highlighting Social Values and Perceptions”, “Psychoanalytic The-
ories Including Elements such as Suppression and Release”, and “Theories Recently Es-
tablished”. Then, she evaluated certain theories such as “Incongruity Theory”, “The Am-
bivalence Theory”, “Superiority Theory”, “Psychoanalytic Theory/Relief Theory”, “Ber-
lyne's Collative Motivation Theory”, “Semantic Theory”, “Linguistic Theory”, and “Uni-
lateral Humor Theory” (Eker, 2009: 133-166).

The final classification to be dwelled on in this study belongs to Joanna
Jabtonska-Hood. J. Jabtonska-Hood classified humor theories under two headings:
“Physiological Theories of Humor” and “Linguistic Theories of Humor” in his book 4
Conceptual Blending Theory of Humor: Selected British Comedy Productions in Focus
published in 2015. This classification is as follows:

1. Physiological Theories of Humour

a. Incongruity Theories
b. Superiority Theories
c. Release Theories
2. Linguistic Theories of Humour
a. The Semantic Script Theory of Humour (SSTH)
b. The General Theory of Verbal Humour (GTVH)
¢. Ritchie’s Proposals
d. Pragmatic Approaches to Humour (Jabtonska-Hood, 2015: 109-154).

Apart from the classifications of laughter and humor theories given in this study,
various scholars have studied humor theories in a certain order without making a system-
atic classification (Justin, 1932: 119-120; Morreal, 1983: 1-59; Wyer & Collins, 1992:
663-688; Berman & Keegan, 1999: 67-68; Rappoport, 2005: 13-31; Sampietro, 2013: 19-
26; Carroll, 2014: 7-54).

As a result, almost all of the researchers working on the classification of humor the-
ories have chosen to make a classification based on their disciplines’ relationship with
humor. Therefore, several theories are classified under diverse headings. The classifica-
tions made by many scholars based on their field of study show that it is very difficult to
make a classification which may apply to all the different disciplines studied in humor.
As mentioned at the beginning of this study, the great number of theories put forward and
the terminological differences in naming the theories further complicate matters. There-
fore, it seems impossible to include all theories in a classification with their sub-ap-
proaches. Making a more general classification by evaluating the humor studies from a
holistic point of view could be more appropriate for the use of all fields working on hu-
mor. However, the classification of Joanna Jabtonska-Hood, the last example of classifi-
cation assessed in the very last part of our study, is quite usable and inclusive for all
disciplines dealing with humor.
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ALEVILERDE HIZIR KULTU VE RITUELLERI*
The Cult of Khidr and Khidr Rituals in Alawites

Dr. Ogr. Uyesi Ali Abbas CINAR**

oz

Halk inaniglarda Hizir; umudun, gelecegin, kimsesizligin simgesidir. Hizir ermistir, dervistir, kurtarici-
dir. Zordaki canin yardimeisidir. Yolda kalmuslarin rehberidir. Kétiiliiklerin cezalandiricisidir. Oliimsiizliik
suyu igmistir, nurdur ve 6limsiizdiir. Hizir, halkin inanig diinyasinda var ettigi sosyal olgu, olabilirlik, umut
diinyas1 ve beklentilerin adidir. Hizir diisiincesi ve inancinin temelinde yoksullara, kimsesizlere, gariplere yar-
dim vardir. Yasanilan hayatin diisiincede tohumlanmasiyla olusan toplumsal ¢iglik, inanca doniiserek binlerce
yil halk psikolojisinde yer eder. Bu haliyle Hizir yoksul ve garibin, kimsesiz, oksiiz ve yetimin sesidir. Bir
yantyla yoksula yardim ederken, diger taraftan da paras: ve mali olup da yoksula, garibe, yolda, darda ve zorda
kalmisa yardim etmeyenin cezalandiricisi, kahredicisi olur. Orta Dogu’dan Orta Asya’ya, Balkanlardan Kaf-
kasya’ya kadar genis bir cogratyada, Hizir ile ilgili pek ¢ok inanis vardir. Adi Hizir olmasa da mitolojik veri-
lerden kutsal din kitaplart Tevrat, Incil ve Kuran’daki ayetlere kadar, Hizir’in varligi konusu hep tartigilmistir.
Hemen pek ¢ok anlatma (efsane, hikaye, destan vb.) ve inamista Hizir ile karsilasilir. Bu yaniyla senkretik
ozellik gosterir. Tiurkiye’de Hidirellez Bayrami, Kazakistan’da Nevruz Bayrami ve Azerbaycan’da Hizir Nebi
Bayrami gibi bayram ve torenlerin asil objesi ve baglangi¢ noktas1 Hizir’dir. inanislara bagl olarak Hizir’n
yeryliziine gelmesi ile bahar gelmekte, toprak canlilik kazanmakta, hayvanlar ve insanlar bolluga kavusmakta-
dir. Tiirkiye Alevi halk inanma ve uygulamalarinda ise Hizir yapip ettikleriyle olaganiistii tip olmanin 6tesinde
Tanrisal 6zellik kazanir. Hizir zaman ve mekanin, Alevi yol, edep, inanis ve erkaninin Hz. Ali ile birlikte, en
onemli kutsallarindan biridir. Allah (Hak) adina yapilan yeminlerin hemen hepsi Hizir adina da yapilir. Ku-
ran’in Kehf suresinde yer alan Hz. Musa’ya rehberlik eden eren/veli “kullardan bir kul” ifadesi onun ustiinlii-
giinii gosterir. Tanri, pek ¢ok inanma veya uygulamada dogrudan dogruya Hizir veya Hz. Ali’de zuhur eder,
onlarda kendini gosterir. Aleviler arasinda, belirli takvim i¢inde dogrudan dogruya Ali adina adanmis orug, cem,
semah, niyaz (lokma), ay veya giinler yok iken, Hizir adina adanmis Hizir orucu, Hizir cemi, Hizir kurbani,
Hizir lokmasi, Hizir kavutu, Hizir niyazi, Hizir dilekleri, Hizir ziyareti, Hizir semahi vb. ritiiel inanig ve uygu-
lamalar ile onun adma adanmus kutsal giinler ve ay vardir. Biitiin bunlar Aleviler arasindaki Hizir ve Hizir
kiiltiiniin, distniilenin ¢ok &tesinde Tanrisal dzelliginin varligini géstermektedir. Orucun tutuldugu, cemlerin
yiiriitiildiigi, kurbanlarin kesildigi ve niyazlarin dagitildigi bu giinler yaklasik olarak 30-40 giinliik zaman dilimi
icinde gergeklesir ki buna da Hizir giinleri ve Hizir ay1 denir. Makalede Hizir kiiltiinii olusturan unsur ve pra-
tikler, bu ¢ercevede yorumlanmustir.

Anahtar Kelimeler

Alevi, Hizir, orug, cem, inanis.

ABSTRACT

In folk beliefs Khidr is the symbol of hope, future and desolation. Khidr is saint, dervish and savior. He
is the helper of the difficult life. He is the guide of those who are stranded. He is the punisher of evil. He drank
water of immortality and he is immortal and divine light. Khidr is the name of the world of social phenomenon,
hope and expectations that people have in the world of belief. The foundation of Khidr thought and belief is to
help the poor, the orphans and the needy people. The social scream, which is formed by the insemination of the
life lived in thought, turns into faith and takes place in the folk psychology for thousands of years. In this form,
Khidr is the voice of the poor, needy people and orphans. On the one hand, he helps the poor, and on the other
hand, he becomes the punisher and the devastator of those who have money and property but don’t help the
poor and people in need. There are many beliefs about Khidr from the Middle East to Central Asia; from the
Balkans to the Caucasus up in a wide geography. The existence of Khidr has always been discussed from the
mythological data to the old folk beliefs of the Middle East and the sacred books of the Torah, the Bible and the
Qur'an. Khidr takes place in many narratives (legends, stories, epics, etc.) and beliefs. From this aspect, he has
some syncretic features as well. Khidr is the the main object and starting point of the festivals and ceremonies
such as Hidirellez Festival celebrated in Turkey, Nauryz in Kazakhstan and Khidr Nebi Festival in Azerbaijan.
When Khidr comes to earth, spring comes, the soil gains vitality, and animals and people can be fed more easily.
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On the other hand, Khidr appears as a Godlike figure in Alawite people’s beliefs and practices in Turkey. Along
with Hazrat Ali, Khidr is one of the most divine characters of time and space, and also of Alawite way, decency
and belief. Almost all of the oaths made in the name of God (the Truth) are also made in the name of Khidr.
The expression that he is “one of the saint / protector servants” guiding Hazrat Musa testifies to his supremacy.
At the same time, Khidr is the form that appears directly in God or Hazrat Ali in many beliefs. Among the
Alevis, while there is no fasting, Jem, whirl, bite, month or day dedicated directly to Hazrat Ali within a certain
calendar, there are rituals, practices, holy days and a month dedicated to Khidr such as Khidr fasting, Khidr Jem
(Cem), Khidr eid, Khidr bite, Khidr halvah (kavut), Khidr prayer, Khidr wishes, Khidr visit, Khidr whirl and so
on. All of these characteristics point out the presence of Godlike qualities of Khidr and the cult of Khidr among
Alawites far beyond the thought. These days on which fasting, jem execution, sacrifices and wishes are held,
take place within a period of approximately 30-40 days, which is called Khidr days and Khidr month. In this
article, elements and practices that construct the cult of Khidr have been interpreted within this framework.

Key Words

Alawite, Khidr, fasting, jem, belief.

Giris

Yazili kaynaklara, yaptigimiz derleme ve kaynak kisilerin verdigi bilgilere gore kiil-
tiir ve inanig evreninde Hizir iizerine pek ¢ok inanis, soz, diisiince, akil yiiriitme vb. go-
riliir. Hizir’mn farkli adlarla semavi dinlerden Hristiyanlik’ta da var oldugu diisiiniiliir
(Ocak 1990: 134-140). Nitekim Hidirellez’in UNESCO’nun insanligin Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesine sunulma siireci de bu bilgileri dogrulamaktadir (Oguz
2020: 35-35). Kimi inanmalara gére ilyas adinda bir kardesi vardir. Her y1l 5 Mayis’ta,
kardesi ilyas ile bir araya gelerek dogaya can verir. Bununla birligin, kardesligin dnemi
vurgulanir. Kazak inanmalarinda 21 Mart gecesi gokten inen Hizir, elindeki asa ile do-
Saya can verir, 1s1 verir, boylece bahar gelir. Azerbaycan’da Hidir Nebi veya Hidir-Zinde
bayrami Subat aymin 5, 9 ve 15’inde 3 defa kutlanir. Tiirkiye Alevileri arasinda bolgelere
gore farklilik gosterse de Hizir’in ocak-subat ayinda kisin en zorlu zamanlarinda geldigi
diistiniiliir ve genel olarak 13, 14, 15 Subat’ta bayrami/tdrenleri yapilir. UNESCO liste-
sine Kuzey Makedonya ve Tiirkiye ortak dosyasi olarak kabul edilen Hidirellez unsuru-
nun goriildigi yerlere bakildiginda (https://ich.unesco.org/en/RL/spring-celebration-
hdrellez-01284#identification) Anadolu’da ve Balkanlarda pek ¢ok yerde 5 Mayis Hidi-
rellez (Hizir-Ilyas) bayrami kabul edilir ve 5 Mayzs giinii ve gecesi biiyiik térenler, eglen-
celer diizenlenir. Ayrica Irak’in UNESCO’ya sundugu dosya da agik bir sekilde goster-
mektedir ki Irak Tiirkmenleri arasinda da Hizir kiiltii ve rittielleri yaygindir ve Hidirellez
kutlanmaktadir (https://ich.unesco.org/en/RL/khidr-elias-feast-and-its-vows-01159#
identification). Halk takvimine gore Mayis ayinin 6'sinda Hizir Giinleri ile yaz baslar ve
186 giin siirerek 7 Kasim'da sona erer.

Mutasavvif ve kimi din bilginleri, Kuran’in Kehf suresi 60-82. Ayetlerinde yer alan
ve Hz. Musa’ya yol gosteren “kullardan bir kul”un, adi anilmasa da Hizir oldugu konu-
sunda genel goriige sahiptir (Ocak 1990: 83-103). Buradaki ifadeyi goz oniine alirsak Hi-
zir miirsit, rehber; Hz. Musa ise onun izinden yiiriiyen biridir. Hizir inanci Tiirklerle
birlikte Arap, Kiirt, Zaza, Fars, Kafkas ve Balkan Miisliimanlig1 ile Yezidilerde de vardir.
Onun peygamber, veli, eren, melek, olaganiistii 6zelliklere sahip, 6liimstizliik suyu igmis
bir insan oldugu konusunda pek ¢ok inanis vardir. Yazili anlatmalar yaninda s6zlii olarak
Hizir hakkinda pekgok inanis ve anlatma goriliir (Ergun 1993). Hizir; hikdye, deyim ve
atasozlerinde de (Golpinarli 1977: 160) hiz1 ve yardimseverligi ifade eder.
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Tiirkiye Aleviliginde Hizir

Tiirkiye Alevileri arasindaki inanmalara ve anlatmalara gére Hizir dogru olanin,
Alevi edep ve erkaninin 6greticisi, bilicisi, yol gosterenidir. Hizir duyurarak, uygulaya-
rak, yol gostererek, kizarak, severek, ceza vererek dogruyu, iyiyi gosterir. Zarda, zorda
olanin koruyucusu olur. Zorda olan iyiyi kurtarir; yol, iz bilmeyene yol gosterir. Bilgedir,
bilendir, bilicidir, gérendir, goriiciidiir, 6liimsiizdiir. Biitiin bu sifatlar dogrudan dogruya
Tanr1’ya isaret eder. Bu durum, Tanri’nin her varlikta tecelli ettigi (vahdet-i mevcut)
diisiincesi veya inancinin bir yansimast olarak da gériiliir. Asik Daimi’nin “insan Hak’ta
Hak insanda” (Aydin Orhan, 1999, 129) bakis1 elbette Tanr1’nin 6zellikle insanda tecelli
ettigi (Vahdet-i Viicut) diisiincesinin sonucudur. Akl olan, diisiincesi olan yegane varlik
insan olduguna gore Aleviler arasindaki Hizir ile ilgili anlatma ve inanmalarin temel he-
defi insandir; insan egitimi, insani degerlerdir. Hizir simgesi ile paylasmay1 bilmeyene
paylasmanin 6nemi gosterilir. Aleviler arasinda Hizir kiiltii, inancin 3 ana unsurunu verir.
Bunlar zaman zaman yer degistirebilir, biri digerinin yerine gegebilir. Bu inan¢ Hak,
Hizir ve Ali aracilig1 ve inanciyla biling alanina yerlestirilir. Hizir ve Ali adina hayatin
her alaninda yer verilir. Bu inang sisteminde, mutlak ve fakat goriinmeyen varlik olan
Tanri, adi konulmamis da olsa da; yapilan, anlatilan, uygulanan, inanilan veya sdylenen-
lere gore Hizir veya Ali seklinde tezahiir eder. Bu haliyle koruyuculugun, kurtariciligin,
bilgelik ve dliimsiizliigiin simgesi olur. Hatay’daki rivayetlere gére Hizir nurdan yaratil-
mistir. Hz. Musa zamaninda insan sifatinda gelmistir. Allah ile goriisebilen nadir ruhlar-
dan birisi olarak kerimdir. Oliimsiizliigii dyle ifade edildigi gibi dliimsiizliikk suyundan
igmesinden degil nurdan olusundandir” (Durdu 2010, 256).

Hizir; olaganiistii durumun, mucizenin, halkin olmasi miimkiin olmayan dileklerinin
sembollesmis ve gercege doniistiiriilmiis halidir. Hizir’m Tevrat’ta adimin ilya oldugu
(Ding: 50-53), Yahudi ve Hristiyan halk inanislar1 arasinda var olan kimi anlatmalarin
Islam halk inamslarina da gegtigi, hatta giiniimiizde 5 Mayis’a tekabiil eden Hidirellez
(Hizir ilyas) bayraminin kékeninin Hristiyanlar arasindaki Aya Yorgi veya Saint Georges
adma yapilan bayramlarla ilgisinin oldugu var sayilmaktadir (Ocak 1990: 134-140). Or-
tadogu ve Tiirk mitolojisinde ¢ok 6nemli yeri vardir (Cetin 2002: 30-34). Kuran’in Kehf
Suresi 60-82. ayetlerinde yer alan ve 6zellikle miifessir ve mutasavviflarca Hizir oldugu
diistiniilen “kullardan bir kul”un Yahudi ve Hristiyan anlatmalariyla benzer, hatta ayni
oldugu Batili arastirmacilarca da ortaya konmustur (Ocak 1990: 134-140). “Menakib-1
Hac1 Bektas Veli’de yer alan bazi menkabelere bakildiginda, bunlarin Kitab-1 Mukad-
des’teki ilya ve Elisa Peygamberlerin hikayeleriyle ayni oldugu goriiliir” (Ocak Ocak
1984: 73). iran’in mitolojik hiikiimdar1 Feridun, Gilgamis ve Makedonyali Iskender’e y&-
nelik olarak anlatilan rivayetlerin de ilyas anlatmalarmin bir pargasi oldugu, Ilya veya
Ilyas anlatmalarmin (hikaye ve rivayetlerinin) zamanla Islam kiiltiir gergevesinde Hizir’a
doniistiigiine yonelik goriisler yaygindir (Ding 2011: 50-53, 61-63; Ocak 1990: 134-140;
Tiirk 2002: 28-35). Abdiilbaki Golpinarli (1977:160) Hizir’1 Hz. Musa’nin ¢agdasi say-
maktaysa da bu sadece Kehf suresini esas alan yoruma dayali bir ¢ikarsamadir. Zira Kehf
suresinde Hizir’ i adi gegmemektedir.

Anlatmalara ve inanislara bakarsak Hz. Musa’ya yol gdsteren miirsit de o, Hz.
Nuh’un gemisini kurtaran da odur. Hizir ritiieli; kokeninde eski mitolojik anlatma ve
inanmalar1 da barindirir. Semavi dinlerde de yer aldig: sekliyle diinya kiiltiir mirasinin
onemli 6gesidir. Elbette her mitoloji, din ve kiiltlir onu kendi cografyas1 ve kiiltiiriiniin
rengine boyamakta ve her cografya ve kiiltiirde farkli adlarla anilmaktadir. Binbir adi
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vardir. Hemen biitiin kaynaklarda yer alan Pir Sultan Abdal’m “bin bir ad: var bir ad:
Hizir / Her nerede ¢cagirsan orada hazwr” s6zii bunun ifadesidir. Elbette bu kiiltiir diinya-
sinin farkli unsurlari oldugu gibi ortak 6zellikleri, ortak inanmalari ve ritiielleri de vardir.
Hikmet bilgisine sahip olmasi, 06lmiis balig1 diriltmesi, iki deniz veya nehrin birlestigi
yeri bilmesi, gizli ilimlere sahip olmasi, mucize gostermesi, Musa peygambere rehber
olmasi, 6liimsiizlik sirrina ulagmis olmasi ortak inanma ve anlatma unsurudur. Aleviler-
deki Hizir kiiltiinde yer alan inang, pratik ve kutlamalarin ‘iran’da Ehl-i Hak Atesbegiler
veya Karapapaglar arasinda, Alamut bolgesinde, Zat-1 Mutlak (Mutlak Varlik) adina kut-
land181, ‘bazen Ali’nin ‘ilahi varlik’ olusu dolayisiyla, Ali Haydar Bayrami diye anildig1
da ifade edilmektedir” (Melikoff 1993: 62-63, 82-85).

Hizir var m1? Veya var oldu mu? Bdyle biri yasadi m1 sorularimin ispatli cevabi yok-
tur. Yapilan tespitlerin hemen hepsi yoruma, inanmaya baglidir. Hizir kavrami, hakikate
ulagmis arifin tarifini verir. Bdyle olunca Hizir sadece bir ad olmanin dtesine geger. ina-
nislarin genis yelpazesinde Hizir beraberinde ariflik, bilgelik, kurtaricilik, koruyuculuk,
kollayicilik ve 6liimsiizliigii simgeler. Bunun i¢in Ahmet Yesevi, Haci Bektas Veli, Yu-
nus Emre vb. ulularin eserlerinde Hizir’in rehberligi, kurtariciligi, 6liimsiizligi islenir.
Onu gormek, onunla sohbet etmek, riiyada gormek hep huzur ve bereket olarak degerlen-
dirilir. Nitekim Hac1 Bektas Veli Vilayetnamesi’nde Hizir’ in géze goriinmezligi, anlik
tezahiirii, Hac1 Bektas ile sohbeti uzun uzun anlatilir (Golpinarli 1958:11, 22-23, 47, 65,
71,77, 91). Dogu ve Orta Anadolu Alevilerinde ise Hizir, an i¢inde 6nceki zamanda to-
humlanmis, sonraki zamanda filizlenmis umut, dilek, istek ve ah’in adi ve eyleme geg-
memis olunsa bile, i¢inde eylemselligi de barindiran sdylemin adidir.

Konuyla ilgili yazilanlara ve kaynak kisilerin anlatimlarina gére Alevi inang diinya-
sinda Hizir, tekmil inanca, diislinceye ve hayata veche veren ana 6gelerden biridir. Halk
arasinda var olan Hizir kurbani, Hizir cemi, Hizir orucu, Hizir semahi, Hizir giilbanki,
Hizir ay1, Hizir giinii/giinleri, Hizir lokmasi, Hizir kavutu, Hizir yemini bu ritiiel diinyanin
ve buna bagli inanis ve kiiltiirel zenginligin baslicasidir. Anlatmalara gore Hizir ad1 ani-
linca kiisler barisir, ikrar verilir. Adina niyaz denilen gorekler, lokmalar pisirilir, paylasi-
Iir. Adinin gectigi her s6z, her metin kutsal sayilir. Adimin gegtigi her yer veya adina
izafe edilen her mekan, her gol, her dag, her vadi, her agac kutsal kabul edilir. Hizir
etrafinda olusmus ritiiel, kiiltiirel, toplumsal, inang¢ birikimiyle Hizir, Tanri’nin biitiin is-
levlerine sahiptir. Bazi kaynaklara gore “Hizir, Allah’in diger adidir” (KK-6). Biitiin za-
manlarda yasamaktadir, zaman 6tesidir, zamansizdir. Hizir bir yaniyla Tanr1’nin, bir ya-
niyla da Hz. Ali’nin bedenlesmis halidir. Bir baska deyisle Tanr1, Hizir veya Ali ile ken-
dini gosterir. Bektasi cem torenlerinin temel olarak 12 postu/12 makami vardir. 12. Post,
mihmandar postudur (Birge 1991: 201). Bu postun/makamin sahibi/simgesi Hizir’dur.
Alevilerde 12. imama zamanlarin sahibi “sahib-i zaman” denilir. Bununla Hizir’in za-
manlarin sahibi oldugu simgesel olarak vurgulanmis olur. Alevi inanmalarinda mih-
man/konuk kutsaldir. Kimi soylemlerde “mihman Ali”, kimilerinde “mihman Hizir”, ki-
milerinde ise “mihman Allah”tir. Allah’mn, Hizir’ i veya Ali’nin insanda mihman/konuk
olmasi gelen konugun da, kim olursa olsun (dilenci, fakir, yetim, zengin vb.) kutsal kabul
edilmesi ve iyi karsilanmasi gerektigi inanci ve kabuliinii dogurur. Bunu Edip Harabi
veciz bir sekilde sdylemektedir: “Hakk'a hicbir layik mekan yok iken / Hanemize aldik
mihman eyledik” (Ugiincii 2012: 221). Pir Sultan’da ise iki Alemin nazi olarak ifadesini
bulur, boylece Allah’a ait olan her iki diinyanin sahibi olma sifatt Hizir’a verilir: “ugrum
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swra giden, boz atly Hizir / Ayrilik derdinin dermani nedir? / Su iki aleme olmussun nazi /
Ayrilik derdinin dermani nedir?” (Kaya, Cetin. 2016: 108).

Hizir kiiltli, hemen pek ¢ok din ve kiiltiirde kendini var etmistir. Halk anlatmalari
ve inanislarina bakacak olursak Alevi-Bektasi kiiltiiriinde de simgesel anlami kurtaricilik,
yol gostericilik ve umuttur. Dirilmenin, var olmanin adidir. Dayanigmanin, mazlumun
ahidir. Zalime ceza, yoksula sifadir. Dileklerin gergeklestiricisi, toplulugun birlik ve di-
rilik sesidir. Onun varlig1 ile halk da doga gibi dirilesir, irilesir, bir ses, bir nefes, bir beden
olur. Bu anlamda kitlesel birligin gostergesidir. Sadece ritiielin degil, yapip ettikleriyle
gercek diinyanin goriiniir hali olur. Gokyiiziinden yere iner, gériinmez olmaktan goriiniir
hale gelir ve yapip ettikleriyle topluma yol gosterir. Bir yaniyla bireyi, diger yaniyla top-
lumu yonlendirir. Bireysel yardim toplumsal sese biiriiniir. Yillarca istenen, arzulanan,
dilenenler umudun tiikendigi sirada Hizir ile yeniden var olur. Halk inanmalarin1 okuya-
cak olursak Hizir bitmeyen sabrin ve tilkenmeyen umudun goriiniir hali olarak bireylerde
umuda doner. Umut hep diri tutulur. Hizir, ger¢eklesmesi miimkiin olmayanin, hikmetin,
mucizenin oldugu kadar, hareketin, eylemin de goriiniir hali olarak kisilere rehber olur.
Halkin gergek hayatta bir isi, durumu, olay1 yapabilme, gerceklestirebilme giigliigii Hizir
sembolizmi ile halka gosterilir.

Hizir’1in Giysisi ve Don Degistirme

Kimi halk anlatmalarinda Hizir’in ciibbesi yesil, kimilerinde ise beyazdir. Yesil
iiretkenligi simgeler. Kuran’1 yorumlayanlar veya konuyu Hz. Muhammet’in hadisiyle
yorumlayanlar Hizir’in giyiminin yesil oldugu noktasinda hemfikirdirler. Yesil dogadaki
canlanmay1, dogal baslangici, tiremeyi, suyu, yeniden dirilisi, can bulmay1 ifade eder.
Hizir kelimesinde anlamini bulan “yesil” s6zii onun dis giyiminin ad1 olur. Boylece giysi
ile doganin biitiinliigii saglanir. Doganin dirilisi, insanin bedenini saran dirilik, canlilik
Hizir’in yesil ciibbesiyle anlatilir. Ote yandan Dogu ve Orta Anadolu Alevi inanmala-
rinda ise Hizir’in giyim kusami beyaz olarak da diistiniiliir (KK-3; KK-9). Hizir uzun ak
sakalli, ak sagli, nur yiizlii, beyaz giysiler iginde, elinde asast ve bindigi Boz at1 ile kut
ve bereket saglar. Hizir her zaman aksakalli ve atli goriinmez. Bazen sokaktan herhangi
bir insan, bazen dilenci kiliginda da goriilebilir. Savasa ¢agirmaz ama savasanlar arasinda
iyilerden yana tavir koyar, yardim eder. Hizir’in ¢ok hizli hareket eden boz bir at1 vardir.
Boz at riizgardan da hizlidir. Hizir’in bir mekandan binlerce kilometre uzaktaki bagka bir
mekana gecisi veya ulagmasi gozii kapama ve agma zamani kadardir.

Nasil Biridir, Nasil Goriiniir?

Antakya bolgesi Nusayri Alevilerinde Hizir’in kimligi konusunda c¢esitli inaniglar
mevcuttur (Tirk 2002: 69-124). Bazilar1 Nebi olarak kabul ederken, veli veya melek
oldugunu diistinenler de vardir: “Hz. Hizir bir evliya degil bir peygamberdir ve 6lmemis-
tir. Oliimsiizliigii ise 6liimsiizliik suyundan igmesinden degil nurdan olusundandir. Hizir
Allah’la goriisebilen nadir ruhlardan birisi olarak kerimdir, konusandir. Hz. Hizir’in hem
nebilik, hem de velilik gibi manevi degeri vardir. “Hak ile Hak olmustur” (Durdu 2010:
258).

Inanmalarda Hizir, Allah’1n evrende insan sifatinda yansimasi olarak gériiliir. Hizir,
gittigi her yerde mutluluk, saglik, bolluk verirken zor durumda kalanlarin yardimina ko-
sarak insanlarin dileklerini yerine getirir. Kalbi temiz, iyiliksever insanlara daima yardim
eden, dertlere derman olan, hastalara sifa veren ve bitkilerin yesermesine ve yagsamasina
vesile olan da yine Hizir’dir.
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Alevi inanislaria gore her dilenci, her garip, her yetim bir kurtarici olabilir. Kimin
hangi kutsallig1, hangi yeteneginin olabilecegi disaridan bilinemez. O halde ¢evremizde
yasayan her insan Hizir olabilir. Hizir bu itibarla soyut bir kavram olmaktan ¢ikmis, ete
kemige biiriinmiistiir. Alevilerin Hizir anlayisi “ete kemige biirtindiim/Yunus gibi goriin-
diim” diyen Yunus Emre’nin felsefesinde kendini bulur. Bu anlayista insan, Allah’in yan-
simasi, goriiniir halidir. Alevi ritiiellerindeki Hizir anlayist bir tiir Hakk’mn tecelli edisi,
var olugudur. Boyle olunca da insanin i¢inde gizli olan “Hak” igimizden biri olarak go-
riiniir olur.

Pek ¢ok Alevi ozanimin deyisinde Hz. Ali’ye atfedilen séylem bi¢imi Hizir igin de
sOylenir. Kimi deyislerde gegen kurtarici, cara yetigen Ali yerine, Hizir’in adi geger. Bu
durumda Hizir Ali olur, Ali de Hizir. Hizir bu haliyle sadece goklerden yere inen bir
kutsal varlik olmaktan 6te dogrudan dogruya insan sekli, insan kimligi ile karsimiza ¢ikar.
Asik Daimi’nin “insan Hak’ta, Hak insanda” s6zii bunun ifadesidir (Aydin Orhan 1999:
129).

Adlarda Yasayan Hizir

Tiirkiye’de, Hizir adi pek ¢ok yer adinda yasamaktadir. Bunlar arasinda 6zellikle
Antakya ve Tunceli yer adlar1 basta yer alir. Tunceli’de Hizir ocagi, Hizir golii, Hizir
Dag1, Hizir Yolu, Hizir gesmesi, Hizir kopriisii, Hizir ge¢idi, Hizir gézesi vb. bunlardan-
dir. Bu adlar ilin pek ¢ok il¢esinde, kdyiinde ayni adla bulunmaktadir. Hatay, Samandag
ilgesi Hidirbey kdyii de adin1 Hizir’dan alir. Hizir ile Hz. Musa’nin bu kdyde bulustukla-
rina inanilir. 1500 yillik oldugu tespit edildigi sdylenen Hz Musa ve Hz. Hizir Cinari’nin
da adin1 bu bulusmadan aldigi rivayet edilir.

Tiirkiye’nin pek ¢ok ilinde Hidirliktepe adi verilen, 6zellikle Hidirellez zamani gi-
dilen seyir yerleri, piknik alanlar1 vardir. Hidirliktepelerin bir bolimii kdyden kente go¢
sonucu yerlesim yeri olmustur. Ankara Altindag’daki Hidirliktepe bunlardandir. Tiir-
kiye’nin pek ¢ok ilinde Hizir adina izafe edilen mekanlar bulunmaktadir. Hatay’da ol-
dukga ¢ok sayida Hizir mekan1 vardir. Asi nehrinin Kizildag, Musadag1 ve Harbiye’den
dokiilen kollar1 arasinda kubbeli, kapili ziyaret yerleri Hizir adin1 tasimaktadir. Bu ma-
kamlarin ¢ogu Hatay Samandag’dadir. Hatay ilinde Hizir adina yapilmis 52 tiirbe vardir
(Ocak 1990: 126-133; Maden 2016: 119-162; Tiirk 2002: 69-88).

Hizir ay1

Yaklasik olarak 15 Ocak ile 15 Subat aras1 doneme Hizir ay1 denilir. Bu dénem, halk
takviminde zemheri ve giiciik ay1 iginde cereyan eder. Hizir ay1 yorelere gore yaklasik
30 giin siirer. Bu ay iginde, herhangi giinlerde, sonu persembeye gelecek sekilde orug
tutulur. Bu ay boyunca dedeler kdylere dagilir. Hemen her kdyde cem ibadeti yiiriitiiliir,
kurbanlar kesilir, niyaz/lokma pisirilir (KK-6; KK-9).

Hazir giinii/giinleri

Havanin en zor sartlarinin oldugu giinlerdir. Bu giinler, bir tiir dayanisma, paylasma
giintidiir. Enerjinin, motivasyonun yokluga gittigi donemde kendini yeniden hayata bag-
lamanin yollart; bir arada, paylasarak, inanarak var olmanin halidir. Bu, karakisin hiikiim
stirdiigli, hayvanlar i¢in yazdan toplanmis otlarin bittigi, yiyeceklerin tikenme noktasina
geldigi, 1sinmak ig¢in toplanan tezek veya odunlarin bitme noktasinda oldugu dénemdir.
Inanmalara gére Hizir bu en zor donemde halk arasinda dolasir, zorluklar1 ortadan kaldi-
rir. Halk orug tutarak, kurban keserek, lokma/niyaz dagitarak Hizir’in gelmesini kolay-
lastiracagini ve zorluktan, darliktan kurtulacagini diisiiniir.
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Hizir orucunun tutuldugu giinlere veya tamamlanmasindan sonraki giine Hizir giinii
adi verilir. Her kdyiin Hizir giinii, Hizir aymin farkli bir giiniine tekabiil edebilir. Hizir
giinlerinde cem tutulmasi ibadetin esasi sayilir. Hizir gliniiniin Cuma aksami (Persembe
gecesi) olmast makbul sayilir. Bir dedenin pek ¢ok kdyde, ocaga bagl talipleri (baglilar1)
vardir. Dedenin, ayn1 anda her Persembe gecesi (Cuma aksami) bir yerde olmasi ve cem
ibadeti ylirtitmesi miimkiin olmadig i¢in her hafta bagka bir kdyde olmasi1 gerekir. Bulu-
nan ¢oziim oldukga sistemli bir yapinin oldugunu gostermektedir. Bunun i¢in belirli bir
giin yerine bir aya, hatta daha uzun zamana yayilmis giinlerde Hizir orucu tutmak, ardin-
dan cem yiirtitmek daha akilct olmaktadir.

Ozellikle bu giinlerde, Hizir’in fakir insan kiliginda evlere konuk olduguna inanilir.
Hizir giinlerinde mutlaka su baslarina gidilir, bereket ve saglik verecegi inanciyla bu su-
dan igilir. Hizir giinii kaynagindan getirilen su eve ve hayvanlara serpilir (KK-3).

Hizir Orucu

Hizir; inanisa gore dar ve zor zamanin kurtaricisidir. Darlikta ve zorlukta olanlar
veya onun gonliinii kazanmak, evini bereketlendirmek, ocagini senlendirmek isteyenler
Hizir orucu tutarak ona olan rizaliklarini, bagliliklarini bildirirler. Inamisa gore Hizr,
adina orug tutanlarin imdadina daha ¢abuk yetisir. Hizir orucunun tutulma sebebi yorelere
ve inanislara bagli olarak degisebilmektedir. Kimi Hz. Musa ile Hizir’in bulugma giiniine,
kimi Hz. Nuh’un gemisinin batmak tizereyken Hizir tarafindan kurtarilmasina, kimi Hz.
Hiiseyin ve Hz. Hasan’1n ¢ok agir bir hastalik iizerine peygamberin sozii lizerine Hz. Ali
ve Hz. Fatma’nin, niyet edip 3 giin oru¢ tutmasina baglar. Anlatmaya gore Hz. Ali ve
Hz. Fatma, biitiin yiyeceklerini, sdz verdikleri orucu tuttuklar: giiniin her oru¢ agma za-
maninda evlerine gelen ve kendini “yoksul, yetim ve tutsak” olarak gdsteren kisiye verir-
ler. Hz. Muhammet daha sonra, gelen kisinin Hizir oldugunu sdyler. Aleviler, bu inancin
geregi olarak da “li¢ giin Hizir Orucu” tutarlar (KK-2).

Inanislara gore Hizir gelisleri sirasinda yardim edip etmemeleri konusunda insanlari
sinar. Hizir orucu, Hizir diisiiniilerek veya Hizir adina niyet edilerek tutulur. Bir tiir nefsi
arindirma, yoksullar1 anlama, onlarla manevi bag kurma araci olan bu orug, yine yoksul-
larin birbirini anlayarak birbirinde ¢ogaldiklari, birbirine dayandiklari, riziklarini paylas-
tiklari, birbirine raziliklarini sagladiklart oruglardandir. Bu orug i¢in sahura kalkilmaz.
Gece yarisindan 6nce hi¢ yememek {izere tutulur ve hava iyice kararincaya, goz gozi
goremez hale gelinceye kadar devam eder.

Hizir orucu, Hizir ay1 denilen Ocak ayinin ortalarindan Subat ayinin ortalarina kadar
4 haftalik zaman dilimi i¢inde genellikle 3 giin tutulur. Bu donemle birlikte Hizir
erkanlar1 yapilir.  Ozellikle Erzincan, Erzurum, Tunceli, Bingdl, Mus, Elazig, Malatya,
Ardahan, Kars, Maras, Sivas, Kayseri, Tokat, Corum Alevileri arasinda Hizir adiyla bag-
lantilt olarak tutulan bu orug (KK-1; KK-3; KK-9) muharrem orucu kadar kutsal kabul
edilir. Anaakim Alevi inanis ve kiiltiiriine bagli olarak Ege Tahtac1 Alevileri arasinda da
Hizir orucunun kismen de olsa tutulmaya, Mersin’de yayginlasmaya basladig1 anlasil-
maktadir (KK-8). Ancak merkezi Narlidere’de olan Yanyatir Ocagi’ndan 1950 yilinda
gd¢ etmis olan Taki Ozcan Dede ise Mut yéresinde dteden beri 13, 14, 15 Subat tarihle-
rinde orug tuttuklarini, horoz “cebrail” kestiklerini, lokma (kdmbe) pisirip dagittiklarimi
soylemektedir (KK-5). Silitke bolgesinde de oru¢ tutmanin son yillara dayandig: ifade
edilmektedir (KK-8). Mugla Ula ilgesi Coriis koytli Tahtaci Alevilerinden olan kdy Muh-
tar1 Veysel Keskin de (KK-4) orug¢ tutmanin son yillara kadar olmadigini, son 6-7 yil
icinde Ula, Milas, Ortaca, Fethiye ve Marmaris Tahtact Alevileri arasinda da orug tutup

http://www.millifolklor.com 69



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

lokma hazirlayanlarin oldugunu ifade etmektedir. Bunula birlikte, kendisinin Yanyatir
Ocag1’ndan Durhasan Dede’nin 9. Kusak torunu oldugunu sdyleyen Taki Ozcan Dede ise
bu ibadeti cocukluk yillarindan bu yana siirdiirdiiklerini, kendisinin bunu dedesinden, ba-
basi ve amcalarindan gordigiinii ifade etmektedir (KK-5). Gortildiigii kadariyla her inanis
veya kiiltiir dogdugu ortama ve onu tasiyanlarin ¢ogunluguna gore sekillenmekte, cok
olan az olani etkisi altina almaktadir.

Alevilerdeki inanislara gore Hizir, orugluyken evleri dilenci, yoksul kiyafetlerle zi-
yaret eder. Hizir’ in komsular veya aile i¢i darginliklar1 hos karsilamadigi, bu yiizden be-
reketin kaybolabilecegine inanilir; Hizir’in kdy koy, ev ev dolastig1 diisiiniilerek bu aya
kiis girenler barisir (KK-2; KK-3). Esasen Hizir orucu soguklarin hat sathaya ulastigi,
insan veya hayvanlarin yiyeceginin tiikendigi, yakacaklarimin kalmadigi, hastaliklarin ¢o-
galdig1, hayat1 topraga ve hayvana bagli olan insanlarin en zor kosullar altinda yasam
miicadelesi verdigi zamana rastlar. Orug, bu yaniyla Hizir’1 cagirmaya, bereketi ¢ogalt-
maya, saglik bir bicimde bahara erismeye ¢agridir. Nitekim bu ayda Hizir ¢agrisi daha
coktur. “Hadi gel! Tez gel” denilerek Hizir’in gelmesi kolaylastirilir. Hizir orucu boyunca
komsular aksamlar1 birbirine ziyarete gider. Bu ziyaretlerde deyisler sylenir ve yine Hi-
zir’a gelmesi i¢in ¢agr1 yapilir. Bu cagrilarla Hizir’ i gayrete getirildigi ve gelmesinin
saglandigina inanilir. Herhangi bir kisi/varlik goriilmese de geldigi var sayilir. Hizir boy-
lece hayata baglanmanin, hayat miicadelesinin, an ve gelecegin umudu olarak yer alir.

Hizir orucunun tamamlanmasindan sonra kutsal mekanlarda ¢ira, kandil veya mum
yakilir, niyaz denilen lokma dagitilir. Hizir’in garip, yetim, yoksullara yardimi sevdigi,
bu yardimi yapanlar1 bereketlendirdigi, sevindirdigine inanilir. Bu inanca bagl olarak
yoksul insanlara yardim edilir. Allah’in garip, yetim ve yoksullar1 sevindirenlerden raz
oldugu konusunda pek ¢ok ayet vardir. Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinde veya Yunus
Emre’nin siirlerinde buna dair onlarca beyit/dortliik goriiliir. “Hizir orucu, Alevilikte hak
sayilan {i¢ orugtan biridir. Subat ay1 igerisinde tutulur; Subat’in hangi haftasina gelecegi
ii¢c giin mii, yedi giin mii tutulacaglr yoreye ve ocaga gore degisebilir” (Yildirim,
2018:283). Hizir orucuna yonelik baska inanmalar da vardir. Hizir orucunun son giinii,
bekar gencler, orug agildiktan sonra su igmezler. Oldukea tuzlu olarak pigirilmis kombe-
den veya ekmekten yer, o sekilde uyurlar. Inanisa gére, Hizir’ in inayetiyle tuzlu kémbe
yiyen gencin riiyasina kiz ise delikanli, delikanli ise bir kiz gelir ve ona su verir. Riiyada
su veren kisi onun kismeti sayilir, esi olabilecegi diisiiniiliir.

Hizir Cemi

Orucun tamamlandig giiniin gecesinde, Hizir adina yapilan ceme verilen addir. Ale-
vilerde cem ibadeti, cuma aksami olarak nitelendirilen kutsal persembe gecesi kurulur.
Bu, bir bakima kutsal cumadan 6nce, kendini farkli ifade eden veya kendi inancini diger
inanmalardan ayiran toplum i¢in adeta 6n alma hazirligidir.

Aleviler, ocak veya subat ay1 iginde Hizir orucu adi altinda genel olarak 3 giin orug
tutar. Orug sali giinii baglar, persembe aksami biter. Bolgelere bagli olarak kimi yerlerde
orug tutma giinii farklilik gosterir. Tokat’taki Hubyar veya Ansabacili ocaklarinda 5 veya
7 giin orug tutuldugu da olur. Orug kag giin tutulursa tutulsun, sonu persembe aksamina
denk gelecek sekilde baglar. Bununla birlikte bir giin orug tutan da olur. Matem orucun-
dan farkli olarak, bu orugta iftarda su i¢ilir. Hizir cemi, orucun tamamlandig giiniin ak-
sami1 kurulur. Yalan, giybet, haram, hirsizlik sugu olanlar cem ibadetine alinmaz. Bu
ibadete almanlar ise yine toplumun rizas: alinarak kabul edilir ve “dara ¢ekilir”. Dara
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¢ekilme, bir tiir sorgulama, yargilama, halk mahkemesidir. Taniklar, su¢lu oldugu diisii-
niilen kisi veya kisiler ve sikayet edenler bir arada olurlar. Halkin huzurunda konu giin-
deme alinir, sikayetler dinlenir, dara ¢ekilen, sorgusu yapilan kisi halk huzurunda ayakta
bekler. Sikayet edilen kisi mahkeme edilir, savunmasi alinir. Cem’de hazir bulunan top-
lulugun inisiyatifine bagl olarak karar verilir. Bu sirada hakim konumunda olan kisi ise
dededir. Cem ritiielinde Dede; Hak, Muhammet, Ali ve bu geceye has olarak Hizir {izerine
muhabbet eder. Dede, orada bulunan halka yalandan, haramdan, giybetten, talandan, fitne
ve fesattan uzak durmalarini telkin eder. Sevgi ve baris iginde yasamanin 6nemi lizerinde
durur (KK-6; KK-9).

Hizir Ceminde Hizir’1 ¢agiran semahlar doniiliir ve deyisler okunur. Bu deyis/nefes-
lerde Hizir ad1 6zellikle gegirilir. Hizir yardima ¢agrilir. Cekilen azap, duyulan 1zdirap ve
kaygi, beklenen umut vb. durumlar i¢in dileklerde, niyazlarda bulunulur. Bu siirede husu
ile aglamalar ve beklentinin, dilegin, olmasi; zor halin ortadan kalkmast; kurtulusun sag-
lanmasi, gerceklesmesi i¢in “hadi gel!”, “de gel!” seklinde Hizir’1 cagiran yakariglar olur.
Bunula Hizir’in gelebilecegine inanilir. Cem yapilacagi giin kurban kesilir. isteyenler lok-
malarin1 6nceden hazirlar, cemin yapildig1 yere bu giine has olarak hazirlanan/pisirilen
ve “Hizir lokmas1” ad1 verilen yiyecekler getirir. Getirilen lokmalara giilbank “dua” ve-
rilir. Cemin bitiminde bu lokmalar ortaklasa yenir. Bu sirada verilen giilbanklarda da Hi-
zir adi 6zel olarak geger (KK-2; KK-9).

Hizir Semah

Hizir adina yapilan cem torenleri iginde gidilen semahlardandir. Hizir’1 davet, onun
gelmesine yonelik ¢agri niteligindedir. Agirlama ve yeldirme boliimleri vardir. Hizir se-
mahi1 gidilirken “Dervis Alim’in ‘indik tavaf ettik Kogu babay1’ ile baslayan deyisinin
sOylenmesi gelenektendir. Oynanma bic¢imiyle diger semahlardan biraz ayrilir. Semahgi-
lar artarda dizilirler. Ezginin vuruguna gore bir kol ileri uzatilir. Kol gogiis hizasinda
biikiilerek geri getirilip sag el sol gogiis iizerine konur. Bu arada sol kol sarkiktir. Sag el
inerken bu kez sol el ayni hareketi yapar. Boylece bir cemberde ezgiye uygun bigimde
hem doniiliir, hem de Bu hareketler yinelenir” (Bozkurt 1995: 75-76).

Hizir Kurbam

Kurbanm inanis yaninda, sosyal ve kiiltiirel hayat igerisinde ¢ok 6nemli yeri vardir.
Alevilerde, inancin geregi olarak kurban bayraminda kesilen kurban ve ¢esitli konulara
adanmis adak kurbanindan ayr1 olarak 6zel adlar tasiyan kurbanlari vardir: Hizir kurbani,
Abdal Musa kurbani, Nevruz kurbani, Muharrem kurbani (12 imami1 Anma kurbani) vb.
Bu kurbanlarim her birinin zamani, tarihi, her birinin dayandigi ritiiel inanis, sosyal norm
ve kiiltiirel degerler vardir. Bununla birlikte yoresel olan kimi kurbanlar da yine ya pi-
rin/erenin adiyla ya da Alevilikteki torensel uygulamalara dayanir: Musahiplik kurbani,
birlik kurbani, Diizgiin Baba kurbani, Munzur Baba kurban1 vb. adlarla kurbani imkan1
olanlar keser, imkani olmayanlar ise lokma pisirir.

Hizir bayraminda, orucun tamamlandig1 aksam Hizir adina adanarak kesilen kurbana
Hizir kurbani adi verilir. Alevilerde kurban kesmek sozii yerine, kurban tiglamak sozii
kullanilir. Kesme eylemi pek hos goriilmez. Hizir kurbani da, diger kurbanlarda oldugu
gibi, 6nceden Hizir adina adanir. Adanan kurbana 6zel bir ihtimam gosterilir. Ozel sevgi
ile yaklasilir, 6zel ilgi gosterilir. Kurbanin erkek olmasina dikkat edilir; koyundan kog,
keciden teke, sigirdan boga/tosun tercih edilir. Gelen komsular ve akrabalara ilk 6nce
ciger pisirilir ve lokma edilir. Kurbanin kani1 ve kemikleri de topraga gomiiliir, giinah
denilerek kediye, kopege atilmaz. Kurbanin alni ve bedeni kurban edilecegi vakit kirmiz
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cizgilerle boyanir. Kurban tiglanacag: vakit aile yakinlari ve yakin komsular hazir bulu-
nur. Kurbanin gozleri baglanir. Dede yoksa bilen biri kurbana giilbangini/duasini verir.
Bu duada Hizir adi mutlaka geger. Kurbanin tiglanacag yere bir ¢ukur agilir ve tiglanan
kurbanin kani topraga akitilir. Cezali (diiskiin) olanin kurbani yenilmez, kurbaninin du-
as1 verilmez. Bazi yorelerde kurban eti ¢ig dagitilsa da, miimkiin olduk¢a kurbanin ke-
sildigi evde pisirilmesi ve ortaklasa yenilmesi daha makbul sayilir. Kurban, orucun ta-
mamlandig1 Persembe giinii, aksama dogru kesilir ve o aksam yenir. Bununla birlikte
Cuma giinii sabah kesildigi de olur. Bu tutum yorelere, zamana gore degisiklik gostere-
bilir. Yemekten sonra duasi verilir: “yiyene delil ola, belalara bekgi ola” , “Hizir yoldas
ola, koruya, bekleye” vb. denilir (KK-2; KK-3, KK-9).

Aleviler arasinda, Hizir giinlerinde kesilen kurban yaninda rityasinda Hizir’1 gérenin
de kurban kesmesi gerektigi inanci vardir. Bu da kisinin ekonomik durumuna baglidir.
Ekonomik durumu yeterli olmayanlar kurban kesmek yerine kansiz kurban sayabilecegi-
miz kombe pisirir, lokma olarak dagitir (KK-2; KK-6; KK-9).

Hizir Lokmasi

Alevilerdeki inanmalara goére, Hizir’in ad1 anilmak sartiyla, ikram edilen her yiye-
cek (ekmek, meyve [6zellikle elma], kuruyemis vb.) ve igecek (su, ayran, siit vb) lokma
sayilir. Bu, yilin her giinii veya ayinda, belli bir zamana bagli olmayan, Hizir’1 anarak
rahatlamaya, sifa bulmaya veya sifa vermeye yonelik uygulamadir. inanisa gore Hizr,
adr anildigi1 i¢in o an oradaki yiyecege sifa verir. Hizir lokmasi; orug tutulduktan sonra,
Hizir giinii 6zel olarak yapilan ve ritiielistik bir uygulamasi olan lokmadir. Genel anlamda
Hizir lokmasi (kombesi); 1, 3, 5 veya 7 giin tutulan Hizir orucunun tamamlanmasi sonrasi
pisirilen, Hizir cemine katilanlar veya ev halki huzurunda dualanarak yenilen yiyecege
verilen addir. Bu, bir tiir kansiz kurbandir. Lokma (kdmbe); siit, yumurta, erimis tereyagi,
tozseker, tuz, yogurt ve suyun karisimiyla elde edilen hamurun, bir tepsi i¢inde yayilarak
kozde veya firinda pisirilmesiyle hazirlanir. Ote yandan, kurban kesenler de lokma pisir-
mek zorundadirlar. Hizir orucu tutamayanlar da Hizir lokmasi (kdmbesi) pisirebilir. Hizir
lokmasi, toplum iginde, bir arada olmanin, ayn1 yiyecegi paylagmanin, dayanismanin
sembollesmis seklidir. Hizir’1 ¢agirmaya, onun gonliinii yapmaya, halkin gonliinii al-
maya, tarimsal bereketi saglamaya, hayvanlar1 korumaya; birlik, dirlik ve saglik iginde
yasamaya yonelik bu ibadet seklinin elbette tarihsel olarak baska kiiltiirlerde de benzerleri
vardir.

Hizir orucuna salidan baglanir. Lokma, eger cem tdreni oluyorsa Persembe gecesine
(Cuma aksamina) yenecek sekilde son giin biiyiik bir tepsi i¢inde pisirilir. Cem tutulan
yere gotiiriiliir, cem ibadetinden sonra dede tarafindan Hizir ad1 anilarak dualanir. Sayet
dede yok ise, cem tutulmuyorsa evin biiyligii lokmay1 dualar. Lokma, getirenler tarafin-
dan “ya Hizir” denilerek elle kirilir (dilimlenir), bazi yorelerde giinah sayildigi i¢in bi-
cakla kesilmez. Her dilim Hizir ad1 anilarak halk ile paylasilir. Dilimlenen/kirilan lokma-
dan alan kisi “ya Hizir” diyerek husu ile lokmaya niyaz eder, 6per basina gotiirlir ve onu
yer. Hemen herkes lokma pisirdigi i¢in digerinin lokmasindan sifa niyetine tadar. Kalani
eve getirilir, komsulara dagitilir veya ev halkinca yenir (KK-1; KK-2; KK-3; KK-9).

Hizir Kavutu

Kavut, kavrulmus bugday tanelerinin (kavurganin) el degirmeninde &giitlilmesiyle
elde edilen una denir. Kavut da kdmbe gibi bir tiir lokmadir. Hizir orucu sonrasi, Hizir
adi anilarak hazirlanir. Kavut soziiniin kokii “kav”dir ve kavurmakla ilgisi vardir. Nitekim
kavutta da kavurmak eylemi goriiliir. Orug sonrasi hazirlanir. Bir tepsi igine veya beze
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konan kavut, gece Hizir’in gelebilecegi, elini basacag1 inanciyla un seklinde birakilir.
Cuma sabahi pisirilir, igine tereyagi dokiiliir, komsularla birlikte dualanir, yenir (KK-2;
KK-6; KK-9). Armut kakinin el degirmeninde un seklinde 6giitiilmesi ve kavrulmus bug-
day unu ile karistirtlmasi ile hazirlanan kavutun ¢ok lezzetli oldugu ifade edilir (KK-7).

Hizir Giilbanki

Giilbank Farsca bir kelimedir ve dua anlamia gelmektedir. Genel olarak cemlerde,
0zel olarak da Hizir cemlerinde dede tarafindan sdylenen dualardir. Hizir orucu veya
Hizir kurbaninda sdylenen giilbanklarda diger zamanlardakinden farkli olarak Hizir adi
one geger. Giilbanklar, diger dualardan farkli olarak nispeten uzun siirsel metinlerdir ve
¢ogu kalip haldedir. Ortama, duruma, tutulan oruca gore sekillendirilirler. Bu metinler
siirsel ve ezgiseldir. Giilbang1 olusturan ciimlelerdeki anlamli s6z dbeklerinin sonunda
halk tarafindan mutlaka “Allah Allah” denir. Aleviler “amin” yerine “Allah Allah” de-
meyi tercih ederler. Bu husus kesin ve vaz gecilmez bir ilke olarak gortiliir. “Allah Allah”
nidasi cosku verir, kisi agkin bir hal alir (KK-2).

Dua ve Beddualar

Hizir giiniinde kurbanlar kesilir, lokma yapilir, dualanir. Dede, bu ritiiellerin gergek-
lesmesi sirasinda giilbank verir, dua eder. Bu giilbanklarin yaninda halkin hayat i¢erisinde
yapmis oldugu dualar vardir. Bu dualarda Hizir’a ¢agri/davet vardir. Ondan yardim iste-
nir. Zorlugun, darligin ortadan kalkmasi igin gelmesi dilenir. Bu dualarda Hizr’a yiikle-
nen fonksiyon Tanri ile es degerdedir: Hizir yoldas ola! Hizir yollarin, gegitlerin, dag ve
denizlerin, yerin gégiin kilavuzudur; rizki veren de, azaltan da odur. Sifay:1 veren de,
derdi, gami alan da odur (KK-2; KK-9). Bu dualarda Hizir’1n yiizi, at1, giyimi vb. dzel-
likleri de verilir. Hizir adina yapilan dualar ¢oktur. Bunula birlikte Hizir adiyla yapilan
beddualar da vardir. Zuliim goren, hakki yenen kisi Hizir’a siginir ve Hizir’dan kendisine
kotiiliik yapani cezalandirmasini ister.

Bir durumun gergeklesmesine yonelik olarak “Hizir agkina” dua edilirse bunun
gergeklesecegine inanilir. Yine “Hizir agkina”, onu hissederek, onun adini anarak verilen
nesnelerin, lokmalarin, yapilan hayir ve dualarin kabul edilecegine inanilir (KK-2; KK-
9).

Sonu¢

Aleviler arasinda Hizir kiiltli, Tanr1’nin somut olarak insanlar tarafindan goriilme ve gos-
terilme seklidir. Hizir da Tanr1 gibi yapip etmeleriyle “gah gokyiiziine ¢ikar alemi seyreder;
gah yeryliziine iner, her varlikta kendini gésterir”. Bu inanma bigimi Hizir ritiielinin dogusu-
nun temelidir. Bu anlayis, diisiiniis ve inanis igerisinde yasanan her giin Hizir’indir ve her
zaman Hizir’a aittir. Hizir zamansizdir, mekansizdir. Her zaman ve mekan ona aittir. Her
yerde, her zamanda, her kiside kendini var eder. Dileklerinin, muratlariin ger¢eklesmesini
bekleyenler ve Hizir inancina imanla bagl olanlar i¢in Hizir, insan, agag, kus, kaya, gol, 1r-
mak, dag vb. seklinde her yerde ve her zamanda vardir, aralarinda siirekli yasamaktadir veya
herhangi bir varlik olarak hayat vermektedir. Her sekil ve halde insanlarin arasindadir. Hi-
zir’in rizasii almak isteyenler bagka insanlara, baska hayvanlara, ¢evreye, dogaya, agaca,
kusa, bir kdpege zarar veremezler. Oldiirmek, koparmak, yakmak, kesmek, yok etmek iste-
dikleri bu varliklarin her birinde Hizir olabilir, Hizir bunu gérebilir anlayis: ve inanciyla ha-
reket ederler. Inamigi biitiin cepheleriyle diisiindiigiimiizde Hizir biitiin iyi insanlarin, erenle-
rin, meleklerin giiciinii kendinde toplayan olaganiistii bir varliktir.

Anlatmalarn biiyiik boliimiinde mazlumun yaninda zalimin karsisinda yer alir. Bu haliyle
Hizir halkin dilidir, génliidiir. Zorluktan ve darliktan kurtulusun, dolayisiyla umut ve eylemin
adidir. Umut dilenendir, istenen ve beklenendir. Eylem ise ¢agirma, olumsuzu haykirma, birlik
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olma, bir arada yasama ¢ogalma ve nihayet beklenenin ger¢eklesmesi i¢in hareket etme hali-
dir. Orug, cem, kurban, lokma, niyaz vb. ritiiellerle aslinda halkin birlik hali saglanmis ve umut
edilen halkla birlikte gerceklestirilmis olur. Soyut Hizir, yapilan ritiiel téren ve uygulamalarla
somutlagtirtlir. Bireylerin tek tek sesi, ¢ok sese, cogunlugun sesine doner. Zaten istenen, bek-
lenen de budur. “Yol bir, siirek binbir”.

Hizir bayramu olarak nitelendirebilecegimiz bu inang ve kutlamalarin mitolojik, dinsel,
etnik, bolgesel vb. pek ¢ok yonii bulunabilir. Siiphesiz bu bayramlari degerlendirirken her bi-
rini kendi inang ve iklim cografyas biitiinliigiinde, fakat binlerce y1llik insanlik tarihi i¢indeki
seriivenini de gorerek ele almak gerekir. Ote yandan, cografi ve iklimsel sartlarin inanca etki
ettigini de ¢ok rahatlikla sdyleyebiliriz. Gegimi hayvan besleyiciligi veya topraga baglilik
olan insanlarimn inang diinyasi da yagama sekline bagl olarak sekillenmektedir. Doga ile i¢ ice
yasayan ve dogay1 Mutlak Varlik’in bir parcas: goren insanlarin Hizir algist da bu gercevede
sekillenmektedir. “Kul ¢agirmayinca Hizir yetismez” atasdziindeki sirda da ifade edildigi
iizere Hizir’in varlig1 insanlarin ¢agrisina, eylemine; darlik, yokluk, giigliik i¢indeki insanlarin
kurtulusu da Hizir’a baghdir.
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FAKELORE MU, GELENEGIN iCADI M,
_ UYGULAMALI HALK BiLimi mi?
HAMAMONU HIDIRELLEZ SENLIKLERI UZERINE BiR INCELEME*

Is it Fakelore or Invention of Tradition or Applied Folklore?
A Study on Hamamonii Hidirellez Festivals

Dr. Erkan ASLAN**

oz

Hidirellez, bahar ve bolluk bayrami olarak gerek Tiirk diinyasinda gerekse Tiirkiye nin birgok bolgesinde
varligin stirdiiren mevsimsel ritiielistik kutlamalardandir. Cogunlukla 5-6 Mayis tarihlerinde kutlanan bu bay-
ramin ismi, Hizir ve ilyas kelimelerinin halk agzinda birlikte sdylenmesiyle olusturulmustur. inamsa gore Hizir
ve Ilyas adinda dogaiistii niteliklere sahip iki peygamber, evlere gelerek bolluk ve bereket getirmekte ve zaman
zaman insanlarin yardimima kosmaktadir. Hizir bu gérevi karada, ilyas ise denizde yapmaktadir. Hizir ve flyas
senede bir giin, 6 Mayis tarihinde bir araya gelmekte ve bu birliktelikten kaynakli olarak da Hidirellez kutlama-
lar1 yapilmaktadir. Tarihi Islamiyet’ten énceki dénemlere uzanan Hidirellez’in, son zamanlarda 6zellikle bele-
diyeler tarafindan yeniden canlandirilarak sehir merkezlerinde festival havasi igerisinde kutlandig1 goriilmekte-
dir. Calismada, bu kutlamalardan biri olan Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi ve Altindag Beledi-
yesi tarafindan organize edilen Hamamoénii Hidirellez Senlikleri; fakelore, gelenegin icad: ve uygulamali halk
bilimi kavramlari ¢ergevesinde ele alinmistir. 2019 yilinda dokuzuncusu diizenlenen senlik, Ankara Haci Bay-
ram Veli Universitesi Tiirk Halk Bilimi Boliimii akademik personeli ile égrencilerinin katkilari ve belediyenin
destegiyle Hamamonii’'nde bulunan bir parkta 5 Mayis tarihlerinde gergeklestirilmistir. Senlik esnasinda atesten
atlama, tuz ekmek hakki, asik ¢adiri, masal ¢adiri, orta oyunu, ¢gocuk oyunlari, nisan tasi gibi birgok uygulamaya
yer verilmektedir. Igerisinde, yukarida bahsedilen ritiielleri barindiran bu tiir kutlamalar, kimi zaman berabe-
rinde fakelore tartigmalarim da getirmektedir. Fakelore, Ingilizce “fake / sahte” ve “lore / bilgi” kelimelerinden
olusturulan ve sahte folkloru tanimlamak i¢in kullanilan bir kavramdir. Calismada Hamamonii Hidirellez Sen-
likleri, fakelore, gelenegin icad1 ve uygulamali halk bilimi baglaminda; gelenegin kutlanma zamani, mekani,
ritiielistik ozellikleri, islevi ve katilimeilari agisindan incelenmistir. Senligin gelenek temelli olmasi ve herhangi
bir maddi kayg1 gozetmemesi, fakelore kavramindan ziyade, ¢agdas kente uyarlanmis bir uygulamali halk bilimi
ornegi olarak ele alimmasi gerektigi sonucunu ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler

Hidurellez, fakelore, uygulamali halk bilimi, gelenegin icadi, festival.

ABSTRACT

Hidirellez is one of the seasonal ritualistic celebrations that exist as a spring and abundance festival in
many regions of Turkey and the Turkic world. The name of this festival which is mostly celebrated on May 5-
6, has been created by the words Hizir and llyas together in colloquial speech. According to the belief, the two
prophets who have supernatural qualities called Hizir and Ilyas bring abundance and fertility coming to the
houses and running to help people from time to time. Hizir does this task on land and Ilyas on the sea. Hizir and
ilyas meet on May 6 once a year. They are made of Hidirellez celebration due to this meeting. It is seen that
Hidrrellez, whose history goes back to the periods before Islam, is celebrated in the festival atmosphere in the
city centres, recently revived especially by municipalities. In this study, one of these celebrations, Hamamonii
Hidirellez Festival organized by Ankara Intangible Cultural Heritage Museum and Altindag Municipality, has
been examined within the framework of fakelore, the invention of tradition and applied folklore. The festival,
which was held for the ninth time in 2019, was held on May 5 at a park in Hamamonii, with the contributions
of the academic staff and the students of Ankara Hac1 Bayram Veli University, Department of Turkish Folklore
and with the support of the Municipality. During the festival, there are many rituals such as jump from fire, tuz
ekmek hakki (salt and bread distribution), the poet tent, tent of tale, theatre in the round, children's games, nisan
tast. Such celebrations, which include the above-mentioned rituals, sometimes bring fakelore discussions with
it. Fakelore is a concept created from the words “fake / fake” and “lore / information” in English and is used to
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describe fake folklore. In the study, Hamamonii Hidirellez festivals have been studied in terms of the time of
celebration of tradition, place, ritualistic features, function and participants in the context of fakelore, tradition
of invention and applied folklore. The fact that the festival is tradition-based and does not have any financial
concerns has revealed the conclusion that it should be considered as an example of applied folklore adapted to
the modern city rather than the concept of fakelore.

Key Words

Hidurellez (Traditional Spring Festival), fakelore, applied folklore, invention of tradition, festival.

Hidirellez, mevsimsel bir dongiiye dayali olarak genellikle 5-6 Mayzs tarihinde!, bol-
luk ve bereket getirmesi amactyla kutlanan bir bahar bayramidir. Tiirkiye’nin hemen her
bolgesinde kutlanan bu bayram, bazi yerlerde “Evriice”, “Egrice”, “Kakava” gibi isim-
lerle de anilmaktadir. Halk arasinda varligini siirdiiren yaygin bir inanisa gore, Hizir ve
flyas adinda dogaiistii giiglere sahip iki peygamber, insanlarin yardimina kosmakla go-
revlidir. Hizir bu gorevi karada, ilyas ise denizde gergeklestirir. Hizir ve ilyas senede bir
giin, 6 Mayzs tarihinde bulusarak hasret giderirler. Hidirellez de bu bulugsmadan kaynakli
olarak kutlanmaktadir. Hidirellez kelimesi ise Hizir ve ilyas kelimelerinin halk agzinda
birlesmis sekli olarak ortaya ¢ikmustir.

Hidirellez bahar bayrami olarak yalmiz Tiirklerde degil, baska milletlerde de kutlan-
maktadir. “Tarih boyunca bahar veya yazin gelisiyle ilgili Mezopotamya, Anadolu, Iran,
Yunanistan ve Dogu Akdeniz ¢evresinde bazi tanrilar adina kutlamalarin yapildig: bilin-
mektedir. Siimer’de Inana ve Dumuzi, Babil’de Ishtar ve Tammuz, Yunan’da Aphrodit
ve Adonis, Misir’da Issis ve Osiris, Hitit’te Hannahannas ve Telipinu bulugmalari bunlara
ornek olarak verilebilir.” (Kutlu, 2012: 92). Nitekim Hidirellez, “Bahar Bayrami1 Hidirel-
lez” adiyla, 4-9 Aralik 2017 tarihleri arasinda Kore Cumhuriyeti’nin Jeju adasinda topla-
nan Hiiklimetler Aras1 Komite, Degerlendirme Organinin da olumlu tavsiyesi dogrultu-
sunda Tiirkiye ve Makedonya adina ¢ok uluslu miras olarak temsili listeye kaydedilmistir
(Oguz, 2020: 41).

Koklii bir gegmise sahip Hidirellez, Islamiyet’ten 6nce de Tiirkler arasinda varligim
stirdiiren bir gelenektir. Abdulhaluk M. Cay’a gore, “Boz atli Hizir inanci, eski Tiirk
inanglarindan boz atli yol Tengri’si yani yol iyesi ile izah edilebilir. Bu eski Tiirk inanci
Islamiyet’in kabuliinden sonra Hidirellez inanci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” (1997:
19). Ahmet Y. Ocak ise “Tiirklerin Islamiyet ile birlikte Hizir ve etrafindaki telakki ve
inanglarla temas ettikten sonra, onun gibi, yesillik ve su unsurlariyla siki iligkisi bulunan
dogaiistii bir sahsiyeti, eskiden beri kutlayageldikleri bahar ve yaz mevsimi ayinleriyle
dogal olarak 6zdeslestirdiklerini” (2012: 148) belirtmektedir. Goriildiigii izere arkaik bir
kokene sahip olan Hidirellez, islamiyet ile birlikte yeni dine uyarlanmis ve varhigmi bu
sekilde siirdlirmeye devam etmistir. Son zamanlarda, Hidirellez’in ¢esitli kurumlarin des-
tegi ve tesvikiyle sehir merkezlerinde canlandirma yontemiyle kutlandig1 goriilmektedir.
“Canlandirma, artik kullanilmayan ya da terk edilmis olan kiiltiirel uygulamalari ve fikir-
leri yeniden harekete gegirmeleri ve yeniden icat etmeleri konusunda insanlar1 yeniden
harekete gecirmek ya da tesvik etmek” (Expert meeting on Intangible Cultural Heritage -
Establishment of a Glossary, 10-12 Haziran 2002°den akt. Oguz, 2014: 27) seklinde ta-
nimlanmaktadir. Bahsedilen yontem kullanilarak yapilan kutlamalardan biri de her sene
5-6 Mayis tarihlerinde, Ankara’nin Altindag ilgesine bagli Hamamonii bolgesinde yapi-
lan Hidirellez kutlamalaridir.
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2019 yilinda dokuzuncusu diizenlenen Hamaménii Hidirellez Senlikleri?; UNESCO
Tiirkiye Milli Komisyonu, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Tiirk Halk Bilimi Aras-
tirma ve Uygulama Merkezi, Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi, Somut Ol-
mayan Kiiltiirel Miras Enstitiisii Dernegi ve Altindag Belediyesi isbirligiyle gerceklesti-
rilmektedir.

Hamamonii Hidirellez Senlikleri, Hamamonii bolgesinde bulunan bir parkta kutlan-
maktadir. Senligin bu boélgede kutlanmasinin birgok 6zel sebebi vardir. Selcan Gilirgayir
Teke, konuyla ilgili olarak “Senligin yapildig1 bolgenin, yapilan diizenlemelerle dnemli
bir merkez haline geldigini, bundan dolay1 yerli ve yabanci turistlerin ugrak mekanlarin-
dan biri oldugunu, bunun yani sira bolgenin kamu kurumlarina yakin olmasi ve bolgede
pek cok restoran ve kafenin yer almasi, mekanin giin boyunca pek ¢ok kisi tarafindan
ziyaret edilmesini sagladigini ve bu 6zelliklerin, Hidirellez kutlamalari i¢in bolgeyi elve-
risli kildigim1” (2016: 50) belirtir.

5 Mayis giinii saat 11.00’de baslayan kutlamalar, aksam saat 20.00°de sona ermek-
tedir.> Hamamonii Hidirellez Senlikleri’nin etkinlik drgiisii, senlik afisinden* de anlasila-
cagi lizere su sekildedir: Kir piknigi, Hidirellez’e ¢agri, protokol konusmalari, Hidirellez
kapisindan gegis, giil agacina dilek baglama, Hidirellez atesinden atlama, masal ¢adiri,
asik cadiri, oyuncak evi, yamurta boyama, balik boyama, mani ¢dmlegi, dilek ¢adiri, ni-
san tasi, kilit ile kismet agma, kismet cemberinden gegme, geleneksel cocuk oyunlart, kdy
seyirlik oyunlari, Dede Korkut Hikayeleri canlandirma, 4b-1 hayat ¢esmesinden su i¢gme,
dilek kuyusuna para atma, mangala ¢adir1, salincakta sallanma, tuz ekmek hakki, bereket
cuvallari, hedik ve serbet ikrami, Karagoz ¢adiri, mani atismasi.’

Gil agacina dilek dileme, atesten atlama, méni atismasi yapma gibi Hidirellez sen-
liklerinin kiilt uygulamalarini, ¢agdas kentte yeniden canlandirilan Hamaménii Hidirellez
Senlikleri’nde de gérmek miimkiindiir. Bu uygulamalara Hamamonii Hidirellez Senlik-
leri’nde de yer verilerek gelenegin kent hayatina adapte edilmesi kolaylastirilirken ayni
zamanda senligin geleneksel bir alt yapiya sahip oldugu da gosterilmektedir. Hidirel-
lez’in sehir merkezlerine canlandirma yoluyla yapilan bu adaptasyonu, akillara baglamin-
dan koparilmis bir gelenek aktarimini getirmektedir. Caligmada, Hamamoni Hidirellez
Senligi’nin baglamindan koparilmis bir fakelore veya gelenegin icadi drnegi mi, yoksa
ritiielleri doniismiis bir uygulamali halk bilimi 6rnegi mi oldugu sorusuna cevap arana-
caktr.

Folklor, bir disiplin olarak ortaya ¢iktig1 ilk zamanlardan giliniimiize, inceledigi ve-
riler iizerinde hep bir koruma giidiisii tagimistir. Folklordaki bu koruma giidiisii, alanin
inceleme konusu yapilan iiriinlerinin, saf-saf olmama gibi kavramlarla nitelendirilmesine
neden olmus, bu diisiinceden kaynakli olarak da ilk donem folklor arastirmalari hep kirsal
alanlarda yiiriitilmiis ve kentlilerin olusturdugu folklor, ya goriilmemis ya da “fakelore”
olarak diistiniilmiistiir.

Bununla birlikte Sanayi Devrimi’nin sehirde yarattigi istihdam sonucu, kdyden
kente yogun bir gé¢ olmus ve sehirlerde kdyden gogenlerin olusturdugu yeni mahalleler
meydana gelmistir. Ayrica teknoloji alanindaki gelismelerle birlikte, kdy ile kent arasinda
yeni bir bag daha olusmustur. Televizyonun icadiyla sehirde yayimlanan bir program ayn
anda kdylerde de yayimlanmaya baglamis, boylece kent ve kdy arasinda bir kiiltiir ortami
kurularak kiiltiir alig-verisi gergeklesmeye baslamistir (Aslan, 2015b: 13). Nitekim Mars-
hall McLuhan’mn, manyetik kesiflerin, biitiin insani iliskilerde es zamanli alan1 yeniden
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yarattigini ve insan ailesinin “kiiresel bir kdy” kosullar1 altinda yasadigini belirtmesi, du-
rumu ozetler niteliktedir (McLuhan, 2014: 47-48).

Kiiresellesme, bir¢ok bilim dalinda zorunlu yontem degisikligi meydana getirmistir.
Kiiresellesme ve teknolojik gelismelerin ortaya ¢ikarttig yeni kiiltiir ortamlari, koylii se-
hirli ayrimimi ortadan kaldirmis ve halk taniminin yeniden diisiiniilmesine sebep olmus-
tur. Nitekim Alan Dundes tarafindan yapilan asagidaki tanim, folklorun dinamikligi aci-
sindan 6nemli bir yerde durdugu gibi, arastirma alaninin ve kaynak sahislarin belirsizligi
yoniinden de ¢oziimleyici 6zelliktedir: “Halk terimi en azindan bir ortak faktorii paylagan
herhangi bir insan grubunu ifade eder. Bu grubu birbirine baglayan faktdriin ortak bir
meslek, dil veya din olabilir ne oldugu 6nemli degildir. Bundan daha 6nemli olan ise,
herhangi bir sebebe bagli olarak olusan grubun kendisine ait oldugunu kabul ettigi bazi
geleneklere sahip olmasidir.” (Dundes, 2006: 16). Goriildiigii tizere Dundes’in taniminda
halk, herhangi bir insan topluluguna indirgenmistir. Halkin herhangi bir insan toplulugu
oldugunu kabul etmek; folklorun, insanin oldugu her yerde varligini siirdiirmesi demekle
esdeger oldugunu da kabul etmek anlamina gelmektedir. Folklorun sehirde de varligini
stirdiirmesi ve teknoloji alaninda yasanan gelismeler, yeni bir tartisma konusunu olarak
“fakelore”u glindeme getirmistir.

Fakelore terimi, ilk olarak Richard M. Dorson tarafindan 1950 yilinda American
Mercury isimli dergide kullanilmistir. Ingilizce “fake” ve “lore” kelimelerinin birlesme-
siyle olusturulmustur. Fake; sahte, yapma, uydurma, taklit anlamina gelirken lore ise bi-
lim, bilgi anlamma gelmektedir (Giirgayir, 2007: 7). Dorson, “Folklor ve Fake lore” adl1
yazisinda, folklorun ¢aligma alanimin degistirildigini, kotiiye kullanildigini ve istismar
edildigini, halkin Paul Bunyan’in anlamsiz ve sagma koleksiyonuyla aldatildigini iddia
eder. Ona gore kiitiiphaneden kimildamadan para i¢in yazanlar, uydurma masal ve kah-
raman kitaplari sattilar (2007: 12). Richard A. Reuss ise fakelore teriminin, daha giindelik
konusmalarda popiiler olan veya ticari bir basar1 haline gelen herhangi bir halk ya da halk
gelenegi anlaminda kullanildigini belirtir (1974: 305).

Goriildiugl gibi fakelore konusunda arastirmacilarin {izerinde en fazla durduklari
nokta, ticari amaglarla yaratilan ve halk geleneginde olmayan “uydurma gelenek”lerdir.
Bu ifadeden yola ¢ikarak belirtmek gerekir ki, Hamamonii Hidirellez Senligi’nde ticari
amagclar i¢in yapilan uydurma bir ritiiel yoktur. Zaten senlik esnasinda yapilan ritiiellerin
biiylik ¢ogunlugu gelenekte yer alan Hidirellez ritiielleri ile ortiismekte veya benzerlik
gostermektedir. Dolayisityla Dorson’un fakelore konusunda yaptig1 olumsuzlamalar: Ha-
mamonil Hidirellez Senligi’nde gormek miimkiin degildir. Fakat senlikte, gelenekte yer
almayan bazi uygulamalara da yer verildigi goriilmektedir. Ornegin Dede Korkut ile ilgili
sunulan seyirlik gosteri ve nisan tasi, geleneksel Hidirellez kutlamalarinda yer almamak-
tadir. Kiiltlir ortamlarmin egitim boyutu diistiniildiigiinde bu durum aslinda olagan dis1
degildir. Bununla birlikte ¢ogu durumda, kiiltiir ortamlar1 i¢erisinde birgok farkl: kiiltiirel
ge aktarim siirecine girebilmektedir. Ornegin Kars’in Kagizman ilgesinde yapilan Hidi-
rellez kutlamalarina son zamanlarda yore asiklar1 da katilmaya baglamis ve boylece kiiltiir
ortamt igerisinde ¢ok katmanli bir kiiltlir aktarimi1 meydana gelmistir. Ay sekilde Ha-
mamonil Hidirellez Senligi igerisine dahil edilen bu tiir uygulamalar hem egitimsel bir
gorev Ustlenmekte hem de ¢ok katmanli bir kiiltiir ortam1 olusturmaktadir. Dolayisiyla
ticari, siyasi vb. bir kaygiyla ortaya ¢ikmayan bu tiir uygulamalar1 folklorun degisken
yapistyla iliskilendirmek daha dogru olacaktir.
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Fakelore konusuna Richard M. Dorson ile benzer noktadan bakan bir diger arastir-
maci1 Marshall W. Fishwick’tir. Fishwick; Joe Magarac, Pecos Bill, John Henry vb. kah-
ramanlarin da aslinda Paul gibi uydurma oldugunu, bu tiir kahramanlarin sézlii gelenekte
yasamadigini, yalnizca yazili metinlerde yer aldigini s6yler. Ona gore bu tiir kahraman-
larin yaratilmasi reklam amaclhidir (Fishwick, 2007: 23-34). Goriildiigi iizere Fishwick,
fakelorun gelenekte olmayan kiiltiirel 6gelerin reklam amagli, yani ticari kaygilarla olus-
turuldugunu ileri siirmektedir. Hamamonii Hidirellez Senlikleri’nde yer verilen uygula-
malarin birgogunun gelenek temelli oldugu goriilmektedir. Bu yoniiyle de senligin,
Fishwick’in belirttigi fakelore 6zelliklerinde olmadigini, gelenek temelli oldugunu soéy-
lemek miimkiindiir.

Goriildiigt gibi hem Dorson hem de onun takipgileri fakelore konusunda oldukc¢a
olumsuz bir bakis agisina sahiptir. Onlara gore, Paul Bunyan gibi halk kahramanlarinin
aslinda halka ait anonim iiriinler olmadig i¢in, folklor kapsaminda degerlendirilemez.
Onlara gore bu tiir kahramanlarin yaratilmasindaki temel amag ulus bilincinin olusturul-
masini saglamaktir. Fishwick’in tespitlerine dayanarak fakelore yapmanin bir diger ama-
cinin reklam oldugunu sdylemek miimkiindiir. Biitlin bu goriisler dikkate alindiginda or-
taya soyle bir soru ¢ikmaktadir: Folklorik {iriinlerin degisen zaman sartlar1 ile birlikte,
farkli baglamlarda yeniden tiretilmesiyle ortaya ¢ikan kiiltiir aktarimi sahte olup fakelore
mudur, yoksa ¢agin gereklerine uygun olarak degismis / doniismiis bir folklor mudur?

Boria Sax, The Tower Ravens (Kule Kuzgunlar1) hikayeleri {izerine yaptig1 bir ¢a-
ligmada, hikayelerin Dorson’un bahsettigi fakelore kavramiyla biiyiik oranda ortiistiigiinii
fakat folklor ve fakelore arasindaki farkin, Dorson’un kabul etmek istediklerinden ¢ok
daha az agik oldugunu belirtir (2010: 236). Oncelikle sunu belirtmekte gerekir ki, bir
folklor iiriinliniin orijinalligini belirlemenin yolu yoktur. Her folklor iiriinii, tarihi seyri
iginde, kusaktan kusaga aktarilirken mutlaka degisikliklere ugrar. Ornegin Milman Parry,
“Sozlii Kompozisyon” veya “Sozlii Formiil” adi verilen teori iizerine yaptigi ¢aligma-
larda, Homer’in Odessa ve Ilyada’sinin ezberlenip aynen aktarilmadigini ve her icrada
farkliliklara sahip metinlerin olustugunu ortaya koymustur (Cobanoglu, 2012: 264). G6-
riildiigii gibi Odessa ve Ilyada gibi tarihi oldukca eskilere dayanan anlatilar bile belli bir
degisiklikten ge¢mis, hep ayni1 sekilde icra edilmemistir. S6zlii metinler nasil ki kusaktan
kusaga aktarilirken belli degisikliklere ugruyorsa, bir mekana bagli yapilan geleneksel
kutlamalar da degisen zaman sartlarina bagl olarak farkli baglamda kent hayati igerisinde
yeniden iiretilebilirler. Bunun temel nedeni folklorun degisken yapisidir ki, bu degisken-
lik aslinda folklorun en asli 6zelliklerinden biridir.

Fakelore tartismalarina dahil olan aragtirmacilardan biri de Alan Dundes’tir. Dun-
des, Grimm Kardesler’in, halkbilimi ¢aligmalarinin 6nciilerinden oldugunu belirterek on-
larin su s6zlerine atifta bulunur: “Derlemeci her seyden 6nce, kaydedecegi seyleri uydur-
madan ve ekleme yapmadan uygun yerlerde uygun tarzda anlaticinin agzindan aslina uy-
gun ve tam olarak sadakatle yaziya gegirmelidir.” (2007: 75). Dundes, Grimmlerin bu
sOylediklerini uygulamadiklarini dolayisiyla onlarin ¢aligmalarinin da saf tirtinler olma-
digint belirtmistir (2007: 76). Dundes yine ayn1 yazisinda Kalevala’nin da fakelore’un
klasik bir 6rnegi gibi goriindiigiini soyler (2007: 77). Burada Dundes’1n goriislerini dik-
kate alarak sunlart sdylemek miimkiindiir: Folklor ve fakelore arasinda ¢ok net bir ayrim
yoktur. Bir {irtinii fakelore kapsaminda degerlendirip olumsuzlamaya kalkigsmak, aslinda
birgok folklor iirliniine de ayn1 olumsuzlamay1 gerektirir. Dolayistyla hicbir folklor tiriinii
Dorson’un bahsettigi sekilde saf degildir.
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Folklor ile fakelore arasinda keskin bir ayrim yapmak zor olsa da, gelenekten bes-
lenmeyen ve ticari amaglar i¢in uydurulan gelenekler, fakelore kapsaminda degerlendiri-
lebilir. Bu noktada fakelore’un en belirgin 6zelliginin gelenekten beslenmemesi oldugu
sOylenebilir. Hamamoni Hidirellez Senlikleri bahsi gegen agidan incelendiginde yapilan
bir¢ok uygulamanin gelenek temelli oldugu goriilmektedir. Hamamonii Hidirellez Sen-
likleri, gelenekte yer alan Hidirellez ile kutlanma zamani, mekani, ritiielistik 6zellikleri,
islevleri ve katilimcilart agisindan biiyiik benzerlikler gostermektedir. Zamansal agidan
bakildiginda Hamaméntii Hidirellez Senlikleri’nin tipki gelenekte yer alan Hidirellez Sen-
likleri gibi 5-6 Mayis tarihlerinde kutlandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Hamamoni Hi-
direllez Senlikleri’nde tipki gelenekte yer alan Hidirellez kutlamalarindaki gibi, baharin
gelmesine karsi gosterilen heyecan1 gormek miimkiindiir. Kutlama yeri agisindan, gele-
nekte yer alan Hidirellez kutlamalart “Hidirlik™ ad1 verilen yesil bir alanda kutlanmakta-
dir. Hamamont Hidirellez Senlikleri de gelenekte yer alan Hidirellez kutlamalari gibi
Hamamonii’nde yer alan yesil bir parkta yapilmaktadir. Bu agidan mekéansal 6zelliklerin
de benzestigini sdylemek miimkiindiir. Ritiielistik agidan, giil agacina dilek dileme, ates-
ten atlama, tuz ekmek hakki, yumurta boyama, ¢cember ¢evirme, kilit ile kismet agma,
mani atigmasi gibi gelenekte yer alan ritiielleri Hamamontii Hidirellez Senlikleri’nde de
gormek miimkiindiir. Hamamonii Hidirellez Senligi’nin ritiielistik agidan da gelenekten
beslendigini net bir sekilde sdyleyebiliriz. Islevsel agidan bakildiginda her festival zaten
belli bir misyona sahiptir. Yardimlagma, dostluk, eglence, toplumsal dayanigma gibi kav-
ramlarin hepsini her iki gelenekte de gérmek miimkiindiir. Ayrica Hamamoni Hidirellez
Senligi iglevsel agidan Bascom’un (2014) bahsettigi dort islev ile de ortiismektedir. Bas-
com’a gore folklorun ilk islevi eglencedir. Bu islev Hamamonii Hidirellez Senliginin en
belirgin islevidir. Senlikte gerek asik atigmalari, gerek orta oyunu, gerekse ¢ocuk oyunlari
hep bir eglence icerisinde gergeklesmektedir. ikinci islev degerlere ve toplum kurallarina
destek vermedir ki senlik igerisinde barindirdigr kutsiyetle bu islevi saglamaktadir.
Ucgiincii islev, egitim ve kiiltiir aktarrmidir. Senlikte kurulan bereket ¢uvallar {izerinden
Hizir’in anlatilmasi hem bir egitim hem de bir kiiltiir aktarimidir. Yine senlikte yer alan
meddah da ayni misyonu iistlenmektedir. Dordiincii islev ise kigisel ve toplumsal baski-
lardan kagistir. Yine senlikte gegirilen vakit boyunca insanlarin kisisel ve toplumsal bas-
kilardan bir nebze de olsa uzaklastigini sdylemek miimkiindiir. Goriildiigii iizere, biitiin
bu o6zellikleriyle Hamamont Hidirellez Senlikleri folklorun dort islevini de yerine getir-
mektedir. Hamamoni Hidirellez Senligi’ne katilanlarin niteligine bakildiginda ¢oluk ¢o-
cuk, geng yasl herkesin senligin bir pargasi héline geldigini gérmekteyiz. Bunun yani
sira Hamamonii'nde yapilan kutlamalara protokoliin katilmas1 gelenekte olmayan bir du-
rumdur. Canlandirma yontemiyle aktif hale getirilen geleneklere dahil olan resmi proto-
koller ve gelenek iizerindeki rolleri, bir¢ok arastirmacinin da dikkatini ¢gekmektedir. De-
bore Kodish, “Altmish Yillarda Olgunlasma Uzerine” baslikli yazisinda, “performansa
dayal1 halk bilimi teorisinin ve uygulamasinin son zamanlardaki degerlendirmeleri de
otorite ve “sahiplik” meselelerinin {izerine gitmemizi, temsili uygulamalar1 ve gii¢ iligki-
lerini incelememizi gerektirdi.” (2014: 203) sozleriyle bahsedilen resmi giiglerin, uygu-
lamadaki gelenek iizerindeki “sahiplik” roliine dikkat cekmektedir. Barbara Kirshenblatt-
Gimblett’in savunuculugun ister akademide, isterse kamu sektoriinde olsun aragtirmanin
bi¢imini bozabilecegini (2007: 53) belirtmesi de yine, egemen giiciin gelenek iizerindeki
yonlendirici giiciine yapilan bir atif olarak diisiiniilebilir.
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Aslinda bu tiir bir resm1 protokoliin olumsuz bakisa maruz kalmasinin, onlarin gele-
nek lizerindeki yonlendirici giiciinden kaynaklandig1 agikca goriilmektedir. Bir baska ifa-
deyle bu olumsuzlama, protokoliin gelenege dahil olmak yerine, onu siyasi vb. amaglarla
yonlendirerek igini bosaltma ve dolayisiyla fakelore’a yaklastirma kaygisindan ileri gel-
mektedir. Ayni bilimsel kaygi, Hamamonii Hidirellez Senlikleri i¢in de duyulabilir. Fakat
burada dikkat edilmesi gereken iki husus vardir. Bunlardan ilki, daha 6nce de bahsedildigi
gibi, bahsi gecen senlik herhangi bir ticari kayg: giidiilmeksizin gerceklestirilmektedir.
Kutlamanin bir canlandirma 6rnegi oldugu ve bu canlandirmanin da belli bir sponsor ta-
rafindan desteklendigi diistiniiliirse, bu durumun ¢ok da olagan dis1 olmadig1 goriilecektir.
Ikinci husus ise, destekgi niteliginde olan belediyenin, kutlamaya herhangi bir sekilde
miidahale etmedigi ve organizasyondaki ritiiellerin tamamen Ankara Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras Miizesi tarafindan, gelenekteki ritiieller esas alinarak gergeklestirildigidir.
Fakat Hidirellez atesinin protokol ile birlikte yakilmasi, protokolden dnce yapilan uygu-
lamalarim protokole gore daha cansiz olmasi ve protokolden sonra kutlamalarin sona er-
meye baglamasi, kutlamalarin halkla olan baglantisint azaltmaktadir. Bu durum senlikte
fakelore olarak kabul edilebilecek bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.

Folklorun sahteligi konusunda tartisilan kavramlardan bir digeri “gelenegin icad1”
veya “icat edilmis gelenek”tir. Metin Ekici gelenegi, “Eskiden beri devam edip gelen,
gayri resmi yol ve yontemlerle kazanilan ve kusaktan kusaga aktarilan ve zamanin ihti-
yaclarma gore her kusakta belli 6l¢iide bireysel yaraticiliga ve degismeye ve de gelismeye
izin veren bilgi, hareket ve materyal {irlinleri tiretme ve kullanma tarz1” (2011: 20) olarak
tanimlar. Ekici, yapmis oldugu tanimda 6ncelikle geleneklerin zamana gore degiskenligi
iizerinde durmakta ve bireysel yaraticiligin her gelenekte var oldugunu vurgulamaktadir.
Nebi Ozdemir ise gelenegi, “Gegmisten hareketle gelecegin kurgulanmasi, yaratilmasi ve
yoneltilmesi olarak tanimlamakta ve gelenegin kaliplarini yikarak var oldugunu ve yasa-
digin1” (2012: 372) sdylemektedir. Ozdemir, yaptig1 tanimda genel olarak gelenegin sta-
tik bir yapida olmadigini ve gegmisle gelecek arasinda baglanti kurdugunu vurgulayarak
gelenegin belli kaliplara baglanmasina karsi ¢ikmaktadir. E. Hobsbawm tarafindan ortaya
atilan “icat edilmis gelenek” ise, “Alenen ya da zimnen kabul gérmiis kurallarca yonlen-
dirilen ve bir ritliel ya da sembolik bir 6zellik sergileyen, gegmisle dogal bir siireklilik
anistirir sekilde tekrarlara dayanarak belli degerler ve davranis normlarini asilamaya ¢a-
ligan bir pratikler kiimesi anlaminda diistiniilmelidir” (2006: 2).

Bu tanima bakildiginda icat edilmis gelenekle folklorun 6zelliklerinin biiyiik 6l¢lide
benzedigi goriilmektedir. Icat edilmis gelenek de tipki folklor gibi kabul gérmiis kural-
lara, ritiiellere ve gegmisle baglantiya sahiptir. Icat edilmis gelenegin bu 6zellikleri diisii-
niildiigiinde onu “icat edilmemis gelenek”’ten ayirmak olduk¢a zor gériinmektedir. Hobs-
bawm’a gore icat edilmis gelenek; yeni durumlara uyarlanmis, eski durumlari akla getiren
formlara biiriinmiis, ya da yar1 zoraki tekrarlarla kendi gegmislerini olusturarak karsiligini
bulan geleneklerdir (2006: 3). Hobsbawm’n, icat edilmis gelenek hakkinda diisiincele-
rine bakarak onun bu kavrami olumsuzladigini sdylemek miimkiindiir. Hobsbawm’in
olumsuzlamasinin temel nedeni icat edilmis gelenegi anonim olarak degil, yapay olarak
gormesidir. Oysaki Hobsbawm’in “karsilik bulan gelenekler” sozii, anonimlik mevzu-
sunu anlamsiz kilmaktadir. Zira gelenegin, gelenek olup olmadig: aslinda halk tarafindan
kabul gérmesiyle ilgilidir. Bununla birlikte, bir gelenegin anonim olmasi gerektigini sa-
vunmak {izerinde etraflica diigiiniilmesi gereken bir konudur. Cilinkii her gelenegin belli
bir yaraticis1 vardir. Sadece bazi geleneklerin ortaya ¢iktig1 zaman bilinmekte, bazilarinin
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ise bilinmemektedir. Gelenegin anonimligi ise aslinda, ortaya ¢ikis tarihinin bilinmeme-
siyle ilgili bir durumdur.

Eric Hobsbawm, icat edilmis gelenegin kisa bir zaman diliminde, belki de birkag
yilda ortaya ¢ikmis olan ve biiyiik bir hizla yerlesmis “gelenekler”i de kapsadigina dikkat
¢ekmektedir (2006: 2). Bu acgidan bakildiginda 2019 yili itibariyle dokuzuncusu diizenle-
nen Hamamoni Hidirellez Senligi’nin de icat edilmis bir gelenek oldugu savlanabilir.
Fakat Hamamonii Hidirellez Senligi’nde, kutlama esnasinda yapilan mitik ve rittelistik
atiflarin, aslinda bu gelenegin arkaik donemlerden giintimiize ulagsan Hidirellez gelenek-
lerinden ayr diistiniilmemesi gerektigini de ortaya koyar. Nitekim Hidirellez gelenegi,
daha once de belirtildigi gibi hem Tiirkiye’de hem de Tiirk diinyasinda yaygin bir sekilde
kutlanan, tarihsel derinlige sahip bir gelenektir. M. Ocal Oguz ve Seval Kasimoglu tara-
findan yaymna hazirlanan Tiirkiye 'de 2005 Yilinda Yasayan Geleneksel Kutlamalar adli
kitapta, Tiirkiye’nin yedi bolgesinden derlenen Hidirellez kutlamalarina yer verilmesi,
Hidirellez’in yerel degil ulusal 6lgekte ve gliniimiizde de yaygin bir sekilde kutlandigim
gostermektedir. Hamamonii Hidirellez Senligi’nin de bu agidan tarihsel derinlige sahip
oldugunu, yakin dénemde “uydurulmadigini” ve Hidirellez kutlamalarinin bir pargasi ola-
rak yeniden canlandirilip aktif hale getirildigini sdylemek miimkiindiir.

Buradan yola ¢ikarak Hamamonii Hidirellez Senlikleri’ni icat edilmis bir gelenek
olarak degil, belli rittieller araciligiyla kente uyarlanmis / uyarlanmak istenmis bir gelenek
olarak yorumlamak daha dogru olacaktir. Buradaki kutlamalara katilan halk, gerek dilek
dilerken gerekse burada sergilenen tahil tanelerini evlerine bolluk ve bereket getirmesi
amaciyla yanlarinda gotiiriirken hep bir kutsiyet ve inanma duygusu i¢indedir. Bu ifade-
lerden de anlasilacag: tizere halk, Hamamonii’ndeki kutlamalar1 yalnizca eglence amaglt
tasarlanan “icat edilmis bir gelenek” olarak gérmeyip ig¢inde barindirdig: kutsiyeti de his-
sederek gelenekteki Hidirellez kutlamalarina oldukga yakin bir sekilde algilamaktadir.
Yine Hamamonii Hidirellez Senlikleri’nin katilimeilari, bunu resmi bir otoritenin zorla-
mastyla degil, tamamen kendi motivasyonlariyla, tipki gelenekteki Hidirellez katilimci-
lar1 gibi, belli bir heyecan iginde gerceklestirmektedirler.

Bununla birlikte, Selcan Giirgayir Teke’nin de belirttigi gibi, “Halk biliminin biitiin
uygulama alanlar1 gibi Hamamonii Hidirellez Senlikleri de gelenek icatlarina ve ‘fake-
lore’a agiktir.” (2016: 58). Fakat Hidirellez gibi geleneklerin, kent ortamina adaptasyonu
oldukga zordur. Ornegin gelenekte yer alan ve Hidirellez’in kutlama mekéan1 olan “Hidir-
lik” yerleri yesil ve etrafindan akarsu gegen yerlerdir. Fakat bu tiir bir yeri, kent ortaminda
bulmak oldukga giictiir. Dolayisiyla uygulamada yalnizca yesil bir alan kutlama mekam
olarak segilebilmektedir. Bu durum, gelenegin “sahteligi”’nden ziyade uygulamada karsi-
lasilan zorluklarla iliskilidir. Bununla birlikte Hamamonii Hidrellez Senligi’nde yer alan
Dede Korkut Hikayelerinin canlandirilmasi, Karag6z gosterisi gibi Hidirellez kutlamala-
rinda yer almayan uygulamalara yer verilmesi, ticari bir amag giidiilmeden, festivalin ilgi
¢ekiciligini artirmaya yonelik bireysel yaraticilikla iligkilendirilebilecek uygulamalardir.
Bu tiir bireysel yaraticilikla iligkili 6geler de uygulamali halk biliminin dogasinda olan
olgulardir. Aslinda gelenekteki bir 6genin, biitlin 6zellikleri ¢agdas kentte temsil edilme
problemi uygulamali halk biliminin de ¢ikis noktasini olusturmaktadir. Ayrica fakelore
ve gelenek icadiyla iligkilendirilebilecek bu tiir uygulamalar, Giirgayir Teke’ nin de ifade
ettigi gibi, gelenegin gliniimiizdeki yasama imkanidir ve burada bir¢ok geleneksel bilgi
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yeni bir aktarim ortam1 bulmaktadir (2016: 58). Dolayisiyla Hamaménii Hidirellez Sen-
ligi’ni fakelore veya icat edilmis gelenek gibi “uydurma” olgusuna atif yapan kavramlar
kapsaminda degil, degisimi / doniisiimii esas alan uygulamali halk bilimi ¢caligmalari dahi-
linde degerlendirmek daha dogru olacaktir.

1953 yilinda Benjamin Botkin tarafindan kavramsallagtirilan uygulamali halk bi-
limi®, {iniversitelerde teorik anlamda verilen halk bilimine iligkin bilgilerin, giindelik ya-
sama ve ihtiyacglara uygulanmasi ile halkbilimcilere 6zellikle kamu ve 6zel sektorde is-
tihdam firsatlar1 dogurmustur (Giirgayir Teke, 2016: 51). M. Ocal Oguz, uygulamali halk
bilimi alaninin folklorun denenen kuramlarin yararsizligindan kurtararak uygulanabilir
bir yararliliga yonlendirme amaciyla ortaya ¢iktigin1 vurgulayarak bu alanin ortaya ¢iki-
siin Ikinci Diinya Savast sirasia denk geldigini belirtir (2013: 42). Oguz’a gore, uygu-
lamali halk bilimi ¢aligmalarinin ortaya ¢ikmasinin temel amaci, folkloru islevsel bir ya-
piya biiriindiirme cabalaridir. Bu baglamda Hamamonii Hidirellez Senlikleri’ni de uygu-
lamal1 halk bilimi kapsaminda degerlendirme miimkiindiir. Zira bahsedildigi gibi Hama-
monil Hidirellez Senlikleri gelenegi esas alan bir yapidadir. Daha agik bir ifadeyle uydu-
rulmusg bir gelenekten ziyade doniigiime ugramis bir gelenegi temsil etmektedir. Gelene-
§in zamana ve mekéna gore ugradig degisiklikleri bu baglamda fakelore olarak gérmek
ve bu durumu olumsuzlamak, gelenegin yapisiyla ters diismek anlamia gelmektedir. Or-
negin asiklar kahvesinde siirdiiriilen asiklik gelenegi, Tiirklerin yar1 gogebe yasam tarzina
sahipken siirdiirdiigii ozanlik geleneginin doniismiis bir sekli oldugu bir¢ok arastirmact
tarafindan kabul edilmis bir durumdur. Nasil ki asiklik gelenegi, ozanlik geleneginin do-
niismiis bir sekli olarak diisiiniiliip bu durum olumsuzlanmiyorsa, Hamamonii Hidirellez
Senligi de gelenekte yer alan Hidirellez kutlamalarinin doniismiis bir sekli olarak kabul
edilmelidir.

Cigdem Giinii ile ilgili bir yazisinda Oguz, Cigdem Giinii iizerinden yeniden canlan-
dirmanin 6zii ve ozellikleriyle, kiiltlirel mirasin geng ve gelecek kusaklara basariyla ak-
tarildigini séylemenin miimkiin olmadigini, buna karsin daha ¢ok {iniversite ¢agindaki
gengler arasinda da olsa kirlara ¢ikma, topluca eglenme, unutulan kiiltiirel mirasin bir
sekilde farkina varma, doga ve g¢evre bilinci edinme, grup kimligi ve aidiyet duygusu
kazanma gibi bir¢ok olumlu yoniiniin oldugu sonucuna varmistir (2014: 38). Oguz’un
ulastig1 sonuglarin benzerlerini Hamamonii Hidirellez Senligi’nde de gérmek miimkiin-
diir. Senlik organizasyonunda gorev alan iiniversite 6grencilerinin kazandig1 grup bilinci,
aidiyet, cevre ve doga sevgisi gibi ozellikler, senlige katilan halka da aktarilmakta ve
bdylece festivalin en biiyiik misyonundan biri tamamlanmaktadir.

Bununla birlikte fakelore ve gelenegin icad1 gibi kavramlar1 esas alarak gelenekten
beslenen veya gelenek temelli olan ¢agdas uygulamalari, uydurma folklor iiriinleri olarak
olumsuzlamamak gerekmektedir. Zira fakelore ile folkloru kesin ¢izgilerle birbirinden
ayirmak olas1 gorinmemektedir. Dolayistyla gelenekten beslenen biitiin uygulama 6rnek-
lerini, uygulamali halk bilimi kapsaminda degerlendirmeli ve bunlar1 ¢agin gereklerine
uygun, doniismiis bir folklor seklinde tabir etmek gerekmektedir. Ankara’nin Altindag
ilgesine bagli Hamamonii’nde kutlanan Hidirellez Senligi de ritiielistik, mekansal, za-
mansal vb. bir¢ok acidan halk geleneginde yer alan Hidirellez kutlamalar ile biiyiik 61-
¢lide ortligmektedir. Daha agik bir ifadeyle Hamamonii Hidirellez Senligi, bir¢ok agidan
gelenekte yer alan Hidirellez kutlamalart esas alinarak gerceklestirilmektedir. Bununla
birlikte bir gelenegin biitiin 6zellikleriyle uygulamada yer almasini savunmak, folklorun
degisim / doniisiim 6zelligine ve dolayisiyla dinamik yapisina da ters diismek anlamina
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gelmektedir. Bu agidan bakildiginda Hamamoni Hidirellez Senligi’ni de ¢agin gerekle-
rine uygun, ¢agdas bir bahar bayrami olarak uygulamali halk bilimi ¢aligmalar: kapsa-
minda degerlendirmek, kiiltiirtin kusaklararas1 aktarimi agisindan daha dogru bir yakla-
sim olacaktir.

NOTLAR

1. Hidrellez, Tiirkiye’de genel olarak 5-6 Mayis tarihlerinde kutlansa da, bazi yorelerde subat ayinda kutlan-
digna dair bilgiler de vardir. Tunceli ve Erzincan bolgesinde “Hizir Cemi” adiyla subat ayinda gergekles-
tirilen gelenekler i¢in bk. (Oguz ve Kasimoglu, 2005: 19-20). Yine Kars bolgesinde yasayan Karapapak
Tiirklerinde subat ayinda kutlanan Hidirellez igin bk. (Aslan, 2015a).

2. Makale kaleme alindig1 zaman Hamamonii Hidirellez Senlikleri’nin en son sekizincisi diizenlenmisti. Ya-
zmin editorliik siiregleri devam ederken senligin dokuzuncusu da gergeklestirilmistir. Bu nedenle veriler
dokuzuncu Hidirellez Senligi’ne gore glincellenerek verilmistir.

3. Dokuzuncu Hamamoénii Hidirellez Senligi’ne kadar kutlamalar, 5 Mayis’ta tam giin ve 6 Mayis’ta yarim
giin olacak sekilde iki farkli giinde kutlanirken dokuzuncu senlikte tek giin olarak 5 Mayzis tarihinde kut-
lanmustir.

4. 2019 yilinda dokuzuncusu gergeklestirilen Hamamonii Hidirellez Senligi’nin afisi.
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5. Hidirellez senliginde yer verilen Karagoz gosteri, masal anlatimi, ¢ocuk oyunlar1 gibi uygulamalarin bir-
¢ogu, Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi’nde, miize ¢alisanlar: tarafindan gelen ziyaretgilere
icra edilmektedir. Hidirellez giinii yapilan uygulamalar da yine Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras
Miizesi tarafindan organize edilmektedir.

6. Folklor arastirmalarini ii¢ boyuta ayirarak inceleyen Ekici’ye gore ilk boyut “tespit”, ikinci boyut “der-
leme”, tiglincii boyut ise “temsil ve sunum”dur (2003: 72). Bu tespitten hareketle uygulamali halk biliminin,
folklor arastirmalarinin {iglincii boyutunda yer aldig1 sdylenebilir.
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TURKIYE TURKCESINDE KALIP SOZLER: NEZAKET KURAMI
ACISINDAN EDIMBILIMSEL BiR DEGERLENDIRME*

Les Formules figées en turc: une étude pragmatique
selon la théorie de la politesse

Formulaic Expressions in Turkey’s Turkish: A Pragmatics Study
According To the Politeness Theory

Dog. Dr. irem ONURSAL AYIRIR**

oz

Nezaket toplumsal bir davranis bigimidir ve bireylerin toplum igindeki iletisimlerini kolaylastiran, bu
iletisimi saglikli bir bicimde siirdiirmelerini saglayan olgular arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Evrensel bir olgu
olmakla birlikte, toplumlarin 6zelliklerine gore farklilik gosteren nezaket kurallari, kisilerin davraniglarina ve
dile yansir. Dilde yansimasini bulan nezaket gostergeleri gesitlidir. Bunlarin arasinda dolayli ya da dogrudan
nezaket degeri tastyan ifadeler, sdzciikler, kaliplasmis kullanimlar ve kalip sozler yer alir. Nezaket olgusunun
dilsel olarak iletisime yansima bigimlerini inceleyen birgok ¢aligma yapilmisg ve bu ¢alismalar sonucunda “ne-
zaket kuram1” ortaya ¢ikmistir. Bu kurama gore, iletisimde kisilerin amaglar ve iletisim durumuna gore kulla-
nabilecekleri olumlu ve olumsuz nezaket stratejileri tanimlanmigtir. Olumlu nezaket stratejileri konusan kiginin
karsisindakine dogrudan dogruya nazik davranarak “gonliinii hos etmesi” ve dolayisiyla kendisiyle ilgili de
olumlu bir etki birakmas: ilkesine dayanmaktadir. Bunu yaparak kisiler “olumlu yiizlerini” korumus olurlar.
Olumsuz nezaket stratejileri ise, kisilerin olumsuz bir etkiye ugrayabilecekleri ya da karsilarindaki kisiyi olum-
suz etkileyecek bir s6z ya da davranista bulunmalar1 ka¢inilmaz olan durumlarda, bu etkinin azaltilmasi ya da
yumusatilmasi ilkesine dayanmaktadir. Bu da kisilerin “olumsuz yiizlerini” korumalarina yarar. Toplum i¢inde
gelisen cesitli iletisim durumlarinin bircogu bu stratejilerin bir ya da birkagini kullanmay1 gerektirebilir. Bu
incelemenin amact, iilkemizde ¢ok az sayida ¢alismaya konu olan nezaket kuramini, Tiirk kiiltiiriine ait, Tiirkiye
Tiirkgesine yerlesmis kalip sozler araciligiyla ele almaktir. Bu amagla, nezaket degeri tasiyan kalip sozlerin
hangilerinin olumlu, hangilerinin olumsuz nezaket ifadesi olarak kullanilabilecekleri 6rnekleriyle sunulmakta
ve bu kalip sozlerin olusturduklart soz edimleri edimbilimsel agidan incelenmektedir. Bu ¢alisma, iilkelerin
folklorunda 6nemli yer tutan nezaket olgusunun dile yansima bigimlerinden 6rnekler sunarak bu olguya farkl
bir bakis agis1 getirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler

Tiirkiye Tiirk¢esinde kalip sozler, nezaket kurami, nezaket stratejileri, edimbilim, s6z edimi.

RESUME
La politesse est un comportement social qui sert a faciliter les interactions entre les individus et qui a un

role important en ce qui concerne le maintien et la réussite des communications. Bien qu’elle soit un concept
universel, les régles de politesse ont des formes spécifiques dans chaque société et ces formes se reflétent de
manieres différentes dans chaque langue. Parmi celles-ci, se trouvent les formules de politesse et toutes autres
sortes de tournures servant a exprimer la politesse de maniére directe ou indirecte. Les travaux qui ont été
réalisés sur la notion de politesse ont abouti a la conception d’une “théorie de la politesse” et les catégories de
stratégies négative et positive ont été établies. Les stratégies de politesse positive sont définies en tant que
stratégies servant a entretenir la face des individus communiquant en réalisant des actes qui servent a exprimer
directement une politesse sans menace quelconque; alors que les stratégies de politesse négatives ont pour but
de réaliser des actes de politesse servant a adoucir les effets de certains actes pouvant influencer d’une maniére
négative les participants. Les diverses situations de communications susceptibles d’étre réalisées au sein de la
société nécessitent généralement 1’utilisation de ces deux types de stratégies. L objectif de cette étude est de
traiter la théorie de la politesse et ses notions de base du point de vue des formules figées de politesse en turc,
qui font donc partie de la culture turque. Suivant cet objectif, les formules figées ont été étudiées de manicre a
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définir celles qui peuvent étre utilisées pour réaliser des stratégies de politesse positive et négative. Ensuite,
elles ont été étudiées du point de vue pragmatique afin de définir leur valeur d’actes de langage. Ce travail porte
donc un nouveau point de vue sur I’'une des composantes importantes de la structure de la société qui est la
politesse et sa manifestation linguistique en turc.

Mots-clés

Formules figées, théorie de la politesse, stratégies de politesse, pragmatique, acte de langage.

ABSTRACT

Politeness is a social behavior that serves to facilitate interactions between individuals and that has an
important role in the maintenance and success of communications. Although it is a universal concept, the rules
of politeness have specific forms in each society and these forms are reflected in different ways in each language.
Among these are the forms of politeness and all other kinds of expressions that are used to express politeness
directly or indirectly. The studies on the concept of politeness have led to the conception of a "politeness theory"
and the categories of negative and positive strategies have been established. Positive politeness strategies are
defined as strategies which are used to maintain the face of communicating individuals by performing acts that
are used to express politeness directly without any threat; while negative politeness strategies aim to perform
acts of politeness that are used to soften the effects of certain acts that can negatively influence the participants.
The various communication situations that are likely to be carried out within the society require generally the
use of these two types of strategies. The aim of this study is to treat the theory of politeness and its basic notions
according to the formulaic expression of politeness in Turkish, which are a part of the Turkish culture. Following
this objective, the formulaic expressions have been studied to define those which can be employed to produce
positive and negative politeness strategies. Then, they have been studied from a pragmatics point of view to
define their speech act values. This study, therefore, brings a new point of view on one of the important
components of the structure of the society which is politeness and its linguistic manifestation in Turkish.

Key Words

Formulaic expressions in turkish, politenness theory, politeness strategies, pragmatics, speech acts.

Giris

Toplumsal bir davranis bi¢imi olan nezaket, kisilerarasi etkilesimin uyumlu bir bi-
¢imde siirdiiriilebilmesi i¢in gereken ve bireylerin i¢inde bulunduklart iletisim durumla-
rinda basarili olmalarini kolaylastiran bir etkendir. Evrensel olmakla birlikte, gercekles-
tirilme bi¢imleri toplumdan topluma farklilik gdsterebilen bu olgu, gelenek-goreneklere
uygun davranis, genel kabul gérmiis ve normlasmis tavir ve davraniglarla kendisini gos-
terir ve i¢inde bulunulan iletisim durumunun &6zelliklerine, iletisim kuran kisilere, bu ki-
silerin birbirleriyle olan iligkilerine ve iletisimin amacina bagl olarak degisir.

Nezaket, her toplumsal olgu gibi dilde de ¢esitli bigimlerde yansimasin bulur. Ne-
zaket dil iginde resmiyet, sayg1, duygudaslik, hatta bazen de samimiyet ifadeleriyle ortaya
¢ikar. Bu ifadeler bazen dolayli olarak ve belli baglamlar i¢inde nezaket belirtmeye yara-
yabilecegi gibi (0rnegin, dolayli s6z edimi kullanimlari, baz1 kiplerin kullanimi), bazen
de dogrudan dogruya nezaket degeri tastyan kullanimlar igermektedirler (6rnegin, “siz”
kullanimi, nezaket sozleri, vb.). Bu ¢alismanin konusu olan Tiirkiye Tiirk¢esine ait, dola-
yistyla Tirk kiiltliriinii yansitan kalip sozler de hem dolayli hem de dogrudan nezaket
bildiren dilsel birimler arasinda yer almaktadir.

Tiirkiye’de kalip sozler iizerine yapilan ¢aligmalar olduk¢a sinirhidir. Bu ¢alisma-
larda zaman zaman “iliski s6zii”, “baglamsal s6z” ye da “kiiltiir birim” olarak da adlan-
dirtllan bu kaliplagmis dil birimlerinin farkli bakis acilariyla ele alindig1 goriilmektedir.
Ancak, kalip s6zleri nezaket kurami ¢ergevesinde inceleyen bir ¢alismaya rastlanmamig-
tir. “Insan isbirliginin ilk kosulu ve toplum diizeninin olusumuna temel” (Aydemir 2014:
14) olarak tanimlanan nezaket olgusunun dildeki yansimasinin baslica araglarindan olan
kalip sozlerin bu agidan incelenmesi 6nemlidir.

Bu ¢alismanin baslica amaci, Tiirkiye Tiirk¢esinde sayilari oldukca fazla olan kalip
sozleri nezaket kurami ¢ergevesinde incelemek ve nezaket stratejileri agisindan ne sekilde
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kullanildiklarin arastirarak alana farkli bir bakis agisiyla yaklasmaktir. Caligmada ilk ola-
rak kalip sozler tanimlanacak ve iletisim i¢indeki yerleri saptanacaktir. Daha sonra, temel
kavramlari tanimlanacak olan nezaket kurami gergevesinde, olumlu ve olumsuz nezaket
araci olarak kullanilan kalip sozler saptanarak, etkilesim sirasinda yerine getirdikleri is-
levler edimbilimsel bir bakis agisiyla ele almacaktir. Bu amag¢ dogrultusunda, Gokday1
(2015) tarafindan Tiirkiye Tiirkgesi soz varligindan derlenen 1210 kalip s6z arasindan,
nezaket ifadesi olarak kullanilan yaklagik 400 kalip s6z degerlendirilecektir. Ayrica, Kaya
(1997), Erol (2007) ve Bulut’un (2013, 2016) derlemelerinden yararlanilarak daha zengin
bir drnekleme ulasilmaya calisilacaktir. Bu ¢alisma Sl¢iinlii (standart) dile ait kalip s6z-
lerle sinirlandirilmakta, yoresel kullanimlar ve degisik agizlara ait kalip sdzleri kapsama-
maktadir.

1. fletisim Becerisi ve Kahp Sozler

Bir dilin yalnizca dil bilgisi kurallar1 ve sézciiklerden olusan bir yap1 olmadigi, ak-
sine karmasik, ¢ok katmanli bir dizge oldugu ve her dilin isleyisinin o dilin konusuldugu
toplumun yapisina gore degisiklik gosterdigi bir gergektir. Bir dilde etkin bigimde iletisim
kurmak dncelikle “iletisim becerisi’ne sahip olmay1 gerektirir.

Iletisim becerisi birgok arastirmaci tarafindan farkli bicimlerde tanimlanmis ve bu
beceriyi olusturan &geler arastirilmistir. Moirand (1982) bu becerinin dort bilesenini “dil-
sel, sdylemsel, gondergesel ve sosyokiiltiirel”” olarak belirlemistir. Berthoud ve Py (1993)
iletisim becerisinin “dilsel, sdylemsel, stratejik, etkilesimsel ve ansiklopedik” bilesenler
gerektirdigini vurgulamakta, Kerbrat-Orecchioni (1990) ise, mantiksal ve edimbilimsel
becerilerden séz etmektedir. Giiniimiizde, Diller Icin Avrupa Ortak Bagvuru Metni "nde
(2013) “iletisimsel dil becerisi” olarak yerini alan bu kavram ii¢ temel bilesenli ve olduk¢a
ayrmtili olarak tamimlanmistir. Bunlar, dilsel, edimbilimsel ve sosyodilbilimsel bilesen-
lerdir. Burada, dilsel bilesen; sozciik, ses bilgisi, sozdizimi gibi yapilara ait bilgileri kap-
sar. Edimbilimsel bilesen, dilin islevsel boyutuyla iliskilidir ve dilsel yapilarinin hangi
s6z edimlerini gergeklestirmeye yaradigina iliskin bilgi ve becerileri igerir. Sosyodilbi-
limsel bilesen ise, dilin sosyokiiltiirel 6zelliklerle uyumlu bi¢cimde kullanilmasiyla ilgili
bilgi ve becerilerle iligkilidir ve “nezaket kurallari; kusaklar, cinsiyetler, siniflar ve sosyal
gruplar arasindaki iligski normlari; bir toplumun yasamindaki bazi temel toresel aligkan-
liklarin” (Avrupa Konseyi 2013: 21) gergeklestirilmesiyle ilgili diizenlemelerin dile yan-
simalarii kapsar. Calismanin konusu olan kalip sézlere bu ii¢ bilesen agisindan bakildi-
ginda,

1) Dilsel bilgi diizeyinde kalip sdzlerin bigim ve anlam olarak taninmasinin;

2) Sosyodilbilimsel diizeyde, hangi kalip s6ziin hangi iletisim baglaminda kullanil-
mas1 gereginin bilinmesinin (toplumsal iliskilere ve durumlara bagl olarak kul-
lanim bigimleri);

3) Edimbilimsel diizeyde ise, kalip s6zlerin hangi s6z edimini ger¢eklestirmek igin
kullanildiklarimin (6rnegin, “tesekkiir etme, bir daveti kabul etme/reddetme, ilti-
fat etme, vb.) bilinmesinin ve bunlarin dogru bigimde kullanilmasinin s6z ko-
nusu oldugunu goriilmektedir.

Bir dili anadili olarak edinen bireylerin s6z varliginin bu birimlerini taniyip, dogru
baglamlarda etkin olarak kullanmas1 dogal bir siire¢ i¢inde gerceklesirken, o dili yabanci
dil olarak &grenen bireyler igin bu bir 6grenme siireci gerektirmektedir. “Cocukluktan
itibaren anadil 6grenme siireci yaganirken sadece dilin kullanimi, neyin nerede, nasil ifade
edilmesi gerektigi 6grenilmez, ayni zamanda nerede, nasil hareket edilmesi gerektigi de

88 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

ogrenilir. Diger bir deyisle; dil ile birlikte, iletisimde belirleyici rol oynayan, toplumda
egemen olan sosyal normlar ve herkes i¢in gegerli olan sosyo-kiiltiirel davranig bigimleri
de 6grenilir. Yani dil becerisiyle, davranig becerisi birlikte kazanilir, birlikte gelisir” (Sel-
¢uk 2005: 504).

Kisilerarasi etkilesimi kolaylastiran unsurlarin basinda, o topluma ait nezaket kural-
larina uyulmasi gelmektedir. Dil, toplumlara ve kiiltiirlere ait 6zelliklerin birgogunu yan-
sittig1 gibi, nezaket kurallarnin bir¢ogu da dilde yansimasini bulur. Hatta bazi nezaket
kurallarina uymanin duruma uygun olan kalip sozii sdyleyerek bunu ifade etmekten bagka
yolu yoktur. Ornegin, siava girecek bir 6grenciye “basarilar dilerim” demek nezaket ku-
rali geregidir ve bunu yapmanin tek yolu da budur. Ayn1 bigimde, “bazi durumlarda kalip
sozler disinda bir sey sOylemek kiiltiirel olarak uygun olmayabilir” (Gokday1 2015: 3).
Buradan da anlasildig: gibi, nezaket kurallarinin dile yansimasinin en 6nemli ve belki de
en agik ve belirgin bigimi kalip sozlerin kullanimidir. Aksan’1n da belirttigi gibi, Tiirkge
kalip sozler agisindan “birgok dilden farkli bir nitelik gostermektedir: Bu sézler hem 6teki
dillere gore sayica oldukea fazladir; hem de baska dillerde goriilmeyen, ¢ok degisik du-
rum, olay ve davraniglar karsisinda kullanilanlar1 bulunmaktadir” (2002: 191).

Gokday1, kalip sozleri yapisal, iglevsel, anlamsal, baglamsal yonleri ile degerlendir-
mis ve “Onceden belirli bir bigime girip hafizada 6ylece saklanan, s6ylenecegi sirada ye-
niden tiretilmeyip oldugu gibi hatirlanarak gerekiyorsa bazi ekleme ve/veya ¢ikarmalar
yapilarak kullanilan, tek bir sdzciikten, ardisik veya arali sozciikler igeren sozciik Sbegi
ya da tiimceden olusabilen, belirli durumlarda sdylenmesi toplumca benimsenmis ve go-
rece bir sikliga sahip s6zler olarak iletisimin kurulmasina, devamina veya sonlandirilma-
sina yardim eden ve kullanim yerleri ¢ok sinirli olan kaliplasmis dil birimleri” (2008:
106) olarak tanimlamustir. Dillerin sézvarliklarina ait diger kaliplasmis dil birimlerine
(atasozil, deyim, ikileme ve birlesik sozciik) gore farklilik gosteren kalip sozler birgok
arastirmaci tarafindan, farkli dillerde incelenmis ve ¢esitli bakis acilartyla siniflandiril-
mustir. Tiirkiye Tiirkgesi i¢in bu konuda birkag siniflandirma ¢alismasi yapilmistir (Tan-
nen ve Oztek 1981, Erol 2007, Bulut 2012, Uggun 2015). Gokday1 (2015) ise, farkli si-
niflandirmalar1 degerlendirerek, Tiirkiye Tiirkgesi soz varligina ait kalip sozleri yapi, an-
lam, islev gibi bakis agilariyla yeniden ele almistir.

2. Nezaket Kurami A¢isindan Kahp Sozler

Bir toplumda kisilerarasi iligkilerin olugsmasi ve diizenlenmesi bir¢ok arastirmaci ta-
rafindan ele alinan bir konu olmustur (Goffman 1967, Lakoff 1973, Leech 1983). Ozel-
likle etkilesimde ritiieller ve nezaket konularini inceleyen sosyolog, dilbilimci ve etno-
metodolog Ervin Goffman’in ¢alismalari, daha sonra bu konularda galisan arastirmacilara
yol gdstermistir. Goffman’in (1967) ortaya attig1 “yiize yonelik eylemler” (Ing. face
work) kavramindan yola ¢ikarak Brown ve Levinson (1978, 1987) gibi aragtirmacilar “ne-
zaket kurami”n1 ortaya koymuslardir. Bu kuram “kisilerarasi iliskileri gerceklestirmek
icin stratejik olarak dilin nasil kullanildigini ortaya koymaktadir” (Kansu-Yetkiner 2009:
20).

2.1. Nezaket Kuram ve “Yiiz” Kavram

Nezaket kuraminin temel kavramlarinin baginda “yiize yonelik eylemler”, kavrami
gelir. Bu kavram, her bireyin etkilesim i¢ine girdigi andan itibaren, kendisi ve muhatabi-
nin sahip oldugu “yiizii/yiizleri” (bir bakima “benliklerini”’) korumasi ilkesine dayanmak-
tadir. Bagka bir deyisle, etkilesime girdigi zaman her bireyin hem kendisini olumsuz bi-
¢imde etkileyebilecek s6z ve davraniglardan kaginmasi, hem de karsisindakini kotii bir
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duruma diisiirmemesi gerekmektedir. Bagka bir deyisle, “etkilesim halindeki bireylerin
ortak ¢abasi birbirlerinin yiizlerini korumaya yonelik a¢ik olmayan bir isbirligi seklinde-
dir” (Kansu Yetkiner 2009: 22). Yiiz kavrami olumlu ve olumsuz olmak iizere ikiye ay-
rilir. Olumlu yiiz etkilesimde bulunan kisilerin kendileri hakkinda yansitmak istedikleri
“izlenim”leri kapsar ve kisiler karsisindakilerin bu izlenimi onaylamasina gereksinim du-
yarlar. Olumsuz yiiz ise katilimcilarin “kisisel alan” olarak adlandirilan ve kendilerine ait
bedensel, maddesel, uzamsal, zamansal, biligsel ya da duyussal boyutlarin tiimiinii igerir.
Kisiler sahip olduklari bu alanin sinirlar1 iginde “hi¢ kimseye hesap vermek durumunda
kalmadan hareket etme hakkina sahiptir” (Traverso 2005: 51). Ozet olarak, “Olumlu yiiz,
bir kisinin baskalarinin kendi hakkinda olumlu ve iyi diislincelere sahip olmalar1 yoniin-
deki ¢abasi, olumsuz yiiz ise 6zerklik alanini korumaya yo6nelik baskalar ile arasina me-
safe koyma ve tizerinde hi¢ kimsenin baski olugturmamasi i¢in elinden geleni yapma gay-
retidir” (Birsen ve Bucak 2016: 133).

Iki kisinin katildig1 her etkilesim durumunda “dért ayr1 yiiz s6z konusudur: A kisi-
sinin olumlu/olumsuz yiizleri ve B kisisinin olumlu/olumsuz yiizleri” (Orecchioni 1992:
169). Her etkilesim, katilimcilar tarafindan iiretilen séz edimlerinin birbirine eklenme-
siyle olusan bir biitiin olarak degerlendirildiginde, iiretilen her s6z ediminin bu dort yiiz-
den birini ya da birkagini birden tehdit etme potansiyeline sahip oldugu sdylenebilir. Bu
tiir s6z edimleri “yiizii tehdit eden sz edimleri” olarak adlandirilir (ing. Face Threate-
ning Acts). FTA tiirleri, (A) eylemi gergeklestiren kisinin olumsuz yiiziinii tehdit edenler
(6rnegin, teklif etme, s6z verme) ve olumlu yiiziinii tehdit edenler (6rnegin, itiraf etme,
oziir dileme, 6zelestiri, talep etme); (B) eylemin yoneltildigi kisinin olumsuz yiiziinii teh-
dit edenler (6rnegin, tavsiyede bulunma, emir verme, talep etme, yasaklama...) ve olumlu
yliziinii tehdit edenler (6rnegin, emir verme, talep etme, elestiri yapma, sitem etme, haka-
ret etme, alay etme...) olarak siralanabilir. Ornegin, “elestiri yapma” B kisisinin olumlu
yliziinii, yani kendisiyle ilgili olusturmaya calistig1 “olumlu imaji” tehdit eden bir FTA
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozelestiri ise konusan kisinin bu yéniinii tehdit eder, ciinkii
bu kisi bir olumsuzlugunu ya da zayifligini dile getirerek, kendi imajini1 zedeler. Kimi s6z
edimleri ayn1 anda kisinin birden ¢ok “yiiziinii” tehdit edebilir. Ornegin, “tavsiyede bu-
lunma” -iyi niyetle de gergeklestirilse- konusan kisiyi dikey iligki agisindan yiiksek bir
konuma getirirken, karsisindakinin hem olumlu hem de olumsuz yiiziinii tehdit etme ni-
teligine sahiptir. Tavsiye alan kisinin kendisine gerekli olan bir bilgiden yoksun ya da
kendisiyle ilgili bir karar1 kendisi veremeyen bir kisi izlenimi verdigi i¢in olumlu yiizii;
kisisel 6zgiirliik alanina miidahale edildigi i¢in de olumsuz yiizii etkilenmis olur.

Her iki katilimcinin yiizlerini ayni anda tehdit eden s6z edimleri de olabilir. Ornegin,
“talepte bulunma” dncelikle konusan kisinin olumlu yiizlinii zedeleyebilir (¢iinkii birin-
den bir sey istemek, istenilen o seyin kendisinde bulunmadigini ve bu agidan kendisinde
bir eksiklik oldugunu kabul etmek anlamina gelir). Diger yandan da hem karsisindaki
kisinin zamanina ve kisisel alanina etkide bulunarak onun olumsuz yiiziinii, hem de bu
kisinin “kendisini birisi i¢in bir sey yapmak zorunda hissetmesine” yol agarak olumlu
yiizlinii tehdit edebilir. Buradan da goriildiigi gibi, “birinden bir sey talep etme” s6z edi-
minin nezaket kurami agisindan olduk¢a hassas bir s6z edimi oldugu sdylenebilir. Bu
nedenle de toplumsal iligkilerde her sey herkesten ayni kolaylikla talep edilemez. Burada,
her s6z ediminin baglama ve katilimcilarin yatay-dikey iligkilerine gore deger degistire-
bilecegini unutmamak gerekir.
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Giindelik etkilesim i¢inde bu kadar ¢ok “tehdit”e maruz kalinabildigi diisiiniiliirse,
nezaket kurallarinin ne denli 6nemli oldugu ve nezaket ifadelerinin kullanilmasinin kagi-
nilmaz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. “Konusucular (...) iletisimlerinde olumlu kisisel im-
geyi zedelemeyecek ya da bu etkiyi azaltacak ¢esitli soylem stratejileri benimserler” (Ala-
g0zl ve Sahin 2010: 14).

2.2. Nezaket Stratejileri Cercevesinde Kalip Sozlerin Kullanimi

Brown ve Levinson (1987), etkilesim sirasinda yukarida s6zii edilen tehditlerden ka-
¢inmak ya da etkilerini azaltmak i¢in kullanilabilecek bazi “nezaket stratejileri” ortaya
koymustur. Bunlar FTA’larin derecesi, katilimeilar arasindaki toplumsal mesafe (yatay
iliskiler) ve erk iliskileri (dikey iliskiler) géz dniinde bulundurularak tanimlanmis ve ta-
mimlanan 35 strateji bes “iist strateji” (Ing. super-strategies) bashg altinda toplanmustir.
Bunlar, dolaysiz dil kullanma, olumlu yiize yatirim yapma, olumsuz yiize yatirim yapma,
dolayl dil kullanma ve higbir eyleme girmeme stratejileridir. Nezaket kuraminda temel
alman ilke, kullanilacak nezaket stratejisinin giiciiniin FTA’nin “agirlik derecesi” ve ya-
tay-dikey iligkilerdeki “mesafeye” ve “yiikseklige” gore artmasi gerektigidir (Kerbrat-
Orecchioni 1996: 53).

Bu siniflandirma biiyiik 6l¢iide kabul edilmekle birlikte bazi noktalarda elestirilmis-
tir. Ornegin, bu stratejilerin daha gok FTA’lara odaklandig1 ve toplumsal etkilesimi ka-
ramsar bir bakis agisiyla, yani bireylerin siirekli olarak tehditlere maruz kalmasi ve tehdit
olusturmast ilkesine dayandig1, buna karsin FTA karsit: (Ing. Anti-FTA) olarak gosterilen
stratejilere gerektigi agirligin verilmedigi belirtilmektedir (Kasper 1990, Kerbrat-
Orecchioni 1992). Olumlu nezaket kavraminin ayr1 bir nezaket tiirii olarak ele alinmasi
gerektigini belirten Kerbrat-Orecchioni (1992), nezaketi olumlu ve olumsuz olarak iki
tiire ayirma yoluna gitmistir.

2.2.1. Olumsuz Nezaket Degeri Tasiyan Kahp Sozler!

Olumsuz nezaket, etkilesim sirasinda karsimizdakinin olumlu ya da olumsuz yiiziinii
tehdit edebilecek s6z edimlerinden kaginma ya da gesitli yollarla bunlarin olumsuz etki-
lerini azaltma, “inceltme” ilkesine dayanmaktadir. Olumsuz nezaket bir bakima, “(gorii-
nenin aksine) senin kotiiliigiinii istemiyorum” (Kerbrat-Orecchioni 2005: 198) demek an-
lamina gelir. Etkilesim i¢inde (olumsuz) nezaket gostermenin en iyi ve kolay yolu, karsi-
mizdaki kisiyi tehdit edebilecek s6z edimleri iiretmemeye (elestiri, tenkit, asagilama, vb.)
calismaktir. Ancak bu kaginma stratejisinin uygulanmasi her durumda miimkiin olmaya-
bilir. Durum buna elvermediginde ise, olusabilecek tehditleri miimkiin oldugu kadar ha-
fifletmek amaciyla uygulanabilecek baska stratejiler vardir. Bunlara “yumusatici” (Fr.
adoussisseurs) adi verilmekte ve genel olarak iki gruba ayrilmaktadir: “ornatict” (Fr.
substitutifs) ve “eslik¢i” (Fr. accompagnateurs). Ornatici araglar konusucunun soylemek
istedigi ve tehdit olusturabilecek seyi dogrudan soylemek yerine, baska ve hafifletilmis
bir bicimde ifade etmesi (6rnegin falep ya da emir degeri tasiyan bir s6z ediminin soru
bi¢iminde olusturulmasina dayali, dolayli s6z edimi kullanimlari) ilkesine dayanir (Kerb-
rat-Orecchioni 2001). Ornatici araglar dilin ¢esitli olanaklari kullanilarak duruma uygun
sozceler araciligryla konusucu tarafindan olusturulmaktadir. Bu nedenle, kalip sozler
dogrudan ornatict arag olarak kullanilmamaktadir. Buna karsin, eslikgi arag olarak kulla-
nilan bir¢ok kalip s6z bulunmaktadir.

Eslikei araglar, iletisim sirasinda tehdit degeri tastyabilecek sozceyle birlikte kulla-
nilarak tehdit niteligini azaltmaya yarayan dilsel araglardir. Tiirkiye Tiirkgesi s6z varli-
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gina ait kalip sozlere bakildiginda, bunlarin birgogunun eslik¢i arag olarak kullanilabildi-
gini ve boylece olumsuz nezaket stratejilerini gergeklestirmede Snemli rol oynadiklar
goriilmektedir. Eslik¢i araglar farkli tiirlere ayrilmaktadir. Kerbrat-Orecchioni’nin (1996)
sundugu siniflandirmay1 temel alarak, olumsuz nezaket ifadesi olarak kullanilabilen kalip
sozlere uyanlarini asagidaki sekilde drneklendirebiliriz:

- FTA igeren soz edimini bir giris sdzcesiyle (Fr. préliminaire) dnceden hazirlamak:
Zahmet olacak, zahmet olmazsa, affiniza siginarak, izin verirseniz, izninizle, miisaade
ederseniz, miisaadenizle, bir sey sorabilir miyim?, Bir sey rica edecegim, rahatsiz ediyo-
rum, rica etsem.

- Oziir dileme yoluyla “onarma” (Fr. réparation) araclari: affiniza siginarak, af
edersin(iz), pardon, af buyur(un), oziir dilerim, ¢ok af edersin(iz), iizgiiniim, kusura
bakma(ymn), kusura kalma(yin).

- Yatistiricilar (Fr. désarmeurs): siirgii lisan ettiysek af ola, darilmaca giicenmece
yok, tabirimi mazur gértin, soziinii balla kestim, soziim meclisten disari, soziim yabana,
sizi (seni) tenzih ederim, senden iyi olmasin.

- Gonill Oksayicilar (Fr. amadoueurs): Efendim, goziimiin nuru, goziinii sevdigim,
kurban oldugum, bir tanem, basim goéziim iistiine.

2.2.2. Olumlu Nezaket Degeri Tastyan Kalip Sozler

Olumlu nezaket kavrami, yukarida da belirtildigi gibi, Kerbrat-Orecchioni (1992)
tarafindan ortaya atilmistir. Bu kavram, bir etkilesime katilan kisilerin herhangi bir olum-
suz durum ya da tehdit olusturmaksizin nezaket degeri tasiyan sozler kullanmalari ilke-
sine dayanmaktadir. Burada amag yine katilimeilarin birbirlerini ve ayni zamanda da ken-
dilerini korumak i¢in toplumsal nezaket kurallarina uygun s6zceler olusturmalaridir. Bu-
nun icin de, FFA “yiizii yiicelten s6z edimleri” (Ing. Face Flattering Acts) adi verilen
olumlu nezaket gostergeleri kullanilir. Olumsuz nezaket, daha 6nce gordiigiimiiz gibi “se-
nin kotiiligiinii istemiyorum” anlamina gelirken, olumlu nezaket “senin iyiligini istiyo-
rum” anlamma gelmektedir. Ornegin iltifat etme, tesekkiir etme, davet etme, onaylama
gibi s6z edimleri dogrudan ve agik bir sekilde olumlu nezaket belirtir.

Olumlu nezaketin dilsel gostergeleri arasinda 6ncelikle hayir-dualar bulunmaktadir.
Tiirkiye Tiirkgesinde oldukca fazla sayida olan bu kalip sozler, “genellikle goriilen bir
iyilige karsilik sdylenir. Karsidaki kisi giizel ve hayirli sozlerle kutlanir, hakkinda iyi di-
leklerde bulunulur” (Kaya 1997: 1). Hayir-dualar ¢ok farkli durumlarda kullanilmakla
birlikte, ayni durum i¢in kullanilabilecek birden ¢ok hayir-dua bulmak da miimkiindiir.
Bu tiir kalip sozlerin 6rneklerine asagida yer verilecektir (bkz. 3.1.). Bunlarm yani sira,
asagida belirtilen s6z edimlerini gergeklestirmeye yarayan ve dogrudan dilsel nezaket
gostergesi olan baska kalip sézler bulunmaktadir:

- Ayni fikirde oldugunu belirtme, destekleme, onaylama: A/ benden de o kadar, hay
agzint opeyim, kalp kalbe karsiymis, benden ¢ok yasayacaksin, sizin de buyurdugunuz
gibi, hay yasa!

- Davet etme: Buyurun, bize de buyurun, biz(e) de bekleriz, yine buyurun, yine/tekrar
bekleriz, bunu saymayiz.

- [1tifat etme /6vme: (hay) aklinla bin yasa, bal dék de yala, bundan iyisi can saghg,
bundan iyisi Sam’da kayisi, diyecek yok, yeme de yanminda yat, Allah 6zenmis/Gvmiis de
yaratmug, tistiine yok, iistiine tantmam.
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- Tesekkiir etme: Tesekkiir ederim, tesekkiirler, mersi, ¢cok mersi, sag ol(un), sag
olu(un) var ol(un), Allah (senden/sizden) razi olsun, Allah tuttugunuzu altin etsin. Yuka-
rida verilen 6rneklerdeki kalip sozler, etkilesim durumuna ve katilimcilar arasindaki ya-
tay-dikey iliskilere uygun olarak kullanilmak kosuluyla dogrudan olumlu nezaket goster-
gelerindendir. Bunlarin yani sira, “ritiiel nezaket” diye adlandirilan ve etkilesimlerin agi-
lis-kapanis gibi belirli anlarinda kullanilan kalip sozler de olumlu nezaket alanina gir-
mektedir:

- Selamlasma: Giinaydin, hayirli aksamlar/sabahlar, hos geldiniz, hos bulduk, iyi
aksamlar, merhaba(lar), selam, selamiinaleykiim, aleykiimselam.

- Vedalagsma: Bana miisaade, Biiyiiklerin ellerinden, kiiciiklerin gozlerinden operim,
ellerinden operim, esenlikler dilerim, goriismek tizere, goriisiiriiz, giile giile, Allaha ema-
net ol(un), allahaismarladik, Hosca kal, Iyi aksamlar/geceler/giinler, kendine dikkat et,
kendine iyi bak, optiim, saghcakla kal(in), selam séyle, selametle, ugurlar ola.

- Hal-hatir sorma: Coluk ¢ocuk nasillar?, daha daha ne var ne yok?, Ne haber?,
Nasil gidiyor? Ne var ne yok? Nasisiniz? Siz nasilsiniz?

- Tebrik etme: Tebrikler, yasa, yasa var ol, helal, helal olsun, ¢cok yasa sen, bravo,
tebrik ederim, kutlarim.

- Misafirlikte / kavugsmada sOylenen sozler: Hos geldin(iz), hos bulduk, sefa geldin
hog geldin, gozlerim(iz) yollarda kaldi, sefa geldiniz, sefalar getirdin(iz), niye zahmet et-
tiniz? Ne geregi vardi?, siikiir kavusturana.

- Tanisma sozleri: bahtiyar oldum, tanistigimiza memnun oldum, gibi kalip sézler de
dildeki nezaket dizgesinin temel 6gelerindendir. Hitap sozleri de (Efendim, goziimiin
nuru, goziinti sevdigim, kurban oldugum, bir tanem) bu sinifa dahil edilebilir.

Ayrica, Tiirkiye Tiirkcesine 6zgili Basimla beraber, basimin tistiinde yerin var, bas
tistiine, memnuniyetle, can feda, basim goziim iistiine, berhudar ol, gibi kisiye deger ve-
rildigini gdsteren ve onu yiicelten, dolayisiyla da olumlu nezaket bildiren kalip sozler de
bulunmaktadir.

3. Nezaket Degeri Tastyan Kahp Sézlerin Edimbilimsel Islevleri

Toplumsal yasam i¢inde karsilasilan birgok iletisim durumu, bireylerin duygudaslik
yapmasini, birbirlerinin génliini hos tutmasini, olumlu duygu ve diistincelerini dile getir-
melerini ya da olumsuz duygu ve diisiincelerini hafifleterek ifade etmelerini gerektirmek-
tedir. Dilsel olarak bunu ger¢eklestirmenin yolu da, duruma uygun s6z edimleri gercek-
lestirmektir. Nezaket degeri tastyan kalip s6zler de dogrudan bu amaca hizmet eder.

Caligmanin bu boliimiinde, nezaket kurami ¢ergevesinde olumlu ya da olumsuz ne-
zaket degeri tasidig1 saptanan kalip sozler, ger¢eklestirmeye yaradiklar1 s6z edimleri agi-
sindan, “rutin kalip s6zler” ve “konusma kalip s6zleri” olmak tizere iki ana baglik altinda
degerlendirilecektir.

3.1. Nezaket Degeri Tastyan Rutin Kalip Sozler

Biitiinceye edimbilimsel bir bakis agisiyla bakildiginda, nezaket degeri tastyan kalip
sozlerin biiyiik ¢cogunlugunun islevinin, dogrudan i¢inde bulunulan iletisgim baglamina
veya meydana gelen bir olaya uygun, belli s6z edimleri gergeklestirmek oldugu goriil-
mektedir. Bu tiir kalip s6zleri rutin kalip s6z (Fr. formule routiniéere) olarak adlandirmak
miimkiindiir. Ornegin, sag ol tek bagina “tesekkiir etme” séz edimini, kusura bakma “6ziir
dileme” s6z edimini, basiniz sag olsun ise “taziye sunma” soz edimini ger¢eklestirmeye
yarar. Biitiincede yer alan kalip sozler araciligiyla, belli baglamlarda gergeklestirilebilen
s6z edimlerinin agagidaki gibi oldugu goriilmektedir:
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1) Hastalanan kiginin iyilesmesini dileme: acil sifalar, Allah (acil) sifa(lar) versin,
Allah sifasini versin, (biiyiik) ge¢cmis olsun, sifasi bol olsun;

2) Dogum tebrikinde bulunma: adiyla yasasin, giile giile biiyiisiin, giile giile biiyiitiin,
Allah analr babali biiyiitsiin, Allah dort gozden ayirmaswin, omiirlii haywl olsun, anali
babali biiyiisiin, Allah bagislasin, Allah uzun 6miir versin, uzun omitirlii olsun, kismeti bol
olsun;

3) Basariy: tebrik etme: kutlarim, tebrikler, bravo, aferin, tebrik ederim;

4) Evlilik tebrikinde bulunma: mutluluklar dilerim, saadetler dilerim, bir yastikta
kocasinlar, Allah mesut etsin, Allah mesut bahtiyar etsin, Allah hayirli (ugurlu) etsin,
miiriivvetini gortin.

5) Basani dileme: basarilar dilerim, basarilar;

6) Taziye sunma: basiniz sag olsun, nur i¢inde yatsin, rahmet olsun, rahmeti rah-
mana kavustu, ruhu sad olsun, topragi bol olsun, Allah baska aci gostermesin, Allah ecir
sabri versin, Allah giinahlarin affetsin, Allah sizlere uzun émiirler versin, Allah baska
oliim acist vermesin, Allah baska keder/act gostermesin, Allah rahmet etsin/eylesin, Allah
gani gani rahmet eylesin, Allah sabuwr(lar) versin, Allah (geride) kalanlara sabir versin,
Allah sevenlerine sabir versin, Allah taksiratini affetsin, Allah duragint cennet etsin, Al-
lah kabir rahathigi versin, merhuma Allahtan rahmet, yakinlarina bassaghg diliyorum;

7) Yeni yil kutlama: iyi seneler, iyi yillar, mutlu yillar,

8) Bayram kutlama: bayraminiz kutlu olsun, bayraminiz miibarek olsun, iyi bayram-
lar, mutlu bayramlar, haywl bayramlar;

9) Dogum giinii kutlama: dogum giiniin kutlu olsun, mutlu yilar, iyi ki dogdun, nice
yillara/yvaslara/senelere;

10) Yolculuga ugurlama: giile giile git giile giile gel, haywli/iyi yolculuklar, Allah
sevdigine kavustursun, ugurlar olsun, sag salim git /gel, yolunuz a¢ik olsun, Allah’a 1s-
marladik, Allaha emanet olun, saglicakla kalin,

11) Yeni edinilen giysi i¢in iyi dilekte bulunma: giile giile giy, iyi giinlerde giy, sir-
tinda eskisin, ayaginda eskisin, sirtinda paralansin, uzun émiirlii olsun, giile giile eskit,;

12) Yeni edinilen esya, mal, miilk i¢in iyi dilekte bulunma: giile giile kullan, iyi giin-
lerde kullan, hayrimi gér, hayirli, ugurlu olsun, hayirli olsun, uzun omiirlii olsun, giile
giile otur;

13) Tesekkiir etme/minnet bildirme: sag ol(un), (¢ok) mersi, (¢ok) tesekkiir ederim,
tesekkiirler, eyvallah, eksik olma, olmiislerinin canina degsin, su verenleriniz ¢ok olsun,
su gibi aziz ol, berhudar ol, el dpenlerin ¢ok olsun, omriine bereket, var ol, eksik olma,
ceddine rahmet, babana rahmet, Allah tuttugunu altin etsin, Allah razi olsun;

14) Oziir dileme: afedersiniz, affola, affedersiniz, cok afedersiniz, affiniza sigina-
rak/sigimiyorum, kusura bakmayin, kusura kalma, oziir dilerim, iizgiiniim, af buyurun,
pardon;

15) Eglenmeye gidene iyi dilekte bulunma: iyi eglenceler;

16) Tatile ¢ikana iyi dilekte bulunma: iyi tatiller;

17) Ayrilanin kavusmasini dileme: Allah kavustursun, tez kavusun ingallah, Allah
sevdigine kavustursun;

18) Sans dileme: iyi sanslar, rastgele, bol sanslar, sansiniz bol olsun, seytaniniz bol
olsun, sansiniz acgik olsun, Allah isinizi rast getirsin, isin giiciin rast gitsin, bahtin/talihin
agtk olsun;

94 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

19) Yikanana / tiras olana iyi dilekte bulunma: sifalar olsun, sihhatler olsun, saatler
olsun, giile giile kirlen;

20) Calisana / zor bir is yapana iyi dilekte bulunma: Allah zihin agikligi versin, kolay
gelsin, Allah kolaylik versin;

21) Nisanlanana ya da hamileye iyi dilekte bulunma: Allah tamamina erdirsin;

22) Hapse girene iyi dilekte bulunma: Allah kurtarsin, Allah sabir versin;

23) Hapsirana iyi dilekte bulunma: ¢ok yasa, iyi yasa, uzun yasa, saghkl yasa,

24) Oksiirene (yemek yerken): Helal;

25) Askere gidene: Allah sag salim gidip gelmek nasip etsin, hayirli tezkereler,; Allah
kor kursunlardan korusun.

Yukaridaki smiflandirmada, kesin ve belli bir olay karsisinda kullanilabilen, yani
edimsoz degeri dogrudan ilgili olayla baglantili olan kalip sozler yer almaktadir biiyiik
¢ogunlugu hayir-dualardir. Bunlarin disinda yine edimséz degeri degismemekle birlikte,
s6z konusu olay ya da konusulan konuya gore birgok farkli baglamda kullanilabilen kalip
sozler de vardir. Iyi dilekte bulunma séz edimi gergeklestirmeye yarayan kalip sézlerinin
bir kism1 bu yapidadir. Bunlar ¢ogunlukla iletisim sirasinda s6z konusu olan, sdylenen ya
da anlatilan bir durum karsisinda dinleyen kisinin, asagida belirtildigi gibi, iyi dilegini
ifade etmesini saglar:

1) Kétii bir durum karsisinda, daha kotiisiiniin olmamasini dileme: Allah beterinden
saklasin, Allah beterini gostermesin, Allah baska dert/keder/aci/tasa vermesin, Allah bir
daha gostermesin;

2) lyi bir durumun devamim dileme: Allah bozmasin, Allah daim etsin, Allah daha
iyi etsin, Allah dert gostermesin, Allah deviete millete zeval vermesin, Allah dogru yoldan
aywrmasin, Allah diisiirmesin, Allah eksik etmesin, Allah eksikligini gostermesin, Allah
basimizdan eksik etmesin, Allah esirgesin, Allah saklasin, Allah gérdiigiinden geri koy-
masn, Allah korusun, Tanrt korusun, Allah uzun omiirler versin, en kétii giiniimiiz boyle
olsun, Allah tekrarina erdirsin, Allah agzimin tadini bozmasin;

3) Kotii bir durumun baskasinin basina gelmemesini dileme: Allah diismanimin ba-
sima vermesin, Allah diismanina vermesin, Allah kimseye géstermesin;

4) Saglik dileme: Allah elden ayaktan diisiirmesin, Allah son giirliigii versin, Allah
beden saghg versin, Allah agri sizi géstermesin;

5) Iyi bir durumun baskasina da olmasini1 dileme: Allah génliine/kalbine gére versin,
Allah ne muradin varsa versin, Allah size de nasip etsin, darisi (sizin) basiniza;

6) Olumsuz durumlarin olmamasini dileme: A/lah gecinden versin, Allah etmesin/et-
meye, Allah gostermesin, Allah kaza bela vermesin, Allah vermesin, Allah korusun, Allah
nazardan saklasin, Allah omiirler versin, Allah saglik versin, Allah selamet versin, kirk
bir kere masallah, masallah, nazar degmesin, Allah nazardan korusun, Allah kem gozler-
den saklasin, tahtaya vuralim, Allah esirgesin, Allah (kétiilerden) korusun, Allah muha-
faza, Allah dert/keder/aci/tasa vermesin, Allah dert verip derman aratmasin, Allah kotiiye
rast getirmesin, Allah seni basimizdan eksik etmesin, Allah yoklugunu gostermesin, Allah
kazadan beladan korusun, Allah yokluk gostermesin, Allah yazdrysa bozsun, seytan kula-
gina kursun, evlerden rak;

7) Muhtag¢ olunmamasini dileme: Allah muhtag etmesin, Allah kimseye muhtag et-
mesin, Allah sag eli sol ele muhtag etmesin, Allah sag gézii sol géze muhtag etmesin,
Allah namerde muhtag etmesin;
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8) Zor bir durumun kolay atlatilmasini dileme: Tanr: yardimcimiz olsun, Allah yardim-
cin/yardimeist olsun, Allah yardim etsin, Allah utandirmasin;

9) Zor bir durumun olumlu sonug¢lanmasini dileme: hakkinda hayirlisi olsun, hayirlisi.

Rutin kalip sozler arasinda, giindelik yasamda sik¢a tekrarlanan durumlarda iletisimi ne-
zaket ¢ercevesinde baslatmak ve bitirmek gibi islevleri olan kalip sdzler de bulunmaktadir.
Bunlar 6rnegin, merhaba, iyi giinler, ne var ne yok?, hos geldiniz, hayirly isler, selam séyle
gibi “temas kalip sozleri”dir (Fr. formules de contact):

1) Selamlasma: giinaydin, hayirli aksamlar, hayirly sabahlar, iyi giinler, iyi sabahlar,
merhaba(lar), sabah-1 serifleriniz hayrolsun, sabahiniz hayrolsun, selam, selamiinaleykiim;

2) Vedalasma: goriismek iizere, goriisiiriiz, giile giile, hosca kal, kendine iyi bak, kendine
dikkat et, selametle, saghcakla kalin, selam séyle, Allaha emanet (olun), Allahaismarladik,
selam séyle, ¢ocuklarin gozlerinden operim, biiyiiklerin ellerinden, kiigiiklerin gozlerinden
dperim, esenlikler dilerim;

3) Tanigma sirasinda memnuniyet bildirme: memnun oldum, tanistigima memnun oldum,
bahtiyar oldum;

4) Hal hatir sorma: n 'aber?, ne haber?, nasil gidiyor?, nasilsin(iz)? ne var ne yok?, ¢coluk
cocuk nasillar?, daha daha ne var ne yok?;

5) Misafir karsilama: hos geldiniz, hos geldiniz sefalar getirdiniz, sefa geldiniz;

6) Misafir ugurlama: yine bekleriz, yine buyurun, bunu saymayiz, bize de buyurun, aya-
Sniza saglik;

7) Yatmaya gidene iyi dilekte bulunma: iyi uykular, iyi geceler, Allah rahathk versin,
tatl riiyalar;

8) Alis-veriste: bereket versin, bereketini gor, bereketli olsun, haywli igler, kesene bere-
ket, Allah kesenize bereket versin, siftah senden bereket Allahtan, Allah (bin) bereket versin,
hayrini gor, Allah hayirl kazanglar nasib etsin;,

9) Yemek yiyene: afiyet olsun, afiyet (bal) seker olsun, yag bal olsun, yarasin,

10) Yemek yapana/verene: Allah ziyade etsin, eline/ ellerine saglk, ziyade olsun, ellerin
dert gérmesin.

Rutin kalip sozler degerlendirildiginde, tiimiiniin bagli bagina birer sozce olusturarak
belli bir s6z edimi gerceklestirmeye yaradiklar1 gériilmektedir. Bunlar toplumsal yasamda kar-
silagilan, meydana gelen ya da konusmaya konu olan belli olaylar iizerine sdylenirler ve ne-
zaket geregi, kullanimlarini zorunludur. Ornegin, yakmin yeni kaybeden bir kisiyle iletisim
sirasinda taziyede bulunma kalip s6zlerinden birini sdylemek nezaket kurallar1 geregi zorun-
ludur. Bazilar birden fazla baglamda kullanilabilmektedirler. Ornegin, Tebrik ederim kalip
s0zi, tebrik gerektiren tiim durumlarda (evlilik, dogum, basari, terfi, ...); haywrlt olsun kalip
sozii de yine bircok baglamda (terfi, mezuniyet, esya, giysi, ev alana...) kullanilabilir. Bu tiir
kalip so6zlerin “esas islevi toplumsal etkilesim durumlari iginde kligelesmis bigimde davran-
maktir” (Kauffer 2013: 44). Bu kalip sézlerin bireyler tarafindan gerekli baglamlarda kulla-
nilmasi toplumsal nezaket kurallarina uyduklarina isaret etmektedir. Meydana gelen bir olay
iizerine, toplumsal ve dilsel anlagmalar ¢er¢evesinde kullanilmalar1 nezaketin geregidir, kul-
lanilmamalari ise nezaketsizlik belirtisidir.

3.2. Nezaket Degeri Tastyan Konusma Kalip Sozleri
Nezaket degeri tagiyan kalip sozlerin ikincisi islevi ise, iletisim i¢inde gergeklestirilen bir
s6z edimine eklenerek onun niteligini, degerini degistirmektir. Rutin kalip sézlerden farkli
olarak, meydana gelen belli bir olay karsisinda kullanilmazlar. Konusma kalip sézleri (Fr. for-
mules conversationnelles) olarak adlandirabilecegimiz bu kalip sézler, dil i¢i baglamla iliskili
olarak farkli islevler iistlenir ve iletisimi kolaylastirmak, diizenlemek, kisilerarasi iliskileri be-
lirlemek ve siirdiirmek i¢in kullanilirlar. “Konusmanin akist i¢inde daha 6nce sdylenen bir
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sOze, bir diisiinceye, karsilik olarak, onun devami niteliginde veya daha sonra iletilecek olan
sozlerden, diisiincelerden dnce kullanilabilirler” (Gokday:1 2015: 87). Biitiincedeki konusma
kalip sozleri asagidaki gibidir:

Zahmet olmazsa..., zahmet olacak, rica etsem..., miisaadenizle, af buyurun..., ben-
zetmek gibi olmasin..., yasi benzemesin, sonu benzemesin..., affiniza siginarak, hatirim
icin, goziinii seveyim, kurban olayim, siir¢ii lisan ettiysek affola, darilmaca giicenmece
yok, tabiri caizse, tabirimi mazur goriin, tizerinize afiyet, liitfen, ne yazik ki, rahatsiz edi-
yorum, senden iyi olmas:n, sizi tenzih ederim, soziim yabana, soziim meclisten disari, size
layik degil ama, soziinii balla kestim, soziinii kestim, soziinti unutma, miisaade eder misi-
niz?, izin verir misiniz, miisaadenizle, miisaade ederseniz, izin verirseniz, affinizi rica
ederim, rahatsiz olmayin, goziinii sevdigim, goziimiin nuru, diline kurban olayim, kurban
oldugum, yaradana kurban olayim.

Bunlarm bir kismi olumsuz nezaket araglari arasinda yer alan ve yukarida sozii edilen
eslikgi araglardir. Ornegin, rahatsiz ediyorum kalip sdzii, “birinden bir sey isteme” s6z edimini
gerceklestirmeden Once, kisinin olumsuz yiiziinii tehdit etme olasilig1 olan bu s6z ediminin
etkisini azaltmak, onu yumusatmak i¢in kullanilan bir kalip sdzdiir. Zahmet ettiniz kalip sozii
birisine “tesekkiir etme” sdz ediminin degerini gliclendirmeye yarar. Diger yandan, olumlu
nezaket araci olarak da kullanilanlar bulunmaktadir: géziimiin nuru, iistiine yok, yeme de ya-
ninda yat gibi iltifat etme ve goniil oksama kalip sozleri olumlu nezaket belirtir.

Sonu¢

Yapilan bu ¢alismada, Tiirkiye Tiirkgesi s6z varligina ait kalip s6z derlemeleri temel ali-
narak, nezaket kurami gergevesinde degerlendirilip, hangi kalip sozlerin nezaket degeri tasi-
diklar1 saptanmistir. Bunu yaparken olumlu ve olumsuz nezaket stratejileri agisindan ne se-
kilde kullanilabilecekleri de ortaya konmustur.

Nezaket kuraminin iki dnemli kavrami olan olumlu ve olumsuz nezaket kavramlarina
gore incelendiginde, kalip s6zlerin bir yandan etkilesim i¢inde sdylenebilecek olumsuz sdzleri
ya da kisiler iistiinde olumsuz bir etki yaratabilecek séz edimlerini hafifletmek, kisiyi bu du-
ruma hazirlamak, olumsuz degerlerini azaltmak i¢in kullanilabilen nezaket stratejileri arasinda
yer aldig1 saptanmistir. Bu tiir kullanimlar, etkilesim sirasinda hem konusan kisinin kendisini
rahatlatmasi ve dolayisiyla “yiiziinii”” korumasi, hem de karsisindaki kisinin “zedelenmemesi”
acisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Diger yandan ise, konusan kisilerin dogrudan nazik olmak, karsisindaki kisiye deger ver-
digini géstermek, kendisine saygi duydugunu belirtmek veya yiiceltmek i¢in kullanilabilecek
olumlu nezaket stratejilerinin de kalip sdzler araciligtyla kolaylikla geceklestirilebilmektedir.
Ozellikle giindelik yasamda bireylerin (tanisma, selamlasma, vedalasma, tebrik etme, bas sag-
Iig1 dileme gibi s6z edimlerinin gergeklestirilmesi uygun olan durumlar) karsilasabilecekleri
¢esitli durumlarda sdylenmesi uygun diisen nezaket ifadeleri biiyiik dl¢iide kalip sozler araci-
ligryla gergeklestirilir.

Edimbilimsel agidan, yani nezaket degeri tastyan kalip sdzlerin iletisim i¢indeki islevleri
ve gerceklestirmeye yaradiklart s6z edimleri ¢ergevesinde bakildiginda ise, rutin kalip s6zler
ve konusma kalip sézleri olarak iki ana baslik altinda toplandiklari gériilmektedir. Edimbilim-
sel islevleri dogrultusunda, baglama uygun olarak, ya dogrudan belli bir s6z edimi gercekles-
tirmeye yaradiklarini, ya da baska s6z edimlerine eklenerek nezaket degeri olusturduklari, ba-
zen de bu degeri artirdiklari saptanmustir.

Sonug olarak, tiim bu kalip sdzlerin kisilerin birbirlerini “zedelemeden” ya da birbirleri-
nin “gdnliinii hos ederek”, toplumsal gereklilik olan etkilesimi nezaket kurallar1 ¢cergevesinde
gergeklestirmelerini saglamada biiyiik katkis: bulunmaktadir. Tiirk toplumunun ve kiiltiiriintin
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ozelliklerine uygun olarak sekillenmis, gelenek-goreneklerin, kisileraras: iligkilerin ve top-
lumsal diizen yapisinin korunmast, giindelik etkilesimin saglikli bigimde siirdiiriilebilmesi i¢in
uyulmasi gereken nezaket kurallarinin dile yansima bigimlerinden olan kalip sdzlerin, Tiirkiye
Tiirkgesi s6z varligimin, bu agidan, dnemli bir pargasini olugturdugu sdylenebilir.

NOTLAR

1. Tlgili boliimde gegen, “substitutif” (ornatict), “accompagnateur” (eslikei arag), “réparateur” (onarma aract), “désar-
meur” (yatistirict) ve “amadoueur” (goniil oksayict) terimlerinin Tiirkge alanyazinda karsiliklart bulunmadigindan
bu terimler tarafimizdan 6nerilmektedir.
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HALK BILiMINiN iSLEVLERI BAGLAMINDA
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Traditional Children's Games in The Context of
Functions of Folklore: RTUK Children Games

Do¢. Dr. Muhammed Eyyiip SALLABAS**

oz

Genis bir anlam yelpazesine sahip olan kiiltiiriin bilim dallarinda; uygarliklar, egitim siirecinin bir iirlini,
giizel sanatlar ve maddi olarak iiretme, yetistirme, ekin vb. bircok tanimi yapilmistir. Yapilan ¢alismanin ama-
cina uygun olarak 6grenilmis, korunmus ve egitimle gelecege aktarilan bir olgu olarak tarif edilebilecek olan
kiiltiir, toplumlarm en 6zgiin kendini ifade etme bi¢imi olarak goriilebilir. Nesiller arast siirekliligin saglanma-
sinda kiiltiir aktariminin bir yoniinii olusturan ve halk biliminin inceleme alanlarindan birisi olan oyunlar, in-
sanlar i¢in gegmisi ¢ok eski zamanlara dayanan en temel yasamsal etkinliklerden biridir. Zihinsel, sosyal, dilsel
ve kiiltiirel olarak birey ve toplum acisindan vazgecilmez bir eylem olan oyunlar ¢ogu zaman egitim amaciyla
da kullanilmaktadir. Her toplumun kendine ait, uzun yillar igerisinde benimseyip nesilden nesle aktararak oy-
nadig1 geleneksel oyunlar: vardir. Halk biliminin bir pargasi olan bu oyunlarin, halk biliminin diger unsurlari
gibi farkli pek gok islevi vardir. Ozellikle gocuklarin bilingaltina isteyerek veya kendiliginden yerlesme egilimi
gosteren bu oyunlar gocuklarin gelisimi agisindan da ok 6nemli bir géreve sahiptir. Ogrenilen pek ¢ok bilgiye
yakin ¢evremizden karsilikli etkilesimle ulasildig: diistiiniildigiinde ¢ocukluk doneminde oynanan oyunlarin
bilgi ve beceri edinimindeki etkisi daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir. Bu sebeple W. Bascom’un Folklorun Dért
Islevi igerisinde yer alan “Hos Vakit Gegirme Eglenme-Eglendirme” ve “Egitim veya Kiiltiiriin Gelecek Ku-
saklara Aktarilarak Egitilmesi” islevlerine bagh olarak bu arastirmada Radyo ve Televizyon Ust Kurulu tara-
findan ¢evrimigi video olarak ¢ocuklarin kullanimina sunulan 24 geleneksel oyun incelenmistir. Arastirmada
oncelikli olarak oyun ve geleneksel oyun iliskisi ele alinarak halk biliminin islevleri dogrultusunda bu oyunlarin
cocukta gelistirdigi kiiltiirel ve kisisel beceriler ile geleneksel oyunlar arasindaki egitime dair iligkiler irdelen-
mistir. Aragtirmanin son béliimiinde, incelenen bu oyunlara ait kurallar ve toplamda 95 dakikalik goriintii kay-
dina ait igerik analizi bulgularina yer verilmistir. Arastirma sonucunda geleneksel oyunlarin, ¢ocuklarin hem
sosyal hayatin1 hem de egitim hayatini sekillendirecek birtakim beceriler kazandirmakta 6nemli bir rol oynaya-
cagi ifade edilebilir. Ozellikle kiigiik yaslarda hayati oyun ve eglence olarak géren gocuklar igin incelenen oyun-
larm eglence islevini yerine getirdigi goriilmektedir. Bununla birlikte oyunlarda yer alan kurallar, kurallarin
uygulanma siireci ve kural-oyun diizeni iliskisi géz 6niine alindiginda toplumsal kurallar1 6grenme, kurallara
uyma ve kurallara iliskin bir denetim mekanizmasi gelistirmekte oyunlarin biiyiik bir islevi vardir. Oyunlarin
dil becerileri ile iligkisi diistiiniildiigiinde ise yiizlerce yillik halk kiiltiiriiniin tiretimi olan tekerleme, sayismaca
gibi etkinliklerin 6zellikle konusma ve dinleme becerisini gelistirmekte kullanilabilecegi soylenebilir. Oyun-
larda yer alan s6z, miizik ve hareket unsurlarinin bir arada kullanilmasi ile ahenk ve ritim duygusu gelistigi gibi
ayn1 zamanda birlikte hareket etme, grubun parcas: olma ve is birligi gibi alanlarda da gelisim kaydedilebile-
cektir.

Anahtar Kelimeler

Kiltiir aktarimi, islevsel teori, oyun, oyunlarin islevleri, geleneksel cocuk oyunlari.

ABSTRACT
In the science branches of culture, which has a wide range of meanings; civilizations, a product of the

educational process, fine arts and material production, cultivation, kultur etc. many definitions have been made.
It can also be said that culture, which can be described as a phenomenon learned, preserved and transmitted to
the future through education, is the most original form of self-expression of societies. Games, which is one of
the fields of folklore's study and constitute an aspect of cultural transmission in ensuring intergenerational con-
tinuity, is one of the most basic vital activities for humans. Mental, social, linguistic and culturally indispensable
action for individuals and society, games are often used for educational purposes. Each society has its own
traditional games that it has adopted over the years and passed on from generation to generation. These games,
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which are part of folklore, have many different functions like other elements of folklore. These games, which
tend to settle subconsciously or spontaneously, have a very important role in the development of children. Con-
sidering that a lot of information is learned through mutual interaction from our close environment, the effect
of games played in childhood becomes more prominent. For this reason, 24 traditional games presented to chil-
dren as online videos by Turkish Supreme Council of Radio and Television have been examined in this research,
depending on the four functions of folklore offered by W. Bascom as “Pleasant Time Passing, Entertaining and
Making Entertainment” and “Teaching Education or Culture by Transmitting to Future Generations”. In the
research, primarily, the relationship between game and traditional game has been examined, and the relations
between the cultural, personal skills and education between traditional plays developed by children in line with
the functions of folklore have been examined. In the last part of the research, the rules of these games examined
and the content analysis findings of the 95-minute image recording in total are included. As a result of the
research, it can be stated that traditional games will play an important role in providing a number of skills that
will shape both the social and educational life of children. It is observed that the games examined for children
who see life as games and entertainment, especially at a young age, perform the entertainment function. How-
ever, given the rules in the games, the process of applying the rules and the relationship between rules and
games, the games have a great function in learning social rules, following the rules and developing a control
mechanism related to the rules. Considering the relationship between games and language skills, it can be said
that activities such as nursery rhymes and counting-out game, which are the production of hundreds of years of
folk culture, can be used especially to improve speaking and listening skills. By using the words, music and
movement elements in the games together, a sense of harmony and rhythm improves, as well as improvement
in areas such as acting together, being part of the group and collaboration.
Key Words
Cultural transmission, functional theory, game, functions of games, traditional children’s games.

Giris

Toplumlarin kendilerini ifade etme bigiminin sosyal hayat iizerinde somutlagsmig hali
olarak kabul edilebilecek olan kiiltiir, insan hayatinin tiim agamalarinda kendine 6zgii
ifade edis bigimleri bulmustur. Yas grubu veya ¢ag olarak adlandirabilecegimiz insan ha-
yatinin olgunlagma ve geligme agamalarinda toplumun bireyde gérmek istedigi davranis-
lar degisiklik gostermektedir. Bu davraniglarin bireylere 6gretilmesi dogrudan ya da do-
layl1 bir sekilde -baglam igerisinde- verilebilir. Cocukluk ¢aginda ise bunlar ¢ocugun diin-
yasina uygun olarak oyun igerisinde de 6gretilir. Bu agidan bakildiginda kiiltiiriin ¢ocu-
gun diinyasindaki somutlagsma unsurlarindan biri de oyundur.

Birey farkinda olsun ya da olmasin hayatinin her agamasinda geleneksel bilgiyle
toplum tarafindan dogrulanmis davranis kaliplarini 6grenmeye yonlendirilir. “Cocuk ken-
disine ad verilerek icinde yasamaya basladigi topluma kabul edilmesinden itibaren gele-
neksel anlamda bireysel kimligiyle toplumun bir par¢ast olmaya baslar” (Yesildal 2018:
49). Giiveng’e gore kiiltiir, iggiidiisel ve kalitimsal olmay1p sonradan dgrenilir. Ogrenilen
bu olgular nesilden nesle aktarilarak bir tarihsellik ve siireklilik olusturur. Ogrenilen un-
surlara bakildiginda bu unsurlarin ortak hayat tarzini yansitt1g1 goriiliir ve bu da kiiltiiriin
bireysel degil toplumsal ortak kabullerle olustugunu ortaya koyar. Toplumun kabulleri
g6z Oniinde bulunduruldugunda, bunlarin bireyden beklenen ideal davranislar oldugu
gbze carpar. Yine toplum tarafindan kabul goren ideal davranislara bakildiginda da bun-
larin toplumun ihtiyaglarini karsilayan ve basarisi denenmis ¢6ziim yollar1 oldugu goriiliir
(1979: 94-105). Toplumsal kabullerin ve normlarin kisilik gelisimine paralel olarak kii-
¢lik yaglarda gelismeye basladigi g6z oniine alindiginda ise ¢ocukluk donemi aktivitele-
rinin 6nemi daha da fazla 6n plana ¢ikar. Kisiligin gelismeye basladig1 bu yillarda ¢ocuk,
kiiltiirel ihtiyaglarinin olugmasiyla birlikte sosyokiiltiirel bir ortama ihtiya¢ duymaktadir.
Bu ortam ayni1 zamanda ona yetigkin kiiltiiriiniin temellerini vererek ¢ocugu icerisinde var
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olacagi kiiltiir ortamina hazirlamaktadir. Bu bakimdan ¢ocugun sosyal ve kiiltiirel hayatla
etkilesime girdigi en 6nemli ortam oyundur.

Tiirk kiiltlir hayatinda 6nemli bir yere sahip olan oyun genel anlamda; insanlarin tek
baslarina veya bir araya geldiklerinde vakit gecirmek, eglenmek, eglenirken 6grenmek
icin belirli kurallar ¢ergevesinde diizenledikleri etkinliklerdir (Kayabasi 2019: 38). “Co-
cugun hayati, canliligi diinyayr tanmimasi, varligi ve her seyi oyundur. Oyun, ¢ocugun
ruhsal ve sosyal doyumunu, hayata adim atmasint saglayan en etkili araglardan biridir.”
(Ozer, Giirkan ve Ramazanoglu 2006: 54). Saglikli bireylerin gelisiminde mithim bir gé-
revi/rolii olan oyun ¢ocugun bilingli olarak ve zevkle yer aldig fiziksel, biligsel, duyugsal
ve sosyal gelisimin temelini olusturarak etkin bir 6grenme siireci olugturur (Arslan 2000:
40). “Dogal bir ¢ocukluk aktivitesi olarak degerlendirilen oyun; ¢ocugun hayal giiciinii,
yaratict diigtinmesini, saglikli benlik saygisini ve baskalariyla basarui bir sekilde etkile-
sim kurma yetenegini gelistirmek igin kullanilabilecek degerli bir i¢ kaynak” (Plummer
vd. 2008: 13), “yasamsal ihtiyaglar: karsilamak icin yapilacak etkilesimler icin bir alis-
tirma” (Aydm 2014: 72) olarak goriilebilir. Dogumundan itibaren ¢evresini ve hayati
oyun olarak algilayan ¢ocuk, bilingli ya da bilingsiz aktiviteleri araciligiyla gergek hayata
dair denemeler yapar. Yaptigt bu denemeler ile ruhsal olarak doygunluk hissi yasarken
sosyal bakimdan gelisir ve toplumun normlarina ait kodlar1 sezmeye baslar.

“Oyun deneyimleri, ¢ocuklarin karakterlerini gelistirmede, giiclendirmede, baska-
laryla uzlasmada, kendi seslerini bulmalarinda veya oyun fikirlerini yonlendirmede aktif
katilimcilar olmalarim destekler. Cocuklar aktif katilimct olduklart igin oyunlarin da
ozerklikleri vardwr ve bu bir ¢ocugun sahip olabilecegi en giiclendirici deneyimlerden
biridir.” (Canning 2007: 228). Oyunlar ¢ocuklarin yaparak ve yasayarak dgrenmesine
katk: saglayarak ogrendikleri vasitasiyla ¢evresi hakkinda degerlendirmeler yapmasina
olanak saglar. Bahsedilen bu bilgilerden anlasilacagi iizere oyun kavrami bazi niteliklere
sahiptir. Literatiire “oyuncu insan ya da oyun oynayan insan” kavramini kazandiran ve
Ozdemir’e (2006: 48) gore diinyadaki ilk oyun teorisi eserlerinden biri olan Homo Lu-
dens’i kaleme alan Huizinga’ya (2006: 14-16) gore, insan uygarlig1 aslinda bir oyun ola-
rak oyunun i¢inden ¢ikarak gelisigiizel gelismistir ve aslinda oyun kiiltiirden daha eskidir.
And (2012: 28) ise oyunun goniillii olarak katilma esasina dayali ve giinlik yasamdan
farkli olarak 6zgiin bir eylem oldugunu vurgular. Ayrica oyun, yer ve siire bakimmdan da
giinliik yasamdan ayrilarak belirli sinirlara sahiptir yani siire ve mekén olarak sinirlandi-
rilmastir.

Oyunlar, ylizyillar 6ncesinin yasayis bicimindeki ¢esitli unsurlari igerigindeki 6geler
vasitastyla yeni nesillere hatirlatmaya devam eder. En eski yazili kaynaklarimizdan olan
Divanii Liigati’t Tiirk’ten (Kar 2016: 136-138) baslayarak Tiirk kiiltiiriiniin temel eserle-
rinde ¢ocugun yetiserek kimlik kazanmasinda giiniimiizde de oynanan bazi ¢ocuk oyun-
larina yer verildigi goriilmektedir. Bu bakimdan geleneksel ¢ocuk oyunlarinin, kiiltiiriin
stirekliligi ve gegmisle gelecek arasinda kurmus oldugu bag acisindan dnemi biiyiiktiir.
Dede Korkut Kitabi’nda “Meger sultanim, Dirse Han in oglant ii¢ de kabile cocugu mey-
danda agik oynuyorlardi.” (Ergin 2008: 25) ifadeleri yer almaktadir. Burada bahsedilen
astk oyunu kiiciik degisikliklerle {ilkemizin pek ¢ok bolgesinde oynanmaktadir. Astk
oyunu sadece Anadolu sahasinda olmayip Tiirk Diinyasinda da yaygin olarak oynanan bir
oyundur. Asik oyunu giinliik hayatta oynanmasinin yaninda kahramanlik konulu bazi an-
latilarda da (Yildirim 2017) yer almakta ve gelecegin kahramaninin g¢ocukluk ¢aginda
oynadig1 bir oyun olarak goriilmektedir. Bu ve benzeri oyunlar, teknolojinin sagladigi
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olanaklara bagl olarak gelisen oyunlardan farkli olarak kaynagini kiiltiirden ve halk ya-
sayisindan alarak geleneksellesir. Bu bakimdan “Geleneksel oyun; kurallarint ve kiyafet-
lerini dahi inang ve torelerden alan, Tiirk Milletinin gelenek, gorenek ve hasletlerini or-
taya koyan canli ve uygulamalr orneklerden olup, kusaktan kusaga aktarilarak yasatilan
sportif. folklorik degerler” (Isler 1997: 37) olarak ifade edilebilir. Oyunlarn tarihsel siireg
icerisinde ki kiiltiirel siirekliligine bakildiginda “Geleneksel ¢ocuk oyunlarmmin ortaya
¢ctkmasinda toplumun kiiltiirel yapisina ait torenlerin de etkisi vardir” (Yesil 2014: 4143).
Burada da goriildiigii iizere milletlerin kiiltiirel seriivenine ait izler geleneksel oyunlarda
goriilebilmektedir.

“Oyunlar oynandigi cografyann; tarihini, toplumsal hayatini, sozlii edebiyatini, ge-
lenek ve goreneklerini, inanglarini, hayata bakis agisini, kimligini ve bir¢ok baska unsuru
birlestirerek kiiltiirel bir zenginligi acik¢a ortaya koymaktadwr.” (Karkinli 2017: 485).
Aslinda bu yoniiyle oyun bi¢iminde ortaya ¢ikan toplumsal hayat, topluluklarin hayati
anlamlandirma bigimini ortaya koyar (Huizinga 2006: 70). Geleneksel oyunlar ve top-
lumsal hayat arasindaki bu yakin iliski goz oniine alindiginda geleneksel oyunlarin go-
cuklar tarafindan benimsenmesi daha da fazla 6nem kazanir.

Bir toplumun manevi degerlerini yansitan gergek ve kutsal kabul edilen mitler halkin
icerisinde ¢esitli unsurlariyla yagamaktadir (Kayabasi 2016: 42). Bu unsurlar ¢ocukluk
caginda oyunlar iizerinden kazandirilir. Kusaktan kusaga aktarilarak ¢ocuklara kazandi-
rilan oyunlar, ge¢mis, bugiin ve gelecek arasinda kiiltiir kdpriisii olusturarak geng nesil-
lere ulagir. Bununla beraber oyunlarda kullanilan arag-gereglerin mitik kdkenleri onu geg-
mise siki siktya baglar. Boylece oyunun kiiltiiriin i¢inde ele alinarak incelenmesi gerekli-
ligi ortaya ¢ikar. Yine oyun oynayan gocuklar arasindaki iliski g6z 6niinde bulundurul-
dugunda, toplumun fertleri arasinda ortak yagantilarin ve iilkii birliginin ilk gerceklestigi
yerlerin oyun alanlari, birligi saglayanin da oyun oldugu sdylenebilir (Goksen 2014: 237).
Bu bakimdan geleneksel oyunlarin 6zellikle ¢ocuk yaslarda egitim araciligi ile 6grenci-
lere kazandirilmasi son derece 6nemlidir.

Son yillarda Milli Egitim Bakanlig1 da geleneksel oyunlarin egitimde yayginlagmasi
i¢in ¢esitli adimlar atmaya baslamistir. Buna bagl olarak Milli Egitim Bakanligi, Genglik
ve Spor Bakanlig ile “Geleneksel Cocuk Oyunlart Senlikleri”ni baslatarak cesitli yaris-
malar diizenlemektedir. Buna gerekge olarak oyunlarin ¢ocuga; isteyerek, hoslanarak yer
aldigy, fiziksel, biligsel, dilsel, duygusal ve sosyal gelisimini olumlu yonde gelistirmesi;
o0grenme, sosyallesme, kisilik gelistirme ve muhakeme siireglerine katki saglamasi sira-
lanmistir (GSB 2013). Bakanligin {izerinde yogunlastig1 temel islevler ¢ogunlukla gele-
neksel cocuk oyunlarinin egitimsel yoniine vurgu yapmaktadir. Bu islevleri yerine getir-
mek i¢in Milll Egitim Bakanlig: ilgili senlikte; Yag Satarim Bal Satarim, Mendil Kap-
maca, Tombik ve Kaleli Yakan Top oyunlarini oynatmistir (GSB 2013). Sayica az olsa da
geleneksel cocuk oyunlarina tekrar kurumsal bir ilgi gosterilmesi, bu oyunlarin ¢ocugun
giindemine getirilmesi bakimindan 6nemli gelisme olarak kabul edilebilir.

Cocukluk déneminde kendi kiiltiiriiniin degerleriyle yetisen nesiller gelecegin sag-
lam temeller iizerine kurulmasini saglar. Cocuga egitimini siirdiirdiigii ortamlarda ¢esitli
yollarla kendi kiiltiirtiniin 6zelliklerinin 6gretilmesi bu durumu destekleyecektir. Folklo-
rik unsurlar halk biliminde kullanilan yontem ve teoriler 1s181nda yeniden degerlendirilip
islevsel hale getirilmelidir. Ciinkii herhangi bir kiiltiir unsuru, toplumsal diizenin isleyi-
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sine sagladig1 katki bakimindan anlam kazanir ve “islev” sozciigiiyle ifade edilen bu katk1
kiiltiirel unsurun canliligi devam ettigi siirece korunur (Cevik 2014: 116). Bu bakimdan
oyunlar gegmisten giiniimiize canliligini siirdiiren bir unsur olarak karsimiza gikar ve ko-
runmaya devam eder. Oyunlar bir yandan halkin igerisinde kendiliginden varligini siir-
diirlirken diger taraftan devlet kurumlari tarafindan geng kusaklara kurumsal bir sekilde
aktarilir. Bu sekilde oyunlarin kiiltiirel ve sosyal islevlerinin yeni kusaklara aktarilmasi
amaglanir.

islevsel Halk bilimi Kurami ve William Bascom: Folklorun Dért islevi

Halk bilimine ait iiriinlerinin inceleme prensiplerinden biri olan ve halk bilimi {iriin-
lerini sadece elde bulunan metin esasinda degil de metnin olustugu ¢evre ve icraciyla
birlikte degerlendiren baglam merkezli kuramlardan birisi “Islevsel Halk bilimi Ku-
ram1”’dir. Buradaki islev hem birey hem de toplumun beklentilerini bilerek ona goére dav-
ranis sergilemektir. Bundan dolay1 bilim adamlar1 halk bilimi {irtinlerini incelerken bireye
ve topluma bu iriinlerin nasil bir katki sundugu iizerinde diisiinmiislerdir. Malinowski
(1992: 19-21) kiiltiirii, “cesitli unsurlart karsilikli olarak birbirine bagli olan bir biitiin”
olarak degerlendirirken islevsel kuramin ana diisiincesi Malinowski’nin “Siiphesiz metin
onemlidir fakat baglamsiz bir metin 6liidiir. ” ifadesiyle agiklanabilir. Bu kurama gore bir
halk bilimi {iriinii ona tepki gosterecek bir izleyici kitlesi karsisinda icra edilmezse an-
lamsizdir. Bu bakimdan bir iiriiniin islevi, onu anlatan ve dinleyende neler olusturdugudur
(Cobanoglu 2005: 235). Yani icra edilen iiriin, dinleyicinin duygu, diisiince, hayal diin-
yasl ve yasayisinda yarattig etkiler ile birlikte anlam kazanir. Ayn1 zamanda dinleyicile-
rin niteligi, tavirlart ve icranin yapildigi ortam da icracinin icrasi tizerinde biiyiik etki
sahibidir. Bu yoniiyle icraci ve dinleyici ayr1 olarak degil birlikte ele alinr.

W. Bascom, Malinowski’nin diisiincelerinden de hareketle Islevsel Kuramla ilgili
bir aragtirma modeli ortaya koyarak halk bilimi tirlinlerinin islevlerini dort madde de de-
gerlendirmistir (Bascom 2010: 78-80). 1. Hos vakit gecirme, eglenme ve eglendirme is-
levi: Eglence halk biliminin en 6nemli islevlerinden biridir ancak bugiin bu durum tam
bir cevap olarak kabul edilemez. Cogu giilme unsurunun altinda daha derin anlamlar bu-
lunmaktadir. Bascom burada halk bilimi unsurlarinin eglendirme 6zelliginden bahseder-
ken bunlarin oldukga alelade bir sekilde basit bir eglenme unsuru olarak goriillemeyece-
gini de dile getirir. 2. Degerlere, toplum kurumlarina ve térelere destek verme: Kiiltiiriin
onaylanmasi ve ritiielleri gézlemleyen ve icra edenlerin ritiiellerinin ve kurumlarinin dog-
rulanmasidir. Bascom burada mit drnegini vererek mitlerin agiklayict olarak degil top-
lumsal uygulamalarda bir rehber oldugunu dile getirir. Islevsel olarak bakildiginda mitin
temel gorevi gelenegi giiclendirmektir. 3. Egitim veya kiiltiiriin gelecek kusaklara aktari-
larak egitilmesi: Okuma yazmasi olmayan topluluklarin kiiltiirtindeki egitim islevidir.
Ornegin baz1 Afrika kabilelerinde dev masallar1 ¢ocuklara disiplin vermek, ninniler de
onlarn iyi bir kisilige sahip olmasi igin icra edilir. Okuryazar olmayan ¢ogu topluluklarda
halk bilimi unsurlar1 bilginin kaynagi olarak goriilerek dogru olarak kabul edilmistir. Ay-
rica fabllar ve masallar toplum tarafindan kabul edilen tiim olumlu davranislar1 telkin
ederken tasvip edilmeyen olumsuz davraniglarla alay etmek i¢in icra edilir. Bilmeceler
ise ¢cocuklarin zekalarini gelistirmek igin 6gretici bir ara¢ olarak hizmet eder. 4. Toplum-
sal ve kisisel baskilardan kurtulmak i¢in bir kagip kurtulma mekanizmasi: Davranislari,
inanglart kurumlar1 gegerli kilmak ya da dogrulamanin &tesinde folklorun bazi sekilleri
sosyal baski uygulanmasi ve sosyal kontrol ¢alismasi bakimindan énemlidir. Burada halk
bilimi unsurlarin sosyal geleneklerden sapmaya kalkanlara kars: kullanildig1 goriiliir.
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Onaylanmayan bir davranist dogrudan ifade etmek yerine o konuyu ima eden bir sarki,
atasozii veya bir masal hosnutsuzluk araci olarak kullanilir.

Cocuk oyunlari da kiiltiirin Snemli bir pargasidir ve gelenek olarak toplum igerisinde
varligini devam ettirmektedir. Ekici’ye gore gelenek eski zamanlardan itibaren siiregelen,
resmi olmayan yontemlerle 6grenilerek nesilden nesle aktarilan, zaman ve ihtiyaca gore
her nesilde belli dl¢lide degismeye ve gelismeye izin veren bilgi, hareket ve materyal
iirtinleri tiretme ve kullanma tarzi olarak tanimlanabilir. Gelenegin baslangigta eskilik ve
aktarma 6zelligine vurgu yapilirken onun yaraticilik ve degisme 6zelliginin de bulundugu
konusu ¢ok da giindeme alinmamustir. Ancak gelenegin statik degil dinamik oldugu ve
bu yiizden de siirekli kendini yenileyen yani zamana ve sartlara uyum saglayan bir yapisi
vardir (Ekici 2008: 34). Halihazirda i¢inde yasadigi toplumla gegmisi arasindaki bag ola-
rak da adlandirabilecek olan gelenek, insan eliyle olusturulmus ve siirdiiriilen uygulama-
larin bir nevi tarihi seyridir. Bu bakimdan yapilan uygulamalar {izerinde anlasilmis ve
uygulanmasinda bir fayda oldugu kabul edilmis pratiklerden olusur. Caligmanin konusu
olan ¢ocuk oyunlar1 da gelenegin bu yoniiniin bir gostergesidir. Herhangi bir islevi olma-
yan bir {irliniin unutulmaya ve sonrasinda ortadan kalkmaya mahkiim oldugu disiiniildi-
giinde, cocuk oyunlarinin giiniimiize kadar belirli degisimlerle de olsa ulasabilmis olmasi
onlarm hala pek ¢ok islevi yerine getirdiginin kanit1 niteligindedir. Nitekim giliniimiizde
teknolojik imkanlarin ve vakit gecirme olanaklarinin artmasina ragmen kafamizi ¢evirdi-
gimiz her yerde ¢ocuklarin gesitli oyunlar oynadigi, egitim kurumlarinda kurallarin ve
aligkanliklarin kazandirilmasi igin 6gretmenlerin oyunlar oynattig1 goriilebilir. Bu oyun-
larda yer alan sosyal atmosferin ¢ocuklar iizerine olumlu yansimalart da bilinen bir ger-
cektir. Bu sebeple cocuklarin oynadiklar1 geleneksel oyunlarin farkli islevlerinin irdelen-
mesi onemli gortilmektedir.

Aksoy (2014: 275) geleneksel ¢cocuk oyunlarinin toplumsal islevlerini inceledigi
arastirmasinda geleneksel ¢ocuk oyunlarinin yasam becerisi, iletisim, dil, liderlik, prob-
lem ¢dzme, yaratici diigiinme ve 6z yonetim becerileri ile ilgili oldugunu ifade etmektedir.
Bu &zellikler Tiirkge Dersi Ogretim Programi’nda (2019) bireyden beklenen toplumsal
becerilerdendir. Program’da (2019) “bilgiyi iireten, hayatta islevsel olarak kullanabilen,
problem ¢ozebilen, elestirel diisiinen, girisimci, kararli, iletisim becerilerine sahip, em-
pati yapabilen, topluma ve kiiltiire katki saglayan vb. niteliklerdeki” bireyler yetistirmek
beklenmektedir. Geleneksel ¢ocuk oyunlari, ¢cocuklarda bu becerilerin gelistirilmesine
katk: saglayacak nitelikteki {iriinlerdendir. Buna bagl olarak arastirmanin amaci Radyo
ve Televizyon Ust Kurulu tarafindan ¢ocuklarin kullanimma cevrimici video olarak su-
nulan geleneksel oyunlari egitim ve eglendirme islevleri bakimdan degerlendirmektir.

Ilgili amag dogrultusunda arastirmanin inceleme nesnelerini Radyo ve Televizyon
Ust Kurulu tarafindan kullanima agilan https: //www.rtukcocuk.gov.tr/oyunlar.php inter-
net sitesinde yer alan “Bezirganbagsi, Mendil Kapmaca, Yedi Kiremit, Ugak, Sigratan Top,
Abu Damya, Uggen Peynir Dilimleri, Yakan Top, Hact Yatmaz, Ben Carsiya Gittim, Sekiz
Kuyulu Tas, Cirtcak, Topal Karga, Eski Minder, Tribom, Patlanga¢, Pembe Nine, Sek
Sek, Yatti Kalkti, Alaylar, Yag Satarim Bal Satarim, Donmece, Kurt Kardes ve Kale "den
olusan 24 geleneksel oyun olusturmaktadir. Aragtirmaya dahil edilen oyunlar geleneksel
cocuk oyunlar1 oldugundan pek ¢ok derlemede de yer almaktadir. Ornegin; Mendil Kap-
maca, Sigratan Top, Yakan Top, Patlangag, Yag Satarim Bal Satarim oyunlar1 ayni isimle,
Yedi Kiremit ve Kale oyunlar ise farkli isimlerle Oguz ve Ersoy’un (2007) arastirma-
sinda da yer almaktadir.
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Bu ¢alismada, arastirma amacina bagli olarak 24 oyuna ait kurallar ile 95 dakikalik
oyun kaydi incelenerek arastirmaci tarafindan analiz edilmistir.

RTUK Tarafindan Sunulan Geleneksel Oyunlarin Egitim ve Eglence Islevleri

Giliniimiizde, egitimin sikiciliktan uzak olmasi gerektigi diisiiniildiigiinde, ayn1 za-
manda egitim islevi de bulunan oyunun ise kosulmasi bir zorunluluk haline gelmektedir.
Bu yoniiyle pek ¢ok egitsel yararinin yani sira eglendirici ve dinlendirici yapisindan do-
lay1 oyunla dil 6gretimi yapilandirmaci yaklagim igerisinde yayginlasmistir (Kara 2010:
409). “Canli bir oyun ortaminda ¢ocuk, yeni sozciikler kazanir, daha diizgiin ve kuralli
ciimleler kurmay: 6grenir. Ogrendigi sozciiklerle arkadagslarina bir seyler anlatmayt, on-
lary dinleyip anlamayr, bu yolla da dili kullanmay 6grenir.” (Coban 2006: 38-39’dan akt.
Dagbag1 2007: 21). Dinlemek, anlamak ve anlatmak gocugun diinyay1 kavrayip anlam
evrenini zenginlestirmesine katki saglayarak bireyin hayati boyunca sahip olmasi gereken
en temel becerileri kiigiik yaslarda kazanmasina katki saglar.

Uzun siireli bir ¢abay1 gerektiren dil 6gretiminde egitim amagli oyunlar, 6grencinin
dil 6grenmeye doniik gayretlerini destekleyerek konusma, yazma, dinleme ve okuma gibi
farkl1 dil becerilerini uygulama imkani verir (Aydin 2014: 74). Pek ¢ok seyi oynayarak
ogrenen ilkogretim ¢cagindaki ¢ocuklara verilen egitim oyun ile desteklenirse temel beceri
olan okuma ve yazma daha zevkli ve kolay bir sekilde dgretilmis olur (Ozeng 2011:
1167). Nitekim 6gretim programlari da egitimin ilk yillarinda oyunla dgretim metotlarini
destekler nitelikte yapilandirilarak okuma ve yazma egitimi siirecinde oyunlarm kullani-
mint tegvik eder.

“Geleneksel ¢ocuk oyunlari, ana dille ilgili bir¢ok kelime, deyim, atasozii icermek-
tedir.” (Ozden Giirbiiz 2016: 536). Oyunlar esnasinda dgrenilen atasozii ve deyimler kiil-
tiirel katkiyla beraber ¢ocukta istendik davraniglar kazandirmasinin yaninda 6grencilerin
kendi dillerine ait s6z varligi iizerine diisiinmelerine katki saglar. Béylece “oyun, ¢ocu-
gun sozciik dagarcigim gelistirmekte, ¢cocuga rahat konusma ve diisiincelerini aciklama
aliskanligi kazandirmakta, soru sormayi, yeni bilgiler edinmeyi, nesneleri, arag-gere¢leri
tamimay, adlart ogrenmeyi, islevleri kavramayr ve onlart kullanmayr ogretmektedir.”
(Seyrek vd. 1991°den akt. Doganay 1998: 2). Pek cok geleneksel oyunda hayvan isimleri,
meyve isimleri veya benzeri bigimde bireysel ya da toplumsal olarak ihtiya¢ duyulan nes-
nelerin isimleri yer alir. Cocuklar bazen bu isimleri kendileri i¢in segerken bazen de kur-
duklar1 climlelerde bu isimlerin ge¢mesi beklenir. Bu durum ihtiyaca dayali bir 6grenme
ortami1 olusturur. Goriintiilerini zihinlerinde canlandiramadiklari pek ¢ok nesne ile ilgili
arkadaglarina veya ailelerine sorular sorarlar. Benzer bir bigimde bagkalarinin bilmedik-
leri nesneleri onlara agiklamaya galisirlar.

Bireyler toplumsal hayatta ¢esitli rollerde bulunurlar. Bu rollere uygun bir bigimde
iletisim kurmalar1 gerekir. Ozden Giirbiiz’e (2016: 536) gore gergek hayata hazirligin da
saglandigi bir usul olarak oyun igerisinde kendinden yasea biiyiik cocuklart model alirken
veya farkli karakterleri canlandirirken ¢ocuklar, gézlem ve taklit yoluyla farkli karakter-
lere ait sozciikleri uygun durumlara gore kullanmay1 6grenir. Bu bakimdan farkli rol ve
durumlarda kullanilacak kelimelerin se¢imi ile uygun beden ifadelerinin se¢iminin &gre-
nilmesi i¢in oyunlar, 6zellikle bu yonden zengin geleneksel Tiirk cocuk oyunlari, dnemli
bir gorev iistlenir. Ayrica 6grencinin baglama uygun jest, mimik ve sozciik se¢imi; neza-
ket kurallarina uyma; ikna edici konugma; hazirlikli ve hazirliksiz konugma gibi yontem
ve teknikler ile konusmay1 planlama, siirdiirme gibi konusma stratejilerini 6grenmesine
katki saglar.
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Geleneksel Tiirk cocuk oyunlarinin pek ¢ogu, ¢esitli yonergeleri takip etmeyi gerek-
tirir. Eger oyun grubunda oyuna asina olmayan biri varsa ya grupta oyuna hakim olan biri
tarafindan kurallar anlatilir ya da o kisi gdzlemleri yoluyla oyunun kurallarini 6grenir. Bu
durum, ¢ocugun iletisim ve dikkat becerilerinin gelisimine dogrudan katk: saglar.

Cocuklar yasamla ilgili pek ¢ok yeni seyi oyun ile 6grenirler. Fiziksel, zihinsel, sos-
yal, duygusal, kiiltiirel ve dilsel becerilerinin gelismesinde biiyiik bir 6nemi olan oyunlar,
¢ocuklarin hayata giiclii baslangiglar yapmasina imkan saglayan bir gergek hayat tecrii-
besidir. Cocuk oyun esnasinda yaptig1 dogrular, yanlslar, hissettigi duygular, bedensel
etkinlikler vasitasiyla hayat1 6grenmeye baslar.

“Cocuklarin egitiminde etkin bir yol olan oyun, ¢ocuk i¢in gerekli olan davranis,
bilgi ve becerilerin oyun i¢inde kendiliginden &grenildigi siireci kapsar. Cocuk ayn1
zamanda yardimlagma, sevecenlik, hosgoriilii olma, kibarlik, saygili olma, bagim-
sizlik ve cesaret gibi 6nemli degerleri oyun siirecinde 6grenir ve deger algisini olus-
turur.” (Girmen 2012: 263).

Aragtirma kapsaminda incelenen oyunlar, ayn1 zamanda eglence islevini de yerine
getirmektedir. Kiigiik yaslarda, ¢ocuklar i¢in en 6nemli seylerden biri eglenmek ve giizel
vakit gegirmektedir. Eglenmek ve giizel vakit gegirmek dgrencinin ilerleyen yaslarda dil
kullaniminda ortaya ¢ikacak psikolojik durumundan kaynakli kaygi, motivasyon, 6z ye-
terlik gibi unsurlar bakimindan da énemlidir.

Arastirmada incelenen biitiin oyunlarin kendine has bazi kurallari oldugu goriilmek-
tedir. Oyun Oncesi, oyun siras1 ve oyun sonrasinda oyunculardan beklenen ¢esitli davra-
nis kaliplar1 ve uygulamalar vardir. “Oyunlara katilim ¢ocuklart kurallar: anlamaya tes-
vik eder.” (Quick 2014: 5). Karaca (2016: 244) ¢ocuklarin kurallara uymay1 en iyi sekilde
oyunda 6grendigini belirtirken karsisindakini beklemeyi, onun hakkina saygi duymayt,
en Onemlisi iletisim kurmay1 kalic1 olmak suretiyle oyunlar sayesinde 6grendigini ifade
eder. Kiiciik yaslarda 6grencilerin oyunlar vasitasiyla kurallart 6grenmesi 6nemlidir.
Tiirkge Dersi Ogretim Programi’nda (2019) da “Dinleme stratejilerini uygular.” ve “Ko-
nusma stratejilerini uygular.” kazanimi yer almaktadir. Bu kazanimlarin altinda yer alan
nezaket kurallarina uyma, s6z kesmeden dinleme, s6z alarak konusma, yerinde hitap ifa-
deleri konusma, karsisindakini saygiyla dinleme gibi beceriler oyunlar ile ulasilabilecek
becerilerdendir. Tiirkge Dersi Ogretim Programi’nda (2019) yer alan “Birey ve Toplum”
temasinda yer toplumsal kurallar konusunun &gretilmesinde bu oyunlar islevsel olarak
kullanilabilir.

“Oynadigi her oyunun iginde ¢ocuk, oyun kurallar: degistigi i¢in farkll davraniglar
sergileyerek oyunu kazanmak icin yeni stratejiler tiretmesi gerektiginin bilincine varwr.”
(Ozden Giirbiiz 2016: 535). Farkli oyunlarda degisen kurallara uyum saglama veya yeni
kurallar iiretme davranisi iistbilissel becerilerin gelismesine de katki saglar. Ustbiligsel
becerilerin kazanilmasi dil becerilerinde yetkinlige ulagsmak agisindan énemlidir.

Arastirma kapsaminda incelenen oyunlardan Bezirganbasi, Si¢ratan Top, Eski Min-
der, Pembe Nine, Alaylar, Yag Satarim Bal Satarim gibi oyunlarda yer alan tekerlemeler
ve Mendil Kapmaca, Abu Damya, Yakan Top, Tribom, Dénmece, Kale oyunlarindaki sa-
yismacalar dil becerilerinin gelisimi agisindan olduk¢a 6nemlidir. “Cocuklar,; oyunlarin
basindaki ebe se¢iminde yapilan sayismalar, oyun icinde veya sonundaki tekerleme ya da
mdniler araciligiyla karsilastigi yeni kelimelerin nasil bogumlanmasi gerektigini uygula-
yarak égrenme firsat elde ederler.” (Ozden Giirbiiz 2016: 536). Tiirkge Dersi Ogretim
Programi (2019) da okuma ve yazma 6gretimi esnasinda sesi hissetme, tanima ve ayirt
etmenin kazanilmasi i¢in tekerleme, bilmece, méni ve sayismacalardan yararlanilmasini
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onerirken bagimsiz okuma ve yazma asamasinda da dogru telaffuz ve akicilik becerilerini
gelistirmek i¢in bunlardan yararlanilmasini tavsiye eder. Bu bakimdan geleneksel oyunlar
konusma ve dinleme becerisini gelistirmenin temel unsurlarindan biri olarak kabul edile-
bilir.

Haci Yatmaz, Ben Carsiya Gittim, Yatti Kalkti, Kurt Kardes gibi oyunlar esya ve
nesnelerin isimlerinin konugmada kullanilmasi ve tekrar edilmesi agisindan kelime 6gre-
timinde kullanilabilir. Nitekim dil becerilerinin edinilmesinde ve kullanilmasinda kelime
bilgisi 6nemli yer tutar. Cesitli arastirmacilar (Dervigogullar: 2008; Giilsoy ve Uggun
2013) yaptiklar aragtirmalarda oyunlarin sdzciik 6gretiminde etkili oldugunu ortaya koy-
muslardir. S6zciik dagarcigi zenginligi temel dil becerileri ve diger alanlardaki akademik
basar ile yiiksek diizeyde iliskilidir (Yal¢in vd. 2006: 137). Ayrica Ben Carsiya Gittim
oyunu dinleme ve konusma becerisinin gelismesine yaptig1 katki bakimindan etkiliyken
ayni zamanda yeni kelime 6grenmeye de yardimet olur. Cocuklarin dinledigi seyleri tak-
lit etmesi ve bunlara eklemeler yapmasi ve siranin boylece devam etmesi 6grencileri dik-
katli bir sekilde dinlemeye yonlendirir.

Ucgen Peynir ve Patlangag gibi oyunlar okul éncesinde oynatildiginda ¢ocuklarimn
kiiglik yaslarda el ve bilek hareketlerinin gelismesine katki saglayarak ilerleyen yillarda
ilk okuma ve yazma caligmalarina gabuk adapte olmalarma katki saglar. Ayrica Uggen
Peynir’de isimlerin bas harflerinin yazilmasi, ses ve o sesin harf karsiliginin sezilerek
okuma ve yazmada 6n bilgi olusturacagi da sdylenebilir.

“Cocuk, yasamda yer alan rolleri ve olgulart oyun iginde kavrar, benimser, pekis-
tirir. Bu baglamda, ¢cocugun kisiligi oyun i¢inde daha belirgin ¢izgilerle ortaya ¢ikar ve
gelisir.” (Girmen 2012: 263). Eski Minder oyununda yer alan taklit duruslart 6grencilerin
drama ve rol yapma becerilerini gelistirir. Bireyler toplumsal hayatta ¢esitli rollerde bu-
lunurlar. Bu rollere uygun bir bigimde iletisim kurmalari gerekir. “Oyun icerisinde ken-
dinden yagca biiyiik ¢ocuklart model alarak ya da farkll karakterleri canlandirirken ¢o-
cuklar, gozlem ve taklit yoluyla farkli karakterlere ait sozciikleri uygun durumlara gore
kullanmay: 6grenir.” (Ozden Giirbiiz 2016: 536). Farkli rol ve durumlarda kullanilacak
kelimelerin se¢imi ile uygun beden ifadelerinin se¢iminin 6grenilmesi 6grencinin ¢esitli
konugma stratejilerini 6grenmesine ve zaman igerisinde gelistirerek kullanmasina katki
saglar.

Bezirganbasi ve Yatti Kalkti oyunlarindaki c¢esitli meyve veya esya isimlerinin
akilda tutulmasi ve istenildigi zaman hatirlayarak sdyleme davranisi, dinleme becerisi
agisindan 6n hazirlik olusturur.

Sonu¢

Bu arastirmada Radyo ve Televizyon Ust Kurulu tarafindan ¢ocuklarm cevrimigi
video olarak kullanimina sunulan yirmi dort geleneksel ¢ocuk oyununa ait 95 dakikalik
video, igerik analizine tabi tutularak folklorun islevlerinden olan eglence ve egitim iglevi
bakimindan degerlendirilmistir.

Arastirma sonucunda elde edilen bulgulara gore, incelenen oyunlar ¢gocuga sosyal,
kiiltiirel ve egitim hayatini sekillendirecek birtakim beceriler kazandirmakta énemli bir
rol oynamaktadir. Toplumun yasayis bi¢ciminin kaliplasmig 6rneklerini igerisinde barin-
diran oyunlar; dogal bir siireklilik igerisinde, istekli bir bigimde dgrenildigi ve tekrarlan-
dig1 i¢in bireylerin ilgili topluma kars1 bir aidiyet duygusu olusturmasina ve oyunlar ige-
risinde bir kimlik kazanmasina yardimci olur. Diger taraftan incelenen oyunlarin dil be-
cerilerinin gelisimine; Oncelikli olarak konusma ve dinleme becerisine daha sonra da
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yazma becerisinin fiziksel boyutuna olumlu katkilarda bulunabilecegi ifade edilebilir.
Konusma becerisi agisindan oyunlar, tekerlemeler ve sayismacalar sayesinde konusmada
ritim ve ahengi gelistirir. Tekerleme ve sayismacalari birlikte tekrar etme diizeni; vurgu,
durak, ezgi gibi prozodik unsurlar1 kullanmaya tesvik eder. Ayrica oyun igerisinde birey;
kazanma, kaybetme, korku, heyecan, mutluluk gibi duygular1 gergek bir bigimde yasadig
igin jest, mimik ve beden dili ifadeleri de gelisir. Bu bakimdan oyunlar, ¢ocuklarin ken-
dini sozlii olarak ifade etme becerisine katki saglar.

Cocuklar oyunlara baglamadan 6nce sayismacalarda ve ebe se¢iminde; oyun esna-
sinda tekerleme ve diger siireglerde; oyun sonrasinda ise yeni oyun dongiisiinii baslat-
mada dili aktif olarak kullanirlar. Bu bakimdan oyunlarda gergeklesen dil kullanim1 gogu
zaman biiyiiklerin ¢ocuklarla konustugu zamanki sekliyle yapay degil tamamen dogal bir
bicimde ger¢eklesmekte ve bir ihtiyaca bagl olarak iletisim ger¢eklesmektedir. Oyun-
larda gesitli rolleri iistlenmek igin ¢esitli davranis bi¢imlerini gergeklestirmek durumunda
kalacak olan c¢ocuk, biiyiiklerle kullandig: iletisim bi¢imiyle akranlartyla kuracag: ileti-
sim bigiminin birbirinden farkli oldugunu anlayarak konumuna uygun bir dil kullanmay1
ogrenecektir.

Geleneksel oyunlarda karsilikli etkilesim diizeyi ¢ok yiiksektir. Bu etkilesim esna-
sinda bireyler birbirlerinin sdylediklerini dinlemek, anlamak ve cevap vermek zorunda-
dir. Bu sebeple iletisimde dinleme davranisi 6nemli bir hale gelir. Hatta pek ¢ok oyunda,
oyunun isleyisi dogrudan etkin dinleme davranisina baglidir. Bu sebeple ¢ocuklar din-
leme davranisimnin 6nemini fark ederler. Ayrica oyunlardaki miizikal unsurlar sayesinde
sesin miizikal 6zelliklerini fark ederler. Tiirk kiiltliriiniin kendine ait olan vurgu ve ton-
lama yapis1 geleneksel oyunlar araciligryla kulaklara nakseder. Bunun yani sira oyunlar
araciligryla pek ¢ok yeni kelime de 6grenilir.

Oyunlarin igeriginde fiziksel etkinlige bagli 6geler kas gelisimine katkida bulunur.
Ozellikle gocuklarin ¢amuru sekillendirmeye dayali olarak yaptiklari etkinlikler el kasla-
rinin gelisimine katki saglayarak yazmanin fiziksel boyutuna etki eder. Bu bakimdan okul
oncesi donemde oynanan fiziksel etkinliklere dayali oyunlar egitim kademeleri i¢in bir
hazirlik agamasi olarak goriilebilir.

Geleneksel oyunlarin ¢ocugun kiiltiirel, sosyal ve dilsel gelisiminde de bir arag ola-
rak kullanilmasi gerekmektedir. Hem bunu gergeklestirmek hem de geleneksel oyunlarin
modern teknoloji karsisinda unutulmamasi, egitim kurumlarinin iizerine diisen gorevi ye-
rine getirmesiyle miimkiin olabilecektir.

NOTLAR

1. Tlgili oyunlarin oynanma bigimi, kurallar1 ve igerigiyle ilgili olarak bk. https: //www.rtukcocuk.gov.tr/oyunlar.php.
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Alteration and Transformation of Belief in the Context of Digital Folklore:
The Cases of Cyber Congregation

Harika ZOHRE ERYILMAZ**

oz

Internet, yasamin dogal ve ayrilmaz bir pargasi haline gelmesiyle sosyal bilimlerin farkli disiplinlerinde,
ozellikle de iletisim bilimleri ve kiiltiirel ¢alismalar alaninda “yeni medya ¢aligmalar1” ad1 altinda toplanmakta-
dir. Giiniimiizde yeni medya ¢alismalarinin giderek artmasinin sebebi; gazete, kitap, dergi ve radyo gibi klasik
medyadan farkli olarak bireylere etkilesimli sosyal alan saglayan internetin her gegen giin insan hayatinda daha
fazla yer tutmasiyla ilgilidir. Sosyal ve kiiltiirel bir alan olusturan bu yeni aracin halkbilimi agisindan énemli
olmasinin asil nedeni, halkbilimcilere yeni bir ¢alisma sahasi sunmasidir. Dijital folklor olarak adlandirilan bu
saha, klasik folklordan farkli, internet ortaminin kendi dinamigi i¢inde varlik gésteren yeni bir kiiltiirel sahadir.
Makalede dijital folklorun “Halkbilimi, iletisim aninda ortaya ¢ikan artistik bir eylemdir.” genel goriisii olan
klasik folklordan farki ele alinarak, internetin halkbilimi sahasinda kullanimina verilen tepkiyle birlikte zaman
icerisinde bu yeni “dijital alan”1n da bir halkbilimi ¢alisma sahas1 olduguna deginilmistir. Bu ayrimin ardindan
makalede dijital sahanin bir getirisi olarak insanlarin fiziki anlamda bir arada bulunmadiklar1 cemaatler ince-
lenmistir. Makalenin amaci, siber cemaatler ad1 verilen bu cemaatlerin meydana gelisi, mekansal cemaatlere
gore degisimleri ve doniisiimlerine dikkat cekmektir. Ciinkii dijital folkloru yaratan yapi, halkbilimi tirtinlerinin
dogrudan ve yorumsuz bir bi¢imde dijitale aktarilmasinin aksine, kendi olusum siirecinde meydana gelen degi-
sim ve bu degisimin olusturdugu kiiltiirdiir. Meydana gelen bu degisim ve doniisiimleri, dolayisiyla ortaya ¢ikan
bu kiltiirli incelemek i¢in ¢aligmada igerik temelli yaklagim kapsaminda web igeriklerinin metin temelli anali-
zini konu alan netnografi teknigi kullanilmistir. Yontem uygulanirken incelenen sitelerde gegen metinler analiz
edilmis, sdylemdeki ‘gelencksellik’ ile birlikte ‘yenilik’ler de ortaya ¢ikarilmistir. Makalede 6ncelikle yeni
medya, dijital folklor ve dijital folklorda ‘siber cemaat’ terimleri agiklanmak tizere kavramsal ¢erceve olustu-
rulmustur. Ardindan dijital folklor icerisinde yer alan ‘meleklerleyasamak.com’ ve ‘moralev.com’ siteleri web
merkezli metin analizi yapilarak incelenmistir. Boylece insanlarm bir araya geldikleri mekansal cemaatler ile
fiziksel bir ¢at1 altinda olmadan meydana gelen ‘siber cemaatler’in olusumu ele alinmistir. Makalede, kokenini
geleneksel inangtan almig ancak ayn1 zamanda bireysel ve yoruma agik ifadelerle doniistiiriilmiis metinlere ve
inang unsurlarina dikkat ¢ekilmistir. Ayrica, ortaya ¢ikan ‘siber cemaatler’e kaynaklik eden ve ilk kez Howard
tarafindan kullanilan ‘vernacular’ (yerellik) terimi agiklanmistir. Buna gore, bu yeni medya igerisinde olusan
inancin yeni ifade sekline dikkat ¢ekilmistir. Sonug olarak, yapilan incelemede geleneksel inancin siber cema-
atlere kaynaklik ettigi, baslangi¢ noktasinda anlam ve amag dogrultusunda benzerlik gosterdigi ve ancak dikkat
¢ekilmesi gereken asil hususun, benzerlikten ziyade internetin kisisel yoruma ve bireysellige imkan tanimasi
sebebiyle -dokunulmaz ve degistirilemez oldugu disiiniilen bir alan olan- “inan¢” unsurunda meydana gelen
degisim ve doniisiimler oldugu ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler

Yeni medya, dijital folklor, siber cemaatler, kiiltiirel doniisiim, yerellik.

ABSTRACT

With the Internet becoming a natural and integral part of life, it is gathered under the name of "new media
studies" in different disciplines of social sciences, especially in the field of communication sciences and cultural
studies. Currently media studies occupy more places each passing day that is because internet- providing inter-
active social domain to the person differently from usual media such as newspaper, book, journal and radio-
takes up space in human life. The main reason why significant the new means forming social and cultural do-
main in the sense of folklore is it means a new study field for folklorists. This field, which is called digital
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folklore, is a new cultural field different from classical folklore and exists in the dynamics of the internet envi-
ronment. The article discusses the difference between digital folklore and classical folklore, which is the general
view of "Folklore is an artistic act that occurs at the time of communication." and it is mentioned that this new
“digital field” has become a field of folklore in time with the reaction to the use of the internet in folklore.
Following this distinction, the article examines congregations where people do not physically coexist as a result
of the digital field. The purpose of the article is to draw attention to the occurrence of these communities called
cyber congregations, their changes and transformations according to spatial congregations. Because, the struc-
ture that creates digital folklore is the change that occurred in its own formation process and the culture created
by this change, as opposed to the transfer of folklore products to the digital directly and without any interpreta-
tion. In order to analyze these changes and transformations, and thus this emerging culture, in the study, the
netnography technique that deals with the text-based analysis of web content is used in a content-based ap-
proach. To examine these changes and transformations occurring, in this study, netnography technique has been
used involving text-based analysis of web content within content-based approach. While applying the method,
the texts in the sites examined has been analyzed, and 'innovation' along with 'tradition' in discourse has been
also revealed. Primarily conceptual framework has been constituted such as new media, digital folklore and
cyber congregation on digital folklore in this study. Thereafter, the web sites ‘meleklerleyasamak.com’ and
‘moralev.com’ have been examined in terms of web-based text analyzed. So, the formation of spatial congre-
gations and cyber congregations have been discussed. In this study, attention is drawn to texts and elements of
belief that have their origins in traditional belief but are also transformed with individual and open to interpre-
tation. In addition, the term "vernacular", which is used by Howard for the first time, has been explained. Here-
under, attention is drawn to the new way of expressing belief in this new media. As a result, in the study, it has
been demonstrated that the traditional belief originated in cyber communities, shows similarity at the starting
point in terms of meaning and purpose, but the main point to be noted is the changes and transformations that
occur in the "belief" -an area that is thought to be untouchable and immutable- element rather than similarity.
Key Words
New Media, digital folklore, cyber congregations, cultural change and conversion, vernacular.

Giris

Gazete, kitap, televizyon ve radyo gibi geleneksel medyadan farkli olan internet,
aglar aras1 ag, aglarin ag1 veya genel ag olarak Tiirkgeye ¢evrilmis, diinyadaki milyon-
larca, kisa bir gelecekte de milyarlarca bilgisayar1 birbirine baglayan bilgisayar;
“aglarinin toplami, ya da bilgilerin dolagim sistemi” olarak tanimlanmaktadir (Inan, 2000:
7-9; Akt. Ozdemir, 2012: 387). Internet, yasamin dogal ve ayrilmaz bir parcasi haline
gelmesiyle sosyal bilimlerin farkli disiplinlerinde, 6zellikle de iletisim bilimleri ve kiiltii-
rel ¢calismalar alaninda “yeni medya ¢alismalar1” ad1 altinda toplanmaktadir. Geleneksel
medyadan farkli bu yeni aragla birlikte; sayisal medya, etkilesimsel medya, internet aglari
ve sosyal iletisim medyasi kastedilmektedir (Binark, 2007: 5; 2015: 15). Yeni medya ¢a-
ligmalar1 ayn1 zamanda, siber uzam, siber kiiltiir, dijital kiiltiir ve dijital folklor olarak da
nitelendirilmektedir (Silver, 2004: 55).

Hayatimiza girdigi giinden bu yana internet, yeni bir sosyal iletisim ortam1 olmasi
sebebiyle halkbilimi i¢in bir ¢aligma sahasi olup olmadig1 konusunda uzun siire tartigma-
larin merkezi olmustur. Dan Ben Amos’un (1971, 12-13) klasik halkbilimi tanimindaki
“Halkbilimi, insanlar1 direkt olarak yiiz yiize iletisim kurmaya [iten] ve i¢giidiisel olarak
birbirleriyle iligki i¢erisinde olmalarint saglayan bir olusum seklidir.” ifadesinden yola
¢ikilarak ve “Halkbilimi, iletisim aninda ortaya ¢ikan artistik bir eylemdir.” ifadesi sebe-
biyle internet baglami, uzunca bir siire kafa karigikligina yol agmigtir. Bunun iizerine belli
bir stire, halkbilim, insanlarin artistik eylemine ihtiya¢ duyulan bir platform olarak diisii-
niildiigii i¢in internete dayali halkbilim, bilim adamlari tarafindan arastirma yapilacak bir
yer olarak goriilmemistir (Blank, 2009: 1). Zaman igerisinde ise halkbilimcilerin bir kis-
minin internet ve teknoloji faktoriinii g6z ardi etmedigi goriilmistiir. Bunlar igerisinde
ozellikle halkbiliminin biiyiik diisliniirlerinden Alan Dundes (1980; 17) teknolojinin,

http://www.millifolklor.com 111



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

halkbiliminin yaninda yer alan bir dost olacaginin altin1 ¢izmistir. Bu yiizden teknoloji,
diisman goriliip ona ket vurulmasi yerine, mevcut kaynaklara kolayca ulagmay1 saglayan
ve yeni halkbilim ¢aligmalarina esin kaynag: olusturabilecek bir alan olarak diisiiniilmeye
baslanmustir. Ustelik giin gectikce internetin yaratt1g1 sahanin halkbilimcilerin aligmis ol-
dugu geleneksel sahadan ayrilmaz oldugu kanaatine bile varilmistir (Blank, 2007: 2009).
Ozdemir’in de belirttigi gibi kitle iletisim araglar1 bileskesi internet, bugiin bash basina
bir kiiltiirel baglam ve onceki kiiltiirel ortamlarda yaratilan gelenek ve iiriinlerin temel
yasam alan1 olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle de sadece yazili degil; sozli kiiltiir
gelenekleri ve trlinleri de sanal diinyada yaratilmaya, aktarilmaya, paylasiimaya ve de-
gistirilmeye baglanmistir (2012: 389). Yine bu anlamda Howard (2009: 403), siber alanda
yer alan “Halk kimlerdir?”, “Bu kimseleri geleneksel halktan farkli kilan nedir?”, “Inter-
net baglaminda kendi kendilerini ileriye gotiirecek bilesenler nelerdir?” gibi sorular sora-
rak tiim bu normlarin ve sekillerin degisim ve doniisiimlerine isaret eder. Yani burada
belirtilen, calismamizda 6zellikle altini ¢izdigimiz gibi, dijital folklorun, geleneksel folk-
lor 6gelerini oldugu gibi barindirmadigi, aksine degisim ve doniisiimiin oldugu noktalarin
kendi iginde bir folklor yarattig1 yargisidir.

Tiim halkbilimi tirlinlerinin internet ortamindaki degisim ve doniisiimleri gibi din,
inan¢ ve cemaat kavramlari da internetin varligindan bugiine yasadig1 ortam sebebiyle
birtakim degisikliklere ugramakta, giderek bireysele ve yoruma agik hale gelmektedir.
Dijitalin varligimin degisimlere etki ettigi bu siiregte; cemaat kavraminin, inang merkezli
siber cemaatlerin ve bu cemaatlerin geleneksel inangla olan farklar1 dikkat cekmektedir.
“meleklerleyasamak.com” ve “moralev.com” gibi inancin bireyselde yorumlandig: site-
ler incelendiginde, yoruma kapali bir alan oldugu diisiiniilen “inan¢” unsurunda bile bir-
takim degisikliklerin oldugu gozlemlenmektedir.

Dijital Folklorda Cemaat Kavram

Toplum, ortak yasamlarin siirdiirebilmek, mutlulugu daha iyiye ve ileriye gotiire-
bilmek i¢in ugrasan, birbirine bagli-bagimli kisilerden olusan bir grup insandir (Giiveng,
1984: 111). Internet sahasinda meydana gelen topluluklar da tipki mekansal birliktelige
sahip topluluklar gibi birbirine bagli ve bagimli yasamay1 tercih etmektedir. Ustelik sos-
yal ag siteleri, bireylere diger bireylerle baglantida olduklar1 bir sistem igerisinde kamusal
bir profil yaratma, diger kullanicilarin bir listesini olusturma ve sistem igerisinde kendi-
lerinin ve bagkalarinin baglant1 listelerini gorme ve listeden listeye gecis yapma imkani
verir (Boyd ve Nicole, 2007: 11). Bu topluluklardaki bireyler, fiziksel sartlar altinda degil
ancak ortak ilgi alanlari, zevkler, hayaller, korkular ya da ¢ikarlar zemininde bir araya
gelen bireyler olarak tanimlanabilirler (Comu ve Halaiqa, 2015: 69). Dolayisiyla, somut
bir mekénda bir araya gelen topluluk ile, elektronik kiiltiirde bir arada bulunan topluluk -
ki bu cemaat olarak anilmaktadir-farklidir. Internet sahasinda kullanilan bu cemaat te-
rimi, bugiin hayatimizda olan tiim sosyal aglarda, insanlarin kendi i¢lerinde iletisim kur-
may1 tercih ettikleri tiim kisileri kapsayan 6zel bir birliktelik sahasidir. Internet sahasin-
daki bu birliktelik -bir terim olarak- siber cemaatler seklinde adlandirilmaktadir.

Insanlar tarih boyunca bir dini gruba sikint1 ve streslerini atmak ve bu kurumlara
siginma ihtiyac1 duyduklari i¢in mensup olurlar. Insanlarim bir an bile olsa sorunlarindan
kurtulma diigiincesi, bu tip kurumlarin olugsmasinda etkili olmugtur (Tatlioglu, 1995: 19).
Bilgisayar ¢agina gegen kiiltiirlin tarihi akisinda folklora konu olan bu gruplarin, kiiltiiriin
dinamik siirecine paralel olarak dinamik bir yapiya sahip olmas1 ve yenilenmesi olagan
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bir durumdur. Dijital folklor baglaminda var olan siber cemaatler ise hem mekansal or-
takliga bagli olmayan hem de kaynagini geleneksel inangtan alip varligini inang iizerine
kurgulayan; dahasi, kisisel yoruma agik bir sekilde bigimlenen yapilardir. Dijital folklor
baglaminda yer alan cemaatlerin varligindan dnce dinin tarikatlar araciligiyla ‘yorumla-
narak’ kigilere aktarilmasinin, gegmisten giiniimiize dek varliginm siirdiiren bir yapi ol-
dugu bilinen bir gergektir. Dijital folklorda ise, inan¢ merkezli siber cemaatler ortaya
¢itkmis ve bu olugumlarda klasik aktarimlardan farkli olarak birtakim yorumsal ve kigisel
yapilanma bu olusumlara hakim olmustur.

Siber Cemaatler, Doniisiimleri ve Netnografik Acilimlar:

Bilgisayar teknolojisinin bir yaratimi olarak sosyal medya, folklorun arastirma ala-
nina girebilmekte ve folklor disiplini, saha kavraminda oldugu gibi kendini kiiltiir degi-
siminde es zamanli olarak giincelleyebilmektedir (Kose vd. 2010: 183-193). Ote yandan
‘sosyal medya’ olarak tanimlanan ve kendi igerisinde yeni iletisim ve aktarim kanallar1
olusturan sosyal paylasim siteleri, halk kiiltiirii unsurlarinin tasindigi, yeniden yaratildigi
ortamlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Camkara, 2008: 27-30).

Toplumlarin hizla elektronik, sanal ve dijital kiiltiir baglamlarina gegisi, belirtilen
dinamiklerin bir nedeni ve sonucudur. Yeni kiiltiir baglamlari, yeni sistemleri, araglari,
iirtin ve hizmetlerle aktorleri de beraberinde getirmistir. Kiiltiirel yaratim, aktarim ve ti-
ketim farklilasmustir (Ozdemir, 2009: 75-76). Farklilasan bu yaratimlar arasinda melek-
lerleyasamak.com, moralev.com, bilgeerdemdir.com ve derki.com gibi internet siteleri
ornek verilebilir. Caligmamizda netrografik agidan degerlendirilmeye alinacak siteler ise
meleklerleyasamak.com ve moralev.com isimli iki sitedir. Meleklerleyasamak.com adli
internet sitesi May1s 2010°da, Robert Koleji ve Bogazi¢i Universitesi mezunu Beki ikala
Erikli tarafindan kurulmustur. 13 yil boyunca biiyiik bir sirkette iist diizey yoneticilik ya-
pan Erikli’nin, bir is seyahati doniisii hayati degismis, spiritiializmle tanigsmis, Hawaii’ye
gidip melek terapisi dersleri almistir. Erikli, bu siteyi kurmadan 6nce de kiigtikliigiinden
beri bu tiir gizil gii¢leri oldugunun farkinda oldugunu kitabinda ifade etmektedir. Bu tiir
inancin yorumlanip degisime ugratildig: siber cemaatin kurucusu Beki ikala Erikli’nin
yirmi bir bin fazla takipg¢isi bulunmaktadir. Sitede seminerler, bireysel ¢aligmalar ve sifa
gibi igsel terapiyi ¢agristiracak uygulamalar bulunmaktadir.

Site, diger inang kaynakli siteler gibi, Islami olgularin temelde sahip oldugu inang
ana temast iizerine oturtulmustur. Bu tiir degisim ve doniisiime sahip siteler yorumlarinda
baskalagmaya gitseler de tek kaynak olarak kabul ettikleri, yine, geleneksel dinde var olan
olgulardir. Bunlarin en belirgini ‘melekler’ (Resim.1) olmakla birlikte, yorumlarda sik
sik ‘Allah’ ad1 ge¢cmekte; kisinin kendi i¢indeki dine doniigiine aracilik edilmektedir.
Tipki Kirshenblatt ve Gimblett’in belirttigi gibi, yeni teknolojiler mevcut olan1 kaldirma-
mis, yerini degistirmemis veya tamamen yok etmemistir. Sadece var olanla iligki boyu-
tunu degistirmis, uzaktan veya yakindan kapsamli etkilerle bir digerine baglamistir (1998:
310; Akt. Blank, 2009).

Meleklerleyasamak.com siber cemaat sitesi, dini baglamda geleneksel inang (islam)
unsurlarindan hem farkl goriinmekte hem de ona zit yaklagimlarda olmadig: goriilmek-
tedir (Resim.?2). Isik, doniisiim ve sifa gibi kelimelerin kullanilmasi kigisel yorumlara agik
oldugunun ama geleneksel unsurda var olan “biiyiik giicii’ reddetmediginin bir ifadesidir.
Bu, bu tiir sitelerin daha az merkezi kontrol ile, daha az standartlagma ve inanca daha ¢ok
kisisel yenilik getirmis oldugunun bir gostergesidir (Howard, 2009: 408).
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Internet, bilisim ve iletisim alanlarinda ortaya ¢ikan icat ve gelismelerle birlikte ya-
samin biitiin yanlarinda oldugu gibi, kiiltiir de sanallagsmaya baglamistir. Dahasi, kiiltiiriin
sanal ortamlarda da yaratilmaya, yasanmaya, yasatilmaya, aktarilmaya ve degistirilmeye
baslandig1 gozlemlenmektedir. Bu baglamda internet, hayati doniistiiren temel dinamik
olarak &ne ¢ikmustir (Ozdemir, 2012: 388). Bu déniisiimlerden dikkat ¢eken diger dge;
melekler karti, mor 151k agi ve bas meleklerden mesajlar gibi sitenin inang ¢ergevesine
yeni olusumlar eklenmesidir. Bu olusumlar daha dnce de belirtildigi gibi hem kisisellik
(individualism) hem de temelde yer alan inanca benzer yapilar tasir. Bireysel yorumlarda
farkl ifadelerin kullanilmasi, iletisim teknolojilerinin dini mesajin yorumlanmasinda ge-
leneksele oranla daha fazla bireysellik ve kisisellik imkan1 vermesinden kaynaklanmak-
tadir (Howard, 2009: 406). Bir baska unsur ise, bu tiir sitelerde, temel inanca ait goste-
rimlere ¢ok fazla yer verilmemesidir. Inan¢ merkezinin kisiye ve kisinin yorumuna bira-
kildig1 sdylenebilir. Ciinkii internet cemaati, onlara geleneksel dinin herhangi bir miira-
caatina bagvurmaksizin fikirlerini paylagma ve giinliik duygusal yasamlarini sunma firsati
vermistir (Howard, 2009: 424).

Diger inang kaynakli doniisim sitesi, moralev.com dur (Resim.3). Site, 2010 yilinda
kurulmustur ve otuz alti binden fazla takipgisi bulunmaktadir (https://www.fa-
cebook.com/Mor-Alev-430382370380502/). Ayni sekilde, web sitesi geleneksel dini
inang unsurlar1 igerisinde bogulmamis; ancak yorumlardan verilen mesajlara kadar tiim
soylemlerde geleneksel inang temalarindan yararlanilmistir. Bu sitede yer alan yorumlar-
dan birinde gegen ifade su sekildedir:

“Cok giizel seyler olacak. Daha aktarmak istedigim ¢ok sey var, simdilik bu kadar.
Buradan tiim sevgililere ve stk kardeslerime ve eslerime ¢ok yogun enerjilerimi yolluyo-
rum veya Allah i selamint... Oziinde ayni olan seyler bana gore.”

“Isik kardesi” ve “enerji” kelimeleri yeni yorumlamalar1 gosterirken, “Allah” keli-
mesinin yorumda kullanilmasi ve hatta enerji ile Allah kelimelerinin es anlamli oldugu-
nun diisiiniilmesi, doniisiime verilebilecek giiglii bir 6rnektir. S6z1i ve yazil kiiltiirden
farkli olarak internet kiiltlirliniin sagladig1 en 6nemli ayricalik, Howard’in da belirttigi
gibi kisilerin bireyselliklerini 6n plana ¢ikarmalarina imkéan saglamasidir (2009: 404).

Sitede yer alan “Gergek sifaci sizi sifalandirmaz; sadece i¢inizdeki gercek sifa ka-
pasitesini size geri yansitir. O bir yansiticidir, bazen sevecen bir seffafliktir.” sdyleminde
oldugu gibi bu tiir inang merkezli siteler, kendi prensiplerini kurarak kendi inanglarin
ifade etmekte 6zgiirdiirler.

Halkbiliminin temel kavramlarinin yeni boyut kazanmasi, onun kiiltiirii biitiin yan-
lartyla konu almasi, kiiltiirel degisim ve donisiimlere paralel olarak kendini yenileme-
siyle ilgilidir (Cobanoglu, 2000: 27-43). Yeni boyut kazanan bu temel kavramlardan biri,
inang yapisinin sanal ortamda kendini gdstermesinden sonra ortaya ¢ikan kisisellik kav-
ramidir. Bu kavram, Howard tarafindan ilk kez, ‘Vernacular Belief” olarak nitelendiril-
mistir (Howard, 2009: 403-429). Terimin Tiirkgesi, “yerel inanis” olmakla birlikte, bir
degisim ve doniisiimiin alt1 ¢izilmektedir. Burada vurgulanan, internet inanglarinda sekil-
lenen yapinin ¢ogunluktan ayrilan farkliligidir. Dolayisiyla aslinda Howard’in yerelden
kast1, yerelden olusan fakat bireysellikle birlikte farklilagan bir inang sistemidir. Sener’in
de belirttigi iizere; ikinci kusak internet uygulamalarindan biri olan sosyal ag siteleri, ¢ev-
rimi¢i katilimct kiiltiirQi yayginlastirmakta ve internette igerigin iireticisi ile tiiketicisi ara-
sindaki iligkiyi degistirmekte, kullanicty1 yalnizca igerigin tiiketicisi degil, ayn1 zamanda
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iireticisi haline getirmektedir. i¢erigi kullanicinin olusturmasi, cevrimi¢i mekanlarin kisi-
sellesmesine yol agmaktadir (Beer ve Roger, 2007: 2; Akt. Sener, 2010: 1).

Sonuc¢

Bugiin ‘dijital’ sozii, birgok enformasyon bilimci tarafindan yanina ‘devrim’ soz-
cligii eklenerek kullanilmakta; iistelik kimileri bu dijital devrimin endiistri devriminden
ya da insanlik tarihindeki ‘biitiin zihniyet yapilarin1 degistiren bir sigrama’ olarak bilinen
Gutenberg Devrimi’nden sonraki benzer bir sigramayi temsil eden en biiyiik kopus oldu-
gunu iddia etmektedirler. Ciinkii iddiaya gore dijitallesme, iletisimin globallesmedeki en
onemli halkasini olusturmakla kalmaz, iletisimin tarzini, dolayisiyla tasarim ve tahayyiil
seklimizi de 6zetle diisiinme, algilama ve kavrama tarzimizi da degistirir (Mutlu, 2005:
209). Calismada ele alinan konu, son donemde hayatimiza giren elektronik ortamin ken-
dine ait bir kiiltiir olusturdugu, olusan bu kiiltiirde mekanin degistigi ve bu kiiltiiriin dijital
folklor ile tanimlandig1 yoniindedir. Kiiltiirii yazili, sozlii ve elektronik kiiltiir ortam1 bo-
yutlartyla ele aldigimizda (Ong, 1995); s6zIii ortamin bir arastirmaci i¢in ¢aligma sahasi
olabilecegi gibi, elektronik kiiltiir ortamlarinin da ayni sekilde bir “alan” niteligi tagidig
goriilebilmektedir (Ersoy, 2012: 11). Bu baglamda dijital folklor, halkbilimcilere, insanin
kendini daha 6zgiirce ifade etmesine bagl olarak geleneksel verilerden daha biiyiik bir
caligma sahast sunmaktadir (Howard, 2008a; 2009: 406). Ciinkii dijital folklor, Sener’in
de sosyal aglar1 tanimlarken ifade ettigi gibi; bireyin kimliginin bir parg¢asina doniisme-
sine yol agmakta, mekansal birlikteligi ortadan kaldirarak kiiresellesmenin daha iyi isle-
mesini saglamaktadir (2010: 5).

Calismamizda dijital folklor konusuna dahil olan yapida goriildiigii iizere, inang mer-
kezli yapilanmalar, yalnizca internet ortaminda goriilebilecek sekilde bir degisim ve do-
niisiime maruz kalmaktadir. Bu baglamda incelenen meleklerleyasamak.com ve mora-
lev.com adli siteler, temelini geleneksel inang sisteminden almis olup 6zelde kendi yorum
ve bireysellikleriyle inanglarini ifade ettikleri web siteleridir. Medya kiiltiirii, gercek kiil-
tiiriin hem bir yansimasi hem de yeniden sekillendirilmesi olarak gériilebilir (irvan, 1997:
18-19; Akt. Ozdemir, 2001: 114). internet agindan dnce metin veya mektup zinciri pira-
mit sekilli bir dongii ile imzasiz, isimsiz kullanicilara gonderiliyordu. internetle birlik-
teyse tek bir fare tiklamasiyla sayisiz ag kullanicisiyla bulusmaktadir. Bu sebeple de kul-
lanicinin gergek kimliginde daha otantik performans sergilemesini saglamaktadir (Blank,
2009).

Sonugta ise, var olan bu tiir sitelerin giderek artmasi, bireysellik ve yorumlamalarin
yogunlagmasi; inancin diinyada daha da goniillii hale geldigini gostermektedir. Ciinkii
bireysellik sadece igerigi tiretmekle kalmaz, bireye, ayn1 zamanda uygun iletigimi, ileti-
simin ¢esitliligini ve tiikettikleri seyi segme giicii verir (Howard, 2008b; 2009: 426-436).
Sanaldaki bu iletisim de, geleneksel lider sdyleminden ziyade kisisele indirgenmis ve bi-
reylerin kendi 6z inanglarini olusturacaklari bir alan yaratmalarinin gostergesi olarak ni-
telendirilebilir.
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Melekler ve Meleklerden Yardim Istemek

Molokior.... [vet, ontar gorgeiten varlar. Koruyucy meleklerimia hor an bizimie beraberier. hep yandapmizdalar Mer an yardema hanrtar. Ama biz ontardan yardim itermeden
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Heperz her an melehlerm) dinleyereh yagasai hayat e kadar koley. ne guzeliierie dolu ohurdu. .. Hele br de
Rabriatax har 7or ammirda hatta on ufak iperemrde bile meleklorimiaden yarden itermey - birden o olmard harhaide

MELEKLER...

Cobead gibd. Tl adece biz istersek yopariar bund

i Baymeiek Rafael Oarafil). kefime antarm: olar sk Aahn pleyting

(Resim.1) (Kaynak: http://meleklerleyasamak.com)
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BEKIIKALAERIKLI o SEMINERLER o BIREYSEL CAUSMALAR o BLOG o HEDIYELER o YAYINLAR o SIFA o BASIN o ILETISIM

Y Magaza

Altin Isik Donugim ‘SviFaS|

HER PAZAR SiZLERE DONUSUMUN ISIGINI YOLLUYORUZ!

HER PAZAR GECESI saat 22.00-2215 arasinda sizlere "ALTIN ISKK SIFASI™ adk son derece gigii bir gifa enerjisi yolluyoruz.
Beki lkala Erikdi ile birfikte. Albn Igkda Déndgm $ifas: Seminerimizi alan ik iggileriyle sizlere ilettigimiz bu gifa enerjisi hem
fiziksel gifaya. hem de yasamnizda byl degisime vesile olabilecek gigtedir.

Cahgma sirasinda Szellikle avugh da ve ayakl; fi  olarak h iniz enerji alomi veya elektrik
hissi, akan g k bir geylerin gifalandg

Bir ey hissetmesenz de sifa size akacakb.

KATILMAK IGiN:
“Allsh'im benim ve bitundn en yO facak sekdide hayabmda, . igmde. faya htiyaa olan
her alanima gifanin akmmasina niyet ediyor: kendimi ve tom varigims senin sifans almaya agyorum” diyerek s¥aya niyet
edebilirsinz.

Bir iskemle ya da koltuida sakin bir gekide of ve ayakdanna capraz olmayacak gekilde. ayaklannaz yere yalin ayak degecek
gekilde. avuglanniz agk oturursaniz bu mucizevi sifayr daha rahat alabilirsiniz. Agadh yukan 15 dakika kadar sirecek bu gifann
yarcimiyla donrgme zaman gelen her seyin hepinizde, hepimizde 1@ donUsmesi niyetiyle..

(Resim.2) (Kaynak: http://meleklerleyasamak.com)

ANA SAYFA HIZMETLER ~ GERI BILDIRIMLER YONTEMLER ~ SECME KONULAR ~ HAKKINDA

(Resim.3) (Kaynak: http://moralev.com)
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‘GELENEGIN Y!ENiDFN iCAI.)I’.: BULANIKLASAN SINIRLARDA
BiR KOY CAMISiNiN TASVIRLERi *

‘Reinvention of the Tradition’: The Wall Paintings of a Village-Mosque
in Blurred Margins

Dog. Dr. Tiiliin DEGIRMENCi**

oz

Bu ¢alismanin konusunu bir kéy camisinin tasvirleri olusturmaktadir. Denizli’de, Bayat Kéyiinde bulunan
bu cami 1950’li yillarda bolgede dolagan bir sanat¢1 grubu tarafindan tasvirlerle donatilmistir. Ellerindeki sab-
lonlar halindeki siislemeleri duvarlara gecirerek ¢alisan bu gruplarin ayn: dénemde Bati1 ve Orta Anadolu’da
dolasarak pek ¢ok kdy camisini benzer bir sekilde siisledikleri giiniimiize ulasan 6rneklerden anlagilmaktadir.
Camilerin igindeki bu rengarenk, climbiislii tasvirler disardan bakildiginda kerpi¢ duvarlariyla bir konuttan ayirt
edilemeyen miitevazi yapilar1 bir “halk sanati galerisine” ¢evirmistir. Koy camilerinin duvarlarini tasvirlerle
stislemek bu donemde ortaya ¢ikan bir yenilik degildir. 15. yiizyildan beri izleri takip edilen, 18. ve 19. ylizyilda
ise mebzul miktarda 6rnekle giliniimiize ulasan kadim bir gelenegin Cumhuriyet devrindeki yeni yorumlaridir.
Makalede deginilecek eserlerin bazilari kisa tanitim yazilarina konu olurken bazilar1 da genel ¢alismalarda kisa
deginmelerle zikredilmistir. Bu yazinin amaci halihazirda bilinen bu yapilari tanitmaktan ziyade bu grubun en
zengin Orneklerinden biri olan Civril Bayat Kyt Camisi izerinden 1950’lerde yeniden giindeme gelen bu be-
geninin niteligini anlamaktir. Bu tartismada su temel sorularin pesinden gidilecektir: kdy camilerini bezeyen bu
tasvirler eskinin “basit” tekrarlari midir? Yoksa {inlii tarih¢i Eric Hobsbawm’dan 6diing alarak soylersek kadim
bir gelenegin yeniden “icadr” midir? Bu koklii gelenegin 20. yiizyilin ortalarinda yeniden moda olmasi bir te-
sadiif miidiir? Yahut da bu yapilarda karsimiza ¢ikan siislemeler iiretildigi donemin 6zgiil kosullariyla yeniden
yorumlanan bir gelenegi mi yansitirlar? Zira, 1950’ ler Anadolu koylerinin iktisadi ve sosyal agidan biiyiik bir
degisim yasadig1 Demokrat Parti devrine denk gelmektedir. Okuyacaginiz makalenin ana eksenini olusturacak
bu sorulara 6nerilecek yanitlar, sadece bu eser grubunu tarihsel baglamma yerlestirmeyecek; ayni zamanda da
“halk” sanat1 ya da “popiiler” kiiltiir olarak nitelenen kiiltiirel {iretimi anlamaya yonelik bir ¢abay1 da berabe-
rinde getirecektir. Bu ¢alismanin sonunda, 1950’lerde yenilenen bu camilerdeki tasvirlerin gegmisin basit bir
tekrarindan ibaret olmadig1; camilerde karsimiza gikan her bir siislemenin gegmisten izler tasimakla birlikte
yeni bir tarihsel baglam iginde tekrardan tretildigi ya da “icat edildigi” savlanacaktir. 1950’lere gelindiginde
artik bulanik bir ge¢misin izlerini tagiyan bu imgeler, ellerindeki sablonlar1 hizli bir sekilde duvara gegiren
ustalarin elinde birer bezeme motifine doniigmiistiir. Yeniden icat edilen bu motifler camiden kahvehaneye,
tekkeden eve uzanan farkli mekanlarin tesrifinde kullanilarak mekanlar arasindaki sinirlart bulaniklastirmistir.
Bu siislemelerle, Anadolu’daki kdy camileri kurallar: kat1 bir sekilde belirlenmis uzak bir mekan degildir; bila-
kis hayatin ve de halkin hakiki dertleriyle yaratilmis neseli bir yasam alanidir.

Anahtar Kelimeler

Bayat Koyii Camisi, halk sanati, duvar resmi, popiiler kiiltiir, Denizli.

ABSTRACT

This article focuses on the wall paintings of a small mosque found in Bayat village of Denizli province.
A group of traveling artist has painted the Bayat mosque in the years of 1950’s. Similar examples found in
Western and Central Anatolia indicate that the same artist groups wandered in the same years and decorated
many village mosques using similar stencils. The astonishingly rich and cheerful repertoire of the mural deco-
rations converted these modest mosques with earth-plastered walls into a “folk art gallery”. Decorating village-
mosques with murals is not a novel convention pertaining to interiors our examples. These walls are decorated
with new interpretations of an ancient tradition whose traces have been followed since the 15th century and
became wide spread in the 18th and 19th centuries. The mosques mentioned in this essay are not unknown
examples in the field. They have been introduced in articles or mentioned in general studies. However, the
purpose of this article is to understand this decorative program of the 1950s through the Civril Bayat Village
Mosque, one of the richest examples of this group. This study will address to some certain questions: Are these
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painted decorations seen on the walls of village-mosques were “simple” repetitions of old models? Or, is it a
"reinvention" of an ancient tradition if we borrow the words of Eric Hobsbawm, the famous historian? Is it a
coincidence that this deep-rooted tradition is back in the mid-20th century? Or an established tradition is rein-
terpreted in the new historical context of Turkey? In fact, the works discussed here were executed during the
Democratic Party period in which the villages that hosted these mosques experienced a great economic and
social change. The probable answers to these questions that will constitute the main axis of the article will not
only place these mosques in a historical context; they will also help to understand a certain cultural-artistic
production, which is epithelized as "folk" art or "popular" culture. The decorations in these mosques, which
were renovated in the 1950s, are not just simple repetitions of the past. The iconography that we encounter in
the mosques has been taken from the past, lost many qualities, and has been “invented” again in a new historical
context. These images from 1950’s, bear the traces of a blurred past, yet they have been turned into decorative
motifs in the hands of the craftsmen using prefabricated stencils. These re-invented motifs decorated different
spaces ranging from mosques to coffeehouses, from lodges to houses, and blurred the boundaries between these
spaces. At the end, in Anatolian villages the mosque was not a distant place with strict rules, but a joyful living
space.

Key Words

Bayat Village-Mosque, folk art, wall painting, popular culture, Denizli.

Giris

1950’11 yillarin hemen basinda Bat1 Anadolu’daki bir grup kdy camisi bolgede dola-
san gezici sanatkarlar tarafindan tasvirlerle donatilmistir. Bu tasvirler disaridan bakildi-
ginda herhangi bir kdy evinden ayrilmasi pek de kolay olmayan diiz damli, kerpig sivali
ve ¢ogu 19. ylizyilda insa edilen ya da yenilenen halleriyle giiniimiize ulasan miitevazi
camileri birer sanat eserine ¢evirmistir. Civril Bayat Koyl Camisi, Civril Mentes Koyt
Camisi, Acipayam Yassthoylik Koyt Camisi, Cal Belevi Kdyii Camisi bu grubun Denizli
sinirlar i¢indeki saglam 6rnekleridir. Gilinlimiize ulagmayan benzer camilerin tasvirleri-
nin 1952 ve 1953 yilinda yapildigina dair tanikliklar (Cakmak 1991: 75, 101) bu grubun
diger orneklerini de ayni yillara tarihlendirmemizi saglar. Denizli disinda Mugla ve
Konya’ya bagli kdylerde de ayni tarzda siislenmis camilerin bulunmasi s6z konusu sa-
natg1 grubunun/gruplarmin ayni yillarda I¢ ve Bati Anadolu’yu kapsayan genis bir bol-
gede dolagtigini gosterir. Yeni saha arastirmalariyla bu grubun ¢ogalacagi muhakkaktir.

Duvar resmi olarak adlandirabilecegimiz siva iizerine yapilan bezemeler Ortagag or-
neklerinden itibaren izlenebilen, 18. ylizyilla birlikte ise yayginlagan kadim bir gelenektir.
Burada konu edilen eserler iste bu koklii ve de yaygin gelenegin yeni yorumlaridir. Bu
yazinin niyeti bu gelenegin serencamini tartismak ya da burada deginilecek ornekleri ta-
nitmak degildir. Nitekim bu 6rneklerin bazilar1 monografik olarak (Cirtil 2007: 115-124;
Cakmak 2017: 169-178) bazilar1 da toplu bir sekilde (Giirbiyik 2007: 131-153) tanitil-
mistir. Buradaki amag ise bu grubun ikonografik olarak en zengin veriyi saglayan 6rnek-
lerinden biri olan Civril Bayat Koyii Camisi iizerinden 1950’lerin hemen basinda bir grup
kdy camisinin geleneksel bir yontemin yeni bir uyarlamasiyla yeniden tefris edilmesinin
niteliginin tarihsel baglami i¢inde okunmasidir.

Bu tartismada su iki soru 6nemli olacaktir: 1950°1lerde yapilan bu tasvirler ger¢ekten
de literatiirde stirekli tekrarlandig1 gibi “Batililagma devriyle” birlikte 18. ve 19. ylizyilda
Osmanli sanatina giren yaygin bir gelenegin “basit” bir devam1 midir? Yoksa iinlii tarihgi
Eric Hobsbawm’dan (6lm. 2012) &diing alarak sdylersek kadim bir gelenegin “icad1” mi-
dir? Hobsbawm’a gore icat edilmis gelenegin 6zelliklerinden biri gegmisle dogal bir sii-
reklilik anigtirir tekrarlara dayali olmasidir. Ancak, belirli bir tarihsel referansi olmakla
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birlikte bu siireklilik yapay ve uydurmadir. Kuskusuz buradaki niyet konumuz olan eser-
leri Hobsbawm’1n teorisinin bir drnegi olarak yorumlamaktan ziyade, bu teoriyi s6z ko-
nusu Ornekleri tarihsel baglamlar1 i¢inde okumak/degerlendirmek iizere bir diigiinme
araci olarak kullanmaktir. Nitekim Hobsbawm’in agtig1 bu kiskirtict kapt 1950°1erde bir
moda gibi, yogun ve hizl1 bir sekilde yeniden tasvirlerle siislenen bu camilere su iki so-
ruyu yoneltmeyi miimkiin kilmaktadir: Bu camilerin ikonografik programi gelenekte var
olan bir imge havuzundan m1 derlenmistir? Yoksa sadece gegmisi anigtiran bigimlerden
mi ibarettir? Cevaplar “halk sanat1” olarak tarif edilen iiretimin niteligini ve olusum bigi-
mini anlamak iizere de bir izlek gorevi iistlenebilir.

Bir diger mesele bu yeniden canlanmanin tekabiil ettigi tarihsel siiregtir. Nitekim bu
donem modern Tiirkiye tarihinin en 6nemli kirilmalarindan birine, on y1l siiren Demokrat
Parti iktidarina denk gelmektedir. On yilda, ilerleyen satirlarda da deginilecegi gibi bu-
rada tartisilan camilere ev sahipligi yapan koyler iktisadi ve sosyal agidan biiyiik bir de-
gisim yasamustir. Dolayistyla bu camilerin 1950°lerde yeniden yaratilmalarini bu siyasi
iklimin bir iirtinii olarak okumak daha kapsamli ve kavrayici bir tartigma yaratabilir. Bu
baglamda, Bayat Koyli Camisi’nin merkeze alinmasi muhtemel, hatta arzulanir tartisma-
lara ¢oziimleyici bir ornekle girig teklif etmek igindir.

Bayat Koyii Camisi

Cami Denizli’nin il¢elerinden biri olan Civril’e epeyce yakin Bayat Koyii’ndedir.
Anadolu’daki Oguz boyu isimlerini tasiyan pek ¢ok kdyden biri olan Bayat’in izine, bagl
bulundugu idari taksimat farklilasmakla birlikte 16. yilizyilin ilk yarisindan itibaren bel-
gelerde rastlamak miimkiindiir. Bu kayitlar Bayat Koytinde 16. yiizyildan itibaren bir ca-
minin varligindan bizi haberdar eder (Beyazit 2011: 299-322). Bu eserin ya da eserlerin
giinlimiizde mevcut camiyle ayn1 olup olmadigim sdylemek gii¢c olmakla birlikte, yerle-
sim yerinin tarihi boyunca kii¢iik bir kdy olarak kalmasi bu caminin en azindan ayni
yerde, birbirinin yerine insa edildigini diisiindiiriir.

Bugiinkii caminin insa tarihine gelince, harimdeki ahsap direklerden biri {izerindeki
1289/1872-73 tarihi yapinn siislemelerinin tarihi olarak kabul edilmis; insa tarihinin ise
1870 civari olabilecegi one siirtilmistiir (Cirtil 2007: 117). Ancak kanimca 1872-73 tarihi
stislemelerden ziyade giiniimiizdeki yapinin insa tarihi olmalidir. Nitekim giliniimiize ula-
san tasvirler iislup ve ikonografik 6zellikleri bakimimdan bolgedeki 19. ylizyil rneklerin-
den ziyade, 1950’1i yillarda bolgede dolasan sanat¢1 grubunun elinden ¢ikan ve yukarida
zikredilen camilerin tasvirlerine benzemektedir. Bayat Koyt sakinlerinden Hiiseyin Ku-
yuldar’in caminin tasvirlerinin babasi Mustafa Kuyuldar’in izmir’den getirttigi iki usta
(birinin ad1 Adem) tarafindan yapildigina dair taniklig1 da bu tarihlemeyi dogrulamakta-
dir (Goriisme tarihi: 6 Agustos 2015). Mimari olarak bakildiginda ise dikddrtgen plani,
ahsap desteklere oturan diiz damiyla Denizli’nin diger kdylerindeki 18. ylizy1l sonunda
ve 19. ylizyilda insa edilen kdy camileriyle benzerlikler tasir. Artik kullanilmayan, metruk
bir halde birakilmis eserin kaderi ne yazik ki bolgedeki diger drneklerin ugradig: kotii
yenileme ile yok olma arasinda sikisip kalmistir (Resim 1).
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Resim 1: Bayat Koyt Camisi’nin girisi (fotograf 2015 yilinda ¢ekilmistir).

Bayat Koyii Camisi’nin Siisleri: Duvarlar1 Dolanan Ayet, Hadis ve Dualar

Bayat Koyl Camisi’nin siisleme programinin en énemli pargasini diger camilerde
oldugu gibi yazi olusturmaktadir. Camide yazi, mihrab1 ve de harim duvarlarin1 dolanan
kusaklar ya da daire, armut gibi gesitli formlardaki istifler bi¢iminde karsimiza ¢ikar.
Cami tefrisatinin miitemmim ciizi olan epigrafik program sadece basit bir siisleme degil,
eserin iretildigi baglam i¢indeki anlaminin da en dogrudan ifade bi¢imidir. Bu nedenle,
Bayat Koyli Camisi’nin duvarlarindaki yazilarin igerigi ile mekanin iglevi ve giindelik
dini pratikler arasindaki baglant, {izerinde durulmasi gereken bir meseledir.

Yuvarlak kemerli basit bir nisten olugan mihrabinin bordiiriinde, Kur 'an’in en uzun
surelerinden biri olan ve Allah’in tiim evrene hitkkmeden en yiice varlik oldugunu vurgu-
layan Bakara Suresi’nin 255. Ayeti yani Ayetii’l-kiirsi yazilmustir. iki kademeli mihrap
nisinin kavsara boliimiinde ise altta mavi boya ile “Ona, ancak tertemiz olanlar dokuna-
bilir. Alemlerin Rabb'inden indirilmedir” ayeti (Vakia: 79-80); hemen iizerinde de mih-
raplardaki yaz1 programinin vazgegilmezi “Zekeriya, onun bulundugu boélmeye her giri-
sinde” mealindeki Ali imran Suresi’nin 37. ayetinden alinmus ciimle yer almaktadir. Bu
diizenleme hem bi¢im hem de yaz1 igerigi bakimindan Bayat Kdyii Camisi’ne has bir
0zgiinliik icermez. Ayni epigrafik program Ortagag’dan giliniimiize degin pek ¢ok mih-
rapta karsimiza ¢ikar (Bakirer 1976: 99). Bolgedeki 18-19. yiizyilda tasvirleri yapilan bu
gelenegin Onciisii camiler de buna dahildir. Anlasilan o ki, mihrap gibi hem formu hem
de mekandaki konumu ile daha “geleneksel” olan bir kurguda ¢ok fazla degisiklik yapi-
lamamus; var olan yerlesik ikonografi 1950°li yillarda tasvirleri yapilan tiim 6rneklerde
degisiklige ugramadan yeniden kullanilmistr.

http://www.millifolklor.com 121



Milli Folklor, 2020, Yil 32, Cilt 16, Say1 126

Resim 2: Bayat Koyl Camisi (kuzeyden mihrap duvarina bakis).

Mihraba nazaran siisleme igin daha genis ylizeyler sunan harim duvarlari ise sanat-
¢ilara gorece Ozgiir davranacaklari bir alan yaratmisa benzer. Bayat Koyt Camisi’nin ha-
rim duvarlarini dolanan iki yazi kusag1 hem epigrafik programin ana unsurunu olusturur
hem de duvar yiizeyini iki farkli boliime ayirarak siisleme alaninin da sinirlarint belirler
(Resim 2). Bunlardan bati1 duvarda yer alan sar1 renkli seritte, Kur’an’dan bir boliim de-
gil, halkin ragbet ettigi dualarin basinda gelen Salaten Tiincina (Salat-1 Miinciye) yer alir
(Resim 3). Bu sar1 kusagin hemen altinda, beyaz zemine camilerde ve de levhalarda sik-
likla kullanilan (Tath 2012: 227-229) “Namaz dinin diregidir. Kim onu ayakta tutarsa,
dini ayakta tutmus olur; kim de onu birakirsa, dini yikmis olur” hadisi yazilmstir.

Resim 3: Bayat Koyl Camisi (kuzey ve dogu duvar).
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Mihrap bordiiriinii dolanan Ayetii’l-kiirsi’den farkli olarak, goriinen o ki Saliten
Tiincina duas1 camilerdeki geleneksel yazi programmin ayrilmaz bir pargasi degildir.
Ayni epigrafik programin yine 1950°1i yillarda resimleri yapilan Civril Mentes Kdyii Ca-
misi (Resim 4) ve Acipayam Yassihdyiik Camisi’nin duvarlarinda da karsimiza ¢ikmasi
gezici sanatkarlarin ellerindeki yazi sablonlarindan birinde bu duanin yazili oldugunu
gosterir. Peygamber’e salavat olan Salaten Tiincina’nin en eski rivayeti 14. yiizyilda Seyh
Salih Ebu Musa Darir’e dayandirilsa da, Osmanli popiiler kiiltiiriinde yayginlik kazan-
mast1 18. ylizyildadir. Akla yatkin sebep, o devirde en fazla okunan kitaplardan Delailii’l-
Hayrdt’ i genisletilmig serhinden aktarilmis olmasi ihtimalidir. Eserde Salaten Tiincina
duasinin her tiirlii dogal afetten, ahiretin zorluklarindan, basa gelecek elem, keder ve zi-
yandan, mala ve de ziraata gelecek zarardan korunmak i¢in okunmasi gerektigi belirtilir.
Ardindan nakledilen hikéyede ise bu salavatin ortaya ¢ikisi anlatilir. Buna gore, Musa
Darir beraberindekilerle bir deniz yolculugundayken aniden kopan firtinadan bu salavati
okuyarak kurtulmuslardir (Kara Davud, 1975: 614-618).

o I8 ‘
amisi mihrab1 ve dogu duvart (Cakmak 2017).

| J i S
v o

* Resim 4: Ci;fril Mentes Koyii C

Bu rivayet duanin sifa vasitasi olarak halk kiiltiiriindeki yaygin kullanimini da belir-
lemis olmalidir. Nitekim Deldilii’I-Hayrat niishalariin birinde yazilan nota gore, Salaten
Tiincina’y1 bin kere okuyan kisi belalardan kurtulacak, muradina erecektir (Tokel 2019:
109-113). Benzer bir sekilde Anadolu’da da katlik, savas gibi kotii giinlerde 6zellikle bu
duaya ragbet artmig, camilerde ya da koylerde diizenlenen cesitli ritiiellerde dua siklikla
okunmustur. Mesela, bir tefsirci olan Ali Ozek’in hatiralarinda, Salaten Tiincina duasinin
camilerde okunmasinin II. Diinya Savasi sirasinda halkin moralini yilikseltmek {izere bas-
ladig1 soylenmektedir (Y1ldirim 2012: 49). Tokat’a bagli Kat kdytinde diizenlenen ve ko-
yiin sinirlart igindeki topraklarin bereketli olmasi ve afetlerden korunmasi i¢in hafizlarin
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Kur’an okuyarak koyiin simirlarint dolastigt Hudut Okuma tdrenlerinde en ¢ok okunan
dua Salaten Tiincina’dir (Avsar 2015: 15, 21).

Tiim bu kullanim pratikleri her tiir doga olayina agik bir sekilde yasayan ve bu olay-
lardan dogrudan etkilenen kdy halkinin camilerinin duvarinda bu duaya yer agmalarin
anlamli kilmaktadir. Benzer bir kullanim Memluk sairi Bustiri’ye (6lm. 1297) ait olan ve
Anadolu’da sifa dilegi i¢in siklikla okunan Kaside-i Biirde’nin boélgedeki camilerin du-
varlarina yazilmasinda da karsimiza ¢ikar (Degirmenci 2019: 379-381). Bu tiir siir ve
dualarin cami duvarlarina yazilmasi, korunma amactyla ¢esitli torenlerde ya da camilerde
okunmasindan daha farkli degildir. Emekli bir 6gretmen olan Tarhan Toker, Denizli Ta-
rihi (1967-68) adli kitabinda ¢ocuklugundan da hatirladig1 biiyiik ¢ekirge istilasina karsi
verilen olaganiistli miicadeleyi anlatirken Hicaz tarafindan geldigi sdylenen bazi adamla-
rin kdy camilerinde dua ederek, cami minberlerine birer sise i¢inde duali sular bulunan
siseler astiklarini haber verir. Toker’in anlattig1 bu gelenek, cami duvarlarindaki korunma
amagcli dualarla ayni zihniyet diinyasinin tezahtirleridir.

Bayat Koyii Camisi’nde harimin dogu duvarinda mavi ve kahverenginde iki ayr1 yazi
kusagi daha vardir. Bunlardan mavi olanda Miilk Suresi’nin 21. ayete kadarki boliimii
yazilmistir. Surenin devamu ise giris kapisinin da bulundugu kuzey duvarda, sari ve
pembe renkli iki kusakta devam etmektedir. Bayat Kdyii Camisi’nin harim duvarlarinda
halk arasinda Tebareke olarak bilinen ve ¢ok okunan surelerden biri olan Miilk Suresi’ne
genisce bir yer ayrilmasi, Salaten Tiincina duasinin tercihindeki gibi eserin yazi programi
ile halkin dini pratikleri arasindaki kuvvetli bag1 gostermektedir.

Bayat Kdyii Camisi’ndeki bir diger yazi grubu ise farkli bigimlerdeki istiflerdir. Bu
istifler tekke levhalar olarak tanimlanan ve Anadolu’da evlerden kahvehanelere degin
pek cok farkli mekanin tefriginde sikga karsimiza ¢ikan levha tasvirleriyle akrabadir. Da-
ire ya da armut formundaki bu istiflerin bazilarinda cesitli ayetler yazarken bazilarinda
ise koruma dualar1 yer alir. Bu grubun en ilging 6rnegi ise hariminin dogu duvarinda,
koseye yerlestirilen ahsap vaaz kiirsiisiiniin hemen altinda yer alir ve bu istif hem igerigi
hem de formuyla ayrica iizerinde durmay1 hak eder (Resim 5).

Resim 5: Bayat Koyii Camisi. Dogu du-
vardaki “Inna fetehna leke fethan mu-
bind” yazili istif.
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Duvarlara Naksedilen Levhalar: “Siiphesiz biz sana apacik bir fetih verdik”

Bu istif Fetih Suresinin ilk ayeti olan “Siiphesiz biz sana apagik bir fetih verdik”
manasindaki “Inna fetehna leke fethan mubina” ciimlesinin musanna bir sekilde yazilma-
styla olusturulmustur. Ayni kompozisyonun Konya, Doganhisar Karaaga Ulu Camisi ve
Afyon Bademli K&yii Camisi’nde mihrap nisinin kdseliginde de bulunmasi bu kalibin
gezici sanatcilar tarafindan yaygin kullanimina isaret eder. Ayni yazi istifi levha tasvirle-
rinin de sevilen konularindandir (Sentiirk 1997: 95; Isin 1999: 30-31). Mesela, bu 6rnek-
lerden biri 1922°de Ramazan Beyzade Ismail Bey’e hatira olarak yapilmistir. Kenarlarin-
daki sahibinin hanesine iyi dilekler igeren siir, bu tiir levhalarin kullanilma amaglarina da
151k tutmaktadir (Resim 6) (Sergi Kitab1 2012: 297-298).

Resim 6: Camalti levha. 1922. Sakip
Sabanci Miizesi (SBM 130-0585) (Sergi
Kitabi, 2012).

~ e S S

Levhalarla duvar resimleri arasindaki ortaklik koy camilerinin siisleyen sanat¢ilarin
ayni kaliplar1 kullandigin1 diisiindiirmektedir. Bazi duvar resimlerinde levha yanilsamasi
yaratilmast, bu iki gelenek arasindaki iliskiyi daha da netlestirmektedir. Ornegin, 19. yiiz-
yilin sonunda tasvirleri yapilan Usak, Aktag Kdyii Camisi’nin (Acar 2019: Res. 22) son
cemaat yeri duvarinda ayni istife “Barok” bir ¢er¢eve igine alinarak duvara asilmig bir
levha goriiniimii verilmistir. Bir diger kdy camisi olan Canakkale Kosedere Koyii Ca-
misi’nin mihrap nisinde (Uysal 2018: Res.15) ayni ayetin yine tekke levhalarinin popiiler
kompozisyonlarindan biri olan sarik bigiminde istiflenerek mihrap nisine bir zincirle asil-
mis gibi naksedilmesi, bu ortakligin bir diger tezahiirtdiir.

Fetih Suresi’nin ilk ayeti levha formu disinda Anadolu’da bazi evlerin dis cephele-
rine dogrudan duvara yazilmstir (Yalaz 2017: 42). Dahasi, silah, madeni tas, muska gibi
kiigiik nesneler iizerinde de ayni1 ayet siklikla karsimiza ¢ikar (Aksel: 54-55; Dagli 2013:
245). Hz. Muhammed’e acik bir fethin miijdelendigi ayetle ilgili Peygamber’in “Bu gece
bana Oyle bir sure indirildi ki benim i¢in o diinyadan ve diinyadaki her seyden daha kiy-
metlidir” dedigi ve ardindan surenin birinci ayetini okuduguna dair rivayet bu 6zel kulla-
nimin nedenlerinden olmahidir (Isik: 456-457). Bir 17. yiizy1l mesnevisinde, hikayenin
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gectigi biiyiili bir mekanin tilsiminin Fetih Suresi okunarak ¢6ziilmesi ise (Kaya 2015:
328), halk muhayyilesindeki bu sure etrafinda olusan zengin inanglar1 géstermesi baki-
mindan ilgi ¢ekicidir. Goriinen o ki bu ayetin farkli objeler {izerine yazilmasinin ardinda
koruyucu bir tilsim olduguna dair koklii inang yatmaktadir. Bayat Camisi’ndeki diger tas-
virler de benzer bir sekilde halk muhayyilesindeki inanglarla siki sikiya iliskilidir.

Kitaptan Duvara Yayilan imgeler: Kibe, Mescid-i Nebevi ve Kutsal Esyalar

Sira imgelerde gordiiklerimize geldi. Halk sanat1 ya da popiiler kiiltiir olarak tanim-
layacagimiz eserlerde karsimiza ¢ikan imge diinyasinin beslendigi kaynaklarin basinda
“popiiler” dini kitaplar gelmektedir. Dua mecmualari ya da Hacla ilgili kitaplardan olusan
bu eser kiilliyatinin 17. yiizyildan itibaren Osmanli okurlar arasinda yayginlastigy; 18. ve
19. yiizyilda da iyice bollagtig1 resimli ya da resimsiz niishalariyla Anadolu’nun nere-
deyse tiim kiitiiphanelerinde rastlasmamizdan anlagilmaktadir. Baz1 6rneklerde okuma
yazma bilmeyenlerin dahi bu mecmualar1 yanlarinda tasiyarak pek ¢ok beladan kurtula-
caginin belirtilmesi; bu tiir eserlerin her zaman okunmak i¢in degil kimi zaman da ko-
runma amactyla bir nevi tilsim gibi tagindigin1 géstermektedir. Popiiler dini ikonografinin
bir diger 6nemli tagiyicist ise hilyelerdir. Hz. Muhammed’in s6zlii temsili olarak kabul
edilen ve 17. yiizy1l sonuyla birlikte yayginlik kazanan hilyeler de hem dua mecmualari-
nin iginde yer aliyor hem de karton iizerine yapilmis 6rnekleriyle Anadolu’da evlerden
diikkanlara degin pek ¢cok mekanin duvarlarinda asilarak kullaniliyordu. Hz. Muham-
med’in hilyesini gérmenin onu gérmeye es oldugu ve goren kisinin sefaate ulagsacagina
dair hadis ya da hilye giren evin ve {izerinde tastyan kiginin her tiirlii bela ve musibetten
korunacagina dair inang halk arasindaki bu ragbetin nedenlerindendir (Uzun 1998: 47-
51; Tanind1 2019: 75-79).

Resim 7: Hilye-i Serif. 1848-49. Hattati
Seyyid Héafiz Hiiseyin. Sadberk Hanim
Miizesi (SHM 17763-Y245) (Tanmndi
2019).
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Dua mecmualar1 ve hilyeler i¢in ylizyillar iginde gelistirilen ikonografi kdy camile-
rinin tasvirlerine de modellik etmistir. Bu eserlerde siklikla tasvir edilen Hz. Muham-
med’in el ve ayak izi, sancag, teberi, hirkasi, ibrigi gibi muhallefatina ait esyalar (Resim
7-8) ya da Kéabe ve Mescid-i Nebevi (Resim 9) gibi kutsal yer tasvirleri kdy camilerinin
duvarlarina da naksedilmistir (Tanind1 2019: 212-221). Peki kitaplardaki bu ikonografi
duvarlarda nasil yorumlanmistir?

Resim 8: Dua Mecmuasi. 1811-12. Sadberk Hanim Miizesi (SHM Kiit. 558). Hz. Mu-
hammed’in ayak izi ve muhallefati (Tanind1 2019).

Bayat Koyii Camisi’nde mihrabin batisindaki duvarda Kébe tasviri yer alir. Bolge-
deki 18-19. yiizyila tarihlenen resimli camilerde de siklikla karsimiza ¢ikan bir konudur
Kabe tasviri. Kitap sanatlarindan yayilarak pek ¢ok farkli malzeme tizerinde tasvir edilen
Kabe tasvirleri iiretildigi donemin begenilerine gore farkli tislup 6zellikleri yansitsa da
hemen hemen hepsinde sanatgilar aslina sadik kalmaya yani, Kébe’yi gergekte goriindiigii
gibi tasvir etmeye biiyiik bir 6zen gostermislerdir. Bu nedenle de zamanin begenisine gore
degisen tisluba ragmen ikonografinin ayni kaldig1 gézlenir. Bu sadakatin arkasinda el-
bette ki Kabe tasvirlerinin bir siisten 6te anlamlar tagimasi; tasvirini gérmenin de gerge-
gini goérmiis gibi sevap kazandiracagina dair inanglar etkili olmalidir (Degirmenci 2019:
390-392).

http://www.millifolklor.com 127



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

Resim 9: Dua Mecmuasi. 1811-12. Sadberk Hanim Miizesi (SHM Kiit. 558). Mekke ve
Medine’nin tasviri (Tanind1 2019).

Bayat Koyt Camisi’ndeki Kébe 19. ylizyil 6rneklerinde gordiigiimiiz yaygin lislup
ve ikonografiye uygun olarak fotografik bir bakis agisiyla (Maury 2017: 259-260) tasvir
edilmistir. Ancak bir fark vardir. Kabe’nin meshur siyah ortiisiiniin yerini agik yesil bir
ortii ile almigtir. Bu grubun diger 6rnekleri olan Civril Mentes Kdyii Camisi ve Acipayam
Yassihoyiik Koyii Camisi’nde de ayni yesil ortii goriiliir.

Geleneksel ikonografiden bir diger ayrilis hem Bayat hem de Mentes Koyii Ca-
misi’nde yer alan ve olasilikla da Mescid-i Nebevi’yi temsil eden tasvirlerde izlenir. Dua
kitaplar1 ve de Hacla ilgili pek ¢ok resimli kitapta ve de hilyelerde Kébe ile karsilikli
olarak resmedilen Mescid-i Nebevi’nin de yerlesik bir ikonografik kurgusu vardir. Bu
kurguda caminin kosesinde yer alan Hz. Muhammed’in mezar1 yapiy1 tanimlayan 6nemli
ayrintilardan biridir. Burada bahsedilen kdy camilerindeki Mescid-i Nebevi tasvirlerinde
ise bu boliim yapilmadigi gibi yapinin goriiniimii de geleneksel ikonografisinden tanimay1
zorlastiracak derecede farklidir.

Dua kitaplar1 ve hilyelerden miilhem kdy camilerinde karsimiza sik¢a ¢ikan bir diger
motif ise sancaktir. Bayat Koyli Camisi’nde mihrabin hemen dogusunda ve harimin bati
duvarinda birer sancak tasviri yer alir (Resim 3). Sancaklarin iizerinde Kelime-i Tevhid
ve de sancagin Hz. Muhammed’e ait olduguna dair bir ibare vardir. Bu sanacagin benzer-
lerine Mentes Koyii Camisi, Cal Belevi Camisi, Acipayam Yassihdyiik Camisi, Bodrum
Comleke¢i Koyii Camisi’nde de rastlariz. Cami duvarlarindaki sancak motifleri hilyelerde
Hz. Muhammed’in muhallefatinin bir pargasi olan sancagin bire bir aynidir. Hilyelerle
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kdy camilerindeki ortak motif kullanimimn en ilgi ¢ekici drnegi ise Mentes Kdyii Ca-
misi’nin ahsap siitunlarindan biri tizerine belirli belirsiz kazinmis motiflerde karsimiza
¢ikar. Siitunun {izerindeki ¢adir, nalin, sancak, ibrik, kili¢ ve ¢adir Hz. Muhammed’in
kutsal esyalarmin diger pargalar gibidir. Ayni caminin dogu duvarinda bir madalyon
icinde yazili olan ve mimaride kullanim1 pek de yaygin olmayan “Biz seni ancak cihana
rahmet olmak iizere gonderdik” ayetinin (Enbiya: 107) hilyelerin vazgeg¢ilmez metinle-
rinden biri olmasi da pek tesadiife benzememektedir. Bunun diginda tiim 6rneklerde ha-
rim duvarlarina madalyonlar iginde yazilan Allah ve Muhammed, Caharyar-1 Giizin, Ha-
san, Hiiseyin, Asere-i Miibessere ve Bilal-1 Habesi’nin isimleri de hilyelerde ¢ok kargi-
miza ¢ikar. Osmanli camilerinde, ¢ogunlukla da pandantif gibi ge¢is sistemlerine Ca-
haryar-1 Giizin ve Ehl-i Beyt isimlerinin yazilmasi yaygin bir gelenek olmakla birlikte bu
isimlere Cennetle miijdelenen sahabenin ve Bilal-1 Habesi’nin eklenmesi kdy camilerine
0zgii bir durum gibi gériinmektedir ve popiiler dini eserlerle alakalidir. Tiim bu imge ige-
rigi birlikte diistiniildiigiinde, hilyelerde terkip edilen her bir motif ve yaz1 Mentes Koyt
Camisi’nin duvarlarina serpistirilmis gibidir. Anlasilan o ki, Anadolu’da girmedigi
mekan kalmayan hilyeler kdy camilerinin tesrifat1 i¢in bir imge havuzu gibi kullanilmis;
hilyelerde belirli bir ikonografik programin pargalar1 olan bu motifler duvar yiizeylerine
tek tek imgeler olarak naksedilmistir.

Tiim bu 6rnekler 1950°1i yillarda kdy camilerini siislemek amaciyla yapilan tasvir-
lerin geleneksel bir imge havuzundan beslenmekle birlikte bu gelenegin bir kopyasi/tek-
rar1 olmadigini gosterir niteliktedir. [k bakista eskiyi tekrar eden imgeler aslinda gele-
neksel olmaktan ziyade o gelenegi anistiran motiflere doniismiistiir. Yeni bir tarihsel bag-
lam i¢inde bir nevi tekrardan “icat edilmistir”. Bu tiretimde ellerindeki farkl: tiirdeki mo-
dellerden ya da zihinlerindeki imgelerden duvara resimler nakseden sanatgilarin yerini
sablonla olusturulmus desenleri hizli bir sekilde duvara gegiren ustalar almistir. Anlasilan
o ki bu ustalarin diinyasinda kutsal mekanlar1 “dogru” betimleme kaygis1 kaybolmus,
1950’lere gelindiginde bulanik bir ge¢misin izlerini tasiyan bu imgeler “asil” modelden
uzaklastik¢a tagidiklart pek ¢ok anlami yitirerek birer bezeme motifine doniismiislerdir.
Baz1 kdy camilerinde Kur’an alintilarindaki yanlis yazimlar da bu uzaklagmanin bir diger
tezahiiriidiir. Eskiden miilhem ancak ondan farkli olan bu yeni ikonografi ve igerik Wal-
ter Benjamin’in baski makinalarinin iirettigi resimler i¢in sdyledigi “Mekénik ¢ogaltim
caginda solmakta olan gey sanat eserinin havasidir” soziinii ne ¢ok hakli kilmaktadir
(Burke 2003: 18).

Kahvehaneden Camiye: Bulaniklasan Sinirlar

Yukarida Bayat Koyii Camisi’nde gelenegin yeniden yorumlanma bigimini benzer
orneklerine de deginerek gostermeye ¢alistim. Bayat Koyl Camisi’ndeki bazi imgeler ve
yaz1 igerigi ise bu gruptaki higbir 6rnekte karsilasmadigimiz bir 6zgiinliige sahiptir. Bir
kdy camisinde karsilastigimiz bu zengin ve ilging igerik, bir mekéan olarak camiyle ilgili
zihnimizdeki tasavvuru ve genellemeleri tekrardan diistinmemize/sorgulamamiza vesile
olur.

Ah mine’l-‘ask

Bu ilging imge/yaz1 terkiplerinden ilki Cami’nin bat1 duvarindaki “Ah mine’l-‘ask”
yazi-resmidir (Resim 10). Tasvirde, Arap alfabesi ile yazili “Ah” kelimesini olusturan
giizel he’nin gozlerinden yaslar akmaya baglamis; agkin bu ahindan yanan tepelerin iize-
rinden dumanlar ¢ikmigtir. Hemen yaninda ise su beyitler yer alir:
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‘iAh mine’l-"agki ve halatihi / Ahraka kalbj bi-hararatihi
Ah agkinla akan gozyaglarim derya oldi1 / Atesim miidhis daglari yakdi”

Resim 10: Bayat Koyii Camisi. Bati duvardaki “Ah mine’l-‘ask” yazi-resmi.

Buradaki ilk iki misra Seyh Galib’in (61lm. 1799) bir terci-i bendinin vasita beytidir.
Altinda yer alan beyit ise Ah mine’l-ask tasvirlerindeki he’nin gozlerinden akan yaslarla
olusan nehirleri ve agk atesiyle yanarak dumanlar tiiten daglari anlatmaktadir.

Anadolu halk sanatimin anlasilmasi en gii¢ imgelerinden biridir Ah mine’l-‘ask. Ve
ne yazik ki Malik Aksel’in (2010a: 66-69) halk sanati hakkindaki 6ncii eserinden beri
iizerine bir ¢aligma yapilmamistir. Anadolu’da evlerde, kahvehanelerde, diikkanlarda,
tekkelerde farkli malzemeler {izerine naksedilen ve pek ¢ok farkli ¢esitlemesi olan bu
imge, Aksel’e gore ilahi ya da diinyevi, agkin tiim bilinmezliklerinin bir simgesidir. Tipk1
askin kendisi gibi anlagilmasi giigtiir. Bu terkibin farkli tiirde malzemelerle ¢ogunlukla
Seyh Galib’in yukarida zikredilen beytiyle ama bazen farkli sairlerin de siirleri mezc edil-
mis ornekleri ¢ok yaygin olmakla birlikte mimari stislemede kullanimi nadirdir. Aksel’in
(2010b: 126) ¢aligmasinda Eskigehir’de bir tekkenin duvarinda oldugu soéylenen ve hak-
kinda bagkaca da bir bilgi verilmeyen siyah-beyaz bir fotograf, bu imgenin duvar resmi
olarak karsilastigim yegéane ornegidir.

Bayat Koyii Camisi’nde bu terkibin en sade ve duvar resmi olarak da nadir 6rnekle-
rinden birini goriiriiz. Anlatimda ilgi gekici bir detay vardir. “Ah” kelimesini olusturan
iki harf de diiz cizgilerle degil, budaklari olan bir aga¢ gibi yapilmistir. Bazi levha tasvir-
lerindeki “Ah mine’l-‘ask” terkiplerinde de kullanilan aga¢ dali bigimindeki yaziya “se-
ceri yaz1” denildigi sdylenir (Aksel 2010b: 125). Bu yazi muhtemelen hatt-1 seceri denilen
sifreli yazinin (Tas 2019: 328-339) halk sanatindaki bir uygulamasidir.

Halk muhayyilesinin zenginligini, karmasikligini ve de siirselligini Ah mine’l-‘ask
terkibinden daha giizel anlatan bir 6rnek yoktur. Ancak bu ¢alismanin konusu agisindan
ilging olan bu terkibin bir camide karsimiza ¢ikmasidir. Yaratiminin ardindaki sir kendisi
gibi anlasilmaz da olsa bu terkibin daha “din dig1” bir kullanim1 oldugu asikardir. Bu bize
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bir mekan olarak caminin “smirlarini” yeniden diisiindiiren bir yol agar ki bu yolda Ah
mine’l-"agk tasviri yalniz degildir.

Amentii Gemisi

Bayat K&yii Camisi’nin hariminin dogu duvarinda Ah mine’l-‘ask kadar olmasa da
yine de camilerde gormeye pek de alisik olmadigimiz bir diger kompozisyon karsimiza
¢ikar. Bu tasvir Amentii duasinin gemi bigimindeki istifinden olusur (Resim 11). Gemi-
nin ana govdesini “soluya soluya kiirek ¢ceken” ve Amentii duasi ile kabul edilen sartlari
simgeleyen yedi vav harfi olusturmustur. Vav harflerinin aralarinda ise Ashab-1 Kehf sa-
kinlerinden Yemliha, Mekselina ve Mislina’nin isimleri yazilmaya baslanmis ancak ya-
rim kalmustir.

Resim 11. Bayat Koyl Camisi. Dogu duvardaki Amentii Gemisi tasviri.

Yiizyillarin inang ve imge diinyasindan siiziilerek olusmus ve her bir ayrintisi kadim
inanglarla sekillenmis gemi ya da sefine istifleri pek ¢ok farkli ¢esitlemesiyle Anadolu
halk sanatinin en popiiler konularindan biri olagelmistir. Cam alt1 boyama tekniginde ya-
hut da kagit, kumas gibi farkli malzemeler {izerine uygulanmis gemi istiflerinin asildigi
evlere, kahvehanelere, diikkanlara, tekkelere ugur, bereket ve iyi sans getirecegine olan
inang bu gelenegin giiniimiizde de devamini saglamustir. Sefine tasvirlerinde birkag yay-
gin model vardir (Aksel 2010b: 52-59, Schick 2013: 223). Bayat Koyii Camisi’ndeki or-
nek Amentii duasiyla olusturulan gemi istifinde kiireklerin arasina Ashab-1 Kehf sakinle-
rinin adlarinin yazildigi karisik gruba dahil edilebilir.

Kokeni hakkinda rivayet muhtelif olsa da Ashab-1 Kehf hikayesinin Anadolu kiiltii-
riindeki ge¢misi epeyce eskidir. Giiniimiize ulasan metinler ise, 17. ylizyildan itibaren bu
hikayenin Osmanlit sozel kiiltiiriinde epeyce popiiler oldugunu gosterir. Hikayeye yiikle-
nen anlamlar hem siklikla okunmasini saglamis hem de Yedi Uyurlarin isimlerini ¢esitli
esyalar lizerine yazma gelenegini beraberinde getirmigtir. Mecmualar iginde, bu isimleri
tagimanin sayisiz faydasi ve tasima sekline dair siralananlar (Yekbas 2013: 39-40) bu
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inancin halk arasindaki yerini agik¢a gostermektedir. Bu inanglar sifa taslarindan muska-
lara, levhalardan duvarlara kadar bir nevi koruyucu tilsim gibi yazilmasini bir gelenek
haline getirmistir. Denizli camilerinde ¢ogunlukla duvara madalyonlar i¢inde ya da
Miihrii Siileyman motifiyle birlestirilerek yazilan bu isimlerin de ayni sekilde koruyucu
bir tilsim gibi kullanildig: agiktir.

Camide Muamma

Bayat Koyii Camisi’nin mihrabinin hemen iizerinde siyah hatla yazilmis bir beyit
(Resim 12), camilerde, 6zellikle de mihrabin yazi programinda gérmeye hi¢ de alisik ol-
madigimiz bir igerige sahiptir:

Asik oldum bir Mim’e / inciler dizilmistir Cim’e

Cim 6yle bir Cim’dir kim / Elif’ten Kaf getirir Mim’e

Hz. Muhammed’in “mim” harfi ile simgelendigi bu siir ¢ok bilinen bir muamma
ornegidir. Bazi yayinlarda anonim gibi ge¢en bu dortliik (Yeniterzi 1972), bazilarinda ise
Asik imami’ye atfedilmektedir (Artun 1996: 72). Halk edebiyatinin bir tiirii olan muam-
mada bir isim sifreli bir sekilde gizlenir. Coziilmesi zeka ve kivraklik gerektiren bu siir
formu ozellikle 18. ve 19. yiizyilda halk sairleri arasinda ragbet bulmustur. Gelenekte,
agiklar tarafindan kahve duvarlarina asilan bu bilmeceli siirler, bir bagka asik tarafindan
¢oziilene kadar orada kalird1. Bilmeceyi ¢6zen sair ise o siirin yerine kendi muammasini
asmaya hak kazanird: (Kopriilii 1989: 188).

Resim 12: Bayat Koyii Camisi. Mihrap iizerindeki muamma.

Bayat Koyl Camisi’nde mihrabin hemen {izerinde duran bu siir kahvehanelerdeki
muamma asma geleneginin bir devami gibidir. Tipki yukarida deginilen tasvirler gibi,
burada da cami ile giindelik yagsam mekéanlar1 arasindaki sinir belirsizlesmistir. Cami kati
sinirlari olan dindisina kapali bir mekan degildir; bilakis giindelik hayatla yogrulmus son
derece neseli bir yasam alanina doniigmiistiir. Tam mihrabin {izerinde olmasa da, kdy
camilerinin duvarlarinin halk sairlerinin “pazarina” donligmesi Bayat Kdyii Camisi ile
sinirli degildir tistelik. Manisa’da Demirciler Kdyii’niin 19. ylizyil sonunda siislemeleri
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yapilan camisinin duvarinda halk edebiyatinin bir tiirii olan bir devriyye yer alir (Giirbiytk
2020: 159). Usak Aktag Kdyii’niin Camisi’nin duvarlar ise bu konuda epeyce zengin
malzeme sunar. Camideki adeta duvara asilmis levha yanilsamasi yaratilmis kartuslardan
birinde 19. yiizyilin en meshur halk ozanlarindan Asik Dertli’ye (1772-1846) ait su be-
yitler yazilmistir:

“Kul bagina alemde gelen hiikm-i kaderdir / Ol hilkkm-i kader bizlere miras-1 peder-
dir

La havle vela kuvvete illa [hu ve] billdh / Aliyyii’l-azim miimine her yerde siper-
dir”

Asik Dertli’nin 6mriiniin bityiik boliimiinii kahvehane meclislerinde gegirmesi, siir-
lerinin cami duvarlarinda da karsimiza ¢ikmasini anlamli kilmaktadir. Bu 6rnekler kah-
vehanelerde olusan kiiltiirel ortamin kdy camilerinin ikonografisini besleyen dnemli kay-
naklardan biri oldugunu gosterir. Bir diger 6nemli husus ise tasrada giindelik hayatin
gectigi mekanlar arasindaki sinirlarin belirsizligidir.

Sonuc¢

Yukarida her bir unsuru iizerinde ayrintili durulmaya galisilan siisleme repertuari,
Bayat Koyili Camisi’nin tasvirlerinin Anadolu’daki herhangi bir ev, diikkén ya da kahve-
hanenin tefrisinden ¢ok da ayrikst olmadigint gosterdi. Hem tasvir hem de yazi igerigine
bakildiginda, her bir detayin giindelik yasamla siki sikiya baglarmin olmasi, caminin
kdyde sadece ibadet zamani kullanilan bir mekan olmadigini kanitlar nitelikteydi. Halkin
korkulari, inanglartyla sekillenen bu ikonografi, giinlimiizdeki algisi ile mesafeli, kat1 s1-
nirlarla belirlenmis bir mek&ndan ziyade neseli bir yagam alani yaratmistir. Bu tasvirlerde
tecessiim eden halk kiiltiirii herhangi bir gruba ait degildir. Sadece “dini” olan1 da iger-
memektedir. Anadolu’daki tiim inanglara kapilarint agmustir. Bazi 6rneklerde duvara ya-
zilan Hz. Ali isminin Ziilfikar’la sonlanmasi ya da “ve hiive ala kiilli sey’in kadir” (67:1)
ayetinin Ali yanilsamasi yaratacak sekilde yazilarak yine Ziilfikar’in bu terkibe eklenmesi
deginilen kapsayici tutumun ve muglakligin izlerini tasir (Degirmenci 2019: 387-388, res.
5). Bu eserlerdeki hava modern insanin bir beklentisi olan kiiltiirel kesinlikten ziyade
Thomas Bauer (2019) tarafindan Islam kiiltiiriiniin en 6nemli &zelliklerinden biri olarak
kabul edilen ve birbiriyle gelisen normlarin ayni anda gegerli olmasi olarak agiklanan ¢ok
anlamlilik ve miiphemlikle alakali olmalidir. Bauer’in Batili modernligin kesinlik takin-
tis1 karsisina ¢ikardigi miiphemiyetin sundugu zengin ifade olanaklar1, konumuz olan kdy
camilerindeki neseli ve birbiriyle kimi zaman “uyumsuz” gibi goriinen siislemeleri anla-
mak i¢in yol gostericidir.

Higbir sanat eseri iiretildigi tarihsel baglamdan soyutlanarak kavranamaz. 1950’li
yillarda kerpicten kdy camilerini neseli bir halk sanat1 “galerisine” doniistiiren bu moda,
nedensiz yere baglamamusti elbette. 1950-60 aras1 Tiirkiye siyasetinin 6nemli dontim nok-
talarindan biridir. 1950 secimleriyle yiiksek bir oy oraniyla hiikiimet etmeye baglayan
Demokrat Parti sadece siyasal bir degisimi degil, beraberinde toplumsal yapidaki énemli
bir kirllmay1 da getirmistir. Cumhuriyet’in ilerlemeci politikalar1 ve Cumhuriyet eliti ye-
rini liberal ekonomiye ve kendini kirsala dayandiran yeni bir muhafazakar kesime birak-
mistir. Demokrat Parti doneminde iki alanda yaganan farklilasma bu ¢aligmanin tartigmasi
bakimindan 6nemlidir.
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Bunlardan ilki kdylerin 6neminin artmasidir. Artan karayolu agiyla kdye ulagimin
kolaylasmasi ve tarim iiretiminin {ilke ekonomisindeki artan dnemi kdyiin yasadig can-
lanmada 6nemli paya sahiptir. 1950’lerde baslayan Amerikan yardimlari, savastan hentiiz
¢ikmis Avrupa’ya yapilan tahil ihracati ile ekonomik bir canlanma yasanmis, Tirkiye
%13 gibi rekor bir biiylime hizina ulagmistir. Bu canlanma kdylerdeki traktdr ve biger-
dover sayilarmin artmast gibi bir dizi refah gostergesiyle Anadolu’ya da yansimistir.
1950°1i yillarla birlikte artan karayolu ag1, kdylerin biiyiik sehirlere ulagimini hizlandir-
mis, Bat1 bolgesi ilk kez turizme agilmistir (Ahmad 2002: 139-141). DP iktidariyla bir-
likte yasanan ve bu ¢aligma bakimindan 6nemli olan bir diger husus ise dini alanda yasa-
nan 6zglirlesmedir. DP iktidarinin ilk icraatlarindan birinin tekrar Arapga ezana gegilmesi
bu politikanin ilk isaret fisegi gibidir. Dini yaymlarin, cami insaatlarin artis1 bu politika-
nin tezahiirleridir (Demirel 2012: 124-125; Ozer 2015: 155-162).

Bayat Koyii Camisi’nin aralarinda bulundugu burada tartisilan eserlerin tam da bu
donemde yeniden tefris edilmesi tiim bu politikalarin disinda diigiiniilemez. 1950’1erin
siyasi ve kiiltiirel iklimi bir grup kdy camisinin “geleneksel” yontemlerle yeniden siislen-
mesi i¢in bulunmaz bir firsat olusturmustur. Ancak bu camilerdeki yeniden icat edilen
gelenek gecmisten gelen ve tam segilemeyen belirsiz bir sese doniismiistiir. Tiim ahalinin
tam ¢ozemese de, tam okuyamasa da sadece temasa degil iman da ettikleri bu neseli ter-
kipler, Mahmut Makal’in {inlii eseri Bizim Kdy’de (1957: 68-69) naklettigi koy halkinin
olasilikla hilye benzeri dini bir metinle imtihanini anlatan su hikayenin tasa, topraga ve
boyaya doniismiis halidir:

Din konusunda bir manzumeyi ince karton iistiine basmislar, pazarda on kurusa sa-
tiyorlar. Kucaginda bir siirii karton oldugu halde yiiksek sesle ezberden okuyor.
Oyle yanik bir ahenk vermis ki sesine gelen gegen bir tane almadan edemiyor.
“6ltim yeter...nar-1 cehennem yere...akibet goziinii doyurur bir avug toprak” diye
avaz avaz bagirdikca halk etrafina toplaniyor. Her yerde, otelde, handa, diikkanda,
evde bu levhalar1 asmuglar. Tekrar tekrar okuyorlar. Son bir y1ldir herkes bu saticiy1
tantyor, heryerde bu levhalardan asili, kdyliiler heceleyerek okumaya calistyorlar.
Okumas! yazmasi olmayanlar bile evlerine asmuislar, “I¢inde Allahin, Peygamberin
ad1 var. Evin bereketi kagmaz” diyorlar. Bizim kdyde muhtarin odasina girdim. Bir
karisiklik, giirtiltii kopmus. Hepsinin bir sikayeti var. Soven sayan belli degil. Muh-
tar durun diye bagirip benden duvardaki levhay1 okumami istedi. Ben de makamla
okudum, hemen giiriiltii karmasa sona erdi. Sonra muhtar “su duvarda okudugun
yok mu, dedi, iyi bil ki candarmadan degil, ordudan daha kiymetlidir.
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Prof. Dr. Aysen SOYSALDI**
Ars. Gor. Ebru CATALKAYA GOK***

oz

Tiirk siisleme sanatlart maddi kiiltiir belgeleri olarak gegmisin 6nemli bir mirasidir. Tiirk siisleme sanat-
larinda bezeme konular1 oldukgea gesitlilik arz etmektedir. Bu bezemeler hakkinda geometrik, figiirlii, bitkisel,
hayvansal, yazili, mimari, peyzaj, nesnel, sembolik ve kozmik gibi farkli bilimsel gruplamalar yapilmaktadir.
Bu gruplamalar bazen bigim bazen de anlam bakimindan degerlendirilmektedir. Anlam bakimindan ise bazi
gruplamalar sembolik ve kozmikte oldugu gibi ayn1 kapsamda ele alinabilir. Sembolik anlamlar iceren gok
cisimleri hemen her uygarlikta kutsal say1lmis ve bu amagla sancak, kitabe, heykel, kabartma, yazit, sikke, tablet
vb. ¢esitli bigimlerde esyalarda yer almustir. Tek ay, tek yildiz ya da ay-yildizin birlikte sembolik olarak kulla-
nimlarina rastlanan her millette ay-yildiz motifine farkli anlamlar yiiklenmistir. Tiirk mitolojisinde de 6nemli
inanislarin karsil1ig1 olan ay, giines ve biiyiik yildizlarla gesitli olaylar birlikte anlamlandirilmistir. Islamiyet’in
kabuliinden itibaren devlet ve ordu sembolii olarak tekstillerde ¢ogunlukla sancak formunda goriilmektedir. Ay-
yildiz motifi Tiirk Islam tarihinde tas, ahsap, maden eserlerinde oldugu gibi tekstil alaninda da hali, kilim, is-
leme, baski, yazma ve kumas tiriinlerin siisleme unsuru olmustur. Tiirk kumaslarinda biiyiik, kiiciik, yatik, ters,
i¢ ice gibi ¢esitli bigimlerde yer alan ay motifi ile dort, bes, alti, sekiz ve daha ¢ok koseli olan yildiz motifleri
ayr1 ya da birlikte kullanilmistir. Ay-yildiz motifinin gelisiminin incelenmesi, dokumadan desenlendirilmis
farkli bigimlerinin betimlenmesi ve mevcut orneklerin teknik 6zelliklerinin saptanmasi bu ¢aligmanin amacini
olusturmaktadir. Ay-yildiz motiflerinin kumaslardaki yansimalarinin ortaya konulmasi bakimindan bu arastir-
manin 6nemli oldugu disiiniilmektedir. Aragtirma tarama modelinde bir betimleme ¢alismasidir. Caligmanin
evrenini ay-yildiz motifi, 6rneklemini ise dokuma ile desenlendirilmis ay-yildiz motifli on sekiz Tiirk kumasi
olusturmaktadir. Yazili kaynak taramalar: yapilarak ay-yildiz motifinin yer aldig1 on bes kumasin envanter nu-
maralari, bulunduklar miizeler, yiizyillari, cinsleri, hammaddeleri, boyutlar1 ve desen rapor tekrarlari tablo do-
kiimii halinde verilmistir. Ayrica ulasilabilen ti¢ kumag 6rneginin teknik analizleri de yapilmistir. Bu analizler
degerlendirilerek kumaslarm dokundugu déneme ait teknik, malzeme, renk ve desen 6zellikleri belirlenmeye
calisilmistir. Ele alman ay-yildiz motifli kumaslarin saray gevresinde ve halk tarafindan 6nemli olaylar veya
giinlerde giyim ve dosemelik i¢in kullanildig: bilinmektedir. Ay-yildiz motifi kumaslarda X VI-XVIIL. yiizyillar
arasinda biiyiik formlarda kullanilirken, XIX-XX. yiizyillar arasinda ise kii¢iik formlarda kullanilmistir. D6-
nemlere gore ay-yildiz bigimleri biiyiikli kiigiiklii i¢ ice hilaller seklinde, hilal i¢inde giines, rozet bigimli iken
XVIIL yiizyilda sekiz, XX. yiizyil basinda ise bes koseli yildiz formunu almistir. Ay-yildiz motifleri ¢atma-
kadife, Bursa abanisi, Halep sevaisi, Bilecik ¢atmasi, Harput tellisi, Harput harelisi, kutnu, kadife ve kemha
kumaslarinda farkli teknikler ile dokunmustur. Milli duygularin yogun oldugu yirminci yiizy1l ortasinda dokun-
mus olan sevai drneklerinde ay-yildiz Tiirkiye Cumhuriyeti bayragindaki sekli ile uygulanmustir.

Anahtar Kelimeler

Ay yildiz, motif, etnografya, Tiirk kumaslari, dokuma, geleneksel Tiirk sanatlar1.

ABSTRACT

Turkish decorative arts are an important legacy of the past as material cultural documents. The subjects
of decoration in Turkish decorative arts are quite varied. Different scientific groupings are made about these
decorations such as geometric, figurative, vegetative, animal, written, architecture, landscape, objective, sym-
bolic and cosmic. These groupings are sometimes evaluated in terms of form and sometimes in terms of mean-
ing. In terms of meaning, some groupings can be considered within the same content as symbolic and cosmic.
The celestial objects containing symbolic meanings have also been regarded as sacred in almost every civiliza-
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tion and have been included in various forms of objects such as starboard, inscription, sculpture, relief, inscrip-
tion, coin and tablet. In every nation where symbolic usage of single moon, single crescent or moon-crescent is
seen together, the moon- crescent motif has different meanings. In Turkish mythology, the moon, sun and big
crescents, which are the counterparts of important beliefs, have been interpreted together. Since the adoption of
Islam, it appears as a symbol of state and army in textiles mostly in the form of starboard. In Turkish fabrics,
the moon motif in various forms such as big, small, flat, inverted and intertwined, and crescent motifs with four,
five, six, eight and more corners are used separately or together. The aim of this study is to examine the devel-
opment of the moon-crescent motif, describe the different patterns that are patterned from weaving and identify
the technical properties of the existing samples. This research is thought to be important in terms of revealing
the reflections of moon-crescent motifs on fabrics The research is a description study in the screening model.
The population of the study is the moon-crescent motif, and the sample of this is eighteen Turkish fabrics with
moon- crescent motifs patterned with weaving. In the study, written source scanning was done before, inventory
numbers of fifteen fabrics with moon- crescent motif, museums, centuries, genres, raw materials, dimensions
and pattern report repetitions are given in table. In addition, technical analysis of three available fabric samples
was made by evaluating these analyzes. Technical, material, color and pattern properties of the fabrics have
been identified. It is known that the fabrics with moon-crescent motifs are used around the palace and by the
public for important events or days for clothing and upholstery. Moon-crescent motifs were used in fabrics in
large forms between the 16-18" centuries and in small forms between 19-20" centuries. Moon-star shapes ac-
cording to periods in the form of large and small nested crescents, crescent-shaped sun, rosette-shaped, it took
the form of eight at 18" century and five-pointed stars at the beginning of the 20" century. The moon-crescent
motif was applied in sevai samples that were weaved in middle of the 20" century where national emotions
were intense with form in the flag of Republic of Turkey. The moon-crescent motifs are woven with different
techniques in fabric-velvet, Bursa abanisi, Aleppo sevaisi, Bilecik catma, Harput telli, Harput hareli, kutnu,
velvet and kembha fabrics.
Key Words
Moon crescent, motif, erthnography, Turkish fabrics, weaving, traditional Turkish arts.

Giris

Gecmisten bugiine kadar soyut olan kavramlarin somut sekilde ifade edilme aract
olarak semboller kullanilmaktadir. Bu sozciik eski Yunancada; foAn (bol€) “atmak” fii-
linden ve ovv- (syn-) “bir araya” zarfindan bir araya atmak anlaminda tiiretilmistir
(O’Gorman 2016:434). Sembol kelimesi “simge” olarak tanimlanmaktadir. Simge terimi
ise “duyularla ifade edilemeyen bir seyi belirten somut nesne veya igaret, alem, remiz,
rumuz, timsal, sembol” demektir (URL 1). Fransizca: symbole, Almanca: symbol, sinn-
bild, diger: Yun. sumbolon; uygun isaret, Arp. remz, timsal (resim) olarak ifade edilmek-
tedir. Sembollere; sekil, yazi, imza, tugra, tevki, penge, resim, bayrak, kurs, flama, tug,
sancak, tamga, miihiir, kitabe, arkeolojik heykel, yazit, sikke, tablet gibi formlarda kargi-
lagilmaktadir. Diger taraftan gelenek gorenek, zevk, anlayis ve inang degerlerini de ifade
etme araci olarak kullanilan, “sembollerin bir araya gelmesiyle motifler, motiflerin bir
arada diizenlenmesiyle de desenler olusmaktadir” (Sevim ve Canay 2015: 63).

Tiirk slisleme sanatlarinda bezeme konular1 geometrik, figiirlii, bitkisel, yazili, mi-
mari ve nesnel olarak gruplara ayrilabilir. Bu bezeme konular1 kapsaminda ele alinan mo-
tiflerin birgogu sembolik anlamlar da ifade etmektedir. Sembolik motifleri gruplamak ge-
rekirse; kozmik sekiller: ¢arki-felek, giines, ay, yildizlar; hayvanlar: yirtici kuslar, horoz,
aslan, ay1, kurt, at; ¢icekler: lale, giil, niliifer; mitolojik efsanevi yaratiklar: insan bagh
hayvanlar, kanath arslan, ejder, ¢ift basli kartal, simurg-ziimriid’ti anka gibidir. Sembolik
motifler hem dini, hem siyasi, hem de ideolojik anlamda kullanilabilir. Ornegin hilal mo-
tifi, farkli zaman ve toplumlarda birbirinden ayr1 anlamlarda kullanilmistir. Hilal motifi,
Antik Mezopotamya toplumlarinda Ay tanrisinin sembolii olarak kullanilirken, mevecut
durumda ise siyasi ve kiiltiirel agidan islam diinyasini ve cografyasini (Gok 2005:273)
temsil etmektedir.
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Ay-yildiz islam devletlerinde ilk olarak Arap — Sasani sikkelerinin 6n ve arka yii-
ziinde goriilmektedir. Tiirkler Islamiyet’i kabul etmeleriyle birlikte bayraklarinda hilali
Islam sembolii olarak kullanmuglardir. Arapga hell “ortaya ¢ikmak, parlamak” fiil kokiin-
den gelen hilal kelimesi (Gok 2005:275-280) eski Tiirklere gore, insanlara iyilik getiren,
onlar1 koruyan gii¢lii varlik demektir. Tiirk dil kurumuna gore hilal, “ayin ilk glinlerinde
aldig1 yay bi¢imi ve yeni ay” olarak, yildiz ise “¢ekirdeginde olusan fiizyon sonucu ortaya
¢ikan enerjiyi uzaya 1sinim bi¢iminde yayan, 151kl gok cisimlerinden her biri” (URL 1)
seklinde tanimlanmaktadir.

Ay ve yildiz eski zamanlardan beri Stimer ve Elamlilarda, Partlarda, Perslerde, An-
tiyuhlarda, Etilerde, Isvicre’de gél sakinleri arasinda, Alaca Hoyiik’te, Bizans sehrinde,
Asanilerde, Hiyungnularda, Sehnamede, Uygurlarda, Maveraiinnehir’de Tiirk Islam
Hiiktimetlerinde, Selguklularda ve Sark Hunlarinda ¢esitli formlarda kullanilmistir (Kur-
toglu 1992:23-49). Ayn1 zamanda kiiltiirel, ticari ve dini etkilesimler neticesinde iran gibi
devletlerin paralarinda ay-yildiz motifine rastlanmaktadir (Tezcan 2012:3091-3114).

Bu nedenle ay ve yildiz motifinin kdkenin hangi medeniyete dayandig1 kesin olarak
bilinmemektedir. Kokeni ne olursa olsun hemen her medeniyette semboller kullanilmig
ve bu semboller icerisinde de hill, ay, giines gibi gok cisimleri ¢ok tercih edilmistir.

Cinlilerin, Romalilarin, Tiirklerin, Pakistanlilarin ve bazi1 Arap halklarinin bayra-
ginda sembolik olarak yer alan ay-yildiz; eskiden Tiirklerde “kiin-ay”, Iranlilarda “Mihr-
i-mah” Araplarda ise “sams-u qamer” seklinde ifade edilmistir (Mollova 1999: 135).
Hem giines, hem de giin manasina gelen kiin kelimesi, ay ile birlikte kullanildiginda “ko-
rismek” (glines ile hilalin gokte beraber goriinmesi) anlamina gelmektedir. Bununla bir-
likte kiin-ay; Kok Tiirkler (Goktiirk), Uygurlar, Hakani Tiirkler doneminde ve sonrasinda
hiikiimdarlik simgesi olarak da kullanilmistir (Esin 1970:315-354). Tiirklerde hakimiyet
ve bayragin sembolii olan bu hilal ve yildiz kut inancina da (Gok 2005:287) dayandiril-
maktadir.

Tiirk bayraklarinda hilal; “gece giinesinin batidan doguya taginmasini ve onun yeni
bir giines gibi dogmasini” (Mollaoglu 1995:543-545) ifade etmektedir. Hilal seklini alan
ayin, Ziihre y1ldiz1 denilen yildizlar ile bir araya gelmesi, “hayir ve saadet alameti” olarak
nitelendirilmistir (Soysal 2010:222).

Tiirk mitolojisinde Hunlarda, Altay destanlarinda ve Goktiirklerde gilinese ve aya
saygl gosterilmistir. Yildizlar geceleri vakti 6grenme, yon bulma, mevsimlerin geligini ve
tabiat olaylarini tahmin etmek i¢in kullanilmistir. Tiirklerin “Ay —Ata” inancina gore gii-
nesin yenge¢ ve basak burglarindaki 1s1 durumuna gore tiireyen erkek ve kadin atalar
meydana gelmistir (Ogel 1993:487). Giines dogu ve giineyin, ay da bat1 ve kuzeyin sem-
boliidiir. Tiirklerde ay solda, giines ise sagdadir. Ay ile Giines’in insanoglunu her zaman
gozaltinda tuttuguna ve onlar1 kotii yola sapmadan koruduguna inanilmaktadir. 4y sogu-
gun, Giines de sicagin semboliidiir. Misir’daki Tiirk-Memluk efsanesinde Ay-Ata ve Ay-
va hatun ile tiireyis anlatilmaktadir. Anadolu’daki “Ay-Dede” kiiltii bu inanisa dayan-
maktadir. Cengiz Han’1n atalarinda oldugu gibi aydan tiireme efsaneleri de vardir. Ozel-
likle Bati’da Veniis, On Asya ve Yakutlarda Ziihre ad1 verilen Tan-Coban-Colpan veya
erte-sabahyildizi Tiirklerde de giizellik semboliidiir. Kirgizlarda “Ziihre Ayin kiz1”, Ana-
dolu’da “Ak yildi1z” denmesinin sebebi bu yildizin dogusunun aydmligin habercisi olma-
sina baglanmaktadir (Ogel 1995:187-204). Bu mitolojik inanislardaki ifadelerden de an-
lasilacag gibi giines, ay ve yildiz Orta Asya’dan gelen sembolik anlamlara sahiptir.
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Batil1 yazarlar iizerinde uglar1 sola bakan hilal bulunan askeri sancaklar1 Alaattin
Keykubat’a dayandirmaktadirlar. Asyalilara gore ise ay her zaman fitri giigleri simgele-
yen bir yildizdir (Texier 1995: 34-35). Ayrica Oguz Kagan “Gok ¢adirimiz, giines de
bayragimiz olsun” demistir. Tiirkler Miisliiman olduktan sonra bir¢ok diisiincelerini Isla-
miyet ile benzestirmislerdir. islam dinin diregi Hz. Muhammed’dir. Halk asiklarmin de-
yisleri sufilerin Islamiyet’teki derin felsefi anlayisin1 agiklama cabasidir. Pir Sultan Ab-
dal’a gore “Kutub, degirmen tasinin ortasindaki demirdir. Tas nasil demirin ¢evresinde
donerse, alemde kutub cevresinde doner. Kutuplarm Kutbu, Muhammeddir” (Ogel,
1995:182). “Yerden goge bir direktir, Allah bir Muhammed Ali” (URL 3) gibi deyisler
bu anlayis1 ifade etmektedir. Tiirklerin Eski “Demir Kazik anlayist bu deyislerde kutub
ve direk ile anlatilmaktadir (Ogel 1995:169-185). Yunus Emre “Hak yaratt1 Alemi, askina
Muhammed'in, Ay-ii giinii yaratti, sevkine Muhammed'in” (URL 2) diye baslayan dize-
lerinde gecenin 15181 ay ve giindiiziin aydinlig1 olan giin; yani giinesin Islam Peygamberi
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in nurundan yaratildigini ifade etmektedir. Giinesten aldig1 15181
yansitan ay gibi kulu da Allah’in manasin1 yansitmaktadir. Bu anlamda hilalin Islam nu-
runu, yildizin ise o nuru sagan Allah’mn kulu ve resulii Muhammed (s.a.v.)’i sembolize
ettigi soylenebilir.

Ulkelerin en énemli sembolii bayraklaridir. Bu baglamda ay-yildiz motifinin bayrak
ve sancaklarda yer aldig1 goriilmektedir. Osmanli devletinin ilk déonemlerinde sancak-
larda sadece hilal bulunurken, buna iigiincii Selim’in yaptig1 askeri reform sirasinda sekiz
koseli Ziihre yildizi ilave edilmistir (Soysal 2010:224). Tiirk bayraginda kullanilan bu
sekiz koseli y1ldizdan sonra 1844°de darp ve tedaviile ¢ikarilan altin ve giimiis paralarda
bes koseli yildiz kullanilmaya baslanmis, bu suretle Abdiilmecid’in son zamanlarinda
bayraklardaki yildizlar da bes kollu (sualr) yildiza doniismiistiir. Deniz miizesinde bulu-
nan 1857 yilina ait bir levhada, bu sekilde bayrak 6rnekleri yer almaktadir. Yine II. Ab-
diilhamid zamaninda, sancak ve bayraklarda hilal seklindeki ay ile bes kdseli y1ldizin bir
arada kullanildig1 goriilmektedir (Kurtoglu 1992:126-191).

Tiirkiye Cumbhuriyeti bayragi da ayni sekilde kirmizi zemin {izerine beyaz renkli
hilal ve bes kollu yildizla siisliidiir. Bu ay-yildiz kutsal devletin istiklal, yani bagimsizlik
semboliidiir. Ayrica T.C. Cumhurbagkanlig: forsu da 16 kollu giines kursu ve ¢evresinde
16 adet bes kollu yildizla simgelenmistir. Her bir y1ldizin tarihte kurulan Tiirk soylu dev-
letleri simgeledigi bilinmektedir.

Tiirk Bayragina dolayisiyla ay-yildiza atfedilen hakli kutsiyet sebebiyle, Tiirklerde
bu semboliin para, taki, hali (Resim 1), kilim, baski-yazma (Resim 2), isleme (Resim 3),
kumas, ahsap, madeni, kabir ve mimari tas eserlerde uygulandig1 disiiniilmektedir. Aym
zamanda ay-yildizin Tiirk milleti i¢in ne kadar 6nemli oldugu mesajin1 vermek igin des-
timallerin (yazma) {ist kismina kalip (Resim 4) ile basildig1 da goriilmektedir (Oz 2006:
18).
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Resim 1: Nigde-Melendiz halisi, kosesinde ay- Resim 2: Bartin’m en eski ay-yildizli yazma
vildiz motifi (Soysaldi ve Parabas, 2015:76). ornegi (Kayabasi ve Soylemezoglu, 1999:487)

Resim 3: Islemeli bohga, Gaziantep (Soysald1 Resim 4: Ay yildizli baski-yazma kalib1 (Oz,
koleksiyonu) 2006:18)

Son donem Tatar ve Nogay mezar taslarinda bulunan ay-yildiz motifi ise “mezar
sahibinin Osmanli tesirini ve Misliiman oldugunu” (Uygur 2007:155) gostermektedir.
Benzer sekilde tekstillerde de ay-yildiz bulunmasi, o eserin Tiirklere ait oldugu seklinde
yorumlanabilir. Bunlar disinda ay-yildiz motifini farkli sanat dallarinda gérmek miim-
kiindiir. Divan siirlerinde anlam, deger, kullanim ve tercih sebepleri olarak genellikle ay-
yildiz veya yildiz benzeri benek motifleri gokyiiziinden esinlenerek yazilmistir. Osmanh
donemine ait “Hamama Giden Tiirk Kadini” konulu bir graviirde ise ay-yildiz motifi kul-
lanim yeri olarak gerekli esyalarin tasindig1 bir bohga tizerinde resmedilmistir (Giirtuna,
1997:11). Bunun gibi daha bir ¢ok 6rnekte y1ldiz (Kop 2019, Kirik¢1 2004) ve ay motifleri
(Atasoy 2001:144-201) ayr1 ya da birlikte Tiirk siisleme sanatlarinda uygulanmustir.

Milli duygularin sembolii olan ay-yildiz motifi ¢esitli kumas desenlerinde de yer al-
maktadir. Osmanli saray kumasglarindan kemha, ¢atma, sevai, kutnu ve serenk drnekle-
rinde kullanilmustir. Ancak bu nadide dokumalarin literatiirdeki tanitimlar1 yeterli degil-
dir. Dolayistyla Tiirk sanat anlayisini diinya miizelerinde temsil eden saray ve halk ku-
maglarindaki sembolizm anlayiginin ifadesi de eksik kalmaktadir. Hem bu kumas 6rnek-
lerinin derlenerek yorumlanmasi hem de elde var olan XX. ylizyila ait ay-yildiz motifli
iic sevai kumas drneginin belgelenmesi diisliniilmiistiir. Ciinkii kumaslar dis etkenlere
kars1 kolay deforme olabilmeleri nedeniyle kaybolma tehlikesi altindadirlar. Bu nedenle
kumaslarin tekrar dokunabilmesi i¢in kimlik bilgilerinin olusturulmasi gerekmektedir.
Ay-yildiz motifli kumaglarin gelecek nesillere aktarilabilmesi i¢in elde var olan 6rnekle-
rin teknik bilgilerinin saptanmasi ve motif bi¢imlerinin ortaya konulmasi ¢alismanin
problemini olusturmaktadir.
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Amag ve Yontem

Bu calismanin amact; Tiirk kumaslarinda goriilen ay-yildiz motifinin gelisimi, degi-
simi ve Ozellikle dokumadan desenlendirilmis kumaglarin teknik 6zellikleri ile literatiire
kazandirilmasidir. Arastirma tarama modelinde bir betimleme ¢aligmasidir. Calismanin
evrenini ay-yildiz motifli kumaslardir. Ay ve yildiz motifinin kumaslarda ayr1 ayr kul-
lanildig1 bir ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Bu nedenle ¢aligmanin drneklemi dokuma ile de-
senlendirilmis ay-yildiz motifli on sekiz Tiirk kumasi ile sinirlandirtlmistir.

Arastirmanin ilk asamasinda ay-yildiz motifinin yazili kaynaklardaki anlamlari ele
alinmustir. Ikinci asamasinda ay-yildiz motifi bigimlerinin yiizyillara gére karsilastiril-
masi ve kimlik bilgilerinin olusturulmasi iizerinde durulmustur. Bunun i¢in 6ncelikle biz-
zat ulasilabilen ii¢ kumas 6rneginin hammaddeleri, iplik numaralari, santimetredeki do-
kuma sikliklar1, dokuma orgiileri, boyutlari, kullanilan tarak numaralar, iplik biikiim yon-
leri ve adetleri gibi teknik 6zellikleri ile kullanilan renk ve motif 6zellikleri belirlenmis
ve bu ozelliklerin dokiimii Tablo 1’de verilmistir. Daha sonra yazili ve gorsel kaynak
taramalar1 yapilarak ay-yildiz motifinin yer aldig1 kumas Srnekleri derlenmistir. Bu or-
neklerin envanter numaralari, bulunduklar miize, yiizyillari, cinsleri, hammaddeleri, bo-
yutlar1 ve desen rapor tekrarlarmin dokiimii Tablo 2’de verilmistir. Ayni baslik altinda
Tablo 1 ve Tablo 2’de yer alan kumaslar {izerindeki ay-yildiz motifinin form bigimleri
karsilastirilarak, kullanim yerleri, kumas adlari, teknik bilgileri, hammaddeleri, renkleri
ve motifin yiizyillara gére gelisimleri degerlendirilmistir. Uciincii asamasinda ise ay-yil-
diz motifi ile varilan neticeler sonug basligi altinda ele alinarak 6nerilerle desteklenmistir.

Tiirk Kumaslarinda Gériilen Ay - Yildiz Motifi

Orkun ¢evresi mezar taglarindaki kiin-ay motifi, uygurlarin “korkle moncuk™ bir di-
ger adiyla “cintimani” olarak isimlendirilen motifi de igerir (Esin 1970:332-337). i¢ ice
hilal motifi seklinde de bilinen bu motif, XVI. ylizyildan itibaren Tiirk kumaglarinda da
goriilmektedir. Ug benek, ¢intemani ya da Pars benegi denilen motiflerin i¢ ige yapilma-
styla hilal bigimli ay sekline girmistir. Bu formu sarayda dokunan kemha ve seraser ku-
maglarda uygulanmistir. Ayrica Osmanli padigahlarinin savasta galip gelmek, nazardan
korunmak ve sifa bulmak i¢in giydikleri tilsimli gdmlekler iizerinde de hilal ve yildiz
motiflerine rastlanmaktadir (Tezcan 2011). Saray, miize ve 6zel koleksiyonlardaki ku-
maglarin taranmastyla tespit edilen ay-yildiz motiflerinin yiizyillara gore gosterdigi geli-
sim Tablo 1 ve Tablo 2’de verilen 6rneklerde izlenebilmektedir.

XVL. yiizyila ait Benaki miizesinde 874 envanter numarali ¢atma kumasta (Tablo
2:1), bitkisel motiflerle bezenmis her bir semse semast igerisinde i¢ ice ay motifi yer al-
maktadir. Ay motifinin merkezinde yer alan alt1 kdseli yildizin etrafinda ise iki sira ha-
linde on bir adet yildiz gember olusturmaktadir. Semseler igerisindeki ay motiflerinin et-
rafinda bir sira pars benekleri, bir sira Cin bulutlar1 yer almaktadir. Benzer bir 6rnek XVI.
ylizy1l sonuna ait Victoria & Albert miizesinde 755-1884 envanter numarasi ile bulunan
¢atma ¢ocuk kaftaninda (Tablo 2:4) goriilmektedir. Bu kaftanin zemininde hilélin igeri-
sinde sekiz koseli yildiz ile on bir adet yarim ¢ember seklinde siralanmis benekler bulun-
maktadir. Her iki 6rnekte de yildiz ve benekler ile hilal seklindeki ay formu dikkat ¢eki-
cidir. Tablo 2:4’de yer alan 6rnekte oldugu gibi Tablo 2:3’de verilen III. Mehmet’e (1595-
1603) ait Victoria & Albert Miizesinde bulunan, 4496 envanter numarali, kisa kollu ¢atma
kaftanda da hilal motifinin icerisinde dort adet sekiz koseli y1ldiz bulunmaktadir.
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Kanuni Siileyman’a (XVI. yiizy1l) ait Topkap1 Saray1 Miizesi’ndeki, 13/131 envan-
ter numarali, seraser salvarin (Tablo 2:2) zemininde yer alan ay motifinin merkezine gii-
nes, etrafina da 18 tane ¢igek formu yerlestirilmistir. X VIL. ylizyila ait Krefeld, Deutsches
Tekstil miizesinde 6234 envanter numarast ile bulunan kemhada (Tablo 2:7) ise i¢ ice
geemis ay bulunmaktadir. Bir biiyiik hilalin ger¢eveledigi 10 adet ¢igek formu i¢inde bir
kiigiik hilal ve giines yer almaktadir. Her iki 6rnekte de hilalin etrafi ¢igek formlari ile
stislenmigtir. Tiirk mitolojisinde 10 sayis1; cennetle miijdelenmis 10 kisiye yani “Asere-i
Miibessere’ye” isaret eder iken 18 sayisi; “Mesnevi’nin girig boliimiindeki 18 misray1”
(Coruhlu 2012:228-229) isaret etmektedir. X VII. yiizyilin ilk yarisina ait Victoria & Al-
bert miizesinde 644 - 1890 envanter numarasi ile bulunan kemha (Tablo 2:6) kumasin
zemininde i¢ ice gecmis ay motifi i¢erisinde Tablo 2:7°deki giines formuna benzer 14
kollu yildiz kullanilmistir.

III. Murat’a (1574- 1595) ait Topkap1 Saray1 miizesinde 4649 envanter numarasi ile
bulunan ipek kaftanin (Tablo 2:5) zemininde biiyiik bir i¢ ice ge¢mis ay motifi ve merke-
zinde yarim ay igerisinde sekiz koseli y1ldiz yer almaktadir. Sekiz koseli yildiz Selguklu
yildiz1 olarak da bilinmektedir. iki karenin capraz sekilde iist iiste gelmesiyle meydana
gelen sekiz koseli yildiz; Tanriin yer ve gok giiglerine, yani dort kdse - sekiz bucaga
hakim olmasini temsil etmektedir. Ayni1 zamanda bir Uygur metninde; kainat otag olarak
disiiniilmekte ve otagin ortasindaki agag¢ siitunun sekiz koseli olusuyla yon kavramina
igaret ettigi, bu siitunun sular Gistiindeki yeryiiziinii destekledigi, ifade edilmektedir (Esin
1979: 40-41). Bu baglamda sekiz koseli yildizin dort ana yon ve dort ara yonii temsilen
de kullanildig1 tahmin edilebilir.

Ele alinan XVI-XVII. yiizy1l ait bu yedi 6rnek kumasta ay-yildiz motifi biiyiik ve
¢intemani formunda i¢ i¢e ge¢mis hilal i¢inde ve ¢evresinde yildiz ve giines motifleri
birlikte tasvir edilmistir. Tablo 2:1, Tablo 2:2, Tablo 2:5, Tablo 2:6 ve Tablo 2:7°deki bes
ornek Topkap1 miizesinde yer alan sancaklardaki ay ve yildizin birlikte kullanim sekilleri
ile benzerlik gostermektedir (Resim 5). Tiirk siisleme desenlerindeki iisliplasmanin ye-
rini natiiralist ¢i¢eklerin almaya basladigi, XVII. yiizy1l sonundan itibaren ay-yildiz mo-
tifleri de daha kiiciik, tek hilal ve yildiz formunda goriilmektedir. Bu sade natiiralist an-
layistaki ay-yildiz motifinin yer aldigi dort kumas Tablo 1:1, Tablo 1:3, Tablo 2:9 ve
Tablo 2:14’de verilmistir.

x4 = @ =
Resim 5: Hilal iginde gines motifli kirmizi Resim 6: “15 metre uzunlugunda ipek sancak
sancak (Kurtoglu, 1992:83). tizerinde gigekli ay-yildiz (Kurtoglu, 1992:86).

Yapt Kredi Vedat Nedim Tor miizesinde 89 envanter numarasi ile bulunan ipek
Bursa abani kumasta (Tablo 2:13), krem rengi zemin {izerinde safran sarisi ile ay ve yildiz
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motifi dokunmustur. Hilal seklindeki ay motifinin iki ucu yukar1 dogru bakmakta ve or-
tasinda on kollu (1s1nl1) y1ldiz motifi bulunmaktadir. Ayn sekilde Mevlana miizesindeki
3773 envanter numarali Halep sevaisi kumagta (Tablo 2:8), hilél seklindeki ay motifinin
iki ucu yukar1 dogru bakmakta ve ortasinda bes kdseli y1ldiza benzer bir form yer almak-
tadir. Gaziantep’te kutnu {ireticilerinin biiyiiklerinden kalma bir katalogda yer alan kutnu
(Tablo 2:15) 6rneginde (Yazic1 2014:105) ise hilal seklindeki ay motifinin iki ucu asag1
dogru bakmakta ve ortasinda dort 15inl1 y1ldiz motifi bulunmaktadir. Yazili kaynakta ta-
rihi hakkinda bilgi verilmeyen bu kumasin bolgedeki dokuma faaliyetlerine bakilarak
XIX. veya XX. yiizyila ait oldugu sdylenebilir.

Mevlana miizesinde bulunan 3910 envanter numarali Bilecik ¢atma kumasin (Tablo
2:10) bordiiriinde yer alan hilal seklindeki ay motifi, ortasinda alt1 koseli yildiza benzeyen
cigcek formu ile birlikte uglari bir saga, bir sola bakacak sekilde yerlestirilmistir. Hilalin
¢icek formu ile birlikte kullanildig1 bu 6rnek sancaklarda yer alan kullanimi ile benzerlik
gostermektedir (Resim 6). Kenan Ozbel koleksiyonu olan ve désemelik olarak kullanilan
sevai kumasta da (Tablo 1:3) ay-yildiz ¢ift yonlii baglantili rapor uygulanmistir. Benzer
bir bigimlendirme Mevlana Miizesinde 3670 envanter numarasi ile bulunan Harput telli-
sinde de (Tablo 2:11) goriilmektedir. Bu kumasta hilal seklinde ay ve sekiz koseli yildiz
birbirinin ters yoniinde S kivrimli hanger yapraklarin ara bosluklarina yerlestirilmistir.
Hanger yapraklar sekiz koseli bir yildizla birlesmektedir.

Soysald1 koleksiyonuna ait olan sevai kumasta (Tablo 1:2) hilal i¢inde sekiz koseli
yildiz motifleri de ayn1 bezemenin uygulandig: goriilmektedir. Ay-y1ldizli bezeme S kiv-
riml1 hat tizerindeki hanger yapraklarin ara baglanti bosluklarina sagli-sollu ile yerlesti-
rilmistir. Bu kumas Burdur-Yesilova ilgesi, Diiden kdyiinde, Soysaldi’nin yakin akrabasi
tarafindan 1960’11 yillarda gelinlik olarak giyilen licetek entari pargasidir. Baska bir aras-
tirmada Eskisehir geleneksel kiyafet 6rnegi i¢inde, bu kumasin kusak olarak kullanildig:
da tespit edilmistir (Halag ve Baran 2018: 2827). Bu kiyafet bir halk oyunu kiyafeti olup,
yorenin orijinal kusagi degildir. Sevai kumagsin katlanarak kusak seklinde kullanildig: an-
lagilmaktadir.

Tablo 2:11 ve Tablo 1:2’deki sevai kumasin sekiz koseli yildiz motifleri Mevlana
miizesinde bulunan 3667 envanter numaralt Harput harelisinde de (Tablo 2:12) goriil-
mektedir. Eflatun zemin {izerine ilave sar1 kilaptan desen ipligi ile desenler dokunmustur.
Bitkisel dallar arasinda kalan bosluklara ay-yildiz motifi yerlestirilmistir. Bahsedilen ii¢
ornekteki sekiz koseli y1ldiz formunun Tiirk hali ve zili dokuma desenlerinde de yaygin
oldugu bilinmektedir (Soysaldi 2018: 425— 439).

XIX. ylizyildan sonra ay-yildiz motifinin bayraklarda kullanildig: sekli ile uygulan-
dig1 iic kumag o6rneginde goriilmektedir (Tablo 1:1, Tablo 2:9, Tablo 2:14). Birincisi,
XIX. yiizyila ait Sadberk Hanim miizesinde 2540-D81 envanter numaras ile tespit edilen
catma (Tablo 2:14) yastik yiiziidiir. Kumasin merkezinde biiytik, dort kosede kiigiik ay-
yildiz ve zeminde kiigiik benekler ile irili ufakli bes kdseli yildizlar yer almaktadir. ikin-
cisi, XIX.- XX. ylizyila ait oldugu diistiniilen Yap1 Kredi Vedat Nedim Tor Miizesinde
3783 envanter numarali ipek sevaidir (Tablo 2:9). Bu kumasta eski harfli yazili bezeme
iizerinde, hilal bigimli ay ve bes késeli y1ldiz cok kiigiik formda gériilmektedir. Uciinciisii
ise XX. ylizy1l ortasinda dokundugu bilinen Soysaldi koleksiyonuna ait mor zeminli, at-
las-saten dokuma orgiilii sevai kumagtir (Tablo 1:1). Bu kumasin 1965’te Denizli’den
gelinlik entari i¢in satin alindig1 ve Burdur-Yesilova il¢esi, Diiden Koyiinde kullanildig:
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bilinmektedir. S6z konusu bu ii¢ kumasin desenlerini olusturan ay-yildiz motifi, Tiirkiye
Cumhuriyeti bayraginda yer alan formu ile aynidir.

Ancak Tablo 2:8, Tablo 2:10, Tablo 2:11 ve Tablo 2:12’de bulunan 6rneklerin tarihi
yer aldig1 kaynakta belirtilmemistir. Bu dort 6rnek Konya Mevlana Miizesinde bulunan
Kenan OZBEL koleksiyonudur. Ozbel’in XX. yiizyilda Anadolu’yu gezerek zengin bir
kumas koleksiyonu olusturdugu bilinmektedir. Dolayisiyla kumaslar tiir, motif, kompo-
zisyon, renk 6zellikleri Ozbel koleksiyonuna ait olmalari bakimimdan XIX.-XX. yiizyilda
dokunmus olabilir. Bu 6rneklerden Bilecik ¢atmasi digindaki ay-yildiz bigimleri de ayni
ylizyila ait oldugu bilinen diger drneklerle benzerlik gostermektedir. Bilecik Catmasi hilal
seklindeki ay iginde rozet ¢igegi bi¢imli y1ldiz betimlemesi olan tek drnektir (Tablo 2:10).

Bizzat ulagilabilen teknik ve desen analizleri yapilan ay-yildiz motifli kumaglarin
teknik analiz sonuglar1 Tablo 1°de verilmistir. Boylelikle kumas kimlik bilgileri g6z
oniinde bulundurularak gliniimiizde tekrar dokunmas: miimkiin olabilir. Bu sonuglara ba-
kildiginda hammadde de ipek ve yapay (rayon) ipek kullanildig1 goriilmektedir. Sadece
bir 6rnegin atkisinda pamuk ve ilave desen ipliginde kilaptan kullamilmustir. Iplik numa-
ralar1 degisiklik gostermekte olup, cogunlukla S yollu ve tek katlidir. Teknik olarak iig
ornegin de desen orgiilerinde 3’lii dimi, 13°1i dimi, 18’li saten, zemin orgiilerinde ise 8’li
atlas-saten uygulanmistir. Mor zemine sahip olan (Tablo 1:1) 6rnek en fazla ¢ozgii sikli-
Sina, ilave desen ipligi ile dokunan (Tablo 1:3) 6rnek ise en fazla atki sikligina sahiptir.
XX. yiizy1l ortasinda dokundugu bilinen, ilk iki sevai 6rnegi (Tablo 1:1 ve Tablo 1:2)
degisen yiizlii kumastir. Cozgii ve atki sikliklarina bakildiginda ise motiflerin 6zenle ka-
liteli bir sekilde dokunduklart sdylenebilir.

____Tablo 1. Ulasilabilen Ay-Yildiz Motifli Kumaglarin Teknik Analizi

Kumas adi: Sevai

Yiizyil: XX yiizyil ortasa

Bulundugu yer: Aysen Soysaldi Koleksiyvonu, Ankara
Boyut: 24.7 x 18 cm

Zemin Orgiisii: Atlas-Saten 7/1 (3 adim) Z

Desen Orgii: Dimi 1/12 S ve Dimi 1/2 Z

Cozgii Saklhiga ( 1 ecm’ deki): = 66

Atlka Saikhiga (1 cm’deki): = 16

Taralk Numarasi: = 110 (6)

Hammadde: Cozgii: rayon, Atki: rayon

Renlk: Cozgiu:Mor, turuncu Atk Mor, turuncu
Numara: Cozgii - =Nm 54 | Atk =Nm 29

Biikiim Y onii ve Adedi: Cozgii: Sve 1 Atika: Sve 1
iplikKlsalmas-: Cozgii: = %204 | Atk - = 264

Kumas adi: Sevai

Yiizyil: XX yiizyil ortas:

Bulundugu yer: Aysen Soysaldi Koleksiyvonu, Ankara
Boyut: 29.6 x 19.3 cm

Desen Rapor Tekrari: Dikey eksende siralama. yatay
eksende simetrik siralama®

Zemin 61-giisii: Atlas-Saten 7/1 (3 adim ) Z

Desen Orgii: Dimi 17/1

Cozgii Sakliga ( 1 ecmdeki): =50

Atla Sikhiza (1 cm’deki): = 20

Taralk Numarasi: = 100 (5)

Hammadde: Cozgii: Yapay Ipek (rayon). Atki:Yapay
ipek

Renlk: Cozgii - Yesil, Atk Sar:

Numara: Cozgii - =Nm 93, Atks: =Nm 42

Biikiim Y onii ve Adedi: Cozgia: Sve 1, Atlkki: Sve 1
Iplik Kasalmasi: Cozgii: = 263 . Atk - = 262
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Kaynak taramasindan ulasilabilen ay-yildiz motifli 15 kumas 6rneginin kumas isim-
leri, bulunduklar1 yerler, ait olduklar1 yiizyil, boyutlar1 ve desen raporlar1 Tablo 2°de ve-
rilmistir. Boylelikle ay-yildiz motifinin yiizyillara gére kumaslar iizerinde nasil bir seyir
izledigi gozlemlenebilir.

Tablo 2. Kaynak Taramasindan Ulasilabilen Ay-Yildiz Motifli Kumaslar

Envanter No: 874

Kumas Adi: Catma

Bulundugu yer: Benaki Miizesi, Atina
Yiizyil: XV1.ylizyil

Boyut: 100 x 63 cm

Desen Rapor Tekrari: Dikey eksende
simetri, yatay eksende siralama
Kaynak: Oz, 1952: 116.

Envanter No: 13/131

Kumas Adi: Seraser

Bulundugu yer: Topkap: Sarayr Mii-
zesi, Istanbul

Yiizyil: XVI. ylizy1l ortas1
Hammaddesi: Altin, giimiis tel ve ipek
Boyut: 141 cm

Desen Rapor Tekrari: Dikey eksende
simetri, yatay eksende siralama
Kaynak: Atasoy, 2001: 41.

Envanter No: 4496

Kumas Adi: Catma (¢ocuk kaftani)
Bulundugu yer: Topkap: Saray1 Mii-
zesi, Istanbul

Yiizyil: 16. yiizy1l sonu
Hammaddesi: ipek ve Kilaptan
Boyut: 150 cm

Desen Rapor Tekrari: Dikey eksende
simetri, yatay eksende siralama
Kaynak: Oz, 1946: 99.
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Envanter No: 755-1884

Kumas Adi: Catma (¢ocuk kaftani)
Bulundugu yer: Victoria & Albert
Museum, London

Yiizyil: XVI. yiizy1l sonu
Hammaddesi: Ipek ve kilaptan
Boyut: 71 cm

Desen Rapor Tekrari: Dikey eksende
simetri, yatay eksende kaydirmali sira-
lama

Kaynak: Giirsu, 1988: 96.

Envanter No: 4649

Kumas Adi:-

Bulundugu yer: Topkap: Saray1r Mii-
zesi, Istanbul

Yiizyil: XVI. yiizy1l sonu
Hammaddesi: Kilaptan, ipek

Boyut: 154 cm

Desen Rapor Tekrari: Dikey eksende
simetri, yatay eksende siralama
Kaynak: Oz, 1946: 98.

Envanter No: 644-1890

Kumas Adi: Kemha

Bulundugu yer: Victoria & Albert
Museum, London

Yiizyil: XVIL. yiizy1l ilk yarist
Hammaddesi: Kilaptan

Boyut: 107 x 65 cm

Desen Rapor Tekrari: Dikey eksende
simetri, yatay eksende siralama
Kaynak: Giirsu, 1988: 148.
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Envanter No: 6234

Kumas Adi: Kemha

Bulundugu yer: Krefeld, Deutsches
Textilmuseum, Almanya

Yiizyil: XVII. yiizy1l

Hammaddesi: ipek

Boyut: 140 x 66,6 cm

Desen Rapor Tekrari: Dikey eksende
simetri, yatay eksende ters yonde sira-
lama

Kaynak: Erber, 1992: 104-105.

Envanter No: 3773

Kumas Adi: Halep Sevaisi
Bulundugu yer: Mevlana Miizesi,
Konya

Yiizyil: -

Hammaddesi: ipek

Boyut: 15 x 26 cm

Desen Rapor Tekrari: Hem dikey ek-
sende hem de yatay eksende siralama
Kaynak: Bakirci, 2012: 164.

Envanter No:3783

Kumas Adi: Sevai

Bulundugu yer: Yap1 Kredi Vedat Ne-
dim T6r Miizesi, Istanbul

Yiizyil:-

Hammaddesi: ipek

Boyut: 16 x 25 cm

Desen Rapor Tekrari: Hem dikey ek-
sende hem de yatay eksende siralama
Kaynak: Tezcan, 1993: 187.

Envanter No: 3910

Kumas Adi: Bilecik Catmast
Bulundugu yer: Mevlana Miizesi,
Konya

Yiizyil: -

Hammaddesi: ipek, pamuk

Boyut: 30 x 46 cm

Kaynak: Bakirci, 2012: 182.
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Envanter No: 3670

Kumas Adi: Harput tellisi
Bulundugu yer: Mevlana Miizesi,
Konya

Yiizyil: -

Hammaddesi: ipek

Boyut: 26 x 34 cm

Desen Rapor Tekrari: Hem dikey ek-
sende hem de yatay eksende siralama
Kaynak: Bakirci, 2012: 119.

Envanter No: 3667

Kumas Adi: Harput Harelisi
Bulundugu yer: Mevlana Miizesi,
Konya

Yiizyil: -

Hammaddesi: ipek

Boyut: 20,5 x 39 cm

Desen Rapor Tekrari: Hem dikey ek-
sende hem de yatay eksende siralama
Kaynak: Bakirci, 2012: 116.

Envanter No: 89
Kumas Adi: Bursa Abanisi
Bulundugu yer: Yap1 Kredi Vedat Ne-
g, e ' dim T6r Miizesi, Istanbul
- © Yiizyil: -

gsmf 5‘!4 \; {h "’VT§ ‘& Hammaddesi: Ipek

il g : Boyut: 8§ x 12 cm
'. —-"’f' ’M" ,r M’ 3 l""" Desen Rapor Tekrari: Dikey eksende

""[;‘ simetri, yatay eksende ters yonde sira-

lama
Kaynak: Tezcan, 1993: 133.

Envanter No: 2540-D.81

Kumas Adi: Catma

Bulundugu yer: Sadberk Hanim Mii-
zesi, Istanbul

Yiizyil: XIX. yilizy1l

Hammaddesi: Ipek, kilaptan

Boyut: 55x 116 cm

Desen Rapor Tekrari: Resimsel de-
sen

Kaynak: Bilgi, 2007: 51.
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Envanter No: -

Kumas Adi: Bayrakli Kutnu
Bulundugu yer: Gaziantep kutnu {ire-
ticilerinin biiyiiklerinden kalma bir ka-
talog

Yiizyil: 20.yy

Hammaddesi: -

Boyut: -

Desen Rapor Tekrari: Hem dikey ek-
sende hem de yatay eksende siralama
Kaynak: Yazic12014:105.

Bununla birlikte ay ve yildiz motiflerinin tek basina kullanildigi kumas 6rnekleri de
bulunmaktadir. Y1ildiz motifli kumaslara Konya Mevlana Miizesindeki Sultan Veled’e ait
oldugu diisiiniilen gomlek (Barista 1995:66) ile XVII. yiizyila ait kadife Rus Ortodoks
kilise giysisi (Atasoy 2001:143); ay motifli kumaslara da kadife ortii ve atlas dokumasi
kaftan (Atasoy 2001:144-201) 6rnekleri verilebilir. Bu drnekler ¢ogaltilabilir, ancak bu
arastirma kapsaminda ay-yildiz motifinin birlikte yer aldigi ornekler ele alindig igin,
baska bir aragtirma konusu olarak ay ya da yildiz motifli kumaslarin da ¢aligilabilecegi
diistinilmektedir.

Yapilan incelemeler sonucunda ay-yildiz motifinin yer aldigi kumaglar kullanim
yerleri, teknik, hammadde, renk ve motifin kullanimi agisindan su sekilde degerlendiril-
mistir:

Kumas adi bakimindan; ay-yildiz motiflerine ¢atma-kadife, Bilecik ¢atmasi, Bursa
abanisi, Halep Sevaisi, Harput tellisi, Harput harelisi, kutnu, kadife ve kemha kumasla-
rinda dokuma tekniklerine gore farkli sekil ve formlarda karsilasilmistir.

Kullanim yeri bakimindan; Ele alinan kumaglardan sevai, telli, abani kumaslar; ge-
linlik, Gi¢ etek, salvar, kusak, kaftan, ¢ar, cepken, bindall1 gibi giyimde, ¢atma kadifeler;
genellikle yastik, koltuk gibi dosemelikte, kadife, kemha kumasglar ise; hem giyim hem
de dosemelikte kullanilmustir.

Teknik agidan, Tablo 1°de yer alan 6rneklere gore kumas kimlik bilgileri olugturulan
kumaslarin degisen yiizlii ve ilave desen ¢6zgii ipligi ile dokundugu tespit edilmistir. Bu
kumaslardan 1. ve 2. Sevai 6rneginde zeminde atlas-saten, desende dimi dokuma o6rgiisii
kullanilmigken, 3. Sevai 6rneginde ise zeminde dimi, desende ilave bir atk ipligi kulla-
nilmistir. Bu bakimindan birbirlerinden farklilik gostermektedir. Kaynak taramasindan
ulasilan 6rneklerin (Tablo 2) teknik bilgileri hakkinda ise bir sey sdylemek miimkiin de-
gildir.

Hammadde agisindan;, XVI-XVII. ylizyila ait eski orneklerde genellikle ipek ve ki-
laptan hammaddeli kumaslara rastlanirken, XX. yiizy1l ortalarinda ise yapay ipekli ku-
maglar ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Renk agisindan; ay-yildiz motifi mor-turuncu, yesil-sar1, turkuaz-altin sarist (kilap-
tan), bordo-altin sarisi, kirmizi-krem, mor-altin sarisi, krem-sari, yesil-krem, kirmizi-be-
yaz renk varyasyonlari ile uygulanmistir. Tablo 2:1, Tablo 2:2, Tablo 2:3, Tablo 2:4 ve
Tablo 2:5’de yer alan 6rneklerin siyah beyaz fotograflarina ulagilabildigi igin renkleri
hakkinda bir fikirde bulunulamamaktadir.
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Motifin gelisimi bakimindan, Ele alinan kumas 6rneklerinde ay-yildiz motifinin bir-
likte kullanim1 Osmanli doneminden itibaren kullanilan sancaklar ile paralel bir gelisme
gostermektedir. Ornegin Topkap: Saray1 miizesindeki bu doneme ait ak, yesil ve kirmizi
renkli (Kurtoglu 1992: 75-84) sancaklarda 6nce uglar1 kapali hilal 6niinde daire sekli go-
riilmekte, daha sonra bu daire formu igerisinde ¢ok kollu yildizlar yer almaktadir. Tablo
2:1, Tablo 2:2, Tablo 2:5, Tablo 2:6 ve Tablo 2:7’de yer alan Catma, Kemha ve Seraser
bes kumasta, Cintemani benegi bi¢imli hilalin igerisinde yildiz ve glines motiflerinin bir-
likte biiyiik boyutta uygulandig1 goriilmiistiir. Dolayistyla XVI-XVIIL. yiizyillar arasinda
Osmanli Devlet-i Ali sancaklar1 ile kumaslardaki hilél ve yildiz seklileri aynidir. Ancak
sancaklarm ayrintili kiinyesi bilinmediginden tam bir kronolojik karsilastirilma yapila-
mamaktadir. Sancaklarda goriilen bu biiyiik boyutlu hilallerin i¢inde klasik donemde gii-
nes, sonrakilerde ¢igek, XIX. ve XX. ylizyil 6rneklerinde ise sekiz, alti, bes ve dort kollu
yildizlar yer almistir. Bazen de biiyiik hilal i¢inde kiigiik hilal ve yildiz motifleri i¢-ige
yerlestirilmistir (Tablo 2:5, Tablo 2:7). Ayrica bilyilik boyutlu hilaller ii¢ benek, bulut,
c¢icekli yaprakli iisliplagsmus Tiirk motifleriyle stislenmistir. XIX. ve XX. yiizyilda ise ay-
yildiz sancaklarda oldugu gibi kumaslarda da daha kiiglik boyutlarda goriilmeye basla-
mistir. Cumhuriyet doneminde hilalin iki ucu daha ¢ok saga ya da sola bakmakta ve
oniinde sekiz veya bes kdseli yi1ldiz motifi yer almaktadir (Tablo 1:2, Tablo 1:3, Tablo
2:9, Tablo 2:10, Tablo 2:11, Tablo 2:12). Mesrutiyet devrine ait sancak ve bayraklarda
yildizin bes koseli olarak kullanilmaya baglamasi kumaglara da yansimistir. Bu ¢alismada
yer alan bazi kumaslarda da bu 6zellik goriilmektedir (Tablo 1:1, Tablo 2:9, Tablo 2:14).

Sonu¢

Antik donemlerden beri ¢esitli uygarliklarca gok cisimleri kutsal sayilmistir. Ay, gii-
nes ve yildizlarin hareketleri takvimleri olusturarak, mevsim gegislerinin, hayat dongiile-
rinin ve tabiat olaylariin habercisi olmustur. Yildiz motifinin ertesi sabahin yani aydin-
ligin habercisi olarak mitolojik inanislarda yer aldig1 goriilmektedir. Tiirk mitolojisinde
de “kiin-ay” ile ilgili bir ¢ok 6nemli inanca rastlanmaktadir. Islam &ncesi inanclarda
onemli yer tutan ay ve giines hareketleri islam sonras1 inang ve takvimlere de yansimustir.
Ozellikle ayin hareketleriyle (hilal, yarim ay, dolunay ve tekrar hilal seklini alarak) islam
takvimindeki bir aylik zaman birimi olugsmakta ve 12 ay bir yil olarak yasanmaktadir.
Hicri takvimde, y1l dnceki yildan 10 giin 6nce gelerek, Islami uygulamalarda yazdan-kisa
doniisleri meydana getirmektedir. Her ayin basi, hilalin ortaya ¢ikisiyla baslamakta ve
kaybolmasiyla bitmektedir. Antik Mezopotamya toplumlarinda Ay tanrisinin sembolii
olan hilal, islam dinine inanan birgok milletin bayrak ve sancaklarinda yer almistir. Bu
baglamda giiniimiiz Tiirk devletlerinin bayraklarinda da hilal ve yildiz motifinin ¢esitli
formlar ile ayr1 ya da birlikte karsilagilmaktadir.

Ay-yildiz motifi, her devirde Tiirk siisleme sanatlarinin birgok alaninda farkli bi¢im-
lerde yer almustir. Islami devirde 6ncelikle sikkelerde goriilen ay-yildiz motifine arma,
para, miihiir, kurs, damga, kabir taslari, kitabe, sancak, bayrak, dokuma kumas, hali, ki-
lim, isleme, kege, seramik, ahsap ve resimlerde de rastlanmaktadir.

Arastirma kapsaminda ele alinan ay-yildiz motifli kumaslar Tiirk kiiltiir tarihi ac1-
sindan 6nemli bir belge 6zelligi tasimaktadir. Arastirma sonucunda hilal ve bes koseli
yildiz motifinin XIX. ylizyi1lda hem bayraklarda hem de kumaslarda ayn1 formda kulla-
nildig1 gozlemlenmistir. Tiirk bayragindaki bagimsizlik sembolii olan ay-yildiz motifinin
giyimlik ve dosemelik kumaslara dokunmasi, milli duygularin kumas sanatindaki goster-
gesi oldugunu diisiindiirmektedir. Ozellikle Burdur’da 1960’11 yillarda gelinlik kumas1

150 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

sevai orneklerinde ay-yildiz motifine rastlanmasi, devrim sonrast devletine sahip ¢ikan
bir milletin duygularinin ifadesi olarak yorumlanabilir.

Gecmiste geleneksel gereksinimler i¢in dokunmus olan ay-yildiz motifli degerli ku-
mas Ornekleri glinlimiizde artik tiretilmemektedir. Endiistrilesme ve teknolojik gelismeler
sonucunda tiretilen kumas 6rnekleri ise geleneksel ve sembolik motiflerden uzaktir. Kiil-
tiirel devamlilik agisindan, artik kullanilmayan bu motif 6zelliklerinin yeni kumaslara
yansitilmasi gerekmektedir. Ayrica bu sembollerin her alandaki desenlerde yer almasiyla,
gelecek nesillerin kiiltiirel farkindaliklar1 saglanabilir.

Aragtirmada yer alan 18 kumas ile ay-y1ldiz motifinin renk kombinasyonlarini, hangi
kumaslarda uygulandigini, nerelerde kullanildigini ve nasil bir gelisim izledigini gozlem-
lemek miimkiin olmustur. Boylelikle kumaslarin bezemelerindeki ay-yildiz motifi, yoz-
lastirilmadan Tablo 1°deki kumas kimlik bilgilerine (teknik 6zelliklerine) ve Tablo 2’deki
motif-kompozisyon 6zelliklerine bagli kalinarak yeniden tiretilebilir. Bu kumag bezeme-
lerindeki sembolizm, Tiirk mitolojisine dayanan, devlet simgesine doniigerek tarihin akis1
icinde olugmus inang, birikim ve deneyimlerin kiiltiirel tiriinleridir. Ay-yildiz motifi gibi
birgok sembolik bezeme ve kiiltiirel degerler sanat araciligryla bir degisim, gelisim ve
stireklilik i¢inde gelecege aktarilabilir.
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ANADOLU KULTURUNDE DAMGA/TAMGA/DOVME:
MARDIN ORNEGI*

Stamps/Tattoo in Anatolian Culture: The Case of Mardin
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oz

Eski ¢aglarda yasayan insan topluluklari bir nesnenin veya canlinin kendilerine ait oldugunu belirlemek
icin cesitli isaretler kullanmislardir. Bu isareti basmaya yarayan araca Damga (Tamga) denilmektedir. Damga,
bir isaretin bir soya, bir boya veya bir kisiye ait oldugunu anlamak i¢in gesitli sekillerde ifade edilmesidir. Bu
sekiller yontarak, kaziyarak, keserek, boyayarak, yakarak veya doverek yapilir. Anadolu kiiltiiriinde damga ge-
nis bir cografyada kullanilmistir. Eski ¢aglardan gliniimiize damga Tiirk kiiltiirinde var olmus pratiklerdendir.
Damga Tiirk topluluklarinda “tamga/damga” olarak adlandirilmistir. Tiirk boylarmm ve bu boylar iginde yer
alan oymaklarin damgalar ilgi ¢ekici birer isaret veya simge albiimii olup, her biri ayr bir 6zellik ve anlam
tasimaktadir. Tiirkler damgay1 hayvan, esya ve bayrak iizerine uygulamislardir. Tiirk oymaklarinda “el ile ya-
pilan motif” anlamina gelen “tamga”, “tamka” ve “damga” olarak ifade edilen kelimeler giiniimiizde sahis im-
zas1 ve miihrii olmasinin yan: sira kamu maliyesi alaninda (damga resmi, damga pulu) vergi manasinda da
kullanilmaktadir. Dévme; is, ¢ivit, 6t, kiz gocugu dogurmus anne siitii, miirekkep, likit, ¢inko-karbon, nadiren
de olsa kullanilan koyun ve inek siitii ile elde edilen karisimin deri altina igneler ile islenmesine denir. Dévme,
nazardan korunma, tilsim, bereket gibi inan¢ amagh beklentilerin yaninda bir topluluga aidiyet ve giizellik i¢in
de yapilmistir. Anadolu cografyasinda yasayan bazi topluluklarda bir gelenegin simgesi héline gelen dévme o
toplulugun dikkat ¢eken bir isaretidir. Yapilan dovmeler kisilerin bir inanca dayanan bagliliginin, bir gruba olan
aidiyetinin veya sosyal kimlik ifadelerinin disa vuran isaretleridir. Dévme, asiret ve tarikat gibi kisinin bagh
bulundugu inang veya etnik toplulugu belirtmek amaciyla da kullanilmistir. Tiirk dilinin en eski yazili belgeleri
olan Orhun Yazitlari’ndaki alfabeyi olusturan isaretler ve sekiller giiniimiiz maddi kiiltiir tirtinlerindeki sembol-
ler ile benzer dzellikler gostermektedir. Elde edilen sonuglarda Orhun Yazitlari basta olmak iizere, Ozgiin Tur-
fan Yazmalari, Uyuk Arjan Yazitlari’ndaki isaretler ile Cagatay ve Nogay Tiirklerine ait paralar tizerindeki
sekiller ve Gobeklitepe tapinaklarindaki dikili taslar {izerindeki sembollerin Mardin yo6resinde yapilan dévme-
lerdeki bazi isaretlerle benzestigi goriilmiistiir. Calismada, Anadolu'nun unutulmaya yiiz tutmus bir gelenegi
olan dévme/damga uygulamalarindaki motifleri arastirilmistir. Tiirk tarihine 151k tutan Orhun Yazitlari’nda,
Ozgiin Turfan Yazmalari’nda ve Uyuk Arjan Yazitlari’nda bulunan isaretler ile Mardin y6resinde yapilan dam-
galardaki isaret, sekil, motif ve simgelerdeki benzerliklerin tespiti amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler

Anadolu Kiiltiirdi, Tiirk boylari, damga, dévme, Mardin.

ABSTRACT
In ancient human communities various signs have been used to determine that an object or creature

belonged to them. The instrument used to print this sign is called the Seal, Tamga (Stamp). A stamp is a sign
that tries to explain in various ways to understand that it belongs to an ancestry, an ethnic groups, a tribal or a
person. It is seen that these shapes were made by chipping, scraping, cutting, painting, burning or especially
beating (beat, beat, tattoo). In Anatolian culture, the stamp was used in a wide geography. In Turkish culture
the stamp has been continuing from prehistoric ages to the present day. The stamp was called as “tamga/stamp”
from Turkish tribes. Stamps of Turkish tribes and tribes are interesting signs or symbol albums, each of which
has a distinctive feature. They applied the stamp on animals, goods and flags. In Turkish tribes, the words
written in “tamga”, “tamka” and “stamp” forms, which mean “the motif made by hand”, are not only the
personal signature and seal, but are also used in the meaning of tax as they are today (stamp picture, stamp
stamp). Tattoo; Soot, indigo, herbal essences, breast milk that gave birth to a girl, ink, liquid, battery (zinc-
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carbon) is used very rarely in the mixture of sheep and cow milk is treated with needles under the skin. Tattoo;
has been used for ornamentation, protection from evil eye, talisman, fertility and beauty as well. The tattoo,
which has become a symbol of a tradition in some communities living in Anatolian geography, is a remarkable
sign of that community. The tattoos show people's faith-based commitment, belonging to a group, or expressions
of social identity. The tattoo has been used to indicate the community to which the person is affiliated, such as
tribe and sect. The signs and figures that form the alphabet in the “Orkhon Inscriptions”, which are the oldest
written documents of the Turkish language today, show similar features with the symbols in today's material
culture products. In the results obtained, especially the Orkhon Inscriptions, Ozgiin Turfan manuscripts and the
signs in the Uyuk Arjan Inscriptions and the Turkish Tamgalas on the money of Cagatay and Nogay Turks, the
symbols on the obelisks in Gobeklitepe (Sanlurfa) temples and some signs of the tattoos in the Mardin region
show some similarities with these signs. In this study, tattoo / stamp motifs which are the symbols of a forgotten
tradition of Anatolia have been investigated. The aim of this study is to identify the similarities between
Anatolian and Central Asian tattoos and similar motifs and symbols in tattoos.

Key Words

Anatolian Culture, Turkic tribes, stamp, tattoo, Mardin.

Giris

Tarih boyunca birlikte yasayan topluluklar iirettikleri ortak degerleri benimseyip an-
lamlandirarak kendilerine has kiiltiirlerini olusturmuslardir. Ortak bir¢ok degerin karsili-
ginda toplumlar isaret ve semboller iiretmigler ve bunlarin bir kismi zamanla sihir, tilsim
ve biiyiisel nitelik tagiyan degerlere doniigserek farkli anlamlar kazanmistir. Yasam tarzin-
daki duygu ve inang ortakliklar1 ile edinilen bilgi birikimine bagli olarak belirli bir deger
yiiklenen semboller gelecek kusaklara aktarilarak yasatilmistir. Bu ortak degerler bir ta-
raftan toplum igindeki fertlerin birbirini anlamasi ve baglarmin giiclenmesini diger taraf-
tan disa kars1 kendini ifade etmesini saglamistir.

Sembollere verilen kutsallik, sosyal yapida meydana gelen bireyselligin toplumsal
doniisiimiiyle birlikte ortak bir degisim siirecinden gecer. Iste bu noktada totemizm ve
animizmin anlamlandirdigi siis ve ziynetlerin, yiizde ve bedende keskin bir aletle yapilan
yarmalarin, sakatlamalarin ve dovmelerin belki totemik birtakim isaretleri temsil ettigi
diistiniilebilir. Klanlarla kabileleri birbirlerinden ayirmaya yarayan bu tarz 6geleri hep-
sinden ziyade dini birtakim muskalar olarak kabul etmek gerekir. Totemi gosteren sekil
¢ogu zaman dévme bi¢iminde beden iizerine basildig: gibi, yasayan bir kimsenin klaninin
toplantisindan dnce bunun bedene ya da cesedin gomiilmesinden dnce dliiniin bedeni tize-
rine de resmedildigi olurdu (Challaye, 1998:31). Bu baglamda "D6vme, yalnizca bedene
bir resim islemek degil; grubun biitiin geleneklerini ve felsefesini zihne kazimaktir"
(Levi-Strauss 1963:257; 2012:368). Geleneksel dovme uygulamalarini tanimlamada 6ne
¢ikan ana fikir, toplumlarin yagsama dair {irettiklerinin somut bir isaretle disa vurumu ol-
masidir.

Dé&vme, Tiirk kiiltiiriinde eski ¢aglardan giiniimiize kadar gelen bir pratiktir. Ddvme
“damga” olarak kimi zaman bir meslek grubunu, sosyal statiiyli veya asiret ve tarikat gibi
kisinin bagli bulundugu toplulugu belirtmek amaciyla kullanilmistir. Ayn1 zamanda Ana-
dolu dévme motiflerinin kisiyi hastaliklardan, nazardan koruduguna; giizellik ve yigitlik
getirdigine inanilmaktadir (Caglayandereli ve Goker 2016:2545). Anadolu‘da genellikle
kadina yapilan dovmeler, aidiyetligin yani sira giizellik, dogurganlik, bereket ve kotiiliik-
lerden korunma inanciyla yapilan uygulamalardir.

Anadolu’da yasayan Oguz Tiirklerinin her boyunun bir simgesi vardi. Bu simgeler;
Giinhan’1n simgesi sahin, Ayhan’in simgesi kartal, Yildizhan’1n simgesi tavsan oldugu
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bilinmektedir. Ayrica bir oymagin hayvanlarinin, diger oymaklarin hayvanlarina karis-
masini 6nlemek i¢in, hayvanlara dokiin, dovme veya dogme adi verilen damgalar vurul-
mustur (Caglayandereli ve Goker 2016:2548). Damga sozciigii Tiirk kiiltiiriinde genis bir
kullanim alan1 bulmustur. Tamga’nin miihiir, nisan, dag anlaminda kullanildig1 goriil-
mektedir (Durmus 2012). “Eski Tiirkler'de tamga, tamka ve damga sekillerinde yazilan
kelime, ‘el ile yapilan motif” anlamina geliyordu. Ayrica sahis imzas1 ve miihrii olmasinin
yani sira bugiin oldugu gibi (damga resmi, damga pulu) ‘vergi’ manasinda da kullanil-
mustir” (Halagoglu 1993:454; Caglayandereli ve Goker 2016: 2548). Tiirk¢e’de zaman
zaman dovme ile ayn1 anlama gelecek sekilde kullanilan bir baska sozciik ise "damga" ya
da "tamga"dir. "Dag" ya da "daglama" sozciigiine gore daha genis bir anlama sahip olan
"damga" ya da "tamga", "herhangi bir seyin {izerine vurulan isaret, alamet, alamet-i fa-

rika, marka" gibi anlamlara gelir. "Daglama" ya da "taglama", "insan ve hayvan viicuduna
kizgin bir demirle vurulan damga, isaret, im" anlamia gelen "dag/tag" kokiinden gel-
mektedir (Dilgin 1983: 60; Giilensoy 1989: 153; Durmusg 2012: 114; Ugur Cerikan ve
Alanko 2016:168). Bunlarin yaninda ‘en’ kelimesi; Hayvanlara veya esyaya vurulan
damga, isaret (www.tdk.gov.tr) anlaminda kullanilmaktadir.

Dovme/Damga

Doévme sozlitk anlami; viicut derisi lizerine igne vb. sivri bir aragla ¢izilmek ve i¢ine
renk veren maddeler konulmak yoluyla yapilan yaz1 veya resim olarak tanimlanmistir
(TDK 2019). Is, civit, 6t, kiz cocugu dogurmus anne siitii, miirekkep, likit, ¢inko-karbon
ve nadiren de koyun ve inek siitii karigimin deri altina igneler ile islenmesine dovme de-
nir.

flkel dévme ana hatlariyla, deriye yan yana kiiciik delikler agmak bu deliklere is,
stirme, likit, miirekkep, kina, ¢ivit gibi boyali maddeler konulmak suretiyle yapilir. Bagka
bir ifadeyle dovme, insan cildi icerisine pigment igeren boyalar vererek motif ¢izme sa-
natimin adidir.

“Tamga” kelimesi XI. yiiz y1lda yazilmis olan Kutadgu Bilig, adl1 eserde: tamga:
damga, miihiir, tamga urmak: damga vurmak, tamgac¢1: damgaci, miihiirdar, tamgalamak:
damgalamak, miihiirlemek sekillerinde kullanilmigtir (Arat 1979).

“Tamga” kelimesinin Eski Tiirk¢e’de tamka, Kutadgu Bilig ve Orta Tiirkce ile Ca-
gatayca’da tamga, Kumuk Tiirk¢esi’nde tamna, Oyrat ve Soyon Tiirkgesi’nde tanma, Ka-
zan Tiirkcesi’nde tamga olarak kullandigini... Eldeki tarihi belgelerden ve yazili tag, kaya
ve siitunlardan 6grendigimize gore, Tiirkler, Yenisey ve Orhun yazi taglarinda kullanilan
alfabeden ¢ok 6nce damgayi bilmekte ve uygulamakta idiler (Giilensoy 1989:12-13).

Divanu Liigati’t-Tiirk’te, Késgarli Mahmud; "Farisilerin bu sozctigii Tiirklerden al-
mis oldugunu; bunun Farsgaya ait bir sozciik olamayacagini; Tiirklerle karsilastirildi-
ginda Farisilerin hayvan siiriilerine sahip olmadigindan dillerinde, bu siiriileri birbirinden
ayirt etmek igin kullanilan “damgayi dile getiren bir sdzciik bulunmasinin imkansiz oldu-
gunu" One slirmiistiir (2007: 246).

Giilensoy’a gore; Tiirkler, “damga ” adin1 verdigimiz isaretleri kullanmadan 6nce,
anlatmak istedikleri seyi mutlaka resim ile ifade ediyorlardi. Nitekim, ilk ¢aglarda da in-
sanlarin pek ¢ogunun resim kullanarak meramlarini anlattiklari, bulunan magara duvar
resimlerinden anlagilmaktadir. insanlik resimden piktographa, daha sonra da piktogram’a
geemis olmalidir. Tiirk damgalari, iste bu sathada, yani piktograph ile piktogram arasinda
dogmus olabilir (Giilensoy 1989:14).
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Tiirk damgalar1, Orhun ve Yenisey abidelerindeki benzer veya ¢ok az farkli veya
tamamen farkl sekilleriyle Anadolu’daki ¢esitli boy, soy, oymak, oba, asiret ve cemaatler
ile aileler arasinda kullanilmakta ve hala yasatilmaktadir. Bu damgalardan bazilarinin (yi-
gitlik, mertlik, cesaret; gii¢, kuvvet; bereket, bolluk) manalarina geldikleri, damgay1 uy-
gulayanlar tarafindan bilinmekteyse de bazilarinin ne manaya geldikleri hakkinda kesin
bilgileri yoktur (Giilensoy 1989:18).

Geleneksel yontemlerle yapimi hdlen devam edilen dévme, Anadolu halki tarafindan
farkli isimlerle adlandirilmaktadir. Tiirk¢e konusan topluluklarda “doviin, d6giin” olarak
Kiirtce ve Arapca konusan topluluklarda “dek, dak™ olarak adlandirilmaktadir (Firat
2017). Mardin yoresinde Arapga konusan diger gruplar ddvmeyi “vesm, vesm” olarak
kullanmaktadir.

Geleneksel dovme ¢ok genis bir cografyada birgok toplum tarafindan uygulanmustir.
Dovme, daha ¢ok Giiney Dogu Anadolu Bolgesi’nde goriilmekte olup dek kelimesi ile
anilmaktadir. D6vme yapan erkege “dekkak”, kadina “dekkake”, d6vme yaptiran erkege
“medkuk”, kadina “medkuke” denir. Giiney Dogu Anadolu’da gezgin yasayan bir toplu-
luk olan Karagiler bunu bir meslek olarak yapmisti (Cetin 2015).

Dovme yapmakta kullanilan malzemeler; “el-merare” denilen safra yani “6d”, “si-
ra¢” ad1 verilen idare lambasindan elde edilen “is”, “Halib Ummiil-Bint” denilen kiz ¢o-
cugu annesinin siitiinden olugsmaktadir. Dévme yapiminda “ibre” denilen birbirine iple
baglanmis bir veya birden fazla dikis ignesi kullanilmaktadir. Siragtan elde edilen is ile
kiz ¢cocugu emziren annenin siitii, 6d sivisi bir kabin i¢inde karistirilir. Bu karisim bir
miiddet bekletilir. Bilahare medkukun, dovme yaptiranin istedigi yere dekkak tarafindan
islenir. Dévme “Merbaiye” denilen bahar mevsiminin basinda yaptirilir. Isaretlerin sekli
bozulmasin diye ergenlik doneminden sonra dovme yaptirmay tercih ederler (Hazar
2007:353).

Tarihge

Insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahip olan dévme, Misir, Mezopotamya, Yu-
nanistan, Kuzey ve Orta Avrupa, Anadolu, Orta ve Giineydogu Asya, Okyanusya, Ja-
ponya, Amerika basta olmak iizere neredeyse diinyanin biitiin cografya ve kiiltiirlerinde
varligini farkl sekillerle de olsa binlerce yildan beri siirdiiren bir gelenektir (Cerikan ve
Alanko 2016:167). Dévmeye iliskin yazili bilgiler M.O. 1400 y1lindan kalma Musevilerin
kutsal kitabi Tevrat basta olmak {izere, Antik Yunan ve Roma dénemi diisiiniir ve tarih-
cilerinin giiniimiize ulagmay1 basarabilmis el yazmalarindan meydana gelir. Yaz1 o6ncesi
doneme iligkin kanitlar ise ¢esitli arkeolojik kazilardan elde edilmis bigimli resim ve hey-
keller, dévme teknolojisini meydana getiren ¢esitli dovme arag ve geregleri ve belki de
en dnemlisi mumyalanarak bugiine kadar korunabilmeyi basarmis dovmeli insan beden-
lerinden olusur (Cerikan ve Alanko 2016:167-170).

Farkli cografyalarda yasayan farkli kiiltiirlere sahip topluluklarda bilinen en eski
dovmeler mumyalar araciligiyla elde edilmistir. “19 Eyliil 1991 tarihinde, yaklasik 5300
yasindaki Buz Adam, diger adiyla Otzi Avusturya-italya sinirindaki Otztal Alpleri’nde
bulunmustur. Elde edilen goriintiiler analiz edilerek Buz Adami Otzi’nin viicudunun ta-
mamindaki dovmeler belirlenmistir. Buz Adam 6lmeden 6nce viicudunda 61 adet dovime
tasidig1 goriilmiistiir. Dovmeleri iistiinde yapilan 6nceki ¢alismada, yapilan dovme uygu-
lamasinin, bilhassa bel agris1 ve dizlerindeki, ayak ve el bileklerindeki dejeneratif eklem
hastaliklar i¢in bir tiir tedavi ya da tan1 amagh yapildigina agirlikli olarak inanilmistir.
Varilan sonug gostermistir ki; Buz adam iizerindeki tiim dovmeler morfolojik olarak bel
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ve eklemlere yakindir ve dejenerasyonlar da dnceden yapilmis radyolojik incelemelere
dayandirilmistir. Diger calismalar, buz adamimn dévmelerinin akupunkturun erken bir
formu oldugu ile iliskilendirmistir. Ayrica, akupunktur noktalarina yapilan dévmeleme
uygulamasinin tedavideki etkinlik olabilecegi gosterilmistir.” (Samadelli vd 2015:754-
757).

Otzi’nin dovmeleri Asya damgalarin1 animsatmaktadir. Sekil 1°de goriilen dévmeler
sag ayak bileginde ve sag dizinin arkasinda bulunan dévme tipik bir OKH damgasidir.
OKH halkinin Asya ve Anadolu’dan tiim Akdeniz kiyilarina dagildiklar: ve simgelerini
bayraklarina kadar tagidiklar1 bilinmektedir. Asya’dan dort bir yana yayilan OKH ve TUR
boylar1 ayn1 dili konusan ve ayni inang sistemine gére yasayan insanlardir. Amerika ki-
tasina yayilan Kizilderililer de ayni inanglara sahiptirler. Bu insanlarin yiizlerine ve vii-
cutlarina dovme yaptirmis olduklar bilinmektedir (Berkmen 2019).

a2 .. 3
Sekil 2. Gogsiinde ve kollarinda dévmeleri bulunan bir yerli (Berkmen, 2019).

Mezopotamya’da M.O. 3000 yilindan kalma “demir damgalar”, Asur ve Babil’de
dovmenin daha ¢ok koélelerin, hayvanlarin ve tapinaklara ait adaklarin miilkiyetini belir-
lemek i¢in kullanildigini kanitlamaktadir. Mezopotamya’da dovme sadece miilkiyet be-
lirlemek igin degil, ayn1 zamanda kdle ve suglulari cezalandirmak i¢in bir "cezalandirma
igareti” olarak da kullanilmistir (Frahm 2010:130-132; Gevaryahu 2010:16). Babil'de
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dovmenin, kdlelerin miilkiyet hakkini belirlemek i¢in kullanildigina iliskin ¢ok sayida
yazili belge bulunmaktadir. Yeni Babil ve Ge¢ Babil doneminde kdle ve tapinak hiz-
metkarlar1, Uruk'taki Enna Tapinagi’nin miilkiyet hakkini gosteren ve Tanriga Istar't sim-
geleyen bir yildizla isaretlenmistir. D6vmenin Babil'de cezalandirma igareti olarak kulla-
mildiginin kanit1 ise "Ana ittisu Yasalar1"dir. Ninova'dan kagmaya kalkisan kolelerin al-
nina "Ben bir kagagim, beni yakalayin" anlamina gelen dovme “Akat¢a” yazildigin gos-
termektedir (Frahm 2010:131). Mezopotamya'da "dovme", hemen her donemde, daha ¢ok
koleler ve suglulari cezalandirma araci olarak kullanilmustir. Erken Babil doneminde yal-
nizca suglular, koleler ya da ana babaya kars1 gelerek sonradan kdle olanlar damgalanir-
ken, Orta Babil donemi belgelerinde artik kdlelerin efendilerinden ayirt etmek i¢in dam-
galandiklart anlasilmaktadir. Yeni Babil doneminde ise kdleler kol ya da ellerinden efen-
dilerine 6zgii bir igaret vurularak efendilerinin kimliginin anlasilmasi i¢in damgalanmaya
baslanmistir (Bozkurt 1981:77).

Dovme, Anadolu’daki Hitit, Kuzey ve Dogu Avrupa’daki Cucuteni-Trypillia, Ja-
ponya’daki, Jomon ve Afrika’daki Misir kiiltiirlerinde tapinma ve adak ritiielleriyle ilis-
kili olarak ortaya ¢ikmistir. Misir ve Orta Avrupa gibi kiiltiirlerde mistik bir tedavi yon-
temi olarak kullanildigi, Babil, Misir ve Greko-Romen kiiltiirlerinde ise “dévme” bir asa-
gilama ve cezalandirma isareti olarak koleler, suglular ve savas esirleri iizerinde uygulan-
mustir. Trakya, Iskit, Dacians, Galya, Picts, Kelt ve Bruton kiiltiirlerinde dévme uygula-
masi bir soyluluk, yigitlik ve bilgelik sembolii olarak kullanilmistir. Cinlilerde ve Tiirk-
lerde de "dovme" daha ¢ok farkli kabile ya da boylari, kast ya da siniflar1 birbirinden ayirt
etmek i¢in ¢agdas anlamda bir "logo", bir "arma" ya da belki de bir "bayrak" olarak kul-
lanilmustir (Ugur Cerikan ve Alanko 2016:185).

Tiirk boylarinin ve kabilelerinin “biz” kavramina ulagma, yabanci/6teki kiiltiirlere
gore kendilerini tanimlama siirecinde gelistirilen ve kullanilan damgalar iistlendikleri is-
lev itibariyla sosyal ve kiiltiirel agidan son derece 6nemli dgelerdir. Tiirklerin kullandig:
ilk fonetik alfabenin (Kok Tiirk alfabesinin) harflerinin de kaynagini teskil eden “damga-
lar” tarihi boyunca en ¢ok kullanilan yerlerden bazilar1 sdyledir: Kabilenin ortak mali
olan konak yerleri, yol kavsaklar1 ve otlaklardaki tag, kaya gibi yerlerde, digeri ise aileye,
boya ait hayvanlarin isaretlenmesi sayilabilir (Mert 2007:234).

Tiirk destanlarinda konuyla ilgili yer alan bilgilerden de anlasildig: {izere toplum
liderleri tarafindan beylere verilen s6z konusu damgalarin boylarin, kabilelerin millet
kavramina ulasma siirecinde énemli rol oynadig1 gériilmektedir (Inan 2010).

Damgalar iizerinde yer aldiklar1 nesneye veya bulundugu yere gore farkli amaglarla
yapilir ve farkli anlamlar tagirlar. Eski Tiirk inang sisteminde Tanr1’ya yakin yerler olarak
kabul edilen daglarin zirvelerine, tepelere, kayalara islenen tasvir ve damgalar, genellikle
dini endiselerle yapilirken; agil kenarlarina, otlaklara, hayvanlara, esyalara, heykellere,
mezarlara islenen damgalar ise genellikle diger aile, boy ve farkli kiiltiirlere “aitlik”” adina
mesaj vermek tizere yapilmislardir (Mert 2008: 285).

Iskit dénemine ait (M.O. 700-400) kurganlarda bulunan mumyalanmis cesedin ba-
cak ve kollarindaki dovmelerde “motif olarak hemen hemen yalniz hayvanlar ve hayvan
uzuvlari kullanilmigtir. Hayvanlarin en ¢ok yer verilen ve dikkati ¢cekenleri geyik, keci,
kedi, kopek, kurt, at, ay1 ve yirtic1 kuslar gibi ekseriyeti yabani olanlar” goriilmektedir
(Durmus 1983:96).
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“Hun kurganlarinda ¢ikan cesetlerde son derece kivrak gizgilerle ve dekoratif bir
anlayisla yapilmis diissel yaratiklar ve kog figiirlerinden olugan dévmeler goriillmektedir.
Dinsel-biiyiisel kaynakli bu dévmelerin is oldugu ihtimali ve deriye siringa edilmesi ile
olustugu diisiiniilmektedir. Hunlara ait Pazirik kurganinda bulunan bir baskana ait ceset-
ten anlasildig1 tizere Hunlarda asil ve kahraman kisilerin ddvme yaptirabildigi, daha son-
ralar1 Kazak ve Kirgizlarda da devam eden bu gelenegin yine kahramanlik niteligi tasiyan
bireylere uygulandig: bilinmektedir. Tasdik ve Altin Y1s mezarlarindaki cesetlerin bazi
kisimlarindaki dovmeler, av sahnelerini tasvir eder.” (Bulut 2002:36-54).

Farkli kiiltiirlere sahip birgok toplulukta oldugu gibi Tiirklerde de dovme ve dov-
meyle ilgili gesitli uygulamalar1 eski ¢aglardan itibaren gérmek miimkiindiir. Orta Asya
Tiirk tarihine 151k tutan kurganlarda goriilen 6zel bazi ¢gizgiler R. Aspelins ve diger aras-
tirmacilar tarafindan dévme olarak agiklanmigtir. Bu ¢izgili heykellerin hayvan bigimli
kulaklar1 ve diger dogal olmayan taraflar1 onlarin insan degil muhafiz ruhlar olduklarim
diistindiirmtistiir. Kurganlarda goriilen ¢izgilerin yan sira Pazirik’ta gdmiilii Mongoloid
Alpin viicudunda, Tastik’ta bulunmus Hiungnu 61ii maskelerinde dovme izleri goriilmiis-
tiir (Esin 2003:268). Pazirik kurganinda bulunan ve bir baskana ait oldugu kabul edilen
cesette bulunan dévmelerde oldugu gibi, Hunlarda da asil ve kahraman kisilerin ddvme
yaptirabildigi, daha sonralar1 Kazak ve Kirgizlarda devam eden bu gelenegin yine kahra-
manlik niteligi tastyan bireylerce uygulandig: bilinmektedir. Hun kurganlarinda ¢ikan ce-
setlerde son derece kivrak ¢izgilerle ve dekoratif bir anlayisla yapilmis diigsel yaratiklar
ve kog figiirlerinden olusan dévmeler goriilmektedir. Dinsel-biiyiisel kaynakli bu dovme-
lerin is oldugu; bulunan bir boyanin, deriye siringa edilmesi ile olustugu diigiiniilmektedir
(Diyarbekirli 1972:59-60). Tastik mezarlarinda ve daha sonra Altin Y1 mezarlarinin bi-
rinde bulunan cesetlerde viicudun bazi kisimlarinin av sahnelerini tasvir eden dévmelerle
stislii bulundugu goriilmektedir. Tiirkler, gesitli sebepler dolayistyla Orta Asya’dan batiya
dogru gogleriyle birlikte farkli kiiltiir ve medeniyetlerle daha yakindan etkilesim igine
girmis, 6zellikle Islamiyet’in kabuliiyle birlikte hayata bakislarinda ve uyguladiklari pra-
tiklerin bir kisminda degisiklikler meydana gelmistir. Ancak tiim degisimlere ragmen ¢e-
sitli unsurlarda uygarligin baslangicindaki 6zelliklerini koruduklarini gérmek miimkiin-
diir.

Semavi dinler insan viicuduna dévme yapilmasina uygun bakmamustir. islam Pey-
gamber’inin de ddvmeyi olumsuz sdzleri oldugu gesitli kaynaklarca belirtilir (Islam Ans.
1994). Islam inancinda dévmeyle ilgili kesin hiikiimler olmamasina karsin cesitli ayet ve
hadislerden hareketle halk igerisinde genel bir kani olarak ‘ddvme abdest tutmaz’ anlayist
dogmus ve tanrinin yarattig1 viicudu kisinin deforme etmesi hos karsilanmamustir. Islam
inanci ¢ercevesinde ortaya ¢ikan bu olumsuz goriis Anadolu’da dévme gelenegin zayif-
lamasina zemin hazirlamis ancak gelenek zayiflayarak da olsa varligini bugiine kadar de-
vam ettirmistir.

Anadolu’da Gelisen Dévme Sanat1 ve Damgalar

Tarihin eski donemlerine dayanan ve tiim toplumlarda farkliliklar gostererek goriilen
dovmeler kiiltiirel bir izdir. Bu baglamda dévmenin, Tiirk kiiltiiriinde inang, statii, kahra-
manlik ve aidiyet gibi farkli amaglarla kullanildig1 goriiliir.

Karabagli’larda kadinlarin yiizlerine igne ile damga yapilir. Bu toplumda erkege
damga vurulmaz. Kadin kisi evlenerek baska bir ocaga gidecegi i¢in kadina geldigi, men-
subu oldugu ilk cemaat bilinsin diye damga vurulur. Bu toplumda damga alin kismina ve
bilege vurulur. Igne ile agilan yere kara barut ekilir. Karabagli Karapapah/Terckemelerde
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dovme “damga” olarak bilinir. Dovmenin sekli yapan veya yaptiranin tercihine bagli ol-
madigy, ait oldugu toplumun dnceki se¢mis oldugu sekle baglidir (Kalafat 2012:149-150).
Bu tiir uygulamalar kisilerin bir agirete aidiyetlerini ve medeni durumlarini belirler. Diger
taraftan kadinlarin mahrem yerlerine yapilan ve ait olduklari asiretleri belli eden dovme-
ler ayn1 zamanda bekaret kemeri gibi isleve sahiptirler.

Tiirkler Islamiyet’i kabul etmelerinden sonra dovmeyi yasamlarindan tamamen ¢1-
kartmuslardir. Tiirk-islam dénemine ait minyatiirlerde cinler, devler ve bazi mitolojik fi-
giirlere iligkin tasvirlerde dovmeye benzer siislemelerin goriilmesi, Tiirklerde dovmenin
Tiirk-Islam déneminde de gizliden gizliye devam ettigine dair bir kanit olusturmaktadir
(Coruhlu 2015:53).

Dogu ve Giineydogu bolgelerinde yaygin olarak goriilen dovmeye Barak Tiirkmen-
lerinde de yaygin olmamakla birlikte rastlanir. Eskiye nazaran azalmakla birlikte hala
dévme yaptiran kadin ve erkekler mevcuttur. Yapilan dévmelerin birtakim anlamlari var-
dir. Sakaklara yapilan dovmenin bas agrisini1 giderecegine inanilir. Ceneye yapilan dov-
menin erkek ¢ocugun dmriinii uzatacagina ve o aileye ugur getirecegine inanilir. Dovmeyi
“Cingene” denilen kadinlar genellikle yiyecek karsiliginda bazen de iicret karsiliginda
ocaklardan topladiklari is ve bir miktar barutu karistirarak dikis ignesiyle viicudun gesitli
yerlerine istenilen bigimler vermek suretiyle yaparlar. Dovme genellikle erkeklerin sa-
kaklarina, alinlarina ve burunlarina; kadinlarin ise genelerine, ayak bileklerine ve dudak
¢evresine yapilir (Andag Sahin 2007:42).

Tiirkiye’de degisik yorelerde, daha ¢ok da Gilineydogu Anadolu bolgesinde gelenek-
sel yontemlerle yapilan dovmelere yaslilarda rastlanmaktadir. Anadolu’da dovmenin ya-
pildig1 yerlerde motifler ile kullanilan malzeme ve uygulama agisindan benzerlikler bu-
lunmaktadir. Ancak yapilis amaci ve sembollerin anlamlar1 bakimindan farkliliklar bu-
lundugu goriilmektedir.

Dévme Isaretlerinin Tarihsel Degerlendirilmesi

Yazi icat edilmeden 6nce insanlar dogadan gordiikleri sekilleri kendilerinin ve hay-
vanlariin bedenlerini damgalayarak ayirici bir isaret olarak kullanmiglardir. Damgalar
zamanla islev alanlarin1 genisleterek tapinma, biiyii, tilsim, nazar, tedavi, siislenme, dini
inang ve etnik kimlikler hakkinda mesaj veren isaretler olarak kullanilmustir.

Tiirk kiiltiir tarthinde damgalar baglangicta boylarin ayrimi, statii, kahramanlik ve
hayvanlarin sahipligini belirleyen isaretler olarak kullanilmistir. Zamanla farkli amaglarla
kullanilan damgalar gégle Orta Asya’dan Anadolu topraklarina taginmistir. Anadolu’nun
kadim halklar1 ile birlikte yasayan Tiirkler diger kiiltiirlerle etkilesim igine girmislerdir.

Gilineydogu Anadolu Bolgesinin 6nemli yerlesim alanlarindan birisi olan Mardin,
Mezopotamya ve Anadolu’da ilk uygarliklarin ortaya ¢iktig1 merkezlerden biridir. Bu y6-
reye yerlesen ¢esitli topluluklarin etkisiyle oldukga renkli bir kiiltiirel yap1 ortaya ¢ikmis-
tir. Tiirk, Kiirt, Arap Siiryanileri, Siiryani Katolik, Keldani, Ortodoks Yezidiler ve Erme-
niler bolge kiiltiirliniin ana yap1 taglarini olusturmuslardir (Giileg 2007:1-2). Mardin inang
ve etnik cesitliligi ile zengin kiiltiirel birikimleri bir arada barindiran merkezlerdendir.

Hazar’a gore; Mardin yoresindeki dovmeler resim yazisinin diisiince yazisina (ide-
ograma) doniismiis seklidir. Bedenlerin bazi yerlerindeki isaretler runik yazilara benze-
mektedir. Ozellikle Orhun Yazitlar1 basta olmak iizere, Ozgiin Turfan Yazmalari’ndaki
yazilara ve Uyuk Arjan Yazitlari’ndaki isaretler incelendiginde Mardin yoresindeki dov-
melerin bazi isaretleri bu yazitlardaki igaretlerle ortiismektedir Dovmeler 6zellikle inang
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motifi olarak Samanizm, Paganizm, Animizm, Sabilik, Taoizm, Budizm, Maniheizm ve
Zerdiistliik gibi inanislarin izlerini tasimaktadir (Hazar 2007:350).

Orhun Yazitlari’ndaki isaretlerden yukariya dogru agzi agik ‘c’ isaretinin i¢inde ii¢
veya tek nokta olan nd / nt konsonuna yani giines gibi (X¥) igi tek noktali bir sekle veya
ters ‘v’ seklinde tek noktali bir sekle, ters ‘Y’ gibi ‘¢’ konsonuna, yine ters Y’ isaretinin
kesisme noktasindan art1 veya hag isareti (+ / 1) gibi gecen bir sekli temsil edilen s / §
konsonuna ve > seklindeki o/u vokaline animsatacak tarzda bir izlenim birakmaktadir
(Kaggarli 1998:55-58).

Orhun Yazitlarindan da ters ‘Y’ veya ters ““Y’’ iistline tek veya {i¢ nokta isareti alt
dudagin kesisme noktasina yanlarina tek veya birkag tane “‘*’” isareti, ¢ceneye, el iistiine,
parmaga yapilan ‘‘“+, x, 1’ isareti, alinda yine ‘‘{’’ isareti, ters ‘Y’ i¢inde ‘‘*’’ isareti,
yukartya dogru agzi acgik ““‘C’’ iginde ii¢ veya tek nokta isareti, *“V’’ seklinin yan ve ters
igaretlerine arastirma sahasinda elde edilen dovmelerde goriilmektedir. Sekil 3’de Orhun
Yazitlar1 ve Mardin’de goriilen dévmeler verilmistir.

Tiirk tarihinin, ilk yazili metinleri Orhun yazitlaridir. Orhun’dan Anadolu’ya kadar
uzanmis olan Tiirk Damgalar1 Orhun ve Yenisey abidelerindeki benzer veya ¢ok az farkli
veya tamamen farkli sekilleriyle Anadolu'daki gesitli boy, soy, oymak, oba, asiret ve ce-
maatler ile aileler arasinda kullanilmakta ve yasatilmaktadir” (Giilensoy 1989:54-58).
Mardin ilinde yapilan saha ¢alismasinda goriilen dovmeler ile tas ve kaya {izerinde gorii-
len tamgalar arasinda benzer veya ¢ok az farkli sekiller tespit edilen dovmeler Sekil 4’de
gosterilmistir.

Kagsgarli Mahmut, “Divanu Lugati't-Tiirk” adli eserinde Oguzlar igin, “Oguz: Bir
Tiirk boyudur. Oguzlar Tiirkmen’dirler. Bunlar yirmi iki boliiktiir; her boliigiin ayr1 bir
belgesi ve hayvanlarina vurulan bir alameti vardir. Birbirlerini bu belgelerle tanirlar. (Gii-
lensoy 1989:59).
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* o N

Sekil 4. a) Orhun Abideleri’ndeki tas ve kaya ﬁzerindgki damgalar, b) Mardin
dovme motifleri Cizimler-b): Hamdiye Onal Capik

“Ali Riza Yalgin tarafindan 1940’11 yillarda Gaziantep’te derlenen bu damga isaret-
leri, yerli esnaf tarafindan “mahralarin muhtelif yerlerinde kiileklerin iistlerinde kullanil-
mustir. Mahalli agiza gore mahra “dibi dar, {istii genis, kavak tahtasindan yapilan bir 6rnek
sandik “Eskiden yerli esnafin 6l¢ii islerinde kullandiklari bu kaplar tizerinde, mal sahibi-
nin kimligini belirleyen, ¢cogu zaman manali damgalar bulunmaktaymis. Bu damgalar
0l¢ii sahibinin kimligini belirledigi i¢in, bozuk veya hileli ¢giktiklarinda, yine garsi esnafi
tarafindan cezalandirilir hatta meslekten bile atilirlarmis.” (Giilensoy 1989:84). Gazian-
tep esrafina ait damgalar ve Mardin aragtirma sahasinda karsilasilan dévmelerle benzer-
likler Sekil 5’de verilmistir.
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Sekil 5. a) Gaziantep esrafinin damgalarinin, (Giilensoy 1989:84). b) Mardin
dévme motifleri ile karsilastirilmasi. Cizimler- b): Hamdiye Onal Capik

Yanis (nakis), daha ¢ok kilim, ala ¢uval, kil ¢uvaly, itegi, seccade, heybe, ¢orap gibi
dokuma tiirlerinde goriiliir. Karsiladigi mana bakimidan “im” ile hicbir farki olmama-
sina ragmen, pek ¢ok Yoriik ve Tiirkmen oymagi “yanis” kelimesini tercih ederler (Gii-
lensoy 1989:119-126). Mut Yoresi yaniglari ile Mardin arastirma sahasinda kargilasilan
dovmelerde benzerlikler Sekil 6’da verilmistir. Anadolu kilim im’lerinden motifler ve
Mardin saha arastirmasinda goriilen motiflerle benzerlikleri Sekil 7°de gosterilmistir.

a2 'b| Mardin dévme
motifi

N

Sekil 6. a) Mut yoresi yaniglari, b) Mardin dévme motifleri ile karsilastiriimasi.
Cizimler- b): Hamdiye Onal Capik
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|£| |£| Mardin dévme motifi
Cakmak

c,,,..,® N XV

Dikmeli gapraz x H x

Sekil 7. a) Anadolu kilim im’lerinden goriilen “damga” motifleri (Yalgin, 1943:47). b)
Mardin dévme motifleri ile benzerliklerinin karsilastiriimasi. Cizimler-b): Hamdiye Onal

Capik

Mardin yoresi dovmeleri ile bedenlerdeki bazi isaretler runik yazilara benzemekte-
dir. Ozgiin Turfan, Orhun ve Uyuk Arjan Yaztlari’ndaki yazilara bakildiginda bazi isa-
retlerin Mardin’deki gelencksel dovmelerdeki isaretlerle benzerlik Sekil 8’de gosteril-
mektedir. Turfan Yazitlari’ndaki isaretleri 6zellikle alt dudaklarda ve dudagin bitim nok-
talarina konulan ters Y isareti, cenelere konulan ¢ ve eee isareti, el iistii ve bilekte «, <
isareti goriilmektedir. Sekil 9°da Turfan yazitlar1 ve arastirma sahasindaki dévmelerle
benzerlikleri goriilmektedir.

Y8 DD DA DR I TS D0 T 9 PV 332 11900 149
P 1Y I81r|= T 8D 91 [3: 4T YAMEK

PSP G E AL 8 L0 O o F 0T D 1 0 Y 3;)8} )ﬁd;l
oo Che FRAO BT A TG MO DA o0 $bd D 1 B 1A A M:M)Mqim
DOCYY: IR ARy B LD I M (30418 199 YYIRIAN: D104 1)

A 9T I3 Db DhG: I 8

Sekil 8. Ozgiin Turfan Yazisi
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Ski 9. Turfan yazitlari ile Mardin dovmelerinde goriilen benzerliklerinin karsilastiril-
mast. Fotograflar: Hamdiye Onal Capik

Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde Sanliurfa, Diyarbakir, Mardin, Kars, Ardahan, Os-
maniye ve Batman illerindeki Tiirkmenler, Kiirtler ve Araplarda yapilan figiirler birbiri-
nin ayn1 ya da benzeridir. Anadolu’da Siiryaniler disinda etnik d6vme yapilmamaktadir.
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Sekil 10. Dévmeli Siiryani kadin, Midyat (Kurnaz, 2009).

1889 yilinda Mogolistan’in Orhun vadisinde bulunan Orhun Yazitlart’nin ¢oziimle-
mesi 1893 yilinda Danimarka Kraliyet Bilimler Akademisi’nde yapilan toplant: ile bilim
diinyasina tanitilmigtir. Danimarkali dilbilimei Vilhelm Thomsen Yazilari ¢6zen kigidir.
Goktiirk alfabesi olarak bilinen Tiirk topluluklari tarafindan kullanilan ilk alfabe olarak
bilinir. flk olarak M.O. 200-150 yillar1 arasinda kullanilmaya baslandig1 ve zaman iginde
degisikliklere ugrayarak 10. yiizyila kadar kullanildig1 diisiiniilmektedir. Zaman iginde
bu damgalarin kaya resimleri formatindan ¢ikip harfe doniistiigi, 10. ylizyila kadar aktif
olarak kullanildig1 ve Avrupa’ya go¢ eden Tiirk topluluklari tarafindan bu kitaya tagindigi
diistiniilmektedir. Mardin saha arastirmasinda kaydedilen dovmelerin Orhun Alfabesi ile
karsilastirilmast Sekil 11 ve Sekil 12°de gosterilmistir.

IRYAIXE ATION
1M Y3 MDA

Sekil 11. Mardin dovmelerinde goriilen “ters Y ve ¢arp1 X” dévmelerinin Or-
hun Alfabesi ile karsilagtirilmasi. Fotograflar: Hamdiye Onal Capik
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‘
>1>MT1¥8<1MD

Sekil 12. Mardin dovmelerinde goriilen “ters Y’ dovmesinin Orhun Alfabesi
ile benzerliklerinin karsilastiriimasi. Fotograflar: Hamdiye Onal Capik

Mogolistan Bungur Tiirk Mezar Tas1 iizerinde Ko¢ Boynuzu Motifi ve Bayanhuon-
gur’a bagli Bongubué kasabasinin yakinlarinda, bozkirin ortasinda Tiirk Prensesinin me-
zarinda, Karluk-Basmil beylerinin diktigi mezar tasindaki yazilar Sekil 13’de gosteril-
migtir. Sekil’de Pazirik halisinin bordiiriinde bulunan atlarin {izerindeki sagakli heybe
iizerinde kogboynuzu motifi ve kadinin ¢enesinde ko¢ boynuzu motifi, Pazirik kurganin-
dan ¢ikan kadin mumyasinin elinde kog¢ boynuzu motifi gosterilmis ve Mardin aragtirma
sahasinda karsilasilan dévme motifleri ile karsilastirilmistir (Gorgiinay Kirzioglu 2001;
Yenipinar ve Tung 2013).

|£| Mardin arastirma sahasindaki
dévmeler

2001). b) Mardin ddvme (kogboynuzu) sembollerinin karsilastiriimasi. Fotog-
raflar-b: Hamdiye Onal Capik
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Farkl1 inang kabulleri toplumlarin yasaminda ve kiiltiirlerinin olusumunda koklii de-
gisimleri beraberinde getirmistir. Tiirk tarihinin Orta Asya’dan Anadolu topraklarina uza-
nan seyrinde yeni inanglari kiiltiirel degisimde 6nemli bir yere sahiptir. Diger taraftan eski
inanglara dayali bazi uygulamalarin toplumda buldugu karsiliklarin yeni inang iginde de
uyum saglayarak yasamaya devam ettigi goriiliir. Bu baglamda, Tiirklerin Samanizm ¢ev-
resinde nazar inanci ve uygulamalar1 oldukca eski tarihlere uzanmaktadir. Nazar, bazi
insanlarin canli ve cansiz varliklara kiskanglik ve hayranlikla bakmalart sonucu onlara
verdigine inanilan olumsuzluk olarak tanimlanmaktadir. Tiirklerin Islamiyeti kabulii ile
nazar inanci ve uygulamalar1 uyum saglayarak yeni inang i¢inde yasamaya devam etmis-
tir. “Nazar inancinin somutlastigi objeler iginde nazarlik, ddvme/damga 6nemli bir yere
sahiptir Tiirk halki, atalarindan miras kalan bu ‘damgalar1’, hali ve kiliminin; ¢uval, heybe
ve torbasinin iizerinde yasatmakla kalmamis, kokii Samanizm’e dayanan nazarlik uygu-
lamasinda da kullanmistir” (Giilensoy 1989:140-141). Mardin arastirma sahasinda, Sekil
14’te daha ¢ok dokumalarda kullanilan géz motifinin yore halk: tarafindan dovme olarak
nazardan korunma amagli yapildig: diistiniilmektedir. Sekil 15°de ugur ve bereket moti-
finin dovme olarak yapildig tesbit edilmistir.

Sekil 14. Nazarlik imi G6z motifi Mardin arastirma sahasinda goriilen motifler ile kar-
stlastirilmasi, Fotograf-b: Hamdiye Onal Capik
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NAZARUKIMI | Manasi (| KULLANANBOY Mardin arastirma sahasindaki dévmeler

W = -

Ugee, bereket Elzg- Palu-
(Petein Gaerinde)| Yanmea kiye

| (Petein szerinde | Fatmalt koye ve chvan.

2 L.} e Opurlar hoyu

, a] B]
Sekil 15. Bereket motifleri ile Mardin arastirma sahasinda gériilen motifler ile karsilas-
tirilmasi, Fotograf-b: Hamdiye Onal Capik

Bilgili’ye gore, “Kazakistan antropomorfik Giines pektoglifi ve Hazar Tiirklerine ait
tamga ve Cagatay ve Nogay Tiirklerine ait para iizerindeki Tiirk tamgasi, Gobustan’da
kaya resimlerinde rastlanilan damgalar ve Mogolistan tamgalar anitinda goriilen tamgalar

b Mardin dévme motifleri

X 4 0tV A

Sekil 16. Cagatay ve Nogay Tirklerine ait paralar tizerindeki motifler ile Mardin y6-
resindeki dovmelerin benzerlikleri. Cizim-b: Hamdiye Onal Capik
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Anadolu’daki bengii taslar (yazili, dikili ve damgali taslar) ve petroglifler (kaya iistii
tasvirler, magara sekilleri), daha ziyade Saka, Hun, Bulgar, Avar, Hazar ve Pecenck do-
nemlerine aittirler. Uzerlerinde higbir ciddi epigrafik arastirma ve inceleme yapilmayan
Anadolu’daki (Kok)Tiirk harfli yazitlar ve damgalar (6zellikle Kars’in Kagizman ilgesin-
dekiler ile Erzurum’un Karayaz ilgesindekiler), paleografik agidan Kafkaslar’daki, Bal-
kanlar’daki ve Avrupa’daki yazitlarla biiyiik benzerlikler gostermektedir (Mert
2007:234).

Gobeklitepe, Sanlurfa kent merkezinin yaklasik 15 km. kuzeydogusunda yer alan
ve Neolitik doneme (M.O. 10.500-7.500) ait bir kutsal tapmak oldugu tespit edilmistir.
(Schmidt 2010). Gobeklitepe’de bulunan bu tapinaklar genellikle sonsuzlugu, biitiinligi
ve evreni simgeleyen daire formunda insa edilmistir. Tapiak alanindaki kaya ylizeyle-
rinde ¢ok sayida daire sembolil yer almaktadir (Cirlot 1971; Schmidt 2007). Sekil 17°de
Gobeklitepe’nin dairesel yapisi ile Mardin saha ¢alismalarinda goriilen ddvme motifleri
karsilastirilmistir. Bu 6rnekte yakin cografyadaki farkli medeniyetlerce kullanilan sekil-
lerde benzerlikler oldugu anlasilmaktadir.

Q). O

motifleri. Cizim-b: Hamdiye Onal Capik

Gobeklitepe’de dikkat ¢ceken tapinak yapisi, tas tizerinde kabartma teknigiyle islen-
mis hayvan figiirleri ve soyut sembollerin bulundugu T bi¢imindeki dikili taglardir (Sekil
18) (Ozcan 2014). Dikili taslarin iizerinde, kabartma teknigi ile yapilmis olan H bigiminde
ve bunun 90 derece cevrilmis sekli, yatay ve dikey pozisyonda yarim ay, daire ve sepet
bi¢iminde soyut semboller bulunmaktadir. Bu soyut sembollerin kutsal semboller oldugu
diistiniilmektedir. Yarim ay ve daire sembolleri ise Giines ve Ay olarak yorumlanmaktadir
(Schmidt 2007). Sekil 18’de T bi¢imindeki dikili taslar ve {izerindeki sembollerin saha
aragtirmalarinda goriilen benzer dovme simgeleri gosterilmistir.

Dikili tag iizerinde “H-semboller” ve ige gegmis “V-isaretleri” siitun iizerine oyul-
mustur. H sembolleri parlak yildizlar1 veya kutup yildizlarini gosterir. H sembolleri Vega
veya Deneb yildizlarin konumu belirtebilir. Ayrica ayin evreleri olarak da yorumlanabilir.
Gobekli Tepe halki kuzeyi veya bir yonii tanimlamak i¢in H ve V sembolleri kullanmig
olabilir. Belki de bunlar siitunlarin islendigi tarihe atifta bulunmaktadir (Sweatman ve
Tsikritsis 2017).

H sembollerine Tiirk kilimi motiflerinde de rastlamaktadir. Tiirk kilimlerinde sik¢a
kullanilan bu motifler “evlilik”, “ailenin birligi”, “asiklarin kavusmasi”, “annelik”, “do-
gum” ve “dogurganlik” gibi anlamlara gelmektedir (Etli 2015; Etli 2016).
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Sekil 18. Gobeklitepe’deki T bigimindeki dikili taglar tizerindeki semboller ile Mardin
saha aragtirmalarinda gériilen benzer dovme motifler. Fotograf-b: Hamdiye Onal Capik

Tarihin baslangi¢ noktasi kabul edilen Stimerler, dini inaniglart bakimindan olduk¢a
farkli ve ¢ok tanrili bir inanisa sahiplerdi. Stimerlere gore her nesnenin bir tanrist vardi.
Utu, Stimer Mitolojisi’nde belirleyen yedi tanridan biri olan giines tanrisidir. (Altuncu
2014; Kazan 2015). Siimer Mitolojisi’nde giines tanrisi Utu (Samas) ve saha arastirma-
sinda goriilen motifler ile benzerlikleri Sekil 19°de gosterilmistir. Bu 6rnekte ayni top-
raklarda farkli donemlerde yasamis medeniyetlerde var olan bazi sembollerin birbiriyle
benzestigi anlagilmaktadir.

-
|
:
P
A
5
N
A

‘r.‘
e L

Sekil 19. Siimer Mitolojisi’nde Giines Tanris1 Utu (Samas) ve saha arastirmasinda gorii-
len dSvme motifleri ile benzerlikleri. Fotograf-b: Hamdiye Onal Capik
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Sonuc¢

Geleneksel yontemlerle yapimi halen devam eden dévme, tarih boyunca farkli s6z-
ciiklerle ifade edilmistir. Tiirk kiiltiiriinde yaygin olan damganin farkli sdyleyisleri s6z
konusudur. Tiirk dilinde “dovme”, daha ¢ok Tiirk kiiltiiriiniin ayiric1 6zelliklerinden biri
olan “damga” "tamga" ya da "daglama" geleneginin bir pargasi olarak ortaya ¢ikmistir.
Bu yiizden Tiirk kiiltiiriinde dovme daha ¢ok "tamga", “damga” "tamgalama" ve "dag",
"daglama" sozciikleriyle ifade edilmistir. Dovme, herhangi bir seyin iizerine vurulan isa-
ret anlamina gelir.

Anadolu’da agiret, boy gibi etnik koken belirleme, siislenme ve giizel goriinme ile
nazardan korunma, tilsim, bereket ve ugur getirdigi inanciyla yapilan dovme; Is, ¢ivit, 6t
ve anne siitiiniin kullanilmasi ile elde edilen karisimin deri altina igneler ile islenmesiyle
yapilir. Anadolu kiiltiiriinde geleneksel dovmeler kisilerin inancint, bir topluluga aidiye-
tini veya sosyal kimliklerini gostermek amaciyla kullanilmistr.

Mardin yoresinde yapilan dévmelerin, Tiirk tarihine 151k tutan Orhun Yazitlari’nda,
Ozgiin Turfan Yazmalari’nda ve Uyuk Arjan Yazitlari’'nda bulunan isaretler ile benzerlik
gosterdigi goriilmiistiir.

Geleneksel yontemlerle yapilan dévme, giinlimiizde daha ¢ok Dogu ve Giineydogu
Anadolu Bolgesi’nde siirdiiriilmektedir. Mardin yoresindeki aragtirma konusu damgala-
rin, Orta Asya’da bulunan ilk yazili Tiirk kaynaklarindaki isaret, harf ve motiflerle ben-
zerlik gosterdigi ve bu benzerligin Tiirk kiiltiiriiniin tarihsel biitiinliigiinii gdsteren kanit-
lardan birisi oldugu tespit edilmistir.
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ABSTRACT

Proverbs, defined as short, concise and smart words that our ancestors said as a result of their many years
of experience, are one of the most important cultural heritage products reflecting the cultural values of every
society. Proverbs are generally used as a metaphor and their meaning are indirect. However, when we think
about the proverbs, we see that they have more meanings than their usages in daily life. A metaphorical proverb,
which is normally used for a specific purpose, contains another meaning that has the same meaning as in real
life. For instance, the proverb “the head of a fruity tree is inclined” refers to the fact that, although it is used to
mean humbler as people mature, the branches hang down to the ground in real life because the trees have
difficulty carrying the fruits. It is known that proverbs, especially about nature, mean both metaphorically and
generally. Because they have taught how people should live in accordance with the nature by expressing the
information they obtained as a result of observing nature carefully, based on many years. In this respect,
proverbs are instructive. Throughout history, there are many proverbs on nature, because agriculture and
farming were important in Turkish society. Inasmuch as it is very important to know when the rains will fall,
how long the sunny days will last, how the functioning of nature, the time of grazing of animals in nature, and
where the houses will be suitable will be known. For this reason, every society has proverbs where it describes
the functioning nature of its own nature. In this respect, proverbs are national. Thus, every society has proverbs
where it describes the functioning nature of its own nature. In this respect, proverbs are national. However,
when these proverbs of national nature are compared with proverbs used by other nations, many of them appear
to be similar or identical. In this respect, proverbs have universal values as well as national values. The proverbs,
especially about nature, have many common features with other proverbs in the world. For this reason, the aim
of this study is to compare the proverbs of Turkish and American natives on nature and to understand their
perspective on nature. The method of the study is based on descriptive content analysis, which is one of the
qualitative research methods. Content analysis in social sciences is a systematic examination of the information
obtained from various documents in order to give a meaning from archives, documents, newspapers, etc.
Descriptive analysis; the data obtained are summarized and interpreted under previously determined titles.
According to the findings obtained as a result of the literature review and analysis of the data obtained through
face to face interviews; It was observed that the American natives considered themselves a part of nature, they
all consisted of a single holy spirit, believed that when they harm nature, they would be sick and that everyone
was brothers. At the same time, it was understood that their words were not short and expressive words, they
were long and explanatory words and were said by tribal chiefs. In this respect, rather than proverbs, they are
terse words. Compared to Turkish proverbs, some proverbs were similar, but few were exactly the same.

Key Words

Turkish proverbs, native American proverbs, proverb comparison, nature, culture.

oz

Atalarimizin uzun yillara dayanan tecriibeleri sonucu soyledigi kisa, 6zlii ve akillica sozler olarak
tanimlanan atasozleri her toplumun kiiltiirel degerlerini yansitan en dnemli kiiltiirel miras {iriinlerinden biridir.
Atasozleri genelde mecazi anlamlarda kullanilir. Anlam ifadeleri dolaylidir. Ancak Atasozleri iizerinde biraz
diisiiniildiigiinde onlarm giinlilk hayattaki kullanimmdan ¢ok daha genis anlamlar tasidiklarini goriiliir.
Normalde belli bir amag i¢in sdylenmis mecazi anlamdaki bir atasozii ger¢ek hayattakiyle ayni anlama gelen
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bir baska anlami da biinyesinde barindirir. Ornegin “Meyveli agacin basi egik olur.” atasozii, insanlar
olgunlastik¢a daha algak géniillii olur, anlaminda kullanilmasina ragmen gergek hayatta da agaglarin meyvesi
¢ok oldugunda dallarin meyveleri tasimakta giicliik ¢ekmesinden dolay: dallarin yere dogru sarktif1 gergegini
anlatir. Ozellikle doga iizerine sdylenmis atasozlerinin hem mecazi hemde genelde gergek anlamlar ifade ettigi
bilinmektedir. Ciinkii atalarin dogay1 uzun yillara dayal: olarak dikkatle gézlemlemeleri sonucu elde ettikleri
bilgileri kisa ve 6zlii sozlerle ifade ederek insanlarin dogaya uygun nasil yasamalari gerektigini insanlara
ogretmisleridir. Bu yoniiyle de atasézleri 6greticidir. Tarih boyunca, Tiirk toplumunda tarim ve hayvancilik
o6nemli oldugundan doga lizerine sdylenmis pek c¢ok atasozii vardir. Ciinkii tarim ve hayvancilikla ugrasan
toplumlarda yagmurlarin ne zaman yagacagi, giinesli giinlerin ne kadar siirecegi, doganin isleyis diizeni,
hayvanlarin dogada otlatilma zamaninin bilinmesi, evlerin yerinin nereye yapilmasmin uygun olacaginin
bilinmesi olduk¢a dnemlidir. Bu nedenle her toplumun kendine has doganin isleyis diizenini anlattig1 atasozleri
vardir. Bu yoniiyle atasozleri ulusaldir. Ancak ulusal nitelikteki bu atasézleri diger uluslarin kullandig:
atasozleri ile karsilastirlldiginda, bunlarm pek ¢ogunun benzer ya da aymi oldugu goriiliir. Bu yoéniiyle,
Atasbzleri ulusal degerlerin yani sira ayn1 zamanda evrensel degerler de tasir. Ozellikle doga iizerine sdylenen
atasozleri diinyadaki diger atasozleriyle pek ¢ok ortak dzellige sahiptir. Bu nedenle bu ¢alismanin amaci Tiirk
ve Amerikan yerlilerine ait doga iizerine soylenmis atasozlerini karsilastirmak ve onlarn dogaya bakis acilarmni
anlamaktir. Calismanin yontemi nitel arastirma yontemlerinden betimsel igerik analizine dayanmaktadir. Igerik
analizi sosyal bilimcilerde arsivlerden, belgelerden, gazetelerden vb. cesitli dokiimanlardan, elde edilen
bilgilerin bir anlam kazandirilmasi amaciyla sistematik olarak incelenmesidir. Betimsel analiz de ise; elde edilen
veriler, daha 6nceden belirlenen basliklar altinda 6zetlenir ve yorumlanir. Literatiir taramasi ve ylizyiize
goriismelerle elde edilen verilerin analizi sonucu elde edilen bulgulara gore; Amerikan yerlilerinin kendilerini
doganin bir pargasi kabul ettikleri, hepsinin tek bir kutsal ruhtan meydana geldikleri, dogaya zarar verdiklerinde
hasta olacaklarma ve herkesin birbirinin kardesi olduklarma inandiklari goriilmiistiir. Aym1 zamanda
sOyledikleri sozlerinin kisa ve etkileyici sozler olmadiklari, uzun ve agiklayici sozler olduklari ve kabile sefleri
tarafindan soylendigi anlagilmistir. Bu yoniiyle atasozlerinden ziyade veciz sozlerdir. Tiirk atasozleriyle
karsilastirildiginda bazi atasozlerinin benzedigi ancak ¢ok azinin ise birebir ayni oldugu goriilmiistiir.
Anahtar Kelimeler
Tiirk atasozleri, Amerikan yerlileri Atasozleri, atasozii karsilagtirmasi, doga, kiiltiir.

1. Introduction

Proverbs have many popular and academic definitions. Often “proverbs” are defined
as relatively short and concise words associated with wisdom and used to perform various
social functions. The wisdom of proverbs has guided people in their community lives for
thousands of years (Aksoy, 1988; Dundes, 1989; Mieder, 1989; Acaroglu, 1992; Taylor,
1994; Acaroglu, 2006). In this respect, proverbs belong to the society and the owner of it
is anonymous (Karatag, 2004). Some proverbs reflect the relationship between human and
nature which are always leads to the society, from the past to the present (Yazici et. all,
2005: 415). Since geographical conditions are determinant of agriculture, agricultural so-
cieties have followed weather conditions and other geographical events in a long period.
Therefore, they gained experience by learning many things about nature and transferred
their experiences to new generations in short and concise words. Important question es-
pecially for the farmer; “what will happen next season?” The correct answer for the
farmer will tell him what plants are to be cultivated and where to plant: what and how
best farming will be, whether it is a hill, a plain, a sun or a heavy soil. This is vital to his
success. Although proverbs are filled with meteorology, success is expected even so de-
pending on seasonal and daily forecasts (Humphreys,1960:374).

The culture of societies’ can be understood by from the proverbs of that society
(Easton, 2012; Ron, 2013; Kallay, 2007; Lau, Tokofsky, Winick, and Mieder, 2004;
Mieder, 1989). For this reason, in this study, the similarities and differences of proverbs
about Turkish and American natives were compared in order to understand the culture
and view of these two communities. Because the way of life of these two communities is
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different from each other. While Turkish society has been a mass-settled life and agricul-
ture society for centuries, American Indians are generally hunters and tribes. Therefore,
proverbs are also different. They are mostly quotations. Because their proverbs are often
said by the chieftain. For this reason, what is said is clear. Moreover, their proverbs are
not short and concise, but long and explanatory words. They are not metaphor; they al-
ways explain the real situation. From this point of view, they differ from Turkish prov-
erbs.

There are many studies on comparative proverbs. However, this study is different
from the others because it is the first study comparing proverbs about Turkish and Native
American natives. Some of the studies on proverbs are as follows; Elke, 1998 and
Sundstedt, 2012 compared China, Nigerian and American proverbs; Zona, 1996 and Reit-
man, 2000 collected Native American and American proverbs; Bulut, Yiiriidiir and Ka-
zanct, 2013; Giiner and Simsek, 1998; Deniz, Diker and Cetinkaya, 2017; studied prov-
erbs about climate and folk calendar. Yasar and Yasar ,2010; Giiliim, 2009; Giiliim, 2010
researched geographical analysis of proverbs. This study seeks answers to following
questions:

-Which nature factors are in the Turkish and Native American Proverbs?

-Which nature factors are similar and common in Turkish and Native American
Proverbs?

-Which nature factors are differing from each other in Turkish and Native American
Proverbs?

2. The Method of Research

This research is continued by the descriptive content analysis. Data was obtained by
literature review and face to face interviews. Literature review is carried out both in the
USA and Turkey. Literature review was completed at the library of Michigan State Uni-
versity, National Library in the Michigan State, New York Public Library, Harvard Li-
brary in Boston. This study is a combination of literature review and field interviews.
Interviews were carried out with American people with the aim of collecting new Amer-
ican Proverbs in Florida, New York and Michigan, East Lansing. In the other hand, mu-
seums and some places were visited where Native American people live for to understand
how the native American people. After literature review and field interviews, the data
gathered were analyzed. Proverbs were separated according to the subjects and arrange-
ment data are compared with the hypothesis.

3. Findings

In this section, the proverbs are compared to each other. Firstly, corresponding prov-
erbs are compared, after then unique proverbs of each cultures were compared.

The proverb ‘Those who have one foot in the canoe, and one foot in the boat, are
going to fall into river- (Tuscarora)’ has the same meaning with a proverb in Turkish.
The proverb ‘If the hound dog pursues two rabbits, it doesn't catch any of them’ is used
to describe a situation where someone tries to do two things at the same time and fails
both of them. Likely, the proverb ‘One rain doesn’t make crop’ (Creole) also has a cor-
responding proverb in Turkish, which is ‘Spring doesn't start with only one rain’. These
two proverbs are similar in that they imply that one simple thing is not enough for the
desired outcome.

While there are some proverbs that has the exact same meaning while using different
metaphors and structures, some other proverbs are not only similar in regard to their
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meanings but also with the metaphors and words used. For instance, the proverb ‘We are
made from Mother Earth and we go back to Mother Earth’ (Shenandoah) is used to state
that Earth is both the beginning and the end of life’ both has the same meaning and words
with the Turkish proverb ‘we came from the soil and we will go back to the soil’. But
aforementioned proverb is not a Turkish proverb. It belongs to the belief system and has
a philosophical context rather than being solely cultural. Another example of this kind of
proverb is the equivalent of the proverb ‘4 rocky vineyard does not need a prayer, but a
pick axe’ (Navajo). In Turkish; ‘Vineyard doesn’t miss Mashallah, it misses only hoe' and
‘Vineyard doesn't do with prayer, it only does with hoe’ proverbs have same meanings.
Similarly, the proverb ‘Don’t allow yesterday to spend up too much of today’ (Cherokee)
‘don't leave your work to tomorrow’ has same meaning. Other examples are listed below.

-A dry spring, a rainy summer (Utah). We use this proverbs in the same way. But
we prefer rainy spring, dry summer. In Turkish: ‘the weather never stops raining in April
and it never drops even a raindrop in May.’

-1t is going to rain, the cow is bawling (Chamula Tzotzil Indians). In Turkey, we use
the same proverb with frog. “if the frogs bawling, it will rain”. But this belief or observa-
tion is generally regional, not cover the whole country.

It is also noteworthy that Turkish equivalences of some proverbs stand out with their
cultural bonds. In other words, while some Native American proverbs describe or tell the
story of a situation by utilizing and/or referring to conceptual words, the Turkish equiva-
lences seem to be closely related with the cultural myths and everyday life practices such
as rural traditions, phrases taken from animal husbandry routines etc. The proverb ‘There
is a right time and place for everything’ (Cherokee) and its equivalents in Turkish, ‘if the
rooster crows before time, its head is cut’, ‘the trees never give fruits before blossom’ are
good examples of this.

While these examples display a similarity in terms of both meaning and structure,
some proverbs are only similar in their meanings. An example of this is the proverb ‘No
river can return to its source, yet all rivers must have a beginning’ (Hopi). In Turkish;
the proverb ‘Water flows and it finds its way’ has the same meaning, although the words
don’t directly match.

The similarity of the meanings might also have a degree that renders them ‘Very
Close’ or ‘Lightly Close’ in meaning. For instance, the proverb The rain falls on the just
and unjust’ (Hopi) has not an exact equivalent in Turkish. But some Turkish proverbs
have slightly similar meanings. ‘There is snow (it has been) according to the mountain”
and ‘if the clouds are untidy, the rain is hurriedly’ are good examples of such proverbs.
Other examples of this ‘lightly similar proverbs are listed below.

-Day and night cannot dwell together (Duwamish). We can use this proverb in the
same way. ‘There is always a day after a day.’

-We must be like the water, subordinated from everything but the stronger than the
rocks (Oglala Sioks). In Turkish, we have only an idiom like this ‘to be sacred like water.’

Some proverbs are directly made meaningful by referring to deeply rooted rituals
and codes of certain nations that share a history of both language and culture. For this
reason, it is unlikely to find exact equivalences of these proverbs. Although it is hard to
find direct equivalences, some proverbs might be considered pointing out to a common
ground from a different perspective when deconstructed. However, such deconstruction
of the meanings of proverbs involves the danger of over interpretation, which should be
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either avoided or carried out soulfully. Following proverbs can be considered as falling
into this category.

- Let your nature be known and proclaimed (Huron). There aren’t any proverbs ex-
actly equivalent in Turkish, but we always use “nature always does everything in the best
way” in the daily life.

-The bird who has eaten cannot fly with the bird that is hungry (Omaha). This prov-
erb is resembling Turkish proverb ‘satiated doesn’t understands hungrys situation.’

-The frog doesn’t drink up the pond in which lives (Sioux). In Turkish, a similar
meaning is expressed in the proverb ‘if you eat a lot, you get a load of.’

-Everything has a reason in the world. Every plant grows for curing an ill, every
people is created for a duty (Quote). There is no exactly Turkish equivalent for this prov-
erb, but we can use some sentences in Turkish like proverbs such as ‘nothing is reasonless
in the life’, ‘if there is not any reason, you don't get beaten up.’

-What are people without animal? If the all animals extinct in the world, human
being would die in a secludedness. Everything is tied each other. Whatever is done for
animals, it exactly has been for human beings (Quote). There isn’t any Turkish equiva-
lent. But we can use ‘everything is created for people’, ‘everything is for human in life’
but these are not proverbs, there are only philosophic sentences.

-Everything takes breathe from the same place. Animals, people, trees. If there
weren’t animals in the world, what would people do. They are drowned due to lonesome
(Quote). There isn’t any exactly Turkish equivalent. We can use these proverbs different;
we use only for people not for animals. For example, ‘one neighbor needs another one’s
ash’, ‘don't buy house, buy only neighbor.’

- What is life? It is the flash of a firefly in the night. It is the breath of a buffalo in
wintertime. It is the little shadow which runs across the grass and loses itself in the sunset
(Blackfoot) There isn’t any exactly Turkish equivalent. But in Turkish we can use the
proverb in only phlosophical sentences. For instance, ‘life is three days’, ‘life is short.’

-When you see a rattlesnake poised to strike, strike first (Navaho). There isn’t any
exactly equivalent in Turkish, but we always use ‘if someone strikes the first in the fight,
he/she always wins’ like a proverb.

-Every fire is the size when it starts (Omaha). In Turkish, it is used in the same way
‘every fire begins from small spark.’

-When a fox walk lames the old rabbit jumps (Oklahoma). In Turkish it is used a bit
different, but it means the same thing. ‘when the wolf grows old, it is ridiculed by dogs.’

-To touch the earth is to have harmony with nature (Oglala Sioux) There isn’t any
exactly equivalent in Turkish. But this proverb is similar to ‘if you care (your land) it
becomes a vineyard, if you don’t care it becomes a mountain.’

Some proverbs on the other hand, has no equivalence in Turkish language and cul-
ture. These proverbs can be defined as being highly cultural and contextual. Some exam-
ples are listed below.

-Walk lightly in the spring, mother earth is pregnant (Kiowa). There isn’t any exact
equivalent in Turkish.

-When a man moves away from nature his heart becomes hard (Lakota). There isn’t
any exact equivalent

-We are all one child spinning through Mother sky (Shawnee). There isn’t any ex-
actly equivalent
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-There are plenty of different paths to a deep understanding of the universe (Black-
fold). There isn’t any exactly equivalent in Turkish.

-The earth you see is not just earth—it contains the blood, flesh, and bones of our
ancestor. It is consecrated (Crow). There isn’t any exactly equivalent in Turkish.

-Listen to nature’s voice—it contains treasures for you (Huron). There isn’t any ex-
actly equivalent in Turkish.

-The clear sky and the green fruitful earth are good; but peace among men is better
(Omaha). There isn’t any exactly equivalent in Turkish proverbs. But in Turkish we have
wisdom saying by our leader M. Kemal Atatiirk “peace at home, peace on the earth” and
‘if the eyes don't see green they are deprived without visual pleasure.” Another proverb
resembles is ‘thousands sheep lie under one tree's shadow.’

- Listen to her, our Earth, our Mother, listen to what she is saying (Mohawk). There
isn’t any exactly equivalent in Turkish but we can use ‘mother earth’ for soil because it
is fertile and productive.

-From a grain of sand to a great mountain, all is sacred. (Mohawk). There isn’t any
exactly equivalent in Turkish but Anatolian people, especially farmers accept that the soil
is sacred.

-If you continue to contaminate your own home, you will eventually suffocate in your
own waste (Lakota). There are some proverbs in Turkish exactly equivalent. For example,
‘cleaning come from faith’, ‘lion can be understood from its bed’, ‘if you want to live in
a clean environment, first clean in front of your door.’

-My words are tied in one with the great mountains, with the great rocks, with the
great -trees, in one with my body and my heart. All of you see me, one with this world
(Yokut). There isn’t any exactly equivalent in Turkish.

-All Native American people must dance continuously. In the summer, great spirit
will come. It will bring, all hunting animal, hunting is will be plenty, all death Native
American people come back and live again (Quote). There isn’t any exactly equivalent in
Turkish.

-The earth isn’t inherited from our ancestors, we borrowed it from our children
(Chief Seattle). There isn’t any exactly equivalent in Turkish

-Cows can’t catch no rabbit (Missipipi Indians). There isn’t any exactly equivalent
in Turkish.

-Reach for the high apples first, you can get the low ones anytime (Newyork). There
isn’t any exactly equivalent in Turkish but this the proverb ‘the ripest fruits always on the
topmost’ is similar.

-Every man has an axe for a grind (Oregon). There isn’t any exactly equivalent in
Turkish.

-An Indian, a partridge and a spruce tree cannot be tamed (Cheyenne). There isn’t
any exactly equivalent in Turkish but we have a wisdom saying resembling which is said
by our leader M.K. Atatiirk ‘freedom and independence are my caracter.’

-Life is both giving and receiving (Misisipi). This proverb is resembled in Turkish
‘only God gives the life and It will receive.’

-With all things and in all things we are relatives (Siox). There isn’t any exactly
equivalent in Turkish.

-When we show our respect for other living things, they respond with respect for us
(Arapaho). There is a similar proverb in Turkish which is ‘if you respect me I will show
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you my respect’ Native American people use this proverbs for earth but in Turkish people
use them only for society.

-Not westward, but eastward seek the coming of the light (Dakota). There isn’t any
exactly equivalent in Turkish proverbs.

-We stand somewhere between the mountain and the ant (Onondag) There isn’t any
exactly equivalent in Turkish proverbs.

-There is nothing as eloquent as a rattlesnake’s tail (Navajo). There isn’t any exactly
equivalent in Turkish proverbs.

-We made from mother earth and we go back to mother earth (Shenandoah). This
proverb is similar to ‘we came from the soil and we will go back to the soil.’

-When the last river is dried, the last tree is disappeared and the last fish is death,
white man will understand that the money is not eaten (Quote). There isn’t any exactly
equivalent in Turkish proverbs.

-All plants are our brothers and sisters. They talk us and if we listen we can hear
them (Arapaho). There isn’t any exactly equivalent in Turkish proverbs.

-Every animal knows more than you do (Nez perce). There isn’t any exactly equiva-
lent in Turkish proverbs.

- Great spirit’s words is the leaf of pine tree that are always green, is not like leaf of
oak that are always fall down turn pale (Mohawk). There isn’t any exactly equivalent in
Turkish proverbs.

-Even animals have their own taboos (Northern Plains Indians). There isn’t any ex-
actly equivalent in Turkish. However, we are using different proverbs generally for every
animal. For example, ‘wolf changes its feather but it never changes its character’, ‘goat
falls down the cliff for only a bunch of grass’, ‘horse is friend for hero’, ‘two roosters
don't sign in the one garbage dump’, ‘every rooster signs in its garbage dump.’

-Listen to voice of nature, for it holds treasures for you (Huron). There isn’t any
exactly equivalent in Turkish proverbs.

-The moon is not shamed by the barking of dogs (Southwest). This proverb is similar
to Turkish saying ‘sun can’t get puddled by clay’, ‘the dogs bark, but the caravan goes
on’, ‘if a dog's prayers were answered, bones would rain from the sky.’

-Mother Nature is always there to watch and care for her own (Kiowa). In Turkish
we are using this proverb for God not for Mother Nature.

-A shady lane breeds mud (Hopi). In Turkish, we use ‘don't measure the length of
you by staring at your shadow.’

-Flowers are for our souls to enjoy (Sioux). There isn’t any exactly equivalent in
Turkish.

The old days will never be again, even as a man will never again be child (Dakota).
In Turkish, we are using this proverb in the same way.

-My grandfather, the first breath of wind, has accepted his last breath, and the same
wind gives the soul of life to our children. (Reis Seattle; Duwarmish). We are using this
proverb for God which is ‘Giving lives and taking them back belongs to the God.’

-An Indians prefer the soft voice of the wind, the cleanup of the rain, the pine-scented
wind all over the puddle of water (Reis Seattle; Duwarmish). There isn’t any exactly
equivalent in Turkish.
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-The world is our ancestor. If there is evil in the world, the same evil will happen to
their son (unknown). This proverb has the same meaning in Turkish which is ‘his father
eats unripe grape, and his son's teeth sets on edge.’

-If people spit out, they spit on their faces (unknown). This proverb is used in the
same way. There is not any difference.

-Tell Me, who needs mountains? Who needs oceans? “How many people on the
Earth know that they need mountains from which rivers flow into the Ocean? Most people
take water not from rivers, they just turn on a faucet in the kitchen Nevertheless, they too
drink water from My Mountains! (Yakui). There isn’t any exactly equivalent in Turkish.

4. Result

Proverbs often provide us with metaphorical expressions of advice, courage, morale,
morality and strength. But what is said about them especially on nature reflects the real
situation. It is known that geographical conditions reflect the culture of the society. There-
fore, we can find the cultural characteristics of societies in proverbs that are said on na-
ture.

These two communities are very far apart and have different geographical condi-
tions. Thus, their culture life style and proverbs are different from each other. While the
culture of Turkish society is determined by settled life and agriculture, hunting and tribal
life determine the culture of the American natives. Therefore, their view of life and culture
are different. This difference is understood when the Proverbs that are said about nature
are compared.

As a result of this study; it has been seen that the Native Americans consider them-
selves as a part of the world. Earth and nature are their mother, and their spirit comes
from the earth mother. The earth mother has created everything. At the same time, all
animals, plants, sky and all other beings in the world are siblings or children of each other.
The world mother breathes everything in the world. They believe that if they leave nature,
their souls will be sick. They never think to live apart from nature. Therefore, their prov-
erbs are generally organized, protected and respectful to the nature. On the other hand,
however, it has been observed that some proverbs are similar to Turkish proverbs, and a
few proverbs are exactly the same as Turkish proverbs.

Proverbs are different from each other because life style, life perspective and culture
are different. But also the proverbs’ pronunciation is different too. Their proverbs are
often said by the chieftain. That's why what he says is certain. Moreover, proverbs are
short and they are long and explanatory sentences, not concise. They always explain the
truth; they do not contain metaphor. Therefore, they differ from Turkish proverbs in many
ways. The differences or similarities between these two communities can be understood
better if not only proverbs, but all proverbs, are compared..
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From Yiisuf of Balasagun to Abay of Semey
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oz

Tiirk kiiltiir tarihinde “6giit” ve “ahlak” kavraminin iliskisine dair pek ¢ok tanik bulunmaktadir. Bu
kayitlar, tarih boyunca yazilmis olan edebi eserlerle de takip edilebilir. Yetkin bir siyasetname ve nasihatname
ornegi olan Kutadgu Bilig (KB) konuyla ilgili ilk kaynaklardandir. Dénemin devlet anlayisinin temelini teskil
eden sosyal ve siyasi ahlak, eserde 6n plana ¢ikiyor. Manevi kod anlamina gelen “sosyal ahlak”, devlet tarafin-
dan korunup gozetilmeyi ve yliceltilmeyi gerektiriyor. Millete kars1 sorumlulugu olan devletten, dar anlamda
hiikiimdardan “siyasi ahlak” bekleniyor. Sonug itibartyla devletin iist kademesinin “akil” ve “bilgi” sahibi
olmasi gerektigi sik sik tekrarlaniyor. Bu degerler, metinde dort kavrami (adalet, baht, akil, akibet) temsil eden
satuslarin (Kiin Togdi, Ay Toldi, Ogdiilmis, Odgurmis) ortak ozelligidir. “Akil” ve “bilgi”, hiikiimdarda
bulunmas: gereken temel vasiflarin basinda geliyor: ked ogliig kerek beg ongarsa isin/bilip baslasa otrii isler
bagsin (KB, 1989) “Ise bilerek baslamak ve basariyla tamamlamak i¢in, beyin ¢ok akilli olmas1 gerek(t)ir.” ay
edgii toriiliig arig beg silig/bayat birdi erdem sanga 6g bilig (KB, 3112) “Ey adil, temiz ve halim bey, Tanr1
sana akil, bilgi ve pek ¢ok faziletler verdi.” Devletin tist diizey memurlarinda da ayni vasiflar araniyor. Akil
(ukus) ve bilgi (bilig) ile ilgili beyitler, 950 y1l once Karahanlh devlet geleneginin liyakat esasli oldugunun somut
belgelerini sunuyor. Akil, bilgi ve bilgelige verilen deger, hiikiimdar Kiin Togd1’nin kendisine miisavir olarak
sectigi vezir Ay Told1 ve vezirin oglu, bilahare vezir Ogdiilmis’ten de anlasiliyor. Ay Tolds, baht temsil ediyor;
tetig “zeki”, ukuslug “akill”, biliglig “bilgili”, yigit “yigit, cesur”, kilin¢t amul “yumusak huylu”, sézi yumsak
“tath dilli” bir sahsiyet olarak tasvir ediliyor: bir ay toldi athg er erdi tetig/esitti bu ¢cavig itindi itig (KB, 462)
“Ay Told1 adinda zeki bir adam vardy; ki hitkiimdarin bu s6hretini isitti ve ona gitmek tizere hazirliklarini yapt1.”
yigit erdi oglan kilim¢t amul/ukuslug biliglig hem 6gliig kongiil (KB, 463) “Sakin tabiatli, akilli, bilgili, zeki ve
iyi goniillii geng bir delikanli idi.” Ogdiilmis, “akil” kavramin asil temsilcisidir. Hitkiimdarin, akilli ve bilgili
danisman tercihi, donemin devlet gelenegini gozler 6niine seriyor: ne edgii turur bu kisike 6ge/ogi bolsa étrii
atagu 6ge (KB, 1995) “Insan igin akil ne iyi seydir/akilli insanlara miisavir nazari ile bakilmali.” KB’den iig
asir énce yazilan Orhun Amitlar’nda Bilge Kagan, Bilge Tunyukuk ile birlikte Bilge Kagan’in annesi lbilge
Katun da “bilge” unvanmi tasryor. Goktirk Kaganligi’nin basindaki biiyiik irade, halkina Sabimin tiiketi
esidgil...“Sozlerimi iyi dinleyin...” seklinde sesleniyor; “ebedi ve miireffeh millet” profili ¢iziyor. Bu
hiikiimdarane hitap ve iislup, aslinda koklii “6giit” gelenegine de isare ediyor. Hemen sonraki Uygur kaganlari
ve st diizey yoneticileri de bilge “bilge” adim tastyorlar; Uygurlardan kalan manzum parcalarda “bilgi”nin
onemi tizerinde duruluyor. Biitiin bu kayitlar, bilgiye deger veren Tiirk devlet anlayisinin ve terbiyesinin
Karahanllardan once de var oldugunu, KB’nin bir ilk olmadigimni gosteriyor. Eserin, akil ve bilimle ilgili
prensipler ve hiikiimdar vasiflar1 bakimindan Islam geleneginin etkisinde kaldigini; ancak biiyiik dlgiide Tiirk
izleri tasidigini ortaya koyuyor. Tiirk-Islam devlet anlayisini temsil eden KB’de ydneten ve ydnetilen arasindaki
bu ahlaki iliski, “6giit” Uslubuyla dile getiriliyor. Akil ve bilgiye dayal1 &giit gelenegi, KB 'den sonra yazilan
eserlerde de (Divdnu Lugati't-Tiirk, Atebetii’l-hakayik, Divan-1 Hikmet) devam ediyor. Bu gelenek, 6zellikle
Dogu Tiirkliigii’niin ortak edebi dili Cagatayca ile yazilan eserler (Mahbiibu'l-kuliib) ve sozlii kiiltiir/halk siiri
(Kazakea akin, jiraw ve jirs: “halk sairi”) araciligryla Kazak bozkir kiiltiiriine intikal ediyor. Abay Kunanbay’in
proza “mensur” formunda ve nasihat tiiriinde yazdig1 Gakliya (< Ar. ‘akliyye “akilcilik” Fr. rationalisme) daha
sonraki adiyla Kara Sézder [Kara Sozler] (KS) adli eseriyle yeniden viicut buluyor: Kiilli adam balasin kor
kilatin iis nerse bar. Sonan kaspak kerek: Aweli-nadandik, ekingisi-erinsektik, tisingi-zalimdik dep bilesifi. (38.
s6z) “Insanoglunu asag1 geken iig sey var. Onlardan kagmak gerekir: {1ki bilgisizlik, ikincisi tembellik, iigiinciisii
zuliim.” Abay’1n, insani algaltan vasiflarin basinda “bilgisizlik” hususuna yer vermesi, KB’deki koklii gelenegin
ve anlayisin devamidir. Bu yazida Balasagunlu Yusuf ile Abay Kunanbay’in “akil” ve “bilgi” ile ilgili
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ogiitlerinden hareketle bazi ortak kiiltiirel degerler {izerinde duruluyor; bunlarin yeni nesillere aktarilmasinin
gerekliligi vurgulaniyor ve bu yolla, milli gelecegin giivence altina alinabilecegi sorgulaniyor.

Anahtar Kelimeler

Yusuf Has Hacib, Abay Kunanbay, kiiltiirel kodlar, akil ve bilgi, 6giit.

ABSTRACT

There are many witnesses about the relationship between the concept of “advice” and “moral” in
the history of Turkish culture. These records could also be followed through literary works written throughout
history. Kutadgu Bilig (KB) an example of competent politics and advice, is the first source on this subject.
Social and political morality, which forms the basis of the state understanding of the period, comes to the fore
in the text. “Social morality”, which means spiritual code, requires protection and glorification by the state. In
this context, “political morality” is expected from the state and, in a narrow sense, the ruler, who has a
responsibility towards the nation. As a result, it is frequently repeated that the top management of the state
should have “intelligence” and “wisdom”. These values are the characteristic feature of all persons (Kiin Togdi,
Ay Toldi, Ogdiilmis, Odgurmug) that represent four concepts in the text (justice, fortune, wisdom, and fate).
“Mind” and “wisdom” are among the basic qualities that a ruler must have: ked ogliig kerek beg ongarsa
isin/bilip baslasa otrii isler basin (KB, 1989) “The prince requires a good mind if he is to undertake affairs and
bring them to a successful end.” ay edgii toriiliig arig beg silig/bayat birdi erdem sanga og bilig (KB, 3112).
“O pure and gentle prince! God gave you wisdom and virtue and favored you with all good things.” The same
qualifications are sought in the senior officials of the state. The couplets about mind (ukus) and wisdom (bilig)
are concrete examples that the state tradition of Karakhanid was merit-based 950 years ago. The value given to
mind, knowledge, and wisdom is also understood from the vizier Ay Told1 and the son of the vizier Ogdiilmis,
whom the ruler Kiin Togd: chose as consultants. Ay Toldi, on the one hand, represents fortune; on the other
hand, it is depicted as an intelligent (zetig), wise (ukuslug), knowledgeable (biliglig), brave (yigiz), soft-tempered
(lalingi amul), pleasant spoken (s0zi yumsak) personality: bir ay told: atlig er erdi tetig/esitti bu cavig itindi itig
(KB, 462) “There was a man of wit named Full Moon/Ay Told1 who, hearing of the king’s fame, resolved to
serve him.” yigit erdi oglan kilingt amul/ukuslug biliglig hem ogliig kongiil (KB, 463) “He was a young man,
of quiet demeanor, intelligent, and wise of heart.” Ogdiilmis, is the true representative of the concept of
“intellect”. The ruler’s working with a smart and knowledgeable advisor reveals the state tradition of the time:
ne edgii turur bu kisike 0ge/6gi bolsa étrii atagu oge (KB, 1995) “What a fine thing a good mind is. The man
with a good mind (6g) is rightly called ‘Counselor’ (6ge).” In the Orkhon Inscriptions written three centuries
before KB, Bilge Kagan, his vizier Bilge Tunyukuk and Bilge Kagan’s mother ilbilge Katun were called
“bilge/wise” title as well. This willpower over the Goktiirk Khaganate draws a profile of an “eternal and
prosperous nation” with a ruling address and advice style; Sabimin tiiketi esidgil... “Listen to my words...”
Uighur Kagans and senior executives are also called “wise”. In addition, the importance of “wisdom” is
emphasized in verse pieces left by the Uighurs. All these records reveal that the Turkish state understanding and
education that put emphasis on knowledge existed before the Karakhanids and KB was not the first. KB was
influenced by Islamic tradition in terms of principles related to wisdom, science and ruler’s qualifications;
however, it bore traces of Turkish values to a great extent. In KB, which represents the Turkish-Islamic state
understanding, this moral relationship between the ruler and the ruled is expressed in the style of “advice.” The
tradition based on mind and wisdom continued in works written (Divdnu Lugati’t-Tiirk, Atebetii’l-hakayik,
Divan-1 Hikmet) after KB. This tradition passes into Kazakh steppe culture, primarily through works
(Mahbiibu’l-kuliib) written in Chagatai, the common Central Asian literary language, oral culture/tradition, and
folk poetry (Kazakh agin, jiraw and jirs: “minstrel”) It comes to life again with Abay Kunanbay’s work called
Gakliya <Ar. ‘akliyye “rationalism” Fr. rationalisme and then called Kara Sézder [Black Words] (KS): Kiilli
adam balasin kor kilatin iig nerse bar. Sonan kaspak kerek: Aweli-nadandik, ekingisi-erinsektik, iigingi-zalimdik
dep bilesin. (38th saying) “There are three things that take humanity down. It is necessary to escape from them:
the first is ignorance, the second is laziness, and the third is persecution.” Abay’s putting “ignorance” on the
qualities that degrade human is the continuation of the deep-rooted tradition and understanding in KB. This
study focuses on universal cultural codes based on the advice of two thinkers on “mind” and “wisdom”; the
necessity of transferring these values to new generations is emphasized, and it is mentioned that the future of
the nation can be secured in this way.
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Giris

“QOgiit” kavrami, “ahlak” ile dogrudan iliskilidir. “Ahlak” ise genis kapsamli bir kav-
ramdir. Sosyal ahlak, bir milletin manevi degerlerinin tamamidir. Sosyal ahlakin ¢okiisii,
milletin yok olusu, anlamina gelir. Bu yiizden koklii milletler, ahlakli ve terbiyeli nesiller
yetistirmek tizere tarihi siire¢ i¢inde edindikleri milli ve ahlaki degerleri, gesitli yollarla
yeni nesillere aktarmaya ve hayata gegirmeye ¢alismislardir. Bundan dolayidir ki, edebi
eserlerin bilyiik bir kismi insanlari gesitli konularda egitmek ve terbiye etmek amaciyla
yazilmistir. “Sosyal yarar” anlayisina duyarsiz kalamayan kiiltiirler, dilin ifade edebild-
igini ya da edemedigini, daha etkili bir yol olan sanat yoluyla anlatmay tercih etmislerdir.
Bu, toplum ile sanat arasindaki en etkili, en samimi ve en seviyeli iligkilerden biridir.

Toplumlarm hayatinda ahlak ve terbiye kaygisi, edebiyatta “6giit” ya da “nasihat”
tiiriinii de beraberinde getirmistir. Arap ve Iran medeniyetinde konuyla ilgili eserlerin yo-
gunlugu, bu tiirlin daha ¢ok semavi dinlerin ilkelerinden dolay1 kaleme alindigina isaret
eder. Tiirklerin islam dinine intisap ettikten sonra “6giit” konulu kitaplar yazmalar1 da bu
yiizdendir. Islam dininin nasihat dini oldugunu bildiren ayet ve hadisler, sair ve yazarlari
bu konuya yonelmelerinde ¢ok etkili olmustur (Pala 2006: 409-410); ancak unutulmama-
lidir ki Tiirk dilinin eldeki ilk yazili belgeleri olan Orhun Anitlart ve ge¢ Uygur done-
minde yazilan kosuklar, dogrudan dogruya 6giit vermek amaciyla yazilmasa da bu kiiltii-
riin, Tiirklerde daha koklii bir maziye sahip oldugunun somut belgeleridir. Bilge Kagan
ve Bilge Tunyukuk tarafindan yazilan metinler, bizzat Tiirklerin elinden ¢ikmig tarihi
kaynak olmakla birlikte Tiirk edebiyatinin ve Tiirk hitabet sanatinin ilk 6rnekleri olarak
zengin kiiltlir malzemesi ihtiva eder.

Kaynagmi ilk yazili mirastan alan ve daha sonra Islami kiiltiir dairesinde basta
Kutadgu Bilig (1069-1070) olmak iizere Dogu Tiirk¢esiyle daha sonra yazilan eserlerde
ve ardindan Kazak akin, jiraw ve jirsi sozlii siir geleneginde islenerek gelisen 6giit/na-
sihat tiiriinlin Abay’a yansimalarin1 gostermek, 6zellikle “akil” ve “bilgi” igerikli kiiltiirel
kodlara yer vermek, bu makalenin konusudur.

Radloff’un, KB iizerindeki aragtirmalarini yayimladigi yillar (1890-1891, 1897)!,
Abay’m (1845-1904) dmriiniin son yillarina tekabiil ediyor. Bu durumda Abay’in KB’den
dogrudan yararlandigi diisliniilebilir; ancak bunun miimkiin olmadigin1 varsayarsak,
kiiltiirel siirekliligin dogu cografyasinda Balasagun ve Kaggar’dan sonra Harezm ve Herat
gibi Tiirk kiiltlir merkezlerinde yazilan Dogu Tiirkgesi eserleri ve sozlii edebiyat gelenegi
araciligryla saglandigi da unutulmamalidir. Yasuf Has Hécib’den Abay Kunanbay’a in-
tikal eden “akil” ve “bilgi” ile ilgili 6giitlerden hareketle milli degerlerin gelecek nesillere
aktarilmasi, “sosyal ahlak” ve “sosyal yarar” kapsaminda ele aliniyor.

Koktiirk ve Uygur donemi eserlerinde “6giit”

Bengii taslar1 edebi agidan degerlendiren ¢aligmalarda 6ne ¢ikan en 6nemli husus,
metindeki lirik duyarliligin ve nutuk iislubunun giiglii ve etkileyici olmasidir. Ozellikle
Ergin’in Bilge Kagan’in halkina ve beylerine seslenisini “hiikiimdarane eda ve ihtisamli
hitap tarz1” olarak tasvir etmesi (1970: XIV); yine pek ¢ok arastirmacinin ifade ettigi gibi
Bilge Kagan’in bu hitaplarinda ge¢cmisteki itibarli hayati, daha sonra itibarin yok olusunu
ve ardindan yeniden dirilisi hatirlatan ctimleleri; ayrica diismanin entrikalarina ve ana-
yurdu terk edip uzak diyarlara gidisin doguracagi risklere kars1 uyarilari (Ercilasun 2016:
392-397), Tiirk edebiyatinda dogrudan olmasa da dolayl olarak 6giit kiiltiiriiniin ilk 6r-
nekleridir, diyebiliriz. Ahmet B. Ercilasun’un 1990°da yazdig1 “Koél Tigin Yaziti Bir
Nutuk Metni midir?” baglikli makalesinde degerlendirdigi 6zellikle dogrudan dogruya
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hitaplarda ve diger hitap ciimlelerinde gegen esid, esitgil, esidin “isit/isitin”, ti7ila “dinle”
gibi fiillerin emir kipi almis bigimleriyle pekistirilen uyari iislubu (1990: 99-101), halki-
nin refahi, bagimsiz gelecegi i¢in kaygilanan, gegmisteki siyasi itibarsizligin ve ¢okiintii-
niin tekrarin1 istemeyen biiyiik otoritenin 6giitlerinden baska bir sey degildir.?
Ercilasun’un yorumlarimin ardindan Macar Tiirkolog Arpad Berta’nin Orhun Bengii Tas-
lar1 basta olmak iizere hacimli diger yazili belgeleri bir araya getirdigi monografisinde
Szavaimat jol halljatok... [Sozlerimi iyi dinleyin...] (2004) basligint se¢gmesi, aslinda dog-
rudan 6glit verme amaci tagimasa da Bilge Kagan’in metne hakim olan gii¢lii 6giit tislu-
buna vurgudur; onu 6ne ¢ikarmadir.

Tiirk dilinin ilk yazili belgelerinde kisi adlarinda kullanilan bilge “bilge” unvaninin,
Tiirklerin bilgiye ve bilgelige verdikleri degerin ilk izleri oldugunu; hatta daha sonraki
yillarda “akil” ve “bilgi” ile ilgili 6giitlere zemin teskil ettigini sdylemeliyiz. Bilge
Kagan, Bilge Tunyukuk ve Ilbilge Katun ile birlikte Uygur kaganlarinin ve iist diizey
devlet memurlarinin da “bilge” unvanint almalar1 (Kutlug Bilge K61 Kagan (745-747),
Kiiliig Bilge Kagan (789-790), Alp Bilge Kagan (808-821) vb.) sebepsiz degildir.
Koktiirk devletinin aslinda bilgisiz kaganlar ve memurlar yiiziinden ¢okiintiiye ugradigi
ve itibarsizlagtigi unutulmamalidir. Unlii Cinli seyyah Hsiian-tsang da dini misyonuna
ragmen bilgin kisiliginden dolay1 seyahatleri sirasinda Tiirk sehirlerinin tamaminda itibar
gérmiis; donemin Budist olmayan Tiirk hiikiimdarlarinin ilgisine mazhar olmustur.
Ayrica, ge¢ Uygur dénemine ait olan, fakat Islam muhitinde yazilan asagidaki kosuk
(<kosug) (Arat 1965: 258-259; Tezcan 1978: 318), bilginin 6énemini vurgulamasi baki-
mindan bu kapsamda degerlendirilmelidir:

bilig bilifi ya begim/bilgi bilin ey beyim

bilig sania es bolur/bilgi sana es olur.

bilig bilgen ol erke/bilgi bilen o kigiye

bir kiin devlet tus bolur/bir giin devlet yar olur.

biliglig er belinge/bilgili kisi beline

tas kursansa kas bolur/tas kusansa kas/cevher olur

biligsiznini yaninga/bilgisizin yanina

altun koysa tag bolur/altin konulsa tag olur.

Kutadgu Bilig’de “6giit”

Balasagunlu Yusuf, eserini, toplumun refah i¢inde yasamasi i¢in nasil yonetilmesi
gerektigini, bu konudaki bilgi ve 6giitlerini donemin geng hiikiimdarina bildirmek ama-
ciyla yazmistir. Tabgag Ulug Bugra Han, kendisine 6giit veren bu bilge sahsiyete
Karahanli sarayinda hiikiimdarliktan sonra gelen en biiyiik riitbeyi, yani “Has-Haciblik”
unvanini vermistir. Eser, 1825°te bilim diinyasina tanitilmasinin ardindan yerli ve yabanci
arastirmacilar tarafindan yorumlanmus; dil, tarih, hukuk, edebiyat gibi ¢esitli disiplinler
bakimindan degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Karahanli doneminde Tiirklerin Tanr1 Daglar1 cografyasinda tanistiklar: yeni dini
muhit, yeni dil kaynaklariyla birlikte yeni tiirlere de ufuk agmis; Tiirklerde “6giit” tiirliniin
dogrudan dogruya islendigi eserler, bu kiiltiir ortaminda yazilmistir. islamiyet, diger
biiyliik medeniyetler gibi bir kitap medeniyetidir. Kur’an-1 Kerim’in Ylsuf Has Hacib
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dahil olmak tizere Orta Cag aydinlari tarafindan bellekten okundugunu, serh ve tefsir
edildigini onlarin bu cografyada yazdiklari eserlerin muhtevasindan anlamak miimkiindiir
(Kaplan 1967/2005: 139). Bu cografyada yazilan KB’nin de bu kapsama girdigi,
Kur’an’daki ayetlerden yararlanildigi, esere sonradan eklenen manzum ve mensur 6n s6z-
lerden (mukaddime) de anlagilmaktadir.® Eser, icerdigi ahlaki 6giitlerin kaynagi ve edebi
diizeyi konusunda dogal olarak ¢esitli goriisleri ve tartismalari da beraberinde getirmistir.
Eserde, Hint-Iran, Eski Yunan ve Cin kiiltiiriiniin yansimasina dair pek ¢ok goriis mev-
cuttur. Yabanci arastirmacilara ait olan ilk goriisler, eserin daha ¢ok islam anlayisina da-
yandig1 yoniindedir.* Vambery ve Radloff’un gérmedigi metinleri de kullanarak KB’ nin
tam metnini ve bugiinkii Tiirk¢eye ¢evirisini yayimlayan Arat, bu konudaki yerli goriis-
lerin ilk isimlerindendir. KB metnine dayanarak eserin, kendinden 6nceki bilgelerin fi-
kirlerine dayanmadigini, mecazlar ve nasihatlerin Barthold’un diisiindiigii gibi siradan
degil, aksine bir hayat felsefesi i¢erdigini, Hacib’in Orta Asya’da i¢ ¢cekismelerle sarsil-
mis olan ahlak ilkelerini yeniden giindeme getirmek amaciyla eserini yazdigini ifade eder.
Uygurlarla asirlik kiiltiir bagina sahip olan dénemin kiiltiir merkezi Kaggar’in, bu bagi,
Islamiyet sonrasinda da dogal olarak devam ettirdigini, belki de daha yogun olarak siir-
diirdiigiint, Tiirk tarihinde insanlar arasindaki iligkilerin din esasinda belirlenmedigini
vurgular. Ustelik Islamiyet’ten sonra Karahanlilar’in batiya dogru ilerleyen Tiirk boyla-
rina, milll kodlar1 aktarma hususunda tarihi sorumluluk yiiklendiginin de altin1 ¢izer.
Kafesoglu, bu goriislerin tamamina yer verdigi monografisinde KB ile ilgili inalcik ve
Arsal’in yorumlarini bilhassa &ne ¢ikarir ve onlar1 benimser. Inalcik, Kelile ve Dimne ile
Kdbusndme drneklerinden hareketle eserde Hint-iran etkisini vurgular ve Tiirklerin efsa-
nevi kahramani Alp Er Tunga’nin “Afrasiyab” olarak kaydedilmesini ve metindeki
Sehname veznini bunun isaretleri olarak kabul eder; ancak Tiirk kiiltiiriintin asil yazili
kaynaklarmi Uygur donemi eserlerinin olusturdugunu, KB’de islami anlayis yer almakla
birlikte eski Tiirk devlet geleneginin ve onun i¢inde Uygur kiiltiiriiniin ciddi anlamda
temsil edildigini belirtir.> KB’ nin hukuk tarihi bakimindan en ayrintili monografisini ya-
zan Sadri Maksudi Arsal, bir hukukgu duyarliligiyla eserdeki devlet anlayisini Orhun
Anitlari’ndaki devlet anlayisiyla da karsilastirir; KB’de, Tiirk ruhunun ve anlayiginin
hakim oldugunu, edebi ve fikrl malzemeyle birlikte kullanilan darbi mesellerin Tiirklere
ait oldugunu belirtir. Buna ragmen Arsal, Konfii¢yiis’iin baz1 eserlerinin Uygurcaya ¢ev-
rildigini gosteren taniklardan dolay: eserde ahlak, hukuk ve devlet anlayisi bakimindan
Cin/Konfiigyiis; akil, bilim ve adaletin devlet yonetimindeki rolii ve hiikiimdar vasiflar
bakimindan Farabi etkisini de vurgular.® Kafesoglu, bu goriisleri toparlayarak eserin,
yazildig1 muhit geregi Islami 6zellikler tagidigini, ancak séz varligi dikkate alindiginda
Arapga ve Farsga kelimelerin sinirlihig1 ve 6zellikle Islami kavramlarm anlam aktarmasi
yoluyla Tiirk¢e kelimelerle karsilanmasinin bu etkinin zayifligina isaret ettigine deginir
(Arat 1947/1979: XVII-XXI; Inalcik 1966: 11-19; Kafesoglu 1980: 3-15). Sonug olarak
Tiirk-Islam kiiltiiriiniin bulusma noktas1 ve ilk ortak yasam alani olan bu cografyada
Tiirklerin islam medeniyetinden etkilenmelerinin, Tiirk kiiltiiriinden uzaklastiklar1 anla-
mina gelmeyecegi yaygin goristiir.

Balasagunlu Yisuf’tan ve Semeyli Abay’a “6giit”

Ortak Tirk kiiltlir mirast Orhun Anitlari’nda ve Uygur belgelerinde “bilge” unvani
tastyan otoriteler, Sabimin tiiketi esidgil... “Sozlerimi iyi dinleyin...” diye halkina sesle-
nen Ust iradenin bizzat kendi agzindan ¢ikan hikmetli sozler, yoneten ve yonetilenlerin
bilgiyle kuta erisecegini ve insani degerler kazanacagimi bildiren Uygurca dizeler, Tiirk
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kiiltiiriinde konuyla ilgili siiphesiz ki ilk drneklerdir. Vezir Ay Toldi’min oglu Ogdiilmis’e
ogiit verdigi bolimde ay toldr ogh ogdiilmiske pend birmisin ayur “Ay Told’nin oglu
Ogdiilmis’e nasihat verdigini sdyler” (KB, 1158-1314) sik sik tekrarlanan ogul esitgil
soztimni “ogul igit s6zimi” (KB, 1195), ay oglum esit “ey oglum dinle” (KB, 1208), uk
ay ogul “dinle ey ogul” (KB, 1273) ifadeleri, Bengii taglardaki hitabet ve 6giit tislubunun
bi¢im ve anlam olarak devamu niteligindedir.

Dénemin hiikiimdar1 Tavgag Ulug Bugra’ya eserini okuduktan sonra “Has Haciblik”
makamina layik goriilen Yisuf, kitabinin baginda sayginligini ve yasinin ilerledigini ger-
¢ekei bir edayla uzun uzun anlatiyor: odungil ay kékgin 6liimke anun/bu kegmis kiiniingke
sigit kil tintin (KB, 476). “Uyan ey aksakal, 6liime hazirlan/Gegmis giinlerin aglayarak
yasini tut!”’ Hedefe ulasmadan yani, eserini tamamlamadan 6lmek istemedigini hissetti-
riyor ve kitabin s6hretinin iki diinyaya yayilmasini istiyor. Bu boliim, Bilge Kagan’in
Tanr’nin ebediligi, insanin faniligi (Slimliiligii) izerine 6giit niteligi tasiyan sozlerini
hatirlatiyor; farkli inang sistemlerinin ortak paydasini sunuyor bizlere: K6l Tigin anitinda
Gok-Tanrt’nin sonsuzlugu, onun zamanla ilgili bir sinir1 olmadig1 6d “zaman” kavramiyla
soyle ifade ediliyor: Od Teiiri yasar; kisi ogl kop élgeli toriimis (KT K10) “Zamani
{ebedi olarak}Tanr1 yasar; insanoglu hep 6lmek i¢in yaratilmis.” Budizmde ayni kavra-
min bu kez odsiiz “zamansiz, zamanla sinirlandirilmayan” bi¢ciminde ayni anlamda kul-
lanildigina dikkat edilirse, KB’de Bayat “eski, devamli, ezelden beri bilinen” kavraminin
ddsiiz karsihiginda kullanilmis olabilecegi ortaya ¢ikiyor (Cagatay 1968: 45) Ayrica,
Yaradan ile yaradilan arasindaki yakinlik ve ruhani iletisim, sonsuz olan Yaradan’a
(Halik) metinde nadiren Rabb®, anlam aktarmasi yoluyla daha ¢ok Idi “sahip”, iistelik
{+m} morfeminin eklenmesi suretiyle /dim bigiminde hem dogrudan sesleniste hem de
teslim olusta kendisini gosteriyor: ay mungsuz idim mengii tut¢i tirig/6liimke toriittiing bu
sansiz tirig (KB, 378) “Ey muhta¢ olmayan, ebedi ve 6liimsiiz olan Rabbim/(Sen) bu
say1siz canliy1 6lmek iizere yarattin.”

Tiirk-Islam muhitinde hem adiyla hem de zengin igerigiyle insani degerleri &ne ¢i-
karan KB’deki “ideal insan” arayisi, daha sonra yazilan eserlerde hem dogrudan dogruya
hem de dolayl olarak devam etmistir. Divanu Lugdti’t-Tiirk (1072-1077), dogrudan dog-
ruya siir antolojisi ya da “6giit” kitab1 olmasa da Tiirk kiiltliriiniin zenginligini ortaya
koymak amaciyla Kasgarli Mahmud’un kaydettigi beyitler ve dortliiklerde Tiirk kiiltiiri-
niin ana kaynaklarina ulasmak miimkiindiir. Divdn’daki siirlerin bir kismmin XI. yiizy1l-
dan ¢ok daha eski tarihlere ait oldugunu da unutmamak ldzim. Meseld; “Alp Er Tonga”
agidi Divan’dan yaklasik 350 yil dncesine dayaniyor (Ercilasun 2020: 29-30). “Bilgi”
iizerine yazilan dortliikler, Uygur déneminde Islami muhitte yazilan yukaridaki kosugu
hatirlatiyor:

Biligni irdedim/Bilgiyi istedim,

Biigiini tidiirdiim/Bilgeyi diledim,

Oziimni adirdim/Kendimi ayirdim,

Yalgil atim yazlinur/Ak yeleli atim ¢oziiliir.

Kasgarli, “bilig” kavramimi “hikmet” ve “ilim” ile geviriyor. Bu degerlerin arayi-
sinda oldugunu, akilli ve bilge kisilerin yaninda bu degerleri bulabilecegini ve bu yiizden
ak yeleli atin1 ¢ozerek diger insanlardan uzaklagmak istedigini dile getiriyor (Ercilasun
2020: 112-113).
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XII. ylzyilda yazildig1 tahmin edilen Atebetii’l-hakayik (AH) da tamamen ayni
amagla ve “0giit” lislubuyla kaleme alinmistir. Dil 6zellikleri, muhtevasi, iislubu, eserin
KB’den sonra yazildigini agikga gosteriyor (Ercilasun 2010: 329-330). KB’deki kadar
zengin olmasa da “bilgi”ye atfedilen misralarin igerigi, yukaridaki dortliiklere benziyor:
bilig birle bulnur sa‘adet yoli “Saadet yolu bilgi ile bulunur.” (AH, 83); biliglig er oldi
ati olmedi/biligsiz tirig erken ati oliig (AH, 95-96) “Bilgili adam oliir, (fakat) ad1 kalir;
bilgisiz sag iken ad1 dlidiir.” (Arat 1992). Bengii taslar ve KB’nin ardindan Tiirkistan’da
insani degerlerin kaybolmasinin ve artan i¢ ¢ekismelerin Nevayi’de yarattigi karamsarlik
duygusu ve bunun sonucunda olumsuz vasiflar1 6ne ¢ikarmak suretiyle verilen 6giitler,
Tiirk Islam diinyasindaki ortak derdin Balasagun’dan Herat’a yayilmasinin isaretidir. Bu
kaygilar, Nevayi’nin son eseri olan Mahbiibu’l-kuliitb (MK) (1500-1501)’da da hayat bu-
luyor (Tiirk 2016: 15-16); XV. yiizy1l Tiirkistani’nda yasanan ahlaki ¢okiintii, KB gibi
siyasetname-nasihatname tiirii olan MK’de sosyal ve siyasi ahlakla ilgili pek ¢cok 6giidii
beraberinde getiriyor. Bilimin kuru bilgi hélinde kalmay1p hayata gecirilmesi gerektigine
dair sunlar1 soyliiyor: “Bilim okuyup da okuduguyla amel etmeyen, tarlay: siiriip de to-
hum ekmeyen ya da tohum ekip de iiriiniinden yararlanmayan kimseye benzer” (Tiirk
2016: 146). Ahlakli ve bilgili nesiller yetistirme hususunda gelecege yonelik beklentiler
bitmiyor; bu kaygi, XIX. yiizyilda Kazak bozkirinda Abay Kunanbay’in kaleminden
Gakliya [Akil veren sozler], sonraki adiyla Kara Sozder [Kara Sézler]’1 (1890-1898) do-
guruyor.

Koklii mazi, koklii devlet gelenegine sahip olan toplumlar, somiirge altina girseler
dahi belirli bir tilkede yeterli niifusla birlikte yastyorlarsa orada biyolojik, sosyolojik ve
psikolojik esaslar geregi milli kimligin kaybolmayacag: anlayist (Arsal 1972/2018: 91-
92), modern Kazak edebiyatinin sekillenmesinde ciddi rol oynamigtir. Bu olusumda Tiirk
kimligine milli kodlarin, tarihi kiiltiir mirasinin bozkira derinligine ve genisligine niifuz
etmesi, Kazak edebiyat otoriteleri tarafindan 6zellikle bagimsizligin ardindan artik her
vesileyle dile getiriliyor. Akil, feraset ve bilginin ana kaynagin1 teskil eden Orhun
Anitlari, Farabi, Balasagunlu Yasuf, Kasgarli Mahmud, Ahmet Yesevi, Edib Ahmed
Yiikneki, Rabgilizi, Nevayi vb. kiiltiir mirasinin bozkira ve Abay’a intikal etmesi,
XV-XVIII. yiizyillar arasindaki Kazak siiri sayesinde gerceklesiyor; hatta bu kiiltiirel
aktarimi saglayan Kazak halk ozanlarmin/akin, jiraw ve jirsilarmin, Kazak birliginin
olustugu XIV-XV. yiizyillarda da (Golden 2002: 282; Ercilasun 2009: 10)° mevcut
oldugu, sozlii siir geleneginin/akin, jiraw poeziyasinin Tiirk dili konusan halklarin
sekillenmesinde ¢ok eski donemlerden beri biiyiikk rol oynadigi belirtiliyor. Kazak
bozkirinda Abilay Han’in sag kolu Bukay jiraw, halkin vekili sifatiyla halkin ihtiyacini
Han’a aktartyor. Umbetey jiraw, Aktamberdi jiraw, Sal, Kétes akimlar, bu gelenegin
meshur temsilcileridir (Axmetov 1982: 8-12; Sézlii kaynak: Aygul Isimakova).

Abay, sozlii edebiyat gelenegi, kahramanlik destanlari basta olmak {izere Tiirk Dii-
nyast ve Sark klasikleriyle (Nevayi, Fuzili, Stfi Allahyar, Firdevsi, Nizami, Sadi, Hafiz
vb.), ayrica Rus ve Avrupa edebiyatiyla (Puskin, Lermontov, Krilov, Goethe, Byron,
Petrarca vb.) yetigir; Buhara’da okuyan Kazak mollalarinin onun egitiminde
roliibiiyiiktiir. Avrupa ve Rus medeniyetinin bozkirda taninmasini saglar. Abay, pek ¢cok
Tiirkistan sairinde rastlanan Nevayl gibi yazma askina ilk kapilanlardandir. Kazak
edebiyat bilimcileri, Kazak edebiyatinin XIX. yilizyilin sonunda Ibiray Altinsarin ve
Sokan Velihanov ile modern siirece girdigi, ancak Abay ile estetik seviyeye ulastigi ko-
nusunda hemfikirdirler. Lirik ve realist duyarliligin temsilcisi olan Abay, Alas aydinlar
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(Alihan Bokeyhan, Ahmet Baytursin, Magjan Jumabay, Mirjakip Dulatuli, Jisipbek
Aymawituli vb.) ve Sovyet doneminin biiylik yazari Muhtar Avezov’u derinden
etkilemistir. Magjan’in siirlerine hakim olan Cedit¢i anlayis ve milli kodlarin kaynag: da
Abay’dir (Kasapoglu Cengel 2018: 1-7). Avezov, onun biyografisini esas alarak yazdig:
Ulu Bozkir’in destanst roman1 Abay Joli [Abay Yolu] (1942-1947) ile Kazak edebiyatinin
en biiyiik eserini vermis; onu, ayni zamanda diinya edebiyatina kazandirmistir (Avezov
1954: 15; Ismakova 1998: 56-57; Oner 2006: 182-183; Ismakova 2009: 294; Isimakova
2009: 3-41).

Abay’1n bugiin Tiirk Diinyasi’nda Kara Sozder olarak bilinen kirk bes felsefi igerikli
ogudii, kendi kaleminden Gakliya (<Ar. ‘akliyye “akil ile ilgili olan, akilcilik”) adiyla
¢ikmistir. Hemen ardindan Alas edebiyatinda xakim “hakim, bilge” unvaniyla Abay’a
siirler ithaf edilmesi de bundan dolayidir.!® Gakliya, Sovyet dSneminde Kara Sozder adin1
almistir (Ismakov 1998: 102-108; Sozlii kaynak: Isimakova).

Ukusg “akil, anlayis” ve bilig “bilgi” iizerine dgiitler

KB’nin asil metnini, dort kiginin kargilikli ve 6giit verici konusmalarina yer verilen
boliimler teskil etmektedir.!! Akil ve bilgi ile ilgili 6giitler dogrudan dogruya su boliim-
lerde islenir: yalnguk oglam agirliki bilig ukus birle erdiikin ayur “Insanoglunun dege-
rinin bilgi ve akildan geldigini sdyler” (KB, 148-161), kitab idisi 6z uzrin ayur “Kitap
sahibi kendi 6zriinii s6yler” (KB, 192-229), bilig ukus erdemin asigin ayur “Bilgi ile aklin
meziyet ve faydalarini sdyler” (KB, 287-349) (bk. Dilagar 2015: 82-83, 87) Hiikiimdar
Kiin Togd1 s6z bast kiin togd: ilig oze “So6z bag1 hikkiimdar is hakkinda” (KB, 398-404)
ve Ay Toldi ay toldi kiin togd: ilig tapuginga kelmisin ayur “Ay Toldi’nin Kiin Togd1
hiikiimdarin huzuruna geldigini sodyler” (KB, 462-508) hakkindaki boliimlerde akilli ve
bilgili olma, devlet yoneticilerinin vasiflari arasinda verilir. Ay Told’nin oglu
Ogdiilmis’e dgiitlerinde ay told: ogh égdiilmiske pend birmisin ayur “Ay Told’nin oglu
Ogdiilmis’e nasihat verdigini sdyler” (KB, 1158-1314)'2 akil ve bilgi konusu ayrica
islenmistir. Alimler ile miinasebetin anlatildigi bolimde bilge alimler birle katilmakm
ayur “Alimler ile miinasebeti soyler” (KB, 4341-4354) bilimin 6nemi ayrica vurgulanir.

Abay’m KS’yi ise numaralandirilmis olup madde baslarinda igerikten s6z edilmez.
Kirk bes sz, tematik olarak degerlendirildiginde su basliklar 6n plana ¢ikiyor: Kazak
halki, Din, Ahlak, Egitim, Dostluk, Sevgi, Bilim (Ayan 2015: 47-62).!3 Ayrica, neredeyse
her s6zde akil ve bilgi ile ilgili mesajlar bulmak miimkiindiir.

KS’den konuyla ilgili su bagliklar ¢ikarilabilir: Bilim ve kiiltiir ortaminin olmamasi
(1. ve 3. s6z), Kazak insaninin bilime degil maddi zenginlige tamah etmesi (5., 8. ve 10.
s0z), Tembellik ve cehalet iliskisi (3. ve 38. s6z), Bilim ve sanat baki, zenginlik fani (10.
ve 33. sdz), Bilime yatirnm yapmanin gerekliligi (10. s6z), Akilli insan akilli insanla
calisir, fikri (19. s6z), Akilli kime denir? (22. s6z), Bilim nerede olursa oradan almak (25.
$0z), Bilimde samimiyet ve rekabet (32. s6z), Bilim ibadettir ve Allah’1in tezahiiriidiir (12.
ve 38. 50z).

Abay’m iki yerde dogrudan hitap ettigi goriiliyor: Ey jiiregimnin kuwati
perzentlerim (38. s6z) “Ey yiiregimin kuvveti evlatlarim! ve Ey musiimandar (28. s6z)'*
“Ey miisliimanlar!”. Bu hitaplarda da “ytiregimin giicli’kuvveti” ifadesindeki sicaklik ve
samimiyet okuyucuya gegiyor.
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Asagida Kutadgu Bilig ile Kara Sozler’de yer alan akil ve bilgi ile ilgili ortak an-
layisin birkagina yer verilmistir.

KB: Akil ve bilgi, insanogluna sayginlik kazandwrir.

Kutadgu Bilig’de ideal insan profili ¢izilirken ukuslug “akilli, anlayish” ve biligli
“bilgili”olma, insani degerlerin basinda gelir. Bu fikir, ozellikle 148-161. beyitler
arasinda verilir. Eserde akil/bilgi ile insanoglu arasindaki iliski, Islami inang sistemi
¢ergevesinde kurulmus; biiyiikliik, yiicelik gibi vasiflarin akil ve bilgi ile edinildigi; hatta
bunun da ayrimi yapilarak kisinin akil ile yiiceldigi; bilgi ile biiytidiigii; bilgisizligin ise
bir hastalik oldugu ve onun ilacinin yine bilgiden gegtigi; ancak akil ve bilgi ile arzu ve
isteklere erisilebilecegi vurgulanmigtir. Akil ve bilgi deger bigilmez erdemlerdir. Buna
sahip olan kisiler, 6viinmeyi hak ederler. Ciinkii insanoglu, akil ve bilgiyle itibar kazanir.
Bu béliimiin ilk beytinde Islami kodlara da yer verilmis; Allah’m Kur’an’da “Bir seyi
diledigi zaman O’nun emri, yalnizca “ol!” demesidir; o da hemen oluverir” ayetinde
gecen (Eker 2006: 109) ezeli ve ebedi iradeye de isaret edilmistir:

148 toriitti odiirdi se¢ii yalngukug/angar birdi erdem bilig 6g ukug
“Yaratti yiikseltti segerek insani/Ona verdi erdem, bilgi, akil, anlayis.”

154 ukus kayda bolsa ulugluk bulur/bilig kimde bolsa bediikliik alur
“Anlayis nerede ol(ur)sa (orast) ululuk bulur/Bilgi kimde ol(ur)sa (o)
biiyiikliik kazanir.”

KS: Bilgisizlik, insanoglunu alcaltir.

Bilgi ve bilgisizlik, Abay’m en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biridir. O, bilg-
isizlik/cehaletin toplum hayatina verdigi zararlar1 38. sdzde sert ve keskin bir iislupla uzun
uzadiya anlatir. Bilgisizlik ve aslinda ondan dogan tembellik ve zuliim, insanoglunu algal-
tan vasiflardir. Diinyada hicbir sey bilim olmaksizin idrak edilemez. Bilgisiz insan
hayvan gibidir. Tembellik ise diinyadaki biitiin sanatlarin diismanidir. Isteksizlik,
korkaklik, arsizlik ve fakirlik, tembellikten dogar.”

38. soz: Kiilli adam balasin kor kilatin iis nerse bar. Sonan kagpak kerek:
Aweli-nadandik, ekingsi-eringektik, iisinsi-zalimdik dep bilesii. (KS, 99) “Insanoglunu
alcaltan ii¢ sey var. Onlardan kagmak gerekir: Ilki bilgisizlik, ikincisi tembellik, iiciinciisii
zalimlik/zultim.”

KB: Bilgili ve anlayish insan az; bilgisiz ve anlayissiz insan ¢oktur.

Balasagunlu Ytsuf, 192-229. beyitler arasinda eserini bilgisizler i¢in degil bilgililer
icin yazdigini, ancak bundan dolayi ¢ekindigini; yanilmis ya da sagirmis olabilir diisiince-
siyle bilgililerden o6ziir diledigini beyan eder. Bilgiye duyulan sayginin zarif ve nazik
ifadesidir, bu boliim. Aslinda kisinin yaratilisinin kiskang oldugu, insanin kétiiliik yapma
potansiyelinin yiliksek oldugunu ifade ederken yanilma pay1 da birakir, sair. Bu boliimde
valnguk “insan” i¢in yangluk “yanilan” sifatinin kullanilmasi bu yilizdendir (Dilagar 2016:
84-85). Kisilerin birbiriyle tartigmasinin, miicadele etmesinin ve Kkisilerin birbirine
diismanlik etmesinin sebepleri arasinda bilgi ve bilgisizlik vardir. Bilgili ve anlayish in-
san az, bilgisiz insan sayisi daha goktur. Insami insandan ayiran en Snemli dzellik
“bilgi”dir. Bilgisizin dilinden anlamadigini agik¢a ifade ediyor. Ayrica, yoneticilerin
akill1 ve bilgili kisilerden olustugu, cehaletle miicadelenin kiligla yapildigi, devlet anlayist
ile ilgili bilgiler arasindadir:

199 biliglig idi az biligsiz okiis/ukussuz okiis bil ukuglug kiisiis

“Bilgili (insan) pek azdir/(Bunu) bil bilgisiz (insan) ¢oktur anlayish
(insan) nadirdir.”
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202 biliglikke sozledim us bu soziim/biligsiz tilini biliimez 6ziim
“(Ben) bu soziimii bilgiliye soyledim/(Ciinkii) bilgisizin dilinden
anlayamam.”
KS: Bildigini kime anlatacaksin; bilmedigini kimden soracaksin?
Abay, sozlerine bilim ve bilgi iizerine diislincelerle baslar. Ugsuz bucaksiz Kazak
bozkirinda oturup elinde degnekle kimi egiteceksin, derken Kazaklar arasinda bilim ve
kdiltiir ortaminin olmamasindan sikayet eder. Kara Sozler’i bu vesileyle kaleme aldigini,
ogiitlerini anlatarak degil yazarak iletmeyi tercih eder. Tembellik ve tisengecligin cehaleti
getirdigini, cehaletin ise her tiirlii pervasizliga, korkakliga, zulme, kibir ve ihtirasa sebep
oldugunu belirtir. Bu duygular, 1, 3, ve 38. sozlerde dile getirilir.
1. s6z: Gilim baguw? Jok, gilim bagarga da gilim sézin séyleser adam jok.
Bilgenindi kimge iiyretersin, bilmegenindi kimnen surarsiii? Elsiz-kiinsizde kezdemeni
Jaywp qolina kezin alip otirganniii ne paydast bar? (KS, 5-6) “Bilimle ugragmak? Hayr,
bilimle ugrasacak ve bilim lizerine konusacak adam yok. Bildigini kime &greteceksin;
bilmedigini kimden soracaksin? Ugsuz bucaksiz bozkirda elinde degnek ortiiyii yayip
oturmanin ne faydasi var!”
KB: Kifayetsiz muhteris olmak.
KB’nin 462-508. beyitler arasi, Ay Told1’nin hitkiimdar Kiin Togd1’nin hizmeti i¢in
gelip onun huzuruna ¢ikmasi sirasinda gegen konugmalar, devlet anlayisi, dilin ve séziin
erdemi tizerinedir. Ay Toldi’nin, hiikiimdarin huzuruna g¢ikarken gosterdigi cesaretin
kifayetle iligkili oldugunu unutmamak gerekir. Yeteneklerini bilen ve bunlar1 deger-
lendirmek isteyen, biiyiik {ilkiileri olan, bilyiik hayaller kuran Ay Told1, bunlar1 yasadig1
dar muhitte gosteremeyecegine inanir ve hiikiimdarin bulundugu sehre giderek onun
huzuruna ¢ikar. Ahlaki, zekasi, nezaketi sayesinde dostlar kazanir ve yerli esraftan
Kosemis ile tanisir ve ardindan biiyiik vezirle tanigtirtlir. Kosemis’in, biiylik vezir
karsisinda nasil davranilacagina dair tavsiyeleri onu fazlasiyla etkiliyor: Sogukkanli,
kendinden emin, cesur ve seffaf olmak, bu 6zellikler arasindadir. Ay Toldi’nin kendine
giiveni, asaleti ve nezaketi, gozlerine yansiyan diiriistliigii ve sozlerine yansiyan zekas,
hiikiimdarin géziinden kagmaz. Hiikiimdarin huzuruna ¢iktiktan sonra onun i¢in ikbal do-
nemi baslar. Ise ufak memuriyetle baslayan Ay Tolds, yetenekleri dogrultusunda yavas
yavag yiikselir ve sonunda vezir olur.
462 bir ay toldr athig er erdi tetig/esitti bu ¢cavig itindi itig
“Ay Told1 adli zeki bir adam vardi/(Hikiimdarin) bu s6hretini isitti
(ona gitmek tizere) hazirlik yapt1.”

463 yigit erdi oglan kilin¢t amul/ukuslug biliglig hem 6gliig kongiil
“Bu delikanli sakin miza¢h idi/Akilli, bilgili ve iyi kalpli.”

KS: Bilimde asirt hursh olmak.

Bilimde rekabetin dozu 6nemlidir. Kazanmak i¢in degil, dogru bilgiye ulasmak i¢in
rekabet edilmeli. Rekabetin fazlasi, yani ihtiras, kiskanglik ve bencillige yol agar ve bu,
insan iliskilerine zarar verir. Bu kisilerden biiyiik sahsiyetler ¢ikmaz:

32. s0z: Gilimd: iiyrengende, akiykat maksatpen bilmek iigin iiyrenbek kerek.
Baxaska bola iiyrenbe, azirak baxas konlifidi pisiktandirmak iigin zalal da emes, kébirek
baxas adamdi tiizemek tiigil, buzadi. (KS, 60) “Bilim alirken (insanda) hakiki amag olma-
lidir. Rekabet ederek 6grenme; insan1 heveslendirmek i¢in azicik rekabetin ziyani olmaz;
ancak fazla rekabet insana iyi gelmez; (aksine, insani) bozar.”
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KB: Bilim, iki diinya saadetidir.

KB’de alimler ile miinasebetin anlatildig1 boliimde (4341-4354) alimler ile 6zellikle
din adamlar1 degil, genellikle bilge sahsiyetler kastediliyor. Ilk beyitte alimlerin, bilgiler-
iyle halkin yolunu aydinlatan kisiler olarak tasvir edilmesi, bunun isaretidir. Burada
Yisuf’un en 6nemli tavsiyesi, bilge sahsiyetlere saygi ve sevgi beslenmesi, onlarin maddi
darlik gekmemeleri gerektigi yoniindedir. Akil ve ilmin Tanri’nin bir armagani oldugu,
akil ve ilme saygi, ilmin takdir edilmesi gerektigi de bu béliimdeki 6giitlerdir. Tanri’nin,
ates, hava, su ve toprag: yarattiktan sonra insani akil, erdem ve bilgi ile donatt1g1, insana
kalp ve dil verdigi, ona ahlaki sorumluluk yiikledigi ise Konfiigyus etkisi olarak
aciklanmustir (Arsal 1947: 112). Bilge insanlarla miinasebette olan, onlarla iyi geginen
insanlar, iki diinyada da mutluluk bulur.

4341 taki bir kutu bilge alimler ol/olar ilmi halkka yaruttagi yol
“Diger bir ziimre de alimlerdir/Onlarin ilmi halkin yolunu aydinlatir.”
4354 katilgil bularning bile edgiiles/kutadgay sanga iki ajun ulas

“Bunlarla iyi miinasebet kur/Her iki diinyada da mutlu olursun.”

KS: Bilim bakidir, zenginlik fanidir.

Abay, 10. ve 33. sozde diyor ki: Allah’tan mal ve servet istenmez, mal ve servet
calisarak kazanilir. Allah, ¢alismak i¢in kullarina akil ve gii¢ verdi. Calisarak elde ettigin
kazanci, bilime, sanata ve hayirli islere harcamalisin. Bilim ve sanat olmaksizin iki diinya
saadeti olmaz; ibadetin de 6nemi yok. Gayrimesru yollardan para kazanan hi¢bir Kazak
insaninin, kazancini hayirl islere harcadigini gérmedim. Bdyleleri mallarini yitirince
zahmet, ac1 ve 6fke ile bag basa kaliyorlar. Varlikta “Zenginim” diye dviinenler, yoklukta
“Bir zamanlar ben de zengindim” derler ve tekrar dilenmeye baglarlar. Abay, Kazak
halkina alin teriyle diiriist yolla kazanmay1 ve bunu, bilim i¢in harcamay: 6giitliiyor:

10. soz: Kos, soytip jiirip-ak mal taptifi, bayidii. Sol maldi sarp kilip, gilim tabuw
kerek. Ozifie tabilmasa balaii tapsin. Gilimsiz axiyret de jok, diiniye de jok. Gilimsiz
okigan namaz, tutkan oraza, kilgan haj, esbir gibadat ornina barmayd. Esbir Kazak kér-
medim, maldi ittikpen tapsa da, adamsilikpen jumsagan. (KS, 25) “Hos, bdylece mal
miilk kazandin, zengin oldun. Bu mali bilim ig¢in sarf etmek gerekir. Kendin (bilim) bu-
lamazsan ¢ocugun bulsun! Bilimsiz ahiret de yok, diinya da yok. Bilimsiz kilinan namaz,
tutulan orug, hac ziyareti ve hicbir ibadet yerini bulmaz. Malin1 (ve miilkiinii) itlik yapa-
rak kazamp insanlikla harcayan higbir Kazak gérmedim.”!6

Sonu¢

Ahlakli ve bilgili nesiller yetistirme kaygisi, tarih boyunca koklii milletlerin temel
hedeflerinden biri, hatta en 6nemlisi olmustur. Konuyla ilgili toplumsal kaygilarin arttig
yerde devreye giren “0giit” gelenegi, Tiirk kiiltiiriinde derin bir ge¢gmise sahiptir. Sosyal
ve siyasi ahlakin ¢dziilmeye yiliz tuttugu donemlerde duruma duyarsiz kalamayan Orta
Cag aydinlari, “sosyal sorumluluk” suuruyla gelecege yonelik beklentilerini sanat yolu-
yla, ayrica uygulanabilir nitelikte dile getirmislerdir. Bilge Kagan’in Sabimin tiiketi
esidgil, bu sabimin edgiiti esid, katigd: tinla vb. ifadelerle ya da bunlar olmaksizin halkina
verdigi mesajlar, milletinin gelecegi ile ilgili derdi olan ve tekrar bir ¢okiis yasamak ve
yasatmak istemeyen bir liderin ¢ikislaridir. Koktiirk ve Uygur donemi devlet adamlarinin
buna paralel olarak “bilge” unvanini almalari, bu hassasiyetin bilinen ilk isaretleridir.
Kaynagimi Islamiyet 6ncesi tarihi mirastan alan ahlakli nesiller beklentisi ve bunun bir
sonucu olarak gelisen “nasihat etme” ya da “6giit verme” gelenegi, XI. ylizyil itibartyla
Islami inang sisteminin beraberinde getirdigi dini prensipler, yet ve hadislerle sekillene-
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rek gelismis; edebi eserlerde, donemin sosyal ve siyasi sartlar1 geregi daha kapsamli yer
edinmeye baslamugtir. Tiirk-islam muhitinde yazilan ve konunun dogrudan dogruya islen-
mesi bakimindan ana kaynak olan Kufadgu Bilig’in, aslinda bir gelenegin devami
oldugunu da unutmamak gerekir. Vezir Ay Toldi’nin toplumdan beklentilerini oglu
Ogdiilmis’e ogul esitgil soziimni, ay oglum esit, uk ay ogul diye seslenmek suretiyle ilet-
mesi, Bilge Kagan ile ayn1 dilde konugtuklarinin tanigidir.

Kutadgu Bilig basta olmak lizere bu gelenegin daha sonra ortak edebi dille yazilan
diger Dogu Tiirkgesi eserleriyle (Divdanu Lugati’t-Tiirk, Atebetii’l-hakdyik, Divan-1 Hik-
met, Nehcii’l-ferddis, Kisasu’l-enbiyd, Mahbiibu’l-kuliib vb.) ve sozIu kiiltiir araciligiyla
(Kazak akin, jiraw ve jirsi gelenegi) devam etmesi; nihayet XIX. yilizyilda Kipgak
bozkirinda Abay Kunanbay’in Gakliya ya da Kara Sozder adli eserinde viicut bulmasi,
biyolojik, sosyolojik ve psikolojik temele dayali milliyet duygusunun ayni kaygilarla ye-
niden canlandiriimasidir.

Carlik Rusyas1 doneminde milli aydinlanma hareketleriyle etkin héle getirilen, fakat
Sovyet Rusyas1 doneminde gormezden gelinen ortak kiiltiir hayati, Tiirk Diinyasinda
bagimsizlikla birlikte gelecege yonelik yeni firsatlar sunuyor. Bilimsel ve akademik
cergevede yapilacak karsilastirmali arastirmalarla konumuzla ilgili milli hafizanin ortaya
konmasi, ortak milli kodlarla ilgili farkindalig1 artirmals; bu tiir bilgi aktarimi, yeni kusak-
larda heyecan yaratmali; onlarin manevi miras konusunda bilinglenmelerine ve bu
degerleri hayata gecirmelerine vesile olmali.

NOTLAR

1. Radloff, 1890-1891 yillarinda KB Herat niishasinin tipkibasimini ve 6zel olarak doktiiriilmiis Uygur
harfleriyle nesrini yapmis; 1897°de ise ayni niishanin ¢eviri yazisini nesre hazirlarken Misir niishasinin
bulunmasi iizerine bu yayindan vazge¢mis; daha sonra Misir ve Herat niishasinin ilk karsilagtirmali metnini
Rus ¢eviri yazi harfleriyle ve Almanca terclimesiyle birlikte yayimlamistir (Ercilasun 2004/2010: 336).

2. Tiirk begler, bodun! “Tiirk beyler, millet!” KT G10; Tiirk bodun! “Tiirk millet!” KT G6; Tiirk Oguz begleri,
bodun! “Tiirk Oguz beyleri, millet!” KT D22; Sabimin tiiketi esidgil! “S6ziimii sonuna kadar dinleyin!” KT
G1; bu sabimin edgiiti esid, katigdi tinla! “Bu sozlerimi iyice isitin, dikkatli dinleyin!” KT G2; buni esidin!
“Bunu isitin!” KT G10; ol yirgerii barsar Tiirk bodun élteci sen. “O yerlere gidersen Tiirk milleti
6leceksin.” KT G8 (Tekin 1968; Ercilasun 1990: 97-104).

3. KB’nin Kur’an ayetleriyle iliskisi i¢in bk. Ersoylu 1981; Eker 2006: 103-104. Kitabin mukaddime
boliimiinde KB’ye baska memleketlerde verilen isimler, eserin tiirli hakkinda bilgi vermektedir. Kitabi,
Cinliler edebii’l-miilik; Maginliler dyinii’l-memleke; Masniklilar ziynetii’l-timerd; Iranlilar sahndme-i
Tiirki, bazilar1 ise pendndme-i miilitk; Turanhlar Kutadgu Bilig diye adlandirmislardir (Arat 1947/1979:
XXIX; inalcik 1966: 12; Ercilasun 2004/2010: 293).

4. Alann ilk arastirmacilardan olan Vambery, 1870teki caligmasinda eseri, biiyiik dlgiide Islam anlayisina
dayandirmakla birlikte Tirk ruhunun da yansitildigi ahlaki bir kitap olarak degerlendirir. Daha sonra
Alberts, Thury, Barthold, Samoylovig gibi arastirmacilar, KB’de Ibn Sina, Cin medeniyeti ve Firdevsi’nin
Sehnamesi’nin etkisine dikkat cekmisler; 6zellikle Barthold, Sark’ta ve Iran’da bu tarz ahlak dersi veren
kitaplarin yaygin oldugunu ve eserin bastan sona Islam anlayisiyla yazildigini, dolayistyla Uygurlardan
izler tagimadigini, hatta eserin, kuru nasihatlerden ibaret oldugunu belirtmistir. Bombaci, genel olarak
Islami kiiltiiriin baskin oldugunu, ayrica “adalet” ve “kut” konularinda eski Yunan felsefesinin etkili
oldugunu ifade eder. (Arat 1947: XX; Inalcik 1966: 11; Kafesoglu 1980: 3-8; Barthold 1927/2004: 119-
120).

5. Saadet Cagatay, Islami anlayisa ragmen 6zellikle “dkibet” ve “kanaat” kavramini temsil eden Odgurmis’in
sozlerinin Budizm ile epeyce iliskili oldugunu, hatta bu sézlerin Budizmin temel emirlerini igerdigini,
Bayat igin verilen “eski, devamli, ezelden beri bilinen” gibi anlamlarin Budizm’de gegen ddsiiz “zamansiz,
zamanla tahdit edilmeyen” kavramiin karsilig1 olarak alinmis olabilecegini belirtiyor (Cagatay 1968: 41-
45).

6. Arsal, KB’nin, Yunan diisiiniir Ksenofon’un Cyropedia’s1 ve Fransiz Fenelon’un Telemak’1 gibi ahlaki
amagla yazildigini ve eserde, tamamen Tiirk anlayisinin hakim oldugunu ifade eder. Bunun yani sira
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Tirklerin tore/kanun konusundaki seffafligi, Gok-Tanr1 anlayisinda Tanri’nin en biyiik kudret olmast,
hiikiimdar-Tanr ilgisi, hiikkiimdarmn Tanr1’y1 6rnek almas: gibi hususlari, eski Tiirk dini ile Cin kiiltiirii
arasindaki iliskiye isaret ettigini de belirtir. KB’deki yabanc tesirlerle ilgili ayrintilar i¢in bk. Arsal 1947:
88-98; Inalcik 1966: 7-23; Kafesoglu 1980: 35-48.

7. Yusuf’un, kitabin iki yerinde perde arkasinda oldugu anlasiliyor. Giriste uzun uzun ihtiyarligini anlattigi
boliimde yer alan su beyit, bu 6rneklerden biridir. Okura dogrudan ve kat1 bir tonla sesleniyor: “Ey sakali
agarmus kisi! Artik 6liime hazirlan ve gecip giden yillarm yasini tut.” (Starr 2019: 415).

8. KB’de Allah sézii kullanilmiyor; en gok Bayat ve sirasiyla Tengri, Idi, Ugan, seyrek olarak da Rabb gegi-
yor. Islamiyetten 6nce kullanilan erklig sifati, idi ve bayat kavramlarinin 6niine gelerek Erklig Idi ve Erklig
Bayat seklinde “Kadir Tanri, Mevla” anlamlarin1 veriyor. Daha sonraki metinlerde yaygin kullanilmasia
ragmen Allah adinin KB’de gegmemesi, ilk gelen Arap din adamlarinin Rabb kelimesini kullandiklarina
isaret ediyor (Cagatay 1970: 28).

9. 1450’lerde Ebii’l-Hayr Han’a isyan eden Canibeg ve Giray/Kiray’in 6nderligindeki topluluk, Han’a ye-
nildikten sonra 1455-1456’da doguya ¢ekilip Bat1 Yedisu’ya yerlesmislerdir. Kazak birligi, otoriteye isyan
sonucunda olusmus; Canibeg ve Kiray’a bagl topluluk, “Kazak” adin1 almistir.

10. Alas edebiyatinin son eseri olarak Magjan Jumabay tarafindan 1912°de yazilan ve Abay’a ithaf edilen Altin
Xakim Abayga siiri, hem Abay’in lirizminin Kazak modern edebiyatini nasil sekillendirdigini, hem de
Magjan’m Abaytanuw/Abay bilimine katkisini1 gosteren tipik bir 6rnektir: Sin xakim, sozifii asil-baga
Jetpes/Bir sozifi mifi jul jiirse, demi ketpes “Gergek hakim, sdziin asil, deger bicilmez/Bir soziin bin y1l gegse
tad gitmez.” (Isimakova 2009: 514-515).

11. Kitap ad1 [kitab ati urdum kutadgu bilig “Kitabin adin1 Kutadgu Bilig koydum”] ve konusmacilarin [kitab
ati yoriigin yime avu¢galikin ayur “Kitabin adini, anlamini ve kendisinin ihtiyarligini séyler”] temsil ettigi
degerler, XI. bolimde (KB, 350-397) bizzat okuyucuya tanitilir. Hitkiimdar /Kiin Togd: ilig], adaleti [koni
torii]; Vezir [Ay Toldi] baht1 [kut]; Vezirin oglu ve bilahare vezir [Ogdiilmis], akil ve idraki [ukus]; bir
zahit olan [Odgurmigs] ise akibet ve kanaati [dkibet] temsil eder (Arsal 1947: 90-91; Arat 1947/1979:
XXII-XXIV).

12. Kutadgu Bilig’de baba Ay Toldi’nin oglu Ogdiilmis’ten beklentilerinden hareketle milli hafizanin gelecek
kusaklara aktarilmast hususu igin bk. (Cetin 2010: 122-132).

13. Kazak halkina atfedilen boliimlerde Abay, Nevayi’ye (MK) benzer sekilde halkiyla ilgili karamsarliga
kapilir ve ilgili bolumlerde (1, 2, 3, 5, 9, 10, 16, 22, 23, 24, 26, 33. sozler) Kazak halkinin aydinlanmasi
igin 6giitlerde bulunur. Bu boliimlerde Abay’in, ¢agdast olan Gaspirali Ismail’in izinde Tiirkistan halkinin
manevi yenilenmesiyle ilgili Cedit¢i fikirlerin temsilcisi oldugu ¢ok aciktir (Gaspirali’nin Ceditci fikirleri
i¢in bk. Akpinar 2010: 11-33).

14. XIX. yiizyil sonu XX. yiizy1l baslarinda Carlik Rusyasi politikas: geregi “Rusya Tiirkleri” yerine “Rusya
Miisliimanlar1” tabirinin tercih edilmesi (Akpinar 2010: 11-12), Abay’in 28. sozde “Tiirkler” yerine
“Miislimanlar” hitabin1 kullanmasinda etkili olmus olabilir. Sadece bir yerde Tiirki tamrlik “Tirkge”
ifadesi geciyor: Balalard: okitkan da jaksi, birak kulsilik kilarlik kana, tiirki tanirlik kana taza okisa kerek.
(25. s6z) “Cocuklar1 okutmak iyidir; fakat, ibadet edecek ve Tiirkge bilecek kadar egitim almalar gerekir.”

15. Abay’m bu sozleri, Odgurmis’in Budist felsefeyi yansitan su sozlerini akla getiriyor: aya bay bolugl
budunda talu/kokuz kil bu baylik muyan al tolu (KB, 5296) “Ey zengin ve halkin segkini!/Bu serveti dagit
ve bol bol sevap al!” (Cagatay 1968: 41-44).
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The Kazakh Hospitality: Uliis, Guest Entertainment and Dish Culture
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oz

Tiirk misafirperverligi ve sofra kiiltiiri, tarihi siire¢ boyunca sekillenerek nesilden nesle aktarilan pay-
lagsma ve boliisme geleneginin maddi ve somut karsiligidir. Tiirk misafirperverliginin geleneksel dzelliklerini
giiniimiize tastyan Kazak kiiltiiriinde misafir (konak) gesitleri ve 6zellikleri, misafirlere sunulan ikramlar (ta-
baklar), kadim Tiirk kiiltiiriindeki ziliis kavrami ile baglantisini gostermektedir. Tkramlarin adlandirilmast ve
sunum sekilleri, ikramlardaki hayvan uzuvlarinin kiiltiirel anlami, uzuvlarla ilgili efsaneler ve inanislar bu ma-
kalenin konusunu olusturmaktadir. Kazak toplumunda misafir genel anlamiyla konak kelimesiyle karsilanmak-
tadir. Bu genel anlamin disinda, misafirlerin hangi giinlerde (diiglin, dogum vb.) ziyaretlerini ger¢eklestirdikleri
ve ziyaret amaglarma gore (kutlama, akraba ziyareti vb.) konaklar farkl adlar almaktadir. Tiirk kiiltiirinde ku-
rultay ve toy gibi toplantilarda kurulan sofralar ve bu sofralardaki ikramlarin paylasim sekli ve miktarlar1 da
tiliis olarak adlandirilmistir. Siyasi ve sosyal manada “kismet, pay, hisse” anlamlarinda kullanilan zi/iis, glini-
miiz Kazak toplumunda kisiye verilen pay, ikram ve hediye anlamlarina gelerek toplumsal statiiniin ve degerin
bir gostergesi olmustur. Kazak kiiltiiriinde tabaklardaki ikramlarin (et ve kemik paylarinin) adi duyuldugunda,
s6z konusu tabagin kimlere nasil sunulacaginin bilinmesinin nedeni, kurallarla (tére) belirlenmesinden kaynak-
lanmaktadir. Kazaklarda misafir agirlama kiiltiirii ve ikramlar, halk arasinda yasatilsa da yaziya gegirilmemis
ve kiltiirdeki iglevi tanimlanmamistir. Bu sebeple ¢aligmanin amaci, Kazaklarin misafir agirlama kiiltiiriiniin,
misafirperverlik anlayisinin sosyal hayatta uygulama sistemini ve i¢erigini ortaya koymaktir. Makalede maddi
kiiltiirden (tabak gesitleri) yola ¢ikilarak iiliis/pay, misafir agirlama sekilleri ve geleneginin yorumlanmasinda
betimleyici yontem kullanildi. Betimleyici yonteminin temeli, bir kiiltiir unsurunun ortaya ¢ikisi, kendi kiiltiirii
i¢inde anlamlandirilmasi ve kullanim alanlaridir. Caligmada, tabak cesitlerinin tanimlanmasinda yazili kaynak-
larm azlig1 sebebiyle Kazaklar ile gergeklestirilen yari-yapilandirilmis goriismelerden faydalanildi. Kiiltiir tarihi
arastirmalarinda i/iis meselesi, daha 6nce yapilan ¢aligmalarda kelime manasiyla islenirken bu makalede, #i/ii-
stin kavram alan1 ile misafir agirlama ve ikramlarindan yola ¢ikilarak varlig tartisildi. Uliis, misafir kiiltiiriiniin
anlamlandirilmasinda bir arag olarak kullanildi. Bunun yani sira, Kazaklarin misafir agirlama kiiltiirii, bu agir-
lamanin nasil gerceklestigi ve hayvanin ¢esitli uzuvlarinin kimlere ikram edildigi ve anlami, her bir tabagin
hazirlanig sekli ve igindekiler toplumsal iliskiler baglaminda degerlendirildi. Kazak halk efsanelerindeki hayvan
uzuvlarinin yeri ve anlamma deginilerek gelecek kusaklara kiiltiirel miras aktariminin nasil gergeklestirildigi
tespit edilmeye ¢alisildi. Makalenin sonucunda, giiniimiizde Kazaklarda sofra ve misafir agirlama kiiltiirtinden
yola ¢ikilarak iiliisiin tabak gesitlerinin halen varligin1 devam ettirdigi ve bu tabak cesitlerinin, paylarin dagili-
minda 6nemli yeri sahip ve toplumsal iliskileri diizenleyen, toplumsal statiileri belirleyen bir unsur oldugu gé-
riildii. Kazaklarda, misafirperverlik ve misafirlere sunulan tabaklarin belli bir tore ve yasaya gore uygulanirken
sonraki devirlerde tabak sunumunun sosyokiiltiirel bir degisim ile gelenek halini aldig: tespit edildi.

Anahtar Kelimeler

Kazak, kiiltiir, tiliis, misafir (konak), tabak.

ABSTRACT
The hospitality and table culture refer to a traditional reflection of sharing and division culture that has

been shaped and passed down from generation to generation throughout the historical process. This article deals
with the types of the guest (konak), dishes that served to the guests and the connection of this concept with the
view of iiliig in the Kazakh culture, which carries the traditional features of Turkish hospitality from the past to
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the present. This article also explores the naming and types of presentation of dishes in the hospitality. Also, it
focuses on the cultural meaning and legends about animal limbs in the hospitality. The guest is usually stated
by the word konak in Kazakh society. Besides, the guests can also take different names depending on the days
(wedding, birth, etc.) and for what purpose (celebration, relatives visit, etc.) they came. The tables that were
established in meetings such as advisory council and toys, and the manner and amounts of the dishes in these
tables were also called #iliis in Turkish culture. The dliis, which is used in the meaning of portion, share and
parting political and social terms, also refers to social status based on sharing and the gift given to the person in
today's Kazakh society. In the Kazakh culture, from the meat and bone pieces that prepared on the dishes, it is
known to whom the dish will be presented. Because the serving process is determined by the rules (tore) in the
Kazakh culture. Although the Kazakh hospitality culture and dishes are still alive among the public today, they
were not written down and their function within their own culture was not defined. Therefore, this article aims
to reveal the rich culture of hospitality of the Kazakhs as well as the application of the view of hospitality in
social life. This article was prepared based on the descriptive method. The descriptive method, which was used
in this article, is based on the emergence of a cultural element, its meaning within its own culture and the
determination of its usage areas. Also due to the lack of written resources in the identification of dish types,
semi-structured interviews were conducted with Kazakhs living in Kazakhstan. While the issue of i/iis has
mostly been studied in the meaning of the word in the cultural history, this article tries to reveal the existence
of the view of iliis and uses it as a tool to interpret the guest entertaining culture based on the hospitality and
dishes. Furthermore, this article tries to assess the Kazakh hospitality culture, how this hospitality took place,
to whom served the various limbs of the animal and their meanings, the way each dish was prepared and its
contents in the context of social relations. By touching on the place and meaning of animal limbs in Kazakh
folk legends, this article tries to determine how to transmit this cultural heritage to future generations. It is
possible to list the results of this article as follows: from the hospitality and table culture it can be seen that the
view of iliis is still an important factor in the Kazakh culture. It is determinative in the distribution of shares
and regulating social relations. In addition, it can be said that it still determinates social status in the Kazakh
culture. However, while the hospitality and the dishes served to the guests were applied according to a certain
custom and law in the Kazakhs, in the following periods it is seen that it became a tradition with sociocultural
change.
Key Words
Kazakh, culture, iiliis, guest (konak), dish.

Giris

Bir kiiltiiriin unsurlar1 insanlarin kognitif/ zihniyet diinyalarini yansitirken diger ta-
raftan da normatif/ davranis 6zelliklerini yansitir. Bozkir hayatinin temsilcilerinden Ka-
zaklarin somut kiiltiirel miraslarindan biri de hazirlanan tabak ¢esitleridir. Bu tabak ¢esit-
leri Kazaklarin misafirperverligini gosterdigi gibi siyasi ve sosyal hayatta statiiyii, dola-
yistyla kiiltiir tarihinde #iliisiin islevselligini de ifade etmektedir. Kazaklarin térelerini ya-
zil1 héle getirdigi diisiiniilen Tavke Han’in Yedi Yasas: nda “Evinize kim gelirse gelsin,
onu misafir ederek koyun kesin ve karnin1 doyurun.” maddesi yer alir. Tarihte Kazak ev
sahipleri misafirlerini giizel karsilamaz ve onu et tabagi ile agirlamazsa, tére geregi han
emriyle cezalandirilir (Orazaliyev 1996: 180).

Misafirler ile iiliis arasindaki iliski pay ve mevki meselesinden kaynaklanmaktadir.
Uliis, Tiirk sosyal yapisindaki her bir boyun, hayvanin belirli yerlerini pay almasi, bu
paylarla onlarin toplumdaki konumunun belirlemesidir. Tiirk toplum teskilatlanmasinda
hukuksal mevkileri gosteren #iliis (pay) ve buna bagh orununu (mevkisini) bir defa kay-
beden boy veya budunlar yaylaklarini, otlaklarini, av gibi ortaklasa yapilan islerde hu-
kuklarin1 ve topluluk igerisindeki diger haklarini kaybetmek tehlikesiyle kars1 karsiya
kalmaktadir (Inan 1987: 254, Kafesoglu 2003: 244). Ulis’iin hukuksal varlig1 ve toplum-
sal diizendeki yeri 6nemli oldugu gibi Kazaklarda misafir gelenegini sekillendirmesi ve
misafirlerin toplumdaki yeri ve konumunun belirlenmesinde de 6nemli bir etkiye sahiptir.
Makalede, Kazaklar arasinda misafir, misafir gesitleri, tabak ¢esitlerinin (ikramlarinin)
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tiliis baglamindaki yeri ve 6nemini tespit edildi, pay ve paylarin Kazak toplum kiiltiiri
icerisindeki yeri ve anlam1 degerlendirildi.

Kazaklarda Konak-Misafir

Kazaklarda konak-konagq olarak ifade edilen misafir, gelis amaglarina gore adlandi-
rilir ve belirli kurallarla agirlanir. Kazaklar misafirleri, kuday konak, siy konaktik, arnay
konak, kidirma konak, kilkima konak gibi ¢esitli isimlerle adlandirilir. Tiirkiye Tiirkge-
sinde tanr1 misafiri olarak ifade edilen kuday konaklar, yoldan gelen, evsiz, sahipsiz ve
karni a¢ kimselerdir. Kazak toplumunda sayg1 goren sy konaklar gibi kuday konaklar igin
de ikram edilmek iizere bir koyun kesilir veya sogim yani kigin kesilmek i¢in beslenen
semiz hayvanin etinden ikram edilir (Cantizakov vd. 2008: 310, Kaliyev vd. 1985: 732).

Arnayr konak ise dogum, siinnet, yas giinil ve diigiin tdrenini kutlamak i¢in eve davet
edilen onlar i¢in hayvan kesilerek etleri ikram edilen 6zel misafirlerdir. Kidirma konak,
uzaktan gelen akraba ve hisimlardir. Kilkima konak, ziyafet veya iyi bir yemek igin da-
vetsiz gelen ve doymak bilmeyen kimselerdir. Bu misafirler akraba olabildigi gibi komsu,
yabanci da olabilir. Bu konaklara da et ikram edilir (ibadullayeva 2007: 5, Dogan 2007,
32-33). Kazak kiiltiiriinde farkli sekilde adlandirilan misafirlerin ortak 6zelligi iyi agir-
lanmalari, kendilerine ev sahibi tarafindan hiirmet gosterilmeleridir.

Uliis Hakka

Kadim Tiirk dilinde iliis; kismet, baht, sans, hisse, pay, parga, halk arasinda pay
ayirma (Kasgarli Mahmud 1985: 62, Ergin 1996: 137); Kazak Tiirk¢esinde ise kisse, pay,
hak (Oraltay ve diger 1984: 297) gibi ayn1 anlamlarina gelmektedir. Aslinda zi/iis {in tarihi
stirecte bir degisime ugradig1 inanca bagl kutsallikla iliskilendirildigi goriliir. XV. yiiz-
yila kadar Tiirk yonetim anlayislarinda kisisel pay olan liis, Gok Tanri tarafindan insan-
lara, ozellikle yoneticilere iliig-kut olarak gonderilen-dagitilan paydir. Uliig-kut’tan
(Tanr tarafindan ayrilan pay) éiliig’e (hanedan bir ailenin iiyeleri arasindaki pay) evrilen
anlay1s aslinda bireylerin yonetici ziimresine aktif katilimini saglayan bir gelisimi gosterir
(Togan 1998: 8). Z. Velidi Togan, boylarin yurtlari, siilale iiyelerinin ingii/ engi hisseleri,
orduya verilen ¢erig yurdlari, 6zel sahislara ve beylere verilen arazi ve emlaklar iliis
olarak tanimlanabilecegini sdyler (Togan 1981: 285). Ebu’l Gazi Bahadir Han, “Altin
¢adirin baskosesinde Kiin Han oturdu; biitiin -il iyileri ittifak kilip koyunun basini ve sag-
r1s1 (arkasini), kuyruk sokumunu ve bagrini sirtin iistiinde birakip Kiin Han'in 6niine koy-
dular. Her kim han olursa paylar (iiliisleri) bu olsun.” seklinde kaydetmistir. Kap1 ya-
ninda Irkil Ata oturmustur, ona koyunun dosii takdim edilmis “Kim vezir olursa bu onun
hakkidir.” denmistir. Bu f{iliis ile Kiin Han ve Irkil Ata’nin orun-mevkisi belirlenmistir
(Ebiilgazi Bahadir Han 1974: 46, Inan, 1987: 241-242). Resideddin Oguznimesi’nde,
Oguz Han oldiikten sonra kurultay ve toylara katilan Oguz Han’m ogullar1 ve boylar
arasinda herhangi bir ¢cekisme/ sorun yasamamasi i¢in her birine téreye uygun uiliis soyle
paylastirtlmigtir: “Kiin Han’1n emriyle Irkil Hoca iki at kesti, atin birini Bozoklara, dige-
rini Ugoklara verdi. Atin her birini on iki pargaya ayirdi. Kiin Han’in pay1 olarak hayva-
nin boynuna yakin sirt omurgasi (dos) ve bir sag kolu verildi; diger pargalar1 her boya ve
Oguz’un ogullarina has iiliis olarak pay edildi.” (Togan 1982: 49-52). Uliis yapilan diger
hayvan uzuvlari, uyluk: kalga/but; yandas: bogiir; kalga kemigi, asiklr ilik: agikli kemik
(arka) veya incik; amaca: kuyruk kemigi, sirt eti, kara ilik: kolun tist kismu, kol-kiilek;
yagrin: yagir (hayvanin omuzlari arasindaki yer) olarak belirlendi. Bu paylar, pay sahibi-
nin mutlak siyasi giiclinii ve otoritesini temsil etti (Divitgioglu 2005: 49).
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Uliisteki paylasim, Kazaklarda misafire karsiliksiz yemek verme anlayigindaki ko-
nak as1 geleneginde ve tarihi anlayislarinda goriiliir. N.I. Grodekov’e gére konak asmi ilk
ortaya koyan Kazak hanlarindan Alag’tir. Alas Han, koyun, kegi, at, inek, develerini ii¢
clize paylastirmig, dordiincii pay1 konak ast olarak ayirmis, ogullarina soyle demistir:
“Misafirlerinizi layikiyla agirlayin. Bunun igin bende kalan bir pay1 kabul edin ama kendi
hayvanimiz olarak saymayin, baskasinin hayvani olarak kabul edin. Ogullar babalarina:
‘Biz sizin sozlerinizi hi¢ unutmayacagiz.” diye s6z verdiler.” (Gredekov 1889: 112-113).
Konak agma dair diger halk efsanesi ise soyledir: “Bir ihtiyar adam hayvancilikla ugra-
sirmig; Ui¢ oglunu yanina ¢agirarak hayvanlarini dérde bolmiis. Cocuklari ise ‘Biz {i¢ kar-
desiz, fakat siz hayvani dorde boldiiniiz. Dordiincii pay1 kime ayirdiniz?” diye sormus.
Ihtiyar adam ¢ocuklarna: ‘Ben dérdiincii pay1 misafire ayirdim, bu konak as: payidir.
Konak ast igin ayrilan hayvanlar, sizlerin hayvanlariyla yetisecek, sizler onlar1 misafirle-
rinize ikram edeceksiniz, misafirler kendi evlerindeki gibi doya doya yiyerek gidecekler.’
demistir.” Ihtiyarin ii¢ oglundan ii¢ ciiz (ulu ciiz, orta ciiz, kiiciik ciiz) tiiremis ve hepsi
konak agsi gelenegini korumustur (Toysanuli 2009: 74). Kazaklar konak as1 geleneginin
iiliis tinll/ paymu ise kiginin toplumsal mevkiine gore belirlemistir. Misafirlikteki anlayis,
bir misafir geldiginde istedigi kadar kalabilir, ev sahibi ona git diyemez. Ev sahibi, misa-
firinin huzurundan ve rahatindan sorumludur. Eger yasadiklari ¢evrede birisi aglik ve bit-
kinlige yenik diiser ve hayatini kaybederse, yabanci da olsa tazminat 6demek zorundadir.
Toreye uygun misafirler agirlanmadigi veya paylart dagitilmadig: takdirde toplumda bey-
ler, biler (kadilar) veya halk buna tepki gostermistir (Aubakirova, 2018: 1; Hudson, 1964:
72).

Kazaklar arasinda iliigtin yani sira hayvan uzuvlarin paylastiriimasi anlaminda miice
s0zii de kullanilir (Oraltay ve diger 1984: 203). Wilhelm Radloff’un “Tiirk Lehgeleri De-
nemeleri Sozliigi"nde ise “Miisii/ Miice; sekiz aza, ikramiye, miikafat veya diiglin hedi-
yeleridir.” Kesilen hayvanin on iki mii¢e (on iki par¢a veya organ)’ye ayrilmasi ve misa-
firlerin mevkilerine gore paylarin ikram edilmesi gerekir. Miige, yani hayvanlarin on iki
aza/ pargaya ayrilmasi, bir kisinin ortak mal iizerindeki hakkidir. Bu on iki aza, iki kalca
kemigi, iki asikli kemik, uyluk kemigi, iki kiirek kemigi, iki paz1 kemigi ve kiibere (6n
kol kemigi) dir. Birinci mevkinin hakki: kalga kemigi, ii¢ kaburga, kuyruk yagi ve ciger
pargalari, bas (at olursa sagr1 ve oma kemigi “uca”); ikinci mevkinin hakk: birinci ile ayni
azalardir, ancak bunlar arasinda bas bulunmamaktadir. Uciincii mevkinin hakk, asikli ke-
mik, iki kaburga, ciger ve kuyruktur. Dérdiincii mevkinin hakk:: Giglincii ile ayn1 azalardir.
Beginci- altinct mevkinin hakkr: Uyluk kemikleridir. Yedinci- sekizinci mevkinin hakku:
Kiirek kemikleridir. Dokuzuncu- onuncu mevkinin hakki: Tokmakli (bazu) kemikleridir.
On birinci ve on ikinci mevkinin hakki: 6n kol kemikleridir. Toplumda ise damat ve geline
dos-gogiis hakk; kizlara kuyruk kemik hakki; kadin ve ¢obanlara ise bagirsak hakki ve-
rilir. Cobana pay1 verilmezse, coban bu paymm sikayet yolu ile talep eder.” (Inan 1987:
252-253). Bu {iliislerin tdreye uygun olmast siyasi ve sosyal teskilatlanmada 6énemlidir.

Kazaklarda Hayvan Uzuvlarinin Takdimi ve Halk Efsaneleri

Konar-gdcer donemden itibaren siyasi ve sosyal yasamda hayvanlarin uzuvlari ve
takdimi ¢liistin kurallarini igerir. Koyun ve atlarin uzuvlarinin paylasimi, huzurun, kar-
desligin ve birlikteligin gostergesidir. Bu paylarin kesimini ve dagitimini toplumda sayg1
gosterilen kimseler, evde ise babalar yapmaktadir (Ogel 2001: 281). Kazaklarda sofra-
larda sunulan hayvan uzuvlari tarihten gelen kiiltiirel kodlardir, bu kodlarin anlamlar1 sos-
yal yap1 igerisindeki degeri gosterir.
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Kazak kiiltiirtinde bas sunma gelenegi misafir agirlamada son derecede 6nemlidir.
Tiirk kiiltiiriinde siyasi giiciinii ve otoritesini simgeleyen bas, Kazak kiiltiiriinde de sadece
yas1 bilylik, saygt duyulan ve degerli kisiye; ailede ise babaya ikram edilir. Kazaklarda
bas uzvu, “Hepimizin basi her zaman bir araya gelsin, hep birlikte olalim, ayrilmayalim,
mutlu yasayalim.” manasindadir. Kazaklar sunum yapacaklar1 koyun basini tek parga,
atin bagim dort parga, inegin basin ise ii¢ parca halinde pisirir. inegin baginin her béliimii
ayr1 bir basin yerine geger. Misafire atin ve inegin bagi ikram edilmez; sadece koyun basi
ikram edilir. Bas1 eline alan kisi dua ve dilegini sdyledikten sonra agzinin sag tarafiyla
onu pargalayarak yer. Sofra basinda oturan kisi herkese bas etinden birer dilim ikram
eder, kalan kismin1 ev sahibine verir. Ev sahibinin iki kiigiik ¢cocuguna da kii¢iikbas hay-
vanlarin sag ve sol kulaklarmi ikram eder. Kulag1 alan ¢ocuklarin biiyiiklerinin s6zlerini
dinleyecegi, uyumlu ve saygili bir insan olacagina inanilir. Hayvanin gozii ise bir kisiye
verilir. Goz sunma iki elle yapilmaz. G6z sunulan kisinin halkini, ailesini diigmanlardan
koruyaca@ina ve gozetecegine inanilir (Bopayuli 2015: 21, Ogel 2001: 281). Bununla bir-
likte, halktan bir kimse koyilin muhtarina ya da kdyiin biiyiiklerinden birine kiistiiyse, kiis-
kiinliigiinii sdylemekten gekiniyorsa bir koyunu keserek koyiin yaslilarina ve biiyiiklerine
davet verir. Pisirilen koyunun diglerini ¢ikarmadan basini, kiis oldugu kisiye sunar, bas
verilen kisi disleri goriince ev sahibinin kendisine kirgin ve kiiskiin oldugunu anlar, bunun
sebebi d6grenmeye calisir. Eger kiisen kisi hakliysa diger kisi 6ziir diler, onun istegini
yerine getirir. Ancak kiisen kisi haksiz yere kiismiis ise sugunu kabul eder, haksiz yere
sucgladigi kisiye bir at veya sapan (cilibbe) hediye ederek kirginliga son verir (Aubakirova
2018:1). Paylardaki 6zellikler toplumsal aras iligkilerde ¢esitli mesajlar igerebilir.

Kazaklarda misafirlere ikram edilen diger parga dildir. Dil, iyi bir hatip, diizgiin ve
neseli konusmasi temennisiyle ikram edilir. Dil ile bas birlikte verilmez. Dil, ¢ogu zaman
gelinlere, eve gelen sair, sarkici ve sanatgilara verilir. Dili sair veya sarkict ikram ederse,
“Bana benzesin, benim yolumdan yiiriiyerek sair, sarkici olsun.” manasindadir. Kazaklar
arasinda ikram edilen 6nemli uzuvlardan biri tanday (damak) dir. Tanday’1 verirken {ist
kismindaki sert kat1 soyulur, yumusak ince kismi verilir. Bas1 yiyen kisi tanday’1 sol eliyle
tutarak sag elinin avucuna vurur, evin kiigiik kizina ya da sofradaki sarkictya ikram eder,
onun i¢in dua ve dilegini sdyler (Bopayul1 2015: 14).

Kazaklar arasinda takdim edilen uzuvlardan digeri ise kuyumsak (kuyruk sokumu
kemigi) ve gogiis kemigidir. Kag yasina gelirse gelsin kiz ve damat her zaman ayni sev-
giyi ve iltifat1 goriir. Anne-baba evine ziyarete gelen kiz, evin saygin kosesine oturtulur
ve ona halen evin bir iiyesi oldugunu ifade etmek igin kuyumsak ikram edilir. Gogiis
kemigi ise damatlara yakinlik anlaminda ikram edilir. Damat geldigi zaman kizin yenge-
leri gogiis kemigi konulmus tabagi damada vererek damattan para veya hediyelerini yani
t0s kadelerini alirlar (Bopayuli 2015: 14). Kazaklarda kudanin kadesi (diiniiriin pay1/ he-
diyesi), oglanin sicigi (oglanin payn), kizin coli (kizin pay), kiiyev bala coli (damat payn)
olarak biiyiikbas hayvanin etleri de paylastirilir (ibadullayeva 2007: 5).

Kazak halkinda hayvan kemikleriyle ilgili birgok efsane ve masal vardir. Mesela Er
Téstik Destani’nda (Kirgizlarda Er Téstiik, Tatarlarda Iyir Toslig Destani) gogiis kemigi
anlatilir. Bu destan “Eski zamanda Ernazar adinda bir zengin varmis. Onun ahir dolu ko-
yunu, deve stiriileri, bozkir dolu atlar1 olmus... diye baslar. Masalda, sekiz oglundan ayr1
yasayan yasli anne ve baba zor durumda kalir. Yagli olduklart igin giin gectikge durumlari
kétiilesir. Her giin oldugu gibi ikisi aglayarak uykuya dalarlar. Sabah uyandiklarinda ko-
casl evin tabaninda asili yagli gégiis kemigini goriir ve kag giindiir yemek yemeyen adam
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yatagindan atlayip hanimina, ‘Cabuk pisir yiyelim.” der. ikisi gogsii yedikten sonra ha-
nim1 hamile kalir ve bir erkek ¢ocuk dogurur. Cocuga Tostik ismi verilir. Tostik diger
¢ocuklardan farklidir. Bir giinde bir aylik, yedi giinde yedi aylik, bir yilda on bes yasin-
daki ¢ocuk gibi gelisir, Tostik masalda kahramanliklariyla var olur.” (Kaskabasov, Cahan
2011: 424). Bu destanda anlatildigi lizere g6giis kemiginin ugur, bereket, gii¢ getirecegine
inanilir.

Kazaklar arasinda degerli goriilen diger kemik tirnak (Dirsek/ Kamis), kdyiin aksa-
kallarina, biiyiiklerine, yasllarina ikram edilir. Halk, tirnak (dirsek) kemigi evde saklarsa
o evin hatta bulundugu bolgenin (kdy, mahalle vb.) bin tiirlii beladan korunacagina inanir.
Efsanede “Zengin bir ihtiyar 6lmeden dnce ogluna, kestigi hayvanlarin hig birinin dirsek
kemigini atmamasini, kemigin etini dis izi olmadan yemesi ve kemiklerin hepsini ahira
asarak saklamasim ogiitler. Ogul, babasinin dedigini yapar. Hayvanlari giin gegtikge go-
galir, hirsiz ¢almaz, kurt yemez ve hayvanlar1 hastalanmaz. Bu hayvanlari birkag hirsiz
¢almak ister. Gece karanliginda gelen hirsizlar, zenginin evine geldiklerinde karsilarina
bir ordu ¢ikar. Bunu goren hirsizlar korkup kacar. Boylece her gece zenginin ahirini si-
lahli askerler korur, hirsizlar hayvanlari ¢alamazlar. Askerler sabahleyin gézden kaybo-
lurlar. Hirsizlar bu olaymn sirrini ¢6zemezler. Birkag giin sonra zenginin evine birisini
yollayarak bu isin sirrin1 6grenmeye ¢alisirlar. Evde zenginin annesi ile hanimindan baska
kimse yoktur. Hirsiz, ‘Zenginin malini1 koruyan ne kullar1 ne de bekgisi var. Komsularina
da sordum. Higbir asker falan yoktur. Bize hayal olarak goriiliiyorlar galiba.” der. Hirsiz-
larin basi, ‘O zaman bugiin ¢alacagiz.” der ve hepsi ata binerler. Hirsizlar ahira yaklagir-
ken yine silahli askerlerle karsilagirlar. Hirsizlardan biri agir yaralanarak geri gekilir. Er-
tesi giin hirsizlarin bag1 zenginle goriislir ve olay1 anlatir: ‘Efendim, ben hirsizim. Sizin
ahirmizdan malinizi galmaya g¢alistik ancak kag giindiir basaramadik. Ciinkii ahirinizi si-
lahl1 asker koruyor, fakat onlar sabah oldu mu kayboluyor. Bunun sirrini sdyler misiniz?’
Zengin, hirsiz1 ahirina gotiirerek asilmis dirsek kemiklerini gosterir. Babam vefat etme-
den evvel, dirsek kemiklerini asla atma, ahira as, malin1 hirsizdan, beladan korur, dedi.
Onun vasiyetini lizere her zaman ahira dirsek kemiklerini asarim. Boyle yaptigimda ma-
lima kurt da dokunamadi, hirsiz da ¢alamadi, bir tane koyun bile kaybolmadi, malim ¢o-
galdi. Bu sirrin asli budur.” dedi.” Giinlimiizde kdylerde aksakallar ve yaglilar, tabaktaki
dirsek kemigini almaya ¢alisirlar. Kim ¢abuk davranip dnce alirsa, kemik onun olur ve
evine gotiirerek saklar (Bopayul1 2015: 23-24).

Dirsek kemigi hakkindaki diger efsane ise soyledir: “Bir zenginin tek oglu varmus.
Ticaretle ugrasan ogul sehre giderek mallarini satmak ister. Babas1 ona kurumus bir dir-
sek kemigi verir ve ‘Bu kemigi elbisenin i¢ cebine koy!” der. Ogul, babasin1 iizmek iste-
mez ve valizinin igine atar. Sonradan onu unutur. Alig- verisini yapar, biiyiik bir kervanla
yola ¢ikar. Geri donerken yolda haydutlarin saldirisina ugrar. Zenginin oglu ne yapaca-
gint bilemez ve ¢ok korkar. Ansizin bir ordu ortaya ¢ikar, onu korur. Sasiran haydutlar
kagarlar. Fakat haydutlarin attig1 oklardan oglanin ayag: hafif yaralanir. Kéye kadar ker-
vani koruyan askerler, koye yaklastiklarinda kaybolur. Evine saglam doénen ogul, baba-
sina bagina gelenleri anlatir. Bu anlatimdan sonra babasi ogluna: ‘Eger dirsek kemigini
valizine atmayip i¢ cebine koysaydin hi¢ yaralanmazdin.” der.” Halk arasinda, dirsek ke-
miginin yigidi kirk diismandan koruyacagi inanci hakimdir (Kerimbay, Bopayuli, Tdle-
gen, Nabi 2014: 164). Dirsek kemigi, halk arasinda koruyucu nesne ve bereket olarak
diistiniiliir.
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Kazaklarda Tabak Cesitleri ve Geleneksel Toy (Kurultay, Diigiin ve Ziyafet)
Tabaklarinin Paylar

Kazaklar arasinda tabak ikrami, nesilden nesle devam ettirilen 6nemli bir terbiye
(gorgii-egitim) ve gelenektir. Tabaklara hangi etin/ kemigin konulacagi, kime hangi taba-
gin ikram edilecegi geleneksel bir bozkir toresidir. Kazak dastarhan’inda (sofrasinda)
aile, akrabalik ve toplum iligkilerini sekillendiren kirk-elli ¢esit tabak bulunmaktadir. Mi-
safir agirlanirken et yemeklerine 6nem verilir ve kemikler titizlikle pay edilir. Etler, bas,
orta, ayak ve cay tabagn eti denilerek pisirilir veya kurutulur. Tabak sunma gelenegi, bir
gosterisin veya eglencenin ifadesi degil; glizel yasamin, birligin ve misafire sayginin, hiir-
metin, sevginin, degerin gdstergesidir (Ibadullayeva 2007: 5, Ibadullayeva 2010: 2).

Kazak kiiltiiriinde yemek tabaklar1 misafirin toplumdaki yerine gore bas tabak, orta
tabak, ayak tabak, cay tabak olarak hazirlanir. Bag tabak, sofranin bas kisimda oturan
saygin ve yasli kimselere sunulur. Bu tabakta koyunun basi, but pargasi, orta kemigi, sirti,
yagli kaburgasi, omurgasi, bagirsagi, kalbi, bobregi, iki ayagi bulunur. At etinden yapilan
kazi, karta (atin kalin bagirsaklari veya iskembesi) ve cal/ celke (atin yele tarafindaki eti),
caya (at filetosu, yagl kemiksiz kalin et) da konulur. Orta tabak ise sofranin orta ve asagi
kisminda oturan, herhangi bir statiiye sahip olmayan ve yas1 kiigiik olanlara ikram edilir.
Bas tabaktan sonra degerli olan ikinci tabaktir. Bu tabakta, orta kemik, kebze-kiirek ke-
migi, sirt kemigi, kaburga, dirsek kemigi ve omurgasi bulunur. Ayak tabak, ev sahibinin
yakin akrabalar1 i¢in hazirlanir, bu tabaga asik kemigi, gogiis kemigi, kaburga, sirt ke-
migi, bel omurga kemikleri bulunur. Kecim tabak, Kazaklar arasinda nadir olarak hazir-
lanan, koyunun bir biitiin olarak pisirilmesinin ardindan et ve kemikleri pargalanmadan
yonetici veya saygin kimselere tepsi lizerinde ikram edilir. Kazak aydin Abay’in babasi
Kunanbay, Cin topragindaki Kazaklari ziyaret ettiginde ve Saku adli bir zengin Kunan-
bay’1 misafir olarak agirladiginda kecim tabag: sunmustur. Kos tabak (gift tabak) ise, hiir-
met, saygi ve sevginin gostergesidir, yaslilara veya degerli misafirlere sunulur. Bu tabagin
ozelligi iki tane olmasidir, tabakta but, orta kemik, sirt kemik, bel omurga, kiirek kemigi,
kaburga bulunur, ancak iki tabaktan bir tanesine bag konulmasi kuraldir. Cay tabak, her-
hangi bir statiisii olmayanlara orta kemik, kiirek kemigi, bel omurga, sirt kemigi, kaburga
ve bazen de koyunun ayaklari seklinde ikram edilir (Bopayul1 2015: 19).

Sty tabak ise, ev sahibinin deger verdigi kisilere, yaslt veya diiniirlerine hazirlanir.
Bu tabakta, kiigiikbag hayvanin basi, but pargasi, orta kemigi, omurgasi, bel omurgasi,
kebze (kiirek kemigi) ve kaburgasi bulunur. At eti pisirilirse cal, caya, kazi, karta, orta
kemik, bel omurga, biiyiik omurga ve kaburgalar1 konulur. Eger deve, inek gibi biiyiik
hayvanlar kesilirse caya, 6rkes (devenin boyun eti), omurgasi, but kemik ve etleri bulu-
nur. Sthaga tabak, diigiin veya ziyafet giiniine katilamayan saygin ve yash kimselere orta
kemik, omurga, bel omurga ve kaburga, kuyruk yagi ikram edilir. Diigiinde 6lenlerin ruhu
ve kalanlarin saglig1 i¢in ayrica erkek tarafindan kiz evine gonderilen iki koyuna o/ii tiri
denilir, bu koyunun etinden 6 tiri tabagi hazirlanir (Kulteleyev ve diger. 1948: 241-242,
Erqalieva Sakuzadauli 2000: 129).

Kesirim tabak (af dileme tabagi), kiz kagirmanin ardindan kizin ailesine haber ver-
mek, erkek tarafinin iyi niyetini gostermesi ve barigmak amaciyla hazirlanir. Kesirim ta-
baga, but parcasi, orta kemik, kiirek kemigi-kebze, sirt kemigi, yagl kaburga, bel omurga,
kuyruk yagi konulur. Osak tabak toyda (diiglin-ziyafet) veya taziye evlerinde kesilen ko-
yundan hazirlanan yemeklerin gelen komsu, akraba ve tanidiklara ikram edilir. Yemegin
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yapimina yardim edenlerin say1sina, statiisiine, yasina gore bir kag cesit osak tabak hazir-
lanabilir. Tabakta but pargasi, kiirek kemigi, bel omurgasi, kaburga parcasi, kuyruk yag:
bulunur. Kiiyev tabak ise damat i¢in hazirlanir. Kiiyev tabagina gogiis kemigi, asik kemik,
orta kemik, kaburga pargast, sirt kemik, bel omurga, iskembe, kalin bagirsak konulur (Cu-
sipova 2013: 125). Kelin tabak ise gelinler i¢in hazirlanir. Kelin tabaga asik kemigi, dil —
¢ene, bel omurgasi, sirt kemigi, kiirek kemigi, orta kemigi, yiirek, karaciger konulur.
Kuda tabak, erkek diiniirler i¢in koyunun basi, but parcasi, orta kemigi, yagl kaburgasi,
omurgasl, kiirek kemigi, sirt kemigi, dirsek kemigi, karni, yagl bagirsagi, kuyruk yag ve
karacigerle hazirlanir. Eger kestikleri hayvan at ise sekesi (basin yarisi veya iigte bir
kism), cal, cayasi, kazi-kartasi, orta kemigi, omurgasi, sirt kemigi, kaburgasi ikram edilir.
Inek kesildiyse cayasi (fileto), orta kemigi, omurgasi, sirt kemigi, bel omurgasi, iskembe,
kalin bagirsagi konulur. Kudagi tabak, kadin diiniir i¢in hazirlanir. Eger kadin diintir, esini
kaybettiyse kudaginin coli (kudanin pay1) denilerek ona duyulan saygimin gostergesi ola-
rak tabaga hayvanin basi, orta kemigi, but pargasi, kiirek kemigi, sirt kemigi, yagh ka-
burga, dirsek kemigi, omurgasi, bel omurgasi, kazi-karta, cal-caya, bagirsak, kuyruk
yagla beraber karaciger eklenir, kadin diiniire ve yanindakilere ikram edilir. Kocasi ha-
yatta olan kadin diiniire ise hayvanin bast kesinlikle ikram edilmez (Erqalieva,
Sakuzadaul1 2000: 129).

Cenge tabak ise gelinin ardindan erkek evine gelen gelinin yengelerine ikram edilir.
Tabaga koyunun but pargasi, kiirek kemigi, bel omurgasi, yagh kaburgasi ve yiirek, ka-
raciger, iskembe, bobrek konulur. Cezde tabak baldizlar tarafindan enisteleri i¢in hazirla-
nir. Orta kemik, kiirek kemigi, sirt kemigi, bel omurga, iskembe, kalin bagirsak, yiirek,
karaciger, kuyumsak konulur. Baldizlar bu ikramlarina karsilik enigtelerinden hediye
veya para alirlar, bazi bolgelerde ise baldizlar enistelerine hediye verir. Ciyen tabakta kiz
kardesten yegenler icin asik kemigi, sirt kemigi, kiirek kemigi, omurga, kaburga, yiirek,
kara ciger, iskembe, bobrek ikram edilir, yegenler de bu hizmete karsilik para hediye ve-
rirler. Jastar tabagi, gengler igin gogiis ve asik kemikleriyle hazirlanir. Bu tabaktaki asik
kemigi, genellikle damadin arkadasina ya da gelinin yengesine verilir. Bala tabak, gocuk-
lara ikram edilen tabaktir. Bu tabaga asik kemigi, kiirek kemigi, orta kemigi, sirt kemigi,
bel omurgasi, dili, ¢enesi, kaburgasi ve eger koyun yeni kesildiyse ayaklar1 konulur. Kiz
tabak, kiz ¢ocuklar evlendikten sonra anne ve babasini ziyaret ettiginde hazirlanan ta-
baktir. Bu tabaga, asik kemigi, kiirek kemigi, but, bel omurga, dil, ¢cene, iskembe, yagh
kaburga, yiirek, karaciger ve bobrek konulur. Kurdas tabak ev sahibinin kendi akranlari
icin hazirladig1 tabaktir. Akranlar sofra basinda toplanir, tabak sofraya geldiginde birbi-
rine hediye vererek dua eder ve birbirleri i¢in dileklerini sdylerler. Konak tabak beklen-
meyen misafir geldiginde ev sahibi tarafindan kalga, orta kemik, kiirek kemigi, sirt ke-
migi, yagl kaburga, bel omurga, kuyruk yagi hazirlanir. Kazaklarda gelin getirildikten
bir giin sonra yiiz agma toreni betasar yapilir, bu torende sarki sdylendikten sonra betasar
tabaga; dil, ¢ene, yiirek, karaciger, orta kemik, kiirek kemigi, bel omurgasi, sirt kemigi,
kaburga konulur ve tabagin iistiine de tanday (damak) eklenerek geline ikram edilir. Onun
iistine giizel desenli bir sal ortiiliir ve salin lizerine de glimiis yiiziik veya para konulur.
Sasuv tabak, bir diigiinde misafir agirlamak i¢in hizmet edenlere ikram edilen veya dii-
giine belli sebeplerle gelemeyen degerli kisilerin evlerine gonderilen tabaktir. Sin tabak,
yeni gelinin yetenegini anlamaya gelen ilk misafirlere sunulan tabaktir. Abisin tabak ise
yeni gelin tarafindan esinin yengelerine (abisinlarina) koyunun kalgasi, kiirek kemigi, bel
omurgasi, yagli kaburgasi, yiiregi, karacigeri, iskembesi, bobregi konularak hazirlanir.
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Tabaldrik tabak, yeni gelinin esinin akrabalarina ilk ziyaretinde hazirlanir, gelinin taba-
gina asik kemigi, gogiis kemigi, kuyumsak, kaburga, sirt kemigi, bel omurga, yagh ba-
girsak, yiirek, kalin bagirsagi konularak ikram edilir (Aubakirova 2018).

Kazaklarda 6nemli bir kutlama sebebi, ¢gocuk sahibi olmaktir. Hamilelik doneminde
baslayan kutlama tdrenleri dogumda ve sonrasinda devam ettirilir. Gelinin hamile oldugu
Ogrenilince onun ve bebegin sagligi i¢in koyun kurban edilir. Mutluluk gostergesi olarak
akrabalar ve komsular davet edilir, bu davette misafirlere kursaq sasu tabagi hazirlanir.
Bu tabakta koyunun basi, but pargasi, orta kemigi, omurgasi, sirt kemigi, yagh kaburgasi
bulunur. Koyunun basi davete katilan yash ve saygin kisiye verilir (Demirci, 2013: 359).
Hamileler i¢in jerik tabak (aserme tabagi) hazirlanir. Hamile kadin, etin hangi tiirtinden
yemek isterse, istedigi et tiirleri pisirilerek hazirlanir ve hamile kadina takdim edilir (Es1r-
baykiz1 1991: 11, Demirci 2013: 380).

Cocuk diinyaya geldiginde koyun kurban edilir: Kazak Sair S. Toraygirov, “Benim
siitiim i¢in annem kalja kesti, koyun satan babam hediye verdi.” diyerek, ¢ocugun dogu-
muyla gerceklesen seving anlatilmaktadir. Bu koyunun etinden kalja tabak hazirlanr, ta-
bakta hayvanin boynu bulunur ve anneye yedirilir. Boylece lohusa annenin hemen iyile-
secegine, bebegin boynunu hemen tutacagina inanilir. Etin suyu ¢orba olarak ikram edilir
(Esirbaykizi 1991: 11, Demirci 2013: 380). Kurbanin boyun kemigi, evin (kopeklerin
ulasamayacagi) yiliksek bir yerine asilarak saklanir. Boyun kemigi ne kadar ¢abuk kurur
ve sertlesirse, gocugun boynunu o kadar ¢abuk tutacagina ve biiyiiyecegine inanilir (Ar-
ginbayev 1996: 72). Yeni konusmaya baglayan ¢ocuga yine koyun kesilerek koyiin bii-
yiikleri, ihtiyarlar1 ve sevilen kisileri ¢agrilarak toren yapilir. Bu térende filasar tabag:
(dil agimu tabagi) hazirlanir. Bu tabaga but pargasi, dirsek kemigi, kiirek kemigi, bel
omurgasl, sirt kemigi, yagh kaburga, kara kaburga, iskembe, kalin bagirsak konulur, da-
vetlilere ikram edilir. Bu davette dua okuyan kisi, cocugun basini sag koluna alir ve sag
kulagma egilerek “So6z dinle!”, “Soylenenleri hemen kavra!”, “Dilin bal gibi olsun!”,
“Akict konug!” gibi dileklerde bulunarak ¢ocugun akici ve giizel konugmasi igin ¢ocuga
hayvanin dili ve ¢enesini yedirir (Demirci 2013: 359).

Kazaklar arasinda belirli donemlerde oldugu giindelik hayat igerisinde de hazirlanan
tabaklar vardir. Mesela sonbaharda yaylalardan gelenler icin sirge tabak, kaburga, is-
kembe, omurga ve bol etle hazirlanir. Kis mevsiminde yemek igin sonbaharda havalar
sogumaya baslayinca at, deve, inek gibi biiyiikbas hayvanlar (sogim) kesilir. Hayvani ke-
sen, yiizen ve yaninda yardim edenlere sogims: tabak hazirlanir, tabakta kaburga, kiiciik
omurgalar, iskembe, sirak (hayvanin ayagi) bulunur (Kamalasuli1 2006:140). Aksakallara,
muhtarlara veya glirescilere, yigitlere ve batirlara (yigitlere, kahramanlara) hazirlanan
tore veya tobe tabakta ise bir koyunun biitiin eti, degerli goriilen kemiklerin hepsi; koyu-
nun bagi, but pargasi, orta kemigi, sirt1, yagh kaburgasi, omurgasi, at etinden cal, cayasi
ve kazi- kartasi bulunur. Tore tabak ikram edildiginde daha ¢ok yemek iizerine iddialagan
erkekler bas ceytin (bas tesetin) oyunu oynarlar. Bu oyunda adaylar “Doyduk, yemeye-
cegiz” diyene kadar ardi ardina tore tabaktan sonra iisteme tabak, kosalki tabak, caris
tabak gibi tabaklar sirastyla getirilir, doyan adaylar sirasiyla oyundan gekilirler, en son
kalan oyunu kazanir. Tortkiil tabak ise dort farkli hayvanin (koyun, inek, at, deve gibi) et
ve kemiklerinden pisirilip karisik olarak hazirlanir, degerli kisilere ikram edilir. Kazak-
larda hazirlanan diger 6nemli tabaklardan birisi siralk: tabak (sirdas tabagi) tir. Bu tabaga
tanday (damak) konulur. Tanday1 goren misafir, bunun siralki tabagi oldugunu anlar. Kur-
das tabak ise yasitlarin bir araya toplandiklarinda hazirlanan tabaktir. Bu tabaga kesilen
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hayvanin but pargasi, orta kemigi, asik kemigi, kiirek kemigi, bel omurgasi, kaburgasi
konulur. Akranlar sofra basinda tabak onlerinde iken birbirine hediye vererek dua eder,
birbirine istek ve dileklerini sdylerler (Cusipova 2013: 126). Ayrilastv tabak (vedalagma
tabagi), baska bolgeye, bagka sehre gidenlere ve tasinanlara vedalagirken hazirlanir. Bu
tabaga koyunun basi, but parcasi, orta kemigi, sirt1, yagli kaburgasi, omurgasi, bobregi,
karni, yagli bagirsagi konulur:

“Benim bildigim ayrilisu tabak bugiin de degerli, milli geleneklerimizden biridir.

Sehirlerde apartmanda yasiyoruz, her giin selamlastigimiz, konustugumuz komsu-

muz baska yere tasiniyorsa, koyun kesemiyoruz ama kasaptan et satin alip, mutlaka

ayrilisu tabak ikram ediyoruz. Go¢ eden, giden komsuyu soframizdan yemek yedi-

rerek ugurlamak Allah’a olan borcumuzdur.” (KK-1:Giilistan, Kasimbayeva

06.07.2019, Almatr).

Tansik tabak ise bir kisi et yemeyi cani ¢gektiginde akrabalar1 veya komsulart onun
icin bu tabag1 hazirlar Mesela, birisi kurutulmus kaziyi (atin yaglh kaburgasindan yapilan
salam) yemeyi istediginde akrabas1 hemen hazirlar, bu tabagi ona ikram eder. Diger ha-
zirlanan Tau tabak, yigit olarak bilinen savasgilar ve giiresgilere bol etle sunulur. Toplum
icerisinde yardimlasma tabagi olarak bilinen asar tabak, bolgede veya kdyde birisi ev
yapmak istediginde akrabalarini ve tanidiklarini yardima ¢agirmasiyla yardima gelenler
icin hazirlar. Bu tabaga koyunun biitiin eti pisirilir ve birlikte yenilir. Halk arasinda s6z
tabagi olarak bilinen sert tabak, “Senin oglun biiylidiigiinde kizimi1 verecegim; oglun on
bes yasina geldiginde ata bindirecegim.” gibi sozler verildiginde hazirlanir. Tabakta orta
kemik, bel omurgasi, sirt kemigi, kaburgasi, kuyrugu ve karacigeri bulunur. Erulik tabak
(hos geldin tabagi), yeni tanisilan, uzaktan gelen veya yeni tasinan komsulara koyunun
basini, but pargasi, orta kemigi, kiirek kemigi, bel omurgast, sirt kemigi, kaburgasi ikram
edilir (Kamalasul1 2006: 134). Stbaga tabak, uzaklarda yasayan akrabalara ya da disarida
okuyan, ¢alisan ¢cocuklara memlekete geldiklerinde ¢esitli et ve kemiklerden hazirlanir.
Tabisu tabak (goriisme tabagi) yillardir birbirini gormemis kimselere veya birbirine kiis-
miis insanlar1 baristirmak amaciyla hazirlanan tabak tiiriidiir. Bu tabakta da degerli gorii-
len koyun basi, but pargasi, orta kemigi, sirt1, yagl kaburgasi, omurgas1 mutlaka bulunur.

“Bizim gengligimizde “tabisu tabak” hakkinda konusulanlar1 sik sik duyardik. Uzak-

larda yasayan akrabalarimiz geldiginde “tabisu tabag1” i¢in koyun kesilirdi. Elbette, “ta-

bisu tabag1” verilecegini biitiin kdy halki duyardi, herkes yemege gelirdi, sohbet eder-

lerdi, sark: sdylerlerdi.” (KK-2:Mariya Kasimhankizi, 07.07.2019, Aktdbe- Novoros-

siysk).

Misafirlerin statiisiine uygun toreye uygun tabak hazirlanmazsa, toplum tarafindan
ev sahibi ayiplanir ve kinanir. Ev sahibi hatasini anlayarak toreye uygun olarak misafiri
agirlarsa affedilebilir. Sofra gelenekleriyle toplum acilar ve sevingler paylasilmakta, da-
yanigma ve sosyal biitiinlesme ger¢eklesmektedir.

Sonug olarak, Tiirk etnolojisine gore iiliis (pay ve hisse) hem siyasi hem sosyal
teskilatlanma agisindan 6nemlidir. Tarihi siirecte {iliig, gokten yeryiiziine (Gok Tanri’dan
insana pay aktarimi) gonderilen payin kutsallikla iligkisini de gostermektedir. Tiirk kiil-
tiirtinde iiliig, hanedan iiyelerinin devlet igerisindeki roliinii belirledigi gibi toplum igeri-
sindeki bireyin de konumunu gosteren didaktik bir gelenektir. Kazak toplumunda 6zel
giin ve torenlerde misafirlerin toplumdaki yerleri, ikramlarin belirli paya ve pargaya gore
diizenlenmesi ve her birine ayr1 paylarda tabaklarin hazirlanmasi tiliigiin varligini kanit-
lamaktadir. Ikramlarda pay hakkiin gozetilmesi, anlamlandirilmasi halk efsane ve des-
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tanlarindaki inanglarla da ortiismektedir. Paylasimlarda herhangi bir yanlislik oldugu tak-
dirde, toplum tarafindan tdreye uygun cezalandirma, tazminat 6deme, kinama, ayiplama
ile yanlisin telafisi istenmektedir. Bu cezalarin verilme sebebi ise toreye uymama, gele-
negi korumama, kendi 6ziinii kaybetme, toplum diizeninin bozulmasina izin verme sek-
linde yorumlanmasiyla ilgilidir. Kurallarin uygulanmasinda kolektif bilincin korunmasi
ve somut kiiltiirel mirasin devamlilig1 esas olarak kabul edilir. Bozkir toplumlarinda iiliis,
siyasi gii¢ paylasimimin yeniden diizenlenerek geleneksel toplum uygulamalarina yansi-
masidir.
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Opran xinik
Beapenmas KoCTh

Acuuicri ainik
Bepiionas KOCTh © AILHKOM

Resim 1: San (biiyiik kemik), Tkinci orta jilik (orta kemik),
Asikt1 jilik (asikli kemik), Jambas (but kemigi), (Tilemisov, 1995: 84).
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Coffee and Turkish Coffee Drinking Culture in Prizren From
the Point of View of Consumption and Food Anthropology
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oz

Beslenme ve tiiketim aligkanliklari, bir toplumun diisiiniis bigimlerine, bireyler arasi iligkilere ve ayni
zamanda iktisadi yasamina dair bilgileri barindirir. Bir tiiketim malzemesi ya da beslenmeyle ilgili bir nesnenin
toplum igerisindeki kullanimi ve degisimi lizerinden o toplumla ilgili detayl bilgiler edinilebilir. Besin payla-
stm1 toplum igerisindeki kolektif oriintiilerin goriiniir olmasini saglayacaktir. Yiyecek hazirlanmasi, besinlerin
yenilebilir hale gelmesini igeren bir doniisiim siirecini gerektirir. Ayrica, besin viicuda gii¢ verdigi gibi haz da
vermektedir. Hem bir zaman harcanmasi hem de haz vermesi bakimindan besinler anilarin insa edilmesine de
katki saglarlar. Bir tiiketim davranisi olarak beslenme toplum igerisindeki sinifsal farkliliklarin gériinmesine de
aracilik eder. Igecekler de yiyeceklerde oldugu gibi bireysel ve kolektif benzerliklerin ve farkliliklarin gériin-
mesi i¢in bize bilgiler verir. Tiiketim malzemesi olarak kahve de sicak icecekler kategorisinde neredeyse tiim
diinyada 6nde gelen tiiketim maddelerinden birisidir. Anadolu’da oldugu gibi Balkanlarda da kahve hazirlan-
masi1 ve sunumu sosyal ve kiiltiirel agidan énemli bir yer tutmaktadir. Kosova’nin dnemli kiiltiirel sehirlerinden
Prizren’de, Tiirk kahvesi tiiketimi ve kahve igme kiiltiirii de hem kent kiiltiiriine hem de giindelik yasama dair
pek ¢ok Oriintiiyii barindirmaktadir. Arnavutlarin, Bosnaklarin, Romanlarin (Romlarim), Sirplarin ve Tiirklerin
bir arada yasadig1 ¢okkiiltiirlii bir kent olan Prizren kentinde kahve igme kiiltiirli de buna paralel olarak cesitli-
likler gostermektedir. Kahve hazirlama ve sunumu, yazili olmayan kiiltiirel pratikler {izerinden Prizren’de bi-
reyler ve gruplar arast iliskilere ve kiiltiirel kimlige dair bilgiler vermektedir. Diiglinlerde, kiz isteme torenle-
rinde ve 6liim merasimlerinde kahve sunumu belirli ritiiller esliginde yapilmaktadir. ‘Din gayreti kahvesi’ ya
da yerel dille ‘celin yani kahvesi’ ve fincan kahvesi Prizren’e 6zgii kiiltiirel bilgiler vermektedir. Ayrica, 1998-
1999 yillar: arasinda iilkede yasanan savas sonrasi iktisadi yasamdaki degisikliklerle birlikte kent yasaminda
kahve tiiketim kiiltiirtinde de baz1 degisimler gozlenmektedir. Kentteki ekonomik degisimin tiiketicilerin tiike-
tim aliskanliklarinda degisiklikler olusturdugu gozlenmektedir. Savas sonrasi kentte birgok yeni ve modern go-
riniimlii kafe agilmus ve tiiketicilerin birlikte yeni {iriinleri deneme istegiyle birlikte espresso ve macchiato gibi
trtinler de kullanima girmistir. Calisma kapsaminda, Prizrenlilerin kahve satin alma pratikleri de incelenmistir.
Satin alma pratikleri ve tercihleri bireylerin yasam sekli, diinya goriisii ve kimligi hakkinda bilgiler verir. Prizren
genelinde hazir ve paketlenmis iiriinler yerine agikta satilan ve farkli derecelerde kavrulmus kahve tiriinleri
tercih edilmektedir. Bu kapsamda kahve satin alirken kahvenin igerisine eklenen nohut ve yulaf gibi diger iirlin-
ler de incelenmistir. Bu ¢alisma genelinde, glindelik yasamda Tiirk kahvesi ve kahve tiiketimi iizerinden Priz-
ren’de sosyal, kiiltiirel ve iktisadi yasama dair bilgiler ele alinmaktadir. Calisma, katilimhi gézlem ve kent sa-
kinleriyle gergeklestirilen detayli goriismelerden olusan etnografik ¢aligmayi ve literatiir galimasini kapsamak-
tadur.

Anahtar Kelimeler

Tiiketim, kahve, beslenme antropolojisi, Prizren, ¢ok kiiltiirliiliik.

ABSTRACT
Eating and other consumption habits embrace the information related to the way of thinking, interper-

sonal relations and economic structure of a society. We may have detailed information related to the society via
the usage and exchange of a consumption or eating objects. Food sharing reveals the collective patterns of a
society. Preparing food requires a transformation process to make it edible. Besides, food not only gives power
but also taste for humans. In point of both spending time to prepare and giving taste, food makes contribution
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to construct memories. As a consumption attitude, nourishment makes class differences visible, also. Like food,
beverages provide information figuring out the collective similarities and differences as well. As a consumption
material, coffee is scarcely the most preeminent one among the hot beverages category in the world. Preparing
coffee and its presentation takes an important place in Balkans likewise Anatolia in the means of social and
cultural manner. Turkish coffee consumption and coffee drinking culture in Prizren which is an important cul-
tural city of Kosovo, includes lots of details related to both city culture and the daily life. In the multicultural
city of Prizren where Albanians, Bosnians, Roma people, Serbians and Turkish Kosovars reside, coffee con-
sumption culture concordantly varies. In the context of nuncupative cultural praxis, preparing coffee and its
presentation reveals the relations between the individuals and intergroups and the cultural identity. Coffee
presentation is practiced within some rituals during wedding ceremonies, asking for the girl’s hand in marriage
and funerals. ‘Din gayreti coffee’ or ‘celin yani coffee’ in local language and fincan coffee give cultural infor-
mation intrinsic to Prizren. Including the economic life, besides, some changings on coffee consumption culture
in the city life can be observed just after the war that happened in the country between the years of 1998 and
1999. It seems that the economic change in the city reflects on the consumption habits of consumers. A lot of
new and modern cafes were set up just after the war and new products such espresso and macchiato became
available upon the consumers’ wish to try new tastes. In the frame of the study, coffee purchasing practices of
consumers are also examined. Purchasing practices provide information about the life style, world view and
identity of individuals. Instead of buying packaged goods, consumers in Prizren prefer to buy the unpackaged
coffee which is roasted in different sorts. The study in general deals with the information related to the social,
cultural and economic life in Prizren via the consumption way of Turkish coffee and the others. The study is
based on literature review and an ethnographic field study including participant observation, in-depth interview
with the inhabitants of the city. In this context, additional stuff - chickpea and oat - added into the coffee is also
examined.
Key Words
Consumption, coffee, food anthropology, Prizren, multiculturalism.

Giris

Bireylerin ve toplumlarin tiiketim aligkanliklar1 20. yiizyilin ikinci yarisindan sonra
sosyal bilimlerde giderek artan bir 6nem gérmeye baslamistir. Tiiketime dair sosyolojik
ve antropolojik bir bakis bize ele alman toplumla ilgili pek ¢ok bilgiyi sunacaktir. Warde
(1997: 9), belirli emtialar i¢in duyulan hazzin, bilgi ve arzunun, sinif dizilisi ve yeniden
iiretim stirecinde gerekli unsurlar oldugunu belirtmektedir. Arastirmaci burada emtianin
degisim ve kullanim degeri lizerinden bireyin kimliginin ifsas1 tizerinde durmaktadir. Ba-
uman (2007: 24-25) da benzer bir sekilde tikketimin kimlik ingasinda énemli bir yeri ol-
dugunu ifade eder. Tiiketim aligkanliklar1 bireyin kimligini anlamamiza yardimci olur.
Giliniimiiz modern toplumlaria baktigimizda tiiketmek hayatin asli bir pargas1 gibi dur-
maktadir. Hatta Bauman’a gore bir parti verirken, 6nemli bir olay1 kutlarken veya etkile-
yici bir bagaridan dolay1 kendimizi 6diillendirirken tiiketimi bir festival ya da senlik ha-
vasinda gerceklestiririz. Gliniimiiz toplumlarini, ihtiyaglar sistemi icerisinde bir tiiketim
toplumu olarak goéren Baudrillard (2016: 79), tiiketim toplumunun hayatta kalabilmek
icin tiiketmeye ihtiyaci oldugundan bahseder. Tipki daha dncekiler gibi Baudrillard da
tiiketim nesnesi araciligiyla bireyin statiisiiniin tiikettigi nesneler {izerinden deger buldu-
guna vurgu yapmaktadir. Insanin yasamsal bir varlig olarak besin de giindelik yasamin
onemli bir tiikketim malzemesidir. Sosyal bilimler alaninda beslenme antropolojisi, toplu-
luklarin ve bireylerin beslenme aligkanliklari izerinden kiiltiirel oriintiiler hakkinda bilgi
sahibi olabilmek amaciyla ¢alismalar yapar. Bugiin beslenme antropolojisinde genel egi-
lim, besini bir nesne olarak gérmek yerine yeme iglemini bir pratik (eylem) olarak gérme
egilimine dogru kaymaktadir (Farquhar; 2006: 148); tabii ki beslenme eylemini salt bir
seyler yemek iizerine kurmanin disinda igme eylemini de buna dahil etmek gerekir. Tipki
tiiketimde oldugu gibi beslenme eylemi ve beslenme aligkanliklar: da kimligin olusumu
ve ingas1 i¢in 6nem tagimaktadir. Fischler’e (1988: 275) gore besin kimlik duygumuza ait
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merkezi bir 6neme sahiptir ve herhangi bir gruba ait besin bilgisi, o grubun ¢esitliligini,
hiyerarsisini yani toplumsal katmanlarini ve organizasyonunu ve ayni zamanda onun tek-
ligini ve otekiligini yani yedikleri araciligryla digerlerinden farkliligin1 gosterir. Arastir-
maci ayrica insanin besinle karmasik bir iliskisi oldugunu da belirtir ve insanin besinle
iki farkl1 boyutta bir araya geldigini eklerken bunlardan ilkinin biyolojik olandan kiiltiirel
olana dogru gittigini ifade etmektedir. Besinin iglevi burada salt bir yagamsal nesne ol-
manin da Stesinde simgesel olarak ele alinmaktadir. ikincisinde ise bireyselin kolektife
baglandig1 vurgulanmaktadir; yani psikolojik olan sosyal olana baglanir. Burada ise bes-
lenmenin bireysel bir eylem olmasinin yani sira bireyin psikolojisi lizerinde yarattig1 et-
kiler de vurgulanmaktadir. Beslenme aligkanliklart belirli bir kiiltiiriin pratik ve simgesel
davranislarini gormemize aracilik eder. Fieldhouse (2013: 1-5), beslenme aligkanliklari-
nin mercek altina alindigini ¢iinkii bu aliskanliklarin siradan gézlemciler i¢in manidar
olmasa da belirli bir kiiltiirdeki pratik veya simgesel davraniglar1 gdstermesi bakimindan
onemli oldugunu ifade etmektedir. Fieldhouse, beslenme aligkanliklarinin genel olarak
erken yaslarda edinildigini ve bir kez edinildikten sonra da uzun siireli oldugunu degisime
kars1 da direng gosterilecegini sdylemektedir. Tipki diger arastirmacilar gibi beslenme
aligkanliklarinin sosyal, kiiltiirel ve psikolojik olarak dgretici oldugunu da eklemektedir.
Sosyal bir varlik olarak insan beslenme islemini genelde grup igerisinde veya bir toplu-
lukla gergeklestirir. Bu agidan baktigimizda besin paylasimi da bize kolektif ortintiileri
gosterecektir. Kolektif bir eylem olarak diislindiigiimiizde beslenme sosyal bilim ¢aligan-
lar1 igin bir iletisim iglevi goriir. Yiyecek, sinif, etnik grup, yasam sekli, baglar ve diger
sosyal konumlar arasinda iletigim gorevi goriir; boylelikle yiyecek onu yiyen kisinin diin-
yastyla ilgili birgok seyi gdstermenin 6nemli bir yoludur (Anderson; 2014:124) ve ayni
zamanda kisiler arasi iligkileri gelistirmede evrensel bir aractir (Fieldhouse; 2013: 83).
Az dnce belirtildigi gibi besin kolektif olarak grup igerisinde ve grupla birlikte tiiketildi-
ginde simgesel anlamlara da sahiptir. Simgeler anlam yaratma kapasitesi saglarlar (Co-
hen; 1999: 12) ve grup tiyesi bireyler de iiretilen bu simgeleri paylasirlar. Sadece bireyin
degil grubun da degerleri bu paylasilan simgeler araciligiyla insa edilir. Dolayisiyla da
besin simgesel olarak kiiltiirel kimligi ortaya koyar. Bireyim kim oldugunu ya da kim
olmadigim gosterir (Kittler; 2011: 3). Beslenme islemi zaman gerektiren bir eylemdir.
Yemek yerken ya da bir seyler igerken gegirilen zaman siireci yasananlarin hatirlanmasini
da kapsar ki bu da insanin farkli duyu organlarinin harekete gegmesini de kapsamaktadir.
Yiyecegin hislere hitap etmesi bu ylizden hatirlama ve anilarin kurulmasi anlamida
onemlidir (Holtzman; 2006:365) ve yeme iglemleri gelecekteki muhtemel anilari hazirlar
(Sutton; 2001:31). Beslenme islemi gelecekteki anilarin insa edilmesi siirecine katkida
bulunur. Biyolojik islevinin yaninda beslenmenin kiiltiirel islevlerinin genig bir alan1 kap-
ladigin1 gorebiliyoruz. Beslenme esnasinda, sohbet edilir, espriler yapilir, giinliik olaylar
konusulur, iyi ve kotii anlar paylasilir. insanlarin hayatindaki giizel amilar ve kotii anlar
paylasilirken beslenme etkinligindeki besinler de bu ana eslik eder. Biyolojik islemle sos-
yal olan birbirinin i¢ine niifuz eder. Iste bu nedenle de Sutton’in sdyledigi gibi beslenme
gelecekteki anilarin kurulmasinda yardimcei olan bir etkinliktir. Yeme iglemi mecazi bir
duygunun da 6tesinde bireyin kendisini maddi bir insasidir da (Dietler; 2007: 222). Tiim
bu anilar, iyi ve kotii olaylarin paylagimi, bu paylasimlar neticesinde bireyin kendisi ve
oteki hakkindaki 6grenmeleri bireyin kendisini insasina katk: saglar.

Yukarida belirtildigi gibi tiiketim ya da beslenme oriintiileri sadece bir seyler yen-
mesi olgusuna indirgenmek yerine igme eylemi de bunlara dahil edilerek ele alinmalidir.
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Bu ¢aligmanin kapsaminda yer alan kahve, sosyal ve kiiltiirel yasamimizda sicak igecekler
kategorisinde gay ile birlikte dnemli bir yer tutar. Bir maddi kiiltiir nesnesi olarak kahve-
nin toplum igerisindeki anlamini bulmak i¢in de onun igerigine ya da kiiltiirel anlamina
bakmak gerekecektir (Attfield; 2000:12). Verma (2013:162-163) ¢ay ve kahve arasindaki
sosyokiiltiirel anlamsal farkliliklar1 ortaya koydugu calismasinda ¢ayin alisilageldik ol-
dugunu kahvenin ise daha ¢ok kutlama havasinda icildigini ifade eder. Arastirmaciya gore
kahve mistisizm igerir ve siradan olmadan uzaklagmadir; kahvenin sade bir igecek olmak-
tan diisiince icecegi olmaya evrildigini ve ilk kahvehanelerin diisiince insanlari, yazarlar,
felsefeciler ve diizen karsitlart i¢in minimalist bir dekor ve mobilyalarla islevsel yerler
oldugundan bahseder. Yine aragtirmaciya gore kahvenin Arap diinyasinda diistinenlerin
ve satrang oyuncularinin siitii oldugunu ve kahvenin igerdigi kafeinle bilissel diirtiiyii ve
gelismis problem ¢ozme yetenegi sagladigini ifade eder. Schivelbusch’a (2000: 55) gore
de kahve dinginlik, 6l¢iiliilik ve ayiklik anlamina gelir ve kahvenin bir agirbashilik ige-
cegi oldugundan bahseder. Arastirmaciya gére her ne kadar Ingiltere’de cay, kahvenin
onemini golgelese de kahve Amerika’da ulus insa siirecinde 6nemli bir yer tutar. Heise
(2001: 92) bir zamanlar Avrupa’dan Amerika’ya go¢ edenlerin pek fazla mutfak gereci
olmasa da ¢antalarinda kahve gereglerinin yer aldigin belirtir ve Western filmlerinin ne-
redeyse tamaminda gece kamp atesi esliginde kahve igilmesinin sebebinin kahvenin
Amerikalilarin milli igecegi haline gelmesinden bahseder. En bagta belirtildigi gibi bes-
lenme pratikleri anlam {iiretilmesine katki saglamaktadir ve insanlar tiiketerek anlamlar
iretirler.

Bu ¢alismada Kosova’nin kiiltiirel bagkenti Prizren’de Tiirk kahvesi ve kahve tiike-
timi ele alinacaktir. Prizren, Kosova’daki diger birgok kentten farkli olarak Arnavutlarin,
Bosnaklarin, Romanlarin!, Sirplarin ve Tiirklerin bir arada yasadig1 ¢ok kiiltiirlii bir kent-
tir. Tiiketim ve beslenme pratikleri, giindelik yasamin detaylar igerisinde kisiler arasi
iliskileri, iligkiler agini, sosyal ve kiiltiirel yasam1 ve ekonomik iligkileri de gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu nedenle de ¢alismada farkli topluluklarin tiikketim iligkilerine
yer verilecek ve topluluklar aras1 benzerlikler ve farkliliklarin ortaya koyulmasina galisi-
lacaktir. Topluluklarin kiiltiirel etkinliklerinde kahvenin kullanimia ve kahve etrafinda
olusan anlam oriintiilerine yer verilecektir. Saha ¢aligmalarindan elde edilen bilgiler dog-
rultusunda 1998-1999 yillar arasinda Kosova’y1 ve bolgeyi etkileyen Kosova Savasinin
giindelik yasam kiiltiiriinii de derinden etkiledigi anlagilmaktadir. Giindelik yasam kdiltiiri
iizerindeki etkilerin sosyal ve kiiltiirel hayatta degisikliklere yol agarken kahve tiiketim
pratiklerinde de degisikliklere yol actig1 gézlenmektedir. Calisma kapsaminda bu degi-
sikliklere de yer verilecektir.

Yontem

Kosova’nin kiiltiirel bagkenti Prizren gokkiiltiirlii bir sehirdir. Kentte, Arnavutlar,
Bosnaklar, az sayida Sirplar, Tiirkler ve Romanlar ikamet etmektedir. Calisma, 2018 yili
Ocak ve Nisan aylari igerisinde Prizren kentinde yasayanlarla yapilan goriismelerden ve
literatiir caligmasindan elde edilen bilgilerden olusmaktadir. Calisma kapsaminda yuka-
rida ad1 gegen topluluklardan farkli yaslardan ve cinsiyetlerden 50 civarinda bireyle kar-
silikli goriismeler gerceklestirilmigtir. Gorligmeler kimi zaman kent i¢indeki kafelerde
kimi zaman bireylerin evlerinde kimi zaman da igyerlerinde yapilmistir. Bunun disinda
Prizren “’Ukshin Hoti’* Universitesi Egitim Fakiiltesi’nde farkli boliimlerde 6grenim go-
ren ve yine farkli topluluklardan 6grencilerle de goriismeler yapilmistir. Bu kapsamda
Universitede Arnavut Dili’nde, Bognak Dili’nde ve Tiirk Dili’nde egitim goren Egitim
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Fakiiltesi Béliimlerindeki 6grencilerle ve yine Tiirkge Ogretmenligi boliimiinde 6grenim
goren Roman toplumundan 6grencilerle goriisiilmiistiir. Tiirk¢e bilen 6grencilerle yapilan
goriismelerde kullanilan dil Tiirk¢e olmustur. Tiirk¢e bilmeyen Arnavut ve Bosnak 6g-
rencilerle yapilan gériismelerde ise konusma dili Ingilizce olmustur. Kahve tiiketimi ve
satis1 hakkinda bilgi sahibi olabilmek amaciyla kent igerisinde kahve satis1 yapan magaza
sahipleri ile de goriismeler gerceklestirilmis ve kent sakinlerinin tiiketim aligkanliklart
hakkinda bilgi sahibi olunmaya ¢alisilmistir. Arastirmada etnografik yontemler kullanil-
mis ve goriigiilen kisilerin izin vermesi dahilinde sesli kayit yapilmistir. Goriisiilen kisi-
lere kahve tiiketimi ve Tiirk kahvesi hakkinda sorular yoneltilmis, derinlemesine miila-
katlar yapilmistir. Alinan yanitlar dogrultusunda goériisme yapilan kisilere yeni sorular
yoneltilmistir. Prizren kentinde yasayanlarin kahve tiiketimi ve tiikketim aligkanliklarini
ve elde edilen bilgiler dogrultusunda kentte iktisadi yasamdaki degisimleri ele alan bu
calisma goriismelerden elde edilen bilgilerle sekillenmistir. Dolayistyla soylem, ¢aligma-
nin akiginda ve konu basliklarinin belirlenmesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Ayrica, bu
¢alismanin yazarlarindan birisinin Prizren’li olmas1 kahve ve kahve tiiketimine dair dog-
rudan bilgilerin edinilmesine dnemli katki saglamistr.

Prizren’de Tiirk Kahvesi

Balkanlarin merkezinde yer alan Kosova, Yugoslavya igerisinde 1974 yilindan iti-
baren 6zerk bir yapiya sahip olmus ve 1989 yili sonrasinda ise Yugoslavya Federal Cum-
huriyeti icerisinde Sirbistan tarafindan 6zerk yapisina son verilmistir (Akgiin; 2014: 3-5).
Bu tarihten sonra ise bagimsizlik arayislarma giden Kosova’da parlamento 17 Subat
2008°de bagimsizligini ilan etmistir (Mehmeti; 2016: 99; Duru; 2011: 276). Niifusun bii-
yiik cogunlugunu Arnavutlar olusturmakta ve bunun yani sira Bognaklar, Sirplar, Tiirkler,
Goralilar, Agkaliler ve Roman toplumu bulunmaktadir (Cavusoglu; 2007: 124). Ko-
sova’nin baskenti Pristine olmakla birlikte kiiltiirel ¢esitlilik ve y1l boyunca ger¢eklesen
kiiltiirel etkinlikler bakimindan Prizren’in iilkenin kiiltiirel baskenti oldugunu sdyleyebi-
liriz; 2011 y1l1 niifus sayimia gore 178.000 kisinin yasadig1 Prizren’de Arnavutlar, Bos-
naklar, Ttrkler, Goralilar, Sirplar ve Roman toplumu yer almaktadir (Kacka; 2014: 1432).
Oran (1993:143), 1993 tarihli Kosova’ya dair izlenimlerini ele aldig1 ¢caligmasinda tiim
Kosova’da Tiirk niifusun 12.000 civarinda oldugunu belirtirken Kacka (2014: 1432) Tiirk
niifusun ve Tiirk¢e konusanlarin Prizren’de 10.267 kisi oldugunu belirtmektedir. Oysa
Kosova genelinde 250.000 civarinda Tiirk¢e konusanin mevcut oldugu zikredilmektedir.
Ulke genelinde Tiirkler niifusun % 1.2’sini olusturmakla beraber Tiirk¢enin en yogun ko-
nusuldugu ve Tiirk kiiltiiriniin daha belirgin olarak goriindiigii kent Kosova genelinde
yine Prizren’dir.

M.B.: “Prizren yerlisi olman veya 6yle kabul gormen, Tiirkce bilmenden geger, yani
eger Tiirkge biliyor isen Prizren’lisin. Prizren’in yerlilerinden Sirplar bile Tiirkceyi bilir
en azindan Tiirkce konusulanlart anlardilar.’”

Balkanlarin yaklasik olarak 600 yil boyunca Osmanli hakimiyetinde kalmis olmasi
Anadolu kiiltiiriiniin sosyal ve kiiltiirel yagsama etki etmesine yol agmustir (Ortaylt; 2006:
91; Sancaktar 2012). Sosyal ve kiiltiirel yasamdaki etkiler beslenme pratiklerine de yan-
simis ve karsilikli olarak etkilesim gergeklesmistir. Balkanlarin genelinde oldugu gibi
Tiirk kahvesi Kosova’da da tiiketilmektedir. Prizren’in ¢okkiiltiirlii bir kent olmas1 kahve
icme geleneginin ve pratiklerinin de toplumlar arasinda farkliliklar gdstermesine yol ag-
maktadir. Kahve ikrami farkli kiiltiirlere gore degisiklikler gosterir.

E.L.: “Prizren’de gelen misafire sirasiyla dnce meyve suyu daha sonra siyah gay ve
en son da Tiirk kahvesi ikram etmek gelenek halini almistir. Tiirk Kahvesi genelde
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yaninda su ile ikram edilir. Su kahveyle birlikte i¢ilir. Eger gelen misafir suyu 6nce
icip kahveye baslarsa a¢ oldugu, kahveye once baglar daha sonra suyu yudumlarsa
o zaman da tok oldugu anlasilir. Ancak Sirp kiiltiiriinde 6nce bir fincan kahve ikram
etmek makbuldiir.”

B.E.: “Evde kalktigimda hemen ¢ay icerim. Bizim evde geleneksel bes ¢ayi da vardir.
Misafir gelince once ¢ay sonra kahve. Gitmeden once kahve ikram edilir.”

N.G.: “Once meyve suyu, yaninda da ¢ikolata ya da seker. Arkasindan ¢ay koyulur.
Fazla icilmez sizdeki gibi dyle. En fazla iki tane.”

Yukaridaki ifadelerden anlagilacag: gibi Tiirkler ve Arnavutlar misafirlerine dnce-
likle meyve suyu ardindan da ¢ay ikram etmektedirler. Daha sonra ise kahve ikram edilir.
Kahvenin yaninda Tiirkiye’de oldugu gibi su da servis edilir. Kahveden 6nce su i¢ilmesi
ya da bunun tam tersi olmasi ise Prizren’de yazili olmayan kiiltiirel kurallar1 gostermek-
tedir. Eve gelen misafire dogrudan a¢ olup olmadig1 sorulmaz fakat yazili olmayan ku-
rallar iizerinden anlasilir ve buna gore de ev sahibi tarafindan misafire yiyecek ikram
yapilacaktir. Sirplarda ise meyve suyu ve ¢ay yerine kahve ikram edildigi belirtilmekte-
dir.

Kahve hazirlanmasinda da kiiltiirel olarak farkliliklar oldugu anlasiimaktadir:

E.L.: “Bosnak ve Sirplarda kahve sicak su i¢ine konulur. Yani su kaynadiktan sonra
kahve konur ve tekrar kaynatildiktan genelde biiyiik fincan ve kupalarda igilir.
Kahve kopiiksiiz igilir. Kahvenin yaninda su servisi lokum ikram edilmesi gelenek-
sel bir davranistir. Tiirk ve Arnavutlarda ise soguk suya kahve konur ve agir ateste
yavas yavas pisirilir. Kahve pisirilmesinde bakir cezve tercih edilir... Muhakkak
porselen fincanda igilmesine 6zen gosterilir. Genelde fincandan sagmazlar. Boyle
pisirilen kahve kopiiklii olur pek de kiymetlidir.”

Yukaridaki ifadelere bakarak Prizren’deki Bosnaklar ve Sirplarin, Arnavutlarla da
Tiirklerin hem kahvenin ikram1 hem de kahvenin hazirlanmasinda benzer pratiklere sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Gibson (2007: 15) yiyecek hazirlamanin ‘biz’ ve ‘onlar’ arasin-
daki ayrim1 ortaya koymada etkili oldugundan bahseder. Kentte bir arada yasayanlarin
besin hazirlama pratikleri tizerinden farkliliklar1 da goriiniir hale gelmektedir.

Bunlara ek olarak Prizren kiiltiiriinde bir de ‘fincan kahvesi’ 6nemli bir yer tutar.
Prizren’in yerlisi eski aileler misafirlerine fincan kahvesi ikram ederler ve fincan kahvesi
misafire saygi gosterildiginin isaretidir. Kahve cezvede pisirilmek yerine fincanda yapilir.
Agir ateste yavas yavas pisen kahve yine aym sekilde yavas igilir. Fincan kahvesi agir
ateste yapildigi i¢in fincanin yaris1 neredeyse kopiiklii olur.

Kiz Isteme Téreni, Diigiin Kahvesi ve Din Gayreti ya da Celin Yani Kahvesi

Kiz isteme toreninde kahve igilmesi bir siray1 takip eder. Gelenlere 6ncelikle meyve
suyu, daha sonra pasta ikram edilir. Daha 6nceleri meyve suyu yerine serbet ikram edi-
lirdi. Bunun ardindan tatli yenildikten sonra da kahve ikram edilmektedir. Prizren’de ge-
lin almaya kadinlarin ve erkeklerin de yer aldig1 kalabalik bir grup halinde gidilir. Gelin
almaya gidilirken erkeklerin toplandig1 ve bir arada oldugu evde erkeklere ikram edilen
kahveye ‘diiglin kahvesi’ denilmektedir. Kadinlarin gelini almaya gittigi yerde dnceleri
meyve suyundan sonra kahve ikrami yapilirken giintimiizde kahve ikram1 yapilmamakta-
dir. Kosova’nin birgok kdytinde 6zellikle erkeklerin toplandiklar: yerde gelinin alinmaya
gidildigi glinde hala diigiin kahvesi ikram edilmektedir. Kahve yaninda misafirlere sigara
da dagitilmaktadir. Saha ¢aligmalar1 esnasinda goriisiilen A.N., din gayreti kahvesinin dii-
giin, evlenme ve siinnet gibi etkinliklerde ikram edildigini belirtmistir. A.N., bu etkinlik-
ler i¢in gegmiste kahveci tutuldugunu ve gelenlere bir kahvenin yani sira bir de sigara
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verildigini ifade etmistir. Evlerin bahgelerinde ya da avlularinda da miizik yapilmaktadir.
‘Diigiin kahvesi’, kalabalik gruplar i¢in yapilir ve biiyiik kaplarda kimi zaman da ¢aydan-
liklarda pisirilir. Bu nedenle de kahve koyu olmaz ve normalden daha az kahve eklenerek
yapilan kahvedir.

Gelin alindiktan sonraki giine ‘Celin Yani’ ya da Din Gayreti’ giinii ad1 verilir. Bu
giinde gelenlere ikram edilen kahveye de ‘din gayreti kahvesi’ adi1 verilmektedir. Giinii-
miizde ‘Celin Yani ya da Din Gayreti’ denilen giine konu komsu, akraba, es dost davet
edilir. Davet sirasinda etkinligin yemekli ya da yemeksiz olup olmayacag: bildirilir. Ge-
len misafirlere yemekten sonra sirastyla ¢ay ve kahve ikram edilir. Yemeksiz davetlerde
de meyve suyu (Onceleri serbet), ¢ay, tatli ve en son da kahve ikram edilir. Tatl olarak
geleneksel tath gesitlerinden baklava, sekerpare veya tespiste? ikram edilir. Bu gelenek,
Arnavut, Bognak ve Tiirk toplumunda ayn sekilde siirdiiriilmektedir. Koylerde, 6zellikle
de Tiirklerin yogun olarak yasadigi Mamusa kdytinde ‘diiglin kahvesi’ veya ‘din gayreti’
kahvesi gelenegi siirdiiriilmektedir. Burada davete gerek olmadan isteyen gelip katilabil-
mektedir. Yani tiim kdy halki davetlidir. Gelinin divan durduruldugu ve kahvenin her
gelen misafire ikram edildigi giin olarak bilinir.

Oliim Merasimlerinde Kahve Tiiketimi

Aile yakinlarindan birisi hayatini kaybettigi zaman o evdeki kadinlar bes giin bo-
yunca taziye i¢in gelen misafirleri agirlarlar. Daha 6nceleri bu siire yedi giindii. Bu siire
zarfinda kahve yapilmaz. Ote yandan, aksamiizeri 17:00-18:00 saatlerinden sonra gelen
misafirlere veya uzak yerden bassagligina gelen misafire kahve yapilir. Daha sonra bir ay
boyunca her Cuma giinii 6len kisinin yakinlarina teselli vermek niyetiyle tekrar gelenler
olur. Bu misafirler, 6lenin yakinlar1 tarafindan karsilanir ve kahve ikram edilerek agirla-
nirlar. Taziye evi gelen misafirler i¢in agiktir. Cuma giinlerinde gelen her misafire sadece
Tiirk kahvesi yapilmaktadir. Kahve, acinin paylasilmasi ve acinin hafifletilmesine eslik
eder.

Gecenin Sonunda Kahve ikrami veya istenmeyen Misafire Kahve fkram

Yukarida belirtilen etkinliklerde gortildiigii gibi bir tiiketim nesnesi olarak kahve be-
lirli mesajlarin verilmesi ve alinmasinda etkin bir rol oynamaktadir. Bireyler arasi iligki-
lerde mesajlar yazili olmayan kurallar {izerinden kahve araciligiyla aktarilmaktadir:

E.L.: “Gelen misafire énce kahve icer misiniz diye sorulmaz. (Ikram) sirasi bellidir.
Eger oyle sorulursa ¢ok kalmasi istenmedigi anlamina gelir”.

T.T.: “Bizim burada s..ktirgit kahvesi derler. Bizim kasabada daha fazla, samimi
olanlar saka niyetine. Her evde sohbetler vardwr”.

Eve gelen misafir, ikram sirasinin nasil olmasi gerektigini bilir. Daha 6nce de belir-
tildigi gibi normalde 6nce meyve suyu daha sonra pasta veya kek benzeri yiyecekler ik-
ram edilir ve en sonunda da misafire kahvesini nasil alacagi sorulur. Eger bu sira takip
edilmiyorsa ev sahibi ya misafir agirlamak i¢in uygun degildir ya da misafirin fazla kal-
masini istemiyordur. Misafire fazla kalmamas: gerektigi dogrudan sdylenmek yerine
kahve ikrami fazla kalmamasi gerektigini gosteren bir mesajdir ve misafir de bu dogrul-
tuda hareket edecek ve kahvesini ictikten sonra kalkacaktir. Saha goriismelerinde karsi-
lagilan bir baska 6rnek de ev ziyaretlerinde ikramlar yapilip, sohbetler edilip de gecenin
sonuna gelindiginde misafirlere kahve ikramidir. Genellikle es dost ve akraba ziyaretle-
rinde ve samimi ortamlarda gecenin sonuna yaklasildiginda ve ziyaret saatinin sonuna
yaklasildig1 mesaj1 ev sahibi tarafindan yine kahve {izerinden iletilmektedir. Misafirler de
ikram edilen kahvenin misafirligin sonuna geldikleri mesajin1 alirlar. Biraz da ev sahibi
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tarafindan nazik¢e kovulma mesaji tagtyan bu ikram Prizren’de ‘s...ktir kafe’ (s.. ktirgit
kahvesi) olarak ifade edilmektedir. Kiiltiiriin simgesel ve pratik anlamini1 gostermesi ba-
kimindan (Fieldhouse; 2013: 1) gecenin sonunda yapilan kahve ikrami1 hem ev sahibi hem
de misafirler i¢in 6nemli bir mesaj igerir.

Prizren’de Kahve Satin Alma Pratikleri

Tiiketimin bir pargasi olarak satin alma islevi de bireylerin davranislar: ve diisiince-
leri hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglar. Baudrillard (2016: 115), segilmenin gostergesi
olan se¢me isleminin, bizim toplumumuzda ilkel toplumlardaki meydan okuma ve reka-
bet gelenegiyle ayn1 6zelliklere sahip oldugunu ve se¢imin siniflandirdigini soyler. Tiike-
timin dnemli bir boyutu olarak satin alma islevi bireyin yasam sekli, diinya goriisii daha
da otesi kimligi hakkinda bilgiler vermektedir. Prizren’de tiiketmek amaciyla satin alinan
kahve de kent sakinlerinin davranis oriintiileri hakkinda bilgiler vermektedir. Evde yapi-
lan Tiirk kahvesi i¢in kentin farkli yerlerinde bulunan kahve diikkanlari tercih edilmekte-
dir ve buradan hazir paketler yerine bireyler agikta satilan kavrulmus kahveden satin alir-
lar. Kahve diikkanlarinda agikta satilan kahveye ‘rufus’ denilmektedir. Agikta satilan
kahve {i¢ farkli kavrulma derecesine sahiptir. Tiirklerin yogun olarak yasadigi ‘Ortakol’
Mabhallesi’nde goriisiilen Rio Kafe Turko magazasi isletmecisi ti¢ farkli derecede kavru-
lan kahveyi sattiklarini belirtmistir:

M.H.: “Bu Minas. Cok pisik, bu orta pisik. Bu en az.”

Ortakol Mahallesi’nde goriisiilen kentin iinlii kahvecisi Mehmet Vasiya da kent sa-
kinlerinin kahve satin almasiyla ilgili benzer agiklamalar yapmaktadir:

M.V.: “Kosova’da ¢ok kavrulmus alirlar. Prizren, ¢iililer (koyliiler) sizin gibi actk
renkli. Bazilar: orta alir, karisik.... Bizim yani bunda (burada) kasabalilar (sehirliler),
Prizren’in kasabalilar: fazla bu gibidir (kavrulmus). Dedigim gibi ¢iililer de bundan alwr
(agik renkli olandan) .

Farkli derecelerde kavrulan kahve i¢in “az pisik, orta pisik ve ¢ok pisik™ ifadeleri
kullanilmaktadir. Bunun yani sira isteyen miisteriler farkli derecelerde kavrulan kahveleri
arzularina gore karisim yaparak alabilmektedirler:

B.E.: “Bizim evde daha sey yaparlar. Az ¢ekilmis, 100’e 100"

M.V.: “Valla burada karisryorlar (karigtirryorlar). 300 gram pisik, 100 gram orta.
Genelde karisiyorlar”.

Kahve diikkanlarinda kahvenin yani sira kahveye eklenen diger malzemeler de bu-
lunmaktadir:

G.K.: “Cavdar veya nohut. Suzi Celebi 'nin orada bir kahveci var. Abdul kahveci”.

M.H.: “Kahvenin en iistiindeki, nasul deniliyor. Kopiik i¢in bu. Almiyorlar fazla. Sa-
nwrim biiyiik tansiyon(u) var, bundan (nohut) koyuyor”.

M.V.: “Leblebi, nohut. Makinam var, evimde. Nohudu kavrulmadan aliyorum.
Sonra ben kendim pigiriyorum. Zamani yoktur. Rengine bakiyorum. Yulaf, bu da kopiik
yapar....Yulaf, leblebi o kadar gitmez”.

Prizrenliler gittikleri diger yerlere kendi kahvelerini de yanlarinda gotiirmektedirler
ya da Prizren’deki gibi kavrulmus kahvenin tadina yakin olan paketlenmis iirtinleri tercih
etmektedirler:

M.V.: “Diger iilkelerden de geliyorlar. Bayag: kilolarla aliyorlar...Isvigre, Al-
manya, Tiirkiye'ye de gonderirim. Yazin ii¢ ay sezona geliyorlar. Simdi bizim kendi miis-
terilerimiz (geliyor). Kisin bazen iyi bazen zayif. Yazin gurbetciler daha fazla”.
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G.B.: “Tatile giderken bile kahvemizi aliriz. Bizdeki farkli pisiriliyor. Biraz daha
pismis Tiirkiye dekiler daha az pismis. Hepsini denedim digerlerine gore Mehmet Efendi
en iyi sanki ama gene de burada aldigim kahvelerde, bizim tadr bulamiyorum”.

E.L.: “Tatile giderken kahvemizi yanimizda gotiiriiriiz”.

S.H: “Ben gidince yanimda gétiiriiyorum. Eksi oluyor (Tiirkiye’'de) .

S.G.: “Osmanli kahvesi var ya, onu da seviyoruz. Markette, pakette”.

Kosova Savas1 Sonrasi Iktisadi Yasamda Degisim ve Kahve Tiiketimine Etki-
leri

1945 yilinda kurulan Yugoslavya Federasyonu igerisinde yer alan Kosova, 1989 y1-
lIina degin Sirbistan’in iki 6zerk bélgesinden birisi olarak yer almigtir (Demirel; 1998: 63;
Akgiin; 2014: 3). Sirbistan tarafindan 1989 yilinda 6zerklik statiisti kaldirilan Kosova,
Yugoslavya igerisinde cumhuriyet olma talebini ileri siirmiistiir (Ozlem; 2017: 106). Yu-
goslavya’nin dagilma siirecinde bagimsizligini ilan eden Kosova 1998 ve 1999 yillart
arasinda Sirbistan’la sorunlar yagamis ve 24 Mart 1999 tarihinden baslayarak 12 Haziran
1999 tarihine kadar siiren NATO nun askeri miidahalesi sonrasi (Emin; 2014: 18) Sirplar
¢ekilmeyi kabul etmigtir. Savas sonrasi Prizren’de kapatilan ve islevsizlestirilen fabrika-
lar kentte issizligin artmasina ve ekonominin kotiilesmesine yol agmistir. Ayrica, kirsalda
Sirplar tarafindan evleri yakilan ve tahrip edilen kdylerde yasayan Arnavutlar da Prizren
kent merkezine gd¢ etmislerdir. Prizren periferisinden kente yapilan gocler de hem kent
kiiltiiriinii etkilemis hem de issizlik oraninin daha da artmasina sebep olmustur.

N.R.: “Insanlar o zaman kendilerini seyf (giivende) hissetmisler. Simdi tranzisyon-
dayiz. Her sey cok cabuk degisiyor. Is yok gii¢ yok”.

Saha caligmalarinda elde edilen bilgiler dogrultusunda ekonominin kétiilesmesi ve
igsizlik oraninin artmasinin kentteki tiiketim aligkanliklarinin da degismesine yol actigt
anlasilmaktadir. Sosyalizmden kapitalist ekonomiye gegisin kent sakinlerini yeni yagam
kosullarina aligmakta zorladig1 anlagilmaktadir. Kentte cok miktarda modern goriintimlii
kafeler agilmistir ve kafeler, gengler ve vakit gecirmek isteyenler i¢in oldukc¢a elverisli
yerlerdir:

G. K: “Bir kahve 50 sent, iki saat oturuyorsun”.

Kent meydan1 Sadirvan’da ve civarinda bulunan kafeler sosyallesmek isteyenler i¢in
biiyiik bir firsattir. Hem gelip ge¢en tanidiklara selam verilir hem de digar1 ¢ikilan kigilerle
sohbetler edilerek vakit gegirilir. Bajmaku ve Narter (2014: 18), 1980’lerde Kosova’'nin
bagimsizligina giden yolda kafelerin énemli bir islevi olduguna da vurgu yapar. Siyasi
figiirlerin, entelektiiellerin toplandig: ve tartistiklari yerlerin kafeler oldugu belirtilmek-
tedir. Yeni kafelerde i¢ecek tercihi Tiirk kahvesinin digina ¢ikmaktadir:

G.K.: “Evdekiler Tiirk kahvesi icer. Digsarida Espresso, Macchiato i¢ilir”.

B.E.: “Iste carsida her yerde Macchiato var. Ama Belgrad da béyle kaliteli Macchi-
ato var... Savastan sonra, eskiden yoktu. Her seyi etkiledi. Savag degil de sistem degisik-
ligi. Her sey degisti”.

M.H.: “Valla bilmiyorum. Macchiato en ¢ok bur(a)da. Vardr ama son zamanlarda
trendler nasil geliyor diinyada”.

S.S.: “Tiirkiye den gelenler ilk defa Macchiato burada igtiler”.

Tiirk kahvesinin yogun olarak tiiketildigi yer kent merkezinde Sinan Pasa Camii’nin
de bulundugu Mimar Sinan Sokagi’nda bulunan ve Tiirk toplumunun bir nevi bulusma
noktasi da sayilabilecek olan ‘Menta kafe’dir. Kentte sayilart artan modern gortiniimli
kafelerde kahveyle ilgili genel egilim espresso ve macchiato® {izerinedir. Issizlik oraninin
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fazla olmasindan dolay1 kafelerde {iniversite mezunu gencler de ¢alismaktadir ve bununla
ilgili kentte goriisiilen kisiler esprili bir dille bu durumu yansitmaktadirlar: “/talya’dan
daha giizel Macchiato icebilirsiniz. Calisanlar, garsonlar, barmenler en okumus”.

C.T.: “Bizim macchiato, espressolarimiz Italyanlardan daha lezzetlidir. Neden bili-
yor musunuz? Ciinkii bu isi yapan garsonlarimiz Universite mezunu”.

Fotograf 1: Tiirk kahvesi, Espresso ve Macchiato

Ayrica espresso fiyatinin diisiik olmast nedeniyle kafeler sadece bir igecek siparisi
vererek uzun stire vakit gecirilebilen yerler haline gelmistir. Hem gorlismelerden elde
edilen bilgiler hem de kafelerde yapilan katilimli gézlem neticesinde Tiirk kahvesi terci-
hinin ise azaldig1 gézlenmistir:

N.G.: “20 y1l oncesine kadar annemi hatirlyyorum. Tane tane oluyor ya. Herkesin
evinde kahve degirmeni var ya. Misafirin oniinde kahve o6giitiiltirdii. Misafir otururken
ontinde kahve ogiitiirdii. ‘Ask ve Ceza’ diye bir dizi var ya. Orada gordiik (kahve degir-
menini)”.

G.T.: “Kahve degirmeni var (evde) ama nerede bilmiyorum”.

Anlasildig1 kadartyla yakin gegmiste misafir geldigi zaman kahve, el degirmeninde
ogitiilerek ¢ekildikten sonra hazirlanir ve servis edilirdi. Bugiin ise goriisiilen gengler
evdeki degirmenin yerini hatirlamamaktadir. Kahvenin hazir ¢ekilmis ve kavrulmus ola-
rak satiliyor olmasi, birgok yeni kafenin agilmasi ve bu kafelerde yogunlukla espresso ve
macchiato gibi kahve tiirlerinin servis ediliyor olmasi tiikketim aligkanliklarinda degisik-
liklere yol agmustir. Tiiketim aligkanliklarinin degismesi Tiirk kahvesi yapilan kafe say1-
sinin azalmasina yol agmistir. Hazirlanmasi ve servisindeki kolaylik ve tiiketicinin yeni
iirtinler deneme istegi espresso ve macchiato’yu daha popiiler hale getirirken Tiirk kah-
vesinin ise popiilaritesini kaybettigi anlagilmaktadir. Tiirk kahvesi ise hazirlanmasi asa-
masinda daha fazla vakit gerektirdiginden dolay1 bazi isletmeler tarafindan servis edilme-
mektedir. Hazirlanma siiresinin espresso ve macchiato ile karsilastirildiginda daha uzun
olmasi nedeniyle isletme sahipleri tarafindan tercih edilmemektedir. Tiim bunlara ek ola-
rak goriismelerin genelinde Tiirkiye televizyonlarinda oynayan dizilerin Prizrenliler tara-
findan izlendigi de anlasilmaktadir. Tiirk dizileri Balkanlar genelinde oldugu gibi Ko-
sova’da da yaygin bir sekilde izlenmektedir (Cayli; 2017: 71); gecmiste oldugu gibi bu-
giin de Balkanlarda Tiirk kiiltiiriiniin izleri farkli bir sekilde de olsa gortilmektedir.
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Sonuc¢

Tiiketim davranisi olarak beslenme aligkanliklari, bireyler arasi iligkileri, iliski agla-
rin1 ve toplumun davranis Oriintiilerini gostermesi bakimindan son derece 6nemlidir. Tiim
bunlar toplumun kiiltiirii hakkinda bilgi sahibi olabilmek i¢in gerekli verileri saglar. Met-
nin genelinde belirtildigi gibi kiiltiirel anlam ii¢ yerde yer alir: kiiltiirel olarak insa edilen
diinya, tiiketim maddesi ve bireysel tiiketici; kiiltlirel kategorilerin dogrulanmasinin en
onemli yollarindan birisinin maddi nesnelerdir ve nesnelerin kiiltiirel olarak tasavvur edi-
len diinyanin ingasina katkida bulunur (McCracken; 1986:73). Sicak igecekler kategori-
sinin énemli bir aktorii olarak kahve ve kahve tiiketimi de salt bir igecek olmasi ve igme
isleminin otesinde tiiketildigi toplum ile ilgili bilgiler edinmemize olanak saglar. Bir
maddi kiiltiir nesnesi olarak kahve tiiketimi anlamin olusumuna katk1 saglar. Maddi kiiltiir
Ogesi olarak nesneleri ele alirken onlarin temsiliyetlerine bakmamiz gerekir. Douglas
(1999: 87), fiziksel ihtiyaglara hitap eden nesnelerin - ki buna yiyecek ve icecekleri de
ekler - bale ve siirden daha az anlam tasiyan nesneler olmadigini belirtir. Burada kahvenin
bireyler arasi iliskilerde neyi ya da neleri temsil ettigine bakmak toplumsal iliskilere dair
bize pek ¢ok seyi vermektedir. Bu ¢alismada Kosova’nin Prizren kentinde kahve, Tiirk
kahvesi ve kahve igme davranislari ele alinmistir. Kosova’nin kiiltiirel bagkenti sayilabi-
lecek Prizren kentinde 2018 yil1 Ocak ve Nisan aylari igerisinde yapilan etnografik saha
calismalarinda Arnavut, Bosnak, Tiirk ve Roman toplumundan bireylerle goriismeler ger-
¢eklestirilmis, ev ziyaretleri yapilmis ve kentin farkli yerlerindeki kafeler ziyaret edilerek
katilimli gozlem gergeklestirilmistir. Balkanlarin merkezinde yer alan Kosova uzun bir
siire Osmanli Imparatorlugu hakimiyetinde kaldig1 igin Tiirk kiiltiiriiniin izleri halen go-
riilmektedir. Prizren, Tiirkgenin etkin olarak konusuldugu bir sehir olmasindan dolay1 da
saha caligmalarindaki goriismelerde genellikle Tiirk¢e kullanilmis ve Tiirkge bilmeyen-
lerle goriismelerde Arnavutca ve Bosnakga bilenlerden yardim alinmistir. Kimi zaman da
goriisiilen kisilerden Ingilizce bilenlerle bu dili kullanarak goriismeler gerceklestirilmis-
tir.

Saha arastirmalarinda, Arnavut, Bosnak ve Tiirk toplumunun kiz isteme, diigiin, siin-
net ve 6liim etkinliklerinde Tiirk kahvesi tiikettikleri ve kahve tiiketiminin belirli bir ritii-
eli ve siras1 oldugu gozlenmistir. Bir maddi kiiltiir nesnesi olarak kahve, anlamin insast
ve aktarimi konusunda giiclii bir isleve sahiptir. Gelin yeni evine geldikten sonra yapilan
‘Celin Yani’ ya da diger adiyla ‘Din Gayreti’ etkinligi, bu etkinlikte kahve tiikketimi de
kisiler arasi iligkileri ve kiiltiirel yapiy1 gdstermesi bakimindan énemlidir. Kahve, gelen
misafirlere ikram edilen 6nemli bir gostergedir. Misafirler, gelinin evine gelerek tebrik
ederken ziyaretleri de degerli bir igecek olan kahve ile karsilik bulmaktadir. Yiyecekler -
ki buna igecekleri de dahil edebiliriz - simgesel anlamlara da sahiptir (Ichijo ve Ranta;
2016: 226). Bir beslenme nesnesi olarak kahve salt bir igcecek olmanin 6tesinde sembolik
bir anlama sahip olmaktadir. Tiim bu gelenek ve gorenekler iizerinden Tiirk kahvesinin
toplumsal yapida farkli etnisiteler i¢in hala 6nemli bir nesne oldugu goriilmektedir. Diger
yandan, bir zamanlar misafir geldiginde kahve degirmeni ile misafirlerin éniinde 6giitii-
lerek servis edilen kahvenin yerini kahve diikkénlarindan veya aligveris magazalarinin
kahve reyonlarindan alinan agikta satilan ¢ekilmis ve kavrulmus kahveler almistir. Orta
yas grubu bir zamanlar evlerde bulunan kahve degirmenlerini hatirlar ve anarken yeni
neslin ise kahve degirmenleri hakkinda pek bilgisi olmadig1 gozlenmistir. Kahve degir-
menlerinin olmayisi kiiltiirel bir degisime de isaret eder.
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1998-1999 yillan arasinda ger¢eklesen Kosova Savasinin Kosova’daki iktisadi ya-
sami1 dnemli Ol¢iide etkiledigi de goriilmektedir. Savas sonrasi islevsizlestirilen fabrikalar
ve kent periferisinde yakilan ve tahrip edilen kdylerden kent merkezlerine go¢ edenler
yliziinden issizlik orani oldukga yiiksektir. Prizren kent merkezinde bulunan Sadirvan’da
ve civarinda ¢ok sayida modern goriiniimlii kafe yer almaktadir. Kafelerin ¢alisanlari da
genellikle genglerdir. Kafelerde, cogunlukla espresso ve macchiato tercih edilmekte ve
servis edilmektedir. Italyan kahve iiriinleri olan espresso ve macchiato’nun Kosova’nin
komsusu olan Arnavutluk etkisi ile iilkeye girdigi gorlismelerde ifade edilmistir. Espresso
ve macchiato tiiketimi, tiikketicinin yeni ve daha modern bir iiriine ilgisi olarak algilanabi-
lir. Diger yandan da Tiirk kahvesi, hazirlanmasi ve servis edilmesinin zaman almasi ne-
deniyle isletme sahipleri tarafindan da tercih edilmemektedir. iktisadi acidan ve tiiketim
antropolojisinin bakisiyla ele aldigimizda bir zamanlar yasamin daha yavags aktigi 1950-
1980 aras1 sosyalist 6zyonetimle yonetilen Yugoslavya’nin bir pargasi olan Kosova gii-
niimiizde hizl1 yasama ve nakit akigina 6nem veren kapitalizmin izlerini yansitmaktadir.
Ozetle Prizren’de kahve tiiketimi giindelik yasama, iktisadi hayata ve kiiltiirel doniisiime
dair bize pek ¢ok ornek sunmaktadir.

NOTLAR

1. Romanlar ya da Romlar, Kosova sinirlar1 dahilinde yasayan bir topluluktur. Cingeneler olarak da bilinirler.
Yaz dili olma hiiviyeti kazanmis bir dilleri olmayip, kullandiklar1 Romca, konusma dili niteligindedir.

2. Tespiste yahut da tezpiste, Kosova ve Arnavutluk’ta un, siit, yumurta ve ceviz eklenerek yapilan tereyagh
bir tathdir.

3. Espresso, koyu kavrulmus, sert ve yogun kivama sahip, Tiirk kahvesinde kullanilana benzeyen fincanla
servis edilen Italya’ya 6zgii bir kahve gesididir. Macchiato, espresso kahveden yapilir ve siit kopiigii eklen-
diginden dolay1 i¢imi daha yumusaktir.
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KULTURLERARASI ETKILE§IM BAGLAMINDA
HIRVAT HALK ATASOZLERINDE TURK KULTUR BELLEGI*

Turkish Cultural Memory in Croatian Folk Sayings and Proverbs
in The Context of Intercultural Interaction

Dr. Ogr. Gor. Demet KARDAS**

oz

Diinya tizerindeki 6lii ya da yasayan binlerce dil, kendiliginden ortaya ¢ikmamustir. Dillerin ortaya
¢ikmasiyla ilgili ¢esitli teoriler birbirinden farkli olsa da sonug ortaktir. Diller, insanlarin; sosyal yasantisi,
cografyast, dini, tarihi, kiiltiirii daha birgok sebepten degismis ve gelismistir. Kiiltiirler; yiizyillardan beri gogler,
savaglar, ticari ve sosyal iliskiler, din gibi ¢esitli sebeplerle birbirlerini etkilemektedir. Bu etkilesim, toplumlarin
belleginde ve giinliik hayatlarinda derinleserek kalicilik kazanir ve zaman i¢inde nesilden nesile aktarilir. Gittigi
her yere dilini, inancini, téresini gotiiren insanlarin bir yerde yasayip yasamadigi; gidilen yerin kiiltiiriinii
etkileyip etkilemedigi kimi zaman somut gostergelerden kimi zaman da somut olmayan dilde, inangta, yasayan
degerlerden anlasilir. Bu degerler, bireylerin veya gruplarin kimliklerini ortaya koyar. Sarkilar, tiirkiiler,
ninniler, inanislar, benzetmeler, adlandirmalar bir kiiltiiriin tasiyicist ve temsilcisi olarak toplumlarin kiiltiirel
belleklerini yansitir. Kiiltiirel bellek kavrami, hatirlatma boyutuyla ele alindiginda atasozlerinin kiiltiirel degeri
on plana ¢ikmaktadir ¢iinkii atasozleri, toplumlarin inang sistemiyle, gelenek-gorenekleriyle, cografyasiyla, ki-
sacas1 sosyolojisi ve kiiltiiriiyle, yiizyillar boyunca biriktirdigi duygu diinyasina, diinya goriisiine, duygu dege-
rine, cagrimina, metaforuna ait kavram ve kelimelerden olusur. Toplumlarda belli bir deneyimin, yasanmislhigin,
geleneksel sozli kiltiirlin irtinii olarak ortaya ¢ikan atasozleri ve deyimler, sdyleyis giizelligi, kavramlar: kar-
silama 6zelligi, sozlii ve yazili anlatimi ifade etmedeki etkisiyle bir dilin aynasi olma 6zelligini tasir. Tiirk kiil-
tiirtintin, Tiirkgenin varligini hatirlatan atasézlerine Balkan cografyasinda yogun olarak rastlamak miimkiindiir.
Bugiinkii Hirvatistan topraklari resmi olarak yaklagik iki yiiz yil Osmanli Imparatorlugu egemenligi altinda
kalmistir ancak Hirvatlar, Bosnali-Miisliimanlarla (Bosnak) stirekli iligki halinde oldugu i¢in Tiirkler ile Tiirkge,
Hirvat dilini ve haliyle Hirvat halk atasozlerini gerek anlam gerekse soz varligi bakimindan etkilemistir. Dokii-
man analizi yontemiyle olusturulan bu ¢alismada, arastirmaya konu atasézleri, Mate Ujevi¢ (2011)’in “Narodne
poslovice” (Halk Atasozleri) adli eserindeki 3248 adet atasoziiniin taranmasiyla elde edilmistir. Alfebetik si-
rayla 6nce Hirvatgast sonra da Tiirkgesi verilen bu atasozlerindeki Tiirk¢e kelimelerin anlamlari, kullanilma
gerekliligi ve etimolojisi incelenmistir. Tespit edilen atasdzlerindeki kelimelerin Hirvatgadaki anlamlari, etimo-
lojik yapist Abdulah Skalji¢ (1965)’in “Turcizmi u srpskohrvatskom jezik” (Sup-Hirvat Dilinde Tiirkizmler)
adli sozliigiinden faydalanilarak yazilmistir. Balkanlardaki dil, tarih ve kiiltiir alanindaki akademik ¢aligmalar
genelde Bosna, Kosova, Karadag, Bulgaristan, Arnavutluk {izerinedir. Bu ¢alismada Hirvatistan’da Tiirk¢enin
etkisi, Tiirk kiiltiirel bellegi atasozleri izerinden degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler

Kiiltiirlerarasi etkilesim, Hirvat halk atasozleri, kiiltiirel bellek, Tiirkge, Balkanlar.

ABSTRACT
Thousands of dead or living languages on earth have not come out spontaneously. Although the various

theories about the emergence of languages differ from each other, the result is common. Languages, people;
social life, geography, religion, history, culture have changed and developed for many more reasons. Due to
immigration, wars, commercial and social relations, religion and similar reasons, culture have affected each
other for centuries. This interaction deepens in the memory and daily lives of societies and gains persistence
and is transmitted from generation to generation over time. The set of symbols that provide communication by
conveying language, emotions and thoughts is also the main tool of intercultural interaction. Whether the people,
who took their languages, beliefs and traditions together with them, lived actually in these places or not could
be easily understood in some cases by concrete indicators and in other cases by abstract indicators such as
language, beliefs and the values that are still alive in these regions. These values reflect the identity of the
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persons or groups. Songs, folk songs, lullabies, beliefs, metaphors, nouns reflect the cultural memories of soci-
eties as the bearer and representative of a culture. The cultural value of proverbs comes to the fore when the
concept of the cultural memory is evaluated from the perspective of being “reminder” as proverbs consist of
concepts and words belonging to the world of emotion, world view, emotion value, invocation and metaphor
that have been accumulated for centuries with their belief systems, traditions, geography, in short every aspect
of sociology and culture of these societies. Proverbs and idioms that emerge as a product of a certain experience,
traditional oral culture in societies have the feature of being a mirror of a language with its effect on expressing
oral and written expression. It is possible to encounter proverbs in Balkan region that remind us the Turkish
culture and the existence of Turkish language. Today's Croatian territory was officially under the rule of Otto-
man Empire for nearly two hundred years. Besides, since Croatians have been in constant contact with Bosnian-
Muslim (Bosniak) Turks and Turkish language influenced both the Croatian language and consequently the
Croatian proverbs both in terms of their meaning and the vocabulary used in these proverbs. In this study, which
is carried out with document analysis method, the proverbs subject to the research were obtained by scanning
3248 proverbs in Mate Ujevi¢'s (2011) “Narodne poslovice” (Folk’s Proverbs). The meanings, necessity and
etymology of Turkish words in these proverbs, which are given in Croatian and then Turkish, in alphabetical
order, are clarified. The meaning and the etymological structure of these 86 proverbs are identified in reference
to the Dictionary “Turcizmi u srpskohrvatskom jezik” written by Abdulah Skalji¢ (1965). Academic studies in
the field of language, history and culture in relation to the Balkans mainly focus on Bosnia, Kosovo, Montene-
gro, Bulgaria and Albania. In this study, the Turkish presence in Croatia and the Turkish cultural memory are
evaluated through proverbs.
Key Words
Intercultural nteraction, Croatian proverbs and folk sayings, cultural memory, Turkish, Balkans.

Giris

Insana ait her tiirlii {iriiniin bileskesi olan kiiltiirler; yiizy1llardan beri gdgler, savaslar,
ticari ve sosyal iligkiler, din gibi ¢esitli sebeplerle birbirlerini etkilemeye devam
etmektedir. Bu etkilesim, kiiltiirler arasinda sembollerle ortak nokta haline gelir; toplum-
sal ruh, biling, bellek ve gergek hayatta derinlesir; kalicilik kazanir ve kusaktan kusaga
aktartlir. Bu etkilesimdeki temel arag, “Dil, duygu ve diisiinceleri aktararak iletigimi
saglayan bir semboldiir. Bu duygu ve diisiinceler, i¢inde yasanilan kiiltiirden etkilenilerek
sekillendiginden dil beslendigi kiiltiire ait unsurlar tasir” (Ugurlu, 2014: 44). Diller,
maddi ve manevi unsurlar1 yani kiiltiirel birikimleri ile yasar.

Bu birikimler aktarildig: takdirde toplumlarin kiiltiirel bellegini olusturur. “Yasan-
musliklara dair bilgi veren, simdiki zamanla gegmis arasinda bag kuran ve hatiray: kutsal-
lastiran bellektir.” (Pazarci, 2018: 143). Bireysel veya toplumsal bellek, tartisilan bir kav-
ramdir. “Davranigsal (mimetik) bellek, nesneler bellegi, dil ve iletisim bellegi ve anlam
aktarim (kiiltiirel bellek) bellegin dort farkli dis boyutudur.” (Assmann, 2015: 27). Bel-
legin olusmasinda maddi ve manevi unsurlarin birlesimi olan kiiltiirel bellek kavrami dil
iizerinden tartistlmaktadir ¢linkii “Bellek aktariminda birincil séz1i kiiltiir evresinde kul-
lanilan ara¢ ‘s6z’diir. Yazinin icadi ve daha dogru bir sdylemle yaygin kullanimi evre-
sinde bellek kaydetme arac1 ‘yaz1’ haline gelir” (Demir, 2012: 185).

“Yazili kiiltiiriin temel problemlerinden biri olan “kiiltiirel miras” kavrami sozlii kiil-
tiirde oldugu gibi ayn1 kalip ve oOlciilerde, atalardan kaldig: sekilde taklit edilerek degil
doniiserek hatta kilik degistirerek, baskalasarak, doniiserek devam ettigi i¢in derin kazi-
lara ihtiyag vardir” (lhan, 2018: 19). Bu arastirmalarda temel malzemelerden biri de ya-
zilt veya sozIi olarak nesilden nesile aktarilan atasézleridir ¢iinkii her dilde toplumun
olusturdugu atasozleri vardir. “Bir dili konusan toplumun diinya goriisiinii, yasam bigi-
mini, ¢evre kosullarini, gelenek, gorenek ve inanglarini, 6nem verdigi varlik ve kavram-
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lar1, o toplumun diisiince bi¢imini hatta niikte ve buluslarini ortaya koyan, dilbilim agi-
sindan da 6nemli sozlerdir.” (Aksan, 2001: 91). Bu sozler bazen tasidiklar: anlam geregi
evrensel nitelikler tagir.

Bat1 Tirkliigli, manzum atasodzlerinin ortak olanlar: tip ve varyant yoluyla ortaya
koymustur, 6yle ki Azerbaycan’da kullanilan bir manzum atasozii, Bat1 Tiirkliigiiniin
Obiir ucu olan Makedonya ve Kosova’da yani Balkanlarda kullanilmaktadir (bkz. Gonen,
2006). Balkanlarda kiiltiirlerarasi etkilesimin temel gostergesi olarak Tiirk¢enin etkisini,
kiiltiirel bellegin tastyicisi atasdzleri iizerine (Yenisoy, 1996; Eker, 2006; Giilsevin, 2009;
Duru, 2010; Morina, 2010) yapilan arastirmalarin ortak sonucu Tiirklerin, Balkan cograf-
yasini dil bakimindan etkiledigidir. “Biiyilik go¢ veya fetih hareketlerinde yer degistiren,
yeni topraklara ulagan halklar sadece tek bir etnik boya/halka ait olmazlar. Bu harekatla-
rin sonucunda fethedilen bolgelerdeki devletler ve siyasi hakimiyetler yikilsa bile devle-
tin tebaasi olan halk da ortadan kalmaz” (Giilsevin, 2009: 50).

Huki¢! (2017: 9)’e gore “Ayni cografyada yasayan, ayni dilin farkli agizlarini konu-
san Sirp, Hirvat ve Bosnaklar1 birbirinden ayiran temel ayrim ise din ve mezhep farklili-
gidir”. Balkanlarda Tiirkgenin etkisi, Islamiyet’in kabuliiyle ele alindiginda Hirvatlarin
Katolik Hiristiyan olmasi Tiirk¢enin etkisini azaltmistir. “Balkan halklar1 arasinda Os-
manli donemi boyunca Tiirkge, resmi bir dil olmasinin yaninda kullananina itibar kazan-
diran, bilhassa sehirlilerin ve sehirlesmek isteyenlerin tercih ettigi bir kiiltiir dilidir. Bu-
nun yani stra Tiirkce, yalnizca sehirde yasayanlarca degil, kasabalilar ve koyliiler tarafin-
dan da 6grenilmistir. Tiirkler sayesinde Islamiyet’le tamsan iki millet, Bosnak ve Arna-
vutlar arasinda Tirk dilinin yayginlasmasi ve tutunmasi diger milletlere nispetle daha
kolay uzun siireli olmustur.” (Duru, 2010: 384).

Tiirk¢enin Balkanlarda etkisi, farkli kavramlarla adlandirilmistir. Vajzovié (1999)
“Orijentalizmi u knjizevnom djelu: lingvisticka analiza” (Edebi Eserde Oryantalizmler:
Dilsel Analiz) adli arastirmasinda Bognakga, Sirpga, Hirvatgaya Tiirkceden gegen keli-
meleri ele almigtir. Vajzovié, “Sirpca-Hirvatca-Bosnakcadaki kelimelerin biiyiik ¢ogun-
lugu Tiirk¢e olmakla birlikte Arapca ve Farsca kelimeler de bulunmaktadir. Bu sebeple
s6z konusu kelimeler i¢in, “Oryantalizm” kavramimin uygun olacagimi” belirtmistir
(Vajzovi¢, 1999: 11). Eker (2006: 78) ise “Tiirk¢e araciligiyla diger Balkan dillerine ak-
tarilan kopyalar i¢in Balkanizm terimini” 6nermektedir.

Skaljié, sozliigiinde “Turcizmi u srpskohrvatskom jezik” (Sirp-Hurvat Dilinde Tiir-
kizmler) adl1 s6zliglinlin adindan da anlagilacagi iizere Tirklerin etkisi olan durum, ke-
lime veya eserler “Tiirkizm” olarak adlandirmaktadir. Skalji¢’e gére; “Tiirkge vasitas
olmadan dogrudan Bosnakga, Sirpca ve Hirvatgaya giren Arapga-Fars¢a kelime sayisi
¢ok sinirlidir. Bu sebeple s6z konusu kelimelere, “Turcizmi / Tiirkizm” denilmesi gere-
kir” (Skalji¢, 1965: 24).

Skalji¢ sozliigiindeki kelimelerde Tiirkgenin etkilerini su sekilde siiflandirmuistir:

1. Hirvatcaya tamamen yerlesen kelimeler:

a. Hirvatca es anlamlisi olmayan kelimeler: bakir, boya, bobrek, ¢orap, ¢ekig, les,
limon, maymun, pamuk, raki, sabun, seker, bircok yemek ¢esidi (helva, pide,
borek, baklava) icecekler (boza, salep, kahve) vb.

b. Hirvatga es anlamlisi olan fakat Tiirkgesi tercih edilen kelimeler: alet, barut,
carsl, ¢oban, yastik, yiiriiyiis, kaymak, kasik, meze, sandalet, sandik.

2. Halk diline yerlesen fakat edebi dilde de kullanilan kelimeler: emanet, bayrak,
pinar, ¢ardak, giibre, gaytan, haydut.
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3. Edebi dilde bir seyi vurgulamak i¢in kullanilan kelimeler: avlu, diigman, bahsis,

sokak, hayvan, birader, diikkan, kavga, kar, terzi, veresiye, ortak, inat.

4. Belli agizlarda ve bolgelerde kullanilan kelimeler: babo, taze, hava, harman, in-

san, haber, ¢ivi.

5. Sadece halk siirlerinde bulunan kelimeler armagan, lavanta, miirdiim,

6. Dini hayata ve adetlere, Miisliimanlarla selamlasmaya iliskin kelimeler (Skalji¢,

1965: 15).

Yontem

Bu calisma, dokiiman inceleme modelinde nitel bir aragtirmadir. Arastirmaya konu
verilere, ilgili kaynaklar taranarak ulagilmistir. Aragtirmaya konu atasdzleri, Ujevic
(2011)’in “Narodne poslovice” (Halk Atasozleri) adli eserindeki 3248 adet atasoziiniin
taranmasiyla elde edilmistir. Alfebetik sirayla 6nce Hirvatgasi sonra da Tiirkgesi verilen
bu atasozlerindeki Tiirkge kelimelerin anlamlari, kullanilma gerekliligi ve etimolojisi in-
celenmistir. Atasozlerinde gegen Tiirkce kelimelerin Hirvat bakig agisiyla etimolojik ve
anlam degerlendirilmesinde Skalji¢’in sozliigiinden faydalanilmistir. Skalji¢, Sirp-Hirvat
dillerinde 8.878 kelime ve 6.878 terim tespit etmistir (Skalji¢, 1965: 23).

Icinde Tiirklerden ve Tiirkgeden gegen kelimeler olan bu atasozlerin giinliik Hirvat-
cadaki islekligi, bilinme ve kullanilma durumu hususunda Zagreb Universitesi Felsefe
Fakiiltesi Tiirkoloji Boliimii yiiksek lisans 6grencilerinin goriisleri alinmuistir.

Bulgu ve Yorumlar

A
| 1 | Bez alata nema zanata. Aletsiz meslek yok/olmaz. |

Arapga kokenli olan bu kelime, Hirvatgada “arag, aparat, enstriiman veya genel ola-
rak bir zanaat ve bir el isi i¢in kullanilan aygit anlamina gelmektedir. Skalji¢, alet keli-
mesinin basina “h” harfi getirmektedir. Her iki kullanimi da Hirvatada vardir” (Skaljié,
1965: 85). Hirvatcada es anlamlist kelimeler varken Tiirkce bir kelimenin atasdziine yer-
lesmesinin sebebinin kafiye oldugu tahmin edilmektedir. Istenilse bile bu kelime ataso-
ziinden atilamaz. Kelime, giinliik Hirvatcada bilinmekte ve kullanilmaktadir.

2 | Kasalj, Suga i aSikovanje ne moze se [Oksiiriik, uyuz ve asikhk gizlenemez.
sakriti.

Arapca kokenli agk kelimesine Tiirk¢e “-lik” ekinin gelmesiyle Arapga-Tiirk¢e ko-
kenli bu kelime, Hirvatgada asiklik (ilan-1 ask), ask sohbeti yapmak, kiz ve oglan arasin-
daki cilve, oynasma anlamina gelmektedir. Skalji¢’e gére “Bu kelime, Hirvatcaya Bos-
naklardan ge¢mistir ¢linkii asiklik veya ilan-1 agk Bosna-Hersek’te ¢ok aligilmis bir du-
rum oldugu i¢in oglanlar pencerenin altinda veya avlu kapisinda kizlarla uzunca ask soh-
betleri yaparlarmis. Miisliimanlarda en ¢ok asiklik cuma ve bayram giinlerinde olurmus”
(Skalji¢, 1965: 103). Kelime, 6zellikle Bosna’ya yakin bolgelerde bilinmekte ve kullanil-
maktadir.

| 3 | Cesti gosti, pust ambar. | Sik gelen misafir ambar bosaltir. |

Tiirk¢eye Farscadan gegen (anbar, hanbar, hambar) ambar kelimesi, Hirvatcada
“Ahsaptan yapilan i¢ine ekinlerin konuldugu kap, bugday ve un sandig1, kahve 6giitiicii-
siiniin alt kismu, 6giitilmiis kahvenin dokiildiigii yer (Skalji¢, 1965: 92) anlamundadur.
Ambar kelimesi giinliik Hirvatcada yaslilarca bilinmekte ve kullanilmaktadir.
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U beéara svakoga Si¢ara ponajvise
buha i usiju.

Her bekérda farkl: tiir servet var,
en ¢ok ise pire ile bit var.

Farsga kokenli bu kelinvlenin Hirvatgadaki anlami; evli olmayan, yalniz, ailesiz,
bekri, ickiye diiskiin, ayyas (Skalji¢, 1965: 92). Hirvatgcada es anlamlist varken Tiirkce
bir kelimenin atasdziine yerlesmesinin sebebinin kafiye oldugu tahmin edilmektedir.

Bekar kelimesinin anlami giinliik Hirvatgada bilinmektedir ancak kullanilmamaktadir.

5 | Budala kad $uti, drze da je pametan. Susan budalayi akilli sanirlar.

6 | Budalasta snaga brzo malakse. Budala cabuk yorar.

7 | Budalastu Saroliko drago. Budala renkliligi sever.

8 | Budale se mnogo smiju. Budalalar ¢ok giiler.
Da budala zna da je budala, dvije bi Budglgqln, iki beyni 01? a anch

9 e kendisinin budala oldugunu bi-
pamet1 1mao. lirdi

10 | Djeca, budali i pijani pravdu govore. CO? uklar, b udalalar ve sarhoslar

dogruyu soylerler.

11 | Sareno budalastu drago. Renkliligi sever budala.

12 Slijepca za put i budalu za savjet ne Korle budalaya yol sorulmaz.
valja pitati.

Arapca kokenli budala kelimesi, “deli, ¢ilgm” (Skalji¢, 1965: 151) anlamiyla Hir-
vatgaya yerlesmistir ve Hirvatgada bu kelimenin yerine “glupan” (salak) “blesan” (aptal)
kelimeleri vardir, ancak bu atasozlerinde budalanin yerini tam anlamiyla karsilamamak-
tadir. Bu atasozlerinde budala kelimesi, akli az ¢alisan, akli kit anlamindadir. Kelime,
giinliik Hirvatcada bilinmek ve kullanilmaktadir.

13 | Tko koga begeniste s njim i egleniSe. | Birini be@enen kisi, onunla egle-
nir.

14 | Dok ruzica miriSe, svak je begeniSe. Giil kokarken herkes begenir.
Begenmek fiili Hirvatcada “giizel bulmak, sempatik olmak, bir seyi kendi zevkine
gore secmek, onaylamak, bir seyle hem fikir olmak” (Skalji¢, 1965: 129) anlamina gel-
mektedir. Hirvatgada bu fiili karsilayan fiiller mevcuttur, ancak ataséziinde kafiyeyi sag-
lamak i¢in Tiirkce bir fiil kullanildig1 tahmin edilmektedir, zira bu iki atasdziiniin glinlik
Hirvatgada kullanilmadigi tespit edilmistir.

Igneyle pinar kazilmaz.
Kopegi pmardan cikartryorum,
kopek beni 1siriyor.
Pinar ne kadar serinse suyu o ka-
dar soguktur.

Tiirk¢e pinar kelimesinden Hirvatcaya gecen bunar, “Icinden su ¢ikarilan derin ka-
z1ilmis kuyu” (Skalji¢, 1965: 154) anlamindadir. Bu kelimenin Hirvatga karsiligi yoktur
ve giinliik dilde bu kelime kullanilagelmektedir. Hirvatlar, “Pinar daha derinse suyu da

15 | Iglom se bunar ne kopa.
16 Ja pseto iz bunara vadim, a ono me
ujeda.

17 | Dublji bunar, hladnija voda.
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daha soguktur.” atasoziinii, yash ve deneyimli insanlarin sdzlerinin kiymetli oldugunu
anlatmak iizere kullanmaktadirlar.

C
18 | Iz prazna ¢anka niti se ije niti se lije. Bos canaktan ne yenir ne igilir.
19 Lako je kusati iz puna €anka, ali teSko | Dolu ¢anaktan yemek kolay,
ga je napuniti. onu doldurmak zordur.

Tiirkge kokenli canak kelimesi, Hirvatcada “ahsap tabak” (Skalji¢, 1965: 162) anla-
mindadir. Bu kelime, 6zellikle Bosna’ya yakin yerlerde ve Slavonya (Hirvatistan’in do-
gusu) bolgesinde tabak anlamiyla bilinmektedir, ancak ¢anak kelimesi zamanla yerini
“jelo” (tabak) kelimesine birakmistir. Giinliik Hirvat¢ada ¢anak kelimesi pek kullanilma-
maktadir.

Dulavrat otu eken dikenleri bi-
cer.

Tiirk¢e cicek kelimesinden tiiretilen kelime, Hirvatcada areatium lappa daha ¢ok
karagaliya benzeyen olan dulavrat bitkisinin” (Skalji¢, 1965: 173) ad1 olarak kullanilmak-
tadir. Glinliik Hirvatgada kotii niyetle veya sinirle yapilan islerin bir bedeli olacagini an-
latan durumlarda kullanilmaktadir.

20 | Tko ¢€icak sije, dracu poznje.

Tko se oZeze, a na kaze da je ¢orba Dilini yakip da ¢orba sicak degil
vruéa, nije covjek. diyen adam degil.

Farsca kokenli corba kelimesi Hirvatgada “Sebze tahil et ile hazirlanan sicak igecek”
(Skalji¢, 1965: 180) anlamina gelmektedir. “juha” Hirvatcada gorba kelimesinin es an-
lamlisidir ancak tiim Balkanlarda kullanildig1 {izere eti bol olan ve yogun yemege gorba
denmektedir. Bir seyi yasayip da ondan zarar goren insanlarin susmasi durumunda kul-
1an11ar’1 bu atasozii bilinmekte ve kullanilmaktadir.

C

21

Her susuzluga eyvallah da bas
kel kald1.

Farsca kokenli kel kelimesi Hirvatcada “Basta calvites hastaligindan olusan kabuk-
lar, baginda sag1 olmayan” (Skalji¢, 1965: 187) anlamuina gelmektedir. Kelimenin Hir-
vatga es anlamlisi, “plyesiv” kelimesidir, ancak Hirvatcaya “celava” (kel) olarak yerles-
mis ve “sa¢siz” anlamiyla giinliik Hirvatgada bilinmekte ve kullanilmaktadir.

22 | Svakoj susi: ej vala, osta glava éelava.

Kor diyarlarda sakat atlar da ge-
gerlidir.
Sagir birine fisildamak ve kor
birine goz kirpmak ise yaramaz.
Cor kelimesi, Fars¢a kokenli kor kelimesinde gelmektedir. Hirvatgada “bir gozii gor-
meyen, tek gozlii; iki gozii kor olan, tam anlamda kor” (Skalji¢, 1965: 195) anlamindadir.
Hirvatgada kér kelimesinin es anlamlilari vardir ancak kor kelimesi yerlesmistir. Ozel-
likle Hirvatca argoda kor kelimesi kullaniimaktadir.

23 | U ¢éoravoj zemlji i sakati konji prolaze.

24 | Nije korist gluhu Saptati, a éori migati.

25 | I éoso gladi brkove. Kose adam da biyiklarini oksu-
yor.
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Tirkgeye Farsgadan gegen kdse kelimesi “sakal ve biyig1 az olan erkek veya sakali
bry1g1 hi¢ biiylimeyen” (Skalji¢, 1965: 197) anlamindadir ve Hirvatgada es anlamlist yok-
tur. Bosna’ya yakin bolgelerde kullanilagelmektedir.

Covijek je tvrdi nego gvozdena ¢up- Insan demir kopriiden daha sert-
rija. tir.

Koprii kelimesi, Hirvatgada “Iki yerin ve iki nesnenin arasimi baglayan yap1 veya
sey” (Skalji¢, 1965: 200) anlamindadir. Bu kelimeyi, iinlii yazar ivo Andri¢’in “Drina
Kopriisii” adli romanindan dolay1 herkes bilmekte, ama Hirvatga “most” kelimesini kul-
lanilmaktadir. Atasézii “most” kelimesiyle kullanilmaktadir.

26

| 27 | 1 lisi&ja koza dode éurgiji. | Tilkinin derisi de kiirkgiiye gelir. |
Tiirkce kokenli kiirkcii kelimesi Hirvatgada “kiirk veya postlar yapan zanaate1, kiirk
tiiccar” (Skalji¢, 1965: 200) anlamindadir. Kelimenin Hirvatga es anlamlist varken Tiirk-
lerin gelmesiyle ticari sebeplerle bu kelime Hirvatcaya yerlesmistir. Kiirkeii, kiirkgtiliik
meslek olarak yok oldugu i¢in kelimeye sadece eski Hirvat siirlerinde rastlanilmaktadir.
D
| 28 | IStuci deva roge, i usi izgubi. | Boynuz isterken deve kulaksiz da kaldi.
Tiirk¢e kokenli deve kelimesi, “Boynu uzun ve sirtinda horgiicii olan ¢61 hayvani”
(Skalji¢, 1965: 214) anlamina gelmektedir. Hirvatgasi “kamila” olan deve kelimesi ve bu
atasozii glinliik Hirvatgada pek bilinmemekte ve kullanilmamaktadir.

Bolje da te duSmanin mrtva Dusmgmnm semt oluyke.nv ayaklg cle

29 oy nemesi hayattayken ¢ignemesinden
nego ziva. S

daha iyidir.

30 Hrani konja kao brata, a jasi kao | Atini kardesin gibi besle, diigmaninmis
duSmanina. gibi bin.

31 Nitko ti ne moze pomoci, kad si | Kendi diisjmanin kendiysen sana kimse
svoj duSmanin. yardim edemez.

32 U .s.taro.m duSmanu nema novog Eski diisman yeni dost olmaz.
prijatelja.

Farsca kokenli diisman kelimesi Hirvatcada “dost karsiti, kars1 olan, hasim” (Skalji¢,
1965: 229) anlamina gelmektedir. Kelime, Hirvatca es anlamlisi “arkadas olmayan biri
anlaminda-neprijatejl (ne: degil, prijatelj: arkadag)”dir. Diisman kelimesi giinliik Hirvat-
¢ada bilinmekte ve kullanilmaktadir.

DZ
| 33 | Prazne rijeci dZep ne pune. | Bos sozler cep doldurmaz. |

Tiirklerin gelmesiyle birlikte “Giysinin astarindaki parcayla karsilasan Hirvatlarin
diline cep kelimesi yerlesmistir (Skalji¢, 1965: 238). Bu kelime Hirvatgada higbir keli-
meyle degistirilememistir. Cep kelimesi de bu atasozii de giinliik Hirvatgada sik¢a kulla-
nilmaktadir.

b
34 Bolje je na dubru dobiti, nego na Altinda kaybetmektense giibrede
zlatu izgubiti. kazanmak daha iyidir.
35 | Pamet caruje, a snaga dubar kida. I::;ll yonetirse glic giibreyi de ke-
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Grekge kokenli bu kelimeyi Skalji¢ (1965: 253) “agil giibresi, tarladaki giibre ve
¢Op” olarak agiklamistir, ancak Hirvatgada karakteri kotii ve bozuk olan kisiler veya nes-
neler i¢in kullanilmis olsa da bu kelime ve atasdzleri glinliik Hirvatgada yer almamakta-
dur.

E
| 36 | Tko koga begenise s njim i eglenie. | Birini begenen biri, onunla eglenir. ]

Eglenmek fiili Hirvatcada “konusmak” (Skalji¢, 1965: 253) anlamindadir. 14. ata-
soziinde agiklandig1 gibi Hirvatcada bu fiili karsilayan fiiller mevcuttur, ancak atasoziinde
kafiyeyi saglamak i¢in Tiirkge bir fiil kullanildig1 tahmin edilmektedir, zira bu iki ataso-
zliniin giinliik Hirvatgada kullanilmadig: tespit edilmistir.

Svakoj susi: ej vala, osta glava Her susuzluga eyvallah da bas kel
¢elava. kaldu.

Tiirkgede “Allah’a 1smarladik, tesekkiir ederim, kabul ediyorum, raziyim” anlamina
gelen eyvallah, Hirvatgada “giinaydin, tesekkiir ederim, bravo, Allah’a siikiir” (gkaljié,
1965: 265) anlamindadir. Kelime, giinliik Hirvatcada 6zellikle Bosna’ya, Mostar’a yakin
bolgelerde bilinmekte ve kullanilmaktadir, ancak atasozii ise pek kullanilmamaktadir.

G

37

Kirmizi yapmayanlar kirmiz1 gi-
yerler.

Tiirkgeye Sanskritceden gegtigini ifade eden Skalji¢ kelimeyi sozliigiine almistir.
Kelime Hirvatgada “morumsu kirmizi renk, morumsu kirmizi kumas” (Skalji¢, 1965:
292) anlamindadir. Kelime, giinliikk Hirvat¢ada bilinmekte ve kullanilmaktadir.

H

39 | Dok je raje i buka, bit ¢e i hajduka.

38 | Grimiz nose, koji grimiz ne Cine.

Insanlar ve giiriiltii oldugu miiddetge
haydut da olur.

Arapga kokenli bu kelime Hirvatcada “giliney Slavlarda (genellikle Sirplarda) hirsiz-
lara, Tiirkler zamaninda milletin kurtulusu i¢in Osmanliya karst savasan savasgi, yasaya
kars1 gelen, eskiya anlamlarini tagir ancak Hirvatistan’da daha ¢ok Osmanliya karsi sava-
sanlara” (Skalji¢, 1965: 300) denmistir. Giinliik Hirvatcada ise baska insanlara bakmaya-
rak herkesi ezip gegen insanlar igin kullanilmaktadir. Haydut kelimesi bilinse de bu ata-
s0zii kullanilmamaktadir.

40 Posalji rdu na put, pa hajte za Pastan (pasli esyalar) kurtul, sonra
nom uput. yola git.

Haydi iinlemi, Hirvatgada “Git! Gidelim!” Skalji¢ (1966: 299) anlaminda oldukca
sik kullanilmaktadir.

|
| 41 | Od inata nema goreg zanata. Inattan daha kétii is yoktur. |

Arapca kokenli inat kelimesi Hirvatcada “kalin kafali, ayak direme, inat¢i kimse,
kars1 gelmede 1srar etme; kavga” (Skalji¢, 1965: 346) anlamindadir. Giinliik Hirvatca
“prkos” kelimesi inat, inat¢1 kelimesinin yerine kullanilmaktadir, ancak inat kelimesi de
ozellikle Bosna’ya yakin bolgelerde bilinmekte ve kullanilmaktadir.
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Ja njemu govorio, ja u Supalj Ya ona bir sey diyeyim ya bos koriige
mjeh puhao, svejedno. iifleyeyim, fark etmez.

Tiirk¢eden Hirvatgaya sadece kelimeler gegmemistir. “Ya ya”, “hem hem” en ¢ok
bilinen Tiirkge baglaglardir. “Ya ya” baglacinin Hirvatgada karsilig1 “ili” baglacidir Skal-
Ji€ (1965: 356). Bu baglag, giinlik Hirvatgada bilinmek fakat kullanilmamaktadir.

42

Sugluya yatak olmasaydi hirsiz da ol-
mazdi.

Yatak kelimesi Hirvatcada “karyola, krevet, haydut ve yasalara kars1 gelenlere yar-
dim eden ve onlar1 saklayan” (Skalji¢, 1965: 364) anlamindadir. Yatak kelimesi Hirvat-
¢ada birinci anlamiyla bilinmektedir. Ancak bu ataséziindeki anlami sadece Hirvat halk
edebiyatinda mevcuttur.

K
| 44 | Nije za svinju sedlo od kadife. | Domuza kadifeli eyer alinmaz.

Arapga kokenli kadife kelimesi Hirvatcada “ipekli mor kumas, ipekli tiiyli kadife”
(Skalji¢, 1965: 378) anlamuindadir. Hirvatga es anlamlis1 olmayan bu kelime, Hirvatgaya
yerlesmistir. Kadife kelimesi de atasozii de bilinmekte ve kullanilmaktadir.

43 | Da nema jataka, ne bi bilo ni tata.

| 45 | Rakija kruhu kandZija. | Raki ekmege kame olur. |
Kamg1 kelimesi Hirvatgada “kanca” (Skalji¢, 1965: 398) anlamindadir. Hirvatga es
anlamlis1 oldugu i¢in kelime de atasozii de bilinmemektedir.

| 46 | Ljudsko meso nije za kantar. | Insan eti kantar icin degildir. |

Arapca kokenli kantar kelimesini Skalji¢ (1965: 378) “Agirhik 6lgme igin yarayan
eski demir yapimu aleti, iki ¢engeli var, birisine dl¢iilen sey asilir digeri ise elle tutulur,
agir bir sey dlgiildiigiinde ise iki kisinin her iki taraftan tuttugu bir oduna asilir. Ust ve alt
¢engeller arasinda, demirin {izerindeki kama ve drama 6l¢ili birimlerini gosteren dlgek
bulunur. Kantar yumurtasi dedigimiz demir top onun {izerinden saga sola dogru kayar ve
sonra yavaslayp olgiiyii gosterir.” seklinde detayli bir sekilde agiklamistir. Ozel bir alet
olan kantar, giinliik hayatta kullanilmadigi i¢in giinliik Hirvatgada bilinmemektedir.

Etle dolu sandiktan bir kasik ¢orba
cikar.

Tiirk¢e kasik kelimesi Hirvatcaya ayni anlamla ge¢cmistir. Kelime, giinliik Hirvat-
¢ada bilinmekte ama sadece Slavonya Bolgesinde giinliik hayatta kullanilmaktadir.

47 | Badanj mesom, a kaSika juhe.

Sa kokosi i djeteta najprije u selu Koyde ilk kavgayi tavuk ile ¢ocuk-
kavga. lar ¢ikarir.

Fars¢a kokenli kavga kelimesi Hirvatcada “kavga: kavga, catisma, muharebe” (Skal-
ji¢, 1965: 402) anlamindadir. Hirvatca es anlamlisi olan kavga kelimesi, biiyiik ve kolay
halledilemeyen sorunlar i¢in kullanilmaktadir. Kelime, giinliilk Hirvat¢ada bilinmekte,
ama sadece Slavonya Bolgesinde giinliik hayatta kullanilmaktadir.

48

49 | Duzan kese ne veze. Borcu olan ciizdam kapatmaz.
50 | Jeftina roba kesu prazni. Ucuz mal ciizdam bosaltir.
51 | Ne hasni praznoj glavi kesa. Bos kafada ciizdan ise yaramaz.
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52 | Noveci su u iskrpljenoj kesi povoljni. inimah ciizdandaki para degersiz-
53 | Svak je svojoj kesi gospodar. ?ifr:rkes kendi ciizdaninin efendisi-
54 | Prazna kesa gotova groznica. Bos ciizdandan ates iyidir.

Farsca kdokenli kese kelimesi “torba: kéglt torba; clizdan ve Osmanli zamaninda belli
bir para miktari, para degeri” anlamindadir (Skalji¢, 1965: 406). Giinliik Hirvatgada kese
kelimesi, Bosna’ya yakin yerlerde plastik poset anlaminda kullanilmaktadir.

Jedno jaje smijeha, vas komsiluk Bir yumurta yumurtladi, biitiin
55 o
smela. komsulugu afallatt1.
56 Ako komsijina kuca gori, pazi da Komsunun evi yaniyorsa seninki-
tvoja ne izgori. nin yanmamasina dikkat et.
57 | Rdav komsija veliko zlo. Pasli komsu biiyiik bir kotiiliktiir.

Komsuluk, komsu kelimeleri Hirvatgaya Tiirk¢eden ge¢mistir (Skaljié, 1965: 413).
Kelime ve atasozleri giinliik Hirvatcada bilinmekte, fakat kullanilmamaktadir.

| 58 | Zlatu ée se kujundZija naci. | Altin kuyumcunun yolunu bulur. |
Kuyumcu kelimesi Hirvatgada “Altin isiyle ugrasan” (Skalji¢, 1965: 422) anlamun-
dadir. Kelime giincel Hirvatgada bilinmekte, fakat kullanilmamaktadir.
M

59 Majmun je majmun, ako ¢e$ gaiu Maymun maymun kalir, ona el-
kakve haljine obladiti. bise de giydirsen.

60 Majmun je majmun, ako ga obu¢e$ i | Maymun maymun kalir, en giizel
u najljepse haljine. elbiselerle giydirsen.

Skalji¢ (1965: 422) aslinda Arapga kokenli maymun kelimesinin kokenini Tiirkce
olarak vermistir. “Dort ayakli, iki ayag lizerinde de yiiriiyebilen, ormanda toplu olarak
yasayan, kuyruklu hayvan, primat”1 adlandirmak i¢in kullanilan maymun kelimesinin
gectigi atasozii de giinliik Hirvatgada kullanilmaktadir.

| 61 | Gdje je mala tu je i zijana. | Malin oldugu yerde ziyan da var. |

Arapga kokenli mal kelimesi Hirvatada “varlik, sigir, hazine” (Skalji¢, 1965:444)
anlamindadir. Bu atasoziindeki anlami, varlik ve zenginliktir. Mal kelimesi giinliik Hir-
vatcada bilinmemekte ve kullanilmamaktadir.

Nema sela bez mehane, niti Zene Meyhanesiz koy ile kusursuz kadin
bez mane. yok.

Farsca kokenli meyhane kelimesi Hirvatgada da “igki igilen yer, birahane” (Skalji¢,
1965: 454) anlamindadir. Meyhane kelimesinin bu ataséziinde kullanilmasinin nedeninin
kafiye nedeniyle oldugu degerlendirilmektedir. Giinliik Hirvatgada bilinen bu kelime,
kullanilmamaktadir.

62
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Sto ée mi §iroki svijet, kad su mi Terliklerim darsa genis diinyay1 ne
papuce uske. yapayim.

Farsca kokenli pabug kelimesi Hirvatgada “Evde giyilen deriden yapilmis agik, diiz
ayakkab, tramvay veya otomobile binilirken yardim edici basamak” (Skalji¢, 1965: 509)
anlamindadir. Giinliikk Hirvatgada evde veya disarida da giyilebilen ayakkabi anlamiyla
kullanilmaktadir, zira Hirvat¢ada kelimenin es anlamlist yoktur.

63

64 | Pare od mrtvoga Ziva Cine. Para oliiyi diriltir.
65 Tko ne zna $ta je para ne vrijedi ni | Paranin ne oldugunu bilmeyen para
pare. da etmez.

Farsca kokenli para kelimesi Hirvatgada “para, demir para, Alman giimiis parasinin
kirkta biri, dinarmn yiizde biri” (Skalji¢, 1965:509) anlamindadir. Kelimenin Hirvatcasi
“novac” kelimesidir, ancak bu kelime resmi dilde para yerine kullanilirken, giinliik Hir-
vatcada para kelimesi sik¢a kullanilmaktadir.

Tko ne ide na pazar ne ide mu para | Pazara gitmeyenin parasi dinara
u dinar. girmez.

Farsca “bazar” kokenli kelime Hirvatgada “Pazar, alip satma isi, tiiccarlik, tiiccarlik-
tan kazamlan para. (Skalji¢, 1965: 512) anlamindadir. Bu kelimenin Hirvatgas: “trjnitsa
kelimesidir, ancak giinliik Hirvatgada bilinir, ancak daha ¢ok Bosna’ya yakin bolgelerde

kullanilmaktadir.

66

Pidesi (paras1) olan degil, yapabi-
len yapar.

Rumca kokenli pide kelimesi, Hirvat¢ada Tiirkiye Tiirk¢esindeki anlamiyla ayni de-
gildir. Hirvatgada pide, “Hem tatli hem de tuzlu borek cesitleri” (Skalji¢, 1965: 519) an-
lamindadir ancak giinliik Hirvatgada pide kelimesinin yerine yaygin bir sekilde “biirek-
borek” kelimesi kullanilmaktadir.

R
| 68 | Vino lezi, a rakija vice. | Sarap yatar raki bagirir. |

Arapga kokenli raki kelimesi Hirvatcada “meshur alkollii igecek” (Skalji¢, 1965:
530) anlamindadir. Balkanlarda “rakija” denilen sert igki, Tiirk rakisi ile ayni degildir.
Rakijanin sarap kadar yumusak bir icki olmadigini, daha ¢abuk sarhos ettigini anlatmak
icin kullanilan bu atasézii ve rakija kelimesi giinliik Hirvatgada bilinmekte ve kullanil-
maktadir.

S
69 | Bolje je imati u glavi nego u san- | (Bir seyin) sandikta olmasindansa
duku. kafada olmasi daha iyidir.

Arapga kokenli sandik kelimesi “tahtadan yapili igine esyalar konulan bir kap”
(Skalji¢, 1965: 548) anlamindadir. Hirvatca es anlamli olan kelimeleri “skinya” ve “kov-
¢eg” giinlik Hirvatgada sandik kelimesinin yerini almigtir, ancak kelime ozellikle
Bosna’ya yakin bolgelerde bilinmekte ve kullanilmaktadir.

67 | Ne pece pitu ko ima, nego ko umije.

U éoravoj zemlji i sakati konji pro- | Kor diyarlarda sakat atlar da ge-

70 laze. gerli.
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y Arapca kokenli sakat kelimesi Hirvatcada “topal, oziirlii; aksak, yarali, hasarli”
(Skalji¢, 1965:544) anlamindadir. Sakat kelimesi giinliik Hirvat¢ada bilinmekte ve kulla-
nilmaktadir.

Sindir, grozde muka je velika, tam-
nica je gora od sindira, a zla Zena
od oboje, a zla pamet gore neg sve
troje.

Farsca kokenli zincir kelimesi Hirvatcada “halka” (Skalji¢, 1965:566) anlamindadur.
Hirvatcada esanlamlilart “lanac” ve “verige” kullanilmaktadir. Bu kelime sadece halk
atasoziinde var oldugu i¢in giinliik Hirvat¢ada bilinmemektedir.

Zincir demir bilyiik bir derttir; ha-
pis zincirden daha beter, fena kadin
ikisinden, kotii akil her ti¢iinden.

71

72 | Od dobra vina i dobro sirée bude. Iyi saraptan iyi sirke de olur.

73 | Sirée svoje bure najvise grize. Sirke en ¢ok kendi figini isirtyor.
Farsca kokenli sirke kelimesi Hirvatgada Tiirkgedeki “Salatalara, yemeklere eksilik
vermek i¢in kullanilan eksimis {iziim, elma, limon vb. suyu” (TDK Tiirk¢e Sozliik, 2019)
anlamiyla ayn1 anlamda kullanilmaktadir.

U becara svakoga Si€ara ponajvise | Her bekarda farkl tiir servet var, en
buha i usiju. cok ise pire ile bitler.

Farsca kokenli kar kelimesi Hirvatcaya “cikar, gelir, ganimet; servet, hazine, varlik”
(Skalji¢, 1965:588) icar olarak gegmistir. Giinlikk Hirvat¢ada kullanilmayan bu kelime-
nin, bekar kelimesinin gectigi 4. atasoziinde de agiklandigi iizere kafiye amaciyla kulla-

74

nildig1 tahmin edilmektedir.

T
75 Gori je zenski jezik nego turski Kadin dili Tiirk hangerinden daha
mac. beter.
76 Ako u selu, Tureci; ako u polju, Koydelerse Tiirklerdir, tarladalarsa
vuci. kurtlardir.
Ako ¢es se osvetiti Turéinu, moli Tiirk’ten intikam almak istiyorsan
77 . . ) .
Boga da pocne piti rakiju. raki igmeye baglamasi i¢in dua et.
. ‘e . Alman’in seni kalemle kovmak-
Bolje da Tuérin tjera saboljom, N
78 X tansa, Tiirk’iin hancerle kovmasi
nego Svaba perom. .
daha iyi.
79 Ni u Turéina vjere, ni u moru Ne Tiirk’te inang var ne de denizde
mjere. olciim.
80 | U Turé¢ina vjera na koljenu. Tiirk’iin inanc1 dizindedir.
81 | Turska vjera ko na moru pjena. Tiirk inanci denizkdpiigii gibidir.

Tiirk kelimesi “Ttirk milletine layik olan, Tiirk uyruklu; halk siirinde ve giinliik Hir-
vatcada Miisliiman” (Skalji¢, 1965:625) anlamma gelmektedir.

“Kadn dili Tiirk hangerinden daha beter.” bu atasozii, cok konusan ve diliyle esini
yaralayan kadinlar i¢in sdylenmistir. Tiirkler hangerleriyle gelip koyii fethedip gitmistir
ancak sivri dilli bir kadin, erkegin hayatinda 6miir boyu kaldig1 i¢in kadmin dili, Tiirk
hangerinden daha kotii olarak nitelendirilmistir.
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“Koydelerse Tiirklerdir, tarladalarsa kurtlardir.” Kaba insanlarin her yerde olabile-
cegi anlaminda kullanilan bu atasézii, kaba ve edep bilmeyen Tiirklerle g6z kirpmadan
herkesi 6ldiirmeye hazir olan kurtlara arasinda benzerlik kurulmustur.

“Tiirk’ten intikam almak istiyorsan raki igmeye baslamasi i¢in dua et.” Hirvat top-
raklarinda Osmanli’dan gelen Tiirk sayist ¢ok az; ancak Hirvat veya Sirp olup da sonra
Miisliiman olanlara da Tiirk denmektedir. Bu ataséziinde Osmanli’dan ordunun basinda
gelenlerin ancak alkol igmeye basladiktan sonra diismanlara karst gii¢siiz kaldigini, bu
nedenle de halkin Tiirklerin alkol igmeleri i¢in dua ettikleri anlatilmaktadir. Zira ayikken
kimse Tiirklere bir sey yapamaz ve sarhos Tiirklerle savagmak daha kolay olur diisiincesi
hakim olmustur.

“Alman’imn seni kalemle kovmasindansa, Tiirk’{in hangerle kovmasi daha iyi.” Os-
manl1’dan sonra bdlgeye hakim olan Avusturya-Macaristan Imparatorlugu ¢ok biiyiik de-
gisikler baslatmustir. Ozellikle giinliik dilde Tiirkceden gelen kelimeleri kullanan Bosna-
lilar ile (6zellikle Bognaklar) Avusturyalilar hicbir sekilde anlasamamuistir. Avusturyali-
lar, basta dil olmak tizere her seyi en bastan zorla degistirmek istemislerdir bu yiizden
Bosna halkinin goziinde Tiirklerin fetihleri daha kabul edilebilir héle gelmistir.

“Ne Tiirk’te inang var ne de denizde 6l¢tim.”, “Tiirk inanc1 denizkdpiigii gibidir.” bu
atasozlerindeki Tiirk, Tiirkiyeli Tiirklere degil, dinini degistirerek Miisliiman olanlardir.
Yeni Miisliiman olanlarin Islam dinini ve kanunlarini bilmedikleri diisiiniilmiistiir. Cogu
zaman sadece vergi ddememek icin Islam’1 kabul edenlerin din anlayisinin denizdeki ko-
piik gibi saglam olmadig1 anlatilmak istenmistir.

“Tiirk iin inanci1 dizindedir.” Islam hakkinda ¢ok bilgisi olmayan Hirvat / Sirplara
gore Islam diz ¢okmekten baska bir sey degildi. Allah’tan bir sey isteyen birinin diz
¢Okmesi gerektigine inanilmastir.

v
82 | Veresija, gola $ija. Veresiye ciplak boyun demektir.
83 3;1;;) na vjeresiju daje, prazne kese os- Veresiye verenin kesesi bos kalir.
84 Tko na vjeresiju pije, taj se dvaput Veresiye i¢en iki defa sarhos

opije. olur.

Tiirkge kokenli veresiye kelimesi Hirvatgada “Satin almak veya satmak isinde 6de-
meyi bekletmek” (Skalji¢, 1965: 640) anlamindadir. Hirvatgada esanlamlist yoktur, agik-
lamasi ancak baglamdan anlasilir. Giinliikk Hirvatgada kimse artik paray: bu sekilde ver-
medigi veya vermek istemedigi i¢in kavram olarak da yavas yavas ortadan kalkmaktadir.

Z

Meslek kotii zamanlarda yemek-
tir.

Arapga kokenli zanaat kelimesi Hirvatcaya zanat olarak gegcmistir. Skaljié, kelime
Hirvatgada tamamen Hirvatgada bilindigi igin agiklamasint yapmamuistir (Skalji¢, 1965:
646). Kelimenin giinliikk Hirvatcada ise “meslek, beceri” anlamina gelen es anlamlilart
bulunmaktadir.

85 | Zanat je u nevolji hrana.

| 86 | Gdje je mala tu je i zijana. | Malin oldugu yerde ziyan da var. |

Farsca kokenli ziyan kelimesi Hirvatcada “hasar, bozulmak, kayip” (Skaljié,
1965:653) anlamina gelmektedir. Ziyan kelimesi gilinliik Hirvatgada bilinmemekte ve kul-
lanilmamaktadir.
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Sonuc¢

Calismada elde edilen bulgulara gore Hirvat halk atasozlerinde gegen Tiirkizmlerin
bazilarinin atasdziindeki ahengi saglamak amaciyla kullanildig1 degerlendirilmektedir.
Bu kelimeler: alet, bekar, begenmek, kel, koprii, eglenmek, eyvallah, haydut, haydi, inat,
ya ya, yatak, kam¢i, mal, meyhane, para, pazar, sirke, servet, ziyan kelimeleridir.

Odiingleme yoluyla Hirvatcaya gecen bazi kelimelerse atasoziinde Tiirkizm yerine
Hirvatca baska kelime bulunamadig1 i¢in kullamldig: degerlendirilmektedir. Asiklik, am-
bar, budala, pinar, ¢anak, dulavrat otu, ¢orba, kor, kdse, kiirk¢ii, deve, diisman, cep, kir-
mizi, inat, kadife, kantar, kagik, kavga, kese, kuyumcu, maymun, pabug (terlik), pide,
raki, sandik, sakat, zincir, Tiirk, veresiye, zanaat bu kelimelerdendir.

1990 yilindan sonra Hirvatgadan Sirpga kelimeleri ¢ikarmak amaciyla gesitli ¢alis-
malar yapilmis bu ¢alismalarda birgok Tiirkizm de Sirpca olarak degerlendirildiginden
Hirvatgcadan ¢ikarilmistir bu yiizden birgok Tiirkizm, giiniimiiz Hirvatgasinda bilinme-
mektedir. Bekar, begenmek, canak, eglenmek, koprii, kiirkeii, deve, giibre, yatak, kamgi,
kantar, kuyumcu, mal, pide, zincir, sirke, servet, veresiye, ziyan kelimeleri sadece atasdz-
lerinde yasayan kelimelerdir.

Hirvatgada bazi Tirkizmlerin Hirvatga bir kelimeyle degistirilemedigi degerlendi-
rilmektedir. Bu kelimelerden biri de diisman kelimesidir. Hirvat¢ada diigman yerine nep-
rijatelji (arkadas olmayan) kelimesi kullanilsa da halk atasoziindeki anlamin karsilama-
maktadir ¢iinkii arkadas olmayan her kisi diisman olamaz. Bu nedenle bu atasézlerinden
veya Hirvatgadan diisman kelimesini ¢ikarmak miimkiin degildir. Giinliik Hirvatcada bi-
linen kelimeler: alet, asiklik, ambar, budala, pinar (yash ve deneyimli insanlar), dulavrat
otu, ¢orba, kel, kor, kose, diisman, cep, kirmizi, haydut, haydi, inat, kadife, kasik, kavga,
komsuluk, kese (plastik poset), maymun, meyhane, pabug, para, pazar, raki, sandik, sakat,
Tiirk, zanaat kelimeleri, “ya ya” baglaci ve eyvallah tinlemidir. Bu kelimelerin Bosna’ya
yakin bolgelerde daha ¢ok bilindigi ve kullanildig1 da arastirmanin bir diger sonucudur.

Giliniimiizde ise Hirvatgadaki Tiirkge kelimeler veya Tiirk kiiltiirii unutulmaya ytiz
tutmustur. Ozellikle gencler arasinda bu kelimeler bilinmemekte ve bilinse dahi bu keli-
melerin kaynaginin Tiirk¢e oldugu fark edilememektedir, ancak Tiirk dizileri izleyen ya
da Tiirkoloji’de okuyan gengler bu ayirima varmakta ve bu gengler arasinda kiiltiirlerarasi
iletisim daha anlamli ger¢eklesmektir.
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KIBRIS TURK HALK KULTURUNDE
HARNUP VE KULLANIM ALANLARI*

Carob and Usage Areas in Cyprus Turkish Folk Culture
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0oz

Doga iiriinlerine beslenme, sagaltim gibi 6nemli islevleri sebebiyle diinyanin her yerinde kutsalliklar izafe
edilmis, onlar i¢in sarkilar, ilahiler, siirler iiretilmis; bu iriinler tabulastirilarak ibadetlerin, inaniglarin, tére ve
torenlerin merkezine alinmistir. Agac, bu baglamdaki doga varliklarinin baginda gelmektedir. ilk ¢aglardan
baslayan agaca kutsallik izafe edilmesine, diinyanin hemen her tarafinda rastlanmistir. Tiirk kiiltiiri i¢inde de
Orta Asya kaynakli inanis sistemleri ve yasam sartlari, agacin kutsalligini mistik evrenden epik verilere, giderek
kiiltiirtin yay1ldig1 genis cografyalarda giinlitk yasamin pratikligine tasimistir. Akdeniz’in ¢evreledigi iilkelerde
binlerce yillik ge¢misi oldugu belgelenen harnup (kegiboynuzu) agaci da, ¢ok cesitli dinsel kaynaklarin yer
aldig1 o cografyada kutsal bir deger kazanmistir. Akdeniz yoresindeki Yahudi, Hiristiyan ve Misliiman
halklarin harnuba bakis agilarinda ortak bir kutsallik dikkat geker. Ozellikle Yahya Peygamber (St. John) ile
baglantili anlatilar, bu ortaklikta daha belirgindir. Bu anlayisin Kibris’ta 16. yiizyildan beri siiregelen yansima-
larinda, Anadolu ile kosutlugun yani sira yerelin yeni renk ve dokulari da ortaya ¢ikmistir. Arastirmada betim-
leyici-durum saptayict yontem uygulanmig; goriisme tekniklerinin destegiyle veri ve olgularin tespiti, incelen-
mesi gerceklestirilmistir. Yazili kaynaklarin disinda dogrudan -ozellikle kirsal kesimde yasayan- kaynak
kisilerin katkilar1, arastirmaya 6zgiinliik ve giincellik kazandirmistir. Kiiresel iiriinlerin evrensel verileri, ana
cizgileriyle ve 6zellikle milli kiiltiire etkileri, benzeme oranlari itibariyla kaynaklara dayali olarak verilmis;
Anadolu ve Kuzey Kibris’taki Tiirk kiiltiirii kapsaminda harnubun etnobotanik, folklorik ve endiistriyel boyut-
lar1, verilerle ortaya konulmustur. Arastirma sonucunda agag kiiltiiniin geleneksel, antik sistematigine kosut
olarak harnubun Tiirk kiiltiirii i¢inde yiizyillar boyunca cesitli islevlerle 6nemli bir sevgi ve kutsallik kaynag:
olarak benimsendigi, inanglardan, gelenege, sagaltimdan halk edebiyatina kadar ¢ok genis bir ¢ercevede
gecmisi giincele baglayan bir kiiltiiriin odaginda bulundugu kanitlanmustir.

Anahtar Kelimeler

Bitki kiiltiirii, Harnup, etnobotanik, Kibris, halk bilimi.

ABSTRACT

Because the plants as natural beings have important functions such as nutrition and treatment, they are
attributed holiness all over the world. Songs, hymns and poems are created for them. They are tabooed and
taken to the centre of worship, beliefs, rituals and ceremonies. The tree is one of the natural beings in this
context. The dedication of holiness to the tree, which began in the early ages, is seen in almost every part of the
world. Belief systems and living conditions stemming from Central Asia within the Turkish culture have carried
the holiness of the tree from the mystical universe to the epic works and to the practices of the daily life in the
wide geographies in which culture has spread. The carob tree, which is proved to have a history of thousands
of years in the countries of the Mediterranean region, has also gained a sacred value in that geography, which
has been the source of a wide range of religions. It is interesting to see that Jewish, Christian and Muslim
peoples attribute the same sacred value to the carob tree in the Mediterranean region. In particular, narratives
related to John the Baptist (St. John) are more striking in this common belief. In the reflections of this common
belief in Cyprus since the 16th century, new colours and textures of the locality have emerged in parallel with
those in Anatolia. In this research, Descriptive-Case Study Research Design was used. In this research, De-
scriptive-Case Study Research Method was used. Data were collected by means of interview techniques, and

*  Gelis tarihi: 11 Eyliil 2018 - Kabul tarihi: 3 Nisan 2020
Karadag, Metin; Aylang, Mihrican. “Kibris Tiirk Halk Kiiltiirinde Harnup ve Kullanim Alanlart” Milli
Folklor 126 (Yaz 2020): 238-248

**  Uluslararas: Kibris Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Lefkosa/ KKTC,
mkaradag@ciu.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-7732-2599.

*#% Uluslararas: Kibris Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Lefkosa/ KKTC,
maylanc@ciu.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-0524-8131.

238 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

then they were examined and interpreted. In addition to the written sources, the data were collected from the
local people especially from those living in rural areas, which made this study original and updated. The uni-
versal features of global products and especially their effects on the local culture are outlined on the basis their
resemblance rates; and the ethno-botanical, folkloric and industrial dimensions of the carob in the Turkish cul-
ture in Anatolia and Northern Cyprus are stated with examples.As a result of the study, it is proved that for
centuries the carob, which exists in folk literature, in beliefs, in traditions, has always been an important source
of love and sacredness and the source of culture that connects the past to the present.

Key Words

Herbal culture, Carob, ethnobotany, Cyprus, folklore.

Giris

Bitkilerin insanlik tarihinde mitolojik donemlerden beri beslenme, tedavi, sembolik
anlamlar tasima, dinsel ve kiiltiirel inang kaynagi olma, sozel halk edebiyatlarinda motif-
sel degerler tagima gibi ¢ok farkli, yaygin islevleri bulunmaktadir. Kok, ot, yaprak ve
meyveleriyle basta beslenme kaynagi olan bitkiler, evrensel kapsamli bir bitki folkloru-
nun da olugmasina yol agmistir. Beslenme amacinin Stesinde farkli uygulamalarla yerel-
den evrensellige ulagsmig bir sagaltim alanina sahip olan bitkilerin bu baglamda gesitli
ritiieller, gelenekler, sozlii ve yazili metinler olusturma gibi islevleri de zamanla yayginlik
kazanmustir. {lkel insanin hastalik, yaralanma ve korunma amagh bitkiye dayali uygulama
ve aligkanliklart tarihin ilk ¢aglarina kadar uzanir (Kog 2016:173-186; Korkmaz 2006:
99-109). Mitolojiden baslayarak antik donemlerden kalma yazili kaynaklarda bitkilerin,
insanlara tanrilar tarafindan litfedilmis en 6nemli armagan oldugu vurgulanir. Kuzey
Irak topraklarinda yer alan Sanidar Magarasi’ndaki kazilarda neandertal insan kalintila-
riyla birlikte ortaya ¢ikarilan fosillesmis veriler, insan-bitki iliskilerinin ilk somut kanit-
lar1 arasinda sayilir. 60 bin y1l dncesine ait bu mezarlarda 6liiniin yanina konulan gesitli
bitkiler, tekrar yasama doniilecegi inanciyla beslenme ve korunma islevleriyle antik bir
bitki fenomeninin yansimasidir (Lewin 2000:48). Orta Asya/Sibirya cografyasindaki Sa-
manizm’in bitki ritlieli, Anadolu’da hala, kutsal ya da verili olduguna inanilan agaglara
bez baglama, dilek objeleri asma biciminde siirdiiriilmektedir (Inan 1998: 477).

Bitki folkloru genel baslig1 altinda, agag kiiltiiniin yayginlik ve etki alan1 bakimindan
onemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir. Diinya kiiltiirlerindeki sembolik anlam zengin-
likleri arasinda ve mitolojik temelli veriler ¢ergevesinde zeytin, akasya, mese, defne, cam,
selvi, palmiye, hurma, badem ve harnup agaglar1 6n siralarda gelmektedir (Ergun 2004).
Agac kiiltii, degisik kiiltiirlerde bigimi, yapisi, meyvesi bakimindan farkli sembollerle ge-
sitli anlam zenginliklerine kavusturulmustur. Mitolojik ve dinsel temelli inanis ve uygu-
lamalarda, agacin yer (toprak) - gokyliizli baglantisini sembollestirmesi, genel ve ortak bir
olgudur. Neolitik ve paleolitik ¢aglarda mese agacinin tanri bedeni; mese kovugunun da
tanricanin rahmi olarak yorumlanmasi da, aga¢ kiiltiiniin inang kaynakli 6rneklerinden
biridir (inal 1955:102).

Harnup-Keciboynuzu’nun Etimolojisi ve Tarihi

Harnup, yarattig1 halk edebiyat1 ve bireysel edebiyat iiriinleri, kendisiyle ilgili inang,
uygulamalar, sagaltim bi¢imleri ile evrensel bir sayginlik ve sempatinin merkezi; yarattig
degerlerle doga-insan iliskilerinin tipik bir 6rnegi olmustur.

Bilimsel ad1 Yunanca kegiboynuzu anlamindaki kerationdan gelen Ceratoniasi-
liqua olan harnubun, Ibranice kharuv, Arapga kharrupun tiirevi oldugu diisiiniilmektedir.
Ote yandan charoupi de Yunanca’da agacin meyvesine verilen addir (Coit 1951:82-96).
Ingilizcede carob sbzciigii ile bilinse de yaygm adi St. John'’s Bread (Almancada
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Jjohannisbrot) dir ve bu farkli kiiltiirlerde 5000 yildan beri bilinen bir bitkidir (Folkard
2014: 41). Tiirkiye’de ise harnup (Arapgadan), “ballibaba”, “balli boynuz” (Denizli),
“deli boynuz” adlartyla anilan, baz1 yorelerde kalus, meliik, harag (Silifke, Icel, Adana)
adlar1 verilen kegiboynuzunun Tiirkiye'deki dogal yayilis alani, Ege ve Akdeniz bdlgele-
rinin kiy1 kesimleridir (Nazli 2014: 274-283; Ozkan 2012:35). Kibris Tiirk agzinda ise
harnip, harp sdyleyiglerinin yani sira Aarnup da kullanilmaktadir.

Harnup, Hiristiyan diinyasinda ¢dlde yasarken sadece harnupla beslenen ve Hz.
Isa’min 12 havarisinden biri olan St John (Yakup Peygamber) ile ilgili gesitli efsanelerin
kaynagi olmustur (Mingana 2016:235-258). Harnubun Hiristiyan diinyasindaki ritiiel
¢esitlenmesine iliskin genis bilgilerin yan1 sira bunlarin Miisliiman diinyasinda da
paylagildig: ileri siiriilmektedir (Folkard 2014: 45). Ik 15 y1l meyve vermeyen harnup
agaci, yetiskin bir aga¢ haline gelince 1000 kiloya kadar meyve verebilmektedir. Daha
¢ok Akdeniz havzasi iklim 6zelliklerine uygun olan Harnup, 6zel bir bakim gerek-
tirmeyen yapisiyla kendiliginden yetisip uygun alanlarda yayginlasabilmektedir (Ozkaya
ve Tunalioglu 2003: 142).

[lk goriildiigii yer olarak vurgulanan Misir’dan sonra (Tasligil 2011: 252-266) Or-
tadogu ve Akdeniz havzasi iilkelerinde harnuptan kutsal bir surup tiretilmistir. Kibris ve
Anadolu, kegiboynuzunun tarih boyunca en ¢ok yayginlik gosterdigi yoreler arasindadir
Yunan kanaliyla Roma/italya’ya gétiiriilen harnup, Araplar vasitasiyla da Kuzey Af-
rika’ya; Fas iizerinden de Ispanya ve Portekiz’e ulastirilmistir. Giiniimiizde bu cografya-
lara ek olarak Avrupa disinda Kuzey ve Giiney Amerika, Avustralya ve Afrika’nin gesitli
yoreleri harnubun yeni yayginlik ve ragbet kazandig alanlar olmustur (Karkacier ve Artik
1995:131-136).

Harnup, antik Yunanistan ve Misir’da uzun siirmiis kuraklik déonemlerinde temel
beslenme araglarindan biri olmustur. Ote yandan bu bitki yiizyillardan beri Akdeniz/Or-
tadogu mihverinde sagaltim amacl olarak kullanilagelmistir (Bashir ve O. Said 2011:
123-149). Tarih boyunca uzun yolculuklarin, savas ve goclerin gozde besin kaynagi
harnubun tohumlarindaki boyut ve agirligin sasmaz degerleri, kuyumcular igin bir 6l¢ii
birimi olarak kullanilmis, gliniimiizde de gegerli olan “karat/kirat” 6l¢ii birimi haline do-
niismiis; ozellikle altin ve kiymetli taglarin tarttminda bu ¢ekirdeklerden yararlanilmistir.
Giliniimiizde de 0,2 gramin karsiligi 1 karattir. Karat kelimesi kegiboynuzu meyvesinin
Latince ad1 olan ceratoniadan gelmektedir. Ote yandan her biri 0,2 gram olan agirliklari
hi¢ degismeyen harnup tohumlari, altin paralar i¢in uzun siire standart agirlik birimi
olmustur. MS 4. yiizyilda Bizans imparatoru Biiyiik Konstantin’in ¢ikardig1, solidus adli
altin paranin aguhigit 24 harnup tohumu agirlhigindadir. On alti tohum tanesi
bir dirhem eder. Dirhem, degismekle birlikte 3 gr. agirligr temsil etmektedir. Satici iki
dirhemlik (32 ¢ekirdek) bir sey satarken liitfedip bir ¢ekirdek fazla tartarsa bu, mal1 alanin
itibarin1 gosterir. Olagandan fazla giyinen, siislenen vb. kisilere iki dirhem bir ¢e-
kirdek denmesi bundan kaynaklanmaktadir. Saf altina hala “24 ayar” denmesinin o
giinlerden yadigar kaldig: ileri stiriiliir (Fidaner 2010: Radikal gazetesi 2 Eyliil). Ayrica
giliniimiizde harnuptan ¢esitli endiistri kollarinda da yararlanilmaktadir.

Edebiyatta Harnup

Ilk¢aglardan beri farkl1 sanatsal yaratmalarda ¢okca goriilen harnubun Gilgamis de-
staninda ve Dogu diinyasinin /001 Gece Masallari kiilliyatinda sayg1 duyularak yansitil-
masi, bitkinin Akdeniz ve Ortadogu kiiltiirlerindeki etki ve yayginliginin bir gosterge-
sidir.!
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Bitkinin ¢ok kolay saklanabilen ve zamana direnen dogal yapisi, ¢6lde uzun zaman-
lar gegirmek zorunda kalan Yahya Peygamber (St. John) ile ilgili Hiristiyan diinyasinda
yaygin bir efsanenin dogus sebebidir. Colde yapmak zorunda oldugu uzun ve zorlu yol-
culukta kegiboynuzu yiyerek hayatta kalmay1 bagsarmis Hiristiyan azizi ile ilgili olarak
Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda farkli anlatimlar da bulunmaktadir (Jones, K.M. vd.
1997: 48).

Ote yandan hikaye anlaticisi, yazar Peninnah Schram’in aktardig1 eski bir Yahudi
(Talmud) masalinda harnup agacinin dikilmesi ve uzun yillar sonra meyve verebilmesi
ele alinarak yeryiiziiniin ekolojik korunmasina ydnelik mesajlar verilmektedir.? Bir baska
Yahudi efsanesinde Roma’nin baskilarindan kaganlarin Sina yarimadasindaki bir
magarada harnup agaciyla ilgili yasadiklari aktarilir (Vilensky 1978:137). Bir Sili efsane-
sinde de diinyada higbir varlik yokken harnup agacinin bulundugu vurgulanarak agacin
kutsallig1 nedeniyle kotii iklim kosullarindan zarar gormedigi konu edilir (Ramirez 2017).
Yahudi sair Hayyim Nahman Bialik’in On a Summer’s Day adli eserinde harnup agacina
duyulan sayg1 ve sempati yansitilir.?

Filistin kaynaklarindaki harnup ile ilgili bir efsanede bitkiyle ilgili inanislar, dikkat
¢ekici bir bigimde ele alinir: Bir kotiiliik sebebiyle dlen prensesin defnedildigi mezarinda
kendiliginden zambaklar acarken hemen yaninda yapilan kotiiliiglin simgesi olarak da
harnup agac1 biter (Vickery 1984:180-201). Bu motifin Arzu ile Kamber hikéyesinin so-
nunda benzer bir bigimde yer almasi da dikkat ¢ekici bir benzerliktir (Karadag 2004:172).

Islam diinyasindaki kaynaklarda da harnupla ilgili ilging bilgi ve aktarmalar mevcut-
tur: Irak Kerkiik yoresinden derlenmis bir efsanede harnubun farkli yanlari gosterilmekte-
dir: Kerkiik‘te Kerkiik Kalesi‘nin kuzey bat1 yoniine bakan Henriik Agact (Kegiboynuzu),
isminde bir aga¢ bulunmaktadir. Efsanede, halkin yiizlerce yildan beri bu agaci miibarek
bir eren/imam saydiklari, ¢esitli dilek ve niyetler icin ziyaret ettikleri; agagtan sizan
kirmiz1 usarenin de kan olduguna inandiklar aktarilir. *

Farkli iilkelerdeki sairlerin dizelerinde g¢esitli vesilelerle harnuba yer verildigi
goriiliir (Anonim, finedictionary.com/carob.html). Sozlii gelenekten derlenmis “The
Magic Bean Tree” adli bir Arjantin ¢ocuk masali, harnup agaci golgesinin sans
getirecegine inamldigini aktaran antik bir anlatidir.’ Kuzey Afrika’nin Akdeniz kiyilari
ile baglantili olan Albert Camus’nun Diigiin adli eserinde bitkinin agk duygusunu can-
landirmasi dile getirilir (Solmaz 2011: 53-54).

Harnup ile ilgili zengin bir muhtevaya sahip olan halk kiiltiirii ve inaniglarinin ironik
bazi1 yansimalart halk fikralarina taginmigtir: Anadolu’da ve Kibris Tiirkleri arasinda
kegiboynuzuyla ilgili olarak Nasrettin Hoca’ya atfedilen bir fikra bilinmektedir. “Bir giin
Hoca’nin dostlart meyvenin faydalarini anlatip, ‘Keciboynuzu sever misiniz?’ diye sorar.
Hoca da, ‘Efendim ben bir dithem bal i¢in bir ¢eki odunu kemiremem!” der (KK1). Bu
fikra ile baglantili “Bir dirhem bal igin bir ¢eki keg¢iboynuzu ¢igne” deyimi gliniimiizde
de kullanilmaktadir (Aksoy 1965: 172; Nazl1 2014: 10).

Kegiboynuzu ile ilgili ilging bir rivayet ise soyledir: “Lokman Hekim, giinlerden
birinde Akdeniz bdlgesinde insanlarin dertleriyle ilgilenmek {izere yola ¢ikar. Toros
Daglarindan Akdeniz’e dogru ilerlerken limon agaglarini goriir. Orada yasayan insanlarin
daha saglikli olabilecegini diisiinerek ilerlerken yolunun saginin solunun kegiboynuzu
agaclartyla ortiilii oldugunu goriir. Orada durup yanindakilere ‘Buranin insanlarimin bana
ihtiyact olmaz’ deyip geri doner” (Anonim, www.sozvesiir.com). Harid Fedai’nin an-
latt1g1 bagka bir fikra da Anadolu’da harnubun yarattig1 ironiyi yansitmasi bakimindan
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ilgingtir:  “Antalya-Teke yoresi Yoriiklerinden biri, oldukga kurumus, eski
keciboynuzunu eline almis ve yagh disleriyle ucundan kemirmeye baglamuis.
Kegiboynuzunun tadin1 begenmis, ama sert kabuklariyla yemesi olduk¢a zor oldugundan
Yortik; ‘Ah seni gok iken (taze ve yesil) elime gegirsem bir yerdim ki!” demis. Meyvenin
yesil halinin yenmeyecegini bilmeyen Yoriigiin cevabini duyanlar hayli giilmiisler”
(KK2).

Fikralarin diginda kimi halk deyimleri de harnubu farkli agilardan tanimlamais, be-
timlemistir: Harmib yedirmeg: Degersiz besinler ya da islerle aldatmak (Giimiisatam
2006: 99) dasdan harniba isemeg: Cok az miktarda idrar yapmak (189); zeytin agacinin
altinda harmb aramag: Belli bir konuda bilgi birikimi edinmeden ise kalkmak (197);
harnib odunu gibin ne yontulur, ne dovrulur: Durumunda hi¢ degisiklik olmayan, gorgii
kurallarindan uzak kaba saba kisi. Istenilen bigime sokulamadigindan ise yaramayan kisi
(302).

Diger Deyimler

Dastan harnuba:

Ne kadar is yaptin? —Dasgtan (tastan) harniba gadar (KK7).

- Cok yoruldum der biri, obiirii de; aman nereye gittin de yoruldun? Der, éteki cevap
verir Dagstan harmiba. Uzak yolun diginda, yoruldugunu séyleyene de denir. Nere
yoruldun? Ne is yaptin da yoruldun? Dastan harmiba denir. Yani yakin, tasla harnip
yakindir (KK3).

-Harnubu davet etmisler diigiine gitsin, nasil gideyim demis biri elimde biri de
gucagimda (KKS5 ).

Harnup pekmezinin (betmez) gegtigi Kibris Tiirk manilerinden 6rnekler:

Konsol iizerinde betmez (pekmez)

Al yanagdan kim 6pmez

Bir katibin ayligi

Stisiime bile yedmez (Yorgancioglu 2003:482).

XXX

Harnip bedmezi dath

Hanaym iki gatli

Seherden goca aldim

Mersedesli, hem yatli (Yorgancioglu 2003: 145).

XXX

Harnip bedmezi dath

Evimiz iki gatli

Gasaba’dan eviendi

Gatli hem giravatli (Yorgancioglu 2003:145).

XXX

Harnup dalda sallanir

I¢i giizel ballanr

Harnup ¢ok yararhdwr

Her sehere yollanir (KK4).

Kibris Tiirk halk kiiltiirtinde harnubun ana motif oldugu Basdelli (harnuptan yapilan
bir ¢esit tatll) masalinin yanmi sira (Yorgancioglu 1980: 498) Pekmezcinin Biiyiik Kizi,
Kocakarinin Onlugu- Pastelli, (Gokgeoglu 2000: 31,182) Kocakariyla Kocamanin Pek-
mezi (Gokgeoglu 2005: 473) masallarinda da harnup, temel motiftir.
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Harnup bilmecelerde de yer etmistir:

Egri giirgen iistiinde kar durmaz (Bu bilmecenin “Egri giirgen iistiinde” kismmdan
sonra; i¢i dolu softalar bigimindeki esmetni de bulunur).

Iri dalda kar durmaz, egri giirgen dorasinda kar durmaz. (Gokgeoglu 2007).

Benim bir agacim var ¢icek agmaz, meyvesini gévdesinden verir (Ozkan 2008).

Swra sira evle v/ Icinde sira sira arabciglar (Gokgeoglu 2007:166).

Gara tavig dalda yatar / Dal giritlir yere yatar (Gokgeoglu 2007: 166).

Benim bir agacim var ¢icek agmaz, meyvesini govdesinden verir (KK3)

Halk edebiyati disinda bireysel edebi eserlerde, 6zellikle Kibris Tiirk romaninda har-
nupla ilgili pek ¢cok yansimalar bulunmaktadir (Aylang 2017). Bunlar arasinda Gtirkan
Uluchan’in Kegiboynuzu adli romany, ilk planda dikkat ¢cekmektedir. Antalyali sair Hasan
Varol’un “Harnuplar, Piirenler Arilar” adli kitab1 harnubun siir tiiriindeki 6rnegi olurken
Harnup, Kibrish sairlerin dizelerinde de ¢esitli iriinleri, islevleriyle genis bir bicimde
islenmistir.

Harnup Festivalleri/Kutlamalar

Harnubun antik, kutsallik atfedilmis 6zellikleri nedeniyle agacin ¢okca yetistirildigi
yerlerde ¢ogunlukla Yahya Peygamber’e (St. John) dayanan ve bunlarin ¢ogunda bu
bitkiye duyulan saygi ve sevgiyi yansitan kutlamalar, senlik ve festivaller diizenlenmek-
tedir. Bunlardan biri Israil’de her 28 Eyliil‘de yapilan Carob Tree (Harnup Agaci) Festi-
validir.® Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti Tatlisu beldesinde de 2005 yilindan beri Gele-
neksel Harnup Festivali diizenlenmektedir.

Kibris’ta Geleneksel Harnup Uretimi ve Kullanimi

Kibris adasinin {i¢ bitki cografyasmnin kesistigi bir konumda bulunmasi; yorede
Akdeniz ikliminin de egemen olmasi sebebiyle ada zengin bir bitki Ortiisiine sahiptir.
Halk arasinda “kara altin” olarak adlandirilan harnup, Kibris’ta uzun yillar tarimsal {ire-
timin basat unsuru olmustur.

Kibris cografyasinda Mesarya diizliigii ve Degirmenlik yoresi diginda yaygin olarak
yetisen harnup meyvesinden antik ¢aglardan beri yararlanildigi bilinmektedir. Daha son-
raki donemlerde harnup meyvesinden pekmez ve surup yapilmis, cesitli diger yiye-
ceklerde temel malzeme olarak kullanilmistir. Giiniimiizde ise ¢ekirdeklerinden sanayide
faydalanilmakta; meyvesi hayvan yem sanayisinde degerlendirilirken agacin dallarindan
alet sapi, kerestesinden parke, odunundan ise komiir ve yakacak imal edilmektedir (Ya-
picioglu 2004:248).

Osmanli idaresi doneminde harnup agacina tapu verilmis, bu uygulama Ingiliz
déneminde devam ettirilmis ancak daha sonra uygulanmamustir.” Harnup hasadi ve
bitkiyle ilgili {iretim siirecleri, Kibris Tiirklerinin giinliik yasamlarinda 6nemli izler
birakmistir. Harnup hasadi her yil devlet tarafindan ilan edilen zamanlarda yapilmaktadir.
Toplanan harnuplar dgiitiilerek ya da dogal halleriyle ihra¢ edilmektedir (Erten 1987).
Kirsal kesim insanlariin beslenme ve ¢alisma nesnesi olan harnubun hasat sonrasi bazen
amacli olarak dallarda birakilanlari toplayarak ge¢imlerini saglayan bongurgacilar, kiil-
tiirtin farkli bir boyutunu simgeler (KK1). Kibris Tiirk Sanayi Odast, hellim ve zivaniyay1
cografi isaret tescilinden sonra 2016 yilinda da Kibris harnup pekmezini mahreg ad1 ola-
rak KKTC’de tescil etmistir.?

a. Harnuptan Yapilan Tathlar

Geleneksel Kibris Tiirk mutfagimin basat iiriinlerinden harnup pekmezi, tahinle be-
lirli oranlarda karistirilarak kahvaltida yenilir. i¢ine hicbir sey katmadan tabaga dokiiliir.
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Ekmek zeytine katik yapilir. Su ilavesi ile sivilastirilip kis mevsimi boyunca ziilbiye ya-
piminda kullanilir (Direktor 1998: 38). Halk arasinda gullirikya/corgelikya olarak bilinen
ziilbiye, yaygin olarak tiiketilen bir tatlidir. Kibris halkiyla 6zdeslesmis olan ziilbiye tat-
lisina esas tadini harnup pekmezi verir (Oguz vd. 2009: 88-89). “Pekmez Tatlis1” (Ozka-
yalar 2009: 59) olarak da adlandirilan tatlinin yapilisi i¢in 6nce hazirlanan hamur, kalem
sekline getirilerek i¢ ice halka olacak bigimde sarilarak -yahut ¢igek/ fiyonk sekli verile-
rek- suda kaynatilir, siiziiliir. Pekmez ilave edilerek bir siire daha kaynatilir. Sicak yahut
soguk servis edilir (Oguz vd. 2009, KK5, KK6).

“Yagda ekmek parcgalari kizartilarak tizerine pekmez (betmez) dokiiliir. Kahvalti ola-
rak yenir. Buna ‘suppudya’ denir.” (Yorgancioglu 2002). Ayrica halk arasinda bun “pek-
mezli ekmek” diye de bilinir (KK: Kazim Haksever). “Panayirlarda satilan basdelli (pas-
telli), harup betmezine bazi katki maddelerinin ilavesi ile yapilir (Ozkayalar 2009). Bas-
dellicilik (pestilcilik) kazanglt bir meslek dali olmugtur uzun zaman” (KK7). Pekmezin
yapildig1 teknedeki son serbet kaplara konur. Bu su niyetine icildigi gibi kokusu ve tadi
dolayisiyla gerekli maddeler konarak asure yapilir veya un ilavesi ile tatli bir bulamag
elde edilir. Buna Rumeca bir isimle ‘vruda’ denir. Harnibin artan posasi da hayvanlara
yem olarak verilir (Yorgancioglu 2002).

b. Diger Harnup Yiyecekleri

-Paliize: Harnup yikanip ¢ekigle ezilir, kaplara konur, soguk su dokiip elle ovarak
ezilip serbeti ¢ikarilir. Birinci su pekmez, ikinci su da paliize yapiminda kullanilir. 1 lit-
reye 1 kasik unla, 2 kasik nisasta katilir. Istege gore araya ceviz, iiste badem pargalari
serpilerek servis edilir. Seker konmaz. Muhallebi gibi sulucadir (KK4).

-Kéfter: Paluzenin kurutulmasiyla da kofter elde edilir. Paluze baklava seklinde
kesilerek gilineste kurutulur, kofter olur. (KK4).

-Pekmez sucugu: Uziim sucugu gibi, bademler iplige dizilir, un katilmis pekmeze
batirilir, asilip kurutulur yahut vakumlanarak posetlere konur (KK3).

-Harnup muhallebisi:

“Harnup yikanip ezilir, bir bardak harnuba bir kasik un ilave edilerek kaynatilir, unlu
bulamag, muhallebi gibi bir tath olur. Istendiginde iistiine ezilmis bademle siisleme
yapilir, tatli olarak servis edilirdi” (KK6).

-Kavur(ma)ga: “Harnib1 doviip, ezip eleyip, altinda yarmacik gibi kalan pargalarini
kuruturduk, pisirir gavirirdik agartilmamis susamla. Kabuklu susam, bulgur, harnubunan
da yagsiz tavada kavurur, tatli niyetine yerdik geceleri” (KKS5).

-Un helvasi: “Tencereye yag doken, once un kavrulur, unun rengi biraz do-
niince/kizarinca pekmez dokiiliir/ilave edilir, sonra hangi sekilde (topcuk, kofte) istege
gore servis yapilir” (KK3).

-Unnuri: “Harnubun incesini ve (simit/susamin bir kalin1) agartilmamis susami
yagsiz tavada kavurup golifa gibi yersiniz” (KK3).

-Harnup unu: Kek yapiminda kullanilir (KK3).

-Harnup tozu: Sade ve istege gore farkli besinlerle karistirilarak tiiketilir (KK3).

-Pekmezli simit: Hamura pekmez ilave edilerek iiretilen simitlerin giliniimiizde
yaygin olarak tiiketilmektedir (KK4).

Kibris Tiirklerinin eski zamanlarda konuk agirlamalarinda harnup iiriinlerinin
yayginlik kazanmasinda ve ¢ay, kahve igmek yerine harnup surubu i¢ilmesinde Dr. Hafiz
Cemal Lokmanhekim’in (1878-1967) 6nemli rolii oldugu bilinir (Fedai 2001/2003).
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Kibris Halk Hekimliginde Harnup

Bitki kiiltiine dayali sagaltim yontemlerinin diinyanin her tarafinda oldugu gibi Dogu
toplumlarinda da oldukga eskiye dayanan bir gegmisi vardir (Bostanci - Erol 2012). Antik
Yunan ve Islam diinyasinda harnup gekirdeklerinin yaygin ¢ocuk ishallerinin sagaltim
konusunda Izmir Tepecik Egitim Hastanesinde 80 ¢ocuk iizerinde yapilan bir arastirma,
bitkinin akut ishal tedavisi ve su kaybinin dnlenmesinde etken oldugunu kanitlamistir
(Saad 2011). Bu konuyla ilgili bagka bir kaynakta Tiirkiye’nin ilk ¢ocuk hekimlerinden
Ali Siikrii Savli’nin takip ettigi ishalli 204 ¢ocugu, harnup ile tedavi etmesi ve olumlu
sonuglarin 21-23 Ekim 1946 yilinda Ankara'da yapilan IX. Milli Tiirk Tip Kongresinde
sunulmasi nakledilmektedir (Basagaoglu 2017).

Harnup, Anadolu’nun etnobotanik alanindaki geleneksel sifali bitkiler merkezi
olan aktarlarda ve genis halk kesimlerinde yiizyillar boyunca sagaltim araci olarak kabul
edilmis ve kullanilmistir (Ege, vd. 2012). Bu konuda tespit edilen uygulama ve inanislar-
dan bazilar1 sunlardir:

Harnup/Kegiboynuzu, doviilerek yilan veya akrebin soktugu yere baglanirsa zehiri
alir. Nezleye kars1 harnup tiitsiisii yapilir (KK6.)

Kibris Tiirkleri arasinda ¢ocuklarin bogazi agridiginda, nezle ve akut oksiiriikte ag¢
karina harnup surubu igirilir. Gebenin biinyesini giiglendirmede, kansizlig1 6nlemede
harnup pekmezi yaygin olarak kullanilir. Ayrica ¢ocuklara vitamin takviyesidir. Sabah ag
karnma iki corba kasig1 verilir (KK6). Cocugu olmayan erkege harnup yedirilir. istahsiz
olanlara bir cay bardagi arpa ve bir miktar harnup ddviilerek suda kaynatilir suyu
stiziilerek icirilir. Dalak biiytimesinde harnup doviiliir; su iginde bir giin bekletilir ve
icirilir (KK4). Harnup demir arttirici 6zelliginden dolay1 agiz aftlar1 (KK6) ve kabizligin
tedavisinde de kullanilir (Oguz vd. 2009: 89).

Harnubun Sanatta Kullanimi

Harnubun saglik amacli kullaniminin yan sira Kibris Tiirkleri arasinda taki ve pano
gibi el isi yapiminda da dnemli bir yeri vardir. Lefkosali sanatg1 Ozgiil Karakaya bu ko-
nuda “el isinde kullanilacak olan harnup kesinlikle yumusatilmaz, dogal haliyle delici
aletlerle delinerek islenir. Islatilirsa ¢ekirdek bozulur. Harnubu kullanarak taki cinsinden
yliiziik, kolye, bilezik/bileklik, kiipe, halhal olmak {izere ¢esitli iiriinler yaptyorum. Ayrica
pano/tablo yapiminda kullantyorum” demektedir (KK6).

Harnupla flgili Diger Inanclar

Cogu halk saglhigi ile baglantili harnup merkezli inanislar da Anadolu ve Kibris’ta
yaygindir. Nevsehir yoresinde yeni dogan bebek 6lmesin diye atese tuz atilir; kapi
esiginde keciboynuzu yakilir. Onun dumanina higbir kotii seyin gelmeyecegine inanilir
(Kabak 2011).

Anadolu ve Kibris’ta ¢cocugu olmayan erkege keciboynuzu yedirilmesi gelenegi
olduk¢a yaygindir. Bitki, sperm yumurta etkilesimini saglayan enzimlerin aktivitesi
artiran vitaminler ve 6nemli anti-oksidan maddelerden biri olan ¢inko igermektedir
(Mazic1 2012: 105).

Hayvanlar hastalandiginda limon suyu, kahve, harnup pekmezi igirilmektedir
(KK6). Ozellikle sicak bolgelerde yaz aylarinda karsilasilan en onemli zehirlenme
sekillerinden birisi de yilan ve akrep sokmalaridir. Harnup/kegiboynuzu doviilerek yilan
veya akrebin soktugu yere baglanirsa zehiri alir (Sever 2004: 105). Cocuk sahibi olmak
isteyen, gebe kalmak isteyen kadinlara da harnup surubu igirilir (KKS5).
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Sonu¢

Doga kaynakli kiiltiirel/halkbilimsel kuram ve ydntemlerin 6ziinde aga¢ ve agag
iirtinleri 6nemli bir yer tutar. Gegmisi 5000 yil 6ncelerine kadar inen harnup agaci ve
meyvesi merkezinde toplanmis inang, gelenek ve uygulamalarin farkli cografyalarda
gostermis oldugu ¢ok boyutluluk, dikkat ¢ekici bir yaygmliga sahiptir. Diinyanin her
yoresindeki antik kiiltiirlerde farkli ve bazen benzer bigimlerdeki yansimalar1 goriilen
agac kiiltii, zengin bir folklorik biitiinselligine sahiptir. Ozellikle Akdeniz, Ortadogu
cografyasinda harnupla ilgili verilerin kutsallikla 6riili bagka bir boyutu da s6z konusu-
dur.

Orta Asya Tiirklerinin defin tdreninde kullanildig1 goriilen agag kiiltii, diinyanin her
tarafindaki mevsimlik torenlerde, koken bilgisi kapsaminda ve sekil degistirme
olaylarinda farkli islev ve yansimalarla ortaya ¢ikmaktadir. Cesitli dinlerde kutsal ve
koruyucu goziiyle bakilan agacin Tiirk milli kiiltiirii i¢indeki en anlamli simgesi ise hayat
agacidir. Agactan dogma, agagla sagaltma gibi inang ve gelenekler, tarihsel gegisleriyle
cesitli Tiirk cografyalarinda benzer ya da es bi¢imlerde siireklilige ulagmustir.

Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi kiiltiirlerinde harnupla ilgili benzer inanis ve uy-
gulamalarin goriilmesi, bu bitkinin etnobotanik baglamindan ¢ikarak kiiltiirlerarasi iliski
ve etkilesimlerin 6nemli bir arac1 oldugunu kanitlamaktadir Orta Asya’da kisirlig1 yok
eden, anay1 koyuyan aga¢, harnup cinsiyle bu islevlerini Anadolu’ya, Akdeniz’e
giliniimiize kadar tasimistir. Evrensel ¢ergcevede beslenme, sagaltma, ritiiel yaratma gibi
islevleri olan harnup, Tiirkiye (6zellikle Akdeniz bolgesi) ve Kibris Tiirkleri arasinda da
benzer konumlarda bulunmaktadir. Harnup, evrensel boyutta etiyolojik efsaneler, masal
metinleri, kutsal inanglarla oriilii kissalarla zengin bir ¢esitlilik ortaya koyarken Kibris
Tiirk kiiltiirtinde de hem halk edebiyati iiriinlerinin hem de halkbilimsel 6zelliklere sahip
veri ve olgularin kaynag: olmustur. Harnup, Kuzey Kibris’in tarih boyunca siyasal olaylar
nedeniyle siirekli sikintilar, ekonomik zorluklar, tibbi imkéansizlar yasadigi uzun sii-
reclerde, ada halki i¢in beslenmeden, sagaltima; eglenceden gecim faaliyetlerine, zamanla
iretimin farkli alanlarma uzanan temel bir doga hazinesi haline gelmistir. Ancak, ¢cok
emek talebinde bulunmadan doga ve gevre korumaciligi konusunda muazzam hizmetler
sunmus harnup agacina, ondan asirlar boyunca yararlanmis olan insanin giiniimiiz
kosullarinda ilgisiz ve sevgisiz durmasi, iiziintii verici bir durumdur.

Arastirmanin sonucunda; agirlikli olarak tizerinde durulan Kibris Tiirk kiiltiirtinde
harnubun beslenme ve sagaltim islevleriyle s6zii edilen eski Tiirk toresindeki doga un-
surlarma kutsiyet atfetme geleneginin odaginda bulundugu goriilmiistiir. Ayrica harnup
ornegiyle agaca duyulan saygi ve sevgi sonucunda inang, gelenek ve edebi iirlinlerin
kutsiyet ve milli kiiltiirii glincele tastyarak yasattig1 ortaya konulmustur.

NOTLAR
1. “Hurma gekirdekleri, kalbin meyvesi olan tutkunun sende kesinlikle bulunmamasindan étiirii yiireginin on-
lar gibi kuru oldugu anlamindadir. Sabir timsali Hazreti Eyiipiin agact olan ke¢iboynuzunun taneleri,
asiklar bakimindan onca degerli olan bu erdemi sana, hatirlatmak i¢in oraya konulmugtur” (Kasimoglu,
2017:180).
2. Honithe Wise One was also known as Honith e Circle Make (Schram, Peninnah).
3. 1873-1934 yillar arasinda yasamus sairin harnup agaciyla ilgili dizeleri s6yledir:
A shady carob grows in my garden —
green, remote from the city’s crowds —
whose foliage whispers secrets of God.
Good my brother, let’s takerefuge. (Kaynak: http://www.finedictionary.com/carob.html).
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4. Harnup agacinin kokeni hakkinda halk arasinda bir rivayette yanlislikla 6ldiiriilen bir yabancinin kanindan
kirmizi usareli bir agacin tiiredigi an-latilir.(Irak Tiirkmenlerinin Halk Inanglari ve Bu Inanglar Etrafinda
Olusan Halk Edebiyat: Unsurlarinin Incelenmesi- Najdat Yashar Murad Mu-rad. S. 366).

5. This legend from Argentina is written to reflect the oral tradition. Flowery phrases, interesting words and

a longer length make for a picture book most appropriate for children ages 8 and older. The story is set

around the carob tree. A young boy who lives near the carob tree sets out to save his village, the animals

and all creatures of the pampas from dying of thirst. First the young boy must deal with the bird who lives
in the carob tree...a bird so evil that it can stop the rain. This legend explains why Argentineans believe in
the good luck found in the shade of a carob tree.  (Ru Story-Huffman ).

Kaynak: (http://www kkl-jnf.org/about-kkl-jnf/green-israel-news/september-2012/israel-carob-festival/)

1 Eyliil 1946 tarihli Tasarruf Kayit ve Kiymet Takdiri Yasas1 Fasil 224.

8. Kibris Harnup Pekmezi Tescillendi. http://www.kibso.org/index.php/tr/2012-05-14-08-26-42/kuzey-k-br-
s-sanayi-strateji-raporu.html
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ERZINCAN-CAYIRLI ILCESi BASKOY KOY ODALARI*
The Village Chambers of Baskdy in Erzincan-Cayirh

Dr. Ogr. Uyesi Funda NALDAN**

oz

K&y odalari, yolcularin misafir edilip, her tiirlii ihtiyaglarinin karsilandigi, Anadolu’da kéy veya kasaba
gibi kiigiik yerlesimlerde karsimiza ¢ikan yapilardir. Mimari bakimdan sade olan bu yapilar, sosyal ve kiiltiirel
degerler agisindan zengindir. Koyiin ileri gelenleri veya koy halkinin birleserek yaptirdigi kéy odalari sonug
olarak koyiin ortak mali olarak kullanilmaktadir. Bu mekanlar, genellikle oda ve buraya gelen misafirin hayvani
icin ahir gibi boliimlerden olusur. Televizyon ve radyo gibi iletisim araglarinin olmadig: yillarda kéy halk: da
bu odalarda toplanip sohbet ederlerdi. Kyiin zenginleri veya halkin birlikte yaptig1 bu odalar, kdyiin ortak mali
olarak kullanilmistir. Ancak ulasim sorununun ¢6ziilmesi, gé¢ etme ve teknolojik gelismelere bagl olarak bu
odalara duyulan ihtiya¢ ortadan kalkmistir. Folklorik ve sanatsal 6zellikler bakimimdan bu odalar, Tiirk halk
mimarisinde ve kiltiiriinde misafirperverligin somut mekanlart olarak 6nemli bir yere sahiptir. Bu ¢aliymada
2018 yili Cayirli ilgesinde incelenen Baskdy koy odalari tanitilacaktir. flge geneli ile aym mimari 6zelliklerde
insa edilmis bu odalar, tek katli, ahsap tavanli, yigma tekniginde moloz veya kaba yonu tas malzeme kullanila-
rak yapilmistir. Ortii diizeni bakimindan Dursun Koggil odasinin tavam, kirlangig értiilii oldugundan diger iki
oda tavanindan farklihk gdstermektedir. Incelenen odalar i¢inde Dursun Koggil’in odasinda ahsap tastyici ve
terekte siislemeye rastlanmistir. Sade bir is¢ilik gosteren bu siislemeler ahsap oyma tekniginde bitkisel ve geo-
metrik tiirde siislemelerdir. Diger odalarda herhangi bir siislemeye rastlanmamistir. Baskdy kéy odalarinin se-
¢ilmesinin nedeni ise daha dnce bu konu hakkinda bir ¢alismanin yapilmamis olmasidir. Erzincan-Cayirli ilge-
sine bagl Baskdy’de bulunan ii¢ kdy odasi yerinde incelenmistir. Evlerin sahipleri veya kéy halki ile goriisiile-
rek evlerin genel durumu, kime ait oldugu gibi bilgiler 15131nda odalar tarihlendirilmeye ¢alisilmistir. Odalarin
yapisal dzellikleri disinda folklorik 6zellikleri de ele alinmistir. Bu mekanlarda oturma diizeni, ikramlar, sohbet
konular gibi bilgiler kdyiin ileri gelenleri veya kdy halkindan edinilmistir. Tiirkiye geneli ile benzer tipolojiyi
yansitan bu odalar kiiltiir varliklar1 i¢inde folklorii ve mimarisi kaybolmaya yiiz tutmus 6nemli yapilardir. Oda-
larm, hem kullanim amaglar1 hem de mimari 6zelliklerine deginilerek Anadolu kdy odalar: arasinda farklilikla-
rinin yaninda benzer 6zellikleri de ortaya konulmustur. Genel olarak daha dnce bir galigmaya konu olmamis bu
odalar, plan ve mekan kurgusu, malzeme ve teknik, siisleme 6zellikleri ve folklorik 6zellikler bakimindan tani-
tilacaktir. Yorenin halk folkloriinii yansitmis olan bu odalar sosyal dayanisma mekanlar1 ve geleneksel kiiltiirii
devam ettirme anlaminda somut olmayan kiiltiirel miras igindeki yerinin belirginlesmesi ve korunmasi i¢in bu
odalarin yeniden islevine kavusmasi bu kiiltiiriin devam ettirilmesi i¢in 6nemlidir. Gliniimiizde yapilar, koy
halkinn toplandig: ve disardan gelen misafirlerin agirlandigi mekanlar olmaktan ¢ok uzaktir. Odalarin aslina
uygun bir sekilde onarilmasi ve yeniden islevlendirilerek kazanilmas: gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler

Cayirli, halk mimarisi, kdy odas1, misafirperverlik, kiiltiirel miras.

ABSTRACT

Village chambers are the structures where passengers are welcomed, any and all requirements of the
passengers are covered and which we encounter in small settlements such as village or town in Anatolia. These
architecturally plain buildings are rich in social and cultural values. Village chambers built by the villages no-
tables or village people are used as a common property of the village. These spaces generally consist of divisions
such as room and barn for the animal of the coming guest. People in villages were used to gather in such rooms
and have conversations in the years when communication means such as television and radio did not exist. It
is known that those people whose financial situation was good had these rooms constructed and consequently,
they have been used as common property of the village. However, the need felt for such rooms disappeared by
depending on the settlement of transportation problem, immigration and technological developments. These
rooms have an important place in Turkish people’s architecture and culture as concrete spaces of the hospitality
in terms of folkloric and artistic properties. In this study, three rooms examined in the district of Cayirli in 2018
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will be introduced. These rooms which were constructed in the same architectural properties as the whole dis-
trict, were built by using rubble or pitch-faced stone as material in the single-layered, wooden ceiling style and
masonry technique. In terms of cover layout, the ceiling of the Dursun Koggil room differs from the other two
rooms because it is covered with a swallow. Wood carriers and ornaments were found in Dursun Koggil's room
among the examined rooms. These ornaments, which exhibit a simple workmanship, are vegetable and geomet-
rical ornaments in wood carving technique. No decorations have been found in other rooms. The reason for
choosing Baskdy village chambers is that no study has been done on this subject by now. Three village chambers
in Baskdy in Erzincan-Cayirl district were examined on-site. By discussing with the owners of the houses or
the people of the villages, it was tried to date the rooms in the light of the general condition of the houses and
whom they belong to. Apart from the structural features of the rooms, their folkloric features have also been
discussed. In these places, information such as seating arrangement, refreshments, chat topics were obtained
from the village’s notables or village people. These rooms reflecting a similar typology throughout Turkey are
the important structures whose folklore and architecture have begun to lose out within the cultural assets. By
mentioning both the architectural purposes and the architectural features of the chambers, similar differences
were also revealed among the Anatolian village chambers. These rooms that have not been a subject for any
study previously will be introduced in terms of plan and space setup, material and technique, ornamental prop-
erties and folkloric features, and it is estimated that competent authorities will emphasize this subject in this
regard. Re-functioning of these rooms which reflected the public folklore of the region is important for concre-
tizing and protecting the place of such rooms within the cultural heritage in the sense of sustaining the social
solidarity spaces and traditional culture. Today, the buildings are far from being places where the people of the
village gather and entertain guests from outside. The rooms must be repaired in accordance with the original
structure and thus re-functionalized and recovered.
Key Words
Cayirly, folk architecture, village chamber, hospitality, cultural heritage.

1. Giris

Tiirk halk mimarisinde kdy odalari, hem mimari 6zellikleri hem de kiiltiiri bakimin-
dan 6nemli bir yer tutmaktadir. Cayirli kdylerinde 2018 yilinda folklorik ve kiiltiirel deger
tasiyan odalar incelenmistir. Baskoy’de ii¢ adet kdy odasi tespit edilmis ve incelenmistir.
Bu odalarn 6lgiileri alinarak ¢izimleri yapilmis, kitabesi olanlar okunmus ve yapilar fo-
tograflanarak kayit altina alinmistir. Yorede konu ile ilgili yapilmis Yaylakent Koyt
odasi, 2016’da Erzincan Sempozyumu bildiri kitabinda yayimlanmistir (Sahin 2016: 279-
294). Bu ¢alismada koy odast mimari ve siisleme 6zellikleri bakimindan incelenmis, ayni
odanin Giindogdu’nun ¢aligmasinda da adi1 gegmekte, ahsap isciliginden kisaca bahsedil-
mektedir (1999: 62). Yapilmig ¢aligmalardan o6tiirii Yaylakent Koyii, odasini bu ¢aligma-
nin diginda tutarak Baskoy koy odalar1 basligi altinda inceledik. Degerlendirme ve karsi-
lastirma kisminda Yaylakent Kdyii, odasina ayrica deginilecektir. Burada tanitilan kdy
odalar1 tarafimizdan ilk kez tespit edilerek ¢alisilmistir. Tespit edilen bu odalar disinda
¢ok sayida koyde de kdy odasi oldugu yapilan arazi ¢aligmalarindan anlasilmistir. Ancak
odalar zaman iginde yikilmis veya ahir, depo gibi ihtiyag amagli kullanilmigtir. Onemli
bir ilge olan Cayirli’da Toprakkale, Biiyiikyayla, Ozanli Koyt kalesi gibi savunma amagh
kalintilar (Kurulusunun 45. Yilinda Cayirlt 1999: 53), Cennetpinar Kdyii Camisi (Naldan
2016:119-135), mezar taslar1 Baskoy (Fotograf 1), Esmepinar (Cal, 2007: 125-154), Sa-
rigliney, Verimli, Camurludere’de sandik ve kog-koyun mezarlar, siislemeli (kus motifli
(Cal 2011: 220-239)) mezarlar, Gelengeg’te Roma dénemine ait su borulari, yapi kalmti-
lar1 (Kurulusunun 45. Yilinda Cayirli 1999: 55) oldugu bilinmektedir.

Ulkemiz genelinde oldugu gibi Erzincan ili ve ilge kdylerinde kdy odalarini ele alan
kapsaml1 bir ¢alisma yapilmamistir. Bu arastirmanin amaci Cayirli kdylerinde tespit edi-
len 3 kdy odasinin plan-mimari-siisleme ve milli folklorik 6zelliklerini belirlemek ve halk
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mimarisi bakimindan 6zelliklerini ortaya koymaktir. Bu yapilarin ne amagla yapildiklari,
isleyis ve Tiirk kiiltiirii agisindan 6nemleri hakkinda bilgi vermek gerekmektedir. Ayrica,
unutulmus, kaybolmaya yiiz tutmus bu odalar1 tanitarak kayitlara gegmesi saglanmis ola-
caktir. Ulkemizde yasanan sosyal, ekonomik ve kiiltiirel nedenlerle yasanan gocler, koy-
lerin bosalmasina neden olmustur. Ulagim sorununun da ortadan kalkmas ile Tiirk halk
mimarisinin ve kiiltliriniin 6nemli unsurlar1 olan kdy odalarina ihtiya¢ kalmamistir. Gii-
niimiizde az sayidaki unutulmaya yiiz tutmus koy odalar1 da kaderine terk edilmistir. Ge-
lecek nesillere kiiltiirel ve folklorik bakimdan bu odalar1 tanitmak ve bu odalarda yasanan
kiiltiirii tanimalar1 ¢aligmanin amaglari arasindadir.

2. Cayirl’nin Tarihi ve Cografi Yapisi

flge, Erzincan ilinin dogusunda il merkezine 113 km. uzakliktadir (Harita 1). Tarihi
kaynaklarda Cayirli’nin adi “Mans” olarak ge¢mektedir (Sahin 1985:148). lgenin yerle-
sime ilk olarak ne zaman agi1ldig1 bilinmemektedir. Bir siire Timur’un yonetiminde (1397)
kalan ilge, Timur’un ¢ekilmesi ile 1402-1473 yillar1 arasinda Akkoyunlularin eline geg-
mistir. Bolgede 1473 yilinda Akkoyunlu-Osmanli arasinda yapilan Otlukbeli Savasi’nda
Akkoyunlu hiikiimdart Uzun Hasan’in Fatih Sultan Mehmet’e yenilmesi ile ilge Osmanli
hakimiyeti altina girmistir (Konuk¢u 1998: 31, Kurulusunun 45. Yilinda Cayirh
1999:200). Daha sonra Rus iggali (1916-1918) siirmiis, 1918’de bu isgalden il¢e kurtul-
mustur. flge daha 6nce Tercan ilgesine bagl iken 1954 yilinda “Cayirl” adin1 alarak ilge
hiiviyetine kavugsmustur (Kemali 1932: 25, Tuglac1 1985:122-125, Kurulusunun 45. Y1-
linda Cayirli 1999: 32).

Osmanli déneminde sosyo-ekonomik, kiiltiirel anlamda zengin olan ilge, 1960’11 y1l-
lardan sonra baglayan ve halen devam eden kdyden kente gociin olumsuz etkilerini yasa-
maktadir. ilgeye bagl toplam 62 kdy mevcuttur.

3. Cayirh Koy Odalan

Dursun Koggilin Odasi: Bagkdy’de bulunan bu oda, mezarligin kuzeyinde yer al-
maktadir. Yapinin icerisinde bulunan {ist ortiiyli destekleyen ahsap tasiyicinin {izerinde
yastigin i¢e bakan yiiziindeki “H.1307” M.1889-90” tarihine bakilarak bu tarihte odanin
yapilmis olabilecegini diisiiniiyoruz. (Fotograf 10). insa 6zellikleri de bu tarihlere uygun
diismektedir. Bu oday1 yaptiran Dursun Kog’un torunu Sadik Kog (63)’un verdigi bilgiye
gore; bu oday1 Rum asilli “Tomas” adinda bir usta yapmustir. Koyiin diger odalarina gore
bu odanin erken tarihli oldugu anlasiimaktadir.

Egimli arazi iizerinde bulunan yap1 dogu-bat1 dogrultusunda dikddrtgen bir kiitleden
olusmustur. Igten i¢e 8x13 m. dlgiilerinde olan dikddrtgen mekan oda ve mutfak olmak
iizere iki ayr1 boliimden olusmaktadir (Cizim 2). Ortii i¢ten dort ahsap direkle desteklenen
ahsap kirigler lizerinde pardi iizeri toprak dam ile ortiiliidiir. Bu odada farkli olarak orta
kisim bindirmeli kirlangig kubbe (bindirme tavan)? ile értiiliidiir (Fotograf 9).

Yapinin giiney, bat1 ve dogu cepheleri sagirdir. Doguda yer alan kapz ile hole, bura-
dan kuzey yonde tek kanatli ahsap kapidan odaya girilir (Fotograf 6).

Kuzey yonden girilen i¢ mekéan harap durumdadir (Fotograf 7). Duvar sivalari tama-
men dokiilmistiir. Odanin merkezi yerinde tam ortada dort ahsap direk vardir. Bu direk-
lerin iizerindeki dort yastikta cesitli siislemeler goriillmektedir. Burada geometrik siisle-
melerden tiggen, yildiz, eskenar dortgen, bitkisel siisleme olarak da servi agaci, kivrik dal
ve yapraklar ile siislemeye gidilmistir. Dogu yondeki duvarda ahsap malzemeden yoresel
adiyla “terek™ ad1 verilen alt1 sira raf bulunmaktadir (Fotograf 8). Terek, siislemesiz sade
bir 6zellik gosterir. Odanin kuzeyinde kesme tas soveli, yuvarlak kemerli nis, giiney
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yonde de dikddrtgen nis olmak iizere odada iki duvar nisi vardir. Odanin batisinda kesme
tas soveli yuvarlak kemerli mutfak boliimiine agilan boliim yer alir. Bu béliimiin tam kar-
sisinda bat1 yonde ortada yarim daire kesitli ocak nisi ve her iki yaninda kiigiik dikdortgen
nisler mevcuttur.

Yi1gma tekniginde moloz tasla insa edilen yapinin hatil, doseme, tasiyicilar, kap1 ka-
nadi ahgap malzemeden yapilmustir.

Kaya Koggilin Odasi: Cayirli merkeze 28 km. uzaklikta olan Baskdy’de koy iginde
bulunmaktadir. Yapi, kuzeyden gilineye dogru egimli arazide, yiiksek tas temeller {izerine
oturmaktadir. Bu kdyde dogmus olan Kaya Kog’un (68) verdigi bilgiye gore bu oday1
dedesi yaptirmis olup yapimi 100- 120 sene Oncesine gitmektedir. Dursun Koggilin Odasi
(1889-90) ve Miislim Kayagil’in Odas1 (1930)’nin insa tarihi, plan ve mimari 6zellikleri
de g6z Oniine alarak bu yap1 20. yy. baslarinda yapilmis olmalidir.

Yapi, kuzey-giiney dogrultusunda 7.60x11.30 cm. &lgiilerinde dikddrtgen plana sa-
hiptir (Cizim 3). Ortii, ahsap kirisler {izerinde kamus ve toprak kapl diiz damdir.

Bati cepheden birkag basamakla ¢ikilan sade ahsap kapidan sonra dar bir hol (mabe-
yin) bulunur. Bu hol ortiisiiniin ¢okmesi ile bu kisimda hasar gérmiistiir. Holiin giineyin-
den odaya ahsap tek kanatl bir kapr ile girilir.

Gliney ve bati cephelerde dikdortgen cergeveli, kesme tas soveli, demir parmaklikll
toplam dort pencere bu oday1 aydinlatmaktadir. Odanin kuzeyinde ahir yer alir (Fotograf
11).

Yigma duvar tekniginde insa edilen yapida kaba yonu ve moloz tas karisik bir se-
kilde kullanilmistir. Pencere s6évelerinde kesme tas, kap1 agikliginda ahgap hatil kullanil-
mustir. Kap1 kanatlari, i¢ mekandaki dolaplar ve sedir ahsaptur.

Odanin i¢ mekan ortiiniin ¢okmesinden dolay1 zarar gérmiistiir. Duvar sivalart do-
kiilmiig, zeminde toprak birikimi olmustur. Kire¢ badanali odanin dogu duvarinda dolap
nisi yer alir. Oday1 dogu, giiney ve bat1 yonlerde ahsap sedir dolanmaktadir (Fotograf 12).
Odaya giris kapisinin her iki yaninda mabeyne agilan iki ahsap ¢ergeveli pencere bulunur.

Miislim Kayagilin Odasi: Baskoy’de koy i¢inde bulunmaktadir. Mimari 6zellikle-
rine gore yapi, giiney cephede yer alan 1930 tarihi ile uyusmaktadir. Bu tarihte inga edil-
mis olmalidir.

Dogu-bat1 dogrultusunda uzunlamasina dikddrtgen planli oda, tek katlidir. 5.60x8.00
cm. Olgiilerindeki i¢ mekan, ahgap kirisler {izerinde toprak dam ile ortiiliidiir (Cizim 4).

Gliney cephede 3 pencere agikligt vardir (Fotograf 13). Pencereler, kesme tag soveli
olup demir parmakliklidir. Batiya dogru olan iiggen alinlikli pencerede “1930” yazisi ve
iizerinde ay-yildiz tasviri vardir. Ortadaki yiizeysel yuvarlak kemerli pencere, sade bir
sekilde birakilmistir. Dogu yondeki pencere iizerine at tasviri yapilmistir. Yapinin tek
hareketli cephesi giiney cephesidir. Diger cepheler sagir tutulmustur. Odaya giris, bati
cephenin ortasindan tek kanatli 1 m. genisligindeki ahsap kapidan saglanir.

I¢c mekanda, girisin her iki yaninda yiiksek tutulmus ahsap korkuluklu sedir, bu se-
dirlerin devaminda daha alg¢ak tutulmus dogu, giiney ve kuzey ydnlerde oturma sediri
vardir. Odanin kuzeyinde iki dolap nisi vardir. Kire¢ boyali oda, gliniimiizde iyi durum-
dadir (Fotograf 14).

Yi1gma duvar tekniginde insa edilen odada moloz, kesme ve kaba yonu tag birlikte
kullamlmustir. Ortiide, sedir ve dolap kapaklarinda, zeminde ve kapi kanadinda ahsap
malzeme goriiliir.
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4. Degerlendirme

Cayirli’da yapilan arazi ¢aligmalar1 sonucunda Baskdy’de ii¢ kdy odasi tespit edil-
mistir. Degerlendirme boliimiinde bu koy odalari, plan ve mekan kurgusu, malzeme, tek-
nik ve siisleme 6zellikleri, folklorik 6zellikler bakimindan incelenmistir. Oncelikle kendi
icerisinde degerlendirilen odalar, daha sonra Anadolu’nun diger yoreleri ile karsilagtir-
mali olarak ele alinmgtir.

Plan ve Mekin Kurgusu: Koy odalarinin toplanma veya konaklama gibi islevleri
vardir. Bu islevlere gore insa edilen odalarda, konaklamaya uygun ve koy halkinin topla-
nabilecegi sekilde mekan kurgulamasina gidilmistir. Tek veya iki katli olan odalarda do-
lap, ocak, sedir gibi elemanlar bulunmaktadir. Baskoy, kdy odalarimin dikdortgen planh
ve tek katli yapilar olduklar: goriilmektedir. Koydeki evlerin tek katli olmasi ile de uyum
icinde olduklar1 goriilmektedir. Tuvalet veya ahir gibi mekénlar odaya bitisik degil de
bagimsiz olarak oda sahibinin evinin avlusunda veya yakinlarinda yer alir. Cayirli Yay-
lakent koylinde bulunan kdy odas1 dikdortgen planli ve tek katli olmasi bakimindan (Sa-
hin 2016: 279-294) Baskoy odalari ile benzerlik gostermektedir. Ayrica Baskdy odala-
rinda goriilmemekle birlikte bu yapida giris kapisindan dogrudan hole (mabeyin), bura-
dan oda boéliimiine gegilmektedir. Hol ile oda dort ince siituna oturan ii¢ kemer ile ayril-
mistir.

Planlama bakimindan Anadolu’da Konya (Biiylikganga 2000: 719-724, Karpuz
2000: 319-361, Ozkan 2011: 117-123, Ozkan 2012: 1-4, Karpuz 2013b: 131-147, Karpuz,
Bozkurt 2013c¢: 345-360, Bozkurt 2016: 201-216), Yozgat, Sivas, Corum (Karpuz 2013a:
455-471, Ersoy 2017: 91-117, Bulut 2017: 13-31), Cankirt (Numan 1981: 591-633 ), Kir-
sehir (Eriinsal 2013), Akseki (Tay 2016: 118-141 ), Glimiiskent (Tay 2018: 243-252) koy
odasinda Cayirli Bagkdy odalarina benzer bir diizenleme yapildigi sdylenebilir.

Dogu ve Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde yer alan koy ev ve odalart genellikle tek
katl veya iki katli olabilmektedir. Yakin ¢evreden Erzurum Ali Bayram Evi (Karpuz
1984: 62), Ahlat’ta Nuri Isik Evi (Karakus 2008: 26) tek katlidir. Balkanlar’da da bu
gelenegin ayni sekilde devam ettigini Bulgaristan Kircaali Canbasli Koyii odasindan bi-
liyoruz (ibrahimgil-Keles 2016: 350) . Yar1 engebeli olan arazi, kdy odalar1 ve diger ev-
lerin su basman katinin yiiksek tutulmasina neden olmustur.

I¢ Anadolu Bélgesi’nde kdy odalar1 genelde tek veya iki katlidir. Konya, Corum,
Cankirt gibi illerde tek veya iki katli yapilar bulunurken, Yozgat, Kayseri, Sivas’ta tek
katl yapilarin fazla oldugu anlasilmaktadir (Karpuz 2013a: 455-471). Diger bolgelerde
de kat durumunun araziye ve ihtiyaca gore degiskenlik gosterdigi soylenebilir. Farkl bir
ornek olarak, Sinop Boyabat’ta cami ile kdy odas1 ayn1 yapi i¢inde yer almaktadir (Cal
1998: 46-53). Karadeniz Bolgesi’nde bulunan Sinop’un egimli arazi sartlarindan dolay1
bu sekilde bir yapilagmaya gittigi diisiiniilebilir.

Incelenen yapilar arasinda rtii bakimindan Dursun Koggilin odasi, orta mekani, kir-
langi¢ kubbe ile ortiilmesinden dolay: diger 6rneklerden farklilik gosterir. Kirlangig or-
tilye (bindirmeli tavan veya tiiteklikli ortii), Orta Asya ve Transkafkasya’dan, Cin, Kuzey
Karadeniz ve Anadolu’da olmak iizere genis bir cografyada rastlamak miimkiindiir (Akin
1991: 323-354). Anadolu’da ise Erzurum, Kars, Bayburt, Gliimiishane, Bitlis, Artvin gibi
illerde, genel olarak Dogu Anadolu ve Kuzeydogu Anadolu Bdlgesi’nde rastlanilan bir
ortii seklidir (Karpuz, 1984: 28). Kirlangig¢ ortii geleneksel Erzurum evlerinin karakteris-
tik ortiisii olarak bilinmektedir (Ozkan 2012: 20, Kosklii-Tali 2007: 102).

http://www.millifolklor.com 253



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

Kirlangig értiiniin Tiirk-Islam mimarisinde bilinen en erken &rnegi Erzurum Ulu Ca-
misi (1179) (Yurttas 2001: 191-207) mihrap 6nii kubbesidir. Ozgiinliigii konusunda bir
takim tartigmalarin bulundugu kubbenin insasinin en erken 1787-88’e tarihlenmek {izere
18.yy son ¢eyregine kadar gotiiriilebilecegi ifade edilir (Karamagarali 1981:140). Erzu-
rum Ispir Cars1 Camisi (13.yy.ilk ¢eyregi), Cedid Camisi (1679) (Akin 1991:333), Erzu-
rum Kiimbet K6yl Haci Osman Efendi Camisi (1793) (Karpuz, 1988: 5-12), Glimiishane
Ozbeyli Kéyii Camisi (19.yy) (Ozkan 2010: 68), Merzifon Hanife Hatun Camisi (1826)
(Cerkez 2005: 289-290) gibi baz1 ornekler disinda, Eskisehir camilerinde (Parla 2009:
301-334, Parla 2010: 342-345, Parla 2012: 645-666, Parla, Altinsapan 2016: 1-11) yaygin
bir sekilde bu ortiiniin uygulanmis oldugu bilinmektedir. Erzurum Ulu Cami (1179), Kas-
tamonu Talipler Koyt Riistem Pasa Camisi (15387), Bilecik Osmanili Riistem Pasa Ca-
misi (1565), Kirgehir Cars1 Camisi (1864), Erzurum koy evlerinde ayrica ayni yorede
Ahlat’ta ve Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde bulunan Selguklu kiimbetlerinin konikal 6r-
tiisii ile kubbemsi tavanlar arasinda sekil yoniinden benzerlik kurulabilecegi goriisii ileri
stirtilmiisttir (Yiiksel 1977: 258). Tekke ve zaviye gibi yapilarda da uygulanmis olan bu
ortliniin, evren veya gok tasavvufuna dayandig1 ve tarikatta manevi yolculugun kademe-
lerinin bir gostergesi olabilecegi belirtilmistir (Akin 1991:341). Bu ortil, tiirbelerde ¢ok
yaygin goriilmemekle birlikte Zile Yesilce Koyii Seyh Eyliik Tiirbesi (14.yy) (Cal 1993:
293-306) 6rnegini verebiliriz. Kirlangi¢c kubbenin 6zellikle sivil mimaride yoresel farkli-
liklarla sevilerek kullanildigini sdyleyebiliriz. Erzurum, Bayburt, Glimiishane, Erzin-
can’da geleneksel evlerde yoresel bazi farkliliklara karsimiza ¢ikmaktadir (Karpuz, 1984
28-29, Koskli, Tali 2007: 97-113). Erzurum ve gevresinde kirlangi¢ ortiiniin geleneginin
bozulmadan devam ettirildigi gériilmektedir (Ozkan 2012: 19-37).

Dursun Koggilin odasinin, diger odalara gore hacim olarak daha biiyiik oldugu dik-
kat gekmektedir. Cayirli kdy odalar1 yatma, oturma gibi misafirlerin ihtiyaglar1 dogrultu-
sunda diizenlenmistir. Odalarin i¢ diizenlemesine bakildiginda geleneksel Tiirk evinin
ana unsurlar1 olan ocak, nis, sedir, yiikliik gibi elemanlarin bu mekanlarda kullanilmasi
ile paralellik gosterdigi sdylenebilir.

Dursun Koggilin odasiin bitisiginde kemerle ayrilan tandir (mutfak) boliimi diger
odalara gore farklilik gosterir. Cayirli’nin Yaylakent Koyii’nde bulunan Tastangilin oda-
sinda ocak odanin i¢inde yer alirken Koggilin odada, ocak odadan ayr1 olarak diizenlen-
mistir. Diger iki odada ocak bulunmamaktadir. i¢ mekanlarda, 1940’lardan sonra 1s1nma
soba ve ocak nigleri ile saglanmistir (Cinar 1991: 64, Karpuz 2000: 333).Aydinlatma i¢in
de gaz lambasi, kandil veya mum kullanilmis olmalidir.

Cayirli’da odanin iginde (giriste) hol bulunan oda 6rnegi Yaylakent Koyii’ndeki Tas-
tangilin odasidir. Girigte dar bir hol, buradan oturma kismina gegilmektedir. Hol ile
oturma yeri dort siitun tarafindan desteklenen kemerler ile ayrilmistir. Holiin hemen so-
lunda da mutfak veya kiler gibi bir boliim vardir.

Sedir* uygulamasi, Miislim Kayagil ve Dursun Koggil odasinda vardir. Miislim Ka-
yagil’in odasi, li¢ yonden sedir ile ¢evrilmistir. Dursun Koggilin odasindaki sedir ise, or-
tiiniin yikilmast ile hasar gormiis, sadece ahsap ayaklari kalmugtir. i¢ mekanda, diger oda-
lardan farkli olarak Dursun Koggilin odasinda “terek” ad1 verilen mutfak egyalarinin ko-
nuldugu ahsaptan rafli bir boliim vardir. Terekler, zengin evlerinde daha siislii yapilirken
fakir evlerde sade ve az boliimlii uygulanmistir (Karpuz 1984: 48). Bu 6rnegimizde ¢ok
stislemeli olmamakla birlikte ahsap raf ve kenarlar dilimlenerek siislemeye gidilmistir.

254 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

Alt ve iist raflar diger raflara gore daha genis tutulmustur. Buralara daha biiyiik tencere
veya kap konulmast i¢in bu sekilde yapilmis olmalidir.

Malzeme ve Teknik: Cayirli, pargali ve engebeli bir arazi yapisina sahiptir. Dogal
olarak kdyler de sarp bolgelere dagilmis durumdadir. Daglik bir yapiya sahip olmast yo-
rede tag malzemenin kullanilmasini zorunlu kilmustir.

Cayirli kdylerinde kullanilan inga malzemesi gevre ile uyumludur. Yapilarin daha
sonradan ¢imento s1va ile sivandig1 goriilmektedir. Odalar, ¢evreleriyle uyumlu, ingasinda
kullanilan malzemeler ile ¢evre ve kiiltiir iliskisini iyi bir sekilde yansitmaktadir.

Cayirli koy odalari, yiiksek su basman kati lizerine tag duvar orgiilii olup kégir cephe
diizenlemesine sahiptir. Beden duvarlarinin orta kisimlarinda moloz, kdselerde diizgiin
kesme taslarin dizilmesi ile yigma duvar teknigi goriilmektedir. Duvarlar, distan sivasiz
olup igten kerpic s1va ile stvanmustir. Ortiilerde, ahsap kirisler {izerine hasir veya kamis
serili, bunun da lizerinde toprak dam vardir. Zemin désemesi, kap1 ve pencere dograma-
lar1, dolap, sedir gibi mimari yap1 elemanlarinda ahsap malzeme kullanilmustir.

Genellikle duvar kalinliklarinin 80-100 cm. civarinda olmasi, ortiilerde toprak dam
kullanilmasi ve mazgal pencere kullanilmasi ydrenin soguk bir iklime sahip olmasindan
mimarisinin bu sekilde etkilendigi s6ylenebilir.

I¢c Anadolu’da agirlikl olarak tas ve kerpi¢, Dogu Karadeniz’de ahsap, Dogu ve Gii-
neydogu’da kerpic¢ ve tas agirlikli inga malzemesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ana-
dolu’nun farkli bolgelerinde yer alan kdy odalarinin ingasinda genellikle o bdlgenin ge-
leneksel yap1 malzemeleri kullanilmaktadir (Cinar 1991: 57-71, Karpuz 2000: 319-361,
Biiyiikganga 2000: 719-724, Yakic1 2010: 94-100, Ozkan 2011: 117-123, Ozkan 2012:
1-4, Karpuz, 2013a:455-471, Karpuz, 2013b:131-147, Karpuz, Bozkurt,2013¢:345-360,
Bozkurt,2016:201-216, Tay 2016: 118-141, Bulut 2017: 13-31, Tay, 2018: 243-252).

Siisleme: Cayirli ve kdylerinde yasayan insanlarin bilyiik ¢ogunlugu hayvancilikla
veya sehirlerde ¢alisarak ge¢imini saglamaktadir. Bu durum kdylerdeki maddi durumun
¢ok da iyi olmadigini1 gostermektedir. Cevre, kiiltlir ve ekonominin mimari sekillenmede
onemli rol oynadig: bilinmektedir. Bu etkenler goz 6niinde bulunduruldugunda ilgede
stislii bir odaya rastlanmamistir. Baskdy’de gerek evlerde gerekse odalarda siisleme yok
denecek azdir. incelenen odalarda siisleme bulunan tek érnek, Dursun Koggil’in odasidur.
Odanin ahsap tasiyicilarinda ve tereklerde siislemeye yer verilmistir. Siislemelerde oyma
teknigi uygulanmistir. Odalar, daha ¢ok isleve yonelik yapilar seklindedir. Odada dort
tastyici lizerinde bulunan ahsap yastiklar tizerinde tiggen, yildiz, eskenar dortgen motifleri
ve bu motiflerin her iki yaninda yaprakli kivrik dallar bulunmaktadir. Dogu yondeki bir
tastyici lizerindeki yastik da ise servi agaci vardir. Terek raflarinin her biri dilimlenerek
stislemeye gidilmistir. Bu odadaki siislemelerin, Cayirli’nin Yaylakent Kdyii’nde yer alan
Tastangilin odasindaki geometrik ve bitkisel siislemelere gore is¢iligi basittir.

Cayirli’nin Yaylakent Kdyii’'nde bulunan Tastangilin odasi, yukaridaki durumlardan
farkli olarak zengin siislemeleri ile karsimiza ¢ikmaktadir. Cayirli’da ve hatta Erzin-
can’da zengin siislemelere sahip olan bu odanin siisleme 6zelliklerine burada detayli bir
sekilde yer vermek istedik. Odada siislemeler, tavan, pencere, dolap kapaklari, kemer,
stitun, giris kapis1 gibi mimari dgelerde yogunlagmustir.

Osmanl sanatinda 18.yy.dan itibaren batili etkiler goriilmeye baslamistir. Bu koy
odalarinin bu dénemde yapilmis olmasi haliyle bu donem 6zelliklerinden etkilendigini
gostermektedir. Baskentten uzak tagrada bu tip yapilarda zengin ve essiz siislemelerin
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olmasi yerel sanatin iyi bir sekilde gelismis oldugunu gostermektedir. Siislemeleri baki-
mindan Tastangilin odasinda 19.yy. 6zelliklerini gdsteren siisleme kompozisyonlarinda
oyma tekniginde ¢ok sayida geometrik, bitkisel motifler kullanilmistir. Her iki siisleme
tiirii odaya dengeli bir sekilde dagilmistir. Geometrik siislemede kare, dikdortgen, altigen,
iicgen, daire, yildiz, diigiimlii gegme bitkisel siislemede de kivrik dal, lale, yaprak gibi
motifler bu gruplar1 olusturmaktadir. Ahsap is¢iliginin zenginliginin yani sira bu durum
renklerle de vurgulanmistir. Ancak bu renkler yagis kaynakli nemden dolay1 solmustur.
Yapinn bir an dnce restore edilmesi gerekmektedir. Tastangilin odasinda kullanilan siis-
leme teknigi Sivas ilbey kéy odalar1 (Bulut 2017: 13-31) ve Yozgat Sorgun Cihansarli
kdy odalarinda (Karaosmanoglu-Soysal Demirci 2016: 361-368) uygulanan ahsap oyma
teknigi ile benzerlik gostermektedir. Yakin ¢evreden bu siislemelerin benzerini Giimiis-
hane Sarigigek Koyii'nde bulunan iki kdy odasinda goriiriiz (Giindogdu 1988: 28-29).
Burada da lale, kivrik dallar, diiglimlii gegmeler, yaprak motifleri sik¢a kullanilmis olan
motiflerdir. Ayrica sadece siislemeler bakimindan degil, oturma alaninin hol ile kemerli
girigi de benzerlik gostermektedir. Tastangilin odasinda kullanilmig lale motifleri ile Ca-
yirli Cennetpiar Koyl Camisi’ne bitisik olan mektep kapisindaki laleler benzer sekil-
lerde karsimiza ¢ikar. Adi gecen mektep kapisinin iizerinde “Katib Hasan ve Ali Bin
Mustafa Sene H.1277” (M.1860) gecmektedir (Naldan 2016: 119-120). Tastangilin oda
kapis1 (1862) ile bu mektep kapisinin benzer ve kdylerin birbirine yakin olmasi ayni us-
tanin veya ustalarin bu kapilar1 yapmis olabileceklerini gostermektedir. Koy odasinda ad1
gecen ustanin da “Mustafa” olmasi bu bilginin dogrulugunu kanitlamaktadir. Cayirlt me-
zar taglarinda da lale motifi ile cok¢a karsilagilmaktadir. Bu bitkinin “hayat, ask, 6liim-
stizliik”, “glizellik ve cennet” gibi anlamlara geldigi bilinmektedir (Demiriz 1986). Servi
agaci gibi lale de vahdet-i viicud (Allah’tan baska varlik olmadig1 ve goriinen her seyin
Allah’in varliginin bir pargasi oldugu) gostergesi olarak ifade edilmistir (Ersoy 2002: 95).
Gelenegimizde ve inang degerlerimizde var olan servi agaci ayni zamanda her daim yesil
kalabildiginden bir anlamda hayat1 da simgelemektedir. Oliim, yasam ve cennete ulasma
istegini yansittigindan Tiirk sanatinda da vazgegilmez bir simge olmustur. Ozellikle me-
zar taglarinda sik kullanilmakla birlikte hayati ifade eden su yapilarinda da kullanilmistir.
Anlamlari ile birlikte muhakkak ki dik durusu ile siisleme kompozisyonlarina gorsel zen-
ginlik katmaktadir.

Tastangilin odasi tavani, kalemisi tekniginde yapilmistir. Erzurum’da Zirnikli Vehbi
Bey Evi tavani (1739) (Karpuz 1989:45-47) kalemisi tavanlarin erken tarihli giizel bir
ornegidir. Erzurum Kadi Hafizogullar1 Evi (1786) (Karpuz 1989: 54-56), Safranbolu Me-
misogullar1 Bag Evi (1899) (Giinay 1998: 313-314), Trabzon evleri (Kii¢iikerman ve Gii-
ner 1995: 123-129) tavanlari, Tastangilin odas1 ile plan ve mimari bakimdan benzer olan
Sarigigek kdy odalarinin tavanlar1 (Giindogdu 1988: 28), Divrigi Abdullah Pasa Konag1
(1900-25) (Senol: 2007: 110), Tevriizlii Evi (19.yy.ilk yaris1) (Sakaoglu 1978: 36-48) koy
odalar1 gibi 6rnekler tavan geleneginin yakin ¢evreden benzer drneklerini gostermesi ba-
kimidan 6nemlidir. Tavan benzerligi hig stiphesiz saydigimiz 6rneklerle sinirlt degildir.
Ev sahibinin istekleri, ekonomik durumu gibi nedenler tavan siislemelerinde 6nemli rol
oynar. Bolgeye veya doneme gore kesin bir sekilde tavan siisleme 6zelliklerini siniflan-
dirmak yanlig olur.
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Genel olarak odalarin, isleve yonelik, siislemeden uzak oldugu gorillmektedir. Sade
olmasi bakimindan Konya Gokyurt (Bozkurt 2016: 201-216), Yozgat Biiyiikincirli (Er-
soy 2017: 91-117), Antalya Akseki (Tay 2016: 118-141) kdy odalari ile benzerlik goster-
mektedir.

Folklorik Ozellikler Bakimindan K6y Odalan: Kiiltiirel anlamda énemli bir yere
sahip olan kdy odalarini, ayn1 zamanda iletisimin saglandig, dertlerin paylasildigi, diigiin
derneklerde topluca eglenilen, cenazelerde bir araya gelinen sosyal mekanlar seklinde
aciklayabiliriz. “Sozli kiiltiiriin en canli 6rneklerini bulabilecegimiz yerlerden biri de
koydiir” sozleriyle koylerin sosyal ve kiiltiirel mekanlar oldugu giizel bir sekilde ifade
edilmistir (Rahimguliyev 2006: 65).

“Koy halki, kdy odasinda belli bir kimlige sahip olur. Kendi soy birliginin bir son-
raki nesillere aktarimi bu mekanda gergeklesir. Kiiltiirel baglarin kuvvetli oldugu kdy ha-
yatinda koylii halk, yasant1 sonucu tecriibe ettiklerini, kendinden sonraki nesile aktarma
ihtiyact duydugundan 6tiirti koy odalari, kiiltiirel degerleri yasatmakta ve ayni zamanda
korumaktadir (Abdurrezzak 2011: 25).

Gegmisten beri koy odalarimin iicrete tabi olmadan gelenin bos gevrilmedigi misafir
agirlama mekanlari oldugunu biliyoruz. “Koyi, kdylilyii birbirine baglayan kdyliiniin her
derdine ortak kervanlar, konaklar, yoksullara durak olan bu odalarin bin y1llik tarihi vardir
“sozleri ile odalarin 6nemi bir kez daha vurgulanmistir (Akga 1945:3). Kdye gelen misa-
fir, tahsildar (devlet gorevlileri), yolcu, seyyar satici, demirci, kalayci, nalbant vb. gibi
insanlarin konaklamalar1 igin yapilan kdy odalari, Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli 6zelliklerin-
den biri olan konukseverligin somut mekénlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Yakici
2010: 94-100). Misafirler, koy meydaninda bekler, oda sahipleri tarafindan kargilanirlar.
Her oda sahibi misafiri agirlamak istemektedir. Misafiri odaya yerlestirirler, ardindan ye-
mek ikram edilir ve koy halki ile burada sohbet edilir, kahve, cay igilir. Bu odalarda sa-
dece erkek misafirler agirlanmistir. Kadin misafirler oda sahibinin evinde kalir. Bu oda-
lara gelen yemekler kdy halki tarafindan hazirlanip buraya getirilmektedir. Ayrica bu
odalarda oturma diizeni ve adab1 vardir. Yasca biiyiik olan misafirler bagskdseye, daha
kiiglik olanlar sira ile kapiya dogru otururlardi (Abdurrezzak 2011: 49). Anadolu’nun
¢ogu yodresinde oturma diizeni geleneginin benzer oldugunu kdy odalart ile ilgili yapilmis
calismalardan 6grenmekteyiz. Konya (Karpuz 2000:319-361, Biiyiikganga 2000: 719-
724, Ozkan 2012: 1-4, Karpuz 2013b:131-147, Karpuz-Bozkurt, 2013¢:345-360, Boz-
kurt 2016:201-216), Yozgat, Sivas, Corum, Kayseri (Karpuz 2013a:455-471), Cankir
(Numan, 1981: 591-633), Kirsehir (Eriinsal 2013), Akseki (Tay 2016: 118-141) gibi.

Erzincan’da dini ve milli bayramlar disinda askere ugurlama, siinnet gibi eglence-
lerde bu odalarda toplanilmasinin yan sira erkeklerin kina aksami kdy odasinda, kizlarin
ise kiz evinde eglence diizenlenirdi. Bayramlarda kdy odalar1 agik olup bayramlasmak
icin bu odalara gelinirdi. Koy halki uzun kis aksamlari sonra kdy odasina gelir, ¢ay, kahve
icer, sohbet ederdi. Erzincan’in halk kiiltiirii agisindan zengindir. Ydresel yiyeceklerin-
den ilde kislar uzun ve sert gectiginden kis gecelerinde ¢ayin yaninda yenecek yemisin
yazdan hazirlanip kurutulmasi gerekliligi dogmustur. Bu yiyecekler yoresel isimleri ile
bastik, pestil, ¢igit, gah, saru¢ vs. bu aksamlarda sevilen yiyeceklerdendi. Halk kiiltiirii-
niin yasandig1 bu odalarda ¢ogunlukla erkeklerin toplandig1 anlasilmaktadir (Kaya Kog).
Somut olmayan kiiltiirel miras ad1 altinda korumaya alinan sohbet toplantilarinin yorelere
gore ismi degismekle birlikte Erzincan’da “herfene” ad: ile bilinmektedir (Cumhuriyet’in
50. Yilinda Erzincan 1973 il Yillig1, 1973: 97). Erzincan’da oldugu gibi Erzurum’da da
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“herfene” sohbet toplantilari olarak bilinmektedir. Bu toplantilarin igerigi giinliik yagama
dair sohbetlerdir. Ozellikle kis aylarinda yapilan bu sohbetler, belli bir oturma diizeninde
yapilirdr. Ikram olarak kete, tandir ekmegi, pestil, dut kurusu (cemis), ceviz gibi Erzin-
can’1n yoresel yiyecekleri verilirdi (Kaya Kog).

Giliniimiizde bu 6zellikleri tagtyan bir kdy odas1 kalmamustir. Teknolojinin gelismesi
ile halk hayatinda televizyon ve radyo araciligiyla en uzak birimlere kadar girmis olmas1
ile kiigtikler biiyiikleri dinlemez hale gelmis, biiyiliklerin anlattig1 masal, desten, hikayeler
yerini daha ¢ok giincel konulara birakmustir. Bu tip adetler geleneksel kiiltiirii etkilemekte
ve boylece sosyal yapida degismeler olabilmektedir. Bu mekanlardaki egitici ortamlar
giderek kaybolmustur. Koye yolu diisen, yolu diigse de bu evlerde kalacak kimse yoktur.
Gilintimiizde kdylere gidildiginde koy halki evlerini agarak misafirperverliklerini goster-
mektedir.

5. Sonug

K&y odalari, Tiirklerin misafirperverligini gosteren, Tiirk kiiltiiriiniin ve yasam bigi-
minin ortaya konuldugu Tiirk halk mimarisini yansitan mekanlardir. insa edildikleri yo-
renin cografi dzelliklerine gore plan ve yap1 malzemesinde farkliliklar goriilebilmektedir.
Bu odalar fakir, yash, geng, okumus vs. halkin her kesimin kalacag1 yerler olmustur. in-
celenen ti¢ kdy odast mimari bakimdan varliklarini zor bir sekilde siirdiirebilen yapilardir.
Ancak kiiltiirel anlamda, folklorik olarak bu 6zelliklerini kaybettiklerini syleyebiliriz.
Bakimsizliktan harabe bir halde olan {i¢ oda da tek katlidir. Mimari ve siisleme 6zellikleri
bakimindan son derece sade olan yapilar, kiiltiirel degerleri yansitmasi bakimindan zen-
gindir. Kiiltiirel 6zellikleri bakimindan Sanat Tarihi ve Tiirk Halk Bilimi gibi bilim dallar
basta olmak tizere sosyoloji, mimarlik, tarih gibi disiplinlerin de ¢alisma alanina girmek-
tedir. Ulkemizde belli bélgelerle sinirl kalmis ¢aligmalarin ne yazik ki 6tesine gecileme-
mistir. Tirkiye genelinde kdy odalarinin genel bir dokiimii yapilarak hem kiiltiir hem de
mimari bakimdan ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu sebeplerden otiirii gliniimiizde
mevcut durumunun kayit altina alinmasi diisiincesi ile Bagkdy kdy odalari incelenmistir.

Koy odalarinin kiiltiirel anlamda yasatilmasi, korunmasi ve belgelenmesi gerekmek-
tedir. Erzincan’a bagli Kemaliye ilgesinde yeni yapilan kdy konaklar1 bu anlamda gele-
negi yasatmakta ve genclere bu kiiltiirel mirasi aktarmaktadir. Bu durum Kemaliye koy-
lerinde ekonomik durumun iyi oldugunun gostergesidir.

Kiiltiirel ve folklorik olarak kaybolmaya yiiz tutmus Cayirli kdy odalarmin restore
edilip esas fonksiyonlarina kavusmasi beklentimizdir. Bu yapilar, somut olmayan kiiltiirel
mirasin yasatilmasi ve gelismesi i¢in, korunmasi gereken kiiltiir varliklaridir. Gelecek ne-
sillere aktarilmasi gereken halk mimarisinin bu giizel 6rneklerinin gerek folklorik gerekse
birlik beraberlik yapilar1 olarak unutulmalarini engellemeliyiz. Bir toplumu ayakta tutan
en dnemli unsur hig sliphesiz olugsmasi yilizyillar siiren kiiltiirel mirastir.

NOTLAR

1. Mabeyin: Odanin girisinde yer alan kiiciik bir ge¢it mekanidir. Kerpi¢ duvar veya ahsap bélme ile odadan
ayrilmaktadir. bkz. Karpuz, Hagim2000: 319-361.

2. Kirlangig kubbe: Kare kenarlar iizerine oturan kirlangi¢ ortiide dikdortgen kesitli ahsap kirisler kosegen
yerlestirilerek sekizgen olusturulur, bir sonraki sira igeri tasirilarak kareleri ve bu sekilde bindirmeli yiik-
selen tavan Uistte kare bir 1s1klikla son bulur. Bindirme sayisi genellikle 5,7 veya 9, 10 olarak belirlenmistir.
bkz. Karpuz 1986,52-53,Karpuz 1989,22-23 Karpuz 1984: 49, Karpuz 2001: 119, Akin 1991: 323-327.

3. Terek: Evlerde veya odalarda yan duvarlara yapilmis ahsaptan raf. iki veya i¢ bolim halinde diizenlenen
tereklerde her boliim genellikle bes raftan olusur. Tereklerin alt ve iist kisimlar1 biiyiik mutfak esyalarini
koymak i¢in yiiksek tutulmustur. bkz. Kosklii-Tali 2007: 101.

4. Sedir: Zeminden 40-50 cm. yiikseklikte, odalarda oturulan, yatilan boliimdiir.
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Fotograf 1: Baskdy genel goriiniis. Fotograf 2: Tastangilin Odasi, giineydogudan goriiniis.
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kitabe

Fotograf 8: Drun Koggilin das1, ¢ ekﬁn

Fotograf 7: Dursun Koggilin Odasi, i¢ mekan
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| R
Fotograf 10: Dursun Koggilin Odast, yastik lize-
rindeki kitabe

Fotograf 13: Miislim Kayagilin Odasi, giineyden Fotograf 14: Miislim Kayagilin Odasi, i¢ mekan
gOriiniis
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Ali DUYMAZ, Kolca Kopuzdan Kilca Kaleme Dedem Korkut Arastir-
malari. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2020, ISBN: 9786051559155,
488 sayfa.

Ars. Gor. Dr. Ahmet Erman ARAL*

Tiirk tarihi ve kiiltiiriiniin temel kaynaklarindan Dede Korkut Kitabi, giiniimiize ka-
dar pek ¢ok arastirmaci tarafindan gesitli yonleriyle degerlendirilmis ve tartistlmistir. Tiir-
kiye’de 100 y1ldan uzun siiredir devam eden bu konudaki incelemeler, kiiltiir aragtirmalari
alaninda kayda deger bir birikimi isaret ettigi kadar bu eserin gelecekteki ¢aligmalar igin
de esin kaynagi olmayi siirdiirecegini gostermektedir. Prof. Dr. Salahaddin Bekki’nin De-
dem Korkut Kitab1 Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme (Tiirkiye'deki Yaymnlar 1916-
2013) adli ¢alismasinda da gosterildigi lizere, bu eser simdiye kadar anlati gelenegi, mo-
tif, mitoloji, sosyal ¢evre, yaratim, ideoloji, insan iligkileri, s6z kaliplar1 ve kahraman tip-
leri gibi ¢ok sayida hususun analizine imkan tanimis ve gerek yurt i¢i gerekse yurt disinda
say1siz aragtirmanin merkezinde yer almistir. Diger taraftan, “Dede Korkut-Korkut Ata
Mirast: Kiiltiirti, Efsaneleri ve Miizigi” adli dosyanin Tiirkiye, Azerbaycan ve Kazakis-
tan’in ortakligryla 2018 yilinda UNESCO listesine kaydettirilmesi, yagayan bir miras ola-
rak bu koklii birikime atfedilen degerin bagka bir boyutunu temsil eder. Dede Korkut Ki-
tabi’na ait Giglincii yazmanin Yahya Vali Mehemmed Hoca tarafindan bulunmasi ve
2019’da bu gelismenin kaynakliginda hazirlanan yeni bilimsel yaymlar, bu konudaki
arastirmalarin giincel bir dikkatle siirdiigiinii gdstermenin yani sira tartigsmalarin ¢esitlen-
mesi ve ilerlemesi bakimindan da 6nem tagimaktadir. Konuya farkli bakis agilariyla yak-
lagilmasini ve bilimsel ¢aligmalardaki yorumlarin boyut kazanmasini tesvik eden bu ge-
ligmeler, yeni ¢caligmalarin simdiye kadar {iretilen eserlerden ve gdzden kagan noktalardan
dikkatle beslenmesi gerektigini hatirlatir. Dolayisiyla, bu noktada dnceki arastirmacilarin
eserlerinde 6ne ¢ikan hususlara kronoloji, igerik, yontem ve kavram bakimindan derinlik
kazandiran girigimlere dikkat ¢cekilmesi, Dede Korkut Kitabi ile ilgili ¢aligmalarin yoniinii
anlamak ve tartigmalara katki saglamak agisindan faydalidir.

Prof. Dr. Ali Duymaz’in Kolca Kopuzdan Kilca Kaleme Dedem Korkut Arastirma-
lart adli kitabinin; konuya iliskin arastirmalarin gegmisini farkli yonleriyle hatirlamak,
iizerinde analizlerin yogunlastig1 noktalar1 yeniden diisiinmek ve Dede Korkut’u metinler
arasl iligkiler ¢er¢cevesinde yorumlamak agisindan 6nemli bir kaynak oldugu sdylenebilir.
Ayrica bu yapit, yukarida sozii edilen gelismelerin tesvik edebilecegi yeni ¢alismalar igin
degerli bir kilavuz ve referans noktasi olarak da goriilebilir. Prof. Dr. Ali Duymaz’in, bu
anlamdaki “soylu” gelenege ve mirasa sahip ¢ikma bilinciyle hazirladigini belirttigi bu
eseri, yazarin 1994 yilindan beri makale, bildiri, deneme ve derleme gibi tiirlerde siirdiir-
diigii Dede Korkut konulu arastirmalar bir araya getirmektedir. Kitap, bu yoniiyle aras-
tirmacinin farkl tiirlerdeki yazilarinin biitiinliik igerisinde degerlendirilmesine ve Dede
Korkut Kitabi’nin yazarin tarihi, cografi ve kiiltiirel perspektifinden daha genis cercevede
yorumlanmasina imkan tanimaktadir. Otiiken Nesriyat tarafindan 2020 yilinda yayimla-
nan bu eser 488 sayfadan olugmaktadir.

* Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halk Bilimi Boliimii, Ankara/Tiirkiye,
ahmet.aral@hbv.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-0713-8649.
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Yazarin, Dede Korkut Kitabi konusunda yirmi bes yildan uzun bir zaman dilimine
yayilan ¢aligmalari, hacim agisindan birbiriyle biiyilik oranda dengeli dort boliimde top-
lanmig yirmi yedi yaziy1 igermektedir. Kitap, “On Ugiincii Boy” baslikli giincel bir de-
gerlendirme yazisiyla baslamaktadir. “Arastirmalar Tarihi” baglikli ilk boliimde; Fuat
Kopriilii, Muallim Cevdet gibi 6nde gelen arastirmacilarin eserlerinde giindeme getirilen
sorunlarin giiniimiizdeki durumu incelenmekte, Ziya Gokalp’in eserlerinin halihazirdaki
kiiltiir aragtirmalar1 i¢in degeri vurgulanmakta ve Kopriilii’niin Dede Korkut Kitab1 ko-
nusundaki aragtirmalar i¢in kurdugu ¢ercevenin baslica unsurlar1 anlatilmaktadir. Ayrica
yaratim, olusum ve doniisiim zamanlarini esas alan bir kurgu icerisinde Dede Korkut ge-
lenegi yorumlanarak bu kaynagin giiniimiizde Tiirk kimligi ve kiiltiirii agisindan degerine
dikkat ¢ekilmekte, Tiirk diinyasinin gelecegi i¢in ulusal kimliklerin ortak bir yap1 6zelligi
kazanmasinda bu kaynagin rolii hatirlatilmaktadir. S6zii edilen bu hususun devami olarak
goriilebilecek son iki yazida ise Azerbaycan ve Tiirkmenistan’daki arastirmalarin nitelik
ve sorunlar1 dne ¢ikarilirken Dede Korkut Kitab1’nin bu cografyada kiiltiirel kimligin se-
killenmesine katkisi, Carlik Rusya’s1 ve Sovyetler Birligi’nin etkileri esliginde analiz
edilmektedir.

“Igerik Coziimlemeleri” baghkli, dokuz yazidan olusan ikinci béliimde ise yazmala-
rin bagliklari ile igerikleri arasindaki iliski giindeme tasinarak destanlarin yaziya aktarim
stirecindeki farkliliklar tartisilmakta ve Dede Korkut Kitabi, geleneksel devlet yoneti-
minde iktidarin mesruiyet kaygisini gidermesine yardimei bir kaynak olarak genis bir ta-
rihi perspektif i¢inde analiz edilmektedir. Kazak, Karakalpak ve Tatar destanlar1 ile Oguz
kaynaklarinin Salur Kazan’in destani sahsiyeti odaginda degerlendirilerek Dede Korkut
Kitab1’nin Tiirk destanlari tizerinden yorumlandig1 bu boliimiin ilerleyen kisimlarinda Di-
rek Tekiir tiplemesi incelenmekte ve Kan Tural1 boyu kisi ve yer adlarinin yani sira epi-
tetlerin merkeze alindig1 bir bakisla ¢oztimlenmektedir. Ayrica, Dede Korkut Kitabi sos-
yal kurumlarin devamliligina katkis1 ve Oguz toplumunun téresine uygun nesillerin ye-
tigtirilmesindeki degeri agisindan 6ne ¢ikarilmaktadir. Béliimiin son kisimlarinda ise boy-
lardan verilen drnekler araciligiyla Oguz hayatinin temelindeki “hiiner” ve “erdem” kav-
ramlarinin 6nemi vurgulanmakta ve Dede Korkut Kitabi’ndaki evlilik tipolojileri tartigil-
maktadir.

Kitabin “Metinler Arasi Arastirmalar” baglikli {i¢iincii boliimiinde yine sirastyla
Tiirk kiiltiiriinde model insanin gergevesini olusturan “alp” ve “bilge” insan tipleri anla-
tilmakta, Ahmet Yesevi ve Dede Korkut ortak bir koken miti kapsaminda bir araya geti-
rilmekte ve kahramanlarin bedenlerine iligkin tasvir ve yorumlarda kozmogonik ve etno-
gonik mitlerin yansimalar1 aranmaktadir. Sonraki kisimlarda; Oguz Kagan Destani’ndan
Dede Korkut’a toy geleneginin giiniimiiz kadar uzanan yonleri insanligin paylasim kiil-
tiiriine katkis1 bakimimdan okunmakta ve yine benzer bir destan ¢izgisinde goziin renk,
151k, agr1 vb. unsurlarla iliskisi deyim ve s6z kaliplar1 iizerinden simgesel anlamlariyla
birlikte degerlendirilmektedir. Edebi metinlerin, konukseverlik gibi kiiltiir kodlar1 oda-
ginda felsefi yonden incelenerek giinlimiiziin sorunlarina ¢6ziim iiretmedeki katkisinin
yorumlandig1 bu bdliimde ayrica gog, gurbet gibi kavramlar ve halk hikayeleri ile destan-
larda yerlesik-konargdcer catismasi analiz edilmektedir. “Derlemeler-Denemeler” bas-
likl1 son boliimde ise Beyboyrek hikayesinin Afyonkarahisar’daki varyantlar1 hakkinda
bilgi verilmekte ve Begil Oglu Emren hikayesini merkeze alan bir deneme yazisi aracili-
giyla kibirden kagimmanin dnemi vurgulanmaktadir.

Prof. Dr. Ali Duymaz’in Dede Korkut’la ilgili aragtirmalarin bir biitlin halinde in-
celeme imkani sunan bu kitap, konuya iligkin bilimsel ¢aligmalarin gilincel gelismeler
dogrultusunda yeni bir dikkatle siirmesinin beklendigi bu dénemde, arastirmacilarin bakis
acilarinin gesitlenmesi ve glinliimiize hitap eden yonleri ¢ergevesinde bu kaynagin yeniden
yorumlanmasi agisindan 6nemli bir bagvuru eseridir.
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Bekir PAKDEMIRLI, Ziilfikar BAYRAKTAR, Ahmet Nafiz UNALMIS,
Yasar SARI, Sefa TAKMAZ, Oktay EMIR (Ed.) Ekonomi Ekseninde
Tiirkiye’de Gecmisten Giiniimiize Kiiltiir ve Turizm Politikalari. An-
kara: Akcag Yayinlari, 2020, ISBN: 978-605-342-545-8. 291 Sayfa.

Ars. Gor. Gozde TEKIN*

Kiiltiir ve turizmin birbirinden ayr1 diistiniilmemesi gerektigi fikrinden hareketle ha-
yata gegirilen Ekonomi Ekseninde Tiirkiye 'de Geg¢misten Giiniimiize Kiiltiir ve Turizm Po-
litikalar: adl1 kitap, 2020 yilinda Ak¢ag Yaymnlari’ndan ¢ikmistir. Ekonomi, kiiltiir ve
turizm eksenli on bes yazidan olusan kitap Bekir Pakdemirli, Ziilfikar Bayraktar, Ahmet
Nafiz Unalmis, Yasar Sari, Sefa Takmaz ve Oktay Emir editorliigiinde hazirlanmistir.
Kaynagm 6nemi ¢ok ¢esitli alanlardan isimlerin kiiltlir ve turizm iligkisine farkli bakis
acilartyla yaklasmasi dolayisiyla konunun disiplinlerarasiligini ortaya koymasidir. Ayrica
kirsal turizm, ekoturizm, kiiltiirel miras, siirdiiriilebilir kalkinma gibi son yillarda siklikla
ele alinan pek ¢ok konuya turizmin ekonomi ve kiiltiir ile olan iliskisi baglaminda yakla-
styor olmasi kitabin bir diger 6nemli yoniidiir.

Kitabin ilk makalesi olan “Ekonomi Ekseninde Destinasyon Y 6netimi” bagligini ta-
styan ve Emre Ozan Aksoz ile Oktay Emir tarafindan kaleme alinan yazi, destinasyon
kavraminin ¢ergevesini ¢izerken destinasyonlarin 6zelliklerine ve unsurlarina yer vere-
rek, turizmde destinasyon yonetimine ve turizmin gelismesinin destinasyonlar tizerindeki
olumlu ve olumsuz etkilerine odaklanmaktadir. Turizm gelirlerine kiiltiir ekonomisi pers-
pektifiyle yaklasan kitabin ikinci yazis1 Arif Yildiz tarafindan kaleme alinan “Kiiltiir ve
Turizm Gelirlerinin Ulke Ekonomisindeki Yeri ve Onemi” baglikli yazidir. Yazida kiiltiir,
kiiltiir ekonomisi, kiiltiir ekonomisinin iilke ekonomisi i¢indeki yeri ve dnemi iizerinde
durulmus ve bu konuda 2010 yilindan sonraki istatistiki verilerden faydalanilmis, analiz
ve degerlendirmeler sayisal verilere dayandirilmistir. Yazar kiiltiir ve turizm ekonomile-
rinin siirdiiriilebilir kalkinma hedefleriyle ilgili kamu-6zel sektor arasinda is birliginin
saglanmasi gibi konularda katki saglayacagina vurgu yapmistir.

Yasar Sar1, Cemile Ece ve Efnan Ezenel tarafindan kaleme alinan “Kalkinma Plan-
lar1 Cergevesinde Gegmisten Glinlimiize Tiirkiye’nin Kirsal Turizm Politikalar1” baglikli
yazida ise kirsal turizm ve kalkinma iliskisine odaklanilmis, Tiirkiye’de uygulanan kirsal
turizm politikalar1 irdelenmistir. Yazar Tiirkiye’nin 1963 yilinda yiirtirliige giren Birinci
Bes Yillik Kalkinma Plani (1963-1967)’nindan baglayarak 2019 yilinda onaylanan On
Birinci Bes Yillik Kalkinma Plan1 (2019-2023) da dahil on bir kalkinma planinda kirsal
turizm dikkatini incelemistir. Yazi kirsal turizmin tarihsel gelisimini ve Tiirkiye’nin bu
konudaki dikkatini ortaya koymasi agisindan 6nem arz etmektedir. Muhammed Adak ta-
rafindan kaleme alinan kitabin dordiincii yazis1 “Bolgesel Kalkinmada Kiiltiir ve Turiz-
min Roli” baghigini tagimaktadir. Kalkinma, kiiltiir ve turizm iliskisini, kirsal turizm, ta-
rim turizmi ve ekoturizm kavramlari ekseninde ele alan yazida Avrupa Birligi politikala-
rinda kirsal turizmin yerine Avrupa’da pek ¢ok iilkeden 6rnek vererek deginen Adak,
Tiirkiye’de IPARD Programu tarafindan desteklenen kirsal turizm uygulamalarina yer
vermis ve bu uygulamalarin 6nemine bolgesel kalkinma agisindan dikkat ¢ekmistir.

* Ankara Hact Bayram Veli Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halk Bilimi Boliimii Arastirma Gérevlisi,
Ankara/Tiirkiye, gozde.tekin@hbv.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-9068-0788.
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Orhan Ozcatalbas tarafindan kaleme alinan “Tarim Turizmi ve Kirsal Kalkinma Ilis-
kileri” baglikli yaz1 yine kalkinma ekseninde kirsal turizm ve tarim turizmine odaklan-
mustir. Kirsal turizmin tarihgesini Avrupa’dan 6rneklerle veren yazar, Tiirkiye’deki tarim
turizminin yaygin ve kurumsal oldugunu sdylemenin gii¢ oldugunu (Ozgatalbas 2020: 85)
dile getirir. Tarim turizminin kiiresel turizm i¢indeki yerinin yani sira énemi ve etkileri
Almanya, Amerika, Ispanya, Isvigre, italya, Malezya, Sirbistan ve Tiirkiye’deki 6rnekleri
iizerinden irdelenmistir.

Bekir Pakdemirli tarafindan kaleme alinan “Tiirkiye’de Agro-Turizm Uygulamala-
rinin Kirsal Kalkinmaya Etkisi” baslikli yazi ise agro-turizme odaklanarak, kiiltiirel tani-
nirlik ve ekonomik kalkinma agisindan 6nemine deginmistir. Agro-turizmin kirsal turizm
ve ekoturizmle ayrilan ve benzer yonlerine yer veren yazi, bu turizm tiiriiniin gelisim si-
recini hem diinyadan 6rnekler hem de Tiirkiye ekseninde ele almakta, agro-turizmin Tiir-
kiye’de uygulanabilme imkén ve kapasitesinden bahsetmektedir.

Kitabin yedinci yazisi olan “Organik Gidalar ve Turizm” baglikl1 yazi Barig Demirci
ve Gizem Sultan Sarika tarafindan kaleme alinmistir ve organik gida ve tarimin turizmle
iliskisine odaklanmaktadir. Amerika’nin ve Avrupa’nin organik iiretim program ve stan-
dartlarindan bahsederek tarim ve turizm iligkisine kirsal turizm, ekoturizm, ¢iftlik turizmi
ve tarim turizmi basliklar1 altinda deginmektedir. Cihan Secilmis ve Cansev Ozdemir ta-
rafindan kaleme alinan “Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar1 Dogrultusunda Alternatif Tu-
rizm” baglikli yazida ise siirdiiriilebilir kalkinmada turizmin yeri irdelenmekte ve siirdii-
riilebilir kalkinma ekseninde 6ne ¢ikan turizm ¢esitleri ele alinmaktadir. Siirdiiriilebilir
turizmin kavramsal ¢ercevesini ¢izen yazida, ekoturizm, toplum temelli turizm, sorumlu
turizm, yavas turizm, yoksul yanlisi turizm gibi turizm ¢esitleri stirdiirtilebilir turizm bag-
laminda ele alinmustir.

Feridun Duman ve Mahmut Ustiiner tarafindan kaleme alman “Kiiltiir Turizmi De-
neyimleri ve Miisteri Tatmini iliskisi” baslikl1 yazi, kiiltiir turizmi ve dneminin yani sira
turizm deneyimi ve miisteri memnuniyetine odaklanmaktadir. “Kiiltiir turizmi” ve “tu-
rizm deneyimi”, “deger” ve “miisteri” kavramlarina da ayrintili sekilde yer veren yazi,
kiiltiirel turizmde deneyim ve miisteri memnuniyeti iligkisini irdelemistir. Giil Nur Demi-
ral, Burak Diiz, Erkan Sezgin ve Oktay Emir tarafindan kaleme alinan “Turizm Endiist-
risinde Saglik Turizmi” bagligini tasiyan kitabin onuncu yazisi, saglik turizminin ne ol-
duguna, tiirlerine, diinyadaki durumuna degindikten sonra ve Tiirkiye’de saglik turizmi
alaninda uygulanan politikalara kronolojik olarak yer vermistir. Ayrica saglik turizminin
turizm gelirleri i¢indeki yerine de deginen yazi bu turizm tiiriiniin gelistirilmesi i¢in 6ne-
rilere yer vermektedir.

Eray Caglayan, Hakan Sezerel ve Ziilfikar Bayraktar tarafindan kaleme alinan “Ko-
runan Alanlar I¢in Siirdiiriilebilir Turizm Politikalar1” baslikl1 yazida ise dncelikle siirdii-
riilebilir kalkinma ve korunan alan iliskisine deginilmistir. Korunan alan yonetimi ve tu-
rizm arasindaki giiclii baga dikkat ¢eken yazida, turizm ve rekreasyonel aktiviteler igin
bu alanlarin 6nemine de vurgu yapilmistir. Kavramsal olarak siirdiiriilebilir turizm, eko-
turizm, korunan alan kavramlarinin ¢ergevesi ¢izilmis, bu alanlarin Tiirkiye’deki gelisi-
mine ve turizmin bu alanlara faydasina ve potansiyel risklerine ayrintili bir sekilde yer
verilmistir. M. Ocal Oguz tarafindan kaleme alinan “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras:
“Kimlik ve Aidiyet” ve Siirdiiriilebilir Kalkinma” baglikli yazi ise kitabin 6nceki bazi
yazilarinda da ele alinan siirdiiriilebilir kalkinma kavramina somut olmayan kiiltiirel mi-
ras, kimlik ve aidiyet ¢ergevesinde yaklagmistir. Modernlesme ve kentlesme ile gelenek-
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sel kiiltiirlerin ikinci plana atildigindan kiiltiir aktarim mekanlariin bu gelismeler netice-
sinde zayiflayarak kayboldugundan s6z eden yazar, yasayan kiiltiirel mirasin kusaktan
kusaga aktarimmin geng ve gelecek kusaklarin kimlik ve aidiyet sorunu yasamamalari
acisindan 6nemine vurgu yapmaktadir. Ayrica yazi somut olmayan kiiltiirel mirasin egi-
tim alaninda kendine yeterince yer bulamadiginda ortaya ¢ikan kimlik ve aidiyet sorunu-
nun hayatin her alanina etkisinin biiyiik olacagina dikkat ¢ekmektedir.

Cihan Secilmis ve Ilker Kili¢ tarafindan kaleme alinan “Turizm ve Tasima Kapasi-
tesi” baslikli on {iglincii yazi, tasima kapasitesi kavramina getirilen farkli bakis agilarina
yer vermekte ve ¢evresel, fiziksel, psikolojik, ekonomik, politik ve toplumsal tagima ka-
pasitesi tiirlerini kapsamli bir sekilde ele almaktadir. Ayrica turizm planlamalarinda tu-
rizm kaynaklart agisindan 6nemli bir degisken olan tagima kapasitesinin dnemine vurgu
yapilmaktadir. “Engelli Turizm Potansiyelinin Gomiilii Teori ile Arastirilmasi: Alanya
Ornegi” baslikli yaz1 Salih Tellioglu tarafindan kaleme almmustir ve Alanya drnegi iize-
rinden engelli turizm potansiyeline odaklanmistir. Nitel aragtirma yontemlerinden go-
miilli teori kullanilarak yapilan aragtirmada kamu kurulusu, yerel yonetim, konaklama
isletmesi, seyahat acentesi, sivil toplum kurulusu ve akademisyenlerin bulundugu 30 tu-
rizm paydastyla yar1 yapilandirilmis goriismelerle elde edilen veriler kullanilmustir. Aras-
tirma sonucunda ornek segilen alanin gesitli diizenlemelere ragmen engelliler agisindan
erisilebilir bir kent olmadig1 vurgulanmis ve konuya dair 6nerilerde bulunulmustur. Kita-
bin Yasar Sar1 ve Yunus Ozhasar tarafindan kaleme alinan “Tiirkiye’nin Yenilenebilir
Enerji Politikalar1 Baglaminda Elektrikli Arag Sarj istasyonlarinin Konaklama Isletmesi
Tercihine Etkisi: Elektrikli Otomobil Sahipleri ile Nitel Bir Calisma™ baslikli son yazi-
sinda ise elektrikli ara¢ sahiplerinin seyahatleri sirasinda sarj istasyonlarmin 6nemi ve
konaklama tesisi se¢imindeki etkisi irdelenmektedir. Yazida hem katilimeilarin konuya
iligkin fikirlerine yer verilmis hem de elde edilen veriler tablolastirilmistir.

Yukarida kisaca igerikleri ve odaklandiklar1 temel noktalar hakkinda bilgi verilen
on bes yazidan olusan kitabin “ekonomi ekseninde turizm” yoniiniin agir bastigini soyle-
mek yanlis olmayacaktir. Kitaba yazilariyla katki saglayan yazarlarin agirlikli olarak tu-
rizm fakiiltelerinin ilgili béliimlerinde uzmanlagsmis olmalar1 yazilarin da agirliginin tu-
rizm odakli olmasinin sebebi olarak agiklanabilir. Kiiltiir ve turizm iligkisinin en énemli
birlesenlerinden biri olan ekonomi eksenli bu yazilarin; kiiltiir ekonomisi, kiiltiir turizmi,
somut olmayan kiiltiirel miras ve koruma, turizm alanlarinda kiiltiirel mirasin korunmast
ve aktarilmasi konularina odaklanacak yazilara zemin olugturarak kaynaklik etmesi baki-
mindan dnemi oldukca kiymetlidir. Ayrica bu yazilar ekonomi, kiiltiir ve turizm kavram-
larinin disiplinlerarasi 6zelliginin ¢ok yonlii okumalara imkan vermesinin sonucu olarak
nitelendirilebilir.

268 http://www.millifolklor.com



MILLi FOLKLOR

Uluslararasi Kiiltiir Aragtirmalan Dergisi

Yayin ilkeleri

Genel Tlkeler: 1989 yilinda yayin hayatina baslayan Milli Folklor, Bahar, Yaz, Giiz ve Kis sayilari
olarak yilda dort defa Mart, Haziran, Eyliil ve Aralik aylarinda yayimlamir. iki yilda bir cilt olusturulur ve
ikinci y1lin son kis sayisina dizin konulur. Uye ve ilgililerine yayim tarihini izleyen 20 giin iginde génderilir.
Bir yil 6nceye ait “6z”lii makalelerin tamami, bir y1li doldurmayanlarin ise Tiirkge ve ikinci dildeki 6zetlerin
yer aldig1 birinci sayfalar1 <http://www.millifolklor.com> adresinden iicretsiz okunabilir. “Oz”li olmayan
yazilarda erisim sinir1 bulunmamaktadir.

Amag: a) Tirkiye ve Tiirk dili konusan iilkelerdeki Halkbilimi ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras
(SOKUM) galigmalarini Kiiltiir Arastirmalari yontemleriyle yayimlamak, bu alandaki galigmalari yerelden
ulusal, bélgesel ve uluslararasi diizeye tasimak, b) Diinyadaki halkbilimi ve SOKUM galismalarini izlemek
¢)Halkbilimi, etnoloji ve antropoloji galigmalarinin ve SOKUM’iin Korunmasi Sozlesmesi’nin hedeflerinin
kuramsal ve yontemsel gelisimine katki saglayacak her tiirlii ¢alismay: —Tiirkge (Latin harfli olmak kaydiyla
diger Tiirk lehgeleri) veya Latin harfli uluslararasi dillerden birinde(Fransizca, Ingilizce veya Ispanyolca)
yayimlamak.

Konu: Tirkiye ve Tiirk dili konusan iilkelerdeki arastirmaya, incelemeye veya derlemeye dayanan
halkbilimi, etnoloji ve antropoloji ve SOKUM konular1 ve bunlarla ilgili her tiirlii kuram ve yontem
sorunlarina Kiiltiir Arastirmalar1 kapsaminda yer veren yazilar ve halkbilimi alan, yontem ve kuramlariyla
biitiinliiklii bir sekilde iliskilendirilen Disiplinler Arasi ¢alismalar. (Halkbiliminin de inceledigi herhangi bir
konuyu baska bir disiplinin amag, yontem ve kuramlaria gore ele alan ve disiplinler aras1 6zellik tasimayan
yazilar konu kapsamimiz digindadir.)

Igerik: a)Alaninda bir boslugu dolduracak, arastirmaya dayali 6zgiin makaleler b)Alanin gelisimine
katki saglayacak tanitim ve elestiri yazilari ¢) Tiirk kiiltiirii, halkbilimi, etnoloji, antropoloji ve SOKUM
calismalarina kuramsal ve yontemsel agidan katki saglayacak ceviri yazilari ¢) Alandan veya yazili
kaynaklardan yapilan derlemeler.

Daha Once Yayimlanmamis Olma: Milli Folklor’da yayimlanacak yazilarda daha énce higbir yerde
yayimlanmamis olma sarti aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler yayimlanmis olarak kabul
edildiginden Milli Folklor’da yayimlanamaz. Bir yazarm ayni yil i¢inde en fazla iki “6z”li yazisi
yayimlanabilir. Ayni yazarin birinci yazis1 yayimlanmadan ikinci yazisinin inceleme siireci baslatilmaz.

Gelen Yazilarin Degerlendirilmesi: Yayimlanmak tizere gonderilen yazilar oncelikle Editorliik
Birimi tarafindan amag, konu, igerik ve yazim kurallar1 agisindan incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunanlarin
yazar adlar1 gizlenir ve Yayin Kurulu iiyelerinin goriisii dogrultusunda, bilimsel bakimdan degerlendirilmek
iizere, alaninda eser ve caligmalarryla kabul goérmiis iki hakeme gonderilir. Hakemlere gonderme agsamasinda
yazarlardan “Hakemlik Ucreti” alinir ve hakemlere inceleme sonunda “Inceleme Ucreti” 6denir. Higbir
sekilde hakemlere yazar adi gonderilmez, yazarlara hakem adi agiklanmaz. Hakem raporlar: iki yil siireyle
saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi {iciincii bir hakeme
gonderilebilir ve/veya Yaym Kurulu nihai kararini raporlar {izerinden verebilir. Yazarlar, hakemlerin ve Yayin
Kurulu’nun elestiri, oneri ve diizeltme taleplerini dikkate alirlar. Katilmadiklari noktalari gerekgeleriyle
birlikte ayr1 bir rapor héalinde Yayin Kurulu’'na sunabilirler. Yayim karari verilen yazilar siraya konulur ancak
editorlilk, dosya hazirlama, giincellik, gereklilik gibi dergicilige bagli bir¢ok nedenle kimi degisiklikler
yapabilir. Hakemlik siireglerini tamamlamis ve yaymmma karar verilmis olsa bile hi¢bir yazi igin
“yayimlanacaktir” igerikli yazi verilmez. Dergide yayimlanmasina karar verilen yazilarin son big¢imi yazara
gonderilir ve onay1 alindiktan sonra yayimlanir.

Genel Kurallar: Makalelerde uyulmasi gereken genel kurallar sunlardir:

A) Bashk: 12 kelimeyi gegmemeli, bold ve bilyiik harflerle yazilmali ve ikinci dildeki karsilig kiigiik
harflerle basligin altinda yer almalidir.(Makale Tiirk¢e veya Latin harfli Tiirk lehgelerinden birinde ise ikinci
dil Fransizca, Ingilizce veya Ispanyolca, makale Tiirkge ve Latin harfli Tiirk lehgelerinin disindaki bu iig
dilden birinde ise ikinci dil Tiirkce olacaktir.)

B) Yazar Adi: Bashigin altina yazilmali, gérev unvani, kurum adresi ve e-posta bilgileri bir yildizla
soyadina ilintilendirilerek, ilk sayfanin altinda verilmelidir.

C) Oz ve Anahtar Kelimeler: Oz en az 400 (Dért Yiiz) kelime ve yazinin éziinii verecek tarzda
hazirlanmahidir. Oz iginde kaynak, sekil, ¢izelge, nota vb. bulunmamalidir. Oziin hemen altinda bes anahtar
kelime verilmelidir. Anahtar Kelimelerin makalenin igerigini dogru bir bigimde sunmasina dikkat edilmelidir.
Oz ve Anahtar Kelimeler Tiirkgeve ikinci dilde hazirlanmalidir.

C) Makale Metni: Yazilar bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve 12 punto yazilmal, Tiirke ve Ingilizce
ozler, kaynakga ve sonnotlar dihil 6000 (Alt1 Bin) kelimeyi gegmemeli ve 6zgiin olmalidir. Ozlii makalelerde
yazarin goriislerini igeren kisimlar %70’ten az ve alint1 oran1 % 30’dan fazla olmamalidir. Yazilar, MS Word
programinda ve Times New Roman veya Arial yazi karakteri ile yazilmalidir. Makale, giris boliimiiyle
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baslamali, burada yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme boliimii (ara ve alt basliklarla desteklenebilir) veri,
gozlem, goriis, yorum ve tartigmalardan olusmali, Sonug boliimiinde varilan sonuglar, onerilerle desteklenerek
aciklanmalidir.

D)Kaynak Gosterme: Kaynak gostermede kesinlikle dipnot kullanilmamalidir. Metin iginde (Elgin
1988:8) yazarin aymi yil yayimlanan birden fazla eseri kaynak gosterilmigse (Elgin, 1988a, Elgin 1988b...)
birden fazla kaynaga atifta bulunuluyorsa (K&priili 1940, Kaplan 1974, Elgin 1988), ¢cok yazarh yayinlarda ilk
yazar adi (Kaplan vd. 1975), gorillemeyen bir yayin kaynak gosteriliyorsa (Raglan 1973, Ekici 1988’den)
sozlii kaynak kullaniliyorsa kaynak kisi bilgileri Adi, Soyadi, Goriigme Tarihi ve Yeri bilgilerini igermelidir.

E) Kaynakc¢a: Makale metninin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak yazilmalidir. Bir
yazarin birden fazla yayini olmasi hélinde, yayimlanis tarihine gore, bir yazara ait ayni yilda basilmis yayinlar
var ise (1980a, 1980b) seklinde gosterilmelidir.

Kitap: Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi yaputlar ile dykii ve siir kitaplar
“uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yazi ile gosterilir. Basilmis tezler de bu kategoriye girer.

Bir yazar: Tek yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir. Kullanilan kaynakta yapitin
yayimlandig1 sehir belirtilmiyorsa, kiinyede bu bilginin bulunmas: gereken yerde Yyy (yayim yeri yok),
yayimlandig1 yer belirtilmemisse yy (yayimci yok), yayimlandig: tarihe iliskin bilgi yer almiyorsa ty (tarih
yok) kisaltmalar1 kullanilir.

0guz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel Yaynlari, 2009.

Koz, M. Sabri, haz. Nasreddin Hoca Kitabi. Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1999.

Reichl, Karl. Tiirk Boylarmin Destanlari: Gelenekler, Sekiller, Siir Yapist. Cev. Metin Ekici. Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2002.

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger, der. Gelenegin icadi. (gev. Mehmet Murat Sahin) Istanbul: Agora
Kitapligi, 2006.

iki (ya da ii¢) yazar: iki (ya da ii¢) yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir:

Altun, Safak ve Cenk Sarioglu. Tiirk Popiiler Tarihinde flkler. Istanbul: Alfa Yayinlari, 2006.

Ugten fazla yazar: Ugten fazla yazara ait bir kitabin kiinyesinde ya biitiin yazar adlari kitaptaki sirastyla
verilir ya da ilk yazar adindan sonra ve diger. ifadesi kullanilir.

Oguz, M. Ocal ve diger. Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklagimlar 1. Ankara: Geleneksel Yaynlari,
2006.

Makale vd.: Tek tek siir, oykil, makale, kitap bolimii, mektup, konferans, konugma, soylesi ve kisisel
goriisme “kisa yapit” sayilir ve bashklari ¢ift tirnak icinde yazilir. Ansiklopedi maddelerine yapilan
gondermelerde madde adi ansiklopedide yer aldigi gibi yazilir (6r. “Ozlii, Tezer”). Soylesilerin ve
yayimlanmamus tezlerin kiinye bilgileri asagidaki rneklerdeki gibi verilir.

Diizgiin, Dilaver. “Asiklik Geleneginin Degisim ve Déniigiim Siirecinde Baris Mango Olgusu”. Milli
Folklor 84 (Kis 2009): 42-51.

Ozkan, Tuba. “Bey Boéyrek Anlatilari Kahramanin Yolculugu Agisindan Incelenmesi”.
Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi, 2006.

Giizel, Abdurrahman. “Prof. Dr. Abdurrahman Giizel ile Soylesi”. Soylesiyi yapan: Tuba Saltik Ozkan.
Milli Folklor 68 (Kis 2005): 13-17.

Ayn1 Yazara Ait Birden Fazla Yapit: “Secilmis Bibliyografya”da ayni yazarin birden fazla yapitina yer
verildiginde yapit adlari tarih sirasina gére degil alfabetik siraya gore listelenir. Béyle durumlarda yazar ad1 ve
soyad: tekrar edilmez; bunun yerine (: . seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir nokta koyulur; ardindan
yapit adi ve diger bilgiler verilir. Asagidaki drnek izlenmelidir.

Giinay, Umay. Tiirklerin Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006.

—— Tiirk Kiltiiriine Elestiri. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009.

Elektronik Ortamdaki Metinler: Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak gosterilmesinde,
giivenirlik agisindan, yazari, bashigl ve yayim tarihi belirtilmis olanlar tercih edilmelidir. Kiinye bilgileri su
siray1 izler: yazar adi; metnin basligi; varsa kaynagin tarihi; erisim tarihi; sitenin adresi. Asagidaki 6rnek
izlenmelidir.

Temelkuran, Ece. “Geleneksiz Kadmlar” (06 Ekim 2006) 16 Subat 2010.

<http://www.milliyet.com.tr>

Ses ve Goriintii Kayitlari: Ses ve goriintii kayitlarma yapilan gondermelerin kiinye bilgileri yazilirken,
katkis1 one ¢ikarilacak kisinin (yonetmen, senarist, oyuncu, yazar, besteci, sarkici, vb.) soyadi ve adindan
sonra yapitin bashigi, katkist bulunan diger kisi ya da kurumlar, format: (plak, videokaset, VCD, DVD, vb.) ve
yayin ya da dagitim bilgileri verilir.

Akay, Ezel, yon. Karagoz Hacivat Neden Oldiiriildii?. Sen. Ezel Akay, Levent, Kazak. Oyun. Beyazit
Oztiirk, Haluk Bilginer, ve diger. DVD. Ozen Film, 2006.

Yabanci Dillerdeki Yaymlar: Tirkge disindaki kaynaklarin kiinyelerinde, editorii, ¢evirmeni, cilt ve
bask: sayisin1 gosteren ifadeler Tiirkgelestirilir. Sehir adlariin Tiirkge kullanimlarma yer vermeye 6zen
gosterilir (6r. Londra).
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F) Dipnot: Kaynak gosterme disinda kalan ve makalenin ana konusu ile dolayli baglantisi olan
aciklamalar, birden baslayarak dipnot kullanmak suretiyle yapilabilir. Dipnotlar, makaleden sonra ve
kaynakgadan once topluca yer almalidir ve 10 punto yazilmalidir.

G)Yazilarmm Gonderilmesi: Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanan yazilar,
gelenekselyy@yahoo.com adresine gonderilir. Eger editorliik ve hakemler tarafindan diizeltme istenmis ise,
yazar diizeltmelerin yapildig1 yeni bi¢imi ayn1 adrese en geg¢ bir ay i¢inde gonderir. Aksi durumda yaymdan
vazgectigi degerlendirilerek yayim siireci sonlandirilir.

H) Editorliik Diizeltmeleri: Yayim asamasinda esasa yonelik olmayan kiigiik diizeltmeler Editorlik

birimi tarafindan yapilabilir. Bu diizeltmelerde TDK Yazim Kilavuz ve Sozliikleri esas alimnir.
I) Telif Hakki: Yayimlanan yazilarin telif hakki Milli Folklor Dergisi’ne devredilmis sayilir. Yazilarin
diisiinsel ve bilimsel, ¢evirilerin ise hukuki sorumlulugu yazarlarina/cevirmenlerine aittir. iki ve daha fazla
yazarli yazilarda yazinin telif sorumlulugu birinci yazara aittir. Dergide yayimlanan yazi ve fotograflar kaynak
gosterilerek alintilanabilir.

MILLi FOLKLOR
An international and Quarterly Journal of Cultural Studies
The publication principles information for the contributors

General Principles: As an International Folklore Journal, Milli Folklor, has been issued as a quarterly
journal published as Spring, Summer, Fall and Winter issues. The issues of every two years form a volume. In
the end of every two years an index of published articles is prepared, and added to the Winter issue. The
journal has been mailed to its members and interested people within following twenty days of its publication.
The articles which were published before one year can be read online for free on
<http://www.millifolklor.com> website, other articles’ only abstracts are published on the website.

Objectives: a) Publishing the folklore and intangible cultural haritage (ICH) research and scholarly
studies in Turkey and other Turkic countries within the “cultural studies” methods, and also elevate these
studies from local level to national level and from national level to regional and international level, b) Closely
follow up the scholarly works on folklore and intangible cultural heritage, c) Publishing any kinds of
scholarly articles on folklore and ICH which contribute theoretical and methodic perspectives for folklore and
the Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage -in Turkish ( or other Turkic dialects as
long as they are written in Latin script), or in a language that is commonly used as the language of
international journals (French, English and Spanish).

Subjects: The articles may deal with any subject matter ranging from field collecting, evaluating and
studying materials from the folklore of Turkey and Turkic World, to such issues concerning specifically
folklore and ICH theories and methods within the cultural studies context.

Content: a) Original research articles that are based upon a research and filling a gap in their field of
study, b) Reviews that introduce and criticize new works, and contribute to the development of field of study,
c) Literary translations of the articles on folklore which shed new light on and help the theoretical and
methodic development of Turkish culture, folklore and ICH studies, d) Articles that contain material collected
directly from oral sources and manuscripts are accepted for publication.

It should be noted that an article submitted for publication in Milli Folklor should not have previously
been published, the papers presented in scholarly meetings are not accepted for publication either. Only two
articles of a writer can be published in the journal in one year.

Evaluation of the Articles Sent for Publication: The articles sent for publication in Milli Folklor are
first examined by the Editorial Board of the journal in accordance with the articles aim, subject, content and
writing styles. The articles found publishable by the Editorial Board are sent for evaluation of two judges who
are nationally or internationally recognized by their works and studies in the field of folklore. The Board does
not send the names of the authors to the judges, and the judges’ reports are kept for two years. If one of the
two judges approves and another disapproves the article’s publication, the article is sent to a third judge.

The authors should pay attention to the suggestions and correction advice of the judges and Editorial
Board. If an author does not share the views of the judges or the Editorial Board, he/she may present a report
on the points where he/she does not agree. The articles completing these processes are put in to the publication
order. The final copy of the article is sent to the author for approval, within a given time-frame.

General writing Rules: The major rules to be followed in the articles submitted for publication in Milli
Folklor are listed below:

A)Title: The title of an article should not be more than 12 words, it should be bold, capitalized. If the
language of the article is French, English or Spanish the second language of the article should be Turkish. The
title’s Turkish translation should also be written under the original one, and it should also be bold, but not
capitalized.
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B) The Name of Author: The author’s name should be bold and placed under the title. The
professional title should be marked with a star and explained at the bottom of the first page.

C)Abstract: Every article must be submitted with an abstract. The abstract should provide information
on the professional aims of the article, and should be between 400 words. The abstract should not include any
kinds of bibliographies, figures, notes etc. The author(s) must present five to ten key-words. Key words must
exclude words used in the title and choose carefully to reflect the precise content of the paper. The abstract
and key words must be both in original language of the article and standard Turkish.

D)The Text of Article: The articles must be typed as 12 punt with 1,5 spaces. An article should not
contain more than 6000 words. It should be written by MS word program, and the chosen characters should be
Times New Roman or Arial. An article should begin with an introduction which should include the main
thesis of the article, the development part should include observations, interpretations, citations, and
discussions, (and may be divided into and supported by subtitles). In the conclusion part, the results should be
explained and supported by suggestions.

E) Citations and Bibliography: The MLA (Modern Language Association) citation style is preferred
but other scientific citation styles are also accepted.

G)Footnotes: The explanations need to be mentioned other than showing a cited source should be
marked by footnotes following from the number one. The footnotes should be placed following the main text
of an article and before the bibliography, and they should be written in 10 punt.

H) Submission: An article conforming the above mentioned criteria should be sent to the
gelenekselyy@yahoo.com e-mail address. Following the evaluation of the judges, if some corrections asked
from the author, the author needs to send a new copy to same addresses within a month. During the process of
publication, minor changes that have nothing to do with the main structure of the article may be made by the
Editorial Board.

I) Authors’ right: The juridical rights and responsibilities of the published articles and translations
belong to the authors/translators.
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Les principes générales : Milli Folklor est une revue des arts et traditions populaire et du patrimoine
culturel immatériel (PCI) centrée sur la Turquie et les pays qui parlent la langue turque, créée en 1989.
Ouverte a la recherche internationale et aux autres disciplines de sciences sociales et humaines, Milli Folklor
publie les articles des auteurs turcs et étrangers, folkloristes, ethnologues, anthropologues et les chercheurs
travaillant sur le PCI. Milli Folklor, parait aux mois de mars (numéro de printemps), juin (numéro d’été),
septembre (numéro d’automne) et décembre (numéro d’hiver). Tous les deux ans forment un volume. A la fin
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expédiée a ses membres et personnes intéressées dans vingt jours de sa publication. Les articles, qui ont été
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et traditions populaires et du PCI de la Turquie et des communautés turcophones. La revue peut publier
n’importe quels genres d’articles scientifiques sur les arts et traditions populaires et le PCI qui contribuent des
perspectives théoriques et méthodiques, en turc (ou d’autres dialectes tant qu’ils sont écrits en manuscrit
latin), ou dans une langue internationale en manuscrits latin (anglais, espagnol et francais).

Tout article doit étre proposé a la rédaction de Milli Folklor sous la forme d’un manuscrit de 6 000 mots
dont la version, saisie sur Word, doit étre adressée en document attaché (.doc) par le courrier électronique a
<gelenekselyy@yahoo.com>. L’auteur veillera a préciser son rattachement institutionnel et ses adresses
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Roman ou Arial) sans autre enrichissement typographique que I’emploi de I’italique. Il doit comporter un seul
niveau d’intertitres courts, des notes en numérotation continue, ’ensemble des références bibliographiques en
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Les droits et les responsabilités juridiques des articles et des traductions édités appartiennent aux auteurs/aux
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