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Sultan Muizzeddin Muhammed, Gurlu hiikiimdarlarindan Bahfeddin S&m'in ogludur. Agabeyi Giyaseddin
Muhammed’'in 599/1203 yilinda vefati {izerine Gurlular Devleti'nin on dérdiincii hiikiimdar1 olarak tahta
ctkmustir. Sultan Muizzeddin dénemine kadar devletin baskenti Firlizk(ih'tu. Onun tahta ¢ikmasi ile birlikte
yaklasik otuz yil 6nce agabeyi Sultan Giy4seddin tarafindan yoneticiligine tayin edildigi Gazne sehri Gurlularin
payitaht merkezi oldu. Sultan Muizzeddin hiikimdarlhk makamina gectikten sonra ilk is olarak devletin
uhdesinde bulunan topraklar: hanedan tiyeleri arasinda taksim etti. Ardindan payitahtina donerek Hindistan
seferlerini gerceklestirmek {izere hazirliklara basladi. Gazneli Sultan Mahmud'un izlemis oldugu fetih
politikasina paralel bir anlayisla hareket eden Sultan Muizzeddin 602/1206 yilinda vefat ettiginde kaynaklarda
kendisini Hindistan fiituhat: ile 6zdeslestirecek 11 sefere imza atti. Bu seferler Tiirk tarihi ve Gurlular Devleti
agisindan son derce onemli siyasi, ekonomik, dini ve kiiltiirel gelismelerin ortaya ¢ikmasi ile neticelendi. Zira
sultanin Kuzey Hindistan’da elde etmis oldugu basarilar bdlgede Tirk kiiltiiriniin yerlesmesinin zeminin
hazirladi. Ote yandan savaglardan elde edilen ganimetlerle devletin refah seviyesi yiikseldi. Bu ¢alismada Sultan

Muizzeddin'in hayati, gergeklestirmis oldugu Hindistan seferleri ve bu seferlerin sonuglar: ele alinmustir.

Anaktar Kelimeler: Ortacag, Gurlular, Sultan Muizzeddin, Hindistan Seferleri.

INDIA EXPEDITIONS OF THE GHURID SULTAN MU‘IZZ AL-DIN MUHAMMAD B. BAHAAL-
DIN SAM

Abstract

Sultan Mu'‘izz al-Din Muhammad is the son of Baha‘al-Din Sam, one of the Ghurid rulers. Upon the death of his
older brother Ghiyath al-Din Muhammad in 599/1203, he came to the throne as the fourteenth ruler of the
Ghurids State. Until the period of Sultan Mu'‘izz al-Din, the capital of the state was Firuzkuh. With his ascension
to the throne, the city of Gazne, where he was appointed as the ruler by his brother Sultan Ghiyath al-Din about

thirty years ago, became the capital center of the Ghurids. After the transfer of Sultan Mu‘izz al-Din to the reign,

Gelis Tarihi: 22.06.2020 Kabul Tarthi: 01.08.2020


https://apjir.com/
mailto:vuralonturk@yyu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-2132-0305

GURLU SULTANI MUiZZEDDIN MUHAMMED B. BAHAEDDIN SAM’IN HINDISTAN SEFERLER}

the first thing was to divide the lands under the state’s authority among the dynasty members. Then he
returned to his capital and started preparations for India expeditions. Acting with an understanding parallel to
the conquest policy followed by Sultan Mahmud of the Ghaznavid, Sultan Mu‘izz al-Din signed 11 expedition
that would identify him with the Indian conquests when he passed away in 602/1206. These expeditions
resulted in the emergence of extremely important political, economic, religious and cultural developments in
terms of Turkish history and The Ghurids State. Because the success of the sultan in North India prepared the
ground for the establishment of Turkish culture in the region. On the other hand, the welfare level of the state
increased with the loots obtained from wars. In this study, the life of Sultan Mu'‘izz al-Din, his Indian expeditions

and the results of these expeditions were discussed.
Keywords: Medieval, The Ghurids, Sultan Mu'‘izz al-Din, India Expeditions.

Atif / Cite as: Ontiirk, Vural. “Gurlu Sultam Muizzeddin Muhammed b. Bahdeddin S&m’in Hindistan Seferleri”.
Apjir 4/2 (Agustos 2020), 119-144.

Giris

Tabakdt-1 Nasir?’de' agabeyi Sultan Giyaseddin’den tig yas kiigiik oldugu bildirilen Sultan
Muizzeddin, muhtemelen 538-539/1143-1144 yilinda diinyaya geldi®. Bu iki kardes
amcalart Gur sultami Aldeddin Hiiseyin Cihansliz déneminde (544-556/1149-1161)
Garcistan’daki Veciristan Kalesi'ne hapsedildi, daha sonra tahta gecen Seyfeddin b.
Hiiseyin (556-558/1161-1163) onlar1 serbest birakti. Kardeslerden Giydseddin, Sultan
Seyfeddin’in hizmetinde kalirken Muizzeddin, Bimiyan'da bulunan amcasi Fahreddin
Mes(id’'un yanina gitti. Gurlular Devletinin en &nemli hiikiimdarlarindan birisi olan
Sultan Muizzeddin’in genglik yillar1 hakkinda kaynaklar farkli bilgiler aktarmaktadir.
bni’l-Esir, Muizzeddin ve Giyaseddin’in amcalar1 Aldeddin Hiiseyin tarafindan Gur’un
Sencer vilayetine vali tayin edildigini sdylemektedir. Mtiellife gére kardesler vali tayin
edildikleri sehri gayet iyi bir sekilde idare edip halkin takdirini kazandilar. Ancak onlarin
yiikselisini cekemeyen bazi fitneciler amcalar1 Sultan Aldeddin ile aralarina nifak soktu.
Bunun sonucunda sultan ve yegenleri arasinda bir savas meydana geldi ve neticede
Sultan Aldeddin yenilgiye ugratildi. Savasin ardindan Giyaseddin ve Muizzeddin amcalari
Aldeddin’i tahta oturtup kendileri de onun hizmetine girdiler. Bunun iizerine Sultan
Aldeddin aglayarak bu iki delikanli sayet ben galip gelseydim kendilerine yapmayacagim bir seyi
bana yaptilar dedi ve hemen kadiy1 cagirtip Giyaseddin’i kendi kiziyla evlendirdi. Ardindan

damadim veliaht olarak tayin etti’.

! el-CiizcAni, Eb{ Amr Minhaciiddin Osman b. Siraciddin Muhammed, Tabakdt-1 Ndsiri, 1, (Tsh. Abdulhay Habibf),
Enciimen-i Tarth-i Afganistan, Kabil, 1342, 353.

* Muhammed Abdul Ghafur, The Gorids History, Culture and Administration 543-612/1148-1215-16, Dissertation zur
Erlangug der Doktorviirde der Philisophischen Fakultat der Universitat, Hamburg. 1960, 87.

? ibnii’l-Esir, Eb{']-Hasan izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, el-Kamil fi't-Tarih, XI,
(Gev. Abdiilkerim Ozaydin), Bahar Yayinlari, istanbul. 1987, 146.
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Ancak acik bir sekilde gériiliiyor ki ibnii’l-Esir’in vermis oldugu bu bilgiler hatahdir. Zira
kardeslerin savas yapmaya mecbur kaldiklar1 amcalarinin Aldeddin Hiiseyin degil;
Fahreddin MesQid oldugu bilinmektedir®. Yine Sultan Giyiseddin’in amcasi Aldeddin

Hiiseyin'in kizi ile izdivaci da daha sonraki désnemlere tesadiif etmektedir®.

Tarth-i Giizide'den gelen bir rivayete gére de Muizzeddin Sultan Seyfeddin zamaminda Belh
valiligine tayin edilmisti. GiyAseddin ise amcasi Sultan Alideddin ve amcasinin oglu Sultan
Seyfeddin dénemlerinde Gazne sehrinin yénetimi ile gorevlendirilmisti.® Ancak bu
bilgilerde de yanlighklar vardir. Sultan Aldeddin Hiiseyin 544/1149 yilinda Gazneli sultani
Behramsah (512-551/1118-1157) ile savasarak Gazne sehrini ele gecirdi’. Fakat o, burada
cok fazla durmayip Sultan Sencer ile savasa gitti. Sultan Aldeddin’in sehirden ayrilisini
firsat bilen Sultan Behramsah Gaznevi Lahor’dan hareketle tekrar Gazne'yi ele gecirdi ve
yaklasik yedi yil sehri elinde tutmay1 basardi. Sultan Seyfeddin dénemine gelince; onun
zamaninda Gazne sehrinin Gur topraklari dihilinde olmadigi bilinmektedir. Belh ise
Oguzlarin elinde olup, Sultan Seyfeddin ile savasip onu yenilgiye ugratanlar da bu

Oguzlardir®.

Son olarak Tarth-i Firiste'de Giydseddin ve Muizzeddin kardeslerin Sultan Al4eddin
Hiiseyin doneminde Since vilayetinin valiligine tayin edildikleri bildirilmektedir.
Esterabadi eserinde onlarin amcalari ile aralarimin bozuldugunu, amcalarinin iki kardesi
Garcistan’da bir kaleye hapsettigini ve Sultan Seyfeddin’in tahta ¢iktiktan sonra bu iki

kardesi serbest biraktigini ifade etmektedir®, Sultan Aldeddin Cihans{iz’un &liimiinden

* Bu konuda detayli bilgi icin bkz.: Ciizcini, 1, 355; Mirhand, Seyyid Hamidiiddin Muhammed b. Burhaniiddin
Hévendsah b. Kemaliiddin, Ravzatii’s-Safd fi Siretil-Enbiyd ve'l-Miiliik ve'l-Hulefd, 1V, (Nesr. Abbas Zeryab),
intisArat1 ilm1, Tahran, 1338, 787; Hasan b. Sihah b. Hiiseyin Yezdi, Camiii’t-Tevdrih Hasenf, Fatih, nr. 4307, vr.
255b; Handmir, Giyasiiddin Hindmir b. Hice Hiimamiiddin Muhammed b. Hice Celaliiddin Muhammed, Tarithu
Habibi’s-Siyer fi Ahbdr-1 Efrad-1 Beser, 11, Kitabhine-i HayyAm, Tahran, 1333, 605; Vural Ontiirk, Gurlular Devleti'nin
Siyast Tarihi, Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Van, 2020.
110-113.

> el-Ciizcéni, I, 357.

¢ Hamdullah Miistevfi, Eb{i Bekir b. Ahmed b. Nasr Miistevfl Kazvini, Tdrih-i Giizide, (Tah. Abdii’l-Hiiseyin Nevahi),
Miiesseset-ii intigArat-1 Emir-i Kebir, Tahran, 1387, 404.

7 Clizcani, 1, 342; Esterabadi, Muhammed Kasim Hindusah, Tdrfh-i Firiste, (Musahhih Muhammed Riza Nasiri),
Merkez Tahkikat Rayine-i Kdime, isfehan, t.y., 122; Hasan b. $ihah b. Hiiseyin, Cmiii’t-Tevdrih Hasent, vr. 255b;
Semsiiddin Muhammed el-Musevi, Kitdb-1 Esdhhii’t-Tevdrih, Turhan Sultan, nr. 224, vr. 325a.; Ahmet Cevdet
Pasa, Kisas-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, Bedir Yayinevi, istanbul, 1972, 322; Ghafur, The Gorids, 125; Residiiddin
Fazlullah Hemedani, Cami’ii't-Tevdrih, (Cev.: Erkan Goksu-H. Hiiseyin Giines), Selenge Yayinlari, istanbul, 2011,
174.

® Ibnii’l-Esr, XI, 240.

° Esterabadi, 128-129.
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sonra tahta ¢ikan Sultan Seyfeddin babasinin hapse attirdig1 kuzenlerini serbest birakmis

ve Giydseddin Muhammed'i tekrar Since vilayet valiligi ile grevlendirmistir*’.

Kardeslerin daha once yukarida belirtilen gorevlere getirildigi ile alakali Clizcini
herhangi bir bilgi vermemektedir. Onun nakillerinden anlasildigina gére Sultan
Seyfeddin’in onlar1 serbest birakmasindan sonra Giyaseddin sultanin hizmetinde kalirken
Muizzeddin BAmiy4n’da bulunan amcasi Fahreddin Mes(i’d’'un yanina gitmisti. Giyaseddin

Muhammed Sultan Seyfeddin’in Oguzlarla olan savasinda onun yaninda yer almigt1*'.

Sultan Seyfeddin déneminde Gurlular Devleti'nin dis siyasette ugrasmak durumunda
kaldig1 en 6nemli mesele bu siralar Horasan'in ¢esitli bdlgelerini yurt tutan Oguzlar’d.
Daginik Oguz boylarinin genisleme politikasinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan cografi
menfaatlerin uyusmazhgi, kendilerini Gurlular ile kars1 karsiya getirdi. Nihayetinde iki
taraf arasinda vuku bulan Dizik Savasi'nda (558/1163) Gur ordusu sipehsalari Eb(i’'l-Abbas
Sis’in Sultan Seyfeddin’e ihanet edip onu yaralamasi ile savas Oguzlarin ezici galibiyeti ile

sonuglandi, Sultan daha sonra savas alaninda bir Oguz askeri tarafindan 6ldiirtildi ™.

Dizak Savasi’'ndan kurtulmay1 basaran Gur askerleri Garcistan’a geldiler. Bunlar igerisinde
Giyaseddin Muhammed ve Sultan Seyfeddin’i yaralayip Gur ordusunun yenilmesine sebep
olan Eb{'l-Abbas da bulunmaktaydi. Gurlu ordusu Garcistan’in merkez sehri Efsin’in
Veraverd adli kasabasina geldiklerinde Eb(i'l-Abbas, Giydseddin Muhammed’i devletin
yeni hiikiimdari olarak tarudigim bildirdi®. Gur ve Garcistan emirlerinin yani sira tilkenin
ileri gelenleri de Giyaseddin Muhammed’in hiikiimdarlhigini kabul ettiler. Ordu, payitaht
Firizk(h'a déndiigii zaman Giyaseddin Muhammed, Sultaniil-Azam unvanyla tahta

cikarildi (558/1163)" ve memleketin her yerinde adina hutbe okutuldu®.

Oguzlarla yapillan muharebe ve Sultan Seyfeddin’in 6liimiinden sonra Sultan
Giyaseddin’in tahta ¢iktifimi haber alan Muizzeddin Muhammed amcasi Fahreddin

Mesid'dan miisaade alarak'® Firizk(h'a geldi”. O agabeyinin hizmetine girip

1* Mohammad Habib, “Shihabuddin of Ghur”, Politics And Society During TheEarly Medieval Period, Collected Works of
Professor Mohammad Habib, New Delhi, 1981, 108.

1 Clizcant, I, 353.

12 {bnii’l-Eslr, XI, 240; Ciizcan, 1, 353; Hamdullah Miistevfl, Tdrih-i Giizide, 404; Mirhand, 1V, 786; Handmir, 11, 604;
EsterabAdi, 129; Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, I, TTK, Ankara, 1987, 253; Mehmet Altay K3ymen, Biiyiik
Selcuklu Imparatorlugu, V, TTK, Ankara, 1991, 173; Ergin Ayan, Horasan ve Civarindaki OJuz Boylari, Kitabevi
Yayinlari, istanbul, 2007, 96.

B fbnii’l-Esir, XI, 146; Ciizcand, I, 354; Mirhand, 1V, 787; Kazvini, 93; Bayur, I, 254.

" Clizcani, I, 354; Fasihi, II, 727; Esterabadi, 129.

' fbnii’l-Esir, X1, 146; Semsiiddin Muhammed el-Musevi, Kitdb-1 Esdhhii’t-Tevdrih, vr. 326b.

1 Ergin Ayan Hasan Yezdi’nin Camfii’t-Tevarih Haseni adli eserinden istifadeyle Muizziiddin Muhammed’in
Fahreddin Mes’(id'un yamindan kagarak 6nce Germsir'e ardindan da Biist hakimi Tugrul Tegin'in yanina
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Sercanddrlik” goérevine tayin edildi®. Ayrica kendisine Kacliran ve Estiyd sehirlerinin

sorumlulugu verildi®.

Gazneliler Devletinin payitahti olan Gazne 559/1163-1164 yilindan itibaren Oguz
hakimiyeti altinda bulunmaktaydi*. Gazneli miilkiine ait olan Tekinibadd'in Gurlular
tarafindan ele gecirilmesinden sonra (561-562/1165-1166) Sultan Giyaseddin buranin
yOnetimini kardesi Muizzeddin’e birakti ve o da 569/1173-1174 yilina kadar Oguzlar
lizerine gesitli saldirilar diizenledi. Sultan GiyAseddin Gazne sehrinin Oguzlardan
temizlenmesi icin siivarilerine baskin ve yagma yapmalari ydniinde yetki verdi. Ardindan
Gur ve Horasan’'dan topladig1 biiyiik bir ordu ile harekete gecti. Ordu igerisinde Halag
askerleri de bulunmaktaydi®. flk olarak Zavul ve ona bagli yerler ele gegirildi. Daha sonra
Gur ordusu Gazne lizerine yiirlidii. Oguzlar sehir disinda Gurlulara karsi mukavemet
gdsteremeyeceklerini anlayip geri c¢ekildiler ve kazmis olduklar1 siperlerde Gur
birliklerine kars1 koymaya bagladilar. Oguzlar burada miithis bir direnis gosterdiler. Hatta
savasin ilk sathasinda Gurlulara kars: tistiin gelmeyi basardilar. Clizcini, Oguzlarin bir ara
Sultan Giyaseddin’in hiikiimdarlik sancagini ele gegirdiklerini belirtmektedir®. Gur
ordusunun sag ve sol kanatlar1 kendi hiikiimdarhik sancaklarini Oguzlarin saflarinda
gdriince Oguzlarin merkezine saldirilmasi emrinin verilmis oldugunu zannederek hamle

yaptilar ve savasa devam ederek sancag tekrar geri almay1 basardilar®,

gittigini ifade etmektedir. Burada Tiirklerden bir grup Muizziiddin’e hiirmet gdstermistir. Bu ifadede adi
gecen Tugrul Tegin Biist’iin Oguz valisi olmalidir. Bkz.: Ayan, Oguz Isyani, 103.

17 Clizcant, 1, 353; Hasan b. Sihah b. Hiiseyin, Cdmiii’t-Tevdrih Hasenf, vr. 255b; .Mirhand, 1V, 787; Bayur, I, 254.

8 Ordu teskilat unsurlarindan olan Sercanddr kelimesi Farsca ii¢ kelimenin birlesmesinden olusmaktadir. Ser bas,
Can silah ve ddr da sahip manalarini ifa etmektedir. Bu kelime koruyucu birligi bas muhafizi anlamina
gelmektedir. Sercanddr stirekli kiligh olarak Sultan’in huzurunda durmaktaydi. Selguklularda hiikiimdar ve
sarayin muhafazasina memur kuvvetlerin komutani olarak gériilen bu vazifenin Gaznelilerde de goriildiigii
tahmin edilmektedir. Ancak Selguklularda Sercanddr yerine Emir-i canddr kelimesinin kullarmldig
bilinmektedir. Bkz.: Mehmet Kanar, Fars¢a-Tiirkge Sozliik, Say Yaynlari, istanbul, 2015, 551, 686, 870; Hanefi
Palabiyik, “Gaznelilerin Hindistan Seferleri”, Ekev Akademi Dergisi, 11/XXXII, 2007, 179; Aydin Taneri,
“Candar”, DiA, VI, istanbul, 1993, 145.

1 Esterabad{, Muizzeddin Muhammed’in sipehsalarlik gérevine getirildigini sdylemektedir. Bkz.: Esterabadi, 129.

% Clizcand, 1, 354.

! bnii’l-Esir Gazne'nin Gurlular tarafindan ele gecirilmesini 547/1152-1153 yili olaylar1 arasinda vermekte ve bu
sehrin 15 yildir Oguz hakimiyetinde bulundugunu séylemektedir. Ancak daha 6nce de ifade edildigi gibi
miellif Gurlulara dair verdigi bilgilerde kronolojik hata oldugunu bizzat kendisi sdylemektedir. Esasen
Oguzlar yaklasik 11 y1l boyunca Gazne’de varliklarini devam ettirmislerdi. Bkz.: ibnii’l-Esir, XI, 147.

2 fbnii’l-Esir, X1, 147.

% Clizcand, 1, 358.

* Tbnii’l-Esir hitkiimdarlik sancag; ile ilgili olarak CiizcAni'nin tam aksine bilgi vermektedir. O, savasin gidisatini
sOyle degerlendirmektedir: Askerler Gazne iizerine yiiriidiiler, Ojuzlar da onlarin karsisina ¢ikip savasa tutustular.
Gurlular maglup oldu, fakat Sihabiiddin (Burada adi gegen Sihabiiddin daha sonra Muizzeddin unvamm alacak olan
Sultan Giydseddin’in kardesidir) sabirla savast siirdiirdii. Oguzlarin maglup birliklerin pesinden gittigini géren
Sihdbiiddin yaminda sebat eden askerlerle birlikte Oguzlarin alemdarina saldirdi ve onu 6ldiiriip sancag ele gegirdi, onu o
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Bu andan itibaren savasin gidisati Gurlular lehine dénmeye basladi. Cok ge¢meden
Oguzlar bityiik bir hezimete ugratildilar. Gur birlikleri her yonden ilerleyerek Oguzlarin
siperlerini tahrip ettiler. Tbni’'l-Esir, Sultan Giyaseddin’in bu savasa bizzat katilmayip
kardesi Muizzeddin’i génderdigini sdylemektedir®, Clizcini’de gecen Oguzlarin yenildigine
dair haberler Sultan Giydseddin’e ulastiginda o geri déndii® ciimlesi ise bnii’l-Esir’in verdigi
bilginin hilafinadir. Nitekim diger kaynaklarda da Sultan Giyiseddin’in bu savasa
katildigina dair bilgiler mevcuttur. Ancak [bni’l-Esir ve CiizcAni’nin verdii bilgiler
karsilagtirildiginda Sultan GiyAseddin’in savasin belli bir arahginda gézden kaybolarak

ordunun sevk ve idaresi ile meggul oldugu sonucu ¢ikarilabilir,

Nihayetinde Sultan Giydseddin’in yeni birlikleri takviye etmesiyle Oguzlar Gazne’de tam
bir yenilgiye ugratildiktan baska uzun bir siiredir ellerinde tuttuklar: Gazne sehri boylece
Gurlularin hakimiyeti altina gegmis oldu (569/1173-1174)”. Gurlulara dair 6nemli
kaynaklardan birisi olan Tarth-i Firiste adli eserde Gazne sehrinin fetih tarihi 567/1171-
1172 yih olarak gdsterilmektedir. Dahasi eserin miiellifi sehrin bu dénemde tekrar
Sebiiktegin ogullarinin eline gectigini, Sultan Giyaseddin’in Gazneli Sultam Hiisrev Melik
lizerine yiirtidii§iinii ve Gazne'yi onun emirlerinin elinden aldigiu ifade etmektedir?,
Ancak Gazne’nin bu dénemde Oguzlarin elinde olduguna siiphe yoktur. Tdrih-i Firiste’de

verilen tarihin de diger kaynaklarla karsilastirildiginda hatali oldugu gériilmektedir®,

Gazne Oguzlardan tamamiyla arindirilip Gur topraklarina dahil edildikten sonra Sultan
Giyaseddin sehrin hakimiyetini kardesi Muizzeddin’e birakip bildhare payitaht Firtizk(ih’a
déndii®. Muizzeddin’in burada 6zerk bir yonetim tesis etmesi ile Gurlular Devleti'nin

Gazne subesi kurulmus oldu®. Asil egemen Gur Sultani Giyaseddin idi ve o Sultanii’l-Azam

vaziyette birakti. Bu sirada OJuzlar geri déndiiler, fakat Sihabiiddin’in yaptiklarindan habersizlerdi. Sancaklarin istemek
icin geldiler, Sihabiiddin de Oguzlardan gelen her taifeyi éldiirdii ve bdylece biiyiik bir kismimin hakkindan geldi. Daha
sonra Gazne'ye girdi ve sehri teslim alip halkina ¢ok iyi davrandi, adaletle hiikmetti. Bkz. ibnii’l-Esir, XI, 147.

% fbnii’l-Esir, XI, 147.

26 Clizcant, I, 358.

% semsiiddin Muhammed el-Musevi, Kitdb-1 Esdhhii’t-Tevdrih, vr. 326b.; el-Bedauni, Abdu’l-Kadir ibn Miil(ik Sah,
Miintehdbii’t-Tevdrih, (ing. Terc. George S.- A. Ranking), Renaissance Publishing House, Delhi, 1986, 64.
BadAuni, O biiyiik kardesi Gur, Irak ve Horasan hiikiimdart Sultan Giydseddin’in ndibi olarak 569 yiinda Gazne’de tahta
¢ikti. Adina hutbe okutulup para basild: demektedir.

8 Esterabadi, 129.

 Ergin Ayan’a gére bu durumun sebebi miiellifin belki Gazne’deki hiikiimdar ailesinin Oguz Tiirklerinden
oldugunu hesaba katmast ile izdh edilebilir. Bkz. Ayan, Oguz Isyam, 146.

*® Fasih Haff, Ahmed b. Muhammed, Miicmel-i Fasihi, II, (Tash. Muhsin Naci Nasrabadi), Esatir, Tahran, 1384, 735.

*! Hamdullah Miistevfi ve Yahya Kazvini diger kaynaklarin aksine bilgiler vermektedirler. Her iki kaynaga gore
de ilk olarak Herat sehri fethedilmistir ve Sultan Giydseddin kardesi Muizzeddin’e Herat naipligini vermis,
kendisi Gazne’yi baskent yapmistir. Bkz. Hamdullah Miistevfi, Tdrih-i Giizide, 404; Yahya Kazvini, Yahya b.
Abdiillatif, Lubbii't-Tevdrih, intisirat-1 Biinyad, Tahran, 1343, 93.
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unvamna sahipken kardesi Muizzedin’e Sultanii’l-Muazzzim unvanini vermisti*’, Sultan
Muizzeddin Gazne'de sadece idaresi altindaki halkin durumun iyilestirmekle kalmadi,
Hindistan'in zengin bolgelerini fethederek biiyiik basarilar elde etti. Hindistan
fiituhatindan elde edilen ganimetle iki kardes ekonomik yénden giiclerini artirdilar.

Gazne bir kiiltiir ve egitim merkezi olarak yeniden canlandi™.

Sultan Muizzeddin Muhammed b. Sdm'in siyasi ve askeri faaliyetlerini iki kisimda
incelemek gerekmektedir. Bunlardan birincisi onun meliklik dénemidir., Bu dénem
Gurlularin 569/1173-1174 yilinda Gazne sehrini ele gecirmeleri ile baslayip Sultan
Giyaseddin'in vefat tarihi olan 599/1203 yilina kadar devam eder. ikincisi ise Sultan
Muizzeddin’in, agabeyinin 5liimiinden sonra Gur tahtina ge¢mesi ile baglar ve kendisinin

oliim tarihi olan 602/1206 yilina kadar devam eder.

Sultan Muizzeddin Gazne'yi hakimiyeti altina aldiktan sonraki bir yil icerisinde sehre
komsu bdlgeleri de itaat ettirmeye muvaffak oldu. 570/1174-1175 yilinda Hindistan yolu
lizerinde Onemli bir konuma sahip olan Gerdiz'i* fethetti®. Bdylece Hindistan’a
diizenleyecegi seferler icin 6nemli bir {is noktasini ele gecgiren Sultan Muizzeddin

571/1175-1176 yilinda Hindistan seferlerine basladu.
Sultan Muizzeddin’in Hindistan Seferleri

Sultan Muizzeddin, bdlgesinde hikimiyetini tam anlamiyla tesis ettikten sonra Gazneli
Sultan Mahmud gibi Hindistan seferlerine basladi®®. Tarth-i Firiste’ye gére Muizzeddin,
Hindistan seferlerini Fir(izkith tahtinda bulunan agabeyinin izni ile gerceklestirdi®.
Fernand Grenard ve Salim Cdhce ise Sultan Muizzeddin’in Hindistan’a yonelmesindeki
temel sebebin bu ddnemde Giirgeng merkezli Harezmsdhlar Devleti'nin varligi ve
Horasan'1 tehdit edecek kadar giice sahip olmasindan ileri geldigini belirtmektedirler™.
Bu dénemde Kuzey Hindistan’da belli bash dért racalik bulunmaktadir. Bunlar Delhi,

Kannaug, Ecmir ve Kalincar racaliklaridir. Delhi Racaligimin Ecmir Racaligina

32 fbni'l-Esir, XI, 147; Ciizcani, 1, 358; Mirhand, VI, 787; Handmir, 11, 606;Esterabadi, 129; Bayur, Hindistan Tarihi, I,
255,

% Tktidar Husayn Siddiqui, “Gurlular”, DiA, X1V, istanbul, 1996, 209.

* Gazne ve Hindistan arasinda bulunan Gerdiz sehri bir dagin zirvesinde kurulmus olup giiclii bir kaleye
sahiptir. Bkz.: Hud{idii’l-Alem Mine’l-Mesrik ile’-Magrib, (Cev. Abdullah Duman-Murat Agar1), Kitabevi Yayinlari,
Istanbul, 2008, 45.

% {bnii’l-Esir, XI, 147; Clizcant, 1, 396; Neslihan Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan Seferler, ASAM, Ankara, 2000,
69.

% Wolseley Haig, “Mu’izz’'ud’din Muhammed Bin Sam of Ghur and the Earlier Slave Kings of Delhi”, The
Cambridge History of India, 111, Delhi, 1958, 38.

37 Esterabadi, 129.

% Fernand Grenard, Babur, (Nsr. Orhan Yiiksel), MEB Yayinlari, istanbul, 1971, 130; Salim C8hce, Semsi Melikleri,
16.
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katilmasiyla da bu racalik Hindistan'in en giiclii siyasi tesekkiillerinden biri haline gelir.
Bu sebeple Ecmir Racaligi Sultan Muizzeddin'in Hindistan seferlerinde karsilastigi en

biiyiik diisman olacaktir®®,
Multan Seferi

Sultan Muizzeddin ilk seferini Multan’a® gerceklestirdi, Multan bu ddnemde
Karmatilerin elindeydi. Onlar uzun bir siiredir sehri ellerinde tutuyorlardi. 571/1175-1176
yilinda Gazne’den harekete gecen Gurlu kuvvetleri Multant almaya muvaffak olup
burasini Karmatilerden temizlediler*. Tabakdt-1 Nasiri’ye gore aym yil, halkinin ¢ogu
Miisliiman olan Sankran Kabilesi* isyan etti. Bu isyan bir yil boyunca devam etti.
572/1176-1177 yilinda Sultan, Sankran Kabilesi {izerine géndermis oldugu orduyla isyan:
bastirip 4sileri kiligtan gecirdi. Ciizcini 6ldiiriilenlerin ¢ogunun Miisliiman oldugunu
belirtmektedir®. Sankranlilar tedip edildikten sonra Gur ordulari Multan’in 112 km.
giineybatisinda bulunan Ug¢* iizerine yiiriidii. Ugg Racasi kalesine cekilip savunma
pozisyonu aldi. Sultan Muizzeddin sehrin disina ordugahini kurup muhasara levazimatini
getirtti. Ancak kisa siire sonra savasarak sehrin ele gecirilmesinin zor oldugunu anlayan
Sultan Muizzeddin bir adamim gizlice Raca'nin esine génderdi. Ona kocasini teslim ettigi
takdirde kendisini cihanin melikesi yapacaginmi ve onunla evlenecegini bildirdi. Kadin
benim kocaliga liyakatim kalmadi. Ama giizellik ve letafet sahibi bir kizim var. Eger melik benim
kizimi nikdhina almay: kabul ederse Raca’yt def ederim cevabini verdi, Muizzeddin bu teklifi
kabul edince kadin, birkag giin icerisinde kocasini zehirleyerek 6ldiiriip sehri teslim etti®.

Sultan vadettigi gibi kizla evlendi ama onu annesinden ayirmaya vicdani elvermedi. Daha

% Neslihan Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan Seferler, 68.

* indus nehrinin kollarindan Cindb suyunun dogusundaki bir ovada Hint alt kitasinin Orta Asya’ya agilan
glizergihinda bulunur. Multan adi daha dnce kullanilan Mulasthin’in degismis seklidir. Bilinen tarihi milattan
dnce 326'da buray: istild eden Makedonya'li iskender’le baslamaktadir. V. yiizyildan sonra Hindu Rai
hanedaninin hakim oldugu sehrin Miisliimanlar tarafindan fethi 94/712 yilinda Sind fatihi Muhammed b.
Késim es-Sekafl tarafindan gergeklestirilmistir. Bkz. Azmi Ozcan, “Multan”, DIA, XXXI, istanbul, 2006, 548.

! Ciizcant, I, 396; Mirhand, 1V, 788; Handmir, II, 607; Esterabadi, 129; Semsiiddin Muhammed el-Musevi, Kitdb-1
Esdhhii’t-Tevdrih, vr. 326a.; Wolseley Haig, “Mu’izz’ud’din Muhammed Bin Sam”, 38; Ishwari Prasad, A Short
History of Muslim Rule in India From the Conqouest of Islam To the Death of Aurangzeb, Indian Press, Allahabad, 1931,
66; Bayur, Hindistan Tarihi, 1, 257; Neslihan Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan Seferler, 69.

2 Yusuf Hikmet Bayur, Sankran Kabilesi'nin Oguzlarin bir boyu oldugu yoniinde bilgiler bulundugunu
belirtmektedir. Ancak buna dair herhangi bir kaynak géstermemektedir. Bkz. Bayur, Hindistan Tarihi, 1, 257. O,
bu bilgileri muhtemelen Fasihi’nin Miicmel-i Fasihi adli eserinden almaktadir. Nitekim Fasihi’de gegen kayitlara
gore de Sankranhlar Oguzlardan bir kavimdir. Bkz. Fasihi, 11, 736.

* Clizcand, 1, 396.

“ Neslihan Durak, S. A. Ruben’in “Station During The Early Period of Muslim Rule in Hind-Pakistan” adl
makalesinden naklen, Ugg Kalesi'nin gliglii duvarlarla korunmakta oldugunu, Pencap nehirlerinin birlestigi
yere kadar uzandigini ve Bhatti Racputlarinin en giiclii kalesi konumunda bulundugunu belirtmektedir. Bkz.
Neslihan Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan Seferler, 69, d.n. 17.

* fbnii’l-Esir, XI, 150.
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sonra ikisini de Gazne’ye génderdi. Kadin burada keder ve hiisrandan 6ldii. Kiz1 da uzun
stire yasamadi o da iki yil sonra 61dii*’. Sultan Muizzeddin Ugg ve Multan’i Sipehsalar Ali

Kirmac'a teslim edip Gazne’ye déndii”’.
Nehrvale (Giicerat) Seferi

Sultan Muizzeddin 574/1178-1179 yilinda ikinci Hindistan seferini gerceklestirdi. Bu sefer,
zenginlikleri ile tinlii Nehrvale*® iizerine yapildi. Gurlu ordular1 Multan ve Ugg iizerinden
ilerlediler. Nehrvale Racasi Bhimdiv yash birisiydi. Ordusunda sayisiz askeri ve birgok fili
vardi, Gur ordusunun yolu Nadullu Kelhan'da kesildi. Yerli Racalar birleserek
Miisliimanlara karsi amansiz bir miicadeleye girdiler. Onlarin destegini alan Raca
Bhimdiv, Sultan Muizzeddin’e Kuzey Hindistan’daki ilk yenilgisini tattirdi, Birgok

Miisliimanin ldiiriildiigii bu savastan sonra sultan giiglitkle Gazne’ye ulasabildi®.
Fursor Seferi

Nehrvale’de alinan yenilgiye ragmen Sultan Muizzeddin Hindistan seferlerine devam etti.
575/1179-1180 yilinda Gurlular Fursor {izerine yiiriidii. Sultanin katilmadigi bu seferde de

biiyiik bir basar1 elde edildi ve Fursor itaat altina alindi*°.
Birinci Lahor Seferi

Sultan Giyaseddin’in Gazne'yi fethedip buraya kardesi Sultan Muizzeddin’i
yerlestirmesinden sonra (569/1173-1174) Gazneliler Hindistan taraflarina ¢ekildiler. XI.
yiizyil Tiirk-islam tarihinin énde gelen devletlerinden biri olan Gazneliler simdi Pencap

yoresinde baskent Lahor®' olmak iizere hakimiyetlerini siirdiirmekteydiler®”, 576/1180-

6 Esterabadi, 129-130; Wolseley Haig, “Mu’izz'ud’din Muhammed Bin Sam”, 38-39.

7 Esterabadi, 129-130; Ciizcani, I, 396; M. Longworth Dames, “Guriler”, LA., 1V, istanbul, 1997, 828; Thomas
Keightley, A History of India From The Earliest Times To The Present Day, London 1847, 10; Bayur, Hindistan Tarihi, 1,
257: Ishwari Prasad, A Short History of Muslim, 66; Neslihan Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan Seferler, 69.

“ Hindistan'mn kuzeybatisinda yer alan Gucert giineyde ve batida Umman denizine agilmaktadir.
Kuzeybatisinda Pakistan islam Cumhuriyeti, kuzeyinde Racastan, dogusunda Medya Prades giineydogusunda
Maharastta eyaletleri bulunmaktadir. Yiizslciimii 196.024 km? dir. Bkz. Khaliq Ahmad Nizami, “Gucerat”, DIA,
X1V, Istanbul, 1996, 171.

* Esterabadi, 130; CiizcAni, I, 397; Fasihi, II, 738; Abdu’l-Kadir ibn Miilik Sah el-Baduni, Miintehdbii’t-Tevdrih,
(ing. Terc: George S. A. Ranking), Renaissance Publishing House, Delhi 1986, 66; Hoca Nizdmiiddin Ahmed,
Tabakdt-1 Ekberf, ing. (Terc. B. De), Kalkiitta, 1913, 36; Edward Clive Bayley, The History of India As Told By Its Own
Historians The Lokal Muhammadan Dynasties -Gujarat-, London, 1886, 35; M. S. Nateson, Pre-Mussalman India, New
Delhi, 2000, 111; Ishwari Prasad, A Short History of Muslim Rule in India, 66; Thomas Keightley, A History of India,
10; Neslihan Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan Seferler, 69-70.

%0 Ciizcant, 1, 397; Semsiiddin Muhammed el-Musevi, Kitdb-1 Esahhii’t-Tevdrih, vr. 326a.

°! Pakistan’in bat1 kesimindeki en biiyiik yerlesim birimi ve Pencap eyaletinin merkezi olup Indus irmagmin
kollarindan Ravi'nin sol kiyindan kurulmustur. Bkz. Saiyid Athar Abbas Rizvi, “Lahor”, DIA, XXVII, Ankara,
2003, 57.
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1181 yihinda Sultan Muizzeddin, birinci Lahor seferini gerceklestirdi. Bu ddnemde
Gazneliler tahtinda Hiisrev Melik (555-582/1160-1186) bulunmaktaydi. Gazneliler
Devleti'ni eski giiciine kavusturacak kudrete sahip olmayan Hiisrev Melik’e karsi her
yerde Tiirk ve yerli emirler yiiz ¢evirmisti. Hiisrev Melik ise zamanini icki ve eglence ile
gecirmekteydi. Sultan Muizzeddin Sind Nehri'ni gecip Lahor’u kusatti, Horasanlilardan ve
Gurlu askerlerinden miitesekkil miittefik kuvvetler karsisinda bir basar1 elde
edemeyecegini anlayan Hiisrev Melik anlagma yolunu tercih etti. O, ogullarindan birini ve
bir filini Sultan Muizzeddin’e géndermek suretiyle bir anlamda tabiiyetini bildirmis
oldu®. Esterabddi'ye gére sultan savasarak bir netice elde edemeyecegini anlayinca
Hiisrev Melik ile anlasma yolunu kendisi tercih etmis, o da bunu memnuniyetle
karsilamisti. Hiisrev Melik’in rehin olarak génderdigi kiiciik yastaki oglunun ismi de
Meliksah't1**, Bad4uni de iki taraf arasinda uzun siire yazismalar yapildiktan sonra sulhun
gerceklestigini bildirmektedir®. bnii’l-Esir'de gecen bilgiler diger kaynaklara gore
farklihk arz etmektedir. Buna gore; Sultan Muizzeddin sehri kusattiktan sonra Hiisrev
Melik’e bir ordu gonderip teslim olmasini istedi. Teslim olmasi karsiliginda aile efradina
ve mallarina dokunmayacagina dair de vaatte bulundu. Hatta Sultan Giy4seddin adina
hutbe okutursa kizin1 da Hiisrev Melik’in oglu ile evlendirecegini bildirdi. Ancak Hiisrev
Melik bu teklifi kabul etmeyince muhasara kuvvetli bir sekilde devam etti. Sehir halki ve
askerler bu durumu gériince efendileri Husrev Melik’i desteklemekten vaz gecip onu
kendi héline terk ettiler. Husrev Melik, halki nezdinde ortaya ¢ikan huzursuzlugu fark
edince sehrin kadisiyla hatibini Sultan Muizzeddin’e gonderip kendisi i¢in emén diledi.
Sultan da kabul edip séziinde duracagina dair ant icti. Bunun {izerine Husrev Melik,
Muizzeddin’in huzuruna ¢ikti. Gurlular da sehre girdiler. Husrev Melik bu vaziyette
Muizzeddin’in yaninda iki ay kaldi, sayg1 gérdii, daha sonra Sultan Giyaseddin’in elgisi
Muizzeddin’in yanina gelip Husrev Melik’in kendisine gdnderilmesini istedi*. ibnii’l-
Esir’in aktardigi bilgilerin kalan kismu ii¢lincii Lahor seferinde anlatilacaktir. Netice itibari

ile Gaznelilerin son temsilcisini metbiiiyet altina alan Sultan Muizzeddin Gazne’ye déndii.

Dival Seferi

52 C. E. Bosworth, “The Early Islamic History of Ghur” The Medieval History of Iran, Afghanistan and Central Asia,
London, 1961, 116; Bayur, Hindistan Tarihi, 1, 258; Erdogan Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, TTK, istanbul, 2007,
91.

%3 Ciizcant, 1, 397; Semsiiddin Muhammed el-Musevi, Kitdb-1 Esahhii’t-Tevdrih, vr. 326a.

5 Esterabadi, 130.

% Badauni, Miintehdbii’t-Tevarih, 66.

*¢ {bnii’l-Eslr, XI, 147-148.
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Dival, Sind Ulkesi'nin kiy1 kesiminde bulunan sehirlerinden birisidir. O dénemde biiyiik
bir ticaret aina sahip olan bu sehre ¢cok miktarda deniz {iriinleri getirilmekteydi*. Sultan
Muizzeddin’in bizzat katilmayip ordularimi génderdigi bu sefer 578/1182-1183 yilinda
gergeklesti. Gurlular, Dival ile birlikte kiy1 seridinde bulunan diger baz1 sehirlere hakim

olup dnemli oranda ganimet ele gegirdikten sonra geri dondiiler®.
ikinci Lahor Seferi

581/1185-1186 yilinda Gurlular altinci Hindistan seferini gerceklestirdiler. Bu sefer daha
once metbliyet altina alinmis olup Gaznelilerin hakim bulundugu Lahor iizerine yapildi.
Kisa siire igerisinde sehrin tamami perisan halde birakilip yagmalandi. Sultan Muizzeddin
Gazne'ye donerken Ravi ve Cenap nehirleri arasinda bulunan® Sialkot Hisari'nin
onarilmasii emretti. Gurlu ileri gelenlerinden Hiiseyin b. Harmil'i Sialkot Hisar:

miidafaasina memur tayin eden sultan, bildhare payitahtina déndi®.
Uciincii Lahor Seferi ve Gaznelilerin Sonu

ikinci Lahor seferinden sonra Gur sultaninin Gazne'ye dénmesini firsat bilen Hiisrev
Melik, Gokhar kabilelerinin destegini alarak Sialkot Hisar’'ni kusatti. O bdylece bir kez
daha bagimsizligini ilan etmis oluyordu. Ancak uzun siire devam eden kusatmaya ragmen
bir netice elde edemeyen Hiisrev Melik Lahor’a déndii. Sialkot kusatmasina dair haberler
Sultan Muizzeddin’e geldi§inde o yedinci Hindistan/Ugiincii Lahor seferini
gerceklestirmek lizere 582/1186-1187 yilinda harekete gecti. Muizzeddin bu hareket
oncesinde bir hileye basvurarak Hiisrev Melik’in oglu Meliksah't babasinin yanina gitmek
lizere serbest birakmusti. Ancak adamlarina sehzadeyi iyice sarhos etmelerini emretmisti.
Hiisrev Melik oglunun gelecegini haber alinca kendisini eglenceye kaptirdi. Bu arada
Sultan Muizzeddin yirmi bin kisiden olusan ordusuyla Meliksdh’tan 6nce Lahor’a gelerek
Hiisrev Melik’i ve daha sonra da Meliksah" esir aldi. Siyasi olarak hicbir giicii kalmayan
Gaznelilerin son temsilcisi Hiisrev Melik’in esir alinmasiyla birlikte bu devletin Lahor kolu

da tarih sahnesinden ¢ekilmis oldu. Hiisrev Melik tevkif edildikten sonra Firtizk{ih’ta

57 HudidiiT-Alem, 79.

%8 C{izcant, I, 397; Esterabadi, 130; Badaun?, Miintehdbii’t-Tevdrih, 66; Hoca Nizdmiiddin Ahmed, Tabakat-1 Ekberf, 37.
¥ Hoca Nizdmiiddin Ahmed, Tabakdt-1 Ekberi, 37; Esterabadi, 130.

€ Ciizcan, 1, 398; Ishwari Prasad, A Short History of Muslim Rule in India, 66.
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bulunan Sultan Giyaseddin’e gonderildi®. Gaznelilerin sahip olduklar1 son topraklar: da

ele geciren Gurlular, onlarin cihad geleneklerinin de mirascisi haline geleceklerdir®.

Lahor, Multan valisi sipehsalar Ali Kirmac’a iktd edildi®. Ayrica CiizcAnT'nin babasi
Mevlana Sirdciiddin Minh4c da Hindistan ordusu genel kadiligina tayin edildi. Sultan
Muizzeddin kendisini hil’at ile taltiflendirdi. CiizcAni, babasinin mahkeme kayitlarinin 12

deve ile tasindigini bildirmektedir®.

Hiisrev Melik’e gelince, o kisa bir siire Sultan Muizzeddin'in yaninda kaldiktan sonra
Sultan Giyaseddin Fir(izkiih’a génderilmesini emretti. Hiisrev Melik can korkusuyla her
ne kadar gitmek istemese de Sultan Muizzeddin onu teskin edip oglu ile birlikte® payitaht
Fir(izkih’a gonderdi. Baba ogul Fersablr® sehrine vardiklari zaman sehir halki onlar
kargilayip agladilar ve hayir duada bulundular. ibnii'l-Esir'e gére onlar Firlizkiih’a
vardiklarinda Sultan Giyiseddin kendileri ile goériismeyi reddetmis ve ikisinin de
hapsedilmesini emretmistir”. Bunun sonucunda Hiisrev Melik Garcistan’da bulunan
Balervan Kalesi'nde, oglu Meliksidh da Gur’un Seyfr{id Kalesi’'nde hapsedildi®. Ciizcini’ye
gore agabeyine karsi isyan edip Gur bolgesine gelen Harezmsah Sultansah 587/1191-

1192’de Hiisrev Melik ve oglunu sldiirmiistiir®.
Birinci Teberhinde Seferi

Kuzey Hindistan’da Multan ve Lahor’un yam sira Sind Havzasi'nda da 6nemli yerleri ele
gecirip kiy1 seridine ulagmay1 basaran Sultan Muizzeddin, bélgenin tamamina yayilmak
niyetindeydi. Bu sebeple Gur ordularmin 587/1197-1192 yilindaki hedefi bugiinkii
Hindistan-Pakistan sinirinin yaklasik 110 km. dogusunda yer alan Teberhinde Kalesi oldu.
Sultan Muizzeddin burayi ele gecirmekle islim ordularinin Delhi’ye giden yollarindaki
onemli bir engeli asmis olacakti. Cok gecmeden Teberhinde ele gecirildi”. Kadi

Muhammed Abdusselam Nesavi Tuleki, Teberhinde ydnetimi ile gérevlendirildi. Bu Kady,

1 Ciizcani, I, 397; Esterabadi, 130; Badiuni, Miintehdbii’t-Tevdrih, 68; Hoca Nizimiiddin Ahmed, Tabakdat-1 Ekberf,
37-38; Bayur, Hindistan Tarihi, 1, 258; Mergil, Gazneliler Devleti, 91; Neslihan Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan
Seferler, 71; Wolseley Haig, “Mu’izz’'ud’din Muhammed Bin Sam”, 39; Thomas Keightley, A History of India, 10.

€2 Salim Cohce, Semsi Melikleri, Basilmamis Doktora Tezi, Elaz1g, 1986, 17.

¢ Fasih, 11, 741.

¢ Clizcan, 1, 397; Ayrica bkz. Bayur, Hindistan Tarihi, I, 258.

% Ciizcant’de Hiisrev Melik’in oglunun adi Behramsah olarak ge¢mektedir. Bkz. Ciizcant, I, 398.

% fbnii’l-Esir’in nakillerinde gecen bu sehrin tam olarak nerede olduguna dair kaynaklarda bir bilgi yoktur.

7 ibnii’l-Esir, XI, 148.

 Ciizcani, I, 398; Ayrica bkz.: Esterabadi, 130; Badiuni, Miintehdbii’t-Tevdrih, 68; Hoca Nizdmiiddin Ahmed,
Tabakdt-1 Ekberi, 38.

© C{izcant, 1, 398.

7 Badiuni, Miintehdbii't-Tevdrih, 69; Esterabadi, 130; Hoca Nizdmiiddin Ahmed, Tabakdt-1 Ekberi, 38; Henry
Beveridge, A Comprehensive History of India, New Delhi, 1862, 70.
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ClizcAnt'nin anne tarafindan biiyiik babasi Mecidiiddin Tuleki’'nin amcasinin ogluydu™.
Sultan Muizziiddin kaleyi korumak {izere on iki bin stivari birakti. Ancak Gurlularin
Teberhinde zaferinin yankilar1 Hint racalarinda biiyiik panige sebebiyet verdi. Bu
dénemde Kuzeybati Hindistan’mn en biiyiik siyas? unsuru Cavhanlar’di, Cavhan Racasi
Pithora, Sultan Muizzeddin’in ilerleyisini durdurmak icin diger Hint racalarini etrafina
toplamay1 basarmisti. iki ordu Delhi’den 80 mil uzaklikta olup Sarasvati kiyisinda bulunan
Tarain Kdyii'nde kars1 karsiya geldiler. Hint ordusunda 200.000 siivari ve 3000 fil vardi.
Hintlilerin say1 bakimindan biiylik bir stiinliige sahip olmalarina ragmen Sultan
Muizzeddin savagsmaktan ¢ekinmedi. Ancak 587/1191 yilinda meydana gelen bu savasta
Miisliimanlar agir bir hezimete ugratildilar. Sultan Muizzeddin de bir mizrak darbesi ile
omuzundan yaralandi. Bu yaranin etkisi ile atindan diisen sultani bir Kalag askeri fark
edip savas alaninin digina ¢ikardi. Bozguna ugrayan Gurlular hitkkiimdarlarinin éldiiklerini
zannettiler. Ancak daha sonra onu Kalag askerinin yaninda gériince tekrar etrafina
toplandilar. Mizraklarini kirip sedye yaptilar ve sultam dinlenebilecegi bir yere
gotiirdiiller. Bu arada Hintliler Teberhinde’yi ele gecirmeyi de basardilar. Sultan
Muizzeddin Hint topraklarindaki ikinci yenilgisini aldiktan sonra yaninda bulunan
askerleri ile birlikte Gazne’ye dondii’”’. Sultan, savas esnasinda hiikiimdarlarim
gdremeyince korkuya kapilip kacan bazi askerlere Gazne'ye doniinceye kadar bir sey
demedi. Fakat payitahta dondiikten sonra izahat vaktinde onlarin boyunlarina birer yem
torbasi gegirilmesini ve i¢ine arpa doldurulmasini emretti ve her kim ki yemini yemezse

kilici ile 8ldiirecegini bildirdi. Bu ceza ile onlar1 sehrin etrafinda yiiriitti”.
ikinci Teberhinde Seferi

Sultan Muizzeddin, Hintliler karsisinda ugramis oldugu yenilginin intikamini almak iizere
bir yil boyunca savas hazirliklar1 yapip ordusunu takviye etti, Clizcini ve Esterabadinin
nakillerine gore bu orduda 120.000” asker bulunmaktaydi”. Esterabddi ilaveten
Tiirklerden, Afganlardan ve Taciklerden olusan bu ordudaki askerlerin migferlerinin

miicevherden, zirhlarinin ise altin ve giimiisten oldugunu bildirmektedir’®, Hazirliklar

" Clizcant, I, 399.

2 Ciizcani, I, 399-400; Badauni, Miintehdbii’t-Tevdrih, 69; Esterabadi, 131; Hoca Nizdmiiddin Ahmed, Tabakdt-1
Ekbert, 39; Wolseley Haig, “Mu’izz’'ud’din Muhammed Bin Sam”, 40; Ishwari Prasad, A Short History of Muslim
Rule in India, 67-68; M. S. Nateson, Pre-Mussalman India, 111; Neslihan Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan
Seferler, 72-73.

73 Esterabadi, 131; Henry Beveridge, A Comprehensive History of India, 70.

7* Badiunt ordudaki asker sayisini 40.000 olarak vermektedir. Bkz. Badiuni, Miintehdbii’t-Tevarih, 70.

7> Clizcant, 1, 400; Esterabadi, 131.

7 Esterabadi, 131.
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tamamlandiktan sonra Gurlu ordusu 588/1192-1193 yilinda harekete gecti”. ilk olarak bir
yil 6nce kaybedilen Teberhinde geri alindi”. Bu arada Sultan Muizzeddin yaninda
bulunan ileri gelenlerden birinin ricasiyla bir énceki savasta kendisine ihanet edenleri
affedip tekrar orduya katilmalarina izin verdi. Teberhinde ele gecirildikten sonra sultan,
emirlerinden Kivamii'l-Miilk Ritkniiddin Hamza'y1 Raca Pithora’ya elgi olarak génderdi.
Ondan islam dinini kabul etmesini ve daha énce Miisliimanlara ait olan yerleri geri
vermesini istedi. Raca bu el¢iye ¢ok sert bir cevap verip diger yerli racalarin da destegi ile
300.000 kisilik bir ordu topladi. Bu orduda 150 raca bulunmaktaydi. iki ordu bir kez daha
Tarain Kdyii'nde kars: karsiya geldi. Racalar, diismanlarim yenilgiye ugratana ya da bu
ugurda kendi inanglarina gére sehit diisene kadar savasacaklarina yemin ettiler. Bu
sebeple Sultan Muizzeddin’e bir mektup yazip sdyle dediler: Askerlerimizin cesaretine ve
gozlerinle gordiigiin Hindistanin kazalarmdan gelen ve giin gegtikce artan sayisina yabanct
degilsin. EGer kendi canina acimiyorsan ordundaki askerlere act. Ciinkii onlar hala mutlu bir yasam
stirmeyi diistinebilirler. Senin pisman olup acele bir sekilde tovbe etmen su an daha iyi bir
¢oziimdiir. Biz sana giivenli bir sekilde geri ¢ekilmen icin izin veriyoruz. Ama sen eger kotii
bahtinda kararliysan, diisman saflarint yaran 300 askin fillerimizle, ova asan atlarimizla ve kana
susamis askerlerimizle sabah vaktinde senin hirsima yenik diismiis askerlerinle carpismak icin
tanrilarimiza yemin ettik. Sultan Muizzeddin mektuba soyle cevap verdi: Herkesce malumdur
ki benim bu diyara ¢ektigim askerin se¢me sanst yoktur. Ben kardesimin emri ile buraya geldim. Bu
sebeple onun emri olmadan geri dsnmeyecegim. Ama bu kadar miihlet ve firsat verdiginiz icin ben
kardesime soz bilen birini gonderip sizin durumunuzu anlattim. O da Teberhinde, Pesaver ve
Multan’m bize; geri kalan Hint sehirlerinin size kalmast kosuluyla anlasma yapmama izin verdi.
Racalar bu cevap iizerine Gurlu ordusuna bir gece baskini yapmaya karar verdiler. Sultan
Muizzeddin de o aksam hemen savas hazirligina basladi”. Ordusunu dért kisma ayird.
Buna gore ilk etapta 10.000 Gurlu siivarisi diigmana saldiracak, kars: taraf harekete
gectiginde de yaya askerlerle savasa devam edilecekti. Miisliiman birlikleri sultanin emri
dogrultusunda hareket edip sabah erkenden beklemedikleri anda Hint ordusuna
saldirdilar. ikindi vaktine kadar devam eden savasi Gurlular ezici bir {istiinliikle
kazandilar®. Racalardan bir kagi §ldiiriiliirken Ecmir Racasi da dnce esir alinip sonra
katledildi. Bu galibiyetin ardindan Gurlular Sarsaty, Hansi, Semane, Kuhram ve Ecmir’i

fethettiler. Savas sonucunda 6nemli Slgiide ganimet ile birlikte ¢ok sayida esir ele

"7Hoca Nizdmiiddin Ahmed, Tabakdt-1 Ekberi, 39.

78 Clizcant, 1, 400; Henry Beveridge, A Comprehensive History of India, 71.

7 Esterabadi, 132.

8 Tarth-i Firiste’ye gdre Sultan Muizzeddin 12.000 kisilik bir siivari birliginin éniinde bizzat savasa katilmistir.
Bkz.: Esterabadi, 132.
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gecirildi®. Sultan Muizzeddin Ecmir’i Raca Pithora'nin oglu Kuleh’e birakti ve burayi
haraca bagladi. Daha sonra Tiirk emirlerinden Kutbeddin Aybek’i Delhi'nin 140 mil

kuzeyinde bulunan Kuhram ydresine atayip Gazne’ye déndii®.

Sultanin payitahta dénmesinden sonra Kutbeddin Aybek Kuzey Hindistan'in orta
kesimlerinde fetih hareketlerine basladi. O ilk olarak 588/1192-1193 yilinda derin ve genis
hendegi ile meshur Merut Kalesi'ni ele gecirdi. Buradaki insanlarin bircogu islam dinini
kabul etti. Yorede bulunan tapinaklar yikilip camiye déniistiiriildii®. Kutbeddin Aybek
589/1193-1194’da da Dehli'yi fethedip kendi baskenti yapti. Bu tarihten itibaren Delhi,
Tiirk hiikiimdarlarin merkezi oldu. Ayni yil Kol (Aligarh) fethedilip islam topraklarina
dahil edildi®.

Kannaug ve Benares Seferi

Kutbeddin Aybek’in basarili gaza faaliyetlerinden sonra Sultan Muizziiddin 590/1193-1194
yihinda 10. Hindistan seferini gerceklestirdi. Gur ordusunun hedefinde zenginlikleri ve
tapinaklari ile {inlii Kannaug ve Benares vardi. Sultan Delhi’ye vardigi zaman Kutbeddin
Aybek de ordusu ile birlikte ona katildi. Kannaug ve Benares Racasi Caycend 300’iin
lizerinde file sahipti. Cendvar ve Etave kasabalar1 arasinda gerceklesen savasta Raca
Caycend yenilgiye ugrayip fillerini ve maiyetindeki askerleri kaybetti. Sultan daha sonra
Asi Hisar'na gitti. Burasi Caycend'in hazinelerinin sakli oldugu yerdi. Sultan Muizzeddin
cokca ganimet ele gecirip oradan Benares’e gitti. Benares’te bulunan yaklasik 1000
puthaneyi yiktirip yerine camiiler insa ettirdi. Oradan Kol Kalesi'ne déndii. Sultan
Muizzeddin, Kutbeddin Aybek’i Hindistan genel valisi olarak atadiktan sonra ele gegirmis

oldugu hazineler ile birlikte muzaffer bir sekilde Gazne’ye déndii®.
Sultan Muizzeddin Muhammed'in Gurlu Devleti'nin Bagina Gegmesi

Sultan Muizzeddin’'in Hindistan seferlerini gerceklestirdigi sirada Gurlular Sultan
Giyaseddin 6nciiliigiinde Harezmsahlar ile savas halindeydi. Horasan miilkiyeti {izerine
gerceklesen bu savaslar esnasinda Sultan Giyaseddin’in Herat’ta 61diigii (27 Cemazielevvel

599 Carsamba giinii/11 Subat 1203) haberi Sultan Muizzeddin’e T{is-Serahs sinirindayken

8 Tbnii’l-Eslr, X1, 152; Handmir, 11, 607; Fasihi, 11, 747; Badiuni, Miintehdbii't-Tevdrih, 70.

82 Clizcén, 1, 400-401; Fasiht, I1, 747; Badunt, Miintehdbii't-Tevdrih, 70. Esterabadf, 132.

8 Neslihan Durak, Hindistan'a Kuzeyden Yapilan Seferler, 75.

8 Ciizcani, I, 401; Hoca NizAmiiddin Ahmed, Tabakdat-1 Ekberi, 39; Badauni, Miintehabii’t-Tevdrih, 70; Neslihan
Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan Seferler, 75-76.

8 Ciizcant, 1, 401; Esterabadi, 133; Semsiiddin Muhammed el-Musevi, Kitdb-1 Esahhii’t-Tevdrih, vr. 326a.
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ulagtirildi. Bunun {izerine Muizzeddin vakit kaybetmeden Herat’a gitti*. Burada Sultan
Giyaseddin i¢in yapilan taziye merasiminin ardindan Sultan Muizzeddin Gurlu
topraklarini hanedan tiyeleri arasinda taksim etti®. Toprak paylasimindan sonra bazi Gur
ileri gelenlerini de yanina alarak Gazne’ye déndii. Sultan{il-Azam lakabiyla Gazne'de

tahta oturan Muizzeddin, Gurlular Devleti'nin yeni hiikiimdari oldu (599/1203)%,

Gurlu-Harezmsah miicadelelerinin odak noktasi haline gelen Horasan bdlgesinde isler
Gurlularin aleyhine dénmiis, Nisab{ir ve Merv gibi 6nemli iki sehir kaybedilmisti. Ancak
Herat, Gurlularin Horasan’a saldir1 {issii olma &zelligini devam ettiriyordu. Sultan
Muizzeddin Gurlu idar{ islerini yoluna koyduktan sonra savas hazirliklarim baslatti®. Bu
arada Harezmsdh ileri gelenleri de Sultan Alideddin Muhammed’i Horasan seferine
¢tkmasi yoniinde telkin ediyorlardi. Onlara gdre Sultan Giyaseddin 6ldiigii icin hanedan
iyeleri miras kavgasina diismiistii ve Gurlu emirlerin ¢ogu Harezmsih'in tarafina
gecmeye meyilliydi. Telkinler sonucunda Harezmsah Alieddin Muhammed iilke fethetme
tutkusuyla harekete gecti. Cemazielevvel 600/0Ocak 1204’de kalabalik bir Harezmgsah
ordusu Herat’a dogru yola ¢ikt1”. Kusatma &ncesinde Sultan Muizzeddin ile Aldeddin
Muhammed arasinda bazi yazigmalar olsa da bir anlasmaya varilamadi. Nihayetinde
Harezmliler 1 Recep 600/5 Mart 1204’de sehri muhasara ettiler®'. Yaklasik 58 giin devam
eden kusatma sonrasinda bir care kalmadiginmi anlayan Herat emiri Alp Gazi, Sultan
Aldeddin Muhammed Harezmsah’a anlasma yapmak {izere bir el¢i génderip soyle séyledi:
Gur sultani (Muizzeddin) bana anlasma konusunda tam yetki verdi. Bundan sonra bizden ve Gur
sultanindan Horasan bélgesine hicbir saldirt olmayacak ve béylece o bélge felaket gormeyecektir.
Alp Gazi ilaveten yiiklii miktarda vergi ddemeyi de taahhiit etti®’. Onun bdyle bir karar
almasinda yakalanmis oldugu hastaligin da etkisi biiyiiktii. Aldeddin Muhammed bu baris
teklifini biiyiik bir memnuniyetle karsilayip kabul etti. Alp Gazi'nin sehirden c¢ikip

huzuruna gelerek itaat arz etmesinden sonra sultan kusatmay1 kaldirarak Merv’e dogru

% Alaeddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihangiisa, 11, (Gev. Miirsel Oztiirk), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1988, 40; ibnii’l-Esir, XII, 152; Residiiddin Fazlullah Hemedan1, Camiii’t-Tevdrih- Tarth-i Selatin-i Harezm-,
(Tash. Muhammed R{sen), Tahran, 1389, 18; Semsiiddin Muhammed el-Musevi, Kitdb-1 Esdhhii’t-Tevdrih, vr.
326a.; W. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, (Haz. Hakki Dursun Yildiz), TTK, Ankara, 1990, 372.

8 Tarth-i Firiste’ye gdre Sultan Muizzeddin, aabeyinin vasiyeti {izerine hakimiyeti ele almist. Bkz.: Esreabady,
133.

8 Ciizcani, 1, 401; Mirhand, 1V, 788; Hindmir, 11, 607; Esterabadi, 133-134; C.E. Bosworth, “The Eastern Fringes of
The Iranian World: The End of The Ghaznavids End The Upsurge of The Ghurids”, The Cambridge History of Iran,
V, Cambridge At The Universtiy Press, UK, 1968, 164-165; Bayur, Hindistan Tarihi, 1, 261.

8 C{izcant, 1, 401.

% Ciiveyni, I1, 41.

! ibnii’l-Esir, XII, 158.

%2 Esasen bdyle bir antlasmaya Sultan Muizzedddin’in onay vermesi diisiiniilemezdi. Nitekim Ciiveyni'nin
ifadelerine gére Aldeddin Muhammed’in Merv'e ¢ekilmesinden sonra Sultan Muizziiddin anlasamadan
haberdar olmus ve Alp Gazi'yi bu sebeple gérevden almisti. Bkz. Ciiveyn, I, 42.
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harekete gecti. Béylece Herat sehri de Harezmsahlarin tabiiyeti altina girmis oldu. iki

taraf arasindaki baris antlasmasindan {i¢ giin sonra Alp Gazi 61di*.

Sultan Muizzeddin, agabeyinin vefatindan sonra Horasan islerinin Gurlular aleyhine
akamete ugradiginin farkindaydi. ilaveten Herat sehrinin de Harezmsahlara boyun
egmesi bardagi tagiran son damla oldu. Sultan Muizzeddin hazirlamis oldugu biiyiik bir

orduyla Harezmsihlarin baskenti Giirgen¢’i muhasara etmek iizere harekete gecti™,

Sultan Muizzeddin'in Giirgeng Muhasarasi ve Yenilgisi (601/1204)

Harezmsih Aldeddin Muhammed Herat valisi Alp Gazi’ye boyun egdirdikten sonra Merv’e
dogru cekilmis ve sehir disinda ordularini konuglandirmisti. Horasan’da olup bitenden
haberdar olan, istelik Herat'in kaybedilmesinden oldukga infidl duyan Sultan Muizzeddin
601/1204 yilinda Giirgeng sehrine dogru ilerledi. Gurlu ordulari Meymend civarina
varinca sultan Harezm’e gitmek tizere baska bir yola sapti. Bu arada Aldeddin Muhammed
de Gur sultammin kendi iilkesine bir sefer diizenledigini haber almisti. Ancak o
miicadeleyi Horasan’da devam ettirmek istiyordu. Bu sebeple Sultan Muizzeddin’e haber
gdnderip dén de savasalim. Aksi halde ben énce Herat'a ardindan da Gazne’ye yiiriiyecedim
dedi”, Muizzeddin génderdigi cevapta o zaman oldugu gibi belki yenilirsin. Fakat Harezm bizi
bir araya toplar karsiligini verip Giirgen¢ muhasarasinda kararl oldugunu bir kez daha
gosterdi. Gur sultanini Horasan’da savasma konusunda ikna edemeyen Aldeddin
Muhammed de ondan 6nce payitahtina varmak gayesi ile derhal yola ¢ikti. Cliveyni’ye
gdre iki hitkiimdar Giirgen¢’e daha erken varmak konusunda adeta yarisa girmisti®.
Aldeddin Muhammed, Sultan Muizzeddin'den 6nce sehre varip Gurlularin hareketi
hakkinda halki bilgilendirdi. Harezm halki topyekiin silahlanarak sehirlerini miidafaa
pozisyonuna gectiler. Bu arada sehirde bulunan Safil fakihi imam Sihabiiddin Hiveki
minberlerde camimi ve malimi korurken oldiiriilen kimse sehittir mealindeki hadisi okumakla

sehir halkinin direncini yiikseltti”.

% Ciiveyni, 11, 41; ibnii’l-Esir, XII, 158; ibrahim Kafesoglu, Harezmsahlar Devleti Tarihi, TTK, Ankara, 1984, 156.

% Sultan Muizzeddin’in Hindistan fiituhatim aktaran kaynaklarda onun 600/1203 yilinda yeni bir Hindistan
seferine ¢iktigina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Yalmz ibnii’l-Esir, Aldeddin Muhammed’in Herat'i kusatma
altina aldig1 esnada Sultan Muizzeddin’in asker toplamak iizere Lahor’a gittigini kaydetmektedir. (Bkz. Ibnii’l-
Esir, XII, 158.) Diger kaynaklarda gecmemesine ragmen Ibnii’l-Esir’in vermis oldugu bilgiler daha akla yatkin
goriinmektedir. Nitekim onun Gazne’de bekleyip Harezmsahlara Herat kusatmasi esnasinda mukavemet
gostermemesi diisliniilemez.

% fbnii’l-Esir, XII, 159.

% Ciiveyni, I1, 42.

%7 Ciiveyni, 11, 42.
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ClizcAnT'ye gore iki taraf arasindaki ilk karsilasma Ceyhun Nehri kanallarindan biri olan
Kara Su’da gerceklesti®®. ibnii'l-Esir ise carpisma dncesinde Aldeddin Muhammed'in Kara
Su Nehri'ni Gur ordularinin gegis noktalarina akittiginm ve bu sebeple Gurlularin kirk giin

sonra Glirgeng’e ulasabildiklerini ifade etmektedir®.,

Cliveyni’nin karinca ve cekirge siiriisii kadar kalabalik olarak vasiflandirdig1 Gur ordusu Kara
Su civarinda gerceklesen savasta biiyiik kayiplar verdi. Oldiiriilenler arasinda daha énce
Herat emirligi vazifesini yiirtitttiigtinii gérdiigiimiiz Hiiseyin el-Mergani de bulunuyordu.
Bununla birlikte Harezmsahlarin da kayiplar: coktu. Hatta savasta ele gecirilen Harezmli

esirler de Sultan Muizzeddin’in emriyle oracikta dldiiriildiiler'®.

Birinci karsilagma iki taraf agisindan kesin bir netice vermese de Alideddin Muhammed
sayica Uistiin Gur ordularina karsi uzun bir siire direnemeyecegine kanaat getirmis olacak

101 Bu sirada MAveraiinnehir’de bulunan

ki Karahitaylarin yardimina miiracaat etti
Karahitaylar savas hazirliklarini tamamlayip vakit kaybetmeden Gurlular iizerine
harekete gectiler'®, Tayangu 6nderligindeki Karahitay ordularimin yaminda Semerhand
hitkiimdar: Sultan Osman da birlikleri ile hazir bulunmaktaydi. Béylesine nazik bir
siiregte ordusunun tamaminin iki taraf arasinda sikisip imha edilecegi fikrine kapilan
Sultan Muizzeddin geri gekilme karari aldi. CiizcAnl'ye gore Gur birliklerinin geri
cekilmesinin asil sebebi savas alet ve edevatinin yetersizligi, yiyecek temininin
saglanamamas ve seferin olduk¢a uzun siirmesiydi'®. Sultan Muizzeddin’in almis oldugu
kararla birlikte Gurlular Ceyhun Nehri boyunca Belh’e dogru geri cekildiler, Hatta
Muizzeddin gekilme 6ncesinde biiyiik bir telasa kapilip biitiin agirliklarini yaktirmis, bir
kisim at ve develerini de itlaf ettirmisti'®, Harezmsih Alieddin Muhammed ordularina
Gurlular1 takip etmeleri yoniinde emir verdi. Gurlularin gayri nizami geri gekiligleri
Hezéresb’e kadar devam etti. Burada kendilerine yetisen Harezmsahlarla bir kez daha
savasa tutustular, Harezmsahlar Sultan Muizzeddin’in ordusunun sag kanadina saldirarak
sancagi ele gecirdiler. Gur emir ve ileri gelenlerinin ¢cogu esir edildi. Aldeddin Muhammed
yenilgiye ugrattigi diismamm daha fazla takip etmeyerek ele gecirdigi cok sayida mal, fil,

at ve deve gibi savas ganimetleri ile payitahtina geri dondii'®,

% C{izcant, 1, 402.

% fbnii’l-Esir, XII, 159; Esterabadi, 134.

190 Ciiveynt, 1, 42; Ciizcant, 1, 402; ibnii’l-Esfr, XII, 159.

10t Hamdullah Miistevfi, Tarih-i Giizide, 406.

192 Bosworth, “The Political and Dynestic History of the Iranian World”, 165.
193 Ciizcani, I, 402; Esterabadi, 134.

104 EsterabAdi, 134; Kafesoglu, Harezmsdhlar Tarihi, 159.

19 Ciiveynt, 1, 42.
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Sultan Muizzeddin igin tehlike heniiz ge¢mis degildi. Bir kere harekete gegmis bulunan
Karahitaylar da maglup Gurlu ordusunu tamamen imha ve geriye kalan ganimeti
miisadere etmek {izere takiplerini siirdiiriiyorlardi. Sultan Muizzeddin sayica azalan
ordusuyla Endhiid’a sigindiginda Tayangu birlikleri sehri dért bir yandan kusattilar.
Burada Gurlu dncii birlikleri kumandani Hiiseyin b. Harmil basarili bir karsi koymayla ¢ok
sayida Karahitay askerini dldiirmeye muvaffak oldu. Akabinde Sultan Muizzeddin’'in
huzuruna ¢ikarak diismanlarinin nasil bertaraf edilebilecegi yoniinde sdyle soyledi: islam
ordular1 kdfirleri takip etmeli ve onlari beklenmedik bir sekilde yenilgiye ugratip zafer
kazanmaldir. Hiiseyin b. Harmil bu fikriyle ilk etapta yenilgiye ugrattigi Karahitaylar: bir
daha toparlanmalarina firsat vermeden yok etmek istiyordu. Ancak Sultan Muizzeddin
kumandanminin savas yanlisi telkinine aldiris etmeyerek kendisine su sekilde cevap verdi:
Ben gecen yil bayle bir karsilasma icin firsat aradim. Asla geri durmayacagim. Yarin safakta
Allah'in rehberligi ile yiiz yiize savasacagiz. O zaman Allah’m zaferi kime nasip edecegini gorecegiz.
Ben inancim ugruna savasma erdemini edindim. Hiiseyin b, Harmil’in sultaninin emrine itaat
etmekten bagska caresi yoktu. Ancak ordunun uzun siiredir ¢ekilme siirecinde olmas tabii
bir bitkinlige sebebiyet vermis, binekler de bir deri bir kemik kalmisti. Bu surette sayica

106

Uistiin ve sogukkanh Karahitay ordusuna mukavemet etmek imkéansizdi'®. Kosullar
tamamen Sultan Muizzeddin’in aleyhine olmasina ragmen giin agardifinda tekrar savasa
girdi. Ancak Karahitaylar karsisinda bilyiik bir yenilgiye ugrayan Muizzeddin, Cliveyni’ye
gdre 50 bin askerinin maktul diismesinden sonra geriye kalan 100 askeri ile Endhid
Kalesi'ne sigind1'?”, Ciizcani sultanin ¢etrinin diisman birlikleri tarafindan atilan oklardan

108

dolay oklu kirpiye benzedigini bildirmektedir'®.

Sultan Muizzeddin’in mahsur kaldig1 kaleden ¢ikmasi imkansizken imdadina Semerkant
hiikiimdar1 Sultan Osman yetisti. O bir islam padisahinin kafirlere esir diisiip
oldiiriilmesini Miisliimanlik gururuna aykiri1 buldugundan iki taraf arasinda arabulucu
roliinii {istlendi. Sultan Osman’in baris yanlis1 tesebbiisleri neticesinde anlagsma sagland.
Buna gdre Gurlular yanlarinda ganimet namima ne varsa bunlar1 Karahitaylara teslim
edeceklerdi. Anlasma yapildiktan sonra Sultan Muizzeddin kendi tarihinde ugramis

1109

oldugu en biiyiik yenilgilerden biriyle payitahti1 Gazne’ye dondi'”.

19 C{izcani, I, 403.

197 Esterabadi, 134; Ciiveynt, 1, 44; Hoca Nizdmiiddin Ahmed, Tabakdt-1 Ekberd, 41.

198 C{izcani, I, 403. Yine CiizcAni’ye gére sultan asla savasmaktan geri durmuyordu. Fakat cetrin bu sekilde ok
yagmuruna tutuldugunu géren Sultan’in Tiirk glamlarindan Abya Cuki adinda biri onun atimin eyerini
eline gegirerek Endhud Kalesi'ne kadar ardina bakmadan devam etti.

199 CiizcAni, 1, 403; Ciiveyni, 1, 44; fbnii’l-Esir, XII, 161; Mirhind, 1V, 788; Hindmir, II, 607; Hamdullah Miistevfi,

Tarih-i Giizide, 406; Esterabadi, 134; Sebankarel, 123; Kadi Ahmed Gaffari-1 Kazvini, Tarih-i Cihan Ard, (Nesr. Seid
Eb(’l-K4sim Mar4si), imtigah-1 Sercesme, Tahran, 1963, 132.
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Sultan Muizzeddin Endh{id Kalesi'nde bulundugu esnada kendisinde bir siire haber
alimamamas1 6ldiigii yoniinde sayialarin ortaya c¢ikmasina ve memleketin cesitli
yerlerinde isyan hareketlerine sebep olmustu. Bu sebeple Muizzeddin ilk olarak bu
isyanlar1 bastirdi. Ardindan Hindistan seferi icin hazirliklara basladi. Ulkesinde cikan
isyanlar esnasinda Harezmsah Aldeddin Muhammed’in génderdigi 10 kisilik baris heyetini
de memnuniyetle kabul etti ve iki taraf arasinda gecici baris imzalandi. Hatta Sultan
Muizzeddin elgilerle génderdigi haberde diledigi zaman Harezmsah hikkiimdarina yardim
edecegi vaadinde de bulundu'®. Hamdullah Miistevfi’ye gére Belh ve Herat'in Gurlularda;

Nisab{ir ve Merv’in Harezmsahlarda kalmasi kosuluyla anlasmaya varildi*.

Sultan Muizzeddin’in Son Hindistan Seferi ve Oliimii

Harezmsahlar ve Karahitaylarla yapilan savaslarda Sultan Muizzeddin’in 6ldirildiigii
yoniinde ¢ikan dedikodular Gazne ile sinirli kalmamis, Kuzey Hindistan taraflarina da
yayilmisti. ibnii’l-Esir’e gore bu dedikodulari ¢ikaran Aybek Balter adinda bir gilamd:. O,
Karahitaylarla yapilan savas esnasinda kacarak Hindistan’a gelmis ve Multan’a giderek
orada bulunan naibi 6ldiiriip sehri zapt etmisti. Ote yandan Multan ve Lahor arsinda
meskin olup Gurlularin eski diismanlarindan olan Gokhar Kabilesi mensuplar1'*? da isyan
bayragim c¢ekmislerdi. Bu isyandan haberdar olan Sultan Muizzeddin Hindistan genel
valisi Kutbeddin Aybek aracihgi ile elgiler gondererek isyancilarin girisimlerinden
vazgegmesini istedi. Ancak onlar isyanlarina devam edip Lahor’u ele gecirmek amaciyla
hazirlik yapmaya bagsladilar'*. Badiuni’ye gore Kutbeddin Aybek Gokharlilarla birkag defa
savagsmig, onlari her defasinda yenilgiye ugratmis ancak kabile mensuplar1 isyanci

114

tavirlarindan vazgegmemislerdi'*, CilizcAni Gokhar Kabilesi'nin isyammin diger bazi

kabileleri de etkiledigini ve onlarinda itaatten ¢iktiklarini belirtmektedir'*.

10 Ciiveynt, 1, 44-45; ibnii’l-Esir, XII, 159-160.

1 Hamdullah Miistevfi, Tarih-i Giizide, 406.

112 Esterabadi Gokharlar hakkinda su bilgileri aktarmaktadir: Bu Gokharlarin dini ve milliyeti yoktu. Onlarin bir
adetleri soyleydi: kiz cocuklart oldugunda onu hemen evin kapisimin 6niine birakirlardi ve “bu kizi kendisine es olarak
alacak kimse yok mu?” derlerdi. Eger birisi kabul ederse o kizi ona verirlerdi. Aksi takdirde kiz cocugunu oldiiriirlerdi.
Bu sebeple onlarda erkek niifusu kadin niifusundan fazlaydi. Onlarda bir kadin birka¢ kocaya sahip olurdu. Bu es
kocalarindan birini ziyaret ettigi zaman kaptya diger kocalarimin kendisinin burada oldugunu anlamas: i¢in bir isaret
birakirdi. Onlarin Miisliimanlar iizerine olan akinlart Sultan Muizzeddin’in yénetiminin sonuna kadar devam etti. Bkz.:
Esterabadi, 134.

13 {bnii’l-Esir, XII, 160; Hoca Nizidmiiddin Ahmed, Tabakdt-1 Ekberi, 41; Wolseley Haig, “Mu’izz’'ud’din Muhammed
Bin Sam”, 47; Ishwari Prasad, A Short History of Muslim Rule in India From the Conqouest of Islam To the Death of
Aurangzeb, 72;

114 Badauni, Miintehdbii’t-Tevdrih, 72.

115 Clizcani, I, 403; ayrica bkz.: Wolseley Haig, “Mu’izz’'ud’din Muhammed Bin Sam”, 47.
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Bu gelismeler neticesinde Sultan Muizzeddin Hindistan seferine ¢ikmak iizere 5
Rebiiilevvel 602/20 Ekim 1205’de Gazne’den ayrildi. O ayrica Kutbeddin Aybek’e haber
gondererek ordular1 ile birlikte kendisine katilmasini istedi. Muizzeddin Lahor’a
vardiginda kis mevsimi gelip catmisti. iki taraf arasinda 25 Rebfiilahir 602/9 Aralik
1205’de'* baslayan savasta Kutbeddin Aybek’in de yetismesi ile Gurlular Gokharlar1 agir
bir yenilgiye ugratip kiligtan gecirdiler. Ciizcni, isyancilarin kami nehir gibi akitildi
demektedir. Muizzeddin bu kalkigmay1 bastirdiktan sonra kig mevsimini Lahor’da gegirip
tekrar Gazne'ye donmek tizere yola ¢ikti. Nitekim o bir 6nceki yil ugramis oldugu

Karahitay yenilgisinin intikamini almak niyetindeydi'"’.

Ordular Lahor ile Gazne arasinda, Celum Nehri kiyisinda bulunan Demik menziline
geldiklerinde dinlenmek i¢in kamp kurdular. Bu arada atalar1 ya da akrabalar1 birkag giin
once Sldiriilen 20 Gokhar mensubu suikast¢i da Gurlular: takip ederek ayni yere kadar
gelmislerdi. Sultanin otagi gorevli hassalar tarafindan kuruldu. 3 Saban 602/15 Mart
1206’de suikastgilardan biri otag muhafizini yaraladi. Ortaya ¢ikan kargasada digerleri de
gelip otagin arka tarafini hangerleri ile kesip iceri girdiler ve uyumakta olan sultam 22
yerinden bicaklayip &ldiirdiiler. Vezir Hoca Miieyyedii'l-Miilk b. Hoca Muhammed
Sicistani suikastgilardan bazilarini ele gegirip korkung bir sekilde 6ldiirdii'*®, Mirhand ve
Handmir’e gére Sultan Muizzeddin’e suikast diizenleyen kisi ismail fedailerinden biriydi
ve o gogsiinde sakladigi hancerle sultani ldiirmiistii. Hamdullah Miistevfi ve Yahya
Kazvinl ise sultanin uyku esnasinda degil namaz kilarken &ldirildigiini
sdylemektedirler'. Sultan Muizzeddin’in naasi 22 Saban 602/3 Nisan 1206’de Gazne’ye
getirtilerek defnedildi'*.

Sultan Muizzeddin Gazne melikligi ile birlikte 32 yil 4 ay hiikkiim stirmistii. Hayatinin
sonuna dogru Horasan topraklari elden ¢iksa da Kuzey Hindistan, Afganistan ve Gur
bélgesi tilke topraklari ierisinde yer aliyordu. Ayrica Hindistan fiituhatindan elde edilen
ganimetlerle hazineler dolup tasmisti, Sultan Muizzeddin Muhammed b. S&m kudretli bir
hiikiimdardi. Cesaret ve inanci ile zamanin Ali b. Eb{i Talib’i olarak telakki edilmekteydi. O
sadece bir kiz evlada sahipti. En bilyikk meraki Tiirkistan’dan Tiirk ¢ocuklar: getirip
yetistirmekti. Oyle ki glilamlarinin cogu Tiirk irkindandi. Rivayete gdre sultanin giivenilir

adamlarindan biri bir giin kendisine sen ki kudretli bir hiikiimdarsin. Sen ki Islam’in

116 fbnii’l-Esfr, XII, 177.

17 Clizcani, 1, 403; Fasiht, 11, 757; Neslihan Durak, Hindistan’a Kuzeyden Yapilan Seferler, 77.

118 Esterabadi, 134; Badauni, 72-73.

19 Mirhand, 1V, 788; Handmir, 11, 607; Hamdullah Miistevfi, Térth-i Giizide, 407; Kazvini, 93; krs.: Kitdb-1 Esdhhii’t-
Tevdrih, vr. 327b.

120 Esterabadi, 135.
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savunucususun. Keske senin ogullarin olsaydi da bu hiikiimdarlik senin soyundan devam etseydi
dedi. Sultan Muizzeddin s6yle cevap verdi: Diger hiikiimdarlar bir ya da bir ka¢ cocuga sahip
olabilirler. Benim ise bin tane oglum var. Onlar Tiirk bendeganlarimdir. Onlar benim

121

mirasgilarimdir ve benden sonra adim hutbelerde onlarin sayesinde kalacaktir'™. Gergekten de
Sultan Muizzeddin ile birlikte Hindistan seferlerine katilan Tiirk gilamlarindan Taceddin
Yildiz (1207-1210) Gazne’de, Kutbeddin Aybek (1206-1210) Delhi'de, Nasreddin Kabaca
(1206-1228) ise Ucc ve Multan’da hiikiimdarlik makamina eristiler. Bilhassa Kutbeddin
Aybek’in temellerini attig1 Delhi Tiirk Sultanligi, Kuzey Hindistan’da Tiirk kiiltiiriiniin
yerlesmesine énemli katkilar sundu ve bu katkilar etkileri glintimiize kadar devam edecek

olan bir olusumun baslangi¢ noktasi olarak sayildi**,

Sultan Muizzeddin halka kars1 iyi davranir, adaletle muamele ederdi. Aralarinda seriatin
icabina gore hiikiim verirdi. Cumartesi, Pazar, Pazartesi ve Sal giinlerinde Gazne kadist
huzura gikardi. Bu sirada emir-i hécib, emir-i did ve emir-i berid de hazir bulunurdu.
Kadimin verdigi hiikiimler aym sekilde uygulanirdi. Devlet isleri bdylece adaletli bir

123

sekilde yuriitiilmekteydi

Sultanii’l-Muazzam Muizzii'd-Diinya Ve’'d-Din Eb{i’l-Muzaffer Muhammed b. Sim Nésir-1
Emir{i’l-Mii’'minin kiinyesi ile maruf olan Sultan Muizzeddin Gur tahtina geginceye kadar
Sihabiiddin ismi ile anmilmaktaydi. Tahtta kaldig: siire boyunca Sadr-1 Sehid Nizamiiddin
Eb{ Bekr ve Serefiiddin Eb{i Bekr saray kadilig1; Semsiiddin Belhi ve kendisinden sonra da
oglu ordu kadiligi gérevini yiriitmislerdi. Ziyadt’l-miilk Dermensi, Miieyyedii'l-Miilk
Muhammed Abdullah Sencerl ve Semsii’l-Miilk Abdiilcebbar Keydani, Sultan
Muizzeddin’in vezirleri idiler. Onun déneminde Gur ordularimin sag cenahini Tiirk
emirler olusturup siyah sancak; sol cenahimi Gur melik ve emirleri olusturup kirmizi

sancak tasirlardi.

Sonug

Gurlular XII. asrin ikinci yarisi ile XIIL asrin baglar1 arasinda Afganistan ile Herat arasinda
kalan daglk bélgede miistakil ve bagimsiz bir devlet kurmusglardir. Hanedanin bolgedeki
varlig1 X. asrin ortalarina kadar gitmektedir. Kurulus siireclerinde énce Gazneliler ve
daha sonra da Biiyiik Selcuklular olmak {izere Tiirk-islam tarihi atmosferinde dénemin en
giiclii devletleri ile kars1 karsiya gelmislerdir. ilk olarak Gaznelilerle savasan Gurlular,

Gazneli Sultan Mahmud tarafindan yenilgiye ugratilarak tabiiyet altina alinmislardir.

121 Clizcant, I, 410.

122 C8hce, Semsi Melikleri, 15-16.

123 fbnii’l-Esfr, XII, 181.

124 Ciizcand, 1, 410; Handmlr, 11, 607.
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Gaznelilerin zayiflamaya baglamasi ile de bu defa Selguklular1 metb(i olarak taniyan

Gurlular, Selguklu sultani Sencer’in sliimiine kadar bu metbfiyeti devam ettirmislerdir.

Sultan Aldeddin Hiiseyin déneminde bagimsizhiginmi kazanan Gurlular Devlet’i Sultan
Giyaseddin’in tahtta kaldigi siirede en parlak zamanini yasamistir, Bu dénemde Gurlular
bir yandan Selguklulardan bosalan Horasan topraklarini ele gegirirken &te yandan Kuzey
Hinidistan’a diizenledikleri seferlerle bslgenin stratejik noktalarini hakimiyetleri altina

almislardir.

Sultan Muizzeddin agabeyi Sultan Giydseddin’den sonra tahta ¢ikmis ve Gurlular
Devleti'nin yiikselme devrinin son padisahi olarak bir¢ok basari elde etmistir. Gazne’nin
Gurlular tarafindan 569/1173-1174 yilinda fethedilmesi ile sehrin yénetimine tayin edilen
Sultan Muizzeddin, Sultan Giy4seddin’in 5liimiine kadar bu gérevde kalmigtir, Tiirk devlet
yapisinda érneklerine tesadiif edilen ikili yénetim sistemi Gurlularda da tezahiir etmis ve
iki kardes kirk yili askin bir siire Gurlular Devleti'ni basaril bir sekilde idare etmislerdir.
Ustelik Giyaseddin ve Muizzeddin’in tahtta kaldigi dénem devletin en parlak zamam

olarak tarihe gecmistir.

Sultan Giyasiiddin Horasan isleri ile mesgul olup kendilerini Selguklularin mirasgisi olarak
gdren Harezmsihlara karsi miicadele ederken; Sultan Muizzeddin Kuzey Hindistan
fiituhatina ydnelmistir, Kardeslerin vermis olduklar1 miicadele ile bir yandan
Harezmsahlarin Horasan istikametinde ilerleyisleri yaklagik yarim asir durdurulmus éte

yandan Kuzey Hindistan’da ¢ok 6nemli fetih hareketleri gerceklestirilmistir.

Sultan Muizzeddin’in Kuzey Hindistan’a gerceklestirdigi seferlerde yegéne destekgileri
kiiciikliikten satin alip yetistirdigi Tiirk gllamlari olmustur. Kendisi 602/1206 yilinda bir
varis birakmadan vefat etmesine ra§men Hindistan seferlerine istirak eden Tiirk
gllamlar, onun adini bélgenin gesitli yerlerinde kurduklar1 devletlerle yasatmislardir.
Bugiin Hindistan tarihinde dnemli bir yer edinen Tiirk devletlerinin sekillenmesinde
Sultan Muizzeddin'in gerceklestirdigi seferlerin yadsinamaz bir gercek oldugu
muhakkaktir. Nitekim Delhi Tiirk Sultanligi'nin kurucusu olarak sayilabilecek Kutbeddin
Aybek, U¢g ve Multan’t bir ddnem elinde bulunduran Nasreddin Kabaca ve Gazne hikimi

Taceddin Yildiz, Sultan Muizzeddin’in seferlerine katilan Tiirk gilamlar arasindadir.
Kaynakg¢a

el-Ciizcani, Ebl Amr MinhAciiddin Osman b. SirAciddin Muhammed, Tabakdt-1 Ndsiri, 1,
tsh.: Abdulhay Habibi, Enciimen-i Tarth-i Afganistan, Kabil, 1342.

Apjir
4/2,2020

141



GURLU SULTANI MUiZZEDDIN MUHAMMED B. BAHAEDDIN SAM’IN HINDISTAN SEFERLER}

Muhammed Abdul Ghafur, The Gorids History, Culture and Administration 543-612/1148-1215-
16, Dissertation zur Erlangug der Doktorviirde der Philisophischen Fakultat der
Universitat, Hamburg. 1960.

ibnii’l-Esir, Eb(l-Hasan izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-Cezerf, el-
Kamil fi't-Tarih, X1, (Cev. Abdiilkerim Ozaydin), Bahar Yayinlari, istanbul. 1987.

Hasan b. Sihah b. Hiiseyin Yezdi, Camiti't-Tevdrih Hasent, Faith, nr, 4307.

Hindmir, Giyasiiddin Hindmir b. Hice Hiimimiiddin Muhammed b. Hice Celaliiddin
Muhammed, Tarthu Habibi’s-Siyer fi Ahbdr-1 Efrdd-1 Beger, 11, Kitabhine-i Hayyidm, Tahran,
1333, 605.

Ontiirk, Vural, Gurlular Devleti'nin Siyasi Tarihi, Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Van, 2020.

Hamdullah Miistevfi, Eb{i Bekir b. Ahmed b. Nasr Miistevfi Kazvini, Tarth-i Giizide, (Tah.

Abdii’l-Hiiseyin Nevahi), Miiesseset-ii Intisarat-1 Emir-i Kebir, Tahran, 1387.

Esterabadi, Muhammed Kasim Hindusah, Tdrih-i Firiste, (Musahhih. Muhammed Riza
Nasir), Merkez Tahkikat Rayane-i Kdime, isfehan, t.y.

Semsiiddin Muhammed el-Musevi, Kitdb-1 Esdhhii’t-Tevdrih, Turhan Sultan, nr. 224.
Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, Bedir Yayinevi, istanbul, 1972.

Residiiddin Fazlullah Hemedani, Cami’i't-Tevdrth, (GCev. Erkan Goksu-H. Hiiseyin Giines),

Selenge Yayinlart, istanbul, 2011.

Mirhind, Seyyid Hamidiiddin Muhammed b. Burhiniiddin Havendsidh b. Kemaliiddin,
Ravzatii’s-Safd fi Sireti’l-Enbiyd ve'l-Miiltik ve’l-Hulefd, 1V, (Nesr. Abbas Zeryab), intisarat-1
ilmi, Tahran, 1338.

Habib, Muhammed “Shihabuddin of Ghur”, Politics And Society During TheEarly Medieval
Period, Collected Works of Professor Mohammad Habib, New Delhi, 1981, 105-143.

Bayur, Yusuf Hikmet, Hindistan Tarihi, I, TTK, Ankara, 1987.
Kdymen, Mehmet Altay, Biiyiik Selcuklu imparatorlugu, V, TTK, Ankara, 1991.
Ayan, Ergin, Horasan ve Civarindaki Oguz Boylari, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2007.

el-Bedauni, Abdu’l-Kadir ibn Miildk Sah, Miintehdbii't-Tevarih, (ing. Terc: George S.- A.
Ranking), Renaissance Publishing House, Delhi, 1986.

ApiIr | 142
4/2,2020



Vural ONTURK

Fasih Hafl, Ahmed b. Muhammed, (1384). Miicmel-i Fasihi, 11, tsh.: Muhsin NAaci Nasrabad?,

Esatir, Tahran.
Yahya Kazvini, Yahya b. Abdiillatif, Lubbii't-Tevdrih, intisarat-1 Biinyad, Tahran, 1343.
Siddiqui, Tktidar Husayn, “Gurlular”, DIA, X1V, istanbul, 1996, 207-211.

Hudidii'l-Alem Mine’l-Mesrik ile’l-Magrib, (Cev. Abdullah Duman-Murat Agari), Kitabevi
Yayinlari, istanbul, 2008.

Neslihan Durak, Hindistan'a Kuzeyden Yapilan Seferler, ASAM, Ankara, 2000.

Haig, Wolseley, “Mu’izz'ud’din Muhammed Bin Sam of Ghur and the Earlier Slave Kings of
Delhi”, The Cambridge History of India, 111, Delhi, 1958, 38-73.

Grenard, Fernand, Babur, (Nsr. Orhan Yiiksel), MEB Yayinlari, istanbul, 1971.
Ozcan, Azmi, “Multan”, DIA, XXXI, istanbul, 2006, 548-549.

Ishwari Prasad, A Short History of Muslim Rule in India From the Conqouest of Islam To the Death
of Aurangzeb, Indian Press, Allahabad, 1931.

Dames, M. Longworth, “Guriler”, .A., 1V, istanbul, 1997, 826-830.

Thomas Keightley, A History of India From The Earliest Times To The Present Day, London 1847,
Nizami, Khaliq Ahmad, “Gucerat”, DIA, X1V, Istanbul, 1996, 171-173.

Hoca Nizdmiiddin Ahmed, Tabakat-1 Ekbert, ing. (Terc. B. De), Kalkiitta, 1913.

Bayley, Edward Clive, The History of India As Told By Its Own Historians The Lokal

Muhammadan Dynasties -Gujarat-, London, 1886.
Nateson, M. S, Pre-Mussalman India, New Delhi, 2000.
Abbas Rizvi, Saiyid Athar, “Lahor”, DIA, XXVII, Ankara, 2003, 57-58.

Bosworth, C. E., “The Early Islamic History of Ghur” The Medieval History of Iran,
Afghanistan and Central Asia, London, VI, 1961, 116-134.

Salim C6hce, Semsi Melikleri, Basilmamis Doktora Tezi, Elazig, 1986.
Beveridge, Henry, A Comprehensive History of India, New Delhi, 1862.

Aldeddin Ata Melik Ciiveynt, Tarih-i Cihangiisa, 11, (Cev. Miirsel Oztiirk), Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1988.

Residiiddin Fazlullah Hemedani, Cdmiii't-Tevarih- Tarth-i Seldtin-i Harezm-, (Tash.

Muhammed Riisen), Tahran, 1389.

Apiir | 143
4/2,2020



GURLU SULTANI MUiZZEDDIN MUHAMMED B. BAHAEDDIN SAM’IN HINDISTAN SEFERLER}

Bosworth, C.E., “The Eastern Fringes of The Iranian World: The End of The Ghaznavids
End The Upsurge of The Ghurids”, The Cambridge History of Iran, V, Cambridge At The
Universtiy Press, UK, 1968, 157-166.

Kafesoglu, ibrahim, Harezmsahlar Devleti Tarihi, TTK, Ankara, 1984.
Kanar, Mehmet, Farsca-Tiirkce Sézliik, Say Yayinlari, istanbul, 2015.

Palabiyik, Hanefi, “Gaznelilerin Hindistan Seferleri”, Ekev Akademi Dergisi, 11/XXXII, 2007,
139-152.

Taneri, Aydin, “Candar”, DIA, VII, istanbul, 1993, 145.

AP | 144
4/2,2020



‘) Apjir/ e-ISSN: 2602-2893 Mo
ACADEMIC Cilt: 4, Sayr: 2, 2020, ss. 145-157/ Volume: 4, Issue: 2, 2020, pp. 145-157

Journal homepage: https://apjir.com/

ARASTIRMA MAKALESi/RESEARCH ARTICLE
BABURLULER DONEMINDE KURBAN BAYRAMI KUTLAMALARI (1526-1707)

Canan KUS BUYUKTAS
Dr. Ogr. Uyesi., Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, Zonguldak
Asst. Prof., Zonguldak Biilent Ecevit University, Zonguldak/Turkey

hunasya@gmail.com
orcid.org/0000-0002-1621-587X

0z

Bu calismanin amaci, Hindistan’da hiikiim siiren ve Miisliiman Tiirk Devleti olan Babiirlii Devleti’nin 1526-1707
zaman kesitinde Kurban Bayramimi nasil kutladiklarini, bu kutlamalara karsi olusan algi ve tepkileri
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yapmaktir. Calismada yararlanilan kaynaklar ise Babiirlii padisahlar: tarafindan kaleme alinan ya da onlara ithaf
olunan ana kaynaklardir. Bununla birlikte Babiirlii tarihi arastirmalarina yonelik giincel literatiirden
faydalanilmistir. Ayrica Hindistan’'da kurban bayramlarina ve kutsal inege yonelik olarak yapilan arastirma ve

calismalara da bagvurulmustur.
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BABURLULER DONEMINDE KURBAN BAYRAMI KUTLAMALARI (1526-1707)

Giris

Toplumlarin takviminde dini ve milli formlarla yerini alan bayramlar, sosyal acidan birlik
ve beraberlige zemin olusturmuglardir., Her toplumun ve her dinin kendine has
bayramlar1 vardir. Miisliiman toplumlarda kutlana gelen Ramazan ve Kurban bayramlari
gibi dinl bayramlar tarihten bugiine sosyal sevinci, yardimlasmay:1 ve dayamismayi
amaclamistir. Buna gére bayram kelimesinin okunus ve anlamina bakmak gerekmektedir.
Erdem’e gére bayram kelimesinin Farsca’da bezrem, bezrdm seklinde telaffuzu s6z konusu
iken, Oguzlarda beyrem, bayram okunus seklini almistir'. Kasgarli Mahmud’'un Divanii
Ligat-it-Tiirk adli eserinde bayram kelimesi “bedhrem, badhram, beyrem” okunuslar ile
yer almaktadir ve “bayram, seving, eglence giinii” anlamina gelmektedir’. Salim Koca,
Késgarli Mahmud’un bayram i¢in verdigi bu bilgiler hakkinda sdyle demistir: “... Ramazan
ve Kurban bayramlari gibi dini bir bayramdan degil, milll bir bayramdan s6z
etmektedir.”. Koca'ya gére, islamiyet 6ncesi Tiirklerin bayramlari dinf nitelik tasimaktan
daha ¢ok milli nitelik tasimistir. Ancak, bayram zamanlarinda destek ve himayesini almak
icin Gok Tanrr’ya at, si§ir ve koyun kurban ettikleri de bilinmektedir’. Bahaeddin Ogel,
“Bahar bayramlarinin en 6nemli olaylar1 hi¢ siiphe yok ki, kurban torenleri idiler”
diyerek Tiirklerin kiiltiirel hayat: icerisinde bayram-kurban iliskisine dikkat cekmistir®.
Glinay ve Gling6r'iin ¢alismalarinda da geleneksel Tiirk dininde tapinma, siikiir, dua ve
oliim gibi olaylarda kurban trenleri yapildigi ve 5zellikle Gok-Tanrr’ya kurban sunuldugu
bildirilmistir®.

Tiirkler kurban kesme ritiielini islamiyet’e girdikten sonra da gerceklestirmistir.

Islamiyet’in de etkisi ile Kurban, ‘bayram’ formu’ ile Tiirklerin kiiltiirel hayatinda yer

! Sargon Erdem, “Bayram (Etimolojisi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/257.

? Kasgarl Mahmud, Divanii Liigat-it-Tiirk, Cev. Besim Atalay (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2018), IV/58.

* Salim Koca, “Eski Tiirklerde Bayram ve Festivaller”, Tiirkler (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), I1/53-55.

* Koca, “Eski Tiirklerde Bayram ve Festivaller”, I11/53-55.

* Bahaeddin Ogel, Tiirk kiiltiiriiniin Gelisme Caglar: (istanbul: Milli egitim Basimevi, 1971), 152.

¢ Unver Giinay - Harun Giingdr, Tiirk Din Tarihi (Kayseri: Lagin Yayinlari, 1998), 78.

7 Hicretin 2. Yilindan (M.624) itibaren Hz. Muhammed’in Kurban Bayramlarinda kurban kestigi bilgisini veren
Bardakoglu “Islim déneminde Cahiliye Araplari’min kurban 4deti tevhid inancina aykiri 6gelerden temizlenerek
Hz. ibrdhim’in siinnetine uygun bicimde ihya edilmis ve sosyal islevler de yiiklenerek zenginlestirilmistir.”
demistir. Bilgi icin bkz. Ali Bardakoglu, “Kurban (islam'da Kurban)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/436. Bu siirecten itibaren islam’in yayildig1 cografyalarda da bayramin Hz.
Muhammed’in stinneti tizere kutlandig1 bilinmektedir. Zaten kurban kesme 4detini uygulamakta olan toplumlar,
Islamiyet ile tanistiktan sonra, kurbanin ibadet formuna bir de sosyal yardimlasma ve dayanmsma anlayisim da
eklemislerdir. Boylece Kurban Bayrami, Miisliimanlarin hayatina sosyal senlik ve dayamisma boyutunu
katmistir. Esasinda islamiyet'ten ¢ok daha eski dénemlere dayanan Kurban sunma ve bayram yapma gelenegi,
Anadolu, Misir, Hint, Gin, iran ve ibrani dinlerinde de yer almistir. Bunlarin ierisinde en iinliisii Hz. ibrahim’in
kurban olayidir. ibrahim’den énceki kurbanlarin dinsel islevinden daha ¢ok ananevi 6zelligi 6n plana ¢ikmugtir;
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etmistir, Miisliiman Tiirkler kurban bayramlarini kutlamiglardir®, Pek ok Miisliiman Tiirk
devletlerinde oldugu gibi Babiirlii Devletinde (1526-1858) de Kurban Bayrami kutlamalari
gerceklesmistir. Ancak Babiirlii Devletinin kuruldugu cografyanin Hindistan olmasi
gercegi, akilda su soruyu olusturmaktadir: Bir Tiirk-islam devleti olan Babiirlii Devleti,
Kurban Bayramlarini nasil kutlamislardir ve Babiirlii Hindistan'inda Kurban Bayraminin
inegin kutsal sayildigi Hindistan toplumundaki yansimalari neler olmustur? iste bu
sorular cercevesinde konuya aciklik getirilmeye calisilacaktir, Calismanin zaman
sinirhlig1 Babiirlii Devletinin kurulusu olan 1526’dan Evrengzib (1658-1707) dénemine
kadarki zaman dilimidir. Caliymada yararlamlan kaynaklar ise Babiirlii padisahlari
tarafindan kaleme alinan ya da onlara ithaf olunan eserler ile diger bazi ana kaynaklardir.
Ayrica Babiirlii devleti tarihine iliskin ve Hindistan’da Kurban Bayrami kutlamalarini

konu alan yerli ve yabanci giincel literatiirden de faydalanilmistir,

1- Babiirlii Devletinde Kurban Bayrami: Kutlama ve Ritiieller

Pek ¢ok din ve inamisin yer aldig1 Hindistan’da farkli kiiltiirlerin karsilikl etkilesimleri
oldugu gibi; farkh kiiltiirlere sahip halklarin birbirlerine karsi tepkileri de s6z konusu
olmustur. Bu konuda en carpici érnek olarak Kurban Bayrami gosterilebilir. Ciinkii
Kurban Bayrami'nda islami usullerle kesilmesi uygun gériilen hayvanlar, Miisliimanlar
tarafindan kurban edilir ve bu biiyiik bir bayram olarak kutlanir. Bu vesile ile sosyal
yardimlagsma ve dayanisma umut edilerek Allah’a baghlik simgelenir. Bu uygulama

Miisliiman Tiirk devleti olan Babiirlii Devleti’ dsneminde de yerine getirilmistir.

Babiirlii devletinin kurucusu Babiir Sah'in kaleme almis oldugu Vekayi adli eserde
Hindistan’da Kurban Bayrami kutlamalari hakkinda detayli bir bilgi elde edilememistir.
flk etapta su yorum yapilabilir; Babiir Sah’in Hindistan’daki siireci (1526-1530) devletin

yerlesme ve organlarinin gelisme safhasi oldugu icin festival ve bayramlar {izerinde fazla

Hz. [brahim’in olay1 ise inang eylemidir, yeni bir dinsel deneyimin baslangicidir. Bilgi i¢in bkz. Selahaddin Bekki,
“Tiirk Mitolojisinde Kurban”, Akademik Arastirmalar 1/3 (1996).

® Ornegin, 10. ve 11. Yiizyillar Islamiyet’in Tiirkler arasinda hizla yayildig1 dénemlerde, 435/1043-44’te 10.000
cadirlik bir Tiirk toplulugunun Islamiyet’i kabul ettigi yil ilk Kurban Bayrami'nda 20.000 kurban kesmislerdir.
Bilgi icin bkz. Nesimi Yazici, ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1992), 34.

° Babiirlii Devleti 1526 ile 1858 yillar1 arasinda Hindistan'da varlik gdstermistir. Kurucusu olan Babiir Sah,
Hindistan’a gelmis ve burada bulunan Ibrahim Lodi’ye el¢i gondererek eskiden Tiirk’e ait olan yerleri almaya
geldiklerini soylemistir. Lodilerle girdigi savasi 1526’da kazanarak atasi Emir Timur'un topraklarina sahip
ctkmustir. 1527’de ise Hindu Raca Sanga’yla savasmis ve bu savasi kifirlere karsi girisilen bir cihat olarak
degerlendirmistir. Bilgi i¢cin bkz. Zahiriiddin Muhammed Babur, Vekayi, cev. Resit Rahmeti Arat (Ankara: TTK
Yayinlari, 1987), 11/361. Babiir, islam’in sancagini Hindistan’da dalgalandirmak istemis ve “Islim’in bayragt, zafer
sahibi askerlerimizin imdadi ile yiiksekligin zirvesine ulast.” diyerek devletin temellerini saglamlastirmistir. Bkz.
Zahiriiddin Muhammed Babur, Vekayi, cev. Resit Rahmeti Arat (Ankara: TTK Yayinlari, 1987), 11/359.
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durulamamis olabilir. Ayrica Babiir Sah déneminde Kurban Bayramlarimin devlet
kutlamalariyla veya sdlenle gerceklestigine dair bir bilgi elde edilememektedir. Bu konu,
Anand Patel’in BJP" Baskam Madan Lal Saini'nin bilgi ve yorumlarina yer verdigi kdse

yazisinda sdyle yer almaktadir:

“Tarihgilere gére Babur'un biyografisi Tuzuk-i-Baburi inek kesimine atifta bulunulmuyor.
Sadece inegin Hindistan’'da kutsal bir hayvan olarak kabul edildiginden bahsediyor. Bu
nedenle Babiir imparatorunun inek kesimini tamamen yasaklayip yasaklamadigi acik
degildir.

Babiir'iin oglu Hiimayun'un saltanati calkantiliydi. Himayun'un biyografisi Hiimayun

Name’de de inek kesimine dair dogrudan bir ima yoktur,”",

Babiir Sah'mn Hindistan'da Inegin kutsal oldugunu bilmesi ve bu dogrultuda sigir
kesilmemesi icin oglu Hiimayun Sah’a da vasiyette bulundugu bilgiler arasindadir. Buna

gore;

“Ey oglum! Hindistan memleketi tiirlii inanglara mensup insanlardan meydana gelmistir.
Allahu Teil4 kereminden size bu tilkeyi verdi. Siz inanglar1 kétiilemeyip génliiniizii temiz
tutun. Her inancin mensubuna adaletle hiikmedin. Ozellikle Hindistan'in Kalbini
kazanmak isterseniz sigir kesmemeye dikkat edin. Bu iyili§iniz karsiiginda bu iilke

halkinin kalbi size yakin olur.”*.

Hiimayun ddnemi siyasi calkantilar ve tahtta yer edinebilme dénemidir. Ancak yine de
Hiimayun Sah’in, babasinin vasiyetini uyguladigi anlagilmaktadir. Oyle ki Hiimayun
kardesi Kamran Mirza igin Kabil’e gitti§inde aksam yemegi esnasinda kendisine sunulan
tabakta sigir etinin oldugunu anlar anlamaz elini ¢ekmis ve Kamran Mirza'ya su s6zleri

soylemistir:

“Ah talihsiz Kamran! Bu senin var olma tarzin miydi? Ve iffet sigiagim ineklerin etiyle
mi besledin? Ne! Gegimini saglamak icin birkag keci tutmay1 géze alamaz miydin? Bu
babamizin mezarinda bekleyen dindar insanlar icin bile uygun yemek degildir. Ne! Dért

oglu olarak biz, onun emanetini oldugu gibi destekleyemedik mi?”*,

10 Bharatiya Janata Partisi (BJP) Hindistan'in en biiyiik siyasi partilerinden biridir. Bkz. The Times of India,
“Bharatiya Janata Party” (19 06 2020), 1. https://timesofindia.indiatimes.com/topic/bharatiya-janata-party

' Anand Patel, “Fact Check: Did Mughals ban cow slaughter?”, India Today (27 07 2018).
https://www.indiatoday.in/fact-check/story/rajasthan-bjp-madan-lal-saini-mughal-cow-slaughter-1297573-
2018-07-27

12 Xayrulla Ismatullaev, “Babiir'iin Bilinmeyen Vasiyetnimesi”, ¢cev. Mahir Unlii, Milliyet Blog (26 05 2019).
http://blog.milliyet.com.tr/babur-un-bilinmeyen-vasiyetn-mesi/Blog/?BlogNo=588596

B Jouher, Tezkereh al Vakiat, cev. C. Stewart (Calcutta: The Bangabasi Electro-Machine Press, 1904), 121.
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Ekber Sah (1556-1605) dénemine gelindiginde dini ve 6rfi bayramlar hakkinda bilgiler
elde edilmektedir. Bu dénemde artik devletin organlar1 ve siyasi isleyisi yerine
oturmustur. Ekber $ah’in sarayinda, Zi'l-hicce’nin 10'una denk gelen Kurban Bayrami
‘idgdh’ta toplanularak kutlanmilmistir®, Ancak, Ekber Sah’in da hayvan etinden kagindigy,
yihin sadece {i¢ ayinda et yedigi geriye kalan dokuz ay ierisinde ise sufi tarzi yemeklerden
hosnut oldugu ve hayvanlar1 oldiirmeyi veya kesmeyi kesinlikle onaylamadig
bilinmektedir. Ayrica onun mutlu zamanlarinda giinlerce hatta aylarca hayvan dldiirmek

yasaklanmistir®.

Ekber $ah Hindularin eski bayramlarindan biri olan Holi'yi resmi kutlama etkinligi
yapmistir, Hindu ile ittifaki nedeniyle Rakhi, Dipawli, Deshra ve Vasantr da kutladi*.
Stanley Lane-Poole, Ekber Sah’mn biitiinleyicili§ine dikkat ¢ekmistir: “O Hindular1 ve
Miisliimanlar, Sifleri ve Siinnileri, Rajputlar1 ve Afganlar1 ve Hindistan'in sayisiz irklarini
ve kabilelerini, kast ve inanglarin merkezkag egilimlerine ragmen saglam bir ydnetim

altinda birlestirdi.”".

Ekber Sah ddnemini cesitli kiiltiirlerin birlesimi olarak géren Rukhsana Iftikhar da su

“

ifadelere yer vermistir: “.. Onun cag1 cesitli kiiltiirlerin birlesimiydi. Ekber, onlarin
festivallerini kutladi, yasam tarzlarim 6vdi, irtibat kurmak i¢in onlarin gérgii kurallarini
benimsedi. Onun kiiltiirel mekanizmasi ¢atisma sorunlarini ¢6zdii. Dini veya etnik

kimliklerin ilkesinde Ekber’in y6netimi, hiikkiimdarlik tarihinde essiz bir 6rnek sundu.”*®.

Cihangir Sah (1605-1627) déneminde de sarayda Kurban Bayrami kutlamalari
gergeklesmistir, Ancak bu konuda Cihangir Sah'in su ifadeleri dikkat cekicidir: “

Persembe ve pazar giinleri et yemem. Ciinkii persembe tahta ¢ikma giinii ve pazar yiice
babamin dogum giiniidiir, ¢linkii o ona [hayvana/canliya] biiyiik saygi gosterdi.”".
Gergekten de Cihangir Sah'in bu giinlere denk gelen Kurban Bayram giinlerinde bile et
yemedigi anlagilmaktadir. Ornegin, 1611 yili Kurban Bayrami persembe giiniine denk
gelmistir, Persembe ve pazar giinleri hayvan kesmek yasak oldugu icin, bu giinlerden
birine yani persembeye denk gelen Kurban Bayrami'nda kurban kesmek istememistir.

Kurban isini cuma giiniine birakmis ve kendi elleriyle {i¢ tane koyunu kurban etmistir®,

* Abu’l-Fazl, The Akbar Nama, cev. H. Beveridge (Calcutta: The Asiatic Society, 1907), 11/51.

15 Jahangir Shah, The Jahangirnama Memoirs of Jahangir, Emperor of India, cev. W. M. Thackston (New York: Oxford
University Press, 1999), 44.

!¢ Rukhsana Iftikhar, “Genesis of Indian Culture: Akbar Quest for Unity in a Traditional Society”, International
Journal of Social Science and Humanity 6/4 (2016), 294.

17 Stanley Lane-Poole, Aurangzib and the Decay of the Mughal Empire (Oxford: Clarendon Press, 1908), 7.

18 Rukhsana Iftikhar, “Genesis of Indian Culture: Akbar Quest for Unity in a Traditional Society”, 295.

1 Jahangir Shah, The Jahangirnama Memoirs of Jahangir, 185.

* Jahangir Shah, The Jahangirnama Memoirs of Jahangir, 119.
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Sah Cihan (1628-1657) dénemi dini bayramlarin daha canli bir sekilde kutlandigi bir
siirectir. Islam’a olan bagliligi ile bilinen Sah Cihan’in sarayinda, tiim miibarek gecelerin
kutlanmasinin yani sira Ramazan ve Kurban bayramlari da 6zel bir ilgi ve biiyiik bir cosku
ile kutlanmustir. Karsilikli hediyelesmelerin yapildigi bu kutlamalara Miisliman ve
Hindular da katilmistir”’. $ah Cihan déneminde Kurban Bayrami kutlamalar: ile ilgili
olarak Mundy’den edinilen bilgilere gére; Padisah 19 Haziran 1632’de, Kurban Bayrami
kutlamalar icin 6zel hazirlanip siislenen bir file binmistir. Ogullarindan Dar4 Siicu, Sah
Siica ve Evrengzib de yaninda yer almistir. Sah Cihan gecerken ¢evredeki insanlara altin

sagmistir, Kutlamalar oldukga gosterisli gegmistir®,

Evrengzib Sah (1658-1707), kendi saltanat déneminde festivalleri toplumun asayisi icin bir
tehdit olarak gérmiistiir. Dolayisiyla sadece Nevruz, Diwali, Holi, Muharrem kutlamalarim
yasaklamakla kalmamis hatta Ramazan Bayrami (Eid al-Fitr) ve Kurban Bayrami'ni (Eid al-
Adha) da engellemeye calismistir. Bunlarla birlikte sarayda miizigi de yasaklamistir.
Ancak bu yasaklarla® Babiirlii Hindistani'nda Miizik kutlamalarinin, edebiyat geleneginin

“«

ve bayram kutlamalarinin kaybolmadigi fikrini savunan Chettry’ye gére, “... tiim bu
kiiltiirel formlar Babiirlii Hindistani'nda gelismeye devam etti ve bu yasaklar yalnizca
toplumun gézii dniinde olan kisilerin (public persona) bir parcasi oldu, ancak digerleri

tizerinde uygulanmadi.”*.

Evrengzib kutlamalara karsin yasak¢i bir siyaset sergilese de onun Kurban Bayrami
ritielini yerine getirdigi zamanlar olmustur. Manucci’den elde edinilen bilgilere gore;
Kurban Bayrami'min ilk giinii saat dokuzda padisah biiyiik bir gosteris ve ihtisam ile
sarayindan ¢ikmis, Bag Kazi'nin® da hazir bulundugu Biiyiik Cami’yi ziyaret etmistir. Kazi,
burada ilk térenleri gerceklestirdikten sonra Emir Timur'dan baslamak {izere, o zamanki

padisaha gelene kadar biitiin Babiirlii hiikiimdarlarinin adlarim yiiksek sesle, etkili ve

! Awais Akhtar-M. Najam ud Din Farani, “Religious Policy of Emperor Shahjahan (1627-1658AD)”, Journal of
Indian Studies 4/2 (2018), 160.

2 peter Mundy, The Travels of Peter Mundy in Europe and Asia, 1608-1667 (London: The Hakluyt Society, 1914),
11/197-198.

» Evrengzib’in, babasini hapsetme ve kardeslerini idam etme eylemlerinden sonra ortaya ¢ikan giivencesiz
siyasi konumunu mesrulastirmas: gerekmistir. Onun bu yasaklari siyasi konumunu mesrulastirmasinin bir
yoludur. Dini sdylemleri genellikle politik zorunluluklar tarafindan belirlenmistir. Bilgi i¢in bkz. Aniket
Tathagata Chettry, “Unravelling the Myth: Exploring State and Religion under Aurangzeb”, Global Journal of
Archaeology & Anthropology 6/3 (2018), 51.

* Chettry, “Unravelling the Myth: Exploring State” , 49.

* Babiirliilerin Yarg: sistemi islimi hukuk esas alinarak kurulmustur. Bu sekilde, adalet uygulamalar: icin
Padisah ve Bas Kazi (Bas Kad1) olmak iizere iki organ olusturulmustur. Padisah en yiiksek yargic ve adalet divani
olmustur. Bas Kazi ise dinf davalarda hakimlik yapmis ve Miisliiman yasalarina gére yargilamistir. Ayni zamanda
sehir ve kazalara da kazilar tayin etmistir. Bilgi i¢in bkz. Zaba Siddiqi, City of Agra Under The Mughals from 1526-
1707 (Aligarh: Aligarh Muslim University Department of History Centre of Advanced Study, Doktora Tezi, 2006),
64.
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belagat ile duyurulmustur, Zamanin padisahinin ismine gelindiginde ise itinal bir sekilde
daha énce hi¢ duyulmamus &vgiiler ile padisah takdim edilip, ona islam’in koruyucusu ve
yayicisi unvanlari verilmistir. Son olarak Padisahin giicii, cesareti ve hakkaniyeti
yiiceltilerek tiim isleri begenilir. Kutlamalarin bu kismu1 bitince padisah kaziya yedi takim
elbise (kaftan) hediye vermistir. Padisah camiden ayrilirken basamaklarin altinda bir
deve kurban igin hazir bekletilmistir. Atina binen padisah devenin boynuna bir mizrak
atmustir (bazen de bu isi cocuklarinin yapmalarim emretmistir). Genellikle Evrengzip’in
oglu Sah Alem saraydayken bu téreni yapan ve yerine getiren kisi olmustur. Téren
bittikten sonra koleler deveyi yere yatirip pay islemi yapilmistir®. 1695 yili Kurban
Bayrami'nda Evrengzib kendi elleriyle iki keciyi kurban ettigi dénemin &rnekleri
arasindadir, Kurbandan sonra Sehzadeler A’zam Sah, Kain Baks, Muhammed Muiziiddin
ve digerlerinin geldigi ve Imparator Evrengzib’e bayram selamlarini sunduklari

bilinmektedir?.

Babiirliilerde sarayin diginda, iilkenin diger yerlerindeki Tasra yoneticileri de padisahin
sarayindaki Kurban Bayrami kutlamalari gibi uygulamalarda bulunmuslar ve ‘idgihi
ziyaret etmislerdir. Yerel yoneticilerin klasik usul ve merasimlerle keci kurban ettikleri

bilinmektedir®.
2. Kurban Kesilmesi: Algilar ve Tepkiler

Hindistan’da Babiirliiller Kurban (Eid al-Adha), Ramazan (Eid al-Fitr) gibi bayramlarinin
kutlanmasinin yani sira Hindularin bayramlarina da 6nem gostermislerdir. Ancak
Hindular baz1 hayir durumlarinda Miisliimanlara yiyecek ve kiyafet géndermis olsalar da
hi¢bir zaman Kurban Bayramlarini kutlamamglardir, Babiirliiler ise saraylarinda Hindu
bayramlarimi resmen ilan etmislerdir®, Dahasi Babiirlii padisahlarimin ¢ogu inegin
kesilmesine yasak koymuslardir®®. Babiir Imparatorlari, Jaina veya Brahmanikal

hassasiyete ve inegin kutsalligina uyum saglamak icin bu yasagi uygulamislardir®.

% Niccolao Manucci, Storia Do Mogor or Mogul India 1653-1708 (London: John Murray, 1907), 11/349.

“Shahana Sheikh, Socio-Economic and Cultural Life of Medieval India during 16th-17th Century as Depicted in the
Accounts of Foreign Travellers (Aligarh: Aligarh Muslim University, Department of History Centre of Advanced
Study, Doktora Tezi, 2013), 108.

% Sheikh, Socio-Economic and Cultural Life of Medieval India, 108.

» Rukhsana Iftikhar, “Genesis of Muslim Culture and Co-Existence in Mughal Era”, Journal of Islamic Thought and
Civilization 9/1 (2019), 124.

%0 Zahed, “Most Muslim kings had willingly banned cow slaughter in the past: RSS proof”, The Siasat Daily (26
Eyliil 2015), 1. https://archive.siasat.com/news/most-muslim-kings-had-willingly-banned-cow-slaughter-past-
rss-proof-842456/

*1D. N. Jha, The Myth of the Holy Cow (New Delhi : Navayana Publishing, 2009), 18.
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Hindistan’daki Hindularin Miisliimanlarin Kurban Bayrami'ni kutlamayislarinin nedeni
stiphesiz ki sigir1 kutsal bir varlik olarak gérmelerinden kaynaklidir. Kurban Bayrami
sebebiyle Hindistan’da Hindu-Miisliiman ¢atismasinin ge¢miste oldugu gibi* giiniimiize
dahi yansimalar1 sz konusudur. Hindistan tarihinde sosyo-kiiltiirel arastirmalar icin bu
catismalar konusu 6nemli bir yer tutmaktadir. Miisliimanlar Kurban Bayrami'nda inek

kurban ettikleri i¢cin Hindular tarafindan “kasap” olarak nitelendirilmislerdir®.

Aciklanan bilgiler 15131nda akla 6nemli bir soru gelmektedir. Tarihten giintimiize degin
Hindistan’da inek neden kutsaldir? Bu sorunun cevabi tek degildir. Kiiltiirel, dini ve
iktisadl y6nden cevaplar bulmak miimkiindiir: Kiiltiirel ve dini yonden agiklamalara
bakildiginda inegin kutsiyetinin kiiltiirel hayatin tam da merkezinde oldugu
goriilmektedir. Bu hususta bazi tanimlama ve aciklamalar sdyledir: “Inek, Hindistan
Hindusu icin essiz ve derinden hissedilen bir dini semboldiir.”*. Ayrica, inek Hindular
icin evrensel bir annenin temsilidir. B6yle bir durumda, onu korumakla gorevli
olduklarina inanmislardir®. Ayrica sigira kutsiyet yiiklendigi icin dini agidan da nemli
bir yere sahiptir. Ornegin Hindistan’da iyi bir insamin ruhunun bir inege gectigine
inanilir. Bu yiizden onlara gére inek ya da buzagi 5ldiirmek kutsal seylere karsi islenen sug
(sacrilege)'tur®. Inekler tarimsal dnemlerinden dolay1 Hinduizm anlayisinda kutsal kabul
edilmistir. Ayrica Hindular inekleri, hayat veren siitleri ve miiteakiben toplum i¢in bir anne

figtirii olan statiileri nedeniyle kutsal kabul etmislerdir®.

Hindistan’da inegin kutsalligini iktisad? anlayis ile agiklamak da miimkiindiir. Oyle ki eski
¢aglardan bu yana sigirin Hindistan’da bir 6deme araci oldugu bilinmektedir. Eagleton ve
Williams’a goére; “Veda'larda ve Mat'nun Kanunlar1 gibi sonraki hukuki metinlerde,
Avesta’ya ve erken donem Yunan ve Roma metinlerine kosut bir gelenek olan sigir

stirlisityle ddeme ya da deger bigmeye de yer verilmektedir. Rahiplerin demeleri, sigir ya

32 Ornegin, 18. Yiizyihin ikinci yarisinda Gujarat’ta Miisliimanlar kurban etmek icin keci, koyun, inek ve manda
satin almislardir. Bohra toplulugu ise genellikle inekleri ve mandalar: kurban etmistir. Kurban bayramlarinda
Bohra toplulugu tarafindan kurban kesildigi i¢in Hindular ve Miisliimanlar arasinda bir tiir kargasa olmustur.
Bilgi icin bkz. Sadaf Fatma, Urban Life in Mughal Gujarat (Aligarh: Aligarh Muslim University Department of
History, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 27.

% Belkacem Belmekki, “Hindu Fanaticism in British India: A Catalyst for Muslim Separatism?”, Khazar Journal of
Humanities and Social Sciences 16/3 (2013), 14.

* Gauri Pitale - Andrew Balkansky. “Holy Cow! India’s Sacred Cow Revisited”, Popular Anthropology Magazine 2/2
(2011), 14.

% Belmekki, “Hindu Fanaticism in British India”, 14.

% John Fryer, A New Account Of East India And Persia, Being Nine Year's Travels 1672-1681 (London: Hakluyt Society,
1909),1/95.

%7 Harrison Akins, “Indian Muslims in the Crosshairs: The BJP and Its Anti-Beef Crusade”, White Paper 8/ 18
(2018), 8.
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1739

da hem niska® hem sigir ile yapilabilmekteydi.””. Rene Sedillot da sigirin iktisadi
onemine dikkat cekmistir. Buna gore, Eski caglarda (M.0. 1300) ailelerin servetleri
stirilerinin biiytikliigii ile es deger olarak gériilen Hindistan’da, sigir ciftcilige gecildikten
sonra tarla stirmek i¢in kullanilmakla birlikte bir hesaplama birimi olarak kullanmaya
devam etmistir®. Gergek parayi kullanmaya gectiklerinde ise sigir demek olan “Rupa”
kelimesinden yola ¢ikarak paralarinin adlarina “Rupi” demislerdir*'. Ayrica “Hindistan’da
hala, dinsel tdrenleri gerceklestiren rahiplere iicret 6demesinde kullanilan daksina
kavrami aslen “soldaki bir sigir” anlamina gelmektedir ve bu da rahip icin bir yana
ayrilan sigir demektir.”**. Mahatma Gandhi’'nin diisiincesi ise inegin kutsiyeti ile birlikte
ekonomik bir zenginlik oldugu yéniindedir. Gandhi’ye gére: “inek Hindistan'in
koruyucusudur, ¢linkii tarimsal bir iilke olarak, inegin nesline bagimhidir. Yiizlerce

143

yonden en faydali bir hayvandir.”*,

Hindular, inegi kutsal gérmiisler ve kesilmesine karsi ¢ikmiglardir, 1882 yilina
gelindiginde Swami Dayananda (1824-1883) adli bir Hindu tarafindan inek Koruma
Dernegi (Cow Protection Society) kurulmustur®’, Ancak yine de Hindistan’da Kurban
Bayramlarinda Hindular ile Miisliimanlar arasinda tansiyon yiiksek olmustur. Dahasi bu
stireg bir kisir déngiiye de girmistir. Clinkii Miislimanlar Kurban Bayramlarini kutlamaya,

buna karsilik Hindular da tepkilerini koymaya devam etmistir.

Hindistan’da inegin kutsiyetinden dolay1, Kurban Bayrami'nda sigirin kurban edilmesinin
Miisliimanlar ile Hindular arasinda kargasa olusturdugu bilinmektedir. Ancak baz
durumlar vardir ki Hindistan'da sémiirge imparatorlugu kurmus olan ingilizlere ve
onlarin kigkirtict hareketlerine karsi tek yiirek olabilmek ve toplumun asayisini
saglayabilmek icin Kurban Bayramindan vazgegildigi de goriilmiistiir. Ornegin, ingilizler
1857°de yaklasan Kurban Bayrami'm firsat bilerek Delhi'de sigir kurban ettirmek icin

provokatér olan birkag kisiyi ayarlamislardir. Buna gére Hindular ve Miisliimanlar

% Niska, bir para adidir; ancak bir para birimi degildir. Ayrica boyun siisiinii (kolye) ifade etmektedir. Bilgi icin
bkz. D. R. Bhandarkar, Lectures on Ancient Indian Numismatics (Calcutta: Calcutta University Press, 1921), 66.
*Catherine Eagleton - Jonathan Williams, Paramin Tarihi, ¢ev. Fadime Kéhya (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2011), 183.

“* Eski caglarda toplumlar kendi cografi kosullarina gére bitkileri ya da hayvanlar para niyetine kullanilmistir.
Mesela, ¢ay, piring, bademin ac1 gekirdekleri ya da kakao taneleri gibi maddeler, biiyiikbas hayvan, geyik, kdpek
disleri, sincap postu, kunduz postu, kurutulmus dayanikli duruma getirilmis ringa balig1 ya da uskumru gibi
hayvanlar alisveriste degis tokus yapilacak bir deger araci ya da Slgek olarak kabul edilmistir Ayrintil bilgi icin
Bkz. Rene Sedillot, Degis Tokustan Siipermarkete, cev. Esat Nermi Erendor (Ankara: Dost Kitabevi, 2005), 30.

! Sedillot, Degis Tokustan Siipermarkete, 31.

*? Eagleton-Williams, Paranin Tarihi, 184.

“ M. K. Gandhi, Hind Swaraj or Indian Home Rule (Madras: G.A. Natesan & Co., 1921), 40; Harrison Akins, “Indian
Muslims in the Crosshairs: The BJP and Its Anti-Beef Crusade” White Paper 8/18 (2018), 8.

“ Belmekki, “Hindu Fanaticism in British India”, 14.
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savagsmaya baslar baslamaz ingiliz ordusu sehre saldirmay1 planlamistir. ingiliz ordusu
Delhi’de Hindu-Miisliiman ayaklanmas: ile ilgili haberleri beklemeye baslamis ancak
oyunlari bozulmustur. Padisah Bahadur Sah Zafer (1837-1858), o yilki bayramda higbir
hayvanin kurban edilmeyecegine dair ferman yayinlamistir. Miisliimanlar ise bu diizene

itiraz etmemislerdir. Ciinkii hiirriyet sevgisi her seyden 6nce gelmistir®,
Sonug

Babiirliiler Kurban Bayramlarini islam dininin ritiielleri geregi kutlamislardir. Ancak ilk
Babiirlii padisahlarmmin kurban etmek icin koyun, keci ve deve tercih ettikleri
anlagilmaktadir. Ayrica padisahlar, Hindistan’da inegin kutsal olmasindan dolay1 halkin
kiiltiirel dokusuna zarar vermemek ve olasi toplumsal ¢atisma ve ayaklanmalarin 6niine
gecebilmek icin yer yer sigir kesimini yasaklamislardir. Babiirlii devletinin ilk padisahlar
olan Babiir Sah ve oglu Hiimayun Sah dénemlerinde sigir kesme yasag yasalastirilmasa
da kesilmemesine dair belirgin bir sekilde uyar1 ve Snerilerin oldugu anlasilmaktadir.
Ekber Sah, Cihangir Sah, Sah Cihan ve Evrengzib dénemlerinde ise si§irin kesilmesinin

yasak oldugu anlagilmaktadir.

Hindistan’da sigirin kurban edilmesi durumunda toplumsal tansiyonu yiikselten Kurban
Bayrami, Babiirlii déneminde duyarliliklar bayrami haline gelmistir. Padisahlarin pek
¢ogu inegi kutsal sayan Hindu halka kars1 anlayish olmuslardir, Bu duyarhiligin sebebini
Babiirlii hosgoriisiine baglamak miimkiindiir; ancak ¢cok daha énemli bir seyi goz ardi
etmemek gerekmektedir. Hindistan farkhi dil, din ve kiiltiirler biitiintidiir. Babiirlii
Padisahlar1 farkli halklar1 ve kiiltiirleri bir arada tutabilmek ve yasatabilmek i¢in, dahasi
devletin bekasini saglamak icin Kurban Bayramlarinda ve diger zamanlarda sigir

kesilmesinin uygun goriilmedigi bir politika izlemislerdir.

Hindistan’da inek kutsal ve kiiltiirel bir motif olarak yerini almistir. Inegin dogum
stiresinin insaninki gibi dokuz ay olmasi ve iyi bir insanin ruhunun bir inege gectigine
inamlmasi gibi hususlar 6nem kazanmistir. Ancak sigirin Hindistan ekonomisine katkis
g6z oniinde bulunduruldugunda; “sigir, eski caglardan beri iktisadi 6neminden dolay1
zamanla toplumun kiiltiirel degerlerine yerlesmistir”, fikri daha agir basmaktadir. Diger
bir ifadeyle, iktisadi bir motif olarak hayati éneme haiz olan inek, Hindistan’da kutsal
sayilmistir. Oyle ki insanin ilk yasamsal ana maddesi olan ‘ana siitii’, insan gibi dokuz ay
hamilelik dénemi yasayan inegin siitii ile bir tutulmustur. Ayrica ekonomisi topraga

dayali bir toplumun tarlasini siirmek icin ihtiyag duydugu inege, kutsiyet atfetmesi

* Kapil Kumar, “Eid-ul-Adha of 1857 : Bahadur Shah Zafar banned the sacrifice”, HeritageTimes (12 Agustos 2019),
1. http://heritagetimes.in/eid-ul-adha-of-1857-bahadur-shah-zafar-banned-the-sacrifice/
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kaginilmaz olmustur. Dahas1 yasamsal bir deger, kiymet belirleme araci ya da bir 6deme
araci olarak goriilen inek, kutsal canlilar listesinde 6n siray1 almistir. Bunun gibi iktisadi
degere haiz bir 6geye kutsiyet atfedilmesini diger cografyalarda da gérmek miimkiindiir.
Ornegin, Mezopotamya ve Anadolu civarinda yasamsal yapi taslarindan en én siray1 alan
ekmek, kutsal sayilmis ve hatta yere diistiriilmemeye dikkat edilmis, diistiigii takdirde ise
alip bir kenara kaldirlmistir, Ekmegin hammaddesi bugday, Slgeklendirme ve deger
bigme araci olarak kullamlmistir, Dahasi kars: tarafi ikna edebilmek ve inandirmak icin
kullanilan “ekmek carpsin ki” tabiri, insanlarin {izerinde yasadigi cografyanin iktisadi
imkénlarina ve yasamsal Oneme haiz &gelerine kutsallik atfettiklerinin en bariz

drneklerinden bir tanesidir.
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Oz

Akhunlar, 1V.-VI. yiizyillarda iran, Hind ve Cin arasinda biiyiik bir imparatorlugun, daha dogru bir séyleyisle
Tiirk Hakanhigimin temsilcisi idiler. Bu nedenle, hemen her kaynakta yer aldilar. Cesitli isimler altinda goze
carptilar. isldm kaynaklarinda ise bu Hun kékenli kabile, Abdal ile yakin iliskisi olan Haytal Habtal, cogul sekli ile
de Heyatila diye g6ze carpmaktadir. Taberd, Belazuri, Taber? zeyli yazmis olan Bel’ami, Dineveri, Yak{t, Mesudj,
Mukaddesi, Iran hiikiimdarlarinin destan-tarihi olan Sahnimeyi yazan Firdevs! bu yazilislar ile Haytal-
Heyatila’lardan bahsederler. Calismanin konusunun erken dénem ait Hindistan’da yasamis bu Tiirk hanedaninin
efsanevi hiikiimdar1 Tahran Nizek olusturmaktadir.
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THE KING OF THE HAYTAL-HEYATILAS TAHRAN NIZEK

Abstract

Hephtalites was the representative of a great empire, more precisely a Turkish Khanate of IVth and the Vith
centuries in Iran, India and China. Because of this nearly in every source there are informations about them
under several names. In Islamic sources their existence was underlined by being a Hun clan with a name Haytal
Habtal because of their close relationship with Abdal, and with its plural form, Heyatila. Names such as Taberd,
Belzuri, Dineveri, Yak{t, Mesudi, Mukaddesi and the most famous Iranian poet Ferdowsi in their writings told
about Heyatila. The main subject of this work is Tahran Nizek, the greatest emperor of this Turkish dynasty who
lived in India.
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Mukaddesi, fran hiikiimdarlarinin destan-tarihi olan $ahnameyi yazan Firdevsi bu
yazilislar ile Haytal-Heyatila’lardan bahsederler.'

Hayral'lar, V1. yiizyilda bélgenin biiyiik siyasi kurulusudur. Batida Sasaniler, doguda-
kuzeydoguda Tiirkler (Tu-kiue) giineyde Hindu Racaliklar1 ile komsu idiler. Cin ile siyasi
miinasebetleri her zamanki gibi elgilikler yolu ile devam ettirilmekteydi. Sasaniler ise
stirekli dostluk elini uzatan Akhun/Haytallara kars1 nedense diismanca davranmiglardir.
Firlz (459-488) ve halefi Kavad zamaninda Heyatila ile savasa varan hareketler,
Ahsunvar'in dirayetli siyaseti ile Sasanilerin aleyhinde sonuglanmistir. Kavad, Mezdek
akimi karsisinda oldukga giic duruma diistiigiinde, yine yardim elini uzatanlar Heyatila
olmustur. i¢ diizenin saglanmasindan sonra Sasani-Heyatila barisi bir miiddet daha
devam etmistir. Tarihe Adil sohreti ile gecen Nusirevan (531-579), batida Bizans ile
ugrasirken, doguda yeni ortaya cikan ve Heyatila’nin rakibi olan Géktiirkler (Tu-kiue) ile
dostluk kurdu.” Toprak ilhaki ve ticiri yolun kontrolii icin tesis edilen bu ittifak
karsisinda, Heyatila siydsi ve askeri bakimdan yalmz kaldi. Afganistan ve
Méveraiinnehr’deki Heyatila hakimiyeti siir’atle azaldi. Biiyiik toprak kayiplarindan
faydalanan Nusirevan ve istemi Han oldu. Bu Tiirk devletine son darbeyi vurdular (557).?

Heyatila'mn Millf Kahramam Tarhan Nizek

Maveraiinnehr, Afganistan ve Hindistan'in kuzeyindeki Heyatila (Akhun: Hna)*
hakimiyeti ittifak karsisinda zayifladiktan sonra, bazi gruplarin direnise gectikleri
goriilmektedir. Toharistan (Cinlilerin Tu-huo-lo’su) da, Heyatilalari bir araya toplamaya
calisan milll bir kahraman ortaya c¢ikti. Bu kisi “Tarhan” unvanh Nizek’dir. Ahsuvar
(Aksungur) ve Hindistan’daki Mihirakula gibi dirayetli bir kimse olan Nizek’in mensei
hakkinda bilgiler simdilik azdir. Sasanilere karsi son Heyatila’'nin hiirriyetini savunmus,
bunlarin Araplar karsisinda yenilmesi {izerine Heyétila {ilkenin dogusunda yine de biiyiik
bir giic olusturmustur. GOoktiirk-Nizek miindsebetleri hakkinda kaynaklar sessiz
kalmaktadir. Ne isldm ve ne de Cin kaynaklari Nizek’in hakim durumdaki Goktiirkler ile
ne gibi siyasi ve askeri faaliyetlerde bulunduklarina temas etmiyorlar. Ancak, bazi
arkeolojik malzemeden anlasildigina gére Nizek, kendi adina para kestirmis ve herhangi
birini de efendi olarak Goktiirk veya Emevileri tanidigini gosteren ifide kullanmamustir.

Nizek Ad:

Tarih kaynaklarinda, daha ¢ok Taberi’den nakiller yapan yazarlar, Nizek adindan sik¢a
bahsederler. N.z.k veya N.i.zk diye yazilmis olan isme bir de unvan eklemislerdir. Bu da,
esk Tiirklerde bir asalet unvani olan Tarhan/Tarkan’dir. Cin yilliklarinda ise Ti-té I, ssu-

! B. A. Litvinsky, The Hephthalit Empire (History of Civilazation of Central Asia), 1IL. Cilt, Yay. B. A. Litvinsky, Paris
1996, s. 135.

% R. Ghirshman, Les Chionites-Hepthalites, Le Caire 1948, s. 93-94; Th. N&ldeke, Geschichte der Perser und Araber zur
zeit Sasaniden, Leyden 1879, s. 158, 164.

® Tarihte kesinlik yoktur. Mesela R. Ghirshman, 563-567 tarihlerini vermektedir. Bkz: a.g.e., s. 94.

* Bkz: U. Thakur, The Human in India, Varanazi 1967, s. 47.
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nan-cu/Tirek inang drneginde goriildiigii gibi bir kullanig vardir.” Nizek, Tiirkler arasinda
kullanilan sekil degildir. Belki de sdyleyis veya yazihistan kaynaklanan bir hata olsa
gerektir, Zira, N.zk'deki noktalama isiretleri yer degistirecek olursa T.r.k ortaya
cikmaktadir. Kasgarli Mahmud, Tirek/Direk kelimesinden bahseder.® T’ang dénemi
yzilisinda, Araplarin veya yerlilerin Nizek ismi, Cinlilerce Nosé, diye kullanilmistir.”
Baktrian yini Belh ve civirinda ise Na-zek Sah kullanisi hakimdi.®* Nozeg seklinin de
oldugunu belirtmeliyiz. Abdullah ibn Hizim ve Selm ibn Ziydd'in efendi olarak
tanimlandigi bazi paralarda Tarka(n) Saho/Tarka(n) Nizaga yazisi okunuyor. Saho,

“w_A

Farshlarin kullandigi “sah”dir, Eski gelenek VII. yiizyilda da devam ettirilmis oluyor.’

Ismin Tiirkge olabilecegi {izerinde duran ilk tarih¢i Prof. Dr. A. N. Kurat’tir.'® Onun Nizek
hakkindaki gériislerini Dr. E. Esin, sdyle degerlendirmektedir:"" “Bagdis/Herat hiikiimdar
olan bir Tiirk’iin adi ekseri Isldm kaynaklarinda Tarhan Nizek diye gecer. A. N. Kurat, Tabarinin
her-zamane Asam al-Kifinin rivayetlerinden Badgis hiikiimdarinin Tarhan Tirek unvanh bir
Tiirgis beyi oldugunu istihrag etti. Tarhan Tirek’deki Tirek lakabi bazen muhtelif degisik sekiller
meydninda, Nizak olarak yazilmis ve arastirmacilarca bayle samilmustir. Tirek, Tarhan gibi Tiirkge
bir unvan idi.” Gumilov' ise Nizek’e daha degisik bir yorum getirmektedir. Nizek/Bijan
sekli icin o da asagidaki goriistedir: “Beldzuri ve TAberi, Nizek Tarhan'dan bahsediyor. Ancak,
Firdevsi, itiraz ederek, onun isminin Bijan Tarhan oldugunu ileri siiriiyor. Yine ona gore, Bijan’t
iiliisii Semerkand'da idi. Badgis'de, 653 yiinda Cjangju (Cabgu) ki inci anlamina gelmektedir,
oldiiriildii. 709'da éldiirtilen Nizak Tarhan onun genel valisi idi. Su halde, biiyiik bir ihtimal ile bu
Tarhan'm adi Nizak degil, Bijan idi. Arap kaynaklarinda gegen Nizak da, Arapga’da “j” olmadig
icin, olsa olsa Bijan’1 gGsterebilir.”

Yezdegerd'in Yenilgesi ve Tarkan Nizek’in Ona Yardim

M. O. 1V. yiizyilda, Perslerin basina gelenler, simdi de Sasanileri ilgilendiriyordu. Zira,
Halife ordulari, Medain'i ele gecirmisler ve iran’a girmislerdi.

II. Yezdegerd (633-651) Sasanilerin son sahi idi. Sehr-i Yar'in oglu ve Husrev'in de
torunuydu. Kadisiye, Medain ve Nihavend’e yenilen sih, Media’ya sigind1. Burada da fazla
kalamadi. Toharistan’daki Tarkan Nizek'den, diger Tiirk ileri gelenlerinden yardim
istedi.”

®R. Ghirshman, a.g.e., s. 24-26.

¢ Kasgarli Mahmud, Divan-1 Liigati’t-Tiirk, ¢vr: B. Atalay, Ankara 1985, I, s. 386; Tsai Wen-shen, Li-T¢ Yii'niin
Mektuplarina Gore Uygurlar (840-900), Taipei 1967, s. 164, 167, 168, 170, 172, 223. Alp Direk sekli ile XII. yiizyilda da
kullanilmustir. Bkz: Atamelik Ciiveyni, Tarih-i Cihangiisd, Tehran 1375, 11, s. 40.

7 ]. Harmatta, “Late Bactrian Inscriptions”, Acta Antiqua Academiae Hungaricae, XVI1(1969), s. 409.

8]. Harmatta, a.g.y.

°R. Ghirshman, a.g.e., s. 24-25.

'0E, Esin, Isldmiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islima Giris, istanbul 1958, s. 240.

! Ayni yer.

21, N. Gumilov, Eski Tiirkler, ¢vr: A. Batur, istanbul 1999, s. 305-306.

13 Belazurd, Fiituh el-Buldan, ¢vr: M. Fayda, Ankara 1987, s. 451-454. Sasani Sahinin tam adi Yezdegerd b. Sehriyar
b. Kisra Perviz b. Hiirmiiz b. Nusirevan'dir.
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Bu sirada, onu takip etmekte olan Ahnef b. Kays, Sasaniler iizerine sefer i¢cin Hz. Omer’den
izin istedi. Halife, ona gereken miisaddeyi verdi. Afganistan’in 6nemli sehirlerinden olan
Herat, fethedildi. idaresi Sahhar b. Fulan’a verildi. Ahnef b. Kays, Ceyhun Nehrine dogru
ilerledi. Mevr-i $ah-1 Cihan’a ulasti, Yezdegerd bunun iizerine Merv er-R{id’a gecti. Yine,
son bir iimit ile Yezdegerd Gin Hiikiimdarina ve Tiirk Hakanina yardim icin el¢i génderdi
ise de teklifi reddedildi.

Yezdegerd, mecburen Belh’e cekildi. Beldzlri, Yezdegerd ve Tarhan Nizek arasindaki
gelisen hidiseler hakkinda sunlar1 yazmaktadir: “Yezdegerd bu durumu gériince, Horasan’a
gitti. Merv stmirina gelince, buranin merzbam Mdheveyh kendisini saygt ile yiicelterek karsiladu.
Tarhan Nizek de Yezdegerd'in yamina geldi. Getirdigi elbiseyi, Sdh’a hediye etti. yaninda bir ay
kaldiktan sonra ayrildi. Sonra, Tarhan Nizek, Yezdegerd'e yazdiji mektupta, kizi ile evlenmek
istedigini bildirdi.” Yezdegerd buna son derece Gfkelendi, Tarhan Nizek’i kolelikle sucladi ve
cesaretine, cliretine kizdijim belirtti. Boylece, zaten kétii olan durum Sah’m aleyhinde gelisme
kaydetti.”” Yezdegerd, takiben Miheveyh’e hesaplarin incelenmesini ve kendisine
bildirilmesini emretti. Akilli ve dirdyetli bir sahis olan Maheveyh, o anda $ah’dan yiiz
cevirdi. Tarhan Nizek’e bir mektup yollardi ve onu Yezdegerd aleyhinde kiskirtti.
Beldzuri, bu konuda sunlari nakletmektedir: “Yenilmis ve kovulmus bu adama iktidarma
yeniden kavusmast i¢in sen ona yardim ettin. Ama, o sana neler yazdi.. Daha sonra Maheveyh ile
Nizek Tarhan Yezdegerd'i 6ldiirmek icin birbirlerine destek oldular. Nizek Tarhan Tiirklerin basina
gecti ve el-Ciindbiz’e geldi. Burada, Sasani ordusu ile savastilar. Onceleri iki taraf birbirlerine
iistiinliik saglayamadilar. Sonra ise savas Tiirklerin iistiinliiGii ile sona erdi. Adamlar: 6ldiiriildii ve
ordugdhi yagmalandi. Yezdegerd Nizek Tarhan'in eline gegcmemek icin Merv’e geldi. Ancak, sehrin
ahdlisi kapilart agmadi. Yezdegerd, bunun tizerine hayvaminin iizerinden indi yaya olarak gitti.

Sonunda Miirgdb Nehri kenarinda bir degirmencinin evine girdi.”*

Yezdegerd, bir sdylentiye gore Maheveyh'in adamlarinca, bir bagka soyleyise gére de
degirmenci tarafindan 6Sldiiriilmiistiir. 651 yilinda meydana gelen olay, aynm1 zamanda
Sasanilerin de sonudur. Hinedandan Fir{iz sag kaldi ve Tiirklere sigind1. Bir miiddet sonra
da Tiirkler kendisini evlendirdiler. O da bunlarin arasinda sade bir vatandas gibi yasadi.”

Tarhan Nizek, Sasaniler gibi bilyiik bir devletin ortadan kalkmasi ile bu defa Araplarla
karsi karsiya kalacaktir. Bazen dostane bazen diismanca bir siyiset artik bu tarihten
sonra, 652'de baslayacak ve devam edecektir.

Kuteybe b. Miislim’e Kadar Belh ve Toharistan

Ahnef ile baslayan Arap akinlari, Kuteybe b. Miislim’in valiligine kadar Kays b. el-Heysem,
Abdullah b. Hizim, Rebi b. Ziy4d b. Enes b. ed-Deyyan el-Haris tarafindan devam ettirildi.

" Belazurd, ag.e., s. 452-453.

> Belazurd, ag.e., s. 453.

1¢Belazurd, a.g.e., s. 453-454.

17 Belazuri, a.g.e., s. 454. Tarihgi, onun igin sdyle yaziyor: “Bazilarinin ileri siirdiiklerine gére, Yezdegerd'in oglu Firdz,
Tiirklere sigindi. Onlar da kendisini evlendirdiler. Firtiz, Tiirklerin arasinda yasad:.”
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Taberl ve Belazuri'deki bilgiler, karisik oldugu icin kronolojik sirayi takip edebilmek
gliclesmektedir.

Ahnef'den sonra Belh’d Esid b. Miitesemmis goze carpmaktadir. Kays b. el-Heysen de
Toharistan fatihi olarak kaynaklarda yer almaktadir. Semengan bolgesine kadar ilerledigi
rivayet edilmektedir.

Kays'in, Belh’de Nev-Bahar’i (Nev-Bahar-1 Belh) yiktirmasi ise akisler uyandirmisti.
Barmak/Bermekilerin ilim ve irfan yuvasi olan bu tapinak, Kays tarafindan
gorevlendirilen Ati b. es-Siib tarafindan yerle bir edilmistir. Nizdm el-Milk,
Siyasetndmesinde Bermek’ten bahseder. At4, bu arada {i¢ akarsu {izerinde kopriiler de
ins ettirdi. Ki bunlar, kendi ismi ile uzun zaman anilmigtir,

Belazuri'nin kaydina gére, 665'de, Kays el-Heysem, Merv er-Riid, Nafi b. Halid et-T4hi
Herat, Badgis, Umeyr de Merv’de ydnetici oldular.

671 yilinda Belh yonetimi yine bir baskasinin elindedir. Bu esnada Horasan Valisi
Abdullah b. Hazim’dir. Tarkan Nizek, onunla dostca gecindi. T4bi oldugunu ifade etmek
i¢in, paralarinda, Abduulah b. Hazim adini da belirtmistir. Ancak, Abdullah b. Hazim,
691’de ayaklanma ile devrilmis ve kesilen basi Abdiilmelik’e yollanmugtir,

Haccac zamaninda ise Kuteybe b. Miislim sahneye ¢ikacaktir.
Halife ve Emevilerin Horasan’daki Yoneticileri

Islamiyet, Arabistan’da ortaya ¢ikti. Cevresinde hizla yayilmaya basladi. Halifeler ve
Emeviler, fran meselesine énem verdiler ve bu tarafta arka arkaya biiyiik zaferler
kazandilar.

Horasan’da oturan Arap valileri, buray1 {is yaptilar. Maveriiinnehr, Toharistan ve Tiirk
tilkelerine akinlarini, gizalarini devam ettirdiler.

El-Ahnef b. Kays, Hz. Peygamber devrinde diinyaya gelmisti. Ancak onu géremedi.
Sicistan tarafindaki Tiirk beldelerini fethetmistir. Daha sonra Kife Valiligine getirildi.
Haccac ile arasi acildi. Bu nedenle, Tiirk meliki Rutbil’e sigind1. Ancak, 704 yilinda, Rutbil
tarafindan basi kesildi ve Haccac’a yollandi.

Tarhan Nizek ile iliskileri olan diger Arap komutani Kuteybe b. Miislim’dir. Abdiilmelik b.
Mervan zamaninda Rey, el-Velid devrinde ise Horasan Valiligi yapmustir. Sicistan, Harezm
gibi Tiirk tilkelerini ele gecirdi. Tam adi, Eb{i Hafs Kuteybe b. Miislim b. Amr b, Hiiseyin b.
Rebi’a Eb{i Hafs el Bahil{’dir. Annesi, Dirar binti Dirar b. Ka’ka’dir.*®

Kuteybe b. Miislim, biiyiikk bir fatih olarak islim kaynaklarinda yer almaktadir.
Toharistan’da Maveraiinnehr’de unutulmayacak izler birakti. Tiirklerin bagbugu olarak
sivrilen Tarhan Nizek ile bazen dostane bazen de diismanca bir siyaset takip etti. Ancak,
son isyan hareketi tizerine Tarhan Nizekle ¢atisti. Onu, asagida temas edilecegi {izere, bir

18 Belazurd, a.g.e., s. 568, 570-572, 576, 595-596; R. Ghirshman, a.g.e., s. 98-101.
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kalede sikistirarak teslim aldi. Kuteybe b. Miislim, Halife Siileyman b. Abdiilmelik’e kars
ayaklandi. Ancak, emrindeki askerler bu harekete katilmadilar. Vaki b. Hasan el-Temim1
tarafindan éldiiriildii (715)."°

Tarkan Nizek-Yezid Savas1 (703)

Yezid b. el Miihelleb b. Ebi Sufra, VIIL yiizyil baslarinda taninmis Arap komutanlarindan
ve valilerinden biri idi. Babasinin 6liimii tizerine Horasan idaresini iizerine aldi. Haccac’in
giivenilir adamlarindandi. Kaynaklarin ifadesine goére Yezid, Toharistan ve buranin
hakimi olan Tarkan Nizek olay1 ile mesgul oldu. Tirkler ve Araplar arasindaki
antlasmanin bozulmasindan sonra Yezid, iilkeyi bir kere daha istila etti. Bir ¢ok
kaynaktan derlemeler yapmis olan ibn el-Esir, Ka’b b. Ma’dan"in siirine de yer vermistir.
Ayrica, fetih haberini anlatan Advanli Yahya b. Ya'mer’'in, Haccac ile olan iliskilerini de
hikaye eden Ibn el-Esir,” Badgis fethi, Tarkan Nizek'in davramsi icin sunlari
kaydetmektedir:

“Bu yil icerisinde Yezid b. Miihelleb Neyzek Kalesi'ni fethetmistir. Yezid casuslart vasitasiyla
Neyzek'i g6z altinda tutuyordu. Neyzek'in kaleden ¢ikip gittigini haber alinca kendisi gidip kaleyi
muhasara altina alarak icindeki mal ve zenginliklerle birlikte eline gegirdi. Bu kale en saglam ve
zapt edilmesi en gii¢ kalelerden birisiydi. Neyzek'in kendisi bu kaleyi gordiigii zaman taziminden
dolay1 kalenin 6niinde secdeye kapanirdi. Eskarli Ka’b b. Ma’ddn bundan s6z ederek syle der:

O Bdzegs ki, onun zirvesine ¢ikan

Biitiin hiikiimdarlardan giiglii olur; ister asar, ister keser.
Zapt edilmedi orasi bundan 6nce,

Biyiik ordularla kusatilmadikga.

Uzaktan gordiigiiniizde karanlik gecelerde,

Ordaki atesler yildizlart andirir.

“Bu siir birkag beyittir.

“Yine Yezid'i ve onun burayi fethedisini konu ederek sGyle der:
Neyzek’i Bazegfs ten siirdii, oysa orast

Biitiin hiikiimdarlar: acze diisiirmiis ve zaptedilememis.
Goklerde yiikselen bast,

Yagmursuz yaz bulutu gibidir.

Dag kegileri ctkamaz yiiksek zirvelerine,

Y K. V. Zettersteen, “Kutayba b. Miislim”, A, VI, s. 1051; Yakubf, Kitdb el-Buldan, nsr: De Goeje, Leiden, 1892, s.
300; ibn el-Kesir, El-Biddye ve'n-Nihdye, ¢vr: M. Keskin, Istanbul 1995, IX, s. 272.
? ibn el-Esir, El-Kamil fi't-Tarih, ¢vr: M. B. Eryarsoy, istanbul 1986, 1V, s. 446-447.
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Kartal ve sahin disindaki kuslar bile.

Orarin ¢ocuklart kurtla korkutulamad,
Kdpekleri de yildizlardan baskasina havlayamad..
“Bu siir de bir kag beyit daha devam eder.

“Yezid buraya fethettikten sonra Haccdc'a fetih haberini bildirdi. Yezid'in katipligini Hiizeyllilerin
antlasmast olan Advanh Yahya b. Ya'mer yapiyordu. Yazdigi mektupta soyle diyordu: “Bizler
diismarimiza kavustuk. Allah bizlere onlari omuzlarimdan yakalamak imkarmini verdi. Onlarin
kimisini 6ldiirdiik, kimisini esir ettik. Kimisi daglarin tepelerine, vadilerin derinliklerine, sahralara,
nehir kiyillarina kagip gitti.” Haccdc: “Yezid'in katipligini kim yaptyor?” diye sorunca kendisine:
“Yahyd b. Ya'mer.” denildi. Mektup yazarak, Yahyd'in posta ile birlikte kendisine gonderilmesini
istedi.”

Mufaddal’in Badgis Seferi (704)

702 yilinda Horasan’da Slen Miihelleb’in ogludur. El-Mufaddal b. el-Miihelleb s. Ebi Sufra
adini tagimaktadir. Yezid'in kardesidir. Haccac tarafindan 704’de, Horasan valiligine tayin
edildi. Bu gorevinde dokuz ay kadar kalabildi.

Mufaddal, “g4z4” niyeti ile Badgis’e saldirdi. Yoreyi kolaylikla ele gecirdi. Ganimetleri
gizileri arasinda paylastirdi. O kadar ¢ok ganimet elde edilmisti ki, Mufaddal'in emri ile
herkese sekiz yiiz dirhem verilmisti. Badgis gizasindan sonra yine akina devam edildi. Bu
defa, aym ydredeki Aher(in’a hiicum edildi.

Suman’a (Semengan?) kadar ilerledikten sonra, Mufaddal aldig1 bir karar ile geri déndii.

Tarkan Nizek'in bu sirada nerede olduguna dair kaynaklarca bilgi verilmemektedir.
Acaba, eski verdigi soz tizerine kendi kdsesine mi ¢ekilmisti?

Ayni y1l Haccac'in rakibi ve halifelik makaminda bulunan Abdiilaziz b. Mervan'in dldigi
haberi duyuldu.

Ancak, Tarkan Nizek, bu halife ile degil, Haccac ve onun Horasan’daki valisi ile temas
halinde idi.

705 yilinda, Mufaddal'in yerine Horasan valiligine Kuteybe b. Miislim tayin edildi.

Kuteybe b. Miislim de Tarkan Nizek ve Toharistan konusunda farkli bir siyaset takip
etmedi. Ganimet amagli bir¢ok akinin yapilacagi goriilecektir.”

Tarkan Nizek ve Kuteybe b. Miislim

Kuteybe b. Miislim Horasan valiligine baslar baslamaz, iilke isleri ile mesgul olmay:
stirdiirdii. Digerleri gibi Haccac’a bagli idi ve onun adina hareket ediyordu. Ordu

' Belazurd, a.g.e., s. 350, 607, 610, 643; Ibn el-Esir, a.g.e., s. 453.
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komutanligina Tyas b. Abdullah b. Amr’1 getirdi. Merv’de oturasini ve gevreye goz-kulak
olmasini emretti. Bu arada, Osman es-S4idi ve harac islerine memur edildi.

Kuteybe daha sonra Talekdn’a gitti. Belh ve civar1 dihkanlar1 kendisine katildilar.
Toharistan meselesi ile ilgilendi. Belh meselesi hili ¢oziilmiis degildi. Ahali firsat
bulduk¢a Araplara karsi miicadele etmekte idi. Barmak/Bermek Nev-Bahar't meselesi
yiiziinden Araplara karsi husumet gittikce artt1. Kuteybe’nin kardesi Abdullah b, Miislim,
Bermek’in esini daha dnce ganimet olarak almisti. Ancak, Kuteybe baris yaptiktan sonra
bu kadin ailesine iade etmisti.

706'da, Tarkan Nizek ile Kuteybe arasinda da baris yapildi. Buna gore, Toharistan ve
dolayisiyla Badgis hakimi Tarkan Nizek, elindeki Miisliiman esirleri serbest birakmayi
kabul etti. Silleym en-Nasih, Kuteybe-Nizek arasinda bu barisi sagladi. Tarkan Nizek,
Kuteybe ile goriistii. Badgis’e girmemesi sarti ile diigmanlik ortadan kalkmis oldu.
Kuteybe de bu firsattan istifade ile Ceyhun'u gecti ve Méaveraiinnehr’de, yeni askeri
harekata basladi. 708’de, Buhara gizis1 yapildi. Tarkan Nizek’in de Kuteybe ile birlikte
oldugu anlagilmaktadir. Tbn el-Esir, “Tarhun iilkesine dénerken, Kuteybe de Tarkan Nizek ile
birlikte geri dondii” diye yazmaktadir.

Buhara déniisii Tarkan Nizek, Kuteybe'ye karsi siyasetini degistirdi. iki lider Am{l’da iken
birbirinden ayrildilar. Tarkan Nizek Toharistan’a gitti. Nev-Bahar’a kadar hi¢ mola
vermeden epeyce yol aldi. Bir miiddet sonra Kuteybe, Mugire b. Abdullah’t yanina ¢agirdi
ve Tarkan Nizek'in goz altina alinmasini emretti. Ancak, hemen yola ¢ikan Mugire,
Tiirklerin Hulm Gegidi'ni astigini 6grenince, takipten vazgecti.

Méveraiinnehr’den sonra siranin kendisine gelecegini iyice anlamis bulunan Tarkan
Nizek, hemen Belh, Merv er-R(id, Talekan, Faryb, Ciizcan’dan yardim istedi. Bahr
geldiginde birlikte hareket edecekler ve Kuteybe'ye saldiracaklardi. Kabulsadh da bu
konuda giivence vermisti.

Tarkan Nizek, Toharistan Yabgusunun durumunu iyi gdrmedigi igin oncelikle onun
lizerine yiirtidii ve etkisiz hale getirdi.

Kuteybe, bu isyan hareketini zamaninda haber aldig1 icin ki1 hazirlik yaparak gecirdi.
Kardesi Abdurrahman’ 12.000 kisi ile Burukan’'da mevzilenmesini, herhangi bir yiirtiytise
kalkismamasin, askerini dinlendirmesini emretti.

Taberl ve diger kaynaklardan iktibaslar yapan fbn el-Esir, Tarkan Nizek-Kuteybe
miicadelesi ve Tiirk hiikiimdarinin sonu hakkinda su bilgileri vermektedir:*

“Kuteybe’nin Neyzek iizerine yiiriimesinden, Tdlekdn'da neler oldugundan ve orada dldiirdiigii
kimselerden sz etmisti. Kuteybe Tdlekdn’1 fethettikten sonra oraya kardesi Omer b. Miislim’i vali
olarak birakmusti. Talekdn hiikiimdarinin Kuteybe ile savasmadigi, dolayisiyla Kuteybe'nin ona
ilismedigi de saylenir.

2 ibn el-Esir, a.g.e., s. 453.
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“Talekdn’da bir takim hirsizliklar da vardi. Kuteybe onlart 6ldiiriip asti, ondan sonra Fariyab’a
dogru yiiriidii. Fariyab hiikiimdar: Kuteybe’nin yanina gelip ona itaat ettigini soyledi. Kuteybe de
onun bu itaat arzini kabul etti. Fariyab’da hi¢ kimse dldiirtmedi ve oraya da ailesinden birisini vali
olarak tayin etti.

“Clzcan hiikiimdart onlarin durumunu haber alinca daglara kagti. Kuteybe de Ciizcdn lizerine
yiirtiytince Ciizedn halki Kuteybe'nin yanina gelerek itaatlerini arzettiler. Kuteybe onlarin bu itaat
arzlarmi kabul etti ve Cizcan’da hi¢ kimseyi oldiirtmedi. Buraya da Amir b. Mélik el-Himmantyi
vali tayin etti.

“Kuteybe daha sonra Belh'e geldi. Belh halk: tarafindan karsilanan Kuteybe burada yalnizca bir
giin kaldi ve Hulm Gegidi'nde yetisme iizere kardesi Abdurrahman’i takibe basladi. Neyzek Baglan’a
dogru yola koyuldu. Ayrica bu gegidin girisine ve dar yerlerine kendisini korumak amaciyla geride
bir takim savasgilar birakti. Diger taraftan arka tarafinda bulunan olduk¢a giiglii bir kaleye de
savasgilar birakti. Kuteybe giinlerce bu gegidin dar yerlerinde onlarla savastigi halde gegitten
baska bir yol bilemiyor ve Neyzek'in yanina varabilecek bir yol, ya da askerin bulunmadigi bir gegit
bulamiyordu. Bu bakimdan sasirip kaldu. Bir kisi yanina gelerek gecidin arka tarafinda bulunan
kaleye girebilecek bir yolu gostermesi karsihijinda emdn istedi. Kuteybe ona emdn verdi ve onunla
birlikte bazi kisiler génderdi. Bu kisi Hulm Gegidi'nin arka tarafindan giden bir yolla onlar1 kaleye
kadar gétiirdii. Kaledekilerin kendilerini emniyette hissettikleri bir sirada baskin yaptilar. Bunun
iizerine geri kalanlar ve gecitte bulunanlar da kagismaga basladi. Boylelikle Kuteybe gegide girdi,
kaleye kadar geldi ve oradan da Simincdn’a varip birka¢ giin kaldiktan sonra yine kardesi
Abdurrahman’i 6nden géndererek Neyzek'in iizerine yiirtidii.

“Bunu 6grenen Neyzek kaldigi yerden yola koyuldu. Fergdna Vadisi'ni asarak kiymetli esyalarini ve
mallarim Kabul $dh’a génderdi, kendisi de Kiirz'e gidip konakladi. Abdurrahman da onu takip
ediyordu. Bu bakimdan Abdurrahman da gelip Kiirz'iin tam karsi tarafinda yerlesti. Kuteybe ise
kendisi ile Abdurrahman arasinda iki fersahlik bir uzaklikta konakladi Neyzek Kiirz'e sigindi.
Buraya ancak bir taraftan varilabiliyor ve olduk¢a sarp bir yolu oldugundan binekler buraya
¢tkamiyordu. Kuteybe iki ay siireyle onlart muhasara altina aldi. Sonunda Neyzek'in elinde
bulunan yiyecekler azaldi ve ¢igek hastaligina da yakalandilar.

“Kuteybe ise kisin bastrmasindan cekindigi icin Siileym en-Nasth ¢agirarak ona soyle dedi:
“Neyzek’in yanina git ve onu bana emdnsiz olarak getirmek icin bir ¢are bul. Eger bu hilene
kanmayacak olursa o zaman ona eman ver. Sunu da bil ki, Neyzek’i getirmeyecek olursan seni
asarim.” Bu sézleri tizerinde Siileym: “O halde bana muhalefet etmemesi igin Abdurrahman’a bir
mektup yaz.” dedi. Kuteybe Abdurrahman’a Siileym’in istedigi mektubu yazdi Siileym
Abdurrahman’in yamna vararak: “Benimle yolun agzinda durmalart icin bazi adamlar génder.
Neyzek ile beraber ¢iktigimi gordiiklerinde bunlar arkamizdan gegip bizimle yol arasmda
dursunlar.” dedi. Abdurrahman onunla birlikte bir miktar atli gonderdi, bunlar da denilen yere
gidip durdular. Siileym yanina pek ¢ok yiyecek ve ekmek alarak Neyzek’e vardi ve: “Sen Kuteybe ye
katiiliik ettin ve ona vermis oldugun sézde durmadin.” dedi. Neyzek: “Peki, goriiliin nedir?” diye
sorunca Siileym sdyle cevap verdi: “Goriistime gbre onun yamna geri don, ¢iinkii o bu isten
vazgececek degildir. Ister saj kalsin, isterse dlsiin, oldugu yerde kisi gecirmege karar vermis
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bulunuyor.” Neyzek'in: “Peki, ben ona emdansiz olarak nasil gidebilirim?” diye sormast lizerine:
“Sana karst olan duygulari sebebiyle emdn verecegini zannetmiyorum, ¢iinkii sen onu olduk¢a
kizdirmis  bulunuyorsun. Bununla birlikte sunu uygun gériiyorum: Yarmna gidip elinden
yakalayarak emdn isteyinceye kadar kendisine dogru gelmekte oldugunu bilmesin. Béylelikle
uyanip seni affedecegini iimit ediyorum.” diyerek karsilik verdi. Neyzek soyle dedi: “Bu gériisii
uygun gérmiiyorum, ctinkii beni goriir gérmez 6ldiirecegini zannederim.” Bunun iizerine de Siileym
soyle konustu: “Senin yanina sadece bu fikri vermek icin gelmis bulunuyorum. Eger dedigimi
yaparsan kurtulacagim iimit eder ve yanindaki eski durumuna gelecegini zannederim, kabul
etmiyorsan o zaman ben de buradan ceker giderim.”

“Daha sonra Siileym yaminda getirmis oldugu yiyecekleri onlara takdim etti. Benzerini
gormemislerdi, bu bakimdan Neyzek ile birlikte bulunanlar bunu kapistilar. Neyzek bundan
hoslanmad.. Siileym ona tekrar seslenerek sunlari sdyledi: “Ben sana Ggiit veriyor ve hayirlsin
soyliiyorum. Seninle birlikte olanlarin biiyiik bir sikint1 icinde olduklarint gériiyorum. Kusatma
uzayacak olursa senin icin seldmetli olan isleri yapacaklarindan emin degilim; o bakimdan kalk,
Kuteybe'nin yamna git.” Onun bu sozlerine Neyzek soyle karsilik verdi: “Onun bana zarar
vermeyeceginden, beni 6ldiirmeyeceginden emin degilim; o bakimdan yanina emdnsiz gitmiyorum.
Bununla beraber emdn verse bile beni dldiirecegini sanirim, ancak emdan alirsam yaptigimdan
mazur olurum.” Siileym’in: “O sana emdn vermistir. Benim bu konuda yalan sGylemis olacagimi
diisiinebiliyor musun?” demesi lizerine ise Neyzek: “Hayw” dedi. Arkadaslari da Neyzek'e:
“Siileym’in soziinii kabul et, ¢iinkii o haktan baskasini soylemez.” dediler.

“Neyzek bunun iizerine yaninda Cebgiye, Cebgilye’nin halifesi Sil Tarhdn, giivenlik kuvvetleri
komutani Habs Tarhdn, Neyzek’in yegeni Siikran bulundugu halde kaleden ¢ikti. Gegitten ¢iktiklart
zaman Stileym’in daha 6nce geride birakmis oldugu athlar araya girerek Neyzek’in arkadaslar olan
Tiirklerle cikislart arasinda engel teskil ettiler. Neyzek: “Iste sézde durmamanin baslangici!”
deyince Siileym su cevabi verdi: “Bunlarin geride kalmalari senin icin daha haywhdir.” Siileym,
Neyzek ve Neyzek ile birlikte bulunanlar Kuteybe'nin yanina geldiler. Kuteybe onlart hapsederek
Haccdc'a Neyzek'i oldiirmek iizere izin almak amaciyla mektup yazdi. Kuteybe Uleymli Mudviye b.
Amir b. Alkame’yi gondererek Kiirz’de bulunan mallart ve orada bulunan kisileri cikartip
getirmekle gorevlendirdi, o da bunlari ele gecirip Kuteybenin yamna geldi. Onlara yapacagi
uygulama ile ilgili olarak Kuteybe Haccdc'm mektubunu bekledi. Kirk giin sonra Haccdc'dan gelen
mektup Neyzek'i 6ldiirmesini emrediyordu. Kuteybe gdriis sahiplerini cagirarak Neyzek'i dldiiriip
dldiirmemek konusunda istisare etti. Farkli goriisler ortaya attilar. Sonunda Dirdr b. Husayn sdyle
dedi: “Ben senin: “Elime imkan verecek olursa Neyzek'i oldiirecegime dair Allah’a séz vermis
bulunuyorum” dedigini isittim. Sayet bunu yapamayacak olursan Allah seni ona karst ebdiyyen bir
daha muzaffer etmeyecektir.”

“Kuteybe bunun tizerine Neyzek’i yanina ¢agirarak kendi eliyle boynunu ugurdu. Stlun ve
Neyzek'in arkadaslarindan yedi yiiz kisinin 6ldiiriilmesini emretti. On iki bin kisinin dldiiriilmesini
emrettigi de sGylenmistir. Neyzek'i ve yegenini asti, ayrica Neyzek'in basini da Haccdc’a gonderdi.

“Nehdr b. Tevsia Neyzek'in 6ldiiriilmest ile ilgili olarak sunu sdylemistir:
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Neyzek'ten intikamini alarak yiikselen bir ordunun
Gazast, yemin ederim ki, ¢ok iyidir.

“Abbds el-Bahiltnin azath kélesi olan Zinnir Neyzek’e iat miicevherli bir kap almisti. Neyzek mal,
akar, servet ve bu tiir miicevherati ¢cok olan bir kisiydi. Cebgiiye Velid'in Gliimiine kadar Sdm’da

kaldu.

“Herkes Kuteybe'nin Neyzek'e verdigi sozde durmadigindan bahsediyordu. Sairin birisi soyle der:
Sen s6zde durmamayi kararlilik sanma sakin,

Bu sekilde yiikselenlerin bir giin gelir ayaklart kayabilir.

“Kuteybe Neyzek'i 6ldiirdiikten sonra Merv'e geri dondii. Ciizcdn hiikiimdart elci gondererek emdn
istedi. O da yanina gelmesi sartiyla emdn verdi. Clizcdn hiikiimdart sonra karsilikli olarak rehine
alip vermeyi teklif edince Kuteybe ona Habib b. Abdullah b. Habib el-Bahili’yi, hiikiimdar ise
ailesinden bazi kimseleri rehin olarak verdi. Daha sonra Kuteybenin yanina gelip onunla baris
yapti. Clizcan hiikiimdart geri dondiikten sonra Talekdn’da 6ldii. Bu bakimdan Clizcanlilar: “Bizim
hiikiimdarimizi zehirlediler.” diyerek Habib’i dldiirdiiler. Kuteybe de yaninda bulunan rehineleri
oldiirdii.”

Kuteybe b. Miislim, daha sonra Maveraiinnehr meselesi ile ilgilendi. Seyhun boylarina
kadar ilerledi. Simdi, onu biiyiik bir devlet doguya dogru ilerleyislerini durdurmaya
calisacaktir. Bu da Cinlilerdi.

Halife Hisam déneminde, Toharistan’a vali olarak, Nusary b. Seyyar goénderildi. Esed b.
Abdullah da Huttal meselesi ile ilgilendi. Bir ara Belh’e geldi ve imér: ile ugrastu
Divanlarin buraya naklini sagladi.”

Huttelan, Belh, Toharistanhlar yine Araplara kars1 baskaldirmalarla mesgul oldular. El-
Ciineyd b. Abdurrahman Toharistan’daki meselelerle ilgilendi. Onun kilict ile bolgede
siikin saglanabildi.

Tarkanlar miicadelesi, simdi Rutbil’ler, Yabgular, Huttelanlar ve Tiirkler aracilig: ile
devam ettiriliyordu.*

Kaynakg¢a
Atamelik Cliveynti, Tarih-1 Cihangiisd, Tehran 1375, 11
Bel4zurd, Fiituh el-Buldan, ¢vr: M. Fayda, Ankara 1987.

Esin, E., “Tabari’s Report on the Warfare with the Tiirgis and the Testimony of Eighth
Century central Asian Art”, Central Asiatic Journal, XVI1/2-4 (1973).

# Belazuri, a.g.e., s. 624.

' E, Esin, “Tabari’s Report on the Warfare with the Tiirgis and the Testimony of Eighth Century central Asian
Art”, Central Asiatic Journal, XVI1/2-4 (1973), s. 130-131; L. Petech, Note su Kapisi e Zabul, Roma 1964, s. 287-294. Bu
konuda, M. a. Stein’in “zur Geschichte der Cahis von Kabul”, Stutgard 1893 eseri dnemli bir arastirmadir.

Apjir
4/2,2020

168



Enver KONUKGU

Esin, E., Islimiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Isldma Giris, istanbul 1958.

Ghirshman, R., Les Chionites-Hepthalites, Le Caire 1948.

Gumilov, L. N., Eski Tiirkler, gvr: A. Batur, istanbul 1999,

Harmatta, J., “Late Bactrian Inscriptions”, Acta Antiqua Academiae Hungaricae, XV11(1969).
ibn el-Esir, EI-Kamil fi't-Tarih, ¢vr: M. B. Eryarsoy, istanbul 1986, IV.

ibn el-Kesir, El-Biddye ve'n-Nihdye, ¢vr: M. Keskin, istanbul 1995, IX.

Kasgarli Mahmud, Divan-1 Liigati’t-Tiirk, gvr: B. Atalay, Ankara 1985, L.

Litvinsky, B. A., The Hephthalit Empire (History of Civilazation of Central Asia), 111. Cilt, Yay. B.
A. Litvinsky, Paris 1996.

Noldeke, Th., Geschichte der Perser und Araber zur zeit Sasaniden, Leyden 1879.
Petech, L., Note su Kapisi e Zabul, Roma 1964,

Stein, M. A. “Zur Geschichte der Gahis von Kabul”, Stutgard 1893.

Thakur, U., The Human in India, Varanazi 1967.

Tsai Wen-shen, Li-Té Yii'niin Mektuplarina Gére Uygurlar (840-900), Taipei 1967.
Yakubit, Kitab el-Buldan, nsr: De Goeje, Leiden, 1892.

Zettersteen, K. V., “Kutayba b. Miislim”, A, V1.

Apjir
4/2,2020

169



‘) Apjir/ e-ISSN: 2602-2893 i A
I
ACADEMIC Cilt: 4, Sayt: 2, 2020, ss. 170-187/ Volume: 4, Issue: 2, 2020, pp. 170-187 ol

Journal homepage: https://apjir.com/

ARASTIRMA MAKALESi/RESEARCH ARTICLE
GREAT GAME IN CENTRAL ASIA: CAUSES AND CONSEQUENCES

Ali Muhammad BHAT
Dr., Islamic Research Academy, Brakpora Islamabad (Anantnag) Srinagar, Jammu and Kashmir

alimohd1265@gmail.com
orcid.org/0000-0002-9421-3001

Abstract

Great game, a political attitude adopted by great powers to achieve geo-strategic and geo-economic benefits in
the Central Asian and the Caspian region. The main thrush hold of current strategic and economic relations in
the region are Afghan crisis. Throughout the nineteenth century, Great Britain was obsessed by the fear that
one of the other European powers would take advantage of the political decay of Central Asia. From 18% century
till date great powers are vulnerable to bump with each other to have hold on the central Asia. A new force after
disintegration of USSR is trying and mending its shoulders to have control over central Asia. This economic hub
is politically very important where almost all great powers from British to Russia, US and China have interest
prone to collision. In such circumstances other regional states like Saudi Arabi, Iran and Turkey, nuclear states
like Indian and Pakistan have sway in the region in order to have major control over the gigantic economic
resources which can flow through their countries. This study will try to explore the overall complexity of
contemporary strategic and economic relations in Central Asia, but also to identify the main characteristics of

these relations, and the most important players and their strategies.
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Introduction

The theory of the great game has led numerous evaluations which involved five republics
of central Asia as chessboard where international players are trying to win according to
their interests. This game started earlier by British cum Russian cold war in the region for
dominance but with course of time other new players like China and US led Europe

united to counter the Russian and the rising influence of China'. The ground was

1 G.]J. Alder (1879), British India’s Northern Frontier (1963), pp. xi-xii; David Gillard, The Struggle for Asia 1828-
1914 (1977), pp. 1-5
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provided by local rulers who always for their own comforts tied themselves with the
world powers and never tried to emerge as power bags themselves. Their resources were
and are utilized by world powers due to ruling dynasties or parties incompetence’s. In the
19th century, local Afghan rulers, their palace rivalries and dynastic conflicts
increasingly squeezed the Afghan empire to its present borders. Court rivalries and
family disputes on power provided ample opportunity to outside enemies to understand
the weaknesses of regional rulers. To take benefits of rivalries and conflicts, both the
British in India and the Russians sought to bring Afghanistan under their control in order
to have sway on Central Asia. This Anglo-Russian rivalry (called the Great Game)* earlier
resulted in two wars, the First Anglo-Afghan War (1838-1842) and the Second Anglo-
Afghan War (1878-1880) in which British face stiff resistance and crushing defeats. But

still the result was, the British secured control of Afghanistan’s foreign relations.

Historically speaking it does not happened all of a sudden but due to course of new
situation emerged from weak and quarrelling rulers of Durrani dynasty when they face
Russia from north and on eastern border the British India. These rulers fought for
personal benefits and lost much of their strength in these wars. This provided chance to
external aggressors to develop their influence. The major blow for Afghanistan’s Durrani
dynasty in the nineteenth century, was to counter the rising power of the Russia having
intention to bring under control whole region of central Asia for a lunge against Britain’s
Indian empire. Whole Central Asia except Afghanistan was directly under the control by
USSR. In this way they put halt on the British to remain within its Indian boundaries. Due
to this cold war design, British failed in its attempts to control central Asia and moved
towards new methods offered cash subsidies, manipulated the tribal chiefs and managed
to turn Afghanistan into a client state. On the other side Russia was playing its mighty
cards and build pressure on the Afghan governments to accept its influence sometimes
directly and sometimes indirectly. This ‘Great Game’ between two rival powers, Russia
and Britain, divide the Afghan society through covert war of acumens and corruption and
sporadic military pressure as both powers kept each other at a distance by maintaining

Afghanistan as a nerve for buffer state between themselves®.

The internal rivalry between ruling Durrani dynasty was feuds amongst the ruling
Duran’s which were motorized by British intelligence officers in order to keep Afghan
kings weak and dependent on British munificence. This wrecked condition resulted, non-

Pashtun implemented the autonomy from central rheostat of Kabul. Due to heavy

? Demetrius C. Boulger, England and Russia in Central Asia, vol. 2, i, ii, 172,185, 229.
*J. W. Kaye (1857), History of the War in Afghanistan, rev. ed., vols. 3 77

Apjir
4/2,2020

171



GREAT GAME IN CENTRAL ASIA: CAUSES AND CONSEQUENCES

military pressure by British on the North West India and the conquest of area divided the
NWFP in two regions, one controlled by British India and another by Kabul government.
This gave rise to a new border line known as Durand line, a formal demarcation line by
British in 1893. A drastic change occurred when British supported Amir Abdul Rahman’s
(‘Tron Amir’ 1880-1901 as he was called), claim to the throne to centralize and strengthen
the Afghan state, While using effectively the British subsidies and arms supplies, the Amir
downcast rebellious Pashtun tribes and in north ended the autonomy of the Hazaras and
Uzbeks. Abdul Rahman with the help of British crush massive array of revolts and created
Afghanistan’s first brutal secret police force, a antecedent to the communist Khad in the
1980s. He vehemently supported to Islamists to have grip on the power particularly
Pashtun Ulama and emphasised on the introduction of divine rule and rejected

traditional pattern of election through the Loya Jirga.

The rule of the Durrani dynasty came to end when Daud, forced Zaheer Shah to exile to
Rome and declared Afghanistan a Republic. He did this all with help of communist leftist
officers in the army and Babrak Karmal a small, urban-based Parcham party to crush an
embryonic Islamic fundamentalist movement.® The Russian influence is observed
everywhere in Afghanistan from administration to education as well as land reform and
women empowerment. Due to hard pressure by communist rulers, the Islamist fled to
Pakistan and came direct under the influence of Pakistan government. This gave rise to
new disputes between Pakistan and Afghanistan as Afghan government claimed KPK as
its integral part.’ To achieve this goal Russia along with India helped the some secret
armed groups in Pakistan to liberate the KPK. Pakistan on the other side with the help of
new player in this game USA developed new strategy and used Islamic card against
communist Russia and Afghan government. All these favours either to Afghan
government or to Islamists or communists gave rise to cold war which resulted in
disintegration of USSR now termed as great game. In order to achieve the benefits of

Central Asian resources and tactics was used which is later coined known as Great Game®.

The classic Great Game passé is commonly considered as just about from the Russo-
Persian Treaty of 1813 to the Anglo-Russian Convention of 1907. The term “The Great

Game” is usually attributed to Arthur Connolly, an intelligence officer of the British East

* Amin Saikal (2004), Modern Afghanistan: A History of Struggle and Survival, I.B.Tauris & Co Ltd, New York, 127,
165

> Ahmad Rashid (1998), Taliban, Islam oil and New Great Game in Central Asia, 1.B. Tauris, Publishers, London,
pp.11-13

¢ H. W. C. Davis (1920), History of the Blockade: Emergency Departments,55-76; Karl E. Meyer and Shareen Blair
Bryssac (1999), Tournament of Shadows: the Great Game and the Race for Empire in Central Asia (Washington,
DC, 20-40
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India Company. Actually the Great Game is a geopolitical rivalry as the word indicates, it
helps to understand the relationship between geopolitical locations its effects on the
behaviour of a region with other countries and directions it chooses to play its role in the
world affairs, Many reasons are behind the great game in central Asia but the most
effective is economy and geo strategic location though technology also played an
important role in it. In such circumstances, these factors witnessed the new trends and
patterns of geopolitical relations after the collapse of the bipolar system. The uni-polarity
of the world gave US an edge to exert much pressure to be available in every part of the
central Asia, after the disintegration of the Soviet Union. Sho'laye Jawed attacked both the

Soviet Union and the US as revisionist and imperialist powers respectively;’

Observing the phenomenon of history, the great game was started by Russia when
employed the local rulers against each other. Russia faced tough resistance particularly
when the Khans of Bokhara when they defeated the Russian Tsar army two times around
1717 and 1839-40. The great game term coined by British political philosophers, have
roots deep in Russian colonial design.® A good number of works focus on the dominance
of the Russian great game plan to keep the Western and other European powers at bay.
Seymour Becker’s Russia’s Protectorates in central Asia: Bukhara and Khiva 1865-1924
and Alex Marshall: The Russian General Staff and Asia, 1800-1917 etc. Central Asia
according to Mackinder’s geopolitical theory is the Core of the world politics. It has been
the chessboard of imperial rivalry existed between British and Russian empires caused by
their expansionist polices of both the powers. So there had been a competition between
British and Russia to have influence over Central Asia owing to its location at crossroads
of different civilizations and old silk route. The significance of this imperial rivalry was
attributed by Mackinder’s geopolitical analysis and named it as heartland. So whoso ever
wanted to be an influential power player in terms of political dominance with economic

fruition had to turn towards Mackinder conception of Heartland?’

A great upheaval was observed in central Asia between the military powers of Europe are
Asian contenders and tried their best to dominate on the Eurasia. Starting the mayhem
from British, who were in hurry to develop sphere of influence as possible as it can to

remain as dominant power for centuries? A strong contending power in the shape of

7 Amin Saikal, Op.Cit. 176

8 Peter L. Roudik (2007), The History of Central Asian Republics, Greenwood Press, London, 59

° Fatima, Q. (2012). The United States Approach Towards South Asia in Changing Geopolitical Environment (1990-2000).
Islamabad: Higher Education Commission; Fatima and Sumera (July - December 2014), New Great Game: Players,
Interests, Strategies and Central Asia. South Asian Studies, A Research Journal of South Asian Studies Vol. 29, No.2,
623-652
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France and then Russia to have their influence on the Asia’s political decay. Though
France started its influencing strategy but failed to achieve its objectives in Asia
particularly in Central Asia. Russian turned as strong power to have hold on the caravan
routes of the ancient conquerors, threatening to establish a new world monarchy.
Spotting this whole mechanism of power struggle England, being a strong colonial power
came with its might to keep Russia and its growing influence away from the South Asia.
According to Fromkin D, “In the last quarter of the nineteenth century, it was
comparatively consensual, in Europe, that the next major war - the inevitable war -

would be the final confrontation between Britain and Russia.”*°

Historically speaking the rehearsal of the great game stared when a group of British Army
Officers stared their assignment via Nushki Baluchistan to explore central Asia for
strategic politico-economic purposes. The young British Officers, Captain Charles Christie
and Lieutenant Henry Pottinger, both of the 5™ Bombay Native infantry were affianced on
an intelligence or on a secret reconnaissance through wild and lawless Afghanistan.™
Earlier no one dared to explore the region due to its tough terrains and lawlessness.
Earlier it was General Malcolm along with some low rank officials of British army to
headway towards Persia to train the Persian military with a purpose to understand the

region.

Intelligence mission of these Bombay Officials (Christie and Pollinger) was hidden but
failed to achieve objectives when detected and forced to abandon their journey,
otherwise face harsh bastinado or even death. Both the groups of military secret officials
reached to afghan-china border and henry Pottinger return to Bombay from his mission
but the Charles Christie managed to reached Herat a gate to central Asia and successfully
completed his secret military adventure and recce and later en-route to Mashhad for

pilgrimage."”

The purged phenomenon of communication, encounter and discrepancy of local and
worldwide interests, resulted in what Arthur Connolly has called "Great Game” of quest for
power and influence in the region.” Two historical landmarks have changed discourse

and gamut of great game, that are “The Russo-Persian Treaty of 1813 and the Anglo-

19 Fromkin D (1980), Great Game in Asia. Foreign Affairs 58(4): 936-951.

1 peter Hopkrik (1990), The Great Game, on Secret Service in High Asia, John Murray (Publishers) London, p.75

2 1bid, 73-74

Y 1bid, 79-80

" Lansford T (2002), The Great Game renewed? US - Russian rivalry in the arms trade of South Asia. Security
Dialogue 33(2): 127-140.
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Russian Convention of 1907” though in spite of having been branded by less passionate

engagement after the Bolshevik Revolution in 1917."

Granting Arthur Connolly the title of being father of the term “Great Game”, but actually
it was the writer Rudyard K, who in his novel Kim (1901), made known this concept to the
hoi polloi. The Great Game being a conspiracy fought on the basis of cold war design by
two imperial powers, for political dominance, control and security of the territories
located between the Russian and British Empires. Indeed, the Great Game was fought
behind the curtain and these imperial powers never came face to face to each other
instead fought in the heartland of central Asia - an area yet unknown to both rivals. On
the other hand, the 'dreaded' and anxiety inroad, invasions are always put on table by
both powers on priority basis, but that never came to materialise. So, it is necessary to
quote David Fromkin, for whom "the nature of the dispute has been described in many
different ways" '® According to him, the Great Game in central Asia have three major
periods which in which Russia manipulated everything to achieve dominance in the
region, All the three phases are important so as to under the great game in central Asia
because others too used the almost same but differently tactics to achieve their
objectives. Firstly Russia in late 18™ and early 19" century, initiated its expansionist
agenda to Caucasus and other parts of the central Asia with the aim to force British East
Indian company to remain away from central Asia and give-up its colonial/imperial
agenda. Second period stated when Russian government and its intelligence offices used
the secret goals in order to influence but public psyche and manipulate as well as
dominate on their interests for achieve their goal. This period lost for 10 years from 1907
to 1917. Russian resorted to every tactics and methodology for achieving their objectives.
The final or third phase of the Great Game is much interesting, strong and more colonial
in design, after the Russian Revolution of 1917. Under the leadership of Lenin Bolsheviks,
set forth to "set free, the whole of Asia from British imperialist domination" through
armed revolts. One thing strange happened in this period, Bolshevik’s got stronger and

consolidated their strength over the former tsarist territories."”

In fact, they are expanding empires one forceful intruding through India to Afghanistan,
while as other tightening rheostat over central Asia for ever. The axis of sombreness or
focal point for both expanding empires was Afghanistan. The British were afraid of

aggressive communist Russian lunge on Herat from the Turkmen expanse and could

15 Kelly D (2000), End of the Great Game: British intervention in Russia’s Southern Borderlands and the Soviet
response. The Journal of Slavic Military Studies 13(4): 84-100.

!¢ Fromkin (1980), Op.cite, 941.

7 Hopkirk P (2002), The Great Game revisited? Asian Affairs 33(1): Part L. 61
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daunt British Baluchistan, while Moscow strategies could turn Kabul’s rulers against the
British. The Russians were scared that the British would undercut them in Central Asia by
assisting Muslim tribal insurgencies and the rulers of Bukhara and Kokand. Mackinder’s
Pivot concept was introduced while the Great Game was still going on. Mackinder indeed
realized the importance of territorial control over vast, continental expanses in the
centre of the Eurasian landmass. It was a sporadically populated and developed area, but
extremely difficult to reach from the sea, because of its remoteness and inaccessibility,
especially considering the level of technological development a century ago. Observing
the whole design of great game Mackinder changed the boundaries by applying the
strategic framework of the era and came with his formula in 1904, 1919 and 1943, His
main design always include in the great game countries like countries of Afghanistan,
Kazakhstan, Kyrgyzstan, Tajikistan, Turkmenistan, and Uzbekistan), western Siberia, and
the northern portions of Iran and Pakistan. Iran and Pakistan being coastal countries
having strong access to hot waters of the region will serve as network to bring resources
of Central Asia to all other parts of the world. Because whole central Asian region is

naturally a “the greatest natural castle on earth” **

The British geographer considered central Asia as one of the pillars of geopolitics and
geographical pivot of history has put fuel in to fire, while defining the central Asia as the
Heartland. He conceived the concept in 1904 which has fundamental implications to

understand the regions greatness and strategic location for ever,
“Who rules East Europe commands the Heartland;

Who rules the Heartland commands the World-island;

Who Rules the World-island commands the World”?"

Mackinder’s analysis being a century old but is still characterised a groundwork to
comprehend the geostrategic and geo-economics’ value of the area. While analysing the
Heartland’s aphorism, control over Central Asia means sway to an utmost dominance

within the global set-up.”

“Heartland ~ Geopolitics and  the Case of  Uzbekistan, E-note, Foreign  Policy = Research
Institute,http://www.fpri.org/enotes/20040125.seiple.mackinderuzbekistan.html
Mackinder, H. J. (1962), The Geographical Pivot of History in Democratic Ideals and Reality. New York: Norton and

Company, 261

2 Scott, M. Alcenat W. (2008), Revisiting the Pivot: The influence of Heartland Theory in Great Power Politics, Macalster
College. Retrieved from:https://www.creighton.edu/
fileadmin/user/CCAS/departments/PoliticalScience/MV]/docs/The-Pivot-AlcenatandScottpdf
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After thirty three years Pottinger’s nephew, Lieutenant Eldred Pottinger serving as
political advisor for East India Company entered the Herat Afghanistan with the purpose
of Great Game reconnaissance on August 18, 1837. He changed the complexion of his skin
in order to resemble as holy Muslim man. He as British spy to make possible the
surrender or subjugation of Afghanistan failed.” On the other side the Russian deployed
its troops on the Persian Gulf to force Shah to remain away from the British game plan
and to restrict their activities because British had already deployed its military officials to

build its influence on the region.*

The nineteenth and twentieth century imperial rivalry was ascribed as Great Game first
by Rudyard Kipling then by Arthur Connolly, an officer from the British East India
Company. According to Hopkirk” the Great Game involved three phases. The first one
started with the expansion of the Russian Empire in the Caucasus and Central Asia in the
late eighteenth and early nineteenth centuries, generating apprehensions in the East
India Company (British), the imperial power in India. Fearing Russia‘s intentions, the
company sent officers to explore the way, by land to the northern border of India. During
the nineteenth century, the British government sought to engage more intensely in

Central Asian issue, transforming the great game until then,”

The theory of the “New Great Game”* led numerous evaluations on Central Asia to
consider the five republics as “flaccid dolls” of the chessboard that involves the major
international players. These nations are active actors with their own political agenda,
being able to determine foreign policies visible within the international system.”® The
rising interests of major big powers - such as China, the United States and Europe jointly
with the long-standing Russian attention toward the area are undoubted. A challenging
situation emerged in late 19" century, when British and Russia started an undeclared war
of dominance, competition and influence to restrict each other or to keep each other at
bay in central Asia. South Asia and Persia. Many considered it as reminiscence of
outlandish vagaries and dilapidated amorousness but in reality it was a cold war as Lord

Curzon wrote;

! Hopkrik, (1990),0p.Cite, 258-260

2 1bid, 267-269

2 1bid, 201, 261

# Kleveman, L. (2004), The New Great Game: Blood and Oil in Central Asia, London. p. 76

% Isaacs R. (2016), Geopolitics in Central Asia, Presentation delivered on January 22 at CERIS Brussels.
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“To me, I confess they are pieces on a chessboard upon which is being played out a game

for the domination of the world.”*

Situation prevailing across Eurasia presents strategic location that influence this world
and its geostrategic and geo-economic significance affects the international level. The
spectacular thrill of central Asia’s and its indivisibility of relations from those in the
neighbouring regions, psychologically involved world’s superpower (US) and two great
world powers (Russia and China) on rival relations. The interest of these great powers in
Central Asia is defined by geostrategic and geo-economic relations in Central Asia. They
concentrate on economic values of the region since the region, together with the Caspian
Sea, contains vast oil and gas fields.” It is observed that situation between great players
was war like without its announcement so as to achieve objectives having significance for
economic and strategic location. As published by Mackinder in his paper The Geographical
Pivot of History in 1904 in which he explained significance of the region through a map

known as the map of Mackinder’s pivot.”

After the disintegration of USSR the philosophy of warfare in Afghanistan is redrafted
according to new strategy. All international contenders from Alexander the great who
struggled there and attempts by British, Russia and Soviet Union failed miserably and the
situation forced Milton Bearden to call it “The Graveyard of Empires”” In this regard
they change the war policies in order to have hold on the Afghan soil so as to achieve
economic control of the area. For this purpose US used its air force, earlier spying by
British and military offence and communist card by USSR to dominate on the region but
all their efforts failed and the situation forced them to withdraw from the region without
achieving anything except loss of life from both sides. According to Jim Nicole that, some
policymakers and academics who were much worried about US presence in CIS .They
contended that US has more hidden interests in central Asia than its counter terrorism
policy in Afghanistan. It is all observed after US narrowed its relation with its allies and
develop direct contacts with central Asia states. It is clear US accumulation in the region
was observed to count down the Russian influence in the region. Erstwhile to 9/11, Russia

tried to pre-set its strength and interests in the region so as to melt down the growth of

% Verrier, Anthony, Francis (1991), Young Husband and the Great Game, Jonathan Cape, London..................

7 petar Kurecic (2010), The New Great Game: Rivalry of Geostrategies and Geoeconomies in Central Asia,
Hrvatski Geografski Glasnik, 72/1, 21 - 48

% Mackinder, H. J. (1904), The Geographical Pivot of History, The Geographical Journal, 24/4, 435.

# Craig D. Wills (2006), US Air Power, Afghanistan and the Future of warfare: An Alternative View, Air University
press, Alabama, 35
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U.S. and other influence in the region.” After 9/11, US has intentions to stay in
Afghanistan in order to build its influence in the region which is perceived when Defense
Secretary Donald Rumsfeld visited the region in December 2001 and April-May 2002.
During his August 2002 visit, Commander Tommy Franks stated that the U.S. military
presence would continue in Afghanistan and Central Asia and that military-to-military
impasse with regional states will help to increase interests for regional states as well as
Us.*

It is observed that due to this great game primarily people of Afghanistan, suffered a lot
whose lives were affected and their prospects for the future destroyed.” In the great
game design Afghanistan became a bone of contention and Afghan catastrophe is over
shadowed by interests of all major players. All players are wrestling for maximum
benefits which resulted in no solution of the problem which effects life of Afghan people.
As long as foreign intervention continues both inside and outside Afghanistan, there is

little chance for national reconciliation and resolution of the crisis within the country. *

According to Fukuyama, “The Taciturn Conflict amongst the USSR and USA came to end
after the disintegration of Soviet Union and Warsaw pact (military alliance of six
countries) ended in 1991 with the withdrawal of Russian forces. This was considered by
Francis Fukuyama, as the “End of History” and declared the victory of liberal democratic
forces or the US dominance over the rest of the world and considered US as the main
political power in the world and end of power politics.** Since the disintegration of the
USSR, Caspian region became hub of the power confrontation which gave rise to new
great game in the region and has been transmogrified into the combat zone for the
world’s leading countries because of its vast hydrocarbon resources and it strategic
location in the Eurasia. With reference to the significance of the region Dick Cheney, the
former vice president of the Bush administration openly declared it during his speech to
oil industries in Washington, D.C. in 1998, “I cannot think of a time when we have had
region emerge as suddenly to become as strategically significant as the Caspian”.*® The
Western politicians declared the Caspian Sea region as “New Middle East” for its

abundant oil and natural gas resources. The Strategic and geographical position of the

*Jim Nicole (2003), Central Asia’s New States and Political Developments and implication for US Interests,
Congress Research Services and The Library services, 6

bid, 15

2Nassim Javid (1992), Afghanistan: A Nation of Minorities, The Minority Rights Group, 5

*Ibid, 38

*Shamkhal Abilov, The “New Great Game” Over the Caspian Region: Russia, the USA, and China in the Same
Melting Pot, Khazar Journal of Humanities and Social Sciences, 1

¥Kleveman, Lutz (2004), The New Great Game: Blood and 0il in Central Asia (New York, Grove, Press, 4.
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Caspian region and holding copious oil and gas resources pencilled the attention of the
regional and global players in order to build their pillories in manipulation of Caspian

hydrocarbon.*

Moreover scholars vary in their opinions about the regions geographical existence
whether only five coastal states strictly make the region or other geographically linked
neighbouring states too which have affinity with the region. Among those capricious
opinions one is, it consists of vast territory on the borders of Europe and Asia famous

1”*, which includes two more regions of the former Soviet

with the name “Eurasian Pear
Union, Caucasus and Central Asia.*® Other group of scholars consider the region consists

of republics of central Asia, South Caucasus along with Pakistan and Afghanistan.*

After the fall of USSR the last three decades US has been one of the strong players in the
new great game in the region. But the concept changed after US battle with Talban and
its regional contenders discouraged US badly in the region and its long battle with
Taliban forced US to share table with whom they called harbourers of terrorism. US
apparently came with a thought to wipe-out militancy in the region and announced to
play active role in the political and economic affairs of the Caspian region. Though it was
pushing itself into the region and takes all efforts to avoid rivalry and prevent formation
of any political allies that challenge its position. But US failed to do so as all regional
players Russia, China and Iran are coming very close to entrap US in Afghanistan, In this

regard, Fouskas and Bulent defined the US policy toward the region as follows:

“Declaring itself a sole global power to prevent regional cooperation among the Caspian
neighbours, US is trying to influence politico-economics of the region. The vital objective
of US is to create a novel range of impact to dominate on the politico-economic sphere of
the region and to develop a strong security network in order to eradicate the powers
which acts as threat to its interests. For this purpose US is using its military strength to
reinforce and inflate Washington’s political and economic power. The anti-terrorist drive
launched by US is actually an agenda to control resources of the Eurasia and to show its

military strength against local opponents along with main regional players like China and

*Kumar, Pankaj (2009), “The Unrealized Dream of Caspian Oil”, International Politics, Vol.2, No. 4, Summer&
Autumn, 9.

¥Zeinolabedin, Y., et al. (2009), “Geopolitics and Environmental Issues in the Caspian Sea”, Caspian Journal of
Environmental Sciences, Vol. 7, No. 2, 116.

*Zeinolabedin, Y., et al. (Spring 2011), “The Geopolitics of Energy in the Caspian Basin”, International Journal of
Environmental Research, Vol. 5, No. 2, 504.

¥Sasley, Brent (2004), “The Intersection of Geography and Resources: Geopolitics in the Caspian Sea Basin”, in
Tchantouridze, Lasha, ed., Geopolitics: Global Problems and Regional Concerns (Winnipeg: Centre for Defence and
Security Studies, University of Manitoba, 194.
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Russia”.* The war against terror is a false notion propagated by US but its main objective
is to tighten the nook on the region to achieve national interests. US is observing a
change of Eurasia as per its national interests and devise its policies accordingly. While
quoting Graham E. Fuller, James Lawson says that, “This change was and is still studied by
the United States government because of national interests in the area, which specifically
include natural resource extraction, stability in resource transportation, and a new
political and military influence resulting from a new juxtaposing with China, Russia and
the Middle East.”*!

In order to restrict and to create an obstacle for US dominance over the Eurasia or
Caspian region, Russia from 1990 till date is always using its strategic position to maintain
its influence and to keep US at bay. Russia is using pipeline politics to control the region.
In 1993 and 1994, in an attempt to garner control of Ukraine's energy infrastructure and
Black Sea fleet, Russia reduced gas supplies. Same tactics was applied in 2004 against
Belarus, Poland and Lithuania. Russia illegally cut Kazakh oil from reaching Lithuania's
Mazheikiu Nafta refinery so that it will not sell oil to non-Russian companies. Due to
ongoing Russian-Ukrainian conflict, Russia in January 2006, used pipeline control in a

stab to politically influence the Ukraine .*

From 2005 Russia was putting its efforts to thrust the CSTO to build more sophisticated
military strength. On 22-24 June 2005 the member states decided to build a network of
the military options for regional peace and security. In this regard the resolution was
passed to develop a combined air defence system and rapid deployment forces. To
develop a strong bond for security purposes a commission for military-economic
cooperation of the Organization was initiated, in order to set-out cooperation between

military industries of member states.*

New developments in the region to re-evaluate the security concerns in the Caspian
region which was vulnerable to religious and regional card through US intervention and
its allies. For this purpose Russia build an exclusive zone over CIS’s in order to give

impression of being a strong region contender. The Caspian region due to its attraction to

“Fouskas, & Bulent (October 2005), The New American Imperialism: Bush’s War on Terror and Blood for Oil, USA,
Praeger, 29.

! Graham E. Fuller (1992), Central Asia: The New Geopolitics, Santa Monica, CA.: RAND, v-vii.

2 Kevin Smith, (2006)"Defuse Russia's Energy Weapon," International Herald Tribune, (16 January) (New York,
http://www.iht.com/articles/2006/01/16/opinion/edsmith.php (accessed on 6/10/2015)

“Kaczmarski, Marcin (2006), “Russia Creates a New Security System to Replace the CIS”,
EURASIA.org,10January;(http://www.eurasianet.org/departments/insight/articles/pp011106.shtml).  Accessed
onl5 August 2017.
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religious groups from across the globe particularly serves as breeding zone to extremists

from Middle East and Afghanistan,*

After 9/11 the security concern increased much when US got militarily involved in this
region. In this concern Russia got involved with its full strength to counter the interests
of US and declared the formation of 11000 strong Rapid Reaction Force to bring them in
action at the time of need if its sovereignty or sovereignty of any member organization is
threatened.” To counter any external threat The Shanghai Cooperation Organization re-
appeared as “Shanghai Five” of China, Kazakhstan, Kyrgyzstan, Russia, and Tajikistan in
1996 to solve all disputes internally and make a bond of tight security. The basic aim of
the SCO is security of the region in order to fight the common enemy US and terrorism

including organized crimes, extremism, and illegal drug trafficking and weapons trade*.

In central Asian region new players of the region are trying to be part of the great game
in the region. Among those Iran, Turkey, Saudi Arabia, and Pakistan are very crucial
because of their affinity to the region through religious card and closeness or border
sharing with these states. The role in the region involves military, economics and
political alliances are likely to determine future of Muslim Central Asia. The involvement
of these regional powers also means to bring into the regional arena their respective
strategic priorities, which are not of great significance but would influence the future
dynamics of the great game itself. For instance, the rivalry between regional neighbours
will influence some central Asian states to take side either of them. At the same time
China is progressing very fast in technology and will change the cards of the great game
in the region. China is proceeding through economic strength to influence the regional
players and make strong economic ties with the central Asian States. In this regard they
have to maintain good relation Pakistan and to have influence on Afghan groups which
are very crucial for achieving economic benefits of the region. The Iranian card has
importance in the region being a strong religious country though the elite class in the
region is not religious but communist turned democrats. Instead the popular voice may
result in the implementation of religion and they are mostly anti secular card. The

central Asian states are trying to be independent from economic point of view* and to

* Labben, Mazen (2009), “The Struggle for the Heartland: Hybrid Geopolitics in the Transcaspian”, Geopolitics,
Vol. 14, No. 1, 13.

* Smith, Jeff M. (2009), “The Great Game, Round Three”, The Journal of International Security Affairs, No, 17,
Fall; (http://www.securityaffairs.org/issues/2009/17/smith.php). Accessed on 1 August 2018.

* (Strachota, Krzysztof (2002), “Russian Policy in the Caucasus and Central Asia”, in Bugajski, Janusz ed., Toward
an Understanding of Russia; New European Perspectives (New York, the Council on Foreign Relations, 119

” Martha Olcott (Spring 1992), "Central Asides Post-Empire Politics," Orbis, 253-268.
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utilize their own raw resources in their countries instead of supplying them to any

outsider.

Before 1989 USSR was dominant on these states, militarily, politically and more than this
ideologically and supply all raw material to Russian companies. In this great game design
these state too are trying to dominate over one another and their border disputes have
shattered their economy and existence. Traditionally the region is called as a shatter-belt
between rival regional players like Russia and Persia, Russia and China, or Russia and US

allies.

The greatest need for tile Muslim Central Asian states is to acquire economic self-
sufficiency, which has several characteristics. The Economic Cooperation Organization
(ECO) has come to be an imperative to develop the economy of the regional states. For
this purpose they are trying to seek arrangements for industrialization and joint ventures
with Western countries too. Earlier Central Asia was also a primary source of natural gas
and its reservoirs fulfil 40 % of the European and half of the Soviet Union’s gas demands.**
Important source for natural gas is Turkmenistan which produced 84.7 billion cubic

meters of gas annually and held 70 percent of "all Central Asian reserves.*

Now among the regional players Saudi Iranian rivalry is more important. Iran has
advantage of being close to the region and sharing borders with some central Asian
states. Politically Iran more liberal and cannot challenge the regional heads authority but
Shia country its influence on the public sphere is very weak and is a very weak card for
them. Instead Saudi Arabia being centre of Muslim faith and predominantly Sunni have
great affinity with the regional people but their political structure is very conservative
and conservative in nature can be an obstacle for them to influence the region. One more
thing is observed both the rivals have affinity with the two rival powers USA and Russia.
Iran more close to Russia while as Saudi Arabia is completely dependent on the US for

technology and security.

In the region after 9/11 Russia is playing its regional card while central Asian states are
trying to achieve military and economic stability. In this regard Russia is perusing to
make close ties with these states. It is observed in 2005 at Shanghai Cooperation
Organization (SCO) summit where the heads of state of Russia, China, and most Central
Asian countries called on the US and its allies to set out a schedule for their military
departure from the region. The declaration of the summit forced General Richard Myers,

then-chairman of the U.S. Joint Chiefs of Staff, to blame Moscow and Beijing for

8 Rust,'un Achmedow mid Jttri Sljussarew (1989), Energiewirtschaft, Moscow: APN Verlag, 43-44
# 1bid, 40-43
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controlling their smaller neighbours.”® While US in due course succeeded to get
permission to use the military facilities and airspace for operation against Taliban in
Afghanistan, but on the other side it indicated the rebirth of the “new great game”

among the major external as well as internal players in the region.”*

Moreover Russia being immediate neighbour and only option for Russian state to build its
ties strongly to secure its interests which it lost in Middle East due to overthrow of it
allied rulers, Saddam Hussain in Iraq, Colonel Kaddafi In Libya and Now Bashir in Syria. In
such circumstances Russian is trying to build its military presence in almost in all the CIS

to safeguard its interests.

The chief architects of Russian foreign policy know fully, how to develop its relation for

regional dominance. According to M.E. Ahrari that:

“The security of their country is inextricably linked with political developments in the
near abroad. In order to emerge as a great power, Russia must concentrate on building
close ties with these states. Moscow must focus on sustaining the extant economic ties
with the former members of the USSR and creating new ones (of course, it is no secret
that an important objective underlying these economic relationships is to sustain the
dependency of these countries on Russia). Russia must insist that the former Soviet states
should not only retain but strengthen security arrangements with Moscow. It is also well-
known that the main purpose of these arrangements is to make sure that these states do
not develop security relations with Muslim states of the Middle East, or with other states
of the far abroad.”*

Conclusion

The multifarious relations between the great and regional powers having interests in
Central Asia work against tide of development instead revived great game. The war
against terrorism by US and allies is observe by regional contenders as interference in the
region and engaging for cold war. This resulted also to provide another major reason
discontinuities in Central Asia’s future development. The major historical forces that
could affect U.S. interests in the region are necessarily lying there. The probability of
major discontinuities resulting from these complexities, underscored by the swift

collapse of the U.S.-Uzbek alliance. Same as the alliance between Russian communist aid

%% Ann Scott Tyson (2005), “Russia and China Bullying Central Asia, U.S. Says,” Washington Post, July 15, 19

1 Adam Wolfe (2005), “The ‘Great Game’ Heats Up in Central Asia,” August 3, http://www. pinr. Com /report.
Retrieved on 1/7/2018

2 M.E. Ahrari (Summer 1994), "Moscow mad the Middle East: The Future of Strategic Relationships," Journal of
South Asian and Middle Eastern Studies XVII, 110. 4 1-19.
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to Afghan communist but over sighted the role of religion which had major repercussion
on the people of the region. In the great game design, people in Afghanistan and in
neighbouring states are worst hit and resulted in major loss of life. History is witness
great game always resulted in defeat and failed to achieve its objectives what so ever of
any power. But loss of property and life in the region particularly in Afghanistan and
then in central Asian states and Pakistan is always ignored by the major players for
economic benefits, The major powers preferred resource over life which impossibly
people of the region will forget. The fact that Central Asia does represent the most
important geographic region for any external power Instead to work for its development
they applied cold or direct war upon the region. To achieve objectives Russia, China, and
the United States along with regional contenders have to build strong and trustworthy
cooperation in the region. Although each country has extensive goals in Central Asia, the
resources that are available in the region to pursue them. With the proviso that their
general relations remain confrontational, no single power can achieve its objectives or
take benefit from abundant natural gas and petroleum resources otherwise Central Asia
region will be disrupted and may result in further loss of life. Moreover such situation
would add to poverty of the region and may result in extremism which will engulf whole

region even the major powers.
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Oz

Tasavvuf tarihinin ilk dénemi olarak nitelenen zithd dénemi Kur’an ve Siinnetten hareketle ortaya ¢ikmis bir
zaman dilimi olarak kabul edilir. Bu dénem tasavvufun temellerinin atildig1 bir ddnem olmasi sebebiyle bir¢ok
tasavvufi konunun ele alinisi agisindan da énemlidir. Bu dénemde zahid/sufilerin mithim megsgalelerinden biri
de kesb ve tevekkiil anlayisi olmustur. Bu anlayis o dsnemde olusan mekteblerde farkli cepheleriyle ele alimp
tartisildigr gibi ozellikle Basra ve Horasan mektebi mensubu zahid/sufilerce de iizerinde durulmustur. Bu
hususta zithdiin geregi olarak asir1 yorumlar ortaya ¢iktig1 gibi, Basra ve Horasanl zahidlerde oldugu gibi
baskasina muhtag olmamak igin bir meslek sahibi olup diinya rizki kazanmanin (kesb) tevekkiile engel olmadig

gibi elde edilen diinyaliga baglanmanin da tevekkiilii ortadan kaldiracag: yorumlari yapilmstir.

Bu makalede Basra ve Horasan ziihd mekteplerinde bu iki kavramin nasil anlasilip yorumlandig: {izerinde
durulacaktir. Buradan hareketle de zahidler tarafindan kesb ve tevekkiil hususunda genel tavrin nasil olduguna

ulasilmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ziihd, Kesb, Tevekkiil.

UNDERSTANDING OF KASB AND TAWAKKUL OF THE BASRA AND KHORASANIAN
ZAHID/SUFiS iN ZUHD PERIOD

Abstract

The zuhd period, which is considered as the first period of sufism history, is a period of time that emerged that
take its source from the Qur'an and Sunnah. This period, because a period of lay the foundations of sufism, is
important from the point of the handling of many sufi issues. One of the important occupations of zahid/sufis in
this period also was the understanding of kasb and tawakkul. This understanding which discussed with different
fronts in the schools that occurred at the time, have concentrated on especially in the Basra and Khorasan
school members who be zahid/sufis. In this regard, as a requirement of ziihdiin extreme comments emerged, as
with the zahids of Basra and Khorasan, having a profession to do not be in need of anyone else and gaining
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world sustenance (kasb) does not interfere with tawakkul, some like comments had been made that attachment
to the worldhood gain will also eliminate tawakkul. This article will concentrate on how these two concepts are
understood and interpreted in Basra and Khorasan zuhd schools. By this way, it will be tried to reach the
general attitude of the zahids regarding the issue of kesb and tawakkul.

Key Words: Tasawwuf, Zuhd, Kasb, Tawakkul.

Atif / Cite as: Kiiciik, Sami-Cakar, Zahit Enes. “Ziihd Déneminde Basra ve Horasanli Zahid Sufilerin Kesb ve
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Giris

Tasavvuf Kur'dn-1 Kerlm ve Hz. Peygamber’in siinnetinden ortaya c¢ikmis bir ilimdir.!
Diger dinf ilimler gibi tasavvuf da tarihi siire¢ icinde gesitli dénemlerden gecmistir.
Tasavvufun bu dénemlerinden biri; hicri birinci ve ikinci asr1 kapsayan siiregtir ki, bu
siireg zithd dénemi olarak adlandirilmaktadir.? S6zlitk anlami olarak az olan sey,’ bir seye
meyli terk etmek,* yiiz cevirmek® ve ragbet etmemek® gibi anlamlara gelen ziihd kavram
stifiler tarafindan genel olarak kisinin nefsini Allah disindaki her seye ragbet ve

muhabbetten ali koymasi ve tam anlamiyla Allah’a yo6nlendirmesi anlaminda
kullanilmaktadir.”

Zahidler icin ideal bir hayat tarzi olarak ortaya konulan zithd hayatinin ana kaynagi
sfilere gére Kur’an-1 Kerim® ve Hz. Peygamber’in siinnetidir.” ilerleyen yillarda ise Hz.
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Abdurrezzak Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa: Bursa Akademi, 2016, s. 15; Omer Riza Dogrul,
Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, istanbul: Kakniis Yay., 2008, s. 74-75. ilk dénem s{filerinin zithd anlayislari
hakkinda daha genis bilgi almak icin bk. Mustafa Yildirim, ilk Dénem Zahidleri ve Ziihd Anlayislart (Sahabe dénemi,
Hicri L ve IL. Astr), (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya 2017, s. 51.
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* Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, “ziihd”, et-Ta‘rifat: Arapca-Tiirkge Terimler
Sézliigii, cev. Arif Erkan, istanbul: Bahar Yay., 1997, s. 118
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ZUHD DONEMINDE BASRA VE HORASANLI ZAHID/SUFILERIN KESB VE TEVEKKUL ANLAYISI

Peygamber ve ashabin yasantisina duyulan 6zlem, fetihlerle beraber gelen zenginlikle
birlikte diinyaya olan meylin artmasi ve miisliimanlar arasi ¢ekisme ve savaslarin bas
gostermesi gibi etkenler de insanlarin zithde y6nelmelerinde kismen etkisi bulunsa da
ziithdiin bir tepki hareketi olarak var oldugu iddiasi i¢in yetersiz sayilmaktadir. ™

Zahidler Kur’an ve siinnetin y6nlendirmesiyle zithd hayatinin kurallarina uyarak Allah’a
yaklasmaya gayret gdstermislerdir. Fakat zithde bakislarindaki farkliliklardan dolay: bu
ideal hayat ile kisinin giinliik yasantis1 arasinda bag kurmak kimi zaman zahidler i¢in
problem tegkil etmistir. Glinkii baz1 durumlarda ziihdii 6n plana ¢ikartmanin sonucunda
sosyal hayattan uzaklasma, diinyay terk ve uzlete cekilme gibi durumlar ortaya gikmistir.
Bu da kisinin giinlik hayattaki mesgalesini terk etmesi yani kesbi ve sebeplere
bagvurmay1 birakmasi ve toplumdan uzaklagsmasi anlamina gelmistir. Bu tarz ziihd
anlayisi; kesb-tevekkiil iligkisinin nasil anlagilacagi, sebeplere bagvurmak ve tevekkiile
mani midir ve kesb olmaksizin tevekkiil sahih bir hareket midir gibi sorunlar1 giindeme
getirmistir. Biz bu sorulara Basra ve Horasan mektebi mensubu zahidlerin hayat
hikayeleri iginde nakledilen kesb-tevekkiil yaklasimlarini irdeleyerek cevap bulmaya
calistik. Bu konuyu irdelerken bir makale smirhligi icinde tiim zithd dénemi
mutasavviflarimi ele almak zaten miimkiin olamayacagi icin Basra ve Horasan
zahidlerinden yine makale simirlili§imi géz 6niinde bulundurarak 6nemli temsilciler
tizerinden konuyu degerlendirmeye calistik.

1. Basra Mektebinde Kesb-Tevekkiil

Basra kelam, fikih, hadis, tarih, Arap dili ve edebiyat1 alanlarinda pek ¢ok eserin kaleme
alindig1 bir ilim ve kiiltiir sehridir, Basra ilim sahasinda 6ne ¢ikan bir mektep olmasinin
yani kendine has hiiziin ve ask temelli zithd anlayisiyla da ziihd mektepleri arasinda ayri
bir halka olarak zikredilmektedir."" Bu mektepte Hasan-1 Basri ve Rabia el-Adeviyye
onciiligiinde yetismis tasavvuf tarihinin 6nemli simalarindan zahidler mevcuttur.' Biz
burada bu mektebe mensub kabul edilen Dért 6nemli sima iizerinde duracagiz ve onlarin
Kesb ve tevekkiil ile ilgili tutum ve diisiincelerini nakledecegiz. Bu da Basra mektebinin
kesb ve tevekkiil ile ligili anlayisini yansitmaya kifayet eder kanaatindeyiz.

1.1 Hasan-1Basri (6. 110/728)

Zahidlerin yanlis algilayis ve yonelimlerinin 6niine gegmeye gayret eden ve onlar igin
sahih bir zemin hazirlamaya calisan isimlerden birisi diinya ve ahiret hakkindaki
goriigleriyle z&hid ve sufilerin kendisini 6rnek aldigi Hasan-1 Basri'dir. Basra ziihd

19 Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, trc., Hiiseyin Rahmi Yananli, istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2017, s. 182; Ebii’l-
Ala Afifi, Tasavvuf: islim’da Manevi Hayat, trc., Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, istanbul: iz Yay., 2015, s. 62-70;
Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar s. 25; Ahmet Cihad Haksever, Tasavvufu Anlama Kilavuzu, Ankara: Otto,
2017, s. 25; Kadir Ozkése, “Ziihd ve Stifilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam (Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel
Yaklasim)” Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, c. 6, say1: 1, s. 175-194.

1 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 30.

2H, Kamil Y1ilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul 2004, 10. Baski, s., 106-110.
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mektebinin dnderi®® kabul edilen Hasan-1 Basri, stfiler tarafindan imam sayilmakta ve
ilim ve tasavvuftaki biiytikliigiiyle viilmektedir."

Hasan-1 Basri zithdii diinyaya kars:1 zahidce tavir, diinyalik icin ¢alisanlara karsi bugz ve
diinyaliklardan nefret etmek seklinde tanimlamistir,” Kulun Allah’a yaklagmas: icin de
dinde derin bir anlayis sahibi olmasinin ardindan ziihd sahibi olmasini sart kosmustur.*
Onun bu anlayisinin temelinde diinyanin fani'’ oldugunun idraki yatmaktadir denilebilir.
Ciinkii insan ne kadar zenginlik ve rahata erisirse erissin diinya hayati az bir siire
haricinde insana fayda saglamayacaktir. Bu noktada denilebilir ki onun esas vurgulamak
istedigi nokta kulun diinyay: tek basina bir amag olarak gérmemesi gerektigidir.”® Bu
hususta kulun asil amaci ahirettir fakat onu elde etmek i¢in de diinyada almas: gereken
tedbirler bulunmaktadir. Hasan-1 Basri bundan dolay1 kisinin ahiret hayatinda rezil
olmamast i¢in aklini kullanmasini tavsiye etmis® ve diinyalik yarisinda olanlar1 ahiret
icin caligmaya tesvik etmistir.,”® Hasan-1 Basri kulun bunlar1 géz 6niinde bulundurarak
heveslerinden vazgegmesi, nefsine hos gelmeyen islerde sabir gostermesi** ve kendine
yetecek miktarda malla kanaat etmesi” gerektiginden s6z etmistir. Nitekim bu
diistincesinden hareketle ona goére kulun, ancak diinya ve icindekilerden yiiz cevirdigi
yani diinyaya karsi z&hid oldugu taktirde ahiretini kazanmis olacagim sdylemek
miimkiindiir.

Bununla birlikte Hasan-1 Basri diinyadan tamamen uzaklasma ve her seyi bir kenara
birakip kesbi terk etme diisiincesine de karsidir. Ciinkii denilebilir ki onun diigiincesine
gdre kul orta bir yol iizerinde olmali yani ahireti icin calistig1 gibi diinyasim da ihmal
etmemelidir.” Bu diisiincesini kendi eliyle rizkini kazanan kisileri taktir etmesinden
anlamak miimkiindiir.** Yine o diinya ve ahiret hususunda kulun dengeli bir tutuma sahip
olmasi gerektigini su s6zleriyle ifade etmektedir: “Helal kazanan, tutumlu harcayan, fakirlik

ve ihtiyag giinii icin 6nden gonderen kimseye Allah merhamet etsin.””

B Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1997, c. 16, s. 291-293.

4 Kelabazi, Ta'arruf, s. 66; Hiicvirl, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahciib, trc., Siilleyman Uludag, istanbul: Dergih Yay.,
2016, s. 152; Eb(l Himid Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l Evliya, haz. Mehmet Zahit Kotku, istanbul: Seha Nesriyat,
1983, s. 19-26.

1 Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. HevAzin el-Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, trc., Silleyman
Uludag, istanbul: Dergh Yay., 1991, s. 256.

16 Serrac, el-Liima’, s. 152; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 457.

17 ishak Dogan (edit.), Ziihd - Hasan-1 Basrf, Konya: Hiiner Yay., 2012, s. 35

18 Tahsin Gérgiin, “Hasan-1 Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1997, c. 16, s. 293-301.

19 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 25; Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risile”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
2008, c. 3, say1: 1, s. 368-373; ishak Dogan, Ziihd, s. 34.

0 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 22; ishak Dogan, Ziihd, s. 113.

' Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 152; ishak Dogan, Ziihd, s. 99-100.

%2 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 24; ishak Dogan, Ziihd, s. 27, 31.

# Hellmut Ritter, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a Mektubu”, trc. Liitfi Dogan,
Yasar Kutluay, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, say1: 3-4, 1954, s. 79-80; ishak Dogan, Ziihd, s. 91

* ishak Dogan, Ziihd, s. 106; Gorgiin, “Hasan-1 Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, s. 298.
» fbnii’'l-CevZi, Sifatii“s-Safve, trc., Abdiilvehhab Oztiirk, istanbul: Kahraman Yay., 2006, s. 813.
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Bu noktada Hasan-1 Basri'nin cémertlik anlayisinin da kulun cahsip cabalamasi ve
kimseye muhta¢ olmamasi {izerine kurulu oldugunu séylemek miimkiindiir. Glinkii o
comertligi kimseden bir beklenti icine girmemek olarak tammlamakta ve aksi halde kulun
basgkasindan beklenti icine girmesi durumunda algak bir konuma diiseceginden
bahsetmektedir, Yine comertligi baskasindan bir sey istememek olarak da tanimlarken,
kulun béyle bir davranis sergilemesinin neticesinde ise elindekileri de kaybedeceginden
soz etmektedir.”® Buradan hareketle denilebilir ki Hasan-1 Basri dilencilik ve baskasinin
elindekine tamah etme diislincelerini reddederek kisinin kendi c¢abasiyla rizik
kazanmasini savunmaktadir.

Hasan-1 Basri'ye gore: “En tistiin ilim Allah’tan korkma ve tevekkiildiir,”*” Fakat onun tevekkiil
anlayisinin rizik igin kesbi ve sebepleri tamamen terk etmekle diinyadan kendini
biitiiniiyle soyutlamak oldugunu s6ylemek yanlis olacaktir. Nitekim yukarida da
bahsedildigi gibi onun diisiincesi kulun diinya ve ahiret dengesini kurmasi tizerinedir.
Bundan dolay1 kul i¢in tevekkiiliin sebepleri yerine getirdikten yani ihtiyaci kadar mal
elde ettikten sonra olacagim sdylemektedir.”® Fakat bu noktada kullarin helalden
kazandiklarini helale harcamalarina ve bu siirecte de kazandiklarina herhangi bir surette
kalplerinin baglanmamasi gerektigine dikkat cekmektedir. Ciinkii ona gore kul igin
kazanma ve kaybetme durumlarinin kalpte hicbir etki uyandirmamas: gerekmektedir. Bu
noktada kulun kalbi her haliikdrda yani darlikta da bollukta da Allah’a giivenmeli ve
teslim olmalidir.”

Hasan-1 Basri insanlarin asiriya kacarak biitiin hareketlerini kadere baglamalarina da
elestirmistir. Bu noktada kullarin yapmasi gerekenin ahiret hakkinda tedbir almalar
gerektigi gibi diinya hakkinda da tedbir almalari ve sebeplere miiracaat etmeleri
gerektigini idrak etmeleri oldugunu sGylemektedir.* Fakat bunu yaparken insanlar daima
kalplerinde bulunan Allah korkusuyla beraber tevekkiillerini de korumalidirlar. Ona gére
kalbinde Allah’a itimadini muhafaza edemeyen bir insani giindiizleri orugla ve geceleri de
namazla gegse kendisi i¢in hicbir fayda saglamayacaktir. **

Kulun calisip c¢abalamasi ve bunu yaparken de tevekkiiliinii muhafaza etmesinin
gerekliligine vurgu yapan Hasan-1 Basri’nin diisiincesinde bu iki hareketin birbirine zit
diismedigini yukaridaki bilgilerden hareketle séylemek miimkiindiir. Fakat bunun
yaninda yine de kendisine gére Allah i¢in diinyaya yiiz ceviren ve diinyalik elde etmekten

% Kuseyrd, Kuseyri Risdlesi, s. 250; Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 24; ishak Dogan, Ziihd, s. 73.

7 ishak Dogan, Ziihd, s. 84.

% Eb(i Nuaym el-Isfehni, Hilyetu“l Evliya ve-Tabakdtu"l-Asfiyd, trc., Hiiseyin Yildiz ve digerleri, istanbul: Ocak
Yayincilik, 2015, c. 1, 5. 568-569.

» isfehand, Hilyetii“l Evliyd, c. 1, s. 565-586; Ritter, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b.
Mervan'a Mektubu”, s. 79.

%0 Ritter, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a Mektubu”, s. 79-80; Ethem Ruhi Figlali,
Cagimizda itikad? Isldm Mezhepleri, Ankara: Selcuk Yay., 1990, s. 310; Mehmet Kubat, Hasan el-Basri Hayati, ilmi
Kisiligi ve Kelam [lmindeki Yeri, istanbul: Cira Yay., 2008; s. 162, 247-248.

*! ishak Dogan, Ziihd, s. 84.
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imtina eden kisinin daha tstiin oldugunu sdylemektedir. Bu kisilerin iistiinliiklerinin
sebebini de su sekilde ifade etmistir: “Oyle bir topluluk gordiim ki, helal mal edinmek isteselerdi
edinebilir, zengin olabilirlerdi. Kendilerine, ‘Neden diinyadan nasibinizi almiyorsunuz?’ diye
sorduklarinda: ‘Biz kalbimizi bozmasindan korktugumuz icin zengin olmak istemiyoruz diye cevap
verirlerdi.”*

1.2. Habib el-Acemi (6. 130/747-48)

Basra’nin 6nde gelen zahidlerinden birisi olan Habib el-Acemf siifiler tarafindan himmeti
yiice, kadri ulu ve mertebesi biiyiik birisi olarak nitelenmektedir, Hasan-1 Basri’nin elinde
tévbe etmis® olan Habib el-Acemi’nin kesb ve tevekkiil hususundaki anlayisi da Hasan-1
Basri’nin yukarida ifade ettigi, Allah icin diinyadan ve diinyalik elde etmekten kaginan
kisinin anlayisini yansitmaktadir. Bunun igin zithd hayatina ydneldikten sonra malinin
hepsini dagitmis ve diinyadan yiiz ¢evirip Allah’a ibadet ve taatle mesgul olmustur. Glinkii
onun diisiincesine gore Allah'mn rizasi miinafiklik olmayan bir kalpte bulunmaktadir.
Miinafikligin da ikiytizliilik oldugundan hareketle denilebilir ki ona gore kisi diinya ile
Allah’a olan muhabbetini ayni anda kalbinde bulunduramayacagi icin ya nifaki sececektir
ya da rizay1 segecektir,*

Allah’in rizast igin kalbini diinyaliklardan temizleyen Habib el-Acemi’nin diisiincesinde
kesbin ibadete gdre daha degersiz bir ugras oldugu icin terkedildigini gérmekteyiz. Bu
noktada ailesine rizik gétiirme hususunda Allah’'in ibadetlerine karsilik olarak ona
ikramda bulundugu® nakli onun bu diisiincesini yansitmaktadir. Yine onun ticareti
neden terk ettin sorusuna karsilik olarak “ciinkii kefil ve vekil (olan Allah) giivenilir bir

1136

zattr’™ seklindeki cevabindan da kalbindeki nifaki gidermek igin tevekkiiliiniin kesbine

galip geldigi sonucu ¢ikmaktadir.

Habib el-Acemi’nin sebepler noktasinda Allah’a olan itimadi da Hasan-1 Basri ile
aralarinda gecen diyalogdan anlasilmaktadir ki abdest alirken kiirkiinii yol {istiinde bir
yere birakan Habib’in kiirkiinti Hasan-1 Basri gérmiis ve o gelene kadar kiirkiin yaninda
beklemistir ve Habib gelince de ona kiirkii sahipsiz olarak béyle birakmasinin
yanlishgindan bahsederek bu hususta neye itimad ettigini sormasi {izerine Habib su

cevabi vermistir: “Seni gozetlemek icin gonderen kisiye inandim.””’

Habib el-Acemi’nin Allah’a itimat etmekle beraber sebepleri de yerine getirdigini bu
noktada sGylemek miimkiin g6zikkmektedir. Bunu en agik olarak Basra’da olan kithk
zamaninda veresiye yiyecek alip insanlara dagitmasindan ve borglarini 6demek iginde
Allah’a tevekkiil etmesinden anlamak miimkiindiir. Clinkii Allah Teala’nin her seye kadir

*2 ishak Dogan, Ziihd, s. 26.

% Hiicvird, Kesful-Mahciib, s. 155; Erhan Yetik, “Habib el-Acemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, 1996, c.
14,s. 370.

* Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 156; Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 212, 217.

%> Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 212-213.

% Kuseyrd, Kuseyr? Risdlesi, s. 311.

%7 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 214.
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oldugunu ¢ok iyi bilmekle beraber Habib el-Acemi bir kese dikmis ve onu yastigimn altina
koymustur ve bor¢lular geldiginde de keseyi dirhemlerle dolu bularak borglarinmi buradan
ddemistir.”® Iste bu noktada onun keseyi dirhemler icin bir sebep olarak gérdiigiinii
soyleyebiliriz. Buradan hareketle de onun gonliinii herhangi bir sekilde diinyaya
meylettirmeksizin sebeplere de basvurdugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Habib el-Acemi'nin seriatin gereklerini de yerine getirmekte titiz oldugunu Hiicviri’nin
onun hakkinda ‘seriatta temkin sahibi’ gibi ifadelerinden anlamak miimkiindiir. Nitekim
seriata titizlikle bagli bulunan Hasan-1 Basri, Ahmed b. Hanbel ve imam $afil gibi ilim
adamlarinin onu reddetmenin aksine ona iltifat ederek methetmelerinden de bu husus
acikca anlagilabilir,*

1.3. Malik b. Dinér (6. 131/748’den &nce)

Hasan- Basri'nin meclisinde tévbe etmis zihidlerin 6nde gelenlerinden birisi de sifiler
tarafindan miitevekkil bir veli*® olarak zikredilen Malik b. Dinar’dir. Onun temel
diisiincesi diinya ve icindekilerden uzaklasma tizerine kuruludur. Bunun i¢in diinyanin
zevkleri olan yeme, icme ve mal miilk yigarak servet edinme yolunu terk ederek riyazet
ve miicAhede yolunu tercih etmistir.*! Giinkii ona gére bu gibi durumlar insanin kalbinin
katilasmasina ve sonugta da Allah’tan uzaklasmasina sebep olacaktir,*

Mélik b. Dindr diinyanin onu terk edenlerin pesinden kosacagim belirtmekle beraber
Mushaf yazarak elinin emegiyle gecinmeyi tercih etmistir.” Bunun helal kazang*
oldugunu belirtirken asiriya da kagmayarak kisi icin kendisine yetecek kadar rizik® ile
idare etmesi gerektiginin {izerinde durmustur. Bu noktada kisilerin kazanglarinin helal
oldugu siirece istediklerini giyebileceklerini*® sGylemesiyle de onlar1 diinya hususunda
giiclerinin yetebilecegi kadarla muhatap tutmaya calistig1 sGylenebilir,

Malik b. DInar'in: “(Ey Rabbimizl) Yalniz sana (ibddet ve itaatle) kulluk eder ve (her hal ve

" ayetini ele alirken “ancak senden

ihtiyacimizda) ancak senden medet umar/yardim dileriz.
yardim istiyorum diyorum ama onun bunun kapisina gidiyor, onlara tesekkiir ediyorum™®
seklindeki yakinmasindan hareketle onun kisinin kendi el emegiyle calisip rizik

kazanmasina verdigi énemi anlamak miimkiindiir. Ciinkii her ne kadar kisi diinyahk

%8 Kuseyrd, Kuseyri Risdlesi, s. 558.

%9 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 214-216; Yetik, “Habib el-Acemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, s. 370.
0 Kelabazl, Ta'arruf, s. 66; Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 27.

! Mehmet Demirci, “Malik b. Dinar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, 2003, c. 27, s. 505.
*2 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 28-29.

“ Demirci, “Malik b. DinAr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, s. 505.

* fbnii’l-Cevz, Sifatii"s-Safve, s. 843.

* [sfehant, Hilyetii"l Evliyd, c. 2, s. 215.

*¢ isfehant, Hilyetii"l Evliyd, c. 2, s. 249.

7 el-Fatiha, 1/5.

8 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, trc., Silleyman Uludag, yy.: Kabalci Yay., 2012, s. 84.
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hususunda® elinde olmadan diger insanlara muhtag duruma diigse de bu durum onun
icin alcaltic1 bir hal olarak goriilmiistiir. Yine bu sdzlerinden hareketle onun dilencilik ve
baskasinin elindekilere tamah etme gibi diisiincelere de karsi oldugunu soyleyebiliriz.

Mélik b. Dinir'in diinyaliklardan uzaklasmasinin nedenlerinden birisi de onun nefsini
terbiye etme c¢abasidir. Ona gére diinyanin lezzetleri gegicidir bu nedenle insan bunlara
itibar etmemelidir.”® Bu kanaatini hayatina da tatbik ederek nefsini diinya lezzetlerinden
uzak tutarak terbiye etmeye calismistir. Nitekim bu hususta onun hakkinda kirk yil yas
hurma yememesiyle ilgili gelen rivayetler de bunu desteklemektedir.”

Malik b. Dinir'in bu sekilde hareket etmesinin altinda yatan temel gaye ise Allah’tan gafil
olmama diisiincesidir. Ona gére diinyaya dalan, kalbini onunla mesgul eden ve Allah ile
muhabbetten uzak tutan bir kisinin kalbi kérelir.”> Bunun neticesinde de kulun kalbini
diinya sevgisi ve diinyalik endisesi kaplar.”® Kul bu hale gelince de acizligini ve Allah’a
olan muhtacini unutur.*® iste bundan dolay1r Malik b. Dinar diinya arzularina galebe
calmak hususunda hem kendisini hem insanlari uyarmistir.”® Hatta uyurken &lmekten
korktugu icin uyumamasi®® da Allah’tan gafil bir halde olmaktan sakinmasina 6rnek
verilebilir,

Malik b. Dinir'in yeteri kadar helal kazangla yetinmekle birlikte diinyadan yiiz cevirip
Allah’a yonelme diislincesinin bir tezahiirii de yukarida zikredilen fakr diisiincesinden
kaynaklanan tevekkiildiir. Ona goére kul kalbini sadece Allah Teala’ya bagladig1 taktirde
Allah o kulun kalbini diinya sevgisinden alikoyacak ve kendisine itimada
yonlendirecektir.”” Bunun neticesi olarak da kulun her isi yapanin Allah oldugunun
idrakine varacagin sylemektedir. Kulun bu hususta kurtulusa ermesinin yolu olarak da
isi yapana riza gostermek oldugunu belirtmektedir.® Bu noktada o rizayi zithdden iistiin
ve son menzil olarak gérmektedir.*

Malik b. Dinar kesb ve sebepleri yerine getirmekle beraber Allah’a tevekkiile de dikkat
cekmis ve bu noktada Allah’in hiisniizan edenlere istediklerini verecegini belirtmistir.®
Nitekim onun tevekkiil diisiincesini yukarida anlatilanlardan da anlamak miimkiinse de
kendisi hakkinda Hiicviri'nin zikrettiklerinden anlamak kanaatimizce daha acik olacaktir.
Onun nakletti§ine gére bir gemi seyahati esnasinda kaybolan bir miicevherden Malik

* Onder Tonbul, ilk Dénem Sifilerine Gore Tevekkiil Anlayisi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2017, s. 30.
%0 Kuseyrd, Kuseyr? Risdlesi, s. 249.

*! Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 28.

52 Sihreverdi, ‘Avdrifii'l-ma‘arif, s. 637.

53 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 28-29.

** Sihreverdi, ‘Avdrifii'l-ma‘arif, s. 667.

> Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 282.

%6 Kuseyrd, Kuseyr? Risdlesi, s. 577.

*7 Isfehant, Hilyetii"l Evliyd, c. 2, s. 221.

%8 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 85.

%9 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 28.

0 Kuseyrd, Kuseyr? Risdlesi, s. 273.
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sorumlu tutulmus ve bunun neticesinde ise dua niyetiyle basin semaya kaldirdiktan
sonra baliklar ona miicevherleri getirmistir.®® Malik b. Dinir'in burada semaya basim
kaldirip dua etmesi onun sebeplere bagvurmasini géstermektedir ki bu noktada dua da
calisip cabalama gibi bir sebep sayilmaktadir.®” Malik b. Dinar'in duasi ve Allah’a olan
itimadinin neticesinde baliklarin da ona miicevherleri getirmesi onun tevekkiiliiniin
sihhatine isaret etmektedir. Nitekim onun bu sekilde hareket etmesi Allah’t tanimasinin
neticesidir.® Netice olarak Malik b. Dinir kesb ile beraber her seyin tasarrufunun Allah’in
elinde oldugu bilmis ve O’na tevekkiil etmistir.

1.4. R3bia el-Adeviyye (5. 185/801)

Kiinyesi Ummii'l-hayr olan Rabia el-Adeviyye Basra’da ziihd hayatimin &ncii
isimlerindendir. Tasavvuf tarihinde onu diger zdhidlerden ayiran husus ziihd
anlayisindaki farkhliktir, Onun ziihd diistincesi ilahi agk yani sevilmeye layik olanin aski
lizerine bina edilmistir.** Bunun yaninda onun Hasan Basri'yi aglarken g6érmesi ve ona
“Ya iistad! Gozyasin sakla halk gérmesin ve riyadan da emin olasin”® demesi de onun meldmet
tavrina sahip oldugunu géstermektedir.

Rébia el-Adeviyye bu diisiincesinin bir tezahiirii olarak Allah disindaki her seyden yiiz
cevirmistir, Ciinkii onun diisiincesinde diinya nimeti ve Allah sevgisi ayni yerde olamaz.*
Bundan dolay1 o mahlikata hizmetten kendisini kurtarmasi i¢in Allah’a dua eder ki her
seyle irtibatin1 kesmenin sonucunda yalmzca O’'nunla mesgul olabilsin.*” Hatta bu hususta
seytana bile diismanhk beslemedigini ¢iinkii kalbinin sadece Allah sevgisiyle dolu
oldugunu séylemektedir.®®

Bununla birlikte Rabia kendi rizkini elde etmek icin de iplik egirip satmistir.”” Bu da onun
diinyadan yiiz cevirmekle beraber helal rizik icin calistigin1 géstermektedir. insanlarin da
bundan dolay1 onun yemegi helaldir diisiincesiyle ona geldikleri nakledilmektedir.”

Rébia'nin sebepleri terk etmedigine dair bir diger delil de onun hac yolculugu hakkinda
aldig1 tedbirlerdir ki hac yolculuguna c¢ikacagi zaman yanmna seccadesini ve azigim
almistir. Bununla birlikte Rébia Allah’a da tevekkiil etmistir. Nitekim yolda eseginin
Olmesi lizerine insanlar ona yardim etmek isteseler de o Allah’tan baska kimseden bir sey

¢! Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 156. Bu noktada Attar'in gemi seyahati hakkinda naklettikleri farkli olsa da ayni
diisiinceyi yansitmaktadir. Bk. Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 27.

62 Gazali, Ebl HAmid, Thyd@ii ‘uldimi'd-din, trc., Ali Arslan, istanbul: Merve Yay., 2016, c. 4, s. 729-734.

% Gazali, Eb(l Hamid, Kalplerin Kesfi: Miikdsefetu’l Kuliib, trc., Abdulhalik Duran, istanbul: Yani Safak, 2005, s. 184;
Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 29.

 Kelabazi, Ta’arruf, s. 178, Hiilya Kiiciik, Semih Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2007, c. 34, s. 380-382.

® Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 227.

 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 230.

7 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 222-223.

8 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 229.

% Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 228.

70 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 225-226.
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istememeye olan ahdi ve Allah’a olan itimadindan dolay1 onlar1 “ben size giivenip gelmedim”
diyerek geri cevirmistir.”* Bu da onun tedbir aldiktan sonra tevekkiil -ettigini
gdstermektedir.

Allah’tan baskasina yénelmemek icin mahlukattan bir sey istememeye ahdeden Rébia el-
Adeviyye bu noktada diinyay1 Allah’tan dahi istemekten haya ettigini sdylemektedir.”
Bunun da onun riza diisiincesinden kaynaklandigimi séylemek miimkiindiir. Giink{i o
diinya hayatinda her seyin failinin Allah oldugunu bilen bir kulun nimet kadar musibete
de sevinmesi gerektigi kanaatindedir.” Bunun igindir ki kendisinin fakir oldugunu
Allah’in gbrdiigiinii ve O ne dilerse kendisinin de onu dileyecegini séylemistir.”

Rébia yine bu noktada tarlasina gekirgeler dadandiginda Allah’a olan rizasini su sézleriyle
dile getirmistir: “flGhi, rizkimi sen iizerine aldin. Eger istersen benim bu ekinimle diismanlarim
doyurursun.”” Onun bu sdzleri Allah’in yaptiklarina olan rizasimi gdsterirken ayni
zamanda rizik konusunda da O’na olan tevekkiil ve itimadini da géstermektedir.

Rébia el-Adeviyye diinyadan yiiz cevirmesinin yaninda ahiretten de yiiz ¢evirmistir.” Bu
noktada o diinyevi sikintilar karsisinda Allah’'in diledigine muhalefet etmemek ve O’'nun
iradesinin karsisinda durmamak gerektiginden, bunun sevgiliye karsi uygun bir hareket
olmadigindan séz ederken bu hususta cennete meylettigi icin bile Allah’in onu hasta
ettiginden bahsetmistir.” Bu da gostermektedir ki onun diisiincesinde Allah sevgisi
disinda higbir sey yer almamaktadir.

Yukaridaki bilgilerden hareketle Rabia el-Adeviyye'nin kesb ve tedbirlere bagvurmakla
beraber diisiincesinin temelini tevekkiil ve rizanin olusturdugunu séylemek miimkiindiir.
Insanlarin bir seyler istemesinin ve meylinin tabi oldugundan bahsederken asil olanin
Allah’a ibadet ve taatle beraber O’'na tevekkiil ve teslim olmak ve O’'nun yaptiklarina riza
gdstermek’” oldugunu sdylemesi de buna isaret etmektedir. Nitekim bu da onun ilaht ask
diistincesinin bir tezahiiridiir ki Allah disindaki seylerin degersizliginden dolay1 terk
edilmelerini gerekli kilmaktadir.

2. Horasan Mektebinde Kesb-Tevekkiil

Genis bir cografyay: icine alan Horasan dini ilimlerin gelisim gdsterdigi yerlerden
birisidir. Kur’an ilimleri, hadis ve fikih alanlarinda énemli temsilciler yetistirmesinin
yaninda tasavvuf alaninda da kendine has tevekkill ve teslimiyet anlayisiyla ve

7! Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 223-226.

2 Hiicvird, Kesfu'l-Mahctib, s. 418-419; ibnii’l-CevZ, Sifatii“s-Safve, s. 922.

73 Kuseyrd, Kuseyr? Risdlesi, s. 338; Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 230; Siithreverd?, ‘Avdrifii’l-ma‘arif, s. 623.

7% Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 232.

> Mehmet Necmettin Bardakgt, ibnii“l-Arif ve Mehdsinii“l Mecdlis, istanbul: Sir Yay., 2005, s. 110.

76 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 234.

77 Kelabazi, Ta’arruf, s. 239; Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, s. 251; Attr, Tezkiretii'l Evliya, s. 231; Annemarie Schimmel,
Islamin Mistik Boyutlart, trc., Ergun Kocabiyik, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2012, 56-59.

78 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 231.
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yetistirdigi temsilcilerle de 6nemli bir konuma sahiptir.” Baslangictan tasavvuf tarihinin
ileri sathalarina kadar Horasan tasavvufunun tasavvuf tarihinde 6nemli bir yeri vardir.
Mithim tasavvufi sahsiyetler bu bolgeden temayiiz etmis, pek ¢ok ekoliin kurucusu bu
bélgeden yetismis, Anadolu'nun islamlasmasi ve Tiirklesmesi siirecinde hizmet géren
sufilerin pek cogu bu bélgeden gelmistir. Tasavvufun zithd déneminde de basta fbrahim
Edhem, Fudayl b. iyaz, Sakik Belhi gibi kurucu zahid mutasavviflar bu mektebin
mensublaridir.” Ozellikle bir sultan iken ziihd ugruna tacini tahtini terkeden ibrahim
Edhem mevzumuz olan kesb tevekkiil iliskisini anlamak igin 6nemli bir drnektir. Biz de
fbrahim Edhem’den baslamak {izere Horasan ekoliiniin kesb ve tevekkiil anlayigini
sectigimiz 6nemli zahidler izerinden ele almak istiyoruz.

2.1 ibrahim b. Edhem (6. 161/778)

Zahidlerin 6nderlerinden olan ibrahim b. Edhem Belh’te dogmus ve Sam’da vefat etmistir.
Kiinyesi Ebu Ishak’tir. Tbrahim b. Edhem’in ziihd hayatina yénelmesine sebep olan olaylar
cesitli sekillerde zikredilmis ise de bu menkibelerin neticesinde o sahip oldugu miilkiinii
terk ederek Belh sehrinden ayrilmistir.®*

fbrahim b. Edhem diinyadan yiiz ¢evirmesinin neticesi olarak Allah’a tevekkiil ve
teslimiyetle beraber helal lokma icin ¢alisip cabalamay1 da terk etmemistir. Bunun igin
bag bekgiligi, degirmencilik, bugday bicmek gibi cesitli islerde ¢alistigi nakledilmektedir.*
Bu noktada Hiicviri'nin naklettigine gére de ibrahim b. Edhem &mriiniin tamaminda
elinin kazandigindan baska bir sey yememistir.*

fbrahim b. Edhem Allah’a olan ibadet ve taati diinyalik derdinden daha énemli gérmekle
beraber kendine yetecek kadar ve fukaraya da dagitmak igin rizik kazanmistir. Bunun igin
Nisabur’da dokuz yil boyunca ibadet ettigi magarasindan persembe giinleri ¢ikip odun
toplayip satmis ve kazancimin yarisim kendisine alirken diger yarisini da ihtiyag
sahiplerine dagitmistir.** Onun bu noktada helal lokmaya verdigi 6nemi su s6zlerinden
anlamak miimkiindiir: “Sana gereken, yigitlerin isi olan helal kazang ve ¢oluk cocugunun

nafakasim temindir.”*

fbrahim b. Edhem’in ziihd yoluna intisap etmesiyle tedbiri terk etmediginin ve sebeplere
bagvurdugunun bir gdstergesi de onun Sam’a gitmesinin sebebi olarak helal lokmay1

7 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 48-49.

#Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 11.

8 Eb(i Abdirrahmin Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilem, ilk Zahid ve Siifiler Tabakatu’s-Siifiyye, trc.,
Abdurrezzak Tek, Bursa: Bursa Akademi, 2018, s. 13; Kuseyri, Kuseyr{ Risdlesi, s. 112; Hiicviri, Kesfu'l-Mahcib, s.
169-170; Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 30-31; Resat Ongoren, “ibrahim b. Edhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2000, c. 21, s. 293-295.

8 Serrac, el-Liima’, s. 184; Kuseyrl, Kuseyr{ Risdlesi, s. 112, 470, 554; Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 385; Attar, Tezkiretii'l
Evliya, s. 33; Ongdren, “Ibrahim b. Edhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, s. 293.

8 Hiicvird, Kesfu'l-Mahctib, s. 170.

8 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 31-32.

% Serrac, el-Liima’, s. 201..
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zikretmesidir.*® Nitekim bu hususta o helal kazanci gece ibadetinden ve nafile orugla esit
tutmaktadir.” Bununla birlikte zenginlige de karsi ¢ikarak insanlarin ancak ihtiyag
sahipleri ve kendine yetecek kadar rizik kazanmasini savunmustur. Bunu kendisi de
hayatina tatbik ederek elindekileri dostlar1 ve ihtiya¢ sahipleriyle paylasmis ve fakirligi
tercih etmistir.*

Salihlerin yolunun rahattan ziyade calisip cabalama oldugunu zikreden ibrahim b. Edhem
diinyada tedbiri gerekli gérmekle beraber kulun ahiret icin de tedbir almasi gerektigine
dikkat ¢ekmistir. Bunun i¢in kullarin Allah’in emirlerini ve Hz. Peygamber’in siinnetini
yerine getirip cenneti talep etmeleri gerektigini séylemektedir.*” Bu da taktirin emirin
yerine getirilmesi icin delil olmadigini géstermektedir.”® Buradan hareketle ibrahim b.
Edhem’in diinyadaki rizik talebi ve tedbirlerinin ahireti icin bir tedbir oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ciinkii o helal lokma, fakirleri gbzetmek ve insanlardan istememek ve
onlarin ellerindekilere tamah etmemek i¢in ¢alismigtir,

fbrahim b. Edhem gére kullarin Allah’a ulasma noktasinda kalplerinde cesitli perdeler
vardir. Bunlardan birisi de hirstir, demistir. ibrahim b. Edhem kulun bundan kurtulmasi
icin diinya malmin varligi ve yoklugunun kalbinde esit olmasi gerekti§ine vurgu
yapmistir.”* Kul diinyaya olan bu ragbetsizligi sebebiyle de hirstan kurtulacak ve her
seyin Allah’tan olduguna itimat ederek O’na tevekkiil edecektir.

Sebeplere sarilmakla birlikte diinya hirsinin ve tamahin kalpte bulunmamasi gerektigine
dikkat ceken ibrahim b. Edhem, kulun her haliikarda Allah’a siginmasi ve tevekkiil etmesi
gerektigini belirtmektedir. Ciinkii Allah kendisine dayanan ve tevekkiil eden kullarini aciz
birakmayacaktir.” Bu noktada onun diisiincesine gore kulun diinya hirsindan kurtulmasi
neticesinde Allah’'in rizasi hasil olmaktadir. Bu noktada kul kendisini Allah yoluna
vakfettigi ve Allah’a olan tevekkiilii de sihhatli oldugu taktirde rizay: elde edecektir. Bu
sekilde hareket eden bir kula da semanin kapilari agilacaktir.” Nitekim yukaridaki
bilgilerden hareketle ona gére silih insanlarin yolunun da tevekkiil ve teslimiyetten
gecmektedir,

2.2. Fudayl b. iy4z (5. 187/803)

Horasan'm ilk biiyiik siifilerinden olan Fudayl b. iyaz ziihd ve takvasiyla iinlii olmasinin
yaninda ilmiyle de 6n plana ¢ikmis bir s(ifidir.”* Ebl Abdurrahméan es-Siilemi siifilerin

8 isfehant, Hilyetii"l Evliyd, c. 6, s. 19.

% isfehant, Hilyetii"l Evliyd, c. 6, s. 105-122; Kuseyri, Kuseyr{ Risdlesi, s. 113.

8 Siilemi, Tabakdtu's-Stifiyye, 18; Kuseyri, Kuseyr? Risdlesi, s. 113, 440-443, 471.

8 Kuseyrd, Kuseyr? Risdlesi, s. 113; Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 33.

*® Hiicvird, Kesfu'l-Mahctib, s. 170.

! Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 279; Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 33.

%2 isfehant, Hilyetii"l Evliyd, c. 6, s. 86-90.

% Siilemi, Tabakdtu’s-Stifiyye, 15, 17; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 420; Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, s. 170.

°* Hiicvird, Kesfu'l-Mahcib, s. 165; Osman Tiirer, “Fudayl b. iyaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, 1996, c.
13, s. 208-209.
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biyografilerini naklettigi Tabakatii’s-stifiyye adli kitabina Fudayl b. Iy4z ile baslarken” bu
alanin 6nemli miielliflerinden biri olan Hiicvirl de onu huzur ehlinin sahi ve vuslat
dergdhinin padisahi olarak nitelemektedir.”

Fudayl b. TyAz’a gére nefs ve giinah baglarindan dolay: bir timarhane olan diinya ayni
zamanda biitiin serlerin de anahtaridir. Bu nedenle diinyadan yiiz cevirerek kendisini
Allah’a itaat ve ibadetle mesgul etmis, Allah’a teslim olmus ve O’na tevekkiil etmistir.
Biitiin hayirlarin basi olarak da ziithd hayatin1 gérmiis ve ona y6nelmistir.” Fudayl’a gére
Allah sevmedigi kula diinyada genislik ve rahatlik verecegi icin diinyalik hususunda
hesaba ¢ekilmese dahi diinyay: bir les gibi gérmiistiir.*®

Ziihdii kanaat, kanaati de zenginlik olarak géren Fudayl ayni zamanda ziihdiin ash olarak
da rizay1 gormektedir. Zithd derecesinde beklenti icinde olan kulun, riza derecesinde ise
talep etmekten kurtuldugundan bahsederek rizanin Ustiinliigiine isaret etmistir.”
Buradan hareketle Fudayl'in diisiincesinde Allah’a olan itimadin ve tevekkiilin 6ne
ciktigini gérmekteyiz. Nitekim bu noktada kulun Allah’a itimadini ve O’nun yaptiklarina
olan rizasini su sekilde ifade etmistir: “Allah’a tevekkiil eden O’na giivenen kimsedir; O'nu

itham etmez ve O’nun hor hakir birakmasindan korkmaz.”™®

Fudayl b. iydz'a gére Allah’tan en fazla razi olan kisi O'nu en iyi taniyandir.’ Aym
zamanda Allah’t hakkiyla taniyan bir kulun da O’na biitiin takatiyle ibadet edecegini
soylemektedir.'” Bu noktada onun diisiincesinde kulun ibadetle mesgul olurken diinya
hususunda Allah’a giivenip tevekkiil etmesi gerektigini soylemek miimkiindiir. Nitekim
onun muttaki kullarin riziklarinin ummadiklar1 yerden verilecegini séylemesi de kulluk
ile mesgul olundugu taktirde Allah tarafindan rizkinin temin edilecegine olan itimadina
isarettir.'®

insanlardan uzak kalarak Allah ile {insiyet kurulmas: gerektigini diisiinen Fudayl’a gére

1% Nefsini goren kisi ise ona goére ihlasin digina

kulun yaptig1 her is Allah icin olmalidir.
ciktigi icin Allah’a itaat ve teslimiyetten nasibi olmayan kisidir.'” Bu noktada kulun

diinya endisesi ve tul-i emelden kurtulup ahiret icin endiselenmesi gerektigine isaret

% Siilemi, Tabakdtu's-Stifiyye, s. 4.

% Hiicvird, Kesfu'l-Mahctib, s. 165.

%7 Siilemi, Tabakdtu's-Stifiyye, s. 5; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 257; Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 165.

% Kuseyrd, Kuseyr? Risdlesi, s. 115.

% Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 4; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 338-339; Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, s. 242; Attar,
Tezkiretii’l Evliya, s. 240.

190 Eb{i Sald el-Harraz, Kitdbu“s-Sidk Dogruluk Kitabi, haz. Himmet Konur, istanbul: Ragbet Yay., 2014, s. 66.
191 Siilem?, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 4.

192 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 165.

19 Siilem?, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 6.

10 Siilem?, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 6.

19 Siilemd, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 4; Kuseyri, Kuseyr? Risdlesi, s. 286, 335.
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etmektedir.'” Bunun icin de nefsine itibar etmemesi ve kalbini muhabbetullah ile canli
tutmasi gereken kulun Kur’an ve hadis okumasi gerekmektedir. '’

Diinya malimi helake sevk edici bir kétiiliik'® olarak géren Fudayl b. iydz tamamen
diinyadan uzaklagmamis fakat ihtiyaci kadar mal ile gecinmeyi tercih etmistir. Bu
noktada kulun yapmasi gerekenin de kalbini Allah’a baglamak ve tevekkiille beraber
sebeplere bagvurarak ihtiyaci kadar mal kazanmak oldugunu belirtmistir.'”

Fudayl b. Tydz diinya lezzetlerinden uzaklasmis ve insanlara da yumusak elbise ve tath
yemegin ahiret hususunda fayda vermeyecegini'*® sdyleyerek onlar1 Allah’a ibadete tesvik
etmistir. Fudayl’a gore aklin bir zekat: olan ahiret endisesi kul i¢in Allah’in sevgisinin bir
isaretidir ki nitekim bu noktada Allah'in sevmedigi kullarin diinya endisesine
distiiklerinden bahsetmektedir.""! Marifetin hakikatiyle kulda zuhur eden muhabbet
neticesinde ise kul imanin hakikatine eristiginden dolay1 Allah’a tevekkiil edecek ve isleri

O’ndan bagkasinin evirip ¢cevirmedigini idrak edecektir."

Fudayl b. iyaz'a gore tevekkiiliin manasi kulun Allah’tan baskasina {imit baglamamasi ve
kimseden korkmamasidir,"® Fakat bunun yaminda da caligmayi sebeplere bagvurmay:
miiminin vasiflar1 arasinda zikretmektedir."* Kendisi de yasadigi siirece ailesinin
gecimini temin etmek icin ¢abalamistir. Hatta kendisi vefat ettikten sonra karisina,
Allah’a Fudayl'in emanetleri olduklar: i¢in riziklarini temin etmesi noktasinda, Kubeys
dagmma cikip dua etmesini vasiyet etmistir.""® Bu da gdstermektedir ki Fudayl b. iyaz
tevekkiil etmekle birlikte Allah'in ¢izdigi seriat sinirlar: cercevesinde rizik icin calismis ve
sebeplere bagvurmustur.

Yukaridaki bilgilerden hareketle Fudayl b. Iydz'in Allah’a tevekkiil ve riza ile beraber
sebepleri terk etmedigi sdylenebilir. Nitekim kul bu noktada Allah'in sevgisinden
mahrum olmamak i¢in diinyaya meyletmeyerek ve ihtiyact kadar kazanarak kesbe
bagvurabilmektedir. Fudayl da ihlas ile Allah’a ibadetinin yaninda ailesinin gegimi igin
calismakla beraber diger insanlarin da riziklarim gézetmistir. Onun ihtiyacglarini daha
ucuz yoldan giderme imkani varken yakininda olan bir tiiccardan pahaliya mal almasi ve
onun da rizkinin pesinde oldugunu sdylemesi insanlari gozettiginin bir isaretidir. Netice
olarak Fudayl: “Insanlar dogruluk ve helali talep etmekten daha erdemli bir seyle bezenmemistir”
soziiyle helal talebinin insanlar igin gerekli olduguna isaret ederken Allah’a tevekkiiliinii

19 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 363; Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 241.

197 AttAr, Tezkiretii’l Evliya, s. 243.

19 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 167; Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 240.

199 fsfehnd, Hilyetii“l Evliyd, c. 6, s. 211-212.

10 AttAr, Tezkiretii’l Evliya, s. 242.

L AttAr, Tezkiretii’l Evliya, s. 241.

12 jsfehand, Hilyetii“l Evliyd, c. 6, s. 222; Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 165.
113 AttAr, Tezkiretii’l Evliya, s. 142.

" Tiirer, “Fudayl b. iyaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, 209.
115 AttAr, Tezkiretii’l Evliya, s. 243.
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de muhafaza ederek O’ndan baskasindan bir sey istememis ve hicbir halde sikdyette
bulunmamigtir, ™

3.3. Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)

Babasi ve annesi Tiirk olan Abdullah b. Miibarek 118/736 yilinda devrin kiiltiir
merkezlerinden biri olan Merv’de dogmustur. Zithd hayatinin yani sira Horasan
bélgesinde hadisleri tedvin eden ilk 4lim olusu ve hadisler hususundaki derin bilgisiyle de
sohreti artmistir. Ziihd ile ilgili hadisleri topladig1 Kitabii'z-Zithd ve'r-rek®’ik adli eseri
gliniimiizde de 6nemini korumaktadir."’

Abdullah b. Miibarek’in ziihd anlayisinin diinyadan tamamen uzaklasmak degil gonliinii
ona meyletmekten ve baglamaktan korumak oldugu sdylenebilir. Nitekim yasadig1 hayat
da bunu gdstermektedir. O ticaretle mesgul olmus, cesitli yerlere ilim seyahati yapmis ve
hacca gitmistir. Bu noktada onun: “fimi diinya icin 6§rendik, ama ilim bize diinyaya deger
vermemeyi 6gretti” demesi de onun zithd anlayisini ortaya koymaktadir.™®

Abdullah b. Miibarek diinyadan yiiz ¢evirmekle birlikte rizik kazanmak igin sebeplere de
bagvurmustur. Ciinkii onun anlayisinda haram ile beslenen kisinin tevekkiiliinden
bahsetmek miimkiin degildir. Bundan dolay1 kul helal kazancin pesinden gitmelidir. Fakat
o zenginlesmeye de karsi ¢ikarak kulun zithd ve tevekkiil anlayisinin nasil olmasi
gerektigini su sekilde ifade etmistir: “Ziihd, fakirligi sevmekle birlikte Allah’a giivenmektir,
haram bir kurus alan kisi miitevekkil degildir ve fakr halinde zengin gériinmek, fakrdan daha

glizeldir.”"

Kulun kendisini tevekkiil ehlinden gérmesiyle miitevekkil olmayacagina isaret eden
Abdullah b. Miib4rek kulun tevekkiil ehlinden sayilabilmesi icin Allah tarafindan
miitevekkil goriilmesi gerektigini belirtmistir.'*® Bu hususta kulun tevekkiil ehlinden nasil
olabilecegine dair isaretlerde bulunmustur. Nitekim onun tevhide marifeti, marifete
farzlari, farzlara siinnetleri ve siinnetlere de edebi sart kogmasi**' bu noktada kul i¢in bir
hayat plani niteligindedir. Kulun bu sekilde hareket etmesi kesb ve sebeplere sarilmasini
gerekli kilarken tevekkiil ehlinden olmasini da saglayacaktir. Glinkii kul bu yollar: takip
ederek ibadet ve taatin neticesinde marifete ulastiginda her isin Allah’in elinde oldugunu
bilecek ve O’na tevekkiil edecektir. Fakat bu onu emn haline sokmayacak, Allah’a tevekkiil
ve itimadiyla beraber tedbir almaya da yoneltecektir. Bu hususta ona gore marifet havfi

116 fsfehant, Hilyetii“l Evliyd, c. 6, s. 225.

17 Hiievird, Kesfu'l-Mahciib, s. 162-163; Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 57; Rasit Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1988, c. 1,s. 122.

18 Hiicvird, Kesfu'l-Mahcib, s. 163; Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 57-58; Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 123.

19 Mehmet Necmettin Bardakgi, Abdullah fbn Miibarek (ilk Miisliiman Tiirk Alim, Zahid ve Gazisi), istanbul: Ragbet
Yay., 2016, s. 154-155.

120 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 216.

121 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 59.

Apjir
4/2,2020

202



Sami KUGUK-Zahit Enes GAKAR

gerektirmektedir.'”

Havfin da sadece ahiret hakkinda degil diinya hakkinda da miimkiin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim yukarida da ifade edildigi gibi ona gére kul

haram lokmadan kaginmalidir.

Hak dostlarinin diinyada bir an bile Allah’tan gafil olmalarimin helal olmadigim'®
soyleyen Abdullah b. Miibarek bundan dolay1 kulun diinya hakkinda taacciib etmemesi
gerektigini sdylemektedir.'* Ona gére bu Allah’t tanimanin bir neticesidir ki kul her seyin
Allah’in elinde oldugunu idrakine varmistir. Bunun bir sonucu olarak da kulun islerini
Allah’a havale etmesi ve O'na tevekkiil etmesi gerekmektedir, Fakat bu tevekkiiliin de
kesbin neticesinde olmasi gerektigini savunmaktadir. Ciinkii ona gére kul ¢alismali ve
insanlara muhtag olmadan yasamalidir. Su sézleri de bu diisiinceyi ifade etmektedir: “Kisi

bir miktar mala sahip olmalidir ki hasta olunca harcasin, 6liince kefen alsin.””

Abdullah b. Miibarek kulun kesb ile tevekkiiliiniin bir arada bulunabilecegini
savunmaktadir. Fakat bu noktada kul elinden gelen gayreti gdsterirken kendisine degil
Allah’a giivenmelidir. Ciinkii isleri elinde tutan O’dur. Bu noktada ¢alismanin zorluklarina
katlanmakla beraber tevekkiiliinii de ihmal etmeyen kulu évmiistiir. Nitekim onun:
“Kesbinde tefviz-i umir ve tevekkiilii zdyi etmedikce, calismak zarar vermez.”* seklindeki ifadesi
de bu diislincesini yansitmaktadir.

Abdullah b. Miibarek’in namaza durdugunda atiru serbest bir sekilde birakmasi ve kendisi
dinlenirken yilanin ona hizmet etmesi'” gibi durumlar, onun Allah’a ibadet ve taatle
mesgul olan kulun islerini Allah yiiklenir seklindeki diisiincesine isaret etmektedir. Fakat
onun hayatindan ve hakkinda nakledilen sézlerden bu anlayisi benimsemekle beraber
kimseye muhtag olmamak ve helal rizik i¢in ¢alisip cabaladigini da gériinmektedir.

3.4. Sakik-1 Belh? (6. 194/810)

Horasanh meshur stfi Sakik-1 Belhi, tevekkiiliin mahiyetini, sebeplerini, hikmetlerini,
tevekkiile ulasmanin yollarini inceleyen ve bunun miiridin siiltkiine yapacag tesirleri
tizerinde duran ilk mutasavvif olarak taninmaktadir.'*®

Sakik-1 Belhi’nin zithd hayatina y6nelmesine ve tevekkiil yolundaki tavrina sebep olarak
iki rivayet bulunaktadir. Bunlardan ilkinde ticaret icin gittigi Tiirkistan’da puthinede
calisan birisine mahliikatin yaraticis1 ve kadir olan Allah’a yonelmesini ve hicbir fayda
saglamayan putlardan yiiz cevirmesini séylemesi tizerine o kisi de: “Eger durum dedigin gibi
ise, O Allah kendi memleketinde sana rizk vermeye kadir ise, bunca sikintilara katlanarak ticaret
icin buraya kadar neden geldiniz?” seklinde Sakik’e mukabelede bulunmustur. Bunun

22 Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, s. 163.

3 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 164.

24 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 339.

125 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 216.

12 Serric, el-Liima’, s. 201.

127 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 57.

128 Siilem{, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 31; Ali Bolat, “Sakik-1 Belhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, 2010, c. 38, s.
305.
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lizerine de Sakik sahip oldugunu malini sadaka olarak dagitmis ve zithd hayatina
yénelmistir.® ikinci rivayette ise Sakik, Belh’'te zuhur eden bir kitlik déneminde eglenir
vaziyette gezen bir kéleyi gérmiis, saskin bir vaziyette biitiin halkin kuraklik ve kithkla
miicadele ettigi bu dénemde onu sevince sevk eden seyin ne oldugunu sormustur. Kéle
halkin durumunu 6nemsemeyerek efendisinin bir ciftligi oldugunu ve ihtiyaclarini
buradan karsiladiklarini sdylemistir. Ko6lenin efendisinin mahlik olmasi dolayisiyla
mubhtaglik konumunda oldugunu fakat buna ragmen kélenin efendisine giivenip rizik
kaygis1 cekmemesinden etkilenen Sakik: “Mevldst zengin olan bir miisliimanin rizik kaygist
¢ekmesi nasil uygun olur!™ diyerek tevekkiile yénelmistir.

Sakik-1 Belhi Allah’in yolunu dért seyde buldugunu, bunlardan birinin de riziktan emin
olmak oldugunu séylemistir.”*" Tevekkiilii de mala, nefse, insanlara ve Allah’a giivenmek
seklinde dort kisma ayirmaktadir. Onun diisiincesinde malina giivenip de muhtag
olmadig1 hissine kapilan insan cahildir. Ciinkii burada insanlara giiven duymak vardir ki
insan mahliik olma bakimindan zaten muhtag bir varliktir. Allah’a giivenen ise tevekkiilii
hakkiyla yerine getirendir. Ciinkii bu sekilde kendisini yaratan Allah’in rizkini verecegine
ve kendisini kimseye muhtag etmeyecegine kesin bir sekilde itimat etmektedir."

Sakik diinyay1 her haliikirda insan igin bir fitne gérmektedir. Ciink{i haram yemesinin
azabi gerektirmesinin yaninda helalden de istifade etmek insani hesaba ¢ekilmeye sevk
edecektir.”® bu noktada diinyadan faydalanmanin ancak almadig: taktirde giinaha girme

endisesiyle olacagini séylemektedir."*

Sakik-1 Belhi tevekkiil ile marifet arasinda da baglanti kurmaktadir. Onun diisiincesinde
Allah’t hakkiyla taniyan bir kul her seyin O’'nun elinde oldugunu, O'nun verdigini
kimsenin engelleyemeyecegini ve fayda saglama ve zarar verme noktasinda her seyin
O’nun taktirinde oldugunu bilmektedir. Bu nedenle de biitiin kalbiyle O'na tevekkiil
etmektedir. Bu sekilde hareket eden bir kula da Allah cenneti verecektir.'

Sakik-i Belhi kulun diinya hususunda kendisini helak etmesinin manasiz olduguna dikkat
cekmektedir. Cilinkii kendisi i¢in taktir edilen rizik baskasina verilmeyecektir.”*® Bu hal
lizere olan bir kul giizel ahlakli, cdmert ve ibadetlerine vesvese karismayandir. Giinkii
Allah’a olan itimadi dolayisiyla diinyalik elde etme veya onu kaybetme hususunda
kalbinde seving veya {iziintii olusmamaktadir. Buradan hareketle denilebilir ki Sakik’e
gdre kul ancak Allah’in verdigiyle yetindigi ve O'ndan razi oldugu taktirde tevekkiil

12 {sfehant, Hilyetii"l Evliyd, c. 6, s. 150; Kuseyri, Kuseyr? Risdlesi, s. 124; Bolat, “Sakik-1 Belhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 306.

30 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 177-178; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 125.

3L Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 63.

132 {sfehAnd, Hilyetii“l Evliyd, c. 6, s. 155.

133 Siilemd, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 31.

34 Siilemd, Tabakdtu's-Siifiyye, s. 32.

13 fsfehand, Hilyetii“l Evliyd, c. 6, s. 154-156.

136 Silemd, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 32.
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ehlinden sayilmaktadir.”” Onun; “Tevekkiil, kalbinin Allah'in vaadiyle mutmain olmasidir”

seklinde tevekkiil tanim1 da buna isaret etmektedir.

Sakik kesbe zit olarak gérdiigii bu tevekkiil anlayisiyla gerek kendi déneminde gerekse
kendinden sonraki dénemlerde bazi siifiler tarafindan elestiriye tabi tutulmustur.

Tasavvufun yaninda kelam ve tefsir gibi ilimlerde de 6nemli bir isim olan Haris el-
muhasibi, Sakik’e elestiri yonelten siifilerdendir. Muhisibi’ye gore Sakik’in calismanin
tevekkiile aykir1 oldugu seklindeki anlayisi Kur’an’a, siinnete ve sahabenin biiyiiklerinin
anlayisina ters diismektedir.” Bu noktada yasak olanmin Allah'in koydugu smnirlari
agsmanin oldugunu belirten muhasibi kesbin mubah oldugunu savunmaktadir,"*
Tevekkiilii de imanin geregi olarak farz gérmektedir.”' Bu durumda tevekkiil eden
miimin bir kul ayn1 zamanda Allah’in aceleci oldugunu bildiginden dolay1 mubah kildig
rizkin pesinde kosabilir.

Mubhasibi avam ve havas ayirimi yaptigi tevekkiil anlayisinda havassin tevekkiiliinii aslina
uygun ve sapasaglam olarak nitelemektedir. Muhasibi insanlarin tevekkiilde bu dereceye
gelmelerini su sekilde anlatmaktadir: “Onlarin biitiin gayretleri nefislerini tezkiye iizerinedir.
Bu sayede nice giizel ahlaki vasifla donanan bu ziimre, aslinda mubah olan rizik talebi icin
calismaktan dahi imtina etmistir. Ciinkii onlara gore arzulari terk etmek, diinyadan el-etek cekmek
ve Allaht zikretmek, rizik talebi icin calismaktan daha faziletlidir. Bu yondeki gayretleri
tabiatlarinda mevcut olan kesb ihtiyacina cevap vermeyecek dereceye ulasmistir.”'*
Muhisibi’nin havassa ait tevekkiil anlayisiyla Sakik’in marifete dayali tevekkiil anlayisinin
belirli yénlerden benzedigini gérmekteyiz. Burada muhasibinin Sakik’i elestirisini kesbin
reddedilmesi noktasinda oldugunu séyleyebiliriz. Ciinkii Sakik tevekkiil ve kesbin
varligin1 birbirine zit olarak goriirken muhasibi tevekkiiliin ancak eksikliginden
bahsedilebilecegi kanaatindedir. Fakat bunun disinda ibadet ve zikir ile mesguliyet gibi
helal yoldan rizik talebinden daha faziletli bir is ile ugrasmanin tercih edilmesi
noktasinda benzer goriislerde olduklarini sdylemek miimkiindiir. Nitekim ikisi de
marifetin yamnda kesbi degersiz gormektedirler.

Allah’t tamyan kimsenin O'ndan baska her seyden yiiz cevirecegini sdyleyen ve
mirifetullah hakkinda bir¢ok sézii bulunan Biyezid-i Bistim1i de Sakik’i elestiren sifiler
arasindadir. Bu noktada onun elestirileri Sakik’in halktan ayri olarak oturarak tevekkiil
etmesinden dolayidir. Bu sekilde bir anlayisin yanhs oldugunu ifade ederek S$akik’in
miiridine sunlar1 sdylemistir: “Geri déniip Sakik’in yanina varinca, ona de ki: iki somun ile
Allah’t imtihan etmekten sakin! ...Aciktigin zaman git, hem cinsinden iki somun iste!” Biyezid'in

137 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 232-233.

138 Siilemd, Tabakdtu's-Siifiyye, s. 32.

39 Eb(i Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, Helal Rizik ve Namazin Anlasilmas: Kitdbii'l-Mekdsib-Fehmii’s-saldt, trc.,
Muhammed Coskun, istanbul: ilk Harf Yay., 2018, s. 39.

140 Muhasibi, Kitabiil-Mekdsib, s. 27.

1 Muhasibi, Kitabiil-Mekdsib, s. 11-25.

12 Muhasibi, Kitdbii'l-Mekdsib, s. 29-30; Baser, Seriat ve Hakikat, s. 80.

Apjir
4/2,2020

205



ZUHD DONEMINDE BASRA VE HORASANLI ZAHID/SUFILERIN KESB VE TEVEKKUL ANLAYISI

bu sozlerini nakleden Hiicvir? de sufilerin iki somunu gece giindiiz bekleyecek kadar
degerli olmadifimi séyleyerek Bayezid’in diisiincesini desteklemektedir, *** Fakat Sakik
yukarida bahsedildigi gibi kalbinde rizik noktasinda endise bulunmadigini ifade etmistir.
Hatta o bu hususta kendisine ¢alismadig1 ve bu nedenle de baskalarinin elinden ge¢indigi
seklinde yoneltilen elestirilere de su sekilde cevap vermistir: “Benim yedigim Rabbimin
rizkidir, kimsenin emegi degildir. EGer benim Rabbim miisliimanlarin génliine getirmese kim bana
sadaka verir? Benim rdzikim Hak’tir. Siikriim ve minnetim Allah’adir.”*** Buradan hareketle
onun diisiincesinin Allah’t denemekten ziyade O’'na itimat oldugunu gériilmektedir. Fakat
bu noktada Hiicvirl ve Biyezid'in elestirilerinin insanlarin yanls anlayislarinin éniin
gecme noktasinda bir tedbir oldugunu séylemek miimkiindiir. Glinkii Sakik’in riyazet ve
miicdhede sonucunda elde ettigi bu tevekkiil anlayisimin sehir hayati ve toplumdan
soyutlanmak gibi asir1 durumlara sebebiyet verebilecegi aciktir.

Serréc et-Thst hallerine giivenerek kesbi terk edenleri elestirmektedir. Giinkii ona gére bu
kimseler mubah yiyenleri dahi dislayarak diisiik mertebede gérmektedirler. Ona gére bu
kimseler hallerine giivenip de kendileri igin taktir edilenin gelmesini beklediklerinden ve
kesbe tan ettiklerinden dolay1 yanilgiya diismiislerdir.'** Sakik’in bu noktada: “Mademki
Allah kullarina rizik verecegini vaat etmis ve bunu tistlenmistir, o halde insamin rizik pesinde

17146

kosmasi, Allah'in bu teminatindan siiphe duymak anlamina gelir’*® seklinde ifade ettigi
tevekkiil diisiincesine baktigimizda onun asil 6ne ¢ikarmak istedigi fikrin Allah’t tanimak
ve bunun neticesinde O'na tam manasiyla itimat etmek oldugu goriilmektedir. Bu
durumda Sakik’in Allah'in kudretine dikkat c¢ekip O’'na ydnelmek varken kesb gibi
degersiz ve taktirin emrine mahkiim bir seyle oyalanmanin Allah’t tanimamaktan
kaynaklandigini diisiindtigiinii séylememiz miimkiindiir. Clinkii onun: “Allah’t ne kadar
tanidigint bilmek isteyen, kalbinin Allah’m vaad ettigine mi, yoksa insanlarin vaadine mi daha ¢ok

" szt de bu dislinceye sahip oldugu fikrini desteklemektedir.

giivendigine baksin
Buradan hareketle Sakik’in, Serrac’in ifade ettigi sekilde kendi haline giivenip de kesbden
yiiz cevirerek rizki ayagina bekleyen gruptan olmadigi sonucu ¢ikmaktadir. Ciinkii ona
gdre kulun kesbden yiiz cevirmesini saglayan sey marifetullah neticesinde kulda meydana
gelen Allah’a itimad diisiincesidir. Bu da onu kesbden daha degerli olan tevekkiile ve

teslimiyete yonlendirmektedir.

Gazali de kesbi savunmakla beraber Sakik’e elestirisini baska bir sekilde yéneltmistir. Bu
noktada tevekkiil hali ile beraber helal lokma icin bircok iste calisan ibrahim b. Edhem ile
calismay1 terk eden Sakik’in karsilasmalarim zikretmektedir. Gazili'nin naklettigi
karsilasmada fbrahim b. Edhem Sakik’e nigin calismay terk ettigini sormasi {izerine Sakik
yarali bir kusa bir baska kusun rizkini getirdigini bundan etkilenerek Allah Teéla’da ne
durumda olursam olayim mutlaka benim rizkimi verecektir seklinde bir kanaate vardigim

3 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 419.
144 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 64.
4 Serrc, el-Liima’, s. 418-419.

146 Muhasibi, Kitdbii’l-Mekdsib, s. 39.
17 Stilemd, Tabakdtu's-Siifiyye, s. 32.
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ve bu nedenle calismay1 terk ettigini s6ylemistir. Bu hususta Sakik’e yoneltilen tenkit
kendisini yanlis kusun yerine koymasindan dolayidir. ibrahim b. Edhem buna isaretle ona
su sekilde sitem etmektedir: “Giizel de sen neden kendini rizki getiren kusun yerine degil, yarali
kusun yerine koymussun?”**® bu noktada Sakik’in tevekkiil anlayigini kabul etmekle birlikte
insanlara fayda saglamak icin tevekkiille beraber calismay1 daha faziletli gérdiikleri i¢in
Sakik’e bu yoénde bir elestiride bulunulmustur demek miimkiindiir.

Allah'in verdigi vaadin kul icin yeterli oldugunu ve bu nedenle ¢alismanin bu vaade
giivenmemek oldugunu séyleyen Sakik’in tevekkiil anlayisinda kesbe yer yoktur. Kesbi
reddetmesinden dolay1 da birgok sifi tarafindan elestirilere maruz kalmistir. Bu noktada
sufilerin onun tevekkiil anlayisini kabul ettiklerini fakat kesbi reddetmesine karsi
ciktiklar1 sdylemek miimkiindiir. Ayrica onun tevekkiil anlayisinda kendi haline
giivenden kaynakli bir tembellik anlayisindan ziyade Allah’in vaadine itimat mevcuttur.
Yine onun bir kenara cekilmesi Allah’in vaadini sinamak maksadiyla degil Allah’a itimadi
sonucu diinya menfaatinden tamamen uzaklasma ve kendisini ibadet ve taatle mesgul
etmesinden kaynaklanmaktadir.

Sonug

Tasavvuf tarihinin ilk dénemini olusturan ziihd hareketinin kesb ve tevekkiil noktasinda
tembellik, baskasimin elindekiyle gecinme ve toplumdan kendini soyutlama vb.
elestirilere muhatab oldugu bir vakiadir. Genellikle bu elestiriler de zahidlerin séz ve
davramglarimin = bir  biitiinliik icerisinde ele alinmayisindan kaynaklanmaktadir.
Zahid/sufilerin ziihd anlayislarinin temelini olusturan kesb ve tevekkiil ile ilgili sz ve
davranislar1 dikkatli bir sekilde ele alindiginda gériiliir ki onlar kendi yollarinin inceligi
icinde bir kesb ve tevekkiil kanaatine sahiptirler. Bunu da Kur’an ve siinnet
sekillendirmektedir. Basra ve Horasan'in zahid/sufilerinin séz ve fiilleri de buna isaret
etmektedir.

iki mektebin de ziihd anlayis1 diinyaya ve icindekilere karsi tavir almak seklinde oldugu
goriinmektedir. Ancak bugz edilen diinyadan faydalanmanin ve hayat1 idame igin rizik
temin etmenin kesb ve tevekkiil ¢izgisinde bir yonteminde olmasi da kaginilmazdir. Onlar
kesb ve tevekkiil anlayislariyla bunu ortaya koymaya ¢alismislardir.

Hasan-1 Basr, Habib el-Acemi, Malik b. Dinar ve Rabia el-Adeviyye gibi Basra mektebinin
onct shfileri bu noktada diinyadan faydalanmanin gerekligini savunmuslardir. Nitekim
her birinin riziklarini temin i¢in birer meslek sahibi olmalar1 da bunu géstermektedir. Bu
noktada onlarin temel anlayisi; diinyay1 amag edinmemek, Allah’tan korkuyla beraber
tevekkiilii muhafaza, ilahi ask, Allah'in vaadine giiven, taktir edilene riza baskasinin
elindekine muhta¢ olmamak ve helal lokma icin ¢aliymak iizerine insa edilmistir. Bunun
icin onlar kifayet miktar1 rizik elde etmekle yetinmis ve kendileri icin diinyahk
mesgaleden daha degerli olan ibadet ve taate yonelmislerdir.

8 Gazall, Miikdsefetu’l Kuliib, s. 185.
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Horasan mektebi ise tevekkiil ve teslimiyetiyle &n plana ¢ikmaktadir. ibrahim b. Edhem,
Fudayl b. iyaz, Abdullah b. Miibarek gibi bu mektebin énde gelen siifileri de Basra
zahidleri gibi kesb ve tevekkiil arasinda bir zithk gérmemekle birlikte ibadet ve taate
y6nelmenin daha faziletli oldugu kanaatindedirler. Bu noktada helal lokmay1 nafile orug
ve gece ibadetiyle dahi esit tutmaktadirlar. Onlar Allah ile {insiyet, diinya hirsindan ve
gafletten kurtulma, mérifet, havf ve teslimiyet kavramlar tizerinden kesb ve tevekkiil
goriislerini agiklamigslardir.

Tiim bunlarla beraber Horasan mektebinde Sakik-1 Belhi kesb ve tevekkiil ile ilgili farkl
yorumu sebebiyle elestirileri iizerine ¢ekmistir.. Ona gére tevekkiiliin geregi olarak kul
rizik noktasinda Allah’a giivenmeli ve kendi ¢abasindan vazge¢melidir. Ciinkii ikisinin bir
arada bulunmasi Allah’a giivensizlik anlamina gelmektedir. Sakik’in kesbi reddetmesi
tembellik ve baskasina el agmakla yorumlanmaktan ziyade miisahede makamindaki bir
zahidin tutumu olarak degerlendirilmelidir. Zaten bu anlayisinin disinda Allah’in vaadine
giiven ve takdire riza temelli tevekkill anlayisinin diger sifilerle benzer oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Son climle olarak su sdylenebilir ki; Tasavvufun ilk dénemin olan Ziihd devrinde Basra ve
Horsan mekteplerinde zihidler kesb-tevekkiiliin bir arada bulunabilecegini, buradan
hareketle calismanin, tedbirin ve sebeplere sarilmanin diinyaya meyledilmedigi siirece
tevekkiile engel olmadigini savunmuslardir. Bununla birlikte tevekkiilii tercih ederek
daha degerli olmasi hasebiyle ibadet ve taat icin kesbin terk edilebilecegini savunmuslar
fakat kesbi reddeden yaklasimlar1 da elestirmislerdir.
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Tarih boyunca insanoglu giinlikk hayatta kullandig1 nesnelerin uzunlugunu, agirligini ya da mekanlar, sehirler
arasindaki mesafeleri kiyaslamak icin 6lgme geregi duymustur. Bu 6lgme islemini de dilin sundugu imkanlarla
farkl bigimlerde ifade etmistir. Insanoglu bazen giinliik hayatinda kullandig1 ya da dogada yer alan bir nesneyi

temel alarak, bazen de viicudun bazi organlariyla kiyaslamalar yaparak 8lgme islemini gerceklestirmistir.

Her milletin kendine 6zgii bir 6l¢ii sistemi vardir. Bugiinkii ortak metrik sistemin kabuliine kadar 6l¢ii adlarinda
farkli terimler kullamlmistir. Tiirk dili, bu terimleri kullanirken ya kendi kelime tiiretme yollar: ile yeni

kelimeler tiiretmis ya da yabanci dillerden yeni terimler alintilamigtir.

Bu makalede Gazi Zahiriiddin Muhammed Babur’'un Babur-nime (Vekayi) adli eserinin Fergana, Kabil ve
Hindistan boliimlerinde gegen ‘mesafe ve uzunluk’ birimleri ile ilgili terimler {izerinde durulmustur. Babur-
nime'nin Haydarabad niishasi esas alinarak metinde gegen mesafe ve uzunluk birimleri ile ilgili terimler
taranmis, bu terimlerin metinde ifade ettigi anlamlar 6rnekleriyle verilmistir. Ayrica bu terimler etimolojik

bakimdan ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: Cagatay Tiirkcesi, Babur-nime, dl¢ii terimleri, 6l¢ii, uzunluk, mesafe

DISTANCE AND LENGHT MEASUREMENT UNITS IN THE BABUR-NAME

Abstract

Through the history, human beings have needed to measure and weight of the casual objects or the distances
between the cities and places in order to make a comprasion. The measurements have been described in a
variety of forms with the possibilities of language. Sometimes human beings have made these by measurements

based on an object used in daily life or existing in the nature and sometimes comparing with the body organs.
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Every nation has a distinctive measurement system. There have been different usages in measure name until
the acceptence of the common metric system. While using these terms Turkic language either has derived new

words by its own word formation ways or has calqued new terms from foreign languages.

In this article, the terms related to distance and measurement units used in the Fergana, Kabul and Hindustan
parts of the Babur-nama by Muhammed Zahiruddin Babur was emphasized, it was given usages of these terms

by examples in this text. In addition, these terms were analyzed ethymologically.
Key words: Chagatay Turkic, Babur-nama, measurement terms, measurement, lenght, distance

Atif / Cite as: Kavalli, Seda. “Babur-Name’deki Mesafe ve Uzunluk Birimleri”. Apjir 4/2 (Agustos 2020), 212-230.
1. Girig

Tiirk tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Babur, tarihi kisiliginin yanisira kaleme
aldig1 eserlerle de Tiirk dili ve edebiyati icin her zaman biiyiik 6nem teskil etmistir,
Cagatay edebiyati Ali Sir Nevayi ile siirde klasik seklini almig, Babur ile de nesir sahasinda
biiyiik ilerleme kaydetmistir. Calismamizin temelini olusturan Babur-ndme metni yalmzca
Gagatay edebiyatinin degil, biitiin Tiirk edebiyatinin da en giizel mensur érneklerinden

biri olarak kabul edilmistir.

Simdiye kadar Babur’un adina baglanarak Babur-ndme olarak taninan Vekayi, Babur'un 12
yasinda iken Fergana tahtina ¢iktig1 10 haziran 1494 tarihinde baglar ve éliimiinden 16 ay
oncesine kadar devam eder. Eserin baslica 6zelliklerinden biri baska hatira kitaplarinda
oldugu gibi yazarin kendini temize ¢ikarmaya cahstigimin sezilmemesi ve olaylarin
elinden geldigi kadar dogru ve tarafsiz yazilmis olmasidir, Babur eserinde bunu kendisi de
acikca sdylemektedir. Babur hatiralarinda gérdiigii yerlerin cografi durumunu, hayvan ve
bitkilerini, anitlarini, oralardaki halkin siyasi, idari ve askeri teskilatini; tanidig
kimselerin diisiince ve hareketlerini agik ve sade bir dil, yapmaciksiz, samimi bir tislupla
yazmistir, Bu bakimdan Vekayi Cafatay nesrinin en giizel &rneklerinden biri
sayilmaktadir. Vekayi'in ilk olarak 1589’da Farsca’ya daha sonra Latince, Flemenkge,
Fransizca, Almanca, ingilizce, Rusca, Urduca ve Hintceye cevrilmesi, bu eserin énemini,
bilim diinyasindaki yerini, sdhretini ortaya koymaktadir (YUCEL, 1995: 16). Haydarabad
ve Kazan olmak tizere iki niishasi vardir. Eser {izerinde Resit Rahmeti ARAT calisma
yapmistir (ARAT, 1987).

Tiirkiye Tiirkcesinde “Bir niceligi, o nicelik i¢in kabul edilmis birimlerden birine gére
oranlayarak degerlendirme, mizan” olarak tanimlanan 6lgii, tarih boyunca toplumlarda
farklihk gdstermis, her ulus kendine 6zgii 6l¢ii birimleri gelistirmis ve kullanmistir, Bu

farklihklardan dolay1 da uluslararasi bir 6lgii birimi belirlenememistir, Zaman igerisinde
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toplumlarin birbirleriyle olan iletisimin ilerlemesi, ticaretin gelismesi gibi nedenlerle

ortak bir 6l¢ii sistemine ihtiya¢ duyulmustur.

Eski Tiirk¢e doneminde oldugu gibi Dogu Tiirkgesinde de ortak kullanilabilecek bir l¢ii
sistemi arayisi devam etmistir. Bahsedilen seyin 6lceklendirilmesinde dilin biitiin
imkanlarinda yararlanildig, farkh anlatim yollarina gidildigi gériilmektedir. Ozellikle de
basta uzuvlar olmak {izere giinlikk hayatta biiyiik cogunluk tarafindan kullanilan ortak
terimler aktarimlar yapilmistir (ORAL SEYHAN, 2007).

2. Kaynaklar ve Yontem

Yapilan bu c¢alismada Babur-ndme metni taranarak Tiirkce ve yabanci kdkenli (Arapga,
Farsca ve Mogolca) mesafe ve uzunluk ifade eden terimler tespit edilerek etimolojik
bakimdan ele alinmistir. Bu calismada iizerinde durulan mesafe ve uzunluk ifadeleri

sunlardir:

A. Tiirkce kokenli mesafe ve uzunluk ifadeleri

1. filig

2. 0Oqatimi
3. Qan

4. Qaris

5. Tutam
6. Yigag

B. Yabanci kdkenli mesafe ve uzunluk ifadeleri

1. Argamgl
2. Cev

3. Gez

4. Kirth
5. Menzil
6. Mil

7. Qadem
8. Serf

9. Tanab
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Babur-name metninden &rnekler verilirken bazi transkripsiyon harfleri su sekilde

gosterilmistir:

d)—a,88—>qdi—sn =0 —é,4,1

Kisaltmalar

Ar.: Arapca

ARAT: Resit Rahmeti Arat, Vekayi-Babur’un Hatiraty, Cilt:I-11

BN1: Duygu Koca, Babur-ndme’nin [1b-60b] Arasindaki Bsliimiiniin Gramatikal Dizini ve
Sozligi

BN2: Bilal ismail Sirin, Babur-nadme’nin [120a-183a] Arasindaki Béliimii (Metin, Gramatikal
Dizin ve Sézliik)

BN3: Gokhan Cevik, Babur-nime’nin [184a-244b] Arasindaki Boliimii (Metin, Gramatikal
Dizin ve Sézliik)

BN4: Hakan Terzioglu, Babur-nidme’nin [245a-304b] Arasindaki Boliimii (Metin,

Gramatikal Dizin ve Sézliik)

BN5: Seda Kavalli, Babur-ndme’nin [304a-382a] Arasindaki Béliimii (Metin, Gramatikal

Dizin ve Sézliik)

DLT: Divanu Lugati't-Tiirk

EDPT: An Etimological Dictionary of Pre-thirteenth-Centrury Turkish
Far.: Farsca

KB: Kutadgu Bilig

KE: Kisasii'l-enbiya

LCTO: Lugat-i Gagatay ve Tiirki-i Osmani
LESSING: Mogolca-Tiirkce Sozliik

Mog.: Mogolca

NF: Nehci'l-Feradis

sf.: Sayfa

WF: 0ld Turkic Word Formation

3.Bulgular
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3. A. Tiirkce K6kenli Mesfe ve Uzunluk ifadeleri

3.A.1.1lig

flig < 4l “Parmak” anlaminda olan ve uzunluk bildiren ilig, Babur-ndme'de iki kez

kullanmlmgtir,
Clauson’a gore elig “el, kol; parmak genisligi” anlamindadir. (EDPT: 140b)

Resit Rahmeti Arat’a gére “parmak; yan yana dizilmis 6 parca (cev) genisliginde bir dl¢ii”
anlamina gelir. (ARAT 1987: 614)

Her tutam tort ilig yene her ilig/ Alti cev arzi bold: bil bu bilig (BN5: 351b/3)

“Her tutam, dort parmak (ilig) ve her parmak alt1 arpa (cev) genisligindedir; bunu bil.”
3.A.2.0q atim

0Oq atimi < =3 G5 og at-()m+1: oq isim kék “ok”; at- fiil kok “atmak, firlatmak,
gdndermek”, -()m: fiilden isim yapan ek. Bir mesafe 6liisii olan oq atimi, Babur-ndme’de

iki kez kullanilmustir.

Clauson atim ifadesini “bir ok atiminin kat ettigi mesafe” olarak tanimlar. (EDPT: 59b)
Ayrica Clauson okta- fiilinde tiiretilmis olan oktam maddesini Divan-i Liigatit Tiirk
ornegiyle verir: Bir oktam yer “Bir ok atimi yer, bir okun gidecegi mesafe” (EDPT: 80b)
Marcel Erdal’a gére “ok+ta-: to shoot an arrow at something” fiilinden &l¢ii kelimeleri yapan -

m eki ile oktam tiiretilmistir. (WF: 456)

Resit Rahmeti Arat’a gore “mesafe 6lciisii igin kullamilan bir tabirdir; Beveridge’e gore,
482 yarda.” Ayrica Arat, ok yerine gez, tir ve tir-gez tabirinin kullanildigim da belirtir.
(ARAT, 1987: 638)

Suat Unlii'niin Cagatay Tiirkgesi Sozliigii'nde “ok atimlik mesafe” ifadesi yer alir. (UNLU,

2013: 860)
Bir oq atimi goyiraq yene bir aralga barip cadir tikip olturdum. (BN5: 379b/12)

“Bir ok atimi1 daha asagida bulunan baska bir adaya giderek, cadir kurdurup oturdum.”
3.A.3.Qan

Qar1 < 8 Bir uzunluk 8l¢ii birimi olan qar1, Babur-ndme’de sik¢a kullanilmistir,

Clauson’a gdre “bir arsin olan 8l¢ii birimi, karis; dirsekten parmak uglarina kadar olan
mesafe” anlamindadir. (EDPT: 644/a)
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Divan-1 Liigatit Tiirk'te “aris, kolun dirsekle parmak ucu arasindaki kismi” veyahut

“kumasi 8lgmek i¢in kullanilan arsin.” (DLT: 686)
Erngenke elig gar1 boziim tim tiikemez.

“Bekar adamin salvari icin elli arsin kumas yetmez. Ciinkii ona yabanci 6giit vermez.”

(DLT: 57)
Seyh Siileyman Efendi’ye gore “Bir kulag” (LGTO: 218/a)

Resit Rahmeti Arat’a gére “6 tutam uzunlugunda bir mesafe dl¢iisii” demektir. (ARAT
1987: 616)

Her ékki araba fasilds: yétti sékkiz gartbolgay édi kim zencir tartilur édi. (BN5: 310b/14)
“Her iki arabanin aras1 yedi-sekiz kar1 kadardi ve buraya zencir ¢ekilirdi.”
Belendligi tahminen qirq éllik gartbolgay. (BN5: 340b/4)

“Yiiksekligi tahminen kirk-elli karidir.”

Bu fastllernin belendligi ottuz girgqart yavusur. (BN5: 341b/14)

“Duvarlarin yiiksekligi otuz-kirk kar1 kadar vardir.”

Dédiler bir yarim gar1bir gadem / Her garibil ki bardur alt: tutam. (BN5: 351b/2)

“Bir kademe bir bucuk kar1 dediler; bil ki, her kar1 alt1 tutamdir.”

Peymayis tandbim bu mezkir bolgan bir yarim gari bile kim togquz tutam bolgay. Qirq gart ta'yin
qilildr kim bu yiiz tandpr bir kiirtth bolgay. (BN5: 351b/4-5)

“Olcii ipi, burada zikredildigi gibi, bir kadem = dokuz tutam = bir buguk kar1 hesab ile,
kirk kadem uzunlugunda tesbit edildi ki, boyle yiiz ip bir kiirih eder.”

3.A. 4.Qar1g

Qaris < a8 Bir uzunluk &lgii birimi olan qarig sdzcligii Babur-ndme’de sikga
kullanillmistir.  garis:  kari-  fiilinden -s- fiilden isim yapma eki ile tiiretildigi

diistiniilmektedir.

Clauson’a gdre “bir arsin olan 8l¢ii birimi, karis; dirsekten parmak uglarina kadar olan
mesafe” anlamindadir. (EDPT: 663b)

Ahmet Caferoglu Eski Uygur Tiirkgesi S6zliigii'nde “karig: 8lgek” tanmimim verir.
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Divan-1 Liigati’t Tiirk’te qaris “karis, 6lcii, bez dlgiilen arsin” olarak gecer. (DLT: 687) Ayrica
karis sdzcligiinden tiiretilen “karsat-: kariglatmak, karsinlatmak” ifadesi de
bulunmaktadir. (DLT: 689)

0l biziig karsatti. “0, bezi arsinlatti.” Asl karistir; “karis” demektir. (DLT: 347)

Seyh Siileyman Efendi’ye gére qarig “acik el bas parmak ucundan serce parmak ucuna

kadar olan uzunluk” anlamindadir. (LCTO-218/a)

Resit Rahmeti Arat’a gore qaris “gerilmis bas parmak ucundan serce parmak arasindaki
mesafe” anlamindadir. (ARAT 1987: 616)

Bir sahi bar burniny tistide. Uzunhgi bir garisdinképrek. Iki garishid kériilmeydiir. (BN4: 275b/3)

“Burnu iizerinde tek bir boynuzu vardir; uzunlugu bir karistan biraz fazladir. iki karis

uzunlugunda olam hig gériilmemistir.”
iki kicikrek sahi bar. Bogzida bir garisdinuzunraq tiiki bardur. (BN4: 276a/7)
“Biraz kiigiik iki boynuzu vardir. Bogazinda bir karistan biraz uzun, tiiyi vardir.”

Yene Kiytrddur. Bisydr latif idi bar. Miiskiniy ‘aybi budur kim huskluqi bardur. Mumi miisk-i ter
dese bolur. Bisydr latif 1di bardur. Egergi 6zinin garib tavr hey’eti bardur. Giilinin uzunlug bir

yarin garig-iki garis bolgay.(BN4: 288a/3)

“Kiyf(ira: fevkalade latif bir kokusu vardir. Miskin kusuru kuru olmasindadir. Buna taze
misk denilebilir. Fevkalade latif bir kokusu vardir. Gergi kendisinin garip bri gériiniisii

vardir. Cigeginin uzunlugu bir buguk-iki karis olur.”
3.A.5. Tutam

Tutam < a5 Tiirkce kokenli bir uzunluk dlciistidiir. tut-(A)m: tut- fiil kok; -(A)m: fiilden
isim yapan ek. Tiirkiye Tiirkgesinde uzunluk anlamindan daha ¢ok miktar anlaminda

kullanilmaktadir.

Kutadgu Bilig’de bir yerde “tutam” ifadesi tespit edilmistir.
tutamga tiriglik tiiker alkinur

isiz edgii erse kor ati kalur

“Bu bir tutamhik hayat tiikenir, sona erer; insanin iyi ya da kotii olsun , yalmzca adi kalir,”

(KB:5265 /sf. 884)

Resit Rahmeti Arat’a gore tutam “4 ilig (parmak) genisliginde bir uzunluk Sl¢iistiniin
ismi” anlamindadir. (ARAT 1987: 657)
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Dédiler bir yarim qar1 bir qadem / Her gar1 bil ki bardur alti tutam (BN5: 351b/2)

“Bir kademe bir bucuk kar1 dediler; bil ki, her kar1 alt1 tutamdir.”

Her tutamtdrt ilig, yene her ilig / Alti cev arzi boldi bil bu bilig (BN5: 351b/3)

“Her tutam, dort parmak (ilig) ve her parmak alt1 arpa (cev) genisligindedir; bunu bil.”

Peymayis tandpim bu mezkir bolgan bir yarim gar bile kim toqquz tutambolgay. Qirq gart ta'yin
qilildr kim bu yiiz tandb bir kiirith bolgay. (BN5: 351b/4-5)

“Olcii ipi, burada zikredildigi gibi, bir kadem = dokuz tutam = bir buguk kar1 hesab ile,
kirk kadem uzunlugunda tesbit edildi ki, boyle yiiz ip bir kiirtih eder.”

Suat Unli'ye gére “tutam, tutulacak yer, kulp; dért parmagmn tutacagi kadar”
anlamindadir. (UNLU, 2013: 1165)

3.A. 6.Yigag

Yigag < zlxx Babur-ndme’de kullamilan bir uzunluk 6l¢ii birimidir.

Clauson 1gag biciminde olan sdzciigiin aslinda “aga¢” anlaminda oldugunu, buna ek olarak
“yaklasik 5 km’lik uzaklik, bir saatlik seyahat siiresi kadar mesafe dl¢ilisii” anlamim da
tasidigini ifade eder. (EDPT: 79/b)

Divan-1 Liigati’t Tiirk'te yigag ifadesi i¢cin “fersah, uzunluk birimi” tanim1 yapilmis, Bir yiga¢

yir “Bir fersah yer” 6rnegi verilmistir. (DLT: 352)

Aysu Ata tarafindan hazirlanan Kisasiil-enbiya dizininde “yigag: yaklasik 6 km’lik uzaklik
dlclisti” tanimi yapilmistir, Nehcii'l-feradis’te de ayni tanim bulunur. (KE: 732) (NF: 482)

Ol aydi kim: Men Ddvud peygambar ogl Siileymdn men tédi taqi bizke icdzat berdi kim kirin tép
taqr men kirmedim. Bagar men, miirebba’ sardy turur, uzini taqi on iin yigag turur, éni taqi on ti¢

yigagturur. (NF: 64-10)

Kerek kim meni tin bucuqinda ciimle halayiq yatmisda bir téweke yiiklegeysiz taqi Kifedin
ciqarsaniz, taqi ékki yigag barsaniz, sahrada ‘Izz1 athg qizil tepe bar, ol topeni qazisaniz anda bir
tasdin tahta ciggay. (NF: 155-3)

Seyh Siileyman Efendi’ye gore “yigag, agag, ferseng” anlamdadir ve su 6rnegi verir:
Misal
Ta kériindi alar karalart hem

Kalmadi bir yigag aralart hem (LGTO-312/b)
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Resit Rahmeti Arat’a gdre yigag “Devir ve mintikaya gore degisen bir uzunluk 6l¢iisiidiir.
Babur’un zamaninda meséfe tesbitinin hangi esas ve ustllere gore yapildigini kat’iyetle
séylemek giictiir. Babur'un yigag ile gdsterdigi mesafe, bugiinkii 8lciilere goére, 4-8 ingl.
mili arasinda degismektedir (Beveridge). Yiga¢ tabiri Farsca niishada “ferseng” ile
terctime edilmistir.Babur, kiir(ih tabirinin mil mukabili Hindge bir isim oldugunu tasrih
ettigi halde, ayni tabiri eserinin Tiirkistan’a ait kisminda da kullanirken, bunu yigag

karsihg1 almis gibi goriinmektedir.” (ARAT, 1987:667)

Lemganat’tin Kabil'ga on ii¢ on tért yigag bolgay kéltiirgiinge ba‘zi narengler hardb nolur. (BN4:
286a/12)

“Inceliginden, Lemganat’tan on {ic-on tért yiga¢ mesafede olan Kabil'e getirilinceye kadar

bazi portakallar harap olur.”

Esterdbdd narengini Semerkand’ga ékki yiiz yétmis ékki yiiz séksen yigag bolgay élterler. (BN4:
286a/14)

“Estarabad portakalini, iki yiiz yetmis-iki yiiz seksen yiga¢c mesafede olan Semerkand’a

gotiirtirler.”

Suat Unlii'ye gére “ortada duran kisi seslendiginde uctakilerin sesini isittigi mesafenin ii¢

kat1 kadar olan malum uzaklik, bir giinliik yol” anlamindadir. (UNLU 2013: 1250)
3. B. Yabanci K8kenli Mesafe ve Uzunluk ifadeleri

3.B. 1. Argamqi

Argamg1 < Mog. 2<l& ) Argamgl, genellikle “halat, ip” anlaminda kullanilmistir ve Babur-

ndme’de alt1 kez gegmektedir. Bir kez de yiikseklik 6l¢iisti anlaminda kullanilmigtir,

Seyh Siileyman Efendiye gore “Yiiki deveye tahmil® eder; halat” anlamindadir. (LCTO: 9b)
Resit Rahmeti Arat’a gore “mesafe (yiikseklik)” 8lgiistidiir. (ARAT, 1987: 578)

Lessing’e gore “urgan, ip, halat” anlamindadir. (LESSING, 2003: 83)

Ersin Teres tarafindan hazirlanan Cagataycada S6z Yapimi adli doktora tezinde argamgt icin

su aciklama yapilmigtir;

“argamg ‘urgan, ip, halat; uzunluk 6l¢ii birimi olarak’ (< Mog. argam ‘ip, urgan’ + Gag. ¢1)

s6zcligii Mog. argam ‘ip, urgan’ sdzcii§iine Cag. +¢ci ekinin eklenmesiyle tiiremis bir

! tahmil: Ar. yiikleme
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sozciiktiir. Dictionnaire turk-oriental’de argamci ‘develerin {izerine bir sey yiiklemek i¢in

kullanilan ip’ kayd: diistilmiistiir (DTO?: 13).

Doerfer Mogolcadan Cagataycaya gecen sozcligli Ana Tiirkge arga- ‘eger kayisim
sikistirmak’ seklinde agiklamistir, Ayrica bu kékiin argag ‘argac, atkr’ sézctigiiniin de kokii
oldugunu belirtmistir. Doerfer argac sdzcligiinii agiklarken arga- eyleminin Tiirkgeden
Mogolcaya gectigini ve Mogolca -mgi ekini alarak Tiirkceye geri alintilandigim da

aktarmaktadir (TMEN® I: 13; TMEN II: 457).”

Ustad ‘Alf Qulrga fermdn boldi kim Rim destiin bile arabalarmy arasida zencir ormiga iiynin

hamidin argamgilarésip birbirige baglagaylar. (BN4: 264a/5)

“Ustad Ali-Kul'ya, RGm usuliine gére, arabalarin arasindaki zincirler yerine, 6kiiz

derisinden halatlar biikiip, arabalari birbirine baglamasi emredildi.”

Uzun bir argamgiga uluq delvni baglap bu galtak iistige salipturlar. Argamginy bir ugt iiyga
baglapturlar. Bir kisi iiyni haydamaq kérek. Bir kisi delv delv suym tékmek kérek. Her qatla ity
tartip delvni gigart yanar mahallda bu ol bu ol argamg iiynin yohga iiy sidiik ve tézeki bile

miilevvesdiir tégip yene ¢cdhqa tiiser. (BN4: 274a/7-9)

“Uzun bir ipe kovay1 baglayip, bu makara iizerine koymuslar. ipin bir ucunu da 8kiize
baglamuslar. Bir adamin dkiizii yliriitmesi ve birinin de kovadaki suyu bosaltmasi lazimdir.
Bu dkiiz bu ipi ¢ekip, tekrar dondiigii zaman, her defasinda bu ip, okiiziin pisligi ile

kirlenmis olan yolun {izerine siiriiniip, tekrar kuyuya diiser.”

Elnin itmindn-1 hdtirt ve ceriknin istihkdm-1 zdhiri iiciin araba yétmegen yérge yigacdin sipdye dék
nime yasap her ékki sipdyenin arasin kim yétti sékkiz gart bolgay dyniny hamidin argamgilar qilip
mazbiit u merbiit qihlds. (BN5: 311a/9)

“Halkin endisesini gidermek ve askerin istihkam hazirlig1 i¢in, arabalarin yetisemedigi
yerlere, agactan sehpa gibi seyler yapip, yedi-sekiz kari olan her sehpa arasi, 6kiiz

derisinden yapilmis halatlarla, birbirine sikica baglandi.”
Bir argamgibelend qayadin bir tégirmen suy1 sarildap tiisediir. (BN5: 343b/8)

“On bes-on alt1 kadem kadar yiiksek bir kayadan, bir degirmen isletebilecek kadar su,

sarilt ile diiser.”

3.B.2.Cev

? Dictionnaire turk-oriental
® Tiirkische und mongolische Elemente im Neupersischen I-1V
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Cev < Ar.> “arpa” hububat anlaminda Arapga kdkenli bir sézciiktiir. Cev (arpa) genellikle
agirlik 6lcii birimi olarak kullanilsa da uzunluk anlami da ifade etmistir. Orta boy alt1 arpa
tanesi bir parmagin uzunlugunu temsil etmistir. Babur-ndme’de uzunluk dl¢ii birimi olarak

kullanmilmgtir,
Her tutam tort ilig, yene her ilig / Alti cev arzi boldi bil bu bilig (BN5: 351b/3)

“Her tutam, dort parmak (ilig) ve her parmak alt1 arpa (cev) genisligindedir; bunu bil.”
3.B.3.Gez

Gez < Far. ) Mesafe ol¢iisti anlami veren gez Farsca kokenlidir. Babur-ndme’de bir kez

kullanmlmgtir,
Resit Rahmeti Arat’a gore gez “ok atimi” anlamindadir. (ARAT, 1987: 609)
Walter Hinz gez i¢in su agiklamay1 yapar:

“Gez, Iran’da arsin icin kullanilan tabirdir, ayni iilkede arsin icin sik sik zar ve zird’

tabirleri de kullanilir, ancak bunun tesbiti zordur.

XVIL ylizyilda 1 gez-i sdhi, Chardin’e gére «3 pieds moin un pouce» = 94,745 cm, J. Fryer’e

gdre, 37,5 inches = 95,15 cm idi, ortalama olarak 95 cm olurdu.
XIX. yiizyilda Basra’da 1 gez = 94 cm idi.

Gez-i s@hi’'nin yaminda bir de gez-i miikesser vardi. Bu «kisaltilmis arsin», hali, ipek ve iyi
kumaslarin 8l¢iimiinde kullanilirdi. Chardin’e gére bu arsin gez-i sahi'nin 2/3’si kadardi
veya (onun hesabina gére) 63,12 cm. Fryer’e gére ise 27 inches = 68,58 cm idi. Bu son bilgi
bizim ¢ok yaygin olan Halep kumas arsiniyla karsi karsiya bulunabilecegimizi gosterir ki,

buna daha dnce 68 cm deger bigmistik.
Bugiin iran’da sadece bir tek gez vardir, bu da 104 cm’dir.” (HINZ, 1990: 76)

Steingass’ta gez ‘bir metre kumas Slgmek icin; 24 parmak veya alti1 el uzunlugu 6lgek;
dlciisti normal boylu bir adamin yarisi yiiksekligine esit’ seklinde tanimlanir, (STEINGASS,
2004: 1087b)

Suat iinlii Cagatay Tiirkcesi Sozliigiinde gez igin “kisa talim oku, nisane” tanimini verir.

(ONLU, 2013: 394)

Mehmet Kanar Farsa-Tiirkge Sézliik'te “arsin, 104 cm’lik bir uzunluk birimi; yeleksiz, kisa

talim oku” tanimini verir.

Bir gezatimi yér kélip ta'zim qilip yand.. (BN5: 357a/5)
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3.B. 4.Kiir(h
Kiirfih < Far. o5 S Farsca’dan alinan kiirtth Babur-ndme’de en sik kullanilan 6lgii birimidir.

Resit Rahmeti Arat’a gore kiirth “4000 kadem (=mil) uzunlugunda bir mesafe 8lgiisiine

Hindistanlilarca verilen isim” anlamindair. (ARAT, 1987: 629)

Babur, Agra ile Kabil arasindaki posta menzilleri tayini miinasebeti ile, kiirth’'u mil’e gére

tesbit etmigtir:

6 cev (arpa) =1 ilig (parmak)

4 ilig (parmak) = 1 tutam

6 tutam = 1 kari

1% kar1 = 1 kadem

4000 kadem = 1 mil = 1 kiirGih

Kéfirnin dd’iresi bizin ordudin ékki kiirdhbolgay. (BN5: 352a/7)

“Kafirin dairesinden bizim ordugaha iki kiirtih kadar vardi.”

‘imdret qilmaqqa miindsip Agra’din Cendiri centibdagt baqa togsan kiirdthyoldur. (BN5: 335b/6)
Tort mindiir gadem bile bir mil / Bir kiirdham Hind éli dér bil (BN5: 351b/1)
“Bir mil, kademle dért bindir; bil ki, ona Hind halki bir kiir(ih der.”

Peymayis tandpim bu mezkir bolgan bir yarim gar bile kim togquz tutam bolgay. Qirq gart ta'yin
qilildr kim bu yiiz tandp bir kiirdhbolgay. (BN5: 351b/4-5)

“Olcii ipi, burada zikredildigi gibi, bir kadem = dokuz tutam = bir buguk kar1 hesab ile,
kirk kadem uzunlugunda tesbit edildi ki, boyle yiiz ip bir kiirtih eder.”

3.B. 5. Menzil

Menzil < Ar. Jj» Temel anlamiyla “inmek, konmaklamak misafir olmak” anlamlarindaki
Arapga kokenli menzil sézcligiiniin “ev, konak; iki konak arasi, bir konak yol; posta ve
posta tatarlar1 beygirlerinin bulundugu mahal” anlamlarii da barindirir. Yusuf

Halagoglu Islam Ansiklopedisinde menzil hakkinda su bilgileri verir:

“Ortacag Islam ve Tiirk devletlerinde berld, Mogollar ve ilhanlilar'da yam adi altinda
goriilen haberlesme teskildti, Osmanli Devletinde her ikisinden de faydalanilmak

suretiyle tesis edilmis olan menzil teskilat: ile yiirtitiilmiistiir.
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Devlet tarafindan bir yerin menzil tayin edilebilmesi icin normal zamanlarda ulaklarin
sikint1 cekmemesi ve seri haberlesmeyi dnleyecek derecede iki menzil arasinin birbirine
uzak mesafede bulunmasi rol oynardi. Ayrica sefer esnasinda ordunun dinlenmesi ve idse
akisinin  kolayca yapilabilmesi, menzil noktalarimin tesbitinde belirleyici olurdu.
Konaklama noktalar: birbirine esit uzakliklarda olmayip her bir menzil cografi sartlara,
emniyetin ve menzil ihtiyaclarinin saglanabilecegi yerlere gére degisik mesafelerde
kurulmustu. Menziller, ana ve tali yollar {izerinde haberin c¢abucak yerine
ulastirilabilmesi igin ii¢ saatten yirmi sekiz saate kadar olan mesafelerde tesis edilmistir.
Dogrudan menzil tayin edilmeyen, fakat ulaklarin ugramak zorunda kaldiklar1 mahallerde

ahalinin ulagin ihtiyacini karsilamak zorunlulugu vardu.

Menziller, baslangicta eyaletlerin durumu ile serhadlerde elde edilen bilgileri devlet
merkezine bildirmek ve hikiimetin emirlerini gereken yerlere ulastirmak igin
kurulmustu. Daha sonralari ordunun sefer esnasinda iisesinin temini, 6zel haberlesmeler,
sehirler arasinda irtibatin ve nakliyenin saglanmasi gibi amaclara da yoénelmistir.”

(HALACOGLU, 2004)

Giin Sultan Ahmed Mirzd miirdca‘at qild, iki-lic menzildin soy mizdci i‘tiddl nehcidin miinharif

bolup muhriq 1sitma teb tart bold. (BN1: 18a/6)

“Sultan Ahmed Mirza yardim istedi. ki ii¢ menzilden sonra yiiziinde ansizin yakan sitma
belirdi.”

3.B. 6. Mil

Mil < Ar. Jw Bir mesafe 6l¢ii birimi olan mil, Babur-ndme’de iki kez kullanilmistir. Tiirkiye

Tiirkgesinde de kullanilan mil, kara mili ve deniz mili olmak tizere iki cesittir.

Resit Rahmeti Arat’a gére mil “4000 kadem uzunlugunda bir mesafe odlgiisii”
anlamindadir. (ARAT, 1987: 632);

Steingass’a gdre mil “4000 arsin” anlamini ifade etmistir (STEINGASS, 2005: 1363b).

Ferit Devellioglu'na gore mil “bir kilometreye yakin bir uzaklik” anlamindadir .
(DEVELLIOGLU, 2013: 753)

Cengiz Kallek’e gore mil “Bir uzunluk &lgiisii. Kelimenin ash Latince “bin” anlamindaki
mille olup (Grekge milion) Roma ordusunun -her iki ayak birer tane olmak iizere- 1000 gift
adimda yiiriidiigii mesafeyi ifade etmek icin kullanilmis, Roma imparatorlugunun niifuzu
altindaki bslgelere de gegmistir. Latin alfabesindeki “M” harfinin degeri de 1000’dir. Arap
dilcilerinin, géziin erisebildigi mesafeyi gordiikten sonra baska tarafa “meyl” etmesi

sebebiyle bu uzakhga ayr kokten “g6z erimi kadar uzunluk” anlaminda mil ad1 verildigi
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seklindeki agiklamalar1 bir yakistirmadan ibaret olmalidir, Kelime, “agik alandaki bir
kimsenin cinsiyetinin veya gidis istikametinin anlasilamayacagi mesafe” seklinde de
tamimlanmistir, Mesafe belirtmek icin birer mil arahiklarla dikilmis yol isaretlerine de
Arapca’da mil adi verilir.” (KALLEK, 2005)

Bu kiirtihlarm milbile muvdfiq ta'yin qilildi. (BN5: 351a/13)
“Bu kiirGihlar mile gore tesbit edildiler.”
Tért mindiir gadem bile bir mil/ Bir kiiriih arm Hind éli dér bil (BN5: 351b/1)

“Bir mil, kademle dért bindir; bil ki, ona Hind halki bir kiir(th der.”

3.B.7.Qadem

Qadem < Ar, 23 Temel anlamiyla “ayak”, yan anlamiyla “yarim arsin veya 30,5 santimetre
uzunlugundaki 8lgii birimi” olan qadem sézcli§ii Arapca’dan alinmistir. Babur-ndme’de

mesafe bildiren 6l¢ii anlaminda sik¢a kullanilmigtir,

Resit Rahmeti Arat’a gére qadem “9 tutam = 1,5 kar1 uzunlugunda bir mesafe 5l¢iisii”

anlamindadir. (ARAT, 1987: 614)

Tért mindiir gadembile bir mil / Bir kiirtth ant Hind éli dér bil (BN5: 351b/1)
“Bir mil, kademle dért bindir; bil ki, ona Hind halki bir kiir(th der.”
Dédiler bir yarim qar1 bir gadem/ Her qar1 bil ki bardur alt: tutam (BN5: 351b/2)
“Bir kademe bir bucuk kar1 dediler; bil ki, her kar1 alt1 tutamdir.”

Buyurup édim kim Miinir'din yanganda bir kisi Siin'my yaqasidin atiniy her gademini ordugaca
sanasun. Yégirme ti¢ min ve bir yiiz sanaptur kim qirq alti min ékki yiiz gadembolgay kim on bir

yarim kiirtihdur. (BN5: 369b/13-14: 370a/1)

“Miinir’den dénerken, bir adamin, Siin’un sahilinde ordugiha kadar, atinin her adimini

saymasim sdyledim, 23100 adim saymus ki, 46200 kadem veyahut 11% kiir(ih eder.”

3.B. 8. Ser1

Ser’f < Ar. = % Ser’f Arapca kdkenli bir uzunluk 8l¢iisiiniin ismidir. (ARAT, 1987:649)

N

Walter Hinz'a gore ser'? “mil = 4000 serl arsin = 1/3 fersah = yaklagik 2 km’dir.”
Seklindedir. (HINZ, 1990: 77)

‘Omer Seyh Mirzd kim mum pdyitaht qildi, bir iki mertebe tasgariragdin yana cerler saldi.
Fergana’da munga berk qurgan yoqtur, mahallati qurgandin bir serf ywraqraq tiisiiptiir. (BN1:

5a/1)

Apjir | 225
4/2,2020



BABUR-NAME'DEKI MESAFE VE UZUNLUK BiRIMLER}

“Bunu merkez yapan Omer Seyh Mirza, bir iki kademe disaridan, tekrar cukurlar
kazdirdi. Fergana’da bunun kadar saglam baska bir kurgan yoktur. Mahalleleri kurgandan

bir ser’i uzaktadir.”

H'4ce Yahyd Sultdn ‘All Mirzd qasidin kélip ittifiq [u] yekcihetlq sozini araga saldi Sézni
koriismekke qoyup Semerganddin iki-ii¢ serfqoyiraq Sogd tarafidin mén ¢érigim bile bardim. (BN1:
38a/4)

“Hoca Yahya, Sultan Ali Mirza tarafindan gelip, itifak yapilarak, tek cephe viicuda
getirilmesini teklif etti. Goriismegi kararlastrdik. Ben askerim ile Semerkand’dan iki-ii¢

daha asagida olan Sogd tarafindan, kararlastirdigimiz yere gittim,”

Bu sudin bir uluq rid ayripturlar belk derydcediir, Dergam Suy: dérler. Semerqand’niy ceniibidin

aqar; Semerganddn bir serfbolgay. (BN1: 45a/12)

“Bu sudan bilyiik bir kol ayrilmistir. Derya kadar genis olan bu suya, Dergam suyu derler.

Semerkand’dan bir ser’i mesafededir ve sehrin cenubundan akar.”

Kdbul'mp garb-ceniibida uluq qarhq tag tiistiptiir. Qar1 qarga yeter. Kem yil bolgay kim garga
yétmegey. Kabul'da yahdanlar yahi tiikense, bu tagdin qar kéltiiriip yah-ab qilip icerler. Kibul'din
iic serfbolgay. (BN2: 136a/10)

“Kabil'in cenub-i garbisinde ve ondan ii¢ ser’i mesafede bir kar dag1 vardir; bir senenin
kar1 ikinci senenin karna kadar kalir ve bittigi sene az olur. Kabil buzcularinin buzlari

biterse, bu dagdan kar getirerek, buzlu su yapip icerler.”
Bu hisab bile bés 6len bolgay, her ékki 6len Kabul'din birer serfbolgay. (BN2: 130a/6)
“Bu hesapla bes cayir oluyor. Her iki ¢ayir Kabil’den bir ser’i mesafededir.”

3.B.9.Tanib

Tan@b < Ar. <tk Bir mesafe 6l¢ii birimi olan tandb Arapca kokenlidir. Babur-ndme’de

mesafe anlamindan ziyade “halat, ip” anlaminda kullanilmistir,

Resit Rahmeti Arat’a gore tandb “peyménes tanabi; dl¢ii ipi; 1 tanap = 40 kadem ve 100
tanap = 100 kiirth uzunlugunda bir mesafe 6lgiisii” anlamindadir. (ARAT, 1987: 651)

Walter Hinz tanb i¢in su agiklamay1 yapar:

“XVIL yiizyila ait bir iran kronigi i¢indeki bir nottan anlasildi§ina gére, bu iran halat
olciisti, Arablarin asl’1 ile ayniydi. Buna gore, 80 zar-i ser’ veya ser’f arsin (herbiri 49,875
cm) 1 tandb ediyordu. Béylece bu da 1 asl gibi 39,9 metre eder. 150 tandb da 1 fersah eder.”
(HINZ, 1990: 78)
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Unlii’ye gére “halat, kalin ip” (UNLU, 2013: 1075)

Agra’din Kabul'gaca Cigmaq Bég Sahi Tamgagi'niy nevisendeligi bile tandp urgay. (BN5: 351a/8)

(Bu 6rnekte mesafe anlaminda kullanilmistir.)

“Cikmak Bey, katiplik vazifesini yapacak olan Sahi Tamgagi ile birlikte, Agra’dan Kabil'e

kadar olan mesafeyi 6lcecek.”

Peymayis tandpim bu mezkir bolgan bir yarim gar bile kim togquz tutam bolgay. Qirq gart ta'yin
qilildr kim bu yiiz tandp bir kiirih bolgay. (BN5: 351b/4-5) (Bu drnekte ip, halat anlaminda

kullanilmstir.)

“Ol¢ii ipi, burada zikredildigi gibi, bir kadem = dokuz tutam = bir bucuk kar1 hesabr ile,
kirk kadem uzunlugunda tesbit edildi ki, boyle yiiz ip bir kiirtih eder.”

Degerlendirme ve Sonug

Cagatay edebiyatinin ve Barbur’un en dnemli eserlerinden biri olan Babur-ndme’deki
mesafe ve uzunluk dl¢iilerini Tiirk dili ve edebiyati alanina kazandirmak, eserin anlam
biitiinliigiinii daha iyi kavrayabilmek amaciyla hazirlanan bu ¢alismada Babur-ndme’nin
Haydarabad niishasi ele alinarak Babur-ndme metninde gecen ‘mesafe ve uzunluk’ ile ilgili
terimler metinde taranarak tespit edilmis ve metinden &rnekler Tiirkiye Tiirkgesi

cevirileri ile verilmistir.

Babur-ndme tizerinde yapilan ¢alismada ‘mesafe ve uzunluk’ &l¢ii birimlerinin ¢ogunluklu
olarak Tiirkce kskenli oldugu, bunlarin yaninda bir tane Mogolca kékenli, iki tane Farsca
kokenli, yedi tane de Arapca kokenli sézcik tespit edilmistir. Tiirkge kokenli olan
sozciikler yapim ekleri ile tiiretilmis, Arapca, Farsca ve Mogolca olan sdzciikler ise

dogrudan alinmustir,

Babur-ndme edebi deger bakimindan bash bagina bir 6nem tasimaktadir. Babur’un konusur
gibi rahat ifadesindeki sadelik ve dogallhigin yarattigi hususi giizellik, siise ve gereksiz
kelime oyunlarina kagmadan séylemek istedigini en az kelime ile canlandirmasim bilen
yalin ifade giicii, Babur-ndme’yi sevimli ve okuyucuya yakin kilan 6zelliklerdir. Babur’un
kullandig1 sézlerin tek basina biitiin bir Cagatay lehgesi sdzliigiinii kuracak kadar zengin
kadrosu, olay ve varliklarin en belirleyici taraflarini yakalayan olgun ve giizel islenmis dili
ile Babur-ndme Cagatay edebiyatinda nesrin saheser seviyesine yiikseldigi bir zirve

olmustur,
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0z
Tanrr'nin her tiirli bilginin ve her tiirlii tanimin iistiinde bir varolusa sahip oldugu, Philo dan beri din felsefesi
ve ilahiyat alaninda yaygin bir algidir. Bu anlayis genellikle felsefi olarak temsil edilmis olsa da Kutsal Kitap

alintilariyla da desteklenir.

Bu ¢aliyjmamizda teolojik bir ¢alisma alani olan ‘din dili’ kavramina felsefl yaklasimi ortaya koyma gayreti
glidecegiz. Filozoflarin tanriya iligkin konusabilmenin imkani sorununa nasil yaklastiklarim gérecek ve sorunu
¢6zmekte kullandiklar argiimanlar: ortaya koyma cabasi gésterecegiz. Bu yoniiyle calismamiz, teistik fesefe
geleneginin konuya yaklasimini ve ¢6ziim iiretme kapasitesini gérmeyi amaglar. Konuya iliskin tarihsel detay ise
calismamiz agisindan ikincil bir dneme sahiptir. Bu yiizden ¢alismamiz boyunca zaman zaman gérmezden

gelinecektir.

Aragtirmamiz boyunca, kutsalinin bir parcasi olan dini metinler ise ¢alismamizda miimkiin oldugunca
kullanilmayacaktir. Ciinkii biz bu ¢alismada dogal teolojinin din diline iliskin felsefl yorumlarimn y6niinii ve

konuya iliskin nihai analizini gérmeyi arzuluyoruz.
Anahtar Kavramlar: Negatif Teoloji, Negatif Din Dili, Philo,

PHILOSOPHICAL POSSIBILITY OF SPEECH ABOUT GOD: 'NEGATIVE LANGUAGE OF
RELIGION'

Abstract

Since Philo, the philosophy of religion and Theology has been a common perception that God has an existence
above all kinds of knowledge and all definitions. Although this understanding is generally philosophically

represented, it is supported by Scripture quotations.

In this study, we will try to put forward a philosophical approach to the concept of religious language, which is
a theological field of study. We will see how philosophers approached the question of the possibility of talking

about God and try to put forward the arguments they used to solve the problem. In this respect, our study aims
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to see the approach of theistic philosophical tradition to the subject and the capacity to produce solutions. The
historical detail on the subject has a secondary importance for our study. Therefore, it will be ignored from time

to time throughout our study.

Throughout our research, religious texts that are part of the sacred of religions will not be used in our study.
Because in this study, we wish to see the direction of the philosophical interpretations of natural theology

regarding the language of religion and the final analysis in which it is concentrated.
Keywords: Negative Theology, Negative Language About God, Philo,

Atif / Cite as: Ginar, Bayram. “Tanr1 Hakkinda Konusmanin Felsefi imkani ‘Negatif Din Dili"”., Apjir 4/2 (Agustos
2020), 231-249.

Giris

Negatif teoloji, dolayisiyla da negatif din dili tanr1 hakkinda konusmaya imkin aramak
amaciyla gelistirilen, bir teolojik yaklasimdir. Bir teolojik alg1 olarak negatif din dili,
kitapli din gelenegine mensup bir filozof olan iskenderiyeli Philo’nun, tanri-alem iliskisi
temelinde; sohrete kavusturdugu bir yaklasimdir. Yeni Eflatuncu cizgide felsefe yapan
Philo; felsefi birikiminin sagladigi olanaklarla, ¢éziim O6nerilerini, éncelikle mensubu
oldugu Yahudi gelenegin hizmetine sunar.' O, bu ¢abasinda tanri-alem iliskisine; 6zellikle
de vahyin imkdm sorununa, egilir, Bu yaklasimiyla Philo, kendisinden sonraki teolojik
algilar tizerinde etkili olmustur. Onun bu yaklasimi; eserden hareketle miiessire, sanattan
hareketle sanatciya iliskin bir varsayimda bulunulmaktadir. islam Felsefe-Kelam
literatiiriinde Burhdn-1 inni sekliye, Allah’in varligimin ispatinda bagvurulan yaklasgimiyla
benzerlik gosterir. Zira bu delillendirme ydnteminde de sonugtan sebebe, evrenden
tanriya bir yaklasim séz konusudur. Negatif din dili anlayisinda yaratilmislarin siifliligi
lizerinden askin olan tanri {izerine konusma cabasi giindeme gelir ki her iki durumda da

bir baskasina yaslanarak 6teki hakkinda konusmaya imkén aranir.
Tanr1 Hakkinda konugmanin Felseff imkini

Tanr1 hakkinda teolojik bir yaklagim olarak negatif din dilini kullanan ilk filozofun Yeni
Eflatucu Yahudi filozof Philo oldugu varsayilir. Askin bir tanri tasavvuruna sahip olan
Philo’ya gdre tanri; hakkinda konusulamayan ve mahiyeti kavranmayandir.? Zira O, insanin

duyumsama alaninin &tesinde ickin ve askin bir varliktir.’ Buna gore, tanri1 hakkinda

! Philo, The Works of Philo Judaeus, the Contemporary of Josephus. Geviren Charles Duke Yonge (from the Greek to
English ). Cilt 1. 4 cilt. London: George Bell & Sons, 1890, 4-6. (introduction).

% Young, Warren Cameron, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus." PhD diss., Boston
University, 1944, 21.

*Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 22-24.
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pozitif bir séylem gelistirmeye imkan yoktur; ancak tenzih edici bir dil kullanilarak onun

ne olmadigina iliskin konusmak miimkiindiir. *

Philo’ya gore tanri birlesik olmayan saf, bsliinemeyen birdir.” O baska hicbir seyle
kiyaslanamaz bir bicimde ve onlardan farklidir.® Dolayisiyla pozitif bir iddianin tanri
hakkinda ileri siiriilemeyecegini savunur’ Bu anlayis kendisinden sonraki Yahudi gelenek

tarafindan siirdiirtilmiistiir.®

Durum boyle olunca; tanr1 hakkinda konusmanin imkinindan once; tanri-evren

iliskisinden bahsedilebilir mi (?) nasil (?) sorularina cevap aramak gerekecektir.

Philo, evrenin pasif obje oldugu varsayiminda olup, tanrinin da bu pasif obje karsisindaki
etkin sebep/akil ‘aktive cause / mind’ oldugu kanaatindedir. Bu algi, Philo diisiincesinde
tanri-Alem iliskisini merkezi bir konuma tartisir. Onun pasif evren, etkin akil algisinin
Plato etkisi tasidig1 varsayilmistir.” Tanri, mahiyeti tespit edilemese bile varhigi farkina

varilabilen ve sonsuz varliktir.*

Onun hakkinda yargida bulundugu ‘tanr’'nin Tevrat'm tanrist oldugunu ifade etmek
gerekir, Zira onun biitiin referanslar1 Tevrata’dir.'' Dolayisiyla Tevrat'in sundugu
imkanlar cergevesinde, o hem ickin (immanence) hem de askin( transcendence) bir tanri
tasavvurunu birlikte savunur.”? Felsefi donanimini Tevrat'n sundugu tanri anlagilir
kilmak icin devrede tutar. Bu yiizden Philo, tanri-alem iliskisinde yaratan ve kenara
gekilen bir tanr1 tasavvuruna sahip degildir, Buna gére onun deist oldugu da séylenemez.
O evreni var eden ve kontrol etmeyi siirdiiren, sekil veren ve dizayn eden bir tanri

fikrinin temsilcisidir.*

Philo, transandantal tanri ile yaratilmis evren arasindaki bir gecis alani olarak tasarladig:
logosun, Yahudi teoloji icerisinde Tevrat'in tarihsel pozisyonunun belirlenmesine

kaynaklik ettigini varsaymistir. Aslinda antik Yunan felsefe geleneginde kullanilan

*Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 21.

> Philo, The Works of Philo Judaeus, the Contemporary of Josephus, 359.

¢ Philo, The Works of Philo Judaeus, the Contemporary of Josephus, 359.

’Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 21.

8 XII. Yiizyihn sonunda bir baska Yahudi teolog ve filozof Musa b. Meymun tarafindan da aymi goriis
savunulmustur. Bkz. Buijs, Joseph Anthony, "Negative language and knowledge about God: a critical analysis of
Maimonides' theory of divine attributes." PhD diss. The University of Western Ontario, 1976, 376,377.

°Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 21, 25.

Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 22.

'Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 22.

2 Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 22, 23.

B Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 27.
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kavram onun tarafindan teolojik bir argiiman olarak kullanilmis gériiniiyor.'* Buna gore;
Philo’da tanr1 bilgisi ya da keldmu, ara bir element olan logos” tirerinden beseri unsurlar
olan form ve dil igerisinde, aktarilabilmistir.' Philo'nun logos algisy; diistinen bir zihin olarak
tann fikri ile planh bir diisiincenin iiriinii olarak evren iliskisini bir biitiin olarak iginde

barindiran bir yapidir.”

Logos kavrami iizerinden agkin tanrinin evrene temasina imkin acan Philo, bu kez
varligin tanriy1 bilmesinin imkin1 olup olmadig1 problemine egilir. Zira tanr: hakkinda
konusmamin imkini, onu bilmenin imkdninin pargasidir. Ciinkii ancak bilinebilen

hakkinda konusulabilir.

Philo’nun bakis agisina gére logos, bir ara element olarak, tanrinin elindeki bir masa gibi
disiiniilmiistiir."® Onun kurgusuna gdre; askin olan tanrinin yaratilmis evrene miidahalesi
bu masa (logos) ile miimkiin gériilmiistiir."”” Transandant (askin) olan tanrinin, yaratilmis
evren ile iligkisine ve onu yaratmasina imkin tamyan bir yorumla Philo, Hristiyan ve
Yahudi gelenekte logos kavrami {izerinden, tanrimin evrene ilmini aktarmada ciddi bir
acilim saglamistir.” Ote yandan kavramin sagladigi imkanlar sebebiyle de muhtemelen
Hristiyanlikta Hz. Isa’nin ogul tanri olarak yerlesmesi de Logos anlayisi sayesinde

miimkiin olmus griiniiyor.”

Bu yaklagim Philo ile sinirli olmayip, felsefi gelenek icerisinde farkli ekollerde de bu
teolojik yaklasimin izlerine rastlanir. Bunlardan biri de Plotinus’tur. Ona gére tanri
maddesiz ve basit oldugu i¢in* evrenin direk ondan sizmayacagi / sdlr etmeyecegi
varsayilmistir.” Bir'den, ¢cokluklar 4leminin, meydana gelmesinin imkani problemi olarak

da ifade edilebilecek olan; evrendeki c¢okluk, basit ve bir olan tanrimn

" Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 39.

> Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambbridge, Massachusetts and London: Harvard
University Press, 1976), 63.

1¢ {smail Tagpinar, “Yahudi Geleneginde ilahi Kelam Tasavvuru:iskenderiyeli Philo ve Logos Doktrini,” Milel ve
Nihal 8, no. 1 (2011):143-164.

7 Harry Austryn Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam, Cilt 1. 2 cilt.
(Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1962)., 240.

8 Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam, Cilt 1. 2 cilt., 282, 283.

9 Philo, The Works of Philo Judaeus, the Contemporary of Josephus, 5. (introduction) ; Young, "God, the world, and
the soul in the writings of Philo Judaeus.", 41,42.

% fslam teologlari ise agkin tanrinin yaratilmis evrene miidahale imkanini, Kur’an kékenli bir kavram olan
kun(ol) ile bir ¢éziime kavusturma gayretinde olduklari séylenebilir. Sorunun asilmasinda kun kavraminin felsefi
icerigi 6nemli bir agilim saglamistir.

! Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 43,44. ;Muhammet Tarakgi,
“Hiristiyanlikta Logos Doktrini,” Milel ve Nihal 8, no. 1 (2011), : 201-224.

2 Plotinus, The Enneads, ing. Ceviri Stephen MacKenna, (London: Faber and Faber Limited, 1962), V.5.13.,
195,196.

# Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam, Cilt 1. 2 cilt., 282.
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varhginda/mahiyetinde bir degisiklik meydana gelmeksizin nasil meydana gelir(?)
sorunsalinin ¢éziimiinde Plotinus, Plato’nun idelerinden hareketle, Nous kavramini tanri
ile evren arasinda ara element olarak goriir.** Fakat Nous kavramimin Plato dncesi bir
dénemde Anaxagoras kaynakh oldugu da sdylenmistir.”> Philo'nun logos kavrami

ekseninde ¢6zdiigii soruna, O, nous kavrami {izerinden bir ¢3ziim Snerir.

Dogasina yabanci oldugumuz tanr1 hakkinda, sahip oldugumuz bilgilerin simirli olusu, ona
iliskin kurulacak din dilinde cesitli sorunlar olusturuyorken, konusulan dilin sinirh

imkanlar1 da ekstra zorluklar icermektedir.

Philo, tanr1 ile yaratilmiglar arasindaki ontolojik farklik sebebiyle; O'nun yaratilmislarla
herhangi bir benzerligi olamayacagini, bu sebepten onun hakkinda yaratilmis varhklara
iliskin bir dil ve retorigin olamayacagim savunur. Ote yandan tamamen insani
kavramlarla tanr1 hakkinda olumlu nitelendirmelerde bulunmak, O'nu sinirlandiracagi
icin, tanrmin ancak ne olmadigini sdyleyerek, O'nun hakkinda degillemeci (nefy dili) bir yolla
konusulabilmesi miimkiindiir® sonucuna ulagir. Bu anlayis; tanrinin bilinemez oldugunu, bu
yiizden de insani diizlemde onun ne olduguna iliskin konusmaya imkin olmamasi
varsayimina dayanir. O’'nun ne oldugunu sdylemek ise Philo’ya gére bu diizlemde
miimkiin degildir. BSylece o Tanriya iliskin ancak dolayli, negatif bir dilin sagladig
bilgimizin olabilecegini varsayar. Ona gdre tanri hakkinda kurulacak tek pozitif ctimlenin

onun mevcut/var oldugundan ibarettir.”’

Bu yiizden Philo’nun tanri hakkinda konusmaya imkan olarak tasarladigi negatif teolojik
dil, tanrinin ne olmadigimi ifade etmekte bir anlam ifade etse de, ne olduguna iliskin bize veri
saglamaz. Zira tanrimin cahil olmadigini sdylemek onun 4lim oldugunu séylemek anlamina
gelmez seklinde Islam geleneginde Philo’ya degilse bile, Islam gelenegi icerisinde negatif

teolojik dili kullanan Miisliiman teologlara ciddi elestiriler yoneltilmistir.*®

Ote yandan tanriya iliskin bilgiye, dolayli olsa bile imkan taniyan, bu degillemeci negatif
din dili, Hiristiyan teolojik gelenekte de kullanilmigtir.”” Fakat Philo ve Hristiyan

gelenekte, konuya iliskin tartigmalardan daha &nce, negatif din diline iliskin

# Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam, Cilt 1. 2 cilt., 283.

»Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 39.

% Kog, Turan, Din Dili (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 56.

7 Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 81.

% el-Kinini,Ebu’l-Hasan Abdiilaziz b. Yahya b. Abdiilaziz b. Miislim b. Meym{in, el-Hayde ve'l-i'tizdr fi'r-reddi ald
men kdle bi halki'l-Kur’an ( thk. Ali b. Muhammmed b. Nésir el-Fakihi) (Medine: Mektebetu’l Camiatu’l islamiye,trhsz),
45-47.

# Aquinas, Thomas. Summa Theologica, Geviri Fathers of English Dominican Province, (New York: Benziger
Bros. Edition, 1947), L.3.
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kullanimlarin antik Yunan felsefesinden de izlerine rastlandigi ifade edilmistir.*® Ote
yandan Wolfson, tanrmin bilinemezligi ve tammlanamazhigi Sgretisinin kdkenlerinin
Yunan antik felsefesinde degil, Yeni Eflatuncu Philo’da aranmas:1 gerektigini savunur.*!

Fakat konuyu Platon’dan ilhamla, Plotinus’e baglayanlar da goriilmistiir.*

Kimin ilk olarak negatif bir din dilini kurguladigindan bagimsiz olarak, ¢alismamiz
acisindan bu dilin 6nemi; bu antropomorfist din dilinin, antropomorfist bir tanri
tasavvuruna firsat olan yapisidir. Tanr1 insan1 muhatap alirken, insanin anlayacagi bir
baglam kullanir bu yiizden bu dil, kismen &rtiik bir dildir. Yine bu yiizden tanrinin kutsal
metinlerde kullandig1 dil, tanrimin dil kullanma becerisi hakkinda oldukga sinirh bir veri
saglar. Clinkii varsayima gdre kutsal metinlerde sinanan tanrinmin ifade etme becerisi degil
insanin anlama sinirlar1 ve becerisidir. Zira tanri, kullanilan dilin imkanlari igerisinde ve
insanin anlayisini merkeze alan bir dil kullanir. Dolayisiyla bu dilde kullanilan tanri
sunumu da smirh bir anlama karsilik gelir. insanin kavrama simirhligi icerisinde buradan
tanriya iliskin genellemelere ise gidilemez. Kutsal metinlerin sundugu olanaklar ve bu
sunumlarin tizerinden tesbih ve tecsime gidilmesi ise neredeyse kagimlmazdir. Kitapl
dinlerden olan Yahudilikte insan bicimci bir tanri tasavvurunun, olusmus olmasi,
Miisliiman ekoller icerinde bu yénde egilimlere rastlanmasi tesadiif olamaz. Zira tanrinin

kullandig dilin literal anlagilmasi, ona iliskin tasvirlere imkéan tanir.

Philo, tanrinin kendisi disgindaki varliklar 4lemi ile kiyaslanamaz oldugu, tezinden
hareketle, onun bilinemeyecegi iizerinden bir kurgu yapar.” Onun bu yaklasimi
evrendeki diger hicbir seye benzemeyen; dolayisiyla onunla karsilastirilamayan tanri
algisi, Aristo ve Platon’un, tanri ideasinin evrendeki hicbir seye benzer olmadigi algisina

dayanir, **

Buna gére denilebilir ki; Philo evrenin madde ile dolu oldugunu Yunan felsefesinden
dgrenmis, mensubu oldugu Yahudi gelenegin dini metinlerinden ise tanrimin madde dis1
oldugu cikarimini yaparak, evrendekilere benzemeyen bir tanri algisinin felsefi
yorumuna ulagmistir.” O’nun dini metinlerden yaptig1 ¢ikarim; tanrinin dogasinin, 0’'nu

evrendeki varliklara benzetme, onlarla mukayese etme imkam sunmadigi, dolayisiyla da

% Konuya iliskin yorum ve analizler i¢in bkz. Seyma Yazici. "Via Negativa ve tanri hakkinda konusmanin
imkani" Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri. Master Tezi, 2015., 3-10.

' Harry Austryn Wolfson, “The Knowability and Describability of God in Plato and Aristotle,” Harvard Studies in
Classical Philology, 56/57 (1947) : 238, 249.

32 Carabine, Deirdre, The Unknown God Negative Theology in the Platonic Tradition: Plato to Eriugena, (Louvain: Peeters
Press, 1995), 32.

¥ Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam, Cilt 2. 2 cilt., 94-101.

** Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam, Cilt 2. 2 cilt., 96.

%> Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam, Cilt 2. 2 cilt., 96,97.
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tanr1 ile evren arasinda bir analojiyi onaylamadigi seklindeydi.*® Ciinkii ona gore; sadece
akl edilebilen / diisiiniilebilen varliklar; yaratilisin her hangi farkli bir formunda olan

varliklar ile karsilastirilamazlardi.””

Negatif teolojiye gére tanri, kendisine ad verilemeyen, tanimlanamayan hakkinda
konusulamayan, goriilemeyen, sonradan meydan gelmeyen... vb. dir.”® Bu Philo’nun
felsefi yaklasiminda metodolojik belirginlik kazanmis teolojik tutumdur. Bu alginin Philo
oncesi Antik Yunan'da izleri oldugu tezi ise; bazi kavramlarin etimolojik kékenlerinin
negatif teoloji ile iliskilendirilerek, bir saptamaya varilmak istenmesine dayanir. Negatif
teolojiye iliskin oldugu varsayilan bu kavramlara dair degerlendirmelerde, s6z konusu

kavramlarin, tanrimin bilinemez oldugu tezine kaynaklik ettigi ifade edilmistir.*

Felsefe tarihinde; daha ¢ok s6z konusu probleme iliskin metafizik temelli ¢dziim
Onerilerine ek olarak ve onlardan farklilagarak daha cok sayilar teorisine referansta
bulunan Pythagorasci teori de bir sdylem gelistirme ¢abasinda olmustur. Onlar, diger tiim
sayllarin bire eklemlenerek, artar tezinden hareketle, evrendeki yaratilisi da ayni algi
ekseninde ele almiglardir. Philo'nun bu ekolle de bir etkilesimi oldugu gelenekte ifade

edilmis® ayrica bu iliski tespit de edilmis bir konudur.*

Negatif teoloji dili, Yunan felsefi gelenek icinde ekoller arasinda farklilasan kavramsal
zenginlesmenin sonucunda iskenderiyeli Clement tarafindan transandantal teolojinin bir
araci haline getirilmistir.*” Hristiyan gelenek icinde Origen, Augustine, Gregory gibi
takipgileri olmus ise de Hiristiyan gelenek icerisinde negatif teolojiyi bir yontem olarak
sistemli bir bicimde kullanan Pseudo Dionysius olmustur.” Ayrica Alegorik din yorum

konusunda Philo’nun &zellikle Origen tizerindeki etkisi de s6z konusu edilmistir.**

Baslangicta negatif din dili konusunda Neoplatonik felsefi yorum ile Hiristiyan teoloji
arasinda gelgitleri olan Dionysius; tanrmin dogasina iliskin her tiirlii bilginin yaratilmis
dlemden alinmus ikincil kaynaklara dayarir. Dolayistyla bunlar insana uyarlanmak suretiyle elde
edilmistir, Bu ise asla tanrinin kendisi hakkinda verdigi bir bilgi degildir; yaklasimi ile tanriya

iliskin bilginin imkani sorununu, Hristiyan gelenek icerisinde bir kez daha

% Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam, Cilt 2. 2 cilt., 97.

7 Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam, Cilt 2. 2 cilt., 97,98.

38 Mortley, Raoul, “The Fundamentals of the Via negativa,” The American Journal of Philology, 103:4 (1982): 429-
439.

¥ Mortley, “The Fundamentals of the Via negativa,”: 429-439.

*0 Philo, The Works of Philo Judaeus, the Contemporary of Josephus, 4. (introduction)

*! Philo, The Works of Philo Judaeus, the Contemporary of Josephus, 29,55.

2 Mortley, “The Fundamentals of the Via negativa,”: 429-439

* Raoul Mortley, From Word to Silence: The Rise and Fall of Logos, Cilt 1. 2 cilt (Bonn: Hanstein, 1986), 125, 292,293.
*Young, "God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus.", 76.
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degerlendirmeye tabi tutar. ** Tanriya iliskin oldugu varsayilan bilgilerin, dolayli yoldan
edinilmesi ve elde edilen bu verilerin tanr1 tarafindan onaylanmamis olmasi sebebiyle
zaten sorunludur. Zira bu bilgiler, ne tanrinin giiclerinin tezahiirlerinden tiiretilen
bilgilerdir; ne de O’'nun &ziintin bilgisidir... Oysa biz tanriya iliskin olarak; sadece onun
yaratilmis varhklar disinda bir varlik oldugunu bilebiliriz. Giinkii tanri her seyin
Stesindedir, askindir; onun 6ziinii ve mahiyetini ise kimse bilemez * diyerek Philo’cu bir

yaklasim sergiler.

Tim bunlardan sonra Dionysius; Mistik teoloji olarak gériilen metodik yaklasiminda,
daha 6nce tanr1 hakkinda kullandig1 pozitif ve negatif dilin*’ disinda; tanrinin bir yoniiyle
evrenden askin, diger ydniiyle ickin oldugu, dolayisiyla da tiim kavram ve algilarin
Stesinde bir mevcudiyet formuna sahip oldugu kanaatine ulagir. Bdylece de tanrimin
transandantal ve immanent yorumlarina imkan veren mistik bir yorumunu yapar.*® Bu
yorumlama biciminin sonucunda ise ona gére tanri; varlik- yokluk algisina konu olmayan;

biitiin varoluslarin ardindaki nedendir ** seklinde bir senteze ulasir.

Konuya iliskin Theo-filosofik bagka degerlendirmelerin de erken dénem Hiristiyan
gelenekten yapildig1 sdylenmistir. Bu anlayis tanriyr bir taraftan her seydeki ‘her sey’
oldugu i¢in, O’'nun hakkinda konusulabilme imk&nim varsaymakta, diger taraftan her
seydeki ‘hicbir sey’ oldugu icin herhangi bir sdyleme konu olama imkdmm ortadan
kaldirmaktadir.*

Plotinus’un; O, herseydir anlayisina yaptig1 bir elestiride; sayet o her sey olsa idi, o ihtiya¢
sahibi olurdu. Oysa tanr1 her seyin iistiinde (ondan miinezzeh) dir ve onlarin kendi baslarina var
olmalarina izin vererek; onlarin iistinde kalmay: basarr® der. Bu cikisiyla birin dogasim
anlamaya iliskin cabasina pozitif bir sonu¢ alamamis olmasina karsin Plotinus, 6zellikle

’

tanriya iliskin pozitif niteliklerin onun dogasini degistirmedigi, dolayisiyla bunun ‘bir

*> Carabine, The Unknown God Negative Theology in the Platonic Tradition: Plato to Eriugena, 285.

*6 Carabine, The Unknown God Negative Theology in the Platonic Tradition: Plato to Eriugena, 284.

7 Kutsal olan hakkinda sadece pozitif bir dil kullanan teolojik yaklasima Cataphaticveya Kataphatic yaklasim
denilir. Bunun zitt1 olarak, tanri veya kutsal hakkinda sadece negatif dil kullanmaya ise apophatic yaklasim
denilir. Ozellikle olumsuz din dilinin genellikle dogu Hristiyanligi’'nda 8ne ¢ikarildig1 ifade edilmistir. Bu durum
Yeni Platonculugun kilise diline etkisi cercevesinde yorumlanmistir. Bu farkliliklarin tarihi arka plani igin bkz.
Winters, Jonah. "Saying Nothing about No-Thing: Apophatic Theology in the Classical World." Bahai Library
Online (1994).; Louth, Andrew. “Apophatic and Cataphatic Theology.” Chapter. In The Cambridge Companion to
Christian Mysticism, edited by Amy Hollywood and Patricia Z. Beckman, 137-146. Cambridge Companions to
Religion. Cambridge: Cambridge University Press, 2012.

*8 Carabine, The Unknown God Negative Theology in the Platonic Tradition: Plato to Eriugena, 284- 94.

* Carabine, The Unknown God Negative Theology in the Platonic Tradition: Plato to Eriugena, 292- 94.

%0 Carabine, The Unknown God Negative Theology in the Platonic Tradition: Plato to Eriugena, 284.

51 Plotinus, The Enneads, V.5.12.,193.
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lizerine bir artisi gerektirmedigi seklindeki acihmi®® tartismarmin tarihi acisindan
onemlidir.”® Zira ‘hersey’ kavram dagarciginda tanriya ekstra alan agma cabasi olarak
gdriilen Hristiyan gelenegin yaklagimi, Philo anlayisinda askin tanriya yéneltilmis bir

elestiri niteligi tasir.

Daha ge¢ dénemlerde Anselem, T. Aquinas, Ockham’li Wilhelm tanrimin dogasi ve teolojik
dile iliskin s6ylem tesebbiisleri olmustur. Hristiyan teolojisi 6zelinde tanriya iliskin

bilginin imkam ve teolojik bir dil insasina iliskin calismalar glintimiizde de stirmektedir.**

Felsefi gelenegin ge¢ dénem temsilcilerinden olan islam felsefesinde de muhtemelen
sozlinii ede geldigimiz felsefi dnciilerinin sagladigi imkan ve ilham sebebiyle; tanrinin

dlemdeki statiisii ve hakkinda konusmanin imkani tartisilmistir.

islam felsefesinde tanrinin nasil bir varlik olduguna iliskin soru, O'nun var olup olmadijina
iliskin sorunun olumlu cevaplanmasindan sonra ortaya ¢ikmis bir sorudur. Zira tanriya iligkin
bir bilgiye sahip olunup olunamayacagi, ancak onun varligi kabul edildigi durumlarda
anlamli bir soru olmus olur ve ancak bu takdirde bir arayisa kaynaklik edebilir. Ciinkii bir
ozne hakkinda verilen hitkmiin dogru ya da yanhshgini tartismaktan 6nce, séz konusu
dzneye iliskin temel bir sorunun ¢éziime kavusturulmas: gerekir. Bu temel sorun, O'nun
varhiginin tespiti yani var oldugunun ispatlanmasi sorunudur. Bu yiizden islam
felsefesinde, oncelikli olarak tartisilan konu, tanrinin varhigini ispatlamak olmustur.
Miisliiman filozoflar geleneginin ilk temsilcisi kabul edilen Kindi’de de durum farklihk
gostermemistir. O, evrende Tanrinin varligina dayanak bulmak, evrende onun varligina
ihtiyag oldugunu ortaya koymak icin; evren ve icindeki her seyin yaratidii teziyle
tartismaya katilir. Bu amagla tezinin étekisi konumunda olan evrenin ezeli oldugu tezine
siddetle kars1 ¢ikar. Kindi; bu baglamda zaman ve hareketle illetli olan evren ve icindeki biitiin
mevcudatin yaratilmis olduguna siiphe yoktur der.*® Béylece evrenin yaratilmis oldugu fikrini
giiclii bir bigimde savunduktan sonra; bu kez onu var eden Muhdisu'l dlem’in bir oldugu

tezini, gerekgeleri ile birlikte tartisir.’® Kindi bu ele ahsiyla felsefi ¢evrelerin varhk

°2 Burada yazar Plotinus’un tanri'ya atfettigi ¢ok sayida pozitif niteligi siraladiktan sonra, Plotinus’a gére tiim bu
nitelik ve isimlerin Tanri’da herhangi bir ¢okluk olusturmadigini, hepsinin tek bir birlige isaret ettigini ifade
eder. Bkz. Bussanich,John, “Plotinus’s Metaphysics of the One,” The Cambridge Companion to Plotinus, (edit.) Lloyd
P. Gerson, (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 43-59.

%3 0 bu teziyle ile kendisinden ¢ok sonra ortaya ¢ikacak olan gelecek olan islam kelaminin bir evresinde taaddiid-
ii kidemdy: gerekce gdstererek sifatlar teorisine cekinceli yaklasan ekollerin sorunu asmasinda bu tedirginligi
azaltan bir etkide bulunmus olabilir.

* Bidrdgan, Sorin. "The Future of Knowledge and the Ways of Doing Theology." In The Future of Knowledge,
Scientia Moralitas Research Institute, Apr 29 (2016): 296-304.

%> Kindi, Ebu Yusuf Yakub b. ishak. Resailu Kindi el- Felsefiye , (thk. Muhammed el-HAd{ Ebu Ride), Misir: Daru’l Fikr
el- Arabi, 1950., 194-198.

*¢ Kindi, Resailu Kind el- Felsefiye, 201-207.
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tasavvurlarinin temelinde olan, olus ve degisim problemlerine dair felsefi bir tahlilde
bulunmustur. O bu anlayisiyla; evren kurgusunu; Kadim (6ncesi olmayan) ve Muhdes
(sonradan var edilmis) olarak tasnif ederken; onun denkleminde evren muhdes ve
yaratilms, tanri ise Kadim olani temsil eder. iste evreni yaratan da bu (Muhdis)" dir.
Kind’nin bu ele alistaki amaci islam’in tevhid ilkesinin felsefi yorumunu yapmak gibi
goriiniir. Zira onun burada yaptif1 piir felsefe degil, felsefi teolojidir ve islam’in tanri

anlayisinin felsefi yorumunu yapmaktadir.

Yaratilmis evrenin tabii illetler ile degil; ancak Yaratan ve diizenleyen(tedbir sahibi ) bir
varlik -ki Kindiye gore bu Allah’tir- sayesinde miimkiindiir.”” Bu ¢ikisiyla Kindyi, illetler
karmasasina set ¢cekmek, evrendeki diizene bir izah getirmek cabasindadir. O, Fail-i hakiki
ve Faili Mecazi ayrimi ile yoktan yaratmayi ifade eden ibddyi, varsayilan/mecazi
Oznelerden alarak, tanriya tahsis eder.® O’'nun bu ayriminin gériinen belirgin nedenti;
tanriy1 yaratilmis 4lemden ayirmaktir. Daha sonra; Kind? evrenin biiyiikliigiine ragmen
sonsuz olmadigina iliskin kanaatini de dile getirir.” Zira o, bir dnyargi olarak bilmektedir
ki evren yaratilmistir. Clinkii bir yerde yaratma varsa, yaratilan seyin bir baslangic

noktasi vardir, baslangici olamin sonlu olmast ise kaginilmazdir.

Kindi akh konu alan risalesi ile tanrinin evrene sadece kudret ve irade olarak sekil
vermekle kalmayip, O'nun bir biling olarak da evrene niifuz ettigini ifadeye imkan veren
yorumlar yapar.” Buna gdre; evrene sekil ve tavir kazandiran suur olarak tanr: fikri, bir
bagka alg1 olarak, onun bu risalesinde belirgin bir bicimde 6ne ¢ikar. Bu, ¢ikarim bir 6n
kabul degil, onun uslamalar (akil yiiriitme) yolu ile vardigi nihai sonugtur. Yunan
felsefesindeki algiy1 islami bir yoruma tabi tutan Kindf, islam felsefesinin kendisinden

sonraki ddneminde; dzellikle Farabi'ye ilham kaynagi olmus goriiniiyor.

Farabi, tanr1 alem iligkisi baglaminda, islam diinyasinda da énemli temsilcileri bulunan
yoktan var etme anlayis1 (ibda) fikrini Yeni Platoncu sidiir diisiincesi temelinde bir elestiriye
tabi tutar.®’ Oysa yoktan yaratma fikri, islam felsefesinde Farabi ncesi dsnemde Kindi’de
oldukga belirgindir.** Yoktan yaratma fikri, Amirf ve Sicistant gibi filozoflar tarafindan da
Farabi sonrasi dénemde islam diisiincesinin temel ilkelerinden kabul edilmeye devam
etmistir. Fakat FArabi'nin bu elestirisi, metinden anlagildig1 kadariyla islam felsefesine

degil, gayri mevcud kavramina mutlak yokluk anlami yiiklemek suretiyle antik Yunan

%7 Kindi, Resailu Kind? el- Felsefiye, 215-237.
%8 Kindi, Resailu Kind el- Felsefiye, 182-184.
% Kindi, Resailu Kindi el- Felsefiye, 186-192.
0 Kindi, Resailu Kindi el- Felsefiye, 353-358.
¢ Farabi, Harfler Kitab, Geviri Omer Tiirker, istanbul: Litera Yayincilik, 2008, 62.
62 Kindi, Resailu Kind el- Felsefiye, 182-184.
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felsefe gelenegine yapilmigtir.®® Farabi'nin detay vermeden aktardigi bu iddia, Sicistani
lizerinden test edilerek tespit edilmistir. O, Tales’ten yaptig1 bir aktarimda bir seyi yok iken
onu yoktan var etmek olan ibda fikrinin Tales’te de bulundugunu gostermistir. * Boylece

Farabi'nin ‘baz filozoflar’ derken nereye atif yaptig1 daha belirgin bir hal almigtir.

Farabi kendi kurgusu iginde, askin ve kadim olan tanrimin, yaratilmis evren ile iliskiye
gecmesi icin baz1 6zelliklere sahip olmasi gerektigini vurgular.®® Ona gére Mevcud-u mutlak
olan ilk varlik, mahiyeti itibar1 ile hicbir bicimde yaratilmis varliklara benzemez.* Farabi
diisiincesinde; benzeri olmayan tanrinin, tam da bu sebepten dolay1 ziddi da olmaz.”
Tanr1 i¢in mahiyet, cevher ve araz kabul etmeyen Farabi, tanrinin cinsi ve fash da olmadigi
icin, O'nun varlik formu olarak da yaratilmig evrene ait olmadig1 gériisiindedir.®® O,
yaratilmis varligin ilk nedeni, her tiirlii eksiklikten uzak olan, bilfiil akildir.®® Buna karsin;
evrendeki yegine mitkemmel de tanridir ve O’'nun digindaki varliklarin kusursuz olmalar:
da miimkiin degildir.” Bu ayrim, daha ¢ok onun yaratilmis evren ile yaratici arasinda

yaptig1 ontolojik temelli bir ayrimdir.,

Daha sonra pozitif teolojik bir dil ile FArabi, tanrida bulunmasi gereken nitelikleri ele alan
bir tslup takip eder.”* Kullanilan bu pozitif din dilinin tanri ile yaratilmis evren arasinda
bir benzesme sanrisi yarattigimin da farkinda olarak, bu dile mahkiim olmamn
zorluklarini ima etmekle yetinmez, dile getirir. Ona gore hisler &leminin disinda,
zamandan ve mekindan bagimsiz ve askin olan tanri, tanriliginin (ilahliginin/
uluhiyetinin) geregi olarak, kendisine gesitli nitelikler ispat edilmis olmasina karsin yine
de 0, hala bilinmezdir’® yargisinda bulunur, Bdylece tanri, Farabi felsefesinde mutlak ve

askindir.

Varlik kategorileri tizerinden varli§i mevcut ve mevcut olmayan(madum) seklindeki bir
alginin, tanriy1 yaratilmis evrenden ayirmak igin yeterli olmadigi, Farabi sonrasi islam
filozoflar:1 tarafindan farkina varilmis” olmali ki; alanda daha kullanish olan zorunlu,

miimkiin, muhal (imkansiz) kategorisini daha yogun kullanmislardir.”* Burada tanrs

% Farabt, Harfler Kitabi, 62.

% Sicistani, Miintehabii Sivani’l-Hikme, (thk. Abdurrahman Bedevi), Paris: Dar Bablion 2004., 112,113.
® Farabi, el-Medinetii'l-Fadila, (nsr. Ali Ebu Muhlim), Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-Hilal, 1995, 51-55

© Farabi, el-Medinetii'l-Fadila, 34.

7 Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, 36.

8 Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, 38.

© Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, 39.

7 Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, 33.

"L Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, 40, 41.

72 Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, 44.

73 ibn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), (thk. el-Eb Kanavati ve Said Zdyid) , Cilt 1. 2 cilt. Kahire (1960), 13, 14, 25-27.
7 1bn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 35,36.
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sebepler (illet-malul) teorisi baglaminda; biitiin olusun ardindaki temel sebep olarak”™, var
olmamas: diisiiniilemeyen varlik (vacibu’l vucQid) kategorisinde kendine yer bulmustur.
Yaratilmis evrenin ise belirli bir kurgunun iiriinii oldugu ve evrenin kendi icerisinde bir
diizeni oldugu varsaymmiyla; varligi ve yoklugu diisiiniilebilen, varligi bir sebebe ve bir tercihe
bagl olarak miimkiin olmustur. islam geleneginde bu temel kurguya gére tanri, sebeplerin
sebebi, evrenin ‘suanda’ bulundugu halinin tercih edicisi ve yaraticist olan bir ve yegine

gercek /el-hak olarak yer almistir. 7

fbn Stna, ontolojik bir yaklasim ile varligin yaratihisi icin zihinsel olarak varliktan
oncelenen bir varhga, Vacibu'l Vucud’a, kendi kurgusunda da oncelik vermistir.””Onun
kuraminda Vacibu’l Vucud hem diger varliklarin var olmak icin kendisine ihtiyag
duyduklar1 temel bir ilkedir; hem de mevcudat icerisinde bir illete ihtiyaci olmayan
yegane varliktir. Buradan onun evrendeki varolusa iliskin olarak illet-malul (sebep sonug )
algisinin, hakim bir algi olarak var oldugu varsayilabilir. Zira miimkiinler 4lemi i¢inde var
olanin, bir illet sebebiyle var oldugu, var olmaya imkin bulamayanmn ise yine bir illet
sebebiyle varlik dleminde kendine yer bulamadigini ifade eder. Ona gore bu illet, illetin
olmamasidir.”® Evrende tanriya da buradan alan aciyor gériiniir.”” ibn Sina, tanrinin
degismeyen, baskasina ihtiya¢ duymayan, artmayan, ortagi olmayan, ilintisi olmayan ‘bir’ dir.
Tanrinin evren ile olan yaratma iliskisinden, onun dogasina iliskin tespitlerde bulunur.*
Dikkat edilirse onun burada tanriya iliskin kullandig1 dil tamamen yaratilmis varliklara
yaslanmis negatif bir dildir. Burada tanrin ne oldugundan degil ne olmadigindan
bahsedilir.

Boylece, o tanriy1 yaratilmis evrenden ayri oldugu vurgusu yapar. Tanrinin evrende
yegane ‘bir’ oldugu vurgusu da yapan ibn Sina, onun dier varliklarin birbirilerine
eklemlendiklerini, dolayisiyla da bilesik varhklar olduklarini ifade ederken, tanrimn
bilesik olmayan, saf ve basit oldugunu bu eserinde kavramsal olarak ifade etmese de ima
eder goriiniir.*" Buna goére denilebilir ki; ibn Stha érneginde de klasik dénemdeki felsefi
soyleme paralel olarak tanr1 bilesik olmayan basittir. Tanriya iliskin olarak; baska varliklar
ile etkilesime girmemek konusunda, O essiz ve yeginedir® vurgusu ile bu imasini daha da

giiclendirir. Vacibu'l Vucud’ dan hareketle tanriya iliskin olarak O, fasih ve cinsi

7> ibn Sin4, Kitau’s- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 4.

78 bn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 27.

77 ibn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 37.

78 fbn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 39.

7 ibn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 37.

% fbn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 37.

8 fbn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 43,44.
8 fbn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 44.
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olmayandir® diyerek, mantiki diizlemde de tanriy1 diger varlik kategorilerinden ayirir.
Zira zorunlu varlik(tanri)'in mahiyeti olmadig1 i¢in, daha dogru bir ifade ile varhg ile
mabhiyeti esit ve 6zdes oldugu icin; diger varlik kategorileri ile ortak, paylastig1 6zellikler
de yoktur. Dolayisiyla tanrimin cinsi de yoktur. Cins, bir seyin tiirline ait tanim
icermektedir ve birden fazla varlik(nev’) tarafindan paylasilabilmektedir. Bu ylizden aym
cinse ait olan tiim varliklar, mahiyet ya da tabiat bakimindan ortaktirlar. Dolaysiyla; bir
cinse ait olan varliklarda, varlik ve mahiyet farkhilik gésterir. Oysa tanrida mahiyet ve
varlik ayrimi yoktur. Tanr1’'da varlik mahiyet ayrimi olmadigina gére, tanrinin bir cinsi ve
dolayisiyla bir fasli(ayrim) da yoktur. Bu yiizden herhangi bir seyin O'na benzer veya denk
olma ihtimali de yoktur. Zira ayni sebepten dolay1 dengi olmayanin ziddi da yoktur
diyerek; aslinda tanr1 hakkinda bir sinirlandirmanin had belirleme tanim yapma imkani
olmadigini da ifade etmektedir. Zira tanim teorisi cins ve fasildan meydana gelen bir yapi
oldugu igin cins ve fasil bulunmayan bir varligin tanimi da yapilamayacaktir. Buna gore;
fbn Sina anlayisinda, tanrinin varlk kategorileri {izerinden Mantiki bir tanimi da
yapilamaz denilebilir. ibn Sina, Vacibu’l-Vucud’un varliginin basit olmasi sebebiyle varlik
ve mahiyet ayrimimin, onun igin séz konusu olmadigindan hareketle, mutlak birlik
anlayisinda olmustur. Buna gdre fbn Sinaci bakis acisinda birlik kavrami hem nitelik hem

de niceliksel olarak tam bir tekligi ifade eden anahtar bir kavram olmustur.**

ibn Riist'e gelindiginde, o kendisinden &nceki islam felsefecilerinin yogun bir bicimde
basvurduklar1 Hud(s ve imkan deliline giiclii elestiriler yoneltir. Onun dnerisi ise inayet ve
ihtira’dir.” inayet deliline gore evrende bulunan biitiin varliklar, insanin varligina uygun
ve onunla uyumludur. Bu uygunluk bir amaca déniik olmalidir ve bu irade sahibi bir

varlig1 isaret eder ki bu Allah’tir.

fhtira delili ise evrende bir yaratilistan bahsediliyorsa, bir yaraticiya zorunlu ihtiyag

duyulacaktir anlayisina dayanir.® ibn Riisd bu yéneliminin savunusunu yaparken:

Filozoflar diyor ki; Oncesi olamin (hadisin), 6ncesiz olandan (kadimden) ¢ikmast kesinlikle
imkdnsizdir; ¢iinkii biz, sozgelisi, kendisinden daha once alemin ¢ikmadig bir oncesizin
bulundugunu ve daha sonra onun belli bir anda ondan ¢ikmaga basladigint diistinecek
olursak, onun bu belli andan dénce ¢tkmamis oldugu anlasilir; ¢iinkii onun, varligim
yegleyen (tercih eden bir neden bulunmamaktadir, daha dogrusu, varligi salt imkan

halindedir. / Daha sonra dlem var olunca, ya yeni bir yegleyicinin (tercih edicinin) ortaya

® fbn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 45-47.

8 fbn Sin4, Kitau's- Sifd (ilahiyat), Cilt 1. 2 cilt., 45-46.

% fbn Riisd, El Kesf an Menahici’l- Edile, fi Akaide’l- Mille (thk.Muhammed Abid el Cabiri), Beyrut, 1998. 118, 119.
% fbn Riisd, El Kesf an Menahici’l- Edile, fi Akaide’l- Mille, 118-122.
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¢tkmast, ya da ortaya ¢tkmamast gerekir. EGer bu yegleyici ortaya ¢ikmazsa, daha 6nce de
oldugu gibi alem salt imkan halinde kalir: yok, eger ortaya ¢ikarsa, bu yegleyici hakkinda
su soru sorulur: Nigin o, su anda tercihini kullantyor da, daha 6nce kullanmiyor? Bu
durumda ya sonsuzca bir geriye gidis s6z konusu olacak, ya da ezelden beri tercihini

kullanan bir tercih edicide (yegleyicide) durmamiz gerekecektir. ¥
Diyerek Gazzali'nin de kendisinden énceki Islam? gelenege elestirilerini 6zetler.

Allah'in birligi hakkinda yapilmis felsefi yorumlara bir anlam zenginligi katan ibn Riist,
Allal’a iliskin pozitif nitelikler oldugunu tespit eder. Fakat konumuz agisindan daha
degerli olan negatif (selbi) sifatlari da tespit eder. O tanriya iliskin olarak; ilk akil (tanry),
salt fiildir ve olusun nedenidir. Dolayistyla O'nun bilgisi, insamin bilgisiyle karsilastirilamaz
anlayisindadir.®® Ote yandan Tanrimin evrendeki oluslarla benzestirmenin imkani
olmadigini ifade sadedinde; insanlarin tekil(fert)leri duyulariyla, kavradigim buna karsin
tiimelleri ve tikelleri ise akil yoluyla kavradigini ifade ederek, buradan Allah'in nasil
bildigine iliskin bir kiyasin olasi olmadigini sdyler.* ibn Riist, askin bir tanri anlayisina
sahip oldugunu, konuya iliskin eserinin tiimiinde belirgin bir bicimde ortaya koyar.” O,
“Allah'n  yaratiklar1 iizerinde diisiiniin, fakat Allah'n kendisi/6zii iizerinde diisinmeyin”
yo6niinde bir peygamber buyrugundan bahsederek tanri hakkinda konusmanin imkanin
tartismak yerine, onu tartigmamak yoniindeki iradesini otoriter bir dini metne
dayandirir.’* insanin, Allah ile bir konugsmasinin imkaninin vahiyde belirtilen” sekliye
sinirh oldugunu dile getirir. S6z konusu ayette gecen ‘min vera’i-hicab’ ifadesi ibn Riigd
tarafindan, cesitli lafizlar aracihgiyla konusmaktir, seklinde yorumlanir. Buna gére ibn Riist,
kelam® ve lafiz kavramlarini ayirmig gériiniiyor.”* Ona gore selbi sifatlar ise; Allah’'in ne
olmadigi, hangi niteliklere sahip olmadigimi ifade eder. Bu da s6zii edilen negatif din
dilinin kendisidir.

Tanrt hakkindaki konusmanin olanaksiz oldugu; ¢iinkii tanrt hakkinda séylenenler mantik ilkeleri
disina tasar. Bunun i¢in de anlamsizdir anlayisiyla dini argiimanlara hakkinda tartismadan

uzak durulmasini telkin eden bir anlayis, modern zamanlarda tartismaya eklemlenmis

% ibn Riisd, Tehafiit’ii-Tehafiit, Geviri Mehmet Dag, Kemal Isik, Ondokuz Mayis Universitesi Yayinlar1 Samsun,
1986, 3.

# fbn Riisd, Tehafiit’ii-Tehafiit, 254.

# fbn Riisd, Tehafiit’ii-Tehafiit, 121.

*® fbn Riisd, Tehafiitii-Tehafiit,

°! ibn Riisd, Tehafiit’ii-Tehafiit, 135.

2 sura, 42/51.

% Nisa, 4/163. Ayete dayali bir anlayisla, Allah’in Hz. Musa ile konusmasini- ki orada kellemallahu Musa teklimen
seklinde ifade edilerek kelam kullanilir- sair konusmalardan ayirir.

° fbn Riisd, El Kesf an Menahici’l- Edile, fi Akaide’l- Mille, 131,132.
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goriinmektedir. Aslinda bu tavir din ile sinirli olmayip, metafizik alaninin tiimiinii kapsar.
Bu akimin énemli isimlerinden Ayer, sadece dini 6nermelerin degil, metafiziksel, ahlaki
ve estetik hitkiimlerin de dogrulama ilkesine gére dogrulamanin olasi olmadigini, ¢linkii
bunlarin anlamsiz(absiird) oldugunu séyler.” Onun bu ¢ikisi, bireysel bir cikis degil,
muhtemelen mantik¢ pozitivistlerin; bir énermenin bilgi degeri konulu bilim metodolojisi
temelli tartigmalarindan elde edilmis bir veridir. Zira dogrulama ilkesine gére, bir

iddianin dogrulanmasi ya deneyle olur ya da bir tiimevarim sonunda miimkiin olur.

Bu yaklasima gére dogrulama imkani olmayan bir alanda konusmak, dogruluk degeri agisindan
bir anlam ifade etmez. Dolayistyla dogrulanamayan ya da yanlislanamayan ifadeler, bir kanaate
kaynaklik etse de mantik acisindan anlamsiz ve absiirt tiir degerlendirmesi, din dilinin mantiki
degerine iliskin bir kiymet takdiri yapmis gériiniir. ‘Uzerine konusulamayan konusunda

"¢ sdylemi, bu ¢ikisin tanrinin dogasinin hakkinda konusulmaya uygun olmayisin

susmal
ifade ettigi oranda; dille sdylenebilecek olami ve siylenemeyecek olami saptayan; dilin kendi
dogasidir anlayisiyla; dilin dogasindan kaynaklanan imkin sorununa da isaret eder.
indirgemeler yoluyla yapilmis bir uslamlamalarin son tahlilde sdyledigi sey; tanriya dair
konusmaya hem tanrinin dogasindan kaynaklanan sebeplerle hem de dilin imkani sorunu

sebebiyle imkanin olmadigidir.

Daha sonraki metodolojik soyutlama ve degerlendirmeler Karl Popper tarafindan;
yanlislanabilirlik ilkesinin bilgi degerini test etmek icin daha kullanish bir argiiman oldugu tezini
ortaya ¢ikarmustir.” Buna gore; bir nermenin yanlislanabiliyor olusu, ancak bir énermenin
dogruluk degerini garanti eder. Popper’in bu metodolojik ¢abalarinin konumuz agisindan
dnemi; onun ashnda bilimsel bilgiyi ortaya ¢ikarma metodunun, dolayh olarak bilimsel
olmayan bilgiye yaptig1 bu elestirileri olmasidir. Dolayisiyla onun bu elestirisi, din dilini
de i¢ine alir. Zira din dilinde yanlislama imkan yoktur. Ciinkii onun kapsadigi alan kiyasi
bilgi alani degil, insa’dir. Tanriya iliskin Snermeler kiyasi degil; ¢linkii mukayese igin
kiyasa konu olan taraflarin ortak paydalarinin olmas: gerekir, bu ortak payda alani arttig
oranda verinin giivenilirligi artar. Oysa din dilinin 6znesi olan tanri islam 8rneginde
kendini; baska hi¢ bir seyle benzesmeyen olarak sunar. Buna gdre benzesme yoksa ortak
payda da yoktur. Ote yandan felsefi literatiirde tanriya iliskin yapilan degerlendirmeler
de tanriya iligkin olarak sdylenebileceklerin ancak ¢ok siurl oldugunu géstermistir,
Bunun nedeni tanrinin dogasi ve insanin dil formiilasyonunun, 6nemli oranda sembolik

bir dil olusu ve iliskiler yumagini referans alan yapisiyla iliskilidir.

% Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik (Geviri Vehbi Hacikadiroglu), Metis Yayinlari, istanbul 1998, 15.

% Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus (Ceviri Orug Aruoba), Yap: Kiredi Yayinlari, istanbul
2001, 7.

°7 Popper, KarlR. The Logic of Scientific Discovery. (London and New York: Routledge, 2005), 18-27.
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Din diline iliskin yapilmakta olan ‘istidlal bis’s-sahid ale’l-gaib’ ya da ‘kiyasu’l-gaib ales’s-
Sahid'dir. Bu da; hakkinda bilgimiz olana bilinmeyeni kiyaslayarak onu bilme ¢abasin
ifade eder. Goriinenden hareketle gériinmeyeni drnekleme yoluyla ispat etmek anlamina
gelir. Burada sahid, icinde yasanilan ve kavranmasi miimkiin olan evrendir. Gaib ise;

bunlardan hareketle kavranmasi istenilen seydir.

Popper’in bilim metodolojisinde ulastigi sonug; tiimevarimci Mantik¢i Pozitivistlerin,
dogrulanabilirlik ilkesine yaptig: elestiriden elde ettigi yanlislanabilirlik ilkesidir. Deneme
yanilma yoluyla ulagilan sonuglarin da bu baglamda kritigini yapan Popper, mantikg¢i
pozitivistlere metodolojik anlamda 6nemli elestiriler yoneltir.”® Bilme fikrine farkli bir
perspektif kazandiran Popper, bilgi merak giderme amacia déniik olmayip, bir sorun ¢ézme

aracdir ” vurgusuyla bilgiyi aksiyoner bir araca déniistiiriir.

Tiim bunlardan sonra tanri alem iligkisi ve tanrinin dogas: tanri hakkinda konusmanin
imkdm ve tanrisal din dili tartismalar, teolojik oldugu kadar hatta ondan daha fazla
felsefenin zellikle ontoloji, epistemoloji ve hermeneutik’in ortak sorun alani oldugu

goriiliir.
Sonug:

Tanr1 hakkinda konugsmanmin imkani sorunu, tanri-dlem iliskisinin izdiistimiidiir. Felsefi
geleneginin evrendeki olusun ardinda bir diizenleyici gérme ¢abalarindan énce, evrenin
nasil varolduguna iliskin felsefi spekiilasyonlar sonucunda, bir ilk sebep fikrine sahip

olmuslardir. Bu durum felsefe icerisinde deist, teist ve ateist tavirlari sonu¢ vermistir.

Ozellikle teist felsefi akimin taraftarlar: icerisinde konu eksenindeki 6ncii fikirlerden
esinlenen vahiyli din mensubu bazi filozoflar bu énciilerin ortaya koyduklar: izlegi
derinlestiren arayislara girdikleri ve evrende tanrinin varlhig: fikrinin 6tesinde, evreni

yaratan ve yaratmaya devam eden bir arayisa girdikleri sdylenebilir.

Onlarin bu arayislarinda karsilastiklar: temel sorun alanlari, tanrinin dogasinin tespiti,
tanr1 lem iliskisinin imk&ni ve tanriya iliskin algilarimizin giivenilirligine bagh olarak, bu

algilarin ifadesinin anlam degeri iizerine yogunlasmistir.

Philo, vahiyli bir din olan Yahudi gelenegin bir temsilcisi olarak, kendi kutsal kitabinin
sagladig1 verileri sahip oldugu felsefi olanaklarla yorumlama ¢abasi giitmiistiir. Yeni
Eflatuncu bir felsefi gelenegin de mensubu olan filozof, &zellikle tanri hakkinda

konusmanin imkani problemine kendinden dnceki filozoflardan daha fazla vurgu yaparak

% Popper, Karl R. Hayat Problem Czmektir: bilgi, tarih ve politika iizerine. Geviri Ali Nalbant, istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2006., 15, vd.
% Popper, Karl R. Hayat Problem ¢ozmektir: bilgi, tarih ve politika iizerine.
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konuyu 06ne ¢ikarmis, kendisinden sonraki Hristiyan ve Miisliman teologlarinin ve

filozoflarinin tanri tasavvurlarinda da esin kaynagi olmustur.

Felsefi etkilesimin sagladig1 imkanlara ek olarak, farkl dini tecriibelerin sagladig1 veriler
sebebiyle, konuya iliskin metinler tarihi siire¢ icerisinde, elestiriler ile daha anlasilabilir
bir noktaya tasinmistir, Bu metinler, farkli dini ¢evrelerden filozoflarin, farkli zaman
dilimlerinde konuya eklemlenen katkilar: sayesinde, elestiriye daha dayanikli metinlere
ddniisebilmistir,

Siirecin XX. Yiizy1il evresinde ise ozellikle bilimsel pozitivist mantik¢iligin, dnermenin
bilgi degeri lizerine yogunlasan diisiince egzersizleri, metafizik alamn gelistirdigi
soylemin, bilgi degeri agisindan bir anlam ifade etmedigi, ydniindeki iddiasi dini
dnermeleri de icine alacak sekilde genisletilmistir. Bu degerlendirmeler de karsisinda dini

argiiman ve dini 6nermenin deger krizini giindeme getirmistir.
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0z

Bu makalede, bir sagduyu filozofu olanThomas Reid’in kendi ¢aginda yasamis olan ampirist filozof olan David
Hume ve Descartes ile baslayip Malebranche, Lock ve Berkeley ile devam eden idealist felsefeye karsi cevap
verme niteliginde ortaya koydugu algi teorisinde gérme duyusunun yeri ve fonksiyonlar: ele alinacaktir.
Thomas Reid, derli toplu bir sekilde algi konusunu “An Inquiry into the Human Mind” isimli eserinde ele
almistir. Biz de makalemizde Reid’in bu eserini ana kaynak olarak ele alacak ve Reid’in alg ile ilgili goriislerinin
yani sira temelde gérme duyusunu ele alig tarzim aktarmaya calisacagiz. Sagduyu Felsefesinin kurucusu olan
Thomas Reid, maddi diinyanin olmadigini savunan filozoflara alg: teorisi ile cevap vermektedir. Temel tecriibi
bir bilgi kaynag: olan alg, baska bir bilgi kaynagina bagh olmaksizin bilgi ve gerekgelendirilmis inang tiretir.
Algy, bizi kusatan diinyayi, belli araliklarda ¢evreden gelen uyaranlarin duyu organlarimiza yaptigi etkiler yolu
ile tanima ve kavrama demektir. Algi siireci; algilayan 6zne, algilanan nesne, duyusal deneyim ve nesne ile 6zne
arasindaki iliski olmak {izere, dért unsurdan olusmaktadir. Tatma, koklama, isitme ve dokunma duyumlarinin da
algilamada etkili olmasia karsin gérme, Tanri bilgisinden bahseden en mitkemmel bilgi tiiriidiir. Kendisinde
fiziksel anlamda herhangi bir degisiklik olmayan nesnenin ona olan bakis agisina, mesafeye, bulundugu ortamin
sartlarina ve zamana gore gdze farkll sekilde goriinmesi goriiniis ve gerceklik arasindaki farki ortaya
koymaktadir. Goériiniis aslinda gergeklige zihnimizi yonlendiren bir isaret gérevine sahiptir. Zihnin izl bir
sekilde isaretten isaret edilen nesneye gec¢mesi kendinde koklesmis dikkatsizli§in sonucudur. Farkl
mesafelerden ve yonlerden baktigimiz bir nesnenin géziimiize farkl gériiniimler sunmasina ragmen, ayni nesne
olduguna dair kanaatimiz tamdir. Bunu olusturan ise deneyimlerimizdir. Goziin gérdiigli nesne ile ilgili
kavrayisinda, onceden sahip oldugu bilgilerin yeri 6nemlidir. Hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadigimiz bir
nesneyi gorsek dahi bir algiya sahip olamayiz. Duyular, nesne hakkinda gergekte nasil oldugu bilgisini degil nasil
goriindtigii bilgisini vermektedir. Duyular dis diinya ve dis diinyadaki nesneler hakkinda tam bir bilgi kaynag:
olmasa da dis diinyanin sundugu goriiniislerin dolaysiz bilgisinin kaynagidirlar. Goriiniir sekli zihne sunmak
konusunda gérevli hicbir duyum olmadigim ifade eden Reid, bunun bizim bilincinde olmadigimiz halde maddi
izlenim tarafindan géze dnerildigini ifade etmektedir. Doganin goriiniir sekli nesnenin somut seklinin ve
durumunun bir isareti olarak tasarladigi ve bunu kullanmay: bize i¢giidiisel olarak 6grettigi sdylenebilir. Reid,

gozlerin ti¢ boyutlu gérme, paralel hareket etme, nesnenin gériintiisiinii retinada ters olusan resme ragmen diiz
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gdrme ve iki gozle tek gorme yeteneklerinin tamaminin Yaraticimiz tarafindan yapimiza konulan yasalarin

sonucu oldugunu ortaya koymaktadir.

Anahtar kelimeler: Sagduyu, Algi, G6rme, Goriiniis, Gergeklik

THE PLACE OF THE SENSE OF SiGHT iN THE PERCEPTION THEORY OF THOMAS REID

Abstract

This article will focus on the place and functions of sense of sight in the theory of perception that Thomas Reid,
a commonsense philosopher, has responded to idealist philosophy starting with David Hume and Descartes, an
empirical philosopher who lived in his time, and continuing with Malebranche, Lock and Berkeley. Thomas Reid
collectively discussed the subject of perception in his book An Inquiry into the Human Mind. In our article, we
will consider Reid's work as the main source and try to convey Reid's views on perception as well as the way he
basically sees vision. Thomas Reid, the founder of Commonsense Philosophy, responds to the philosophers who
argue that there is no material World with the theory of perception. Perception, which is a basic source of
experience information, produces knowledge and justified belief without being tied to another source of
information. Perception means recognizing and comprehending the World that surrounds us through the
effects of the stimuli coming from the environment to our sensory organs. Perception process; It consists of four
elements: perceiving subject, perceived object, sensory experience and the relationship between object and
subject. Though tasting, smelling, hearing and touch sensations are also effective in perception; vision is the
most perfect type of knowledge that speaks of God's knowledge. The fact that the object, which does not have
any physical changes in itself, appears to the eye differently according to the point of view, distance, conditions
of the environment and time, reveals the difference between appearance and reality. Appearance actually
serves as a sign that direct sour mind to reality. The rapid transition of the mind from the sign to the pointed
object is the result of ingrained in attention. Although an object that we look at from different distances and
directions presents different views tour eyes, we are convinced that it is the same object. What constitutes this
is our experience. In the comprehension of the object that the eye sees, the place of the previous knowledge is
important. Even if we see an object about which we have no information, we cannot have a perception. The
senses do not give information about the object, but how it looks. Although the senses are not a complete source
of information about the external World and objects in the external world, they are the source of the direct
knowledge of the appearance soffered by the external world. Stating that there is no sensation to present the
visible form to the mind, Reid states that this is proposed to the eye by materialism pression even though we are
not aware of it. It can be said that the visible form of nature designed it as a sign of the concrete form and
condition of the object and instinctively taught us how to use it. Reid reveals that the three-dimensional vision
of the eyes, parallel movement, flat vision despite the image of the object occurring gopposite to the retina and

single vision with two eyes are all the result of the laws imposed by our Creator.

Keywords: Common sense, Perception, Sight, Appearance, Reality
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Giris

18. yiizyilda iskogya’da yasamis olan Thomas Reid (1710-1796), Sagduyu Felsefesinin

kurucusu unvanina sahip bir filozoftur. Reid ilk olarak Aberdeen Marischal Kolejinde

hocasi olan George Turnbull (1698-1748) dan etkilenmistir. Turnbull’'un insanin yapisinda
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olan yeteneklerin giivenilir oldugunu savunan yaklasimimin Thomas Reid tarafindan
ortaya konulan Sagduyu Felsefesinde devam ettigi goriilmektedir. Reid’in rasyonel din
bicimi ve insan dzgiirligiini savunmasinda, Marischal Kolejinde hocasi olan Thomas
Blackwell’in (-1727) Hiristiyan bilgi ve sagduyu savunmasinda akli ve gercegi ortaya
cikarmasinin  etkili oldugu gériilmektedir. Daha sonra ingiltere’'ye giden Reid,
Cambridge'de Lucasian Matematik Profesérii Nicholas Saunderson ile tanisti
Saunderson’'un korligiine ragmen geometri ve optik Ogretme yetenekleri, Reid'in
goriniir sekil ile ilgili agiklamalarinda etkili olmustur. Aberdeen'deki King's College’ e
davet edilen Reid, burada hocalik gérevinin yani sira bir felsefi toplum olan " Wise Club "'
ile ortak caligmalar yapmaya baslamistir. Reid, bu gruba Sagduyu Prensipleri ile An
Inquiry into the Human Mind” eserine dahil olacak materyalini sunmustur. Hume'un
felsefi sistemini siki bir tartismaya maruz birakan " Wise Club” toplantilar1 sirasindaki
yazilari, Reid’in “ Idealar Yolu ” ile olan memnuniyetsizliginin ilk kanitidir. ' Wise Club”
ayrica James Gregory ve Alexander Gerard'in ¢alismalarinin da tartisildigi bir ortamd.
Her ikisi de Marischal College'da profesér olan Gerard ve Colin Maclaurin, Reid’in
Newtonculugunu etkilemistir. Gerard, zihnin incelenmesi konusunda Reid’e bir durus
vermistir. James Gregory'nin insan ve hayvanlarin yeteneklerini karsilastirdigi
“Comparative View of the State and Faculties of Man, with those of the Animal World”
(1764) isimli kitabi, insanlarin bilingli olarak gercek, zihinden bagimsiz bir diinyayla
etkilesime giren canlilar oldugu fikrine dayanmaktadir. Reid, bu bakisin énemli bir
yoniinii eserlerinde paylasmistir." Reid, etik, estetik, zihin felsefesine katkilarinin
yaninda; algi teorisi ve epistemoloji ile ilgili agiklamalar: 6zgiir irade teorisinin gelismesinde
etkili olmustur. Reid, en iyi duyum epistemolojisi ile tanimir. Duyumlarin bizi dogrudan
bilinglendirmeye hizmet ettigine inanan Reid; Locke, Berkeley ve o6zellikle Hume

felsefesinin™ algisal ve &nemli elestirilerini sunmaktadir. Locke’un* kisisel kimlik

! Nichols Ryan, Thomas Reid’s Theory of Perception (New York: Oxford University Press Inc., 2007),4-8.

" Bir empirist ve septik olan ve dogustan diisiincelere karsi ¢cikan Hume, insan bilgisinin temelinde dis diinyaya
iliskin izlenimler, duyumlar ya da gozlemlerin oldugunu savunmaktadir. Deneysel yontemi insanin yapisina
uygulayan Hume, bilginin ancak deney ve gozlemle elde edilecegini savunmaktadir. Hume’un bilgiye, nesneye,
dogaya ve insana bakisinda bir olasilik ve giz durumu hakimdir. Bilgide deney ve gozlemle siurh kalmasi
empirist olmasinin sonucu iken, zihnin disina etki etmeyen bir bilgi anlayisi ise stipheciliginin sonucudur.
Hume, dis diinyayi, diger zihinleri ve insanlar1 algilanmadigi zaman var olmayan bir bakis acis1 ile Reid’in kisinin
kendi varligi, dis diinyanin ve diger insanlarin varligina olan inanci sorgulamaya tabi tutmadan kabul etmeyi
dngdren anlayisinin karsisinda durmaktadir. Hume’un kabul ettigi bir temel inang olmamasina karsin Reid’in
sagduyu felsefesi, temel inanglarin varlig tizerine kuruludur. Reid, zihin ve onun faaliyetlerine inanir ve bilgi
edinmede duyularin yani sira aklin da rol oynadigini savunur. Hume ise idelerin ¢agrisim yasasi ile birbirini
izlemesi yolu ile bilgi edinmenin oldugunu ifade etmektedir. Hume’un insani maddi diinyann bir parcas: olarak
goren mekanistik anlayisina karsin Reid insam kendi kimligine sahip, bilingli tavirlar sergileyen 6zgiir bir varlik
olarak gormektedir. (Sule Gece, “David Hume Siipheciligi ile Thomas Reid Dogmatizminin Karsilastirilmast” Yiiksek
lisans tezi, Gazi Universitesi, 2003) Zihnin tiim iceriklerini, bize duyular ve deneyim yoluyla verilen materyallere
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goriisiine ve dzellikle Hume'un nedensellik goriisiine getirdigi elestirilerle taninmistir,
Glinlimiizde ¢cagdas alg1, dzgiir irade, din felsefesi ve en fazla epistemolojide onun mirasi
olan goriisleri yer almaktadir. En ¢ok duyum epistemolojisi ile taninan Reid, duyumlarin
bizi dogrudan bilgilendirmek icin hizmet ettigine inanir. Epistemolojik bir ¢alisma olan
“An Inquiry into the Human Mind” eserinde Reid, duyular1 kullanarak diinya bilgisine
ulagsma yollarimiz1 tartisir.” Onunla ayni dénemde yasayan ve ideal felsefenin actig
yoldan ilerleyip, son darbeyi indirerek siipheciligin éniinii sonuna kadar acan David
Hume ve ideal felsefe aslinda Reid’in felsefi alt yapisinin olusmasinda etkili olan iki
unsurdur. Reid’in algi teorisinin Hume'un ortaya koydugu maddi diinyanin olmadig
sonucunu getiren alg1 teorisine cevap niteliginin 6n planda oldugu goriilmektedir.’
Reid’in Sagduyu Felsefesinin siiphecilik ile miicadelesinde temel bir unsur olan alg

teorisini ortaya koydugu, koklama, isitme, dokunma, tatma ve gérme duyulari ile edinilen

indirgeyen Hume bu materyallere algilar der. Diisiincenin orijinal materyali, ilk seyi, bir izlenimdir; bir ide ise,
sadece bir izlenimin kopyasidir. Orijinal algi olan izlenimler onlara sahip oldugumuz zaman canli ve agiktirlar.
Bu izlenimler iizerine diistindiigiimiizde, akil yiirtittiigiimiizde bilinglerine vararak onlarin idelerine sahip
oluruz ve bu ideler, orijinal izlenimlerin daha az canli versiyonlaridir. Bir ac1 hissetmek bir izlenimdir; oysa bu
duyumun hatiras bir idedir (Solmaz Zelyut, Dért Adali, Dogu Bati Yayinlari, istanbul 2010. s. 94). ideler ile
izlenimlerin birbirini karsilamasinda esas rolii olan hayal giiciidiir. Ancak hayal giicti idelerle izlenimler
arasinda keyfi ilgiler kurmaz ve izlenimler ile ideler rastgele olusmaz. Bu bir takim yasalara baglidir. Bu yasalara
Hume c¢agrisim (association) yasalari der. Tasarimlari birbirine baglayan ¢agrisim mekanizmasinin yasalari
sunlardir: a)“Benzerlik, b)“Mekan -zaman bakimindan yakinlik” c)“Neden-etki bagliligi” (Hume David, insan
Dogas1 Uzerine Bir inceleme, cev. Ceviren Ergiin Baylan, BilgeSu Yayincilik,2009, s. 22).

* Bilginin kaynagini deney ve gozleme dayandiran ve algisal gerceklik disinda bizi dogru bilgiye ulastiracak
baska bir yolun olmadigimi savunan Emprisizm (Deneycilik)in kurucusu olan John Locke, Berkeley ve Hume
iizerinde etkili olmustur (Sule Gece, “David Hume Siipheciligi ile Thomas Reid Dogmatizminin Karsilastirilmas1”
Yiiksek lisans tezi, Gazi Universitesi, 2003). John Locke insan zihnini iizerine hicbir sey yazilmamis diiz, beyaz bir
kagida (tabula rasa) benzeterek bu kagidi doldurmanin tek yolunu ise deneyim olarak agiklamaktadir (insanin
Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, Gev. Meral Delikara Topgu, (Ankara:Oteki Yayinevi,1999), s.134). Bu ifade ile
Locke insanin bilgi edinme siirecinde duyu algisinin tek etken oldugunu ortaya koymaktadir. Her tiirlii dogustan
gelen bilgiyi reddeden Emprisizm, Reid’in Sagduyu Felsefesi ile ortaya koydugu, biitiin insanlarin evrensel
olarak kabul ettigi ve dogustan gelen ilkeleri kabul etmemektedir. Emprisizm dogustan diisiiniise siddetle kars:
¢ikan bir akimdir (Sule Gece, “David Hume Siipheciligi ile Thomas Reid Dogmatizminin Karsilastirilmas1” Yiiksek
lisans tezi, Gazi Universitesi, 2003).

*Ryan Nichols ve Gideon Yaffe,"Thomas Reid", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Kis 2016 Baskis1), (Erisim 1 Ocak
2020).

> Hume'un agir1 empirizmi onu cisimlerin veya seylerin bizim disimizda, bize digsal devam eden ve bizden
bagimsiz bir varligi olmasinin rasyonel hicbir hakli ¢ikarimi olmadigini ileri siirmeye gotiiriir. Bizim siradan
veya giinliik deneyimimiz, bizim disimizda seylerin var oldugunu telkin eder. Fakat idelerimizin izlenimlerin
kopyalar1 olduklarini tam anlamiyla kabul edersek, bunun felsefi sonucu su olmak zorundadir: Bildigimiz tiim
sey izlenimlerdir, yani biz sadece izlenimleri biliriz. izlenimler ise, i¢sel 6znel durumlar veya hallerdir ve dissal
bir gercekligin agik kaniti degillerdir. Kuskusuz, biz daima sanki seylerin digsal bir diinyasi varmis gibi
davraniriz ve Hume da seylerin var oldugu hakkindaki tiim diigtinmelerimizi, akil yiiriitmelerimizi dogru diye
kabul etmeyi istiyordu. Fakat Hume'un derdi, digsal bir diinyanmin var oldugunu diisiinmemizin sebebini
sorgulamakty; yani o, nigin bir dis diinyanin var oldugunu diisiindii§iimiizii sorusturmaktaydi (Solmaz Zelyut,
Dért Adali, Dogu Bat1 Yayinlari, istanbul 2010. s. 100).
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algilar inceledigi “An Inquiryintothe Human Mind” isimli eserinde en fazla yeri en asil
insan yetenegi olarak tanimladigi gérmeye ayirmaktadir. Biz de makalemizde onun bu
eserinden ¢okca istifade ederek Reid’in algi teorisinde gérmenin yerini aktarmak

istiyoruz.

Thomas Reid ile ilgili yurt disinda oldukca zengin bir literatiir oldugu gériilmektedir.
Nichols Ryan'in bash basina Reid’in alg1 teorisini ele aldigi “Thomas Reid’s Theory of
Perception” isimli kitabi 6nemlidir. Keith Lehrer (1989) ve Alexander Campbell Fraser’in
(1898) “Thomas Reid” isimli eseri, Nicholas Wolterstroffin “Thomas Reid and Story of
Epistemology” (2001) isimli eseri , William C Davis'in “Thomas Reid's Ethics : moral
epistemology on legal foundations” [2006] isimli eseri, Roger D. Gallie'nin “Thomas Reid :
ethics, aesthetics, and the anatomy of the self” (1998) isimli eseri, Philip de Bary'nin
“Thomas Reid and scepticism : his reliabilist response” [2002] isimli eseri ve Daniel
Robinson’un “Thomas Reid's Inquiry: the geometry of visibles and the case for realism”
(1974) isimli eseri Reid ile ilgili yazilmis dnemli eserlerdir. Jonathan Adler, Peter
Baumann, Todd Buras, Robert Callergard, James Van Cleve, Terence Cuneo, Rebecca
Copenhaver, Phillip Cummins, Lorne Falkenstein, Gordon Graham, Giovanni Grandi,
Glenn Hartz, George Pappas, Kathleen Schmidt, MA Stewart, Paul Tomassi, Kenneth
Winkler, Paul Wood ve Gideon Yaffe gibi isimler de Reid ile ilgili calismalar
yapmislardir.Ulkemizde ise ayn1 dénemde yasayan Hume ile ilgili pek ¢cok ¢alisma oldugu
halde Reid hakkinda yapilan ¢alismalarin ¢ok az oldugunu gérmekteyiz. Reid ile ilgili ilk
calismanmin H.Mustafa Acikéz’e ait, Reid’'in eylem teorisini ele aldigi “Sagduyu Eylem
Felsefesi “(1998) isimli doktora tezinin gevirisi olan eserini gérmekteyiz. Aynur ilhan Tung,
“Thomas Reid’in Ahlak Anlayis1”(2003) isimli doktora tezi ile Reid’in ahlak teorisini, Sule
Gece “David Hume Siipheciligi ile Thomas Reid Dogmatizminin Karsilastirilmast”(2003) isimli
yiiksek lisans tezi ile Reid’in Hume’un felsefesinin karsisinda olan gériislerini ve Aysenur
Glinler “Thomas Reid'in Din Epistemolojisi”’(2013) isimli yiiksek lisans tezi ile Reid’in din
felsefesi goriislerini ortaya koymustur. Ulkemizde yapilanlar arasinda Reid’in gérme algi

teorisini ele alan bir calismanmin olmadig1 gériilmiistiir,

Reid’in felsefi sorusturmalarimin sagduyuyu savunma temeline dayali oldugu
goriilmektedir. Felsefe tarihinin bu kavrama hak ettigi yeri vermedigini gormekteyiz.
Sagduyulu felsefe yapmak, filozoflar ve felsefe icin utang verici, siradan halkin ortaya
koydugu bir diisiinme bicimi olarak goriildii ve gdsterilmek istendi. Aslinda bunun bir
nedeni de sagduyu kavraminin siradan dilin kullaimi ile felsefi dilde kullanimi

arasindaki farki gézetmemektir. Ingilizce ifadesi olan “common sense”;common”, ortak,

paylasilan, herkese agik ile “sense” duyu terimlerinden olusmaktadir. Reid’in bu kavrama
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yiikledigi anlam tamamu ile felsefi bir icerige sahiptir. Ona gore sagduyu prensipleri,
kendiliginden apagcik olan ve ispatlamak i¢in baska bir neden aramaya gerek olmayan
ilkelerdir.Reid, “sagduyu” nun ya da kendi ifadeleri ile“halkin” diisiincelerinin sadik bir
savunucusudur. Reid i¢in sagduyu, yapimizda mevcut olan ve varligina miidahalede
bulunamayacagimiz ve herkesin inanmak durumunda oldugu ilkelerdir.’Ryan Nichols ise
yukarida belirttigimizin aksine Reid’in ‘sagduyu’ terimini, felsefi akil yiirtitme yoluyla
degil, duygulara hitap eden argiimanlari vererek, retorik yoluyla agiklama yoluna gittigini
ifade etmektedir. Reid, bu sekilde ortaya koydugu sagduyu terimini felsefi bir yéntemi
gelistirmeye hizmet etme amacinda kullanmistir, Reid’e gdre sagduyu tiim insanlar icin

ortak bir yargi derecesi ve 6§renme yolu ile iiretilemeyen Allah’in bir armagamdir.®
Bilginin Temel Kaynag Olarak Alg:

Algi, hafiza, biling(ic bakis) ve bazen sezgi olarak da adlandirilan akil; epistemoloji
tarihinde klasik temel kaynaklardir. Bir kaynagin temel adimi almasi, baska bir bilgi
kaynagina bagh olmadan bilgi vermesi demektir.’Algi, bizi kusatan diinyayi, belli
araliklarda cevreden gelen uyaranlarin duyu organlarimiza yaptigi etkiler yolu ile tanima
ve kavrama demektir. Duyularimiz, belli araligin disindaki uyaranlar: algilamaktan bizi

alikoymakta ve diinyada neleri ve ne sekilde algilayacagimizi belirlemektedir.?

idealar teorisi yerine Reid, dogrudan bellek ve algi teorilerini savundu. Hume ve
seleflerini elestirisinin bir parcasi olarak Reid, duyum ve algi arasindaki ayrimi ifade eder
ve deneyimin algisal giiclerimizi nasil genislettigini aciklar.’Reid gerekge aramaksizin bes
duyu, hafiza, akil, ahlaki duyu ve tadi iceren yargilama yeteneklerimize giivenmemiz
konusunda 1srarh bir tutum sergilemistir. Reid felsefi siiphenin kaynaginin bes duyuyu
yalnizca dis nesnelerin zihinsel imgeleri olan idealarin temas: ile simirlandirmak olarak
gdrmektedir. Bu yaklasima sahip siipheciler isimlerin nesneleri degil onlarin idealarini
ifade ettigini sdyleyerek her seyi idealara indirgemekte, bunun disinda bir algilama ya da
diistinmenin olmadigini iddia etmektedirler. Reid, algisal yeteneklerimizin yaniltici
oldugunu kabul etmesine ragmen, algisal yargilarimizin ilk prensipler oldugu konusunda
kararli goriiniiyor. *Reid icin algilama siirecinde gerceklesen zihinsel olaylarin stiregleri

de belirsizdir. Ama bu onu algilama teorisini olusturmaktan alikoymaz ve agiklayabilecegi

*H. Mustafa A¢ikdz, Sagduyu Eylem Felsefesi, (Ankara: Elis, 2017), 32-34.

®Nichols ve Yaffe, "Thomas Reid"

6Ryan, 2007,age, 21,22.

"Robert Audi, “Bilginin Kaynaklar1”, (Ed. Paul K. Moser), Epistemoloji,cev. Aysenur Erken (Audi 2018),( Ankara:
Adres, 2018), 81-82

8KenRobinson, Yaraticilik;Aklin Strurlarim Asmak.Gev.: Nihal GeyranKoldas (istanbul: Kitap, 2003), 121.

°Patrick Rysiew, “Reid Thomas”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, (Erisim 1 Ocak 2020).

!%Gallie, Roger,Routledge Encyclopedia of Philosophy, (Erisim 1 Ocak 2020).
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stireglerin zihinsel bilesenlerine dikkatini verir. Reid’e gére algilamada; birincisi algilanan
nesnenin kavrayis ve kavram; ikincisi, mevcut varligina iliskin giiclii ve karsi konulmaz
bir kanaat ve inang; {iglinciisii algilanan nesneyi tartismadan kabul etmek seklinde ortaya
koydugu li¢ unsur vardir."'Bu sartlar gerceklestiginde, algi karsi konulmas gii bir sekilde
gergeklesir."?Algilama, nesnel diinyanin isareti ve gostergesi olarak islev géren duyusal
deneyimi yorumlamaktir. Bu yorumlamanin bir kismi icgiidiilerimiz sayesinde
gerceklesirken diger bir kismi ise sonradan 6grenilmektedir.” Farkinda olmak, inanmak
ve algilanan nesnenin kabul edilmesinin yaninda, algilama bilissel duyumlara sahip
oldugumuzun farkinda olmay: da igeren bir zihinsel eylemdir. Algiladigimiz nesnenin

zihnimizde olusturdugu etkidir, duyum.™

Duyularin isleyisini, diinyadaki nesnelerle iliskisini ve zihindeki yerlerini mantiksal
olarak agiklayamayan Reid, Newton ydntemlerine olan bagliliginin sonucu ampirik olarak
agiklamaktadir. Reid, “Entelektiiel Giiclerin” ilk bdlimlerinde algi teorisinde kullandigi
terimleri tanimlamaya caligsa da, onlar1 tam olarak tammlamakta yetersiz kaliyor. Reid,
bunun yerine, insanlarin fiziksel nesneleri algilamayi basardiklar1 gercek kosullar:
tartisir. Reid’in alg1 teorisini agiklama yontemi i¢ gozlemsel ve deneyseldir. Felsefi bir
diistinme icermeyen algi tanimi, algisal olaylarin “uygun kosullar” olarak adlandirdig

seye uydugu yasalar1 tammlamak i¢in yeteneklerimizin ¢alismalar1 tizerine kuruludur.®

Reid, zihinde gercekten ne olduguna yeterince dikkat etmedikleri i¢in filozoflarin idealar
teorisini savunabildigini diisiinmektedir. Ornegin sertligi hisseden biri i¢in dokundugu
yiizey ile hissettigi sertlik arasinda bir benzerlik olmadig1 gériilmektedir. Ya da eline igne
batan kisinin hissettigi aci ile ignenin keskin ucu arasinda da herhangi bir benzerlik
yoktur. Berkeley ve Hume'un savundugu gériise gore hissettigim her seyin zihnimde bir
ideas1 olmasi gerekiyor. Buna gore sertligi ya da aciy1 kavramak miimkiin degildir. Reid,
tek basina duyumdan kaynaklanan higbir akil yiirtitmenin, daha énce sahip olmadigimiz
bir kavrama yol agamayacagini kabul eder.'*Bir nesneyi algisal bir inancta saat olarak
simiflandirabiliyorsam, bdyle bir inang edinilmelidir, ¢linkii uygulama yetenegim ve bu
kategoriyi dogru bir sekilde uyguladigim bilgim, orijinal algilari agan bilissel yeteneklere
baglidir. Orijinal algilar yalnizca duyulardan elde edilebilirken, edinilmis algilar bir

dereceye kadar yargilanmadan elde edilemez. Edinilmis algilarin ilk ayirt edici isareti,

"Ryan, 2007,age, 27.

2william Hamilton(ed.), The Works of Thomas Reid, (Edinburgh: MaclachlanandStewart, 1785), 258.
BNicholas Wolterstroff, Thomas Reidand Story of Epistemology,(Newyork: Cambridge UniversityPresss, 2001),119.
“Thomas Reid, Essays on the Powers of the Human Mind(Glasgow: London, 1827), 118.

*Ryan,age, 23-24.

!“Rysiew, “Reid Thomas”.
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edinilmis algisal inanglarin orijinal algilarda bulunmayan kavramsal igerige sahip
olmasidir. Basit veya orijinal algida sadece nesnelerin goriiniir seklini, rengini ve yerini
algilariz. Bir nesneyi digerinden ayiracak genel olgulari ve siuflandirict kavramlari
kullanmadigimiz, ti¢ boyutlu sekil algis1 da olmayan basit algilamanin kapsami sinirhidir.
Tim bunlarin duyularimiz tarafindan degil, zihnin baska bir giicii tarafindan yapildig
diisiiniilmektedir. Orijinal ve edinilmis algilar arasinda igerikleri disinda olusum sekilleri
acisindan da fark vardir. Orijinal alg1 sadece duyular yolu ile olusurken edinilmis algida
akil yiiriitme de etkindir.”Reid’in algiy1 agiklama yontemlerinden biri de dil ile kurdugu
analojidir. Karsimizdaki ile kurdugumuz iletisimde dildeki isaretler olan harflere ve
seslere odaklanmadan otomatik olarak belirttigi anlama gectigimiz hepimizin
malumudur. Ve kullanilan harfler ya da sesler ile ortaya konulan anlam arasinda
benzerlik olmadigi da malumdur. Ama sonug olarak konusanin amacini dinleyene
iletmesini ve dinleyen de bununla ilgili bir diisiince olusmasini temin ederler. Aym
sekilde, algidaki isaretler olan duyumlar sadece ¢ok hos ya da hos olmayan veya
olagandisi durumlarda dikkatimizi ¢eker. Ve belirttikleri seyle aralarinda bir benzerlik
yoktur. Bununla birlikte, bu isaretler fiziki anlamda sikintist olmayan algilayicinin

zihninde bir anlayis1 ve ilgili nesnenin varligina dair inanci ortaya koyar."®
Alginin Bilegenleri:

1.Kavrayis-kavram: Entelektiiel yetilerin etkinliklerinin merkezinde, zihinsel durumlara
kasith icerik saglayan kavram yer almaktadir. Reid herhangi bir yarg: ve inang olmadan
bir seyin ¢iplak olarak kavranmasini “basit kavrama” olarak isimlendirmistir."” Basit
kavrama zihnin inanma, hatirlama, hafizada tutma ve algilama gibi tiim islemlerinde
gergeklesir. Reid ayrica, basit kavramadan tam olarak kavramaya gecisin, zaman icinde
tekrarlanan deneyimlerle otomatik hale geldigini savunuyor. Gorsel algi yetenegimiz,
deneyimleme sonucunda goriiniir sekil ile gercek sekil arasindaki geometrik olarak
gosterilebilir iligkiyi basarih bir sekilde modellemekte ve bu gecis otomatik olarak
gergeklesmektedir.”®Algilanan olayin farkina varilmasi ve anlagilmasi demek olan tam
kavrayis olmadan algi tek bagina tamamlanmamis bir olay olarak kalir. Dolayisi ile insanin
yasadig1 cevre ile baglantisimi ve uyumunu saglayan kavrayis sayesinde insan neyi
algilayacagina karar vermesinin yaninda algiladig1 seyi tammlar. Pek ¢ok bilginin ve

uyaranin etkisinde olan insan igin 6ncelik verme yetenegi de kavrayis tarafindan

Nichols Ryan, “Learning and Conceptual Content 1n Reid'sTheory of Perception”, British JournalfortheHistory
of Philosophy, (Erisim 1 Ocak 2020).

'*Rysiew, “Reid Thomas”.

YWwilliam Hamilton(ed.), age, 1785, 295.

“Nichols ve Yaffe, "Thomas Reid".
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saglamr.”Goziin gordiigii nesne ile ilgili kavrayisinda, énceden sahip oldugu bilgilerin
yeri 6nemlidir. Hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadigimiz bir nesneyi gorsek dahi bir

algiya sahip olamay1z.”

2.Inang: Bu kavramlara dogruluklari teyit edildiginde ise bir inang eslik eder ve o
zaman“algl” olarak adlandirilirlar. Reid, sagduyu yaklasimi ile gercek nesnelerin
dogrudan farkinda oldugumuzu savunmakta ve farkinda oldugumuz nesnelerin dogasi
hakkinda kabaca sahip oldugumuz diisiincenin dogru oldugunu diisiinmektedir. Reid,
duyumlarin roliinii zihnimizi diinya ile dogrudan temasa sokmak olarak tanimlamakta ve
onlarin yalmzca sagduyuya bagh olarak kabaca nesnelere ait bir kavrayisin araci
oldugunu ifade etmektedir. Reid, zihinlerimizin idealar gibi bir ¢esit arag yerine dogrudan
diinyaya baglandigi goriisii ile bir tir “dogrudan gergekcilik” anlayisini ortaya

koymaktadir.”

3. Kabul: Duyu organlar1 aracihg ile algiladigi nesneyi dnce kavrayan sonra buna dair bir
inanca ulasan kisi akil yetenegi sayesinde bunlar1 organize ederek son asamaya geger. Akl
incelemek, bedeni incelemekten daha zordur. Aklin biitiin diisiinme ilkelerini tiim
insanlk i¢in agik ve metodik olarak ortak ilkelerle belirlemek zordur, Bu konuda ¢alisma
yapan filozoflar ancak aklin ve de zihnin belli bir boliimii ile ilgili bir gercekligi ortaya
koyacaktir, Malzemeleri dogadan saglanan akil, tipki bir eczaci ya da kimyager gibi, bu
malzemeleri cesitli islemlerden gecirmekte, onlara farkh gériiniimler kazandirmaktadir.
Nasil ki kimyasal islemden gecen girdilerle ¢iktilar birbirinden tamamen farklhilasiyorsa,
akhin girdileri ile ¢iktilar1 da bu sekilde farklilagir. Akil bu islemleri yaparken farkinda
degildir ve yaptifi eylemlerin hicbirini hatirlamaz. *Tiim akil yiiriitmemiz, nasil
olustugunu bilemedigimiz icin onaylama yetkimiz olmayan, yapimizin bir pargasi olan ilk
prensiplerden olmalidir. Bu prensipleri olusturmak ya da yok etmek aklin yetkisinde
degildir. Akil bu ilk prensipler olmadan hicbir sey yapamaz. ilk prensipler gérme giicii ise,
akil teleskoptur. Nasil gérme giicii olmayan birine teleskop higbir fayda saglamazsa, ilk

prensiplere sahip olmayan birine de akil hi¢bir fayda saglamaz.”

insan Yeteneklerinin En Asili: Gorme

! Yasemin Taskin, “Hava Perspektifinden Isik ve Renk Acisindan Oncelenmesi ve Empresyonizm’de Uygulama
Bigimleri” (Yiiksek lisans tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2012), 52.
?Zeynep Kuleli, “Kitdb el-menizir“in Temel Prensiplerinin Bilim Felsefesi Agisindan Incelenmesi “, (Yiiksek
Lisans Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2015), 51.
BNichols ve Yaffe, "Thomas Reid".
*Thomas Reid, An Inquiry into the Human Mind, (Cupar:PrintedBy R.Tullis,1823),5-6.
»Reid, a.g.e, 1823, 81.
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Sagduyumuzun ve yetistirilme sartlarimizin sonuglar1 kararlhi olmazsa, hepimiz
stiphecilige kayma tehlikesi altindayizdir. insanin anlama yeteneginin isleyisini ¢6zmek,
temel giiclerini ve diirtiilerini ortaya koymak icin Reid, en basitten karmasiga dogru bir
siralama ile koklama, tatma, duyma, dokunma ve en 8nemli duyu olan gérme duyusuna

en fazla yeri ayirarak insanin anlama yetenegini incelemektedir.?

Gorme algisy; algilayan, algilanan, renk ve sekil ile ilgili gorsel deneyimi kapsayan duyusal
deneyim ve nesne ile 06zne arasindaki iliski olmak {izere, dért unsurdan
olusmaktadir.”’G6rmenin ya da genel olarak alginin ne oldugu ile ilgili tartigilan pek ¢ok
teori olmasina karsin kusatici tek bir felsefi goriis ortaya koymak zordur. Bu teorilerin
ortak noktasinda algilayan ve algilanan arasinda duyum aracihigi ile kurulan nedensel

iligki vardir.?®

Gorme yeteneginin insanin bilgi alma kapasitesine sagladigi katkiyr anlamak icin gézii
disinda biitiin duyu organlari olan bir varlik hayal etmek yeterlidir.Koca bir dagi ya da
bunun gibi biiyiik bir varligi algilama yolu bu kisi i¢in dokunmadir. Dokunma yolu ile bu
varliklar hakkinda bilgi alma siiresini, gérme yolu ile bilgi alma ile karsilastirdigimizda
gdziin algilamadaki yeri net olarak agi§a cikacaktir. Gérmenin Tanri bilgisinden
bahsetmek iizere verildigini ifade eden Reid, bunu “en miikemmel bilgi tiirii” olarak

tanumliyor.”
GOriiniis ve Gergeklik

Goziimiiziin dogast ile ilgili net bir fikre sahip olabilmek icin, gériinen nesnelerin goriiniir
goriiniisleri ile onlarin bize sundugu bilgi arasindaki ayrimi akhimizda tutmaliyiz.
Kendisinde fiziksel anlamda herhangi bir degisiklik olmayan nesne ona olan bakis
acimiza, mesafemize, bulundugu ortamin sartlarina ve zamana gore goziimiize farkh
sekilde goriiniir. Nesnenin kendisinde olmadigi halde insanin algisinda olusan bu
degisimlerin kaynagimin zihin oldugu anlasilacaktir, **Bunu anlamak icin, bir nesnenin
bulutlu ya da agik havada, giinesin farkhi konumlarinda, nesnenin odanin farkh
konumlarinda olmasina bagh olarak goériiniimiiniin neredeyse her saat degismesi
durumuna bakmaliyiz. Bu duruma ragmen, biz her durumda nesneyi ayni gérmeye devam
ederiz. Farkli mesafelerden ve agilardan baktigimizda aslinda géziimiize farkli gériinen

bir kitap veya sandalyenin, degisen goriiniimlerini dikkate almadan, ayni sekilde

2Reid, a.g.e, 1823,8.

“Audi, a.g.e, 2018,17.

2Audi, a.g.e, 2018,58.

2Reid, a.g.e, 1823, 89.

*Aysenur Giinler, “Berkeley’in immateryalist Metafizigi”,(Yiiksek lisans tezi, Atatiirk Universitesi, 2014), 32.
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oldugunu diisiinmeye devam ederiz. On metre ve yiiz metre mesafelerden baktigimiz bir
adamin boyunun gériiniir gériintimii ikinci durumda ilkinden on kat daha az olmasina
ragmen, hicbirimiz adamin boyunun kisaldigina dair bir anlayisa ulasmayiz. Bu durumun
bize verdigi bilgi; adamin daha uzakta oldugudur. Bu sekilde verilecek binlerce 6rnek,
zihnin nesnelerin goriiniir goriiniimlerini yalnizca isaretler ve gostergeler olarak
algiladigini ve otomatik diisiinceler seklinde gosterilen seylere aninda gectigini
gostermektedir. Isaretleri hi¢ diisinmeden hatta fark etmeden, nesnelerin gériiniir
gdriintiisiiniin doga tarafindan sadece bir isaret olarak tasarlandigini ve aklin hemen
isaret edilen seylere gectigini gérmekteyiz.Aynmi durum, asina oldugumuz bir dilde,
seslere kars1 s6z konusudur. Dikkatimiz seslerden ziyade seslerin ortaya koydugu anlama
yonelir. Bu bilgilerin sonunda Reid, nesnelerin goriiniir gériiniimiiniin, nesnelerin
uzakligy, biyiikliigii ve sekli hakkinda bilgi vermek icin kullanilan bir tiir dil oldugunu
soyleyen Berkeley’e hakkini vermektedir.*Zihin isaret gérevi olan diger seylerde de ayni
sekilde isaretleri géz ard1 edip isaret ettigi seylere dikkatini verme egilimindedir. insanin
zihinsel durumlarimin isaretleri olan yiiz ifadeleri yerine onlarin isaret ettigi duyguya
odaklanmakta bu duruma bir drnektir. isaretlere odaklanma konusunda en basarili olan
basta resim olmak tizere tiim giizel sanatlardir. Tabeladan isaretlenen seye gitmek kolay
bir islem iken aksi yani isaretlenen seyden isarete ge¢cmek kolay degildir. Goriiniir sekil
bir isaret oldugu icin isaretlenen seye hemen gegmekte zorlanmadigimiz halde, isarete
dikkatimizi vermekte zorlanmaktayiz. Goriiniir sekli ve goriiniir boyutu gdrmezden
gelerek kurulmus olan bir bilim olan geometride tiim akil yiiriitme somut sekil ve boyut
lizerinden yapilmaktadir., Goriiniir sekil ile somut sekil farkli 6zelliklere sahiptir ve aym
dogrular ikisi i¢in uygulanamaz.**Duyular aracihig: ile aldigimiz dis diinya hakkindaki
bilgileri yorumlama yetenegimiz dogru tiirdeki aliskanliklar1 edinmemizle biiyiik olgiide
genislemektedir. Bu sayede nesneler goriindiiklerinin disinda bir gériiniime sahip
olduklarinda duyusal deneyimler sadece goriiniisiinii ortaya koyan 6zel gdstergeler
olmaktadirlar.”®Gérme teorisinin ¢ok yonliiliigl, Reid'in dogrudan gergekgilik
yaklagiminin ortaya konulmasinda zorlayici bir unsurdur. Diinya ve algisal giiclerimiz
arasindaki iligki, diizenli bir teoriye izin vermeyecek kadar yaniltici ve karmasiktir. Reid,
kisinin dis diinyay1 algilamasinda araci rol verilen idealar dolayisi ile ideal teoriyi
elestirmistir. Ancak goérmede algisal bir araci rolii ile ortaya koydugu ‘gériiniir sekil’
kavrami Reid’i elestirdigi duruma diisiirmiis gériinmektedir.**Goriiniir seklin araci rolii

nedeniyle gérme algisi dolayli olacaktir. Reid’in dogrudan gergekgiligine ydnelik bu

*IReid, a.g.e, 1823, 92-93.
’Reid, a.g.e, 1823, 119-121.
Wolterstroff, a.g.e.,2001,121.
*Ryan,a.g.e., 2007, 109.
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tehdit, goriiniir sekli, bir nesnenin gériiniir yiizeyleri ile belirli bir perspektif veya bakis
agis1 arasinda tutan bir dizi geometrik dzellik olarak anlayarak ortadan kaldirilabilir. Bu
yaklasimla goriiniir sekil iizerinden Reid'in gérme ile ilgili agciklamasi hem epistemik hem
de algisal olarak dogrudan olacak, hem de bunun diger duyular ve isaret doktrininin de
tutarhilig1 korunacaktir.**Reid’in dokunmay1 dogrudan ve gérmeyi dolayli algilama olarak
tamimlayarak ortaya koydugu melez teorisi ise sezgisel ve felsefi olarak sorunlu

goriillmektedir. Reid, “gériiniir figiirleri ' perspektif goriintimler' olarak adlandirir
ve‘gercek’ ve ‘somut’ sekil ayrimina giderek fiziksel nesnelerin dokunsal yiizey
ozelliklerini analiz eder. Gorsel analiz yeteneginin bize li¢ boyutlu nesneler hakkinda
giivenilir bilgi verebilecegini géstermek icin gdriiniirlerin geometrisi bu analizin
sonucunu kullaniyor. Bir nesnenin gercek veya somut bilyiikliigii ve gercek veya somut
sekli asil 6zelliklerdir. Goriiniir biiyiiklitk ve goriiniir sekil, bir nesnenin gercek 6zellikleri

degildir.**Bu konuda Wilson iste su agiklamalar1 yapmaktadir:

Reid’in gdrsel algi agiklamasinin isaretler doktrini baglaminda gériiniir bir sekil anlayist
ile birlikte yorumlanmasi, gérsel algimin dolaysizligi ve diiristligii ile ilgili yaptig
celiskili iddialar1 uzlastirmamizi saglar., Goriiniir sekillerin iligkisel dogasi, onlar1 algisal
olarak deneyimleyen 6znelerin, bdylece bir dis nesnenin veya nesnelerin bir ydniiyle
tanismast anlamina gelir., Bdylece, Reid'in gériiniir seklin yakin algi nesnesi oldugu
iddiasi, gorsel algiyla dogrudan herhangi bir noktadan harici bir nesne ile karsilasma
oldugu i¢in gorsel algimin dogrudan felsefi olarak anlamli bir sekilde etkilenmesine gerek
yoktur. Ayrica, goriiniir sekil, diger duyu ydntemlerinin her birinde, yani dis nesnelerin
bir 'isareti' olarak duyumunkine benzer bir rol oynar. Bu, Reid’in gérsel alg1 agiklamasiny,
nesnel ve zihinden bagimsiz olan goriiniir sekillerin ontolojik durumu ile 6znel ve zihne
bagli duyumlar arasindaki farkhiliklara ragmen diger duyulari ile tutarli hale getirir.
Sonug olarak Reid’in grsel algiyla ilgili gercekiligi yonlendirme iddiasi, en azindan diger
duyulardaki kadar giiglidiir ve muhtemelen daha c¢ok goriiniir figiirtin dogal olarak
iligkisel dogasindan dolayidir. Bununla birlikte, bu tiir farkliliklar, Reid'in herhangi bir
tutarsizhig1 veya gozetimi yerine gérme ve diger duyular arasindaki gercek metafizik ve

fenomonolojik farkliliklara konulabilir.*

Algilama Siirecinde Duyum ve Goriiniigiin Ortak Gorevi

*Audi, Robert. «Bilginin kaynaklari.» Epistemoloji i¢inde, yazan Paul K. Moser, 81-82. Ankara: Adres Yayinlari,
2018.

*Ryan,a.g.e.,2007, 111-112.

Keith A. Wilson, “Reid’s Direct Realism and Visible Figure”,Forthcoming in ThePhilosophicalQuarterly,
Academia.edu, (Erisim 7 Ocak 2020).
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Reid i¢in duyumlar; dokunma, tat alma, duyma ve koku almada, igsel veya digsal
durumlarin “isaretlerinin” roliinii tistlenir. Bu iki yoldan biriyle olabilir: (i) anayasamizin
dogustan gelen bir 'dogal ilkesinin' calismasiyla ve (ii) 'edinilmis algl' deneyimiyle
kesfedilen diizenli baglantilarla, Her iki durumda da, isaret ile isaretlenen nesneler
arasindaki baglanti, tamamen farkl bir isaretin veya isaret kiimesinin tam olarak aym
islevi yerine getirebilecegi diistiniilebilir oldugundan, kosulludur.*® Gérme de ise isaret
rolii gériiniise verilmektedir.isaret olarak alma deneyimi sonrasinda nesnenin nasil
griindiigii ve gergekte nasil oldugunu okuruz. Bu sekilde yapilan yorumlama, algilama
stirecinde otomatik olarak, hemen ve kaginilmaz bir sekilde meydana gelir. Reid, hemen
ve kaginilmaz olarak goriintisten gerceklige gecen insan zihninin nesnenin gercekten
nasil goériindiigiinii fark etmesinin zor hatta bazen imkansiz oldugunu savunmaktadir, Bir
odanin kuzeye bakan duvarinin batiya bakan duvarindan biraz daha karanlk oldugunu
fark etmedigimiz, odanin tiim duvarlarinin ayni gériiniimde oldugu ile ilgili inanca sahip
oldugumuz malumdur. Bu yorumlama kapasitemizin ve egilimimizin nedeni ise yapisal-
icglidiiseldir.®Akil, isaretten isaretlenen seye hizli bir sekilde gecerek, kendinde
koklesmis bir dikkatsizlik aliskanligi edinmektedir. isaretler zihnimizden gectiginde
gdriiniislerin bilincinde olsak bile, gegislerinin hizli olmasi onlar1 fark edilmez kilmakta
ve bellekte ya da hayal diinyasinda izlerini bulmak miimkiin olmamaktadir.”ilgili
anlayisa ve inanca gegis, yalmzca algilayicimin sahip oldugu deneyimleri veya almis
oldugu ortiilii veya acik belirli bir egitim nedeniyle olur. Reid, nesnelerin ashinda tig
boyutlu 6zelliklerini gérmedigimizi, ancak bunu yapmay1 6grendigimizi kabul eder. Reid,
algilarimzin ¢ogunun edinilmis oldugunu ifade etmektedir.*Ressam, soyutlama yaparak
nesnenin goriinen goriiniimii ile zihne sunulan gériiniimii arasindaki farklar1 ortaya
koyarak sanatini icra etmektedir. Perspektif gélgelendirme, kabartma ve
renklendirmenin asil fonksiyonu nesnenin géze goriindiigii goriintliyii kigida
aktarmaktir. Bu yonii ile resim sanati, nesnenin goriinen goriiniimii hakkinda bizi
aydinlatacaktir. Farkli mesafelerden ve yonlerden baktigimiz bir nesnenin gdriintimii

dort nedenden dolayi farklidir:

1. Uzakhk ve 1s18in durumuna gore nesnelerin renkleri degisiklik

gdstermektedir.,

2. Perspektif kurallarina gére nesnenin goriintiisii, yonelimi degistikce

degisir.

*¥Wwilson, “Reid’s Direct Realism and Visible Figure”.
¥Wolterstroff, a.g.e.,2001,121.

“Reid, age,1823, 95-96.

“'Rysiew, “Reid Thomas”.
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3. Nesnenin boyutlari nesneye olan mesafeye bagli olarak degisiklik gosterir.

4, Nesnenin goriinlir gdriintiisii, nesneye olan mesafe hakkinda bilgi

vermektedir.**

Reid, bu bilginin deneyimle grenildigini kamtlamak icin katarakt hastasi iken tedavi
edilen ve gérmeye baslayan ve her seyi gérmesine ragmen, nesnenin uzakhigi ile ilgili
yargiya ulasamayan bir adamdan bahsetmektedir. Bu sekilde, bir nesnenin gériiniir
goriinimiiniin bize gbrmeyi, bicimlendirmeyi Ogreten kavramdan farkli oldugunu
gostermek miimkiin olacaktir. Sonradan gbrme yetenegine kavusan biri, nesnenin
uzunlugu, genisligi, kalinligi hakkinda bir kanaat olusturamaz. Nesnenin seklinin kiip,
kiire, koni veya silindir mi oldugunu da bilemez. Nesnenin mesafesi hakkinda bir kanaate
de sahip olmaz. Kisaca miikemmel géren gozleri ilk basta ona ortamdaki nesneler
hakkinda neredeyse hicbir bilgi veremeyecektir. Nesneler, 6nceden gérme yetenegine
sahip kisilere sunduklar1 gériinimii sunmalarina ragmen, Berkeley’in ifadesi ile aymni
“dili” konusmalarina ragmen, yeni gérmeye baslayan biri i¢in bu dil, ne anlama geldigini
bilmeden sadece isaretlere dikkat edilen bir dil olacaktir. Bizler igin ise ¢ok iyi bildigimiz

bir dil oldugu i¢in artik isaretler gériinmez hale gelir ve isaret ettigi seye odaklamiriz,*

Goriiniis ve gerceklik ayrimi hakkinda Sextus Empiricus, “aslinda nesnenin gériindiigii
gibi olup olmadigini sorguladigimiz zaman, karsimizdakinin bir gériiniis oldugunu kabul
ederiz ve gbriiniisten ziyade onu ifade etme seklinden siiphe ederiz” agiklamasini
yapmustir. Bu ifade, duyularin nesne hakkinda gercekte nasil oldugu bilgisini degil nasil
gdriindiigii bilgisini verdigini ortaya koymaktadir, Duyular dis diinya ve dis diinyadaki
nesneler hakkinda tam bir bilgi kaynagi olmasa da dis diinyanin sundugu gériiniislerin
dolaysiz bilgisinin kaynagidirlar. Siiphecilerin saldirdigi celiskiyi bertaraf etmenin yolu,
nesnelerin nasil goriindiigiinii ifadelerimize yansitmaktir. Bir madeni paraya yukaridan
bakip, “para yuvarlaktir” demek ile yandan baktigimizda “para eliptiktir” demek, bir
celiski gibi goriinmektedir. Bu durumu ortadan kaldirmak igin, ifadelerimizi
degistirmemiz yeterli olacaktir. Birinci durumu “para simdi yuvarlak goriiniiyor”
seklinde, ikinci durumu ise “para simdi eliptik goriiniiyor” seklinde ifade ettigimizde iki
ifade de dogru olacak ve aralarindaki ¢eliski ortadan kalkacaktir.*Bu amag icin iiretilen
ve evrensel olarak kabul géren tek hipotez, bir ayna gibi zihnin duyular vasitasi ile
nesnelerin gériintiilerini-kopyalarini almasidir. Duyulara diisen rol, bu gériintiileri zihne

aktarmaktir. Ayna hipotezine gére, duyularla zihne aktarilmayan hicbir maddi seyin

“Reid, a.g.e, 1823, 95-96.
“Reid, a.g.e, 1823, 97.
*“Alan Musgrave, Sagduyu, Bilim ve Siiphecilik, Cev.Nur Kiiciik (stanbul: ithaki, 2013), 117-118.
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niteligi tarafimizdan tasarlanamaz ve diisiince nesnesi yapilamaz. Bu yaklasim iki sonucu
gerektirir; bildigimiz veya diisiinebildigimiz cisimlerin her 6zelligi icin 6zelli§in benzeri
ve buna karsilik gelen bir duyum olmali. Ve cisimlere ya da niteliklerine benzemeyen bir
duyum bize maddi bir diinya ya da bu diinyaya ait bir sey hakkinda bilgi veremez. Reid,
bes duyu araciligi ile sahip oldugumuz cesitli duyumlar1 dikkatle inceledigini ve
duyumlarla cismin nitelikleri arasinda benzerlik olan bir tanesini bulamadigini ifade

etmektedir:

“Oyle ise, zihinde oldugu iddia edilen cismin gériintiisii ve nitelikleri zihne nereden geldi?
Soyleyebilecegim tek sey onlarin duyulardan gelmedigi! Uygun dikkat ve 6zenle
duygularimi bilirim ve ne yaptiklarini ve neye benzemediklerini kesinlikle séyleyebilirim.,
Onlar1 maddeleri ve nitelikleriyle karsilastirarak birer birer inceledim, benzer bir dzellige

sahip oldugunu gésteren bir tane bulamiyorum.”*

Cisimdeki renk niteligi ile bu niteligin g6ze goriiniimii arasinda gerekli bir baglant1 ve
benzerlik olmadig1 halde cismin sekli ve boyutu ile ilgili ayni durum gegerli degildir. Bir
cismin gdriiniir sekli ve boyutu ile gercek sekli ve boyutu arasinda bir benzerlik ve gerekli
bir baglanti vardir. Kirmizi renginin gdze olan etkisini ve bu rengin herkesin géziine ayni
sekilde goriiniip goriinmedigini agiklamak zordur. Fakat goze egik pozisyonda olan bir
dairenin herkes tarafindan elips sekilde gériildiigii nettir ve ispatlanabilir bir durumdur.
Hatta bu konudaki iddiasim1 daha da ilerleten Reid, matematik bilgisine sahip olan
dogustan kor birinin dahi, cismin sekli, uzaklig1 gibi bilgilere sahip olmasi durumunda
cismin goériiniir seklini ¢6zecegini iddia ediyor. Kér bir kisi cismin seklini matematiksel
akil yiirtitme bigimi ile olustururken, géren bir kisi hi¢ diisiinmeden, bir akil yiiriitme
yapmadan bir tiir ilham ile cismin sekline vakif olmaktadir. Bu iki insaru g6z Sniine
aldigimizda birincisi cizilenleri gérmeden, rakamlarin matematiksel tammindan bir
parabol veya sikloid kavramini olustururken, goren kisi ise bunlarin matematiksel
tanimlarini bilmeden bu kavramlara sahip olur. Birincisi matematiksel akil yiiriitme
digeri duyular yoluyla sekiller konusunda net bir anlayisa sahiptir.Goriintir sekli,
sekillendirilmis bir cismin farkli kisimlarimin géze gore konumu olarak tanimlayan Reid,
bunun uzunluk ve genisligi sunan iki boyut ya da uzunluk, genislik ve kalinlig1 sunan {ig
boyutlu gériiniime sahip olacagini belirtmektedir,**Gérme sonucu zihnimizde olusan algi,
gordiigiimiiz nesnenin kendisi degil, aslindan eksik ya da fazla olan iyi bir kopyasidir.
Goziin beyne aktardigi veriler, bizim algimiza uygun hale getirilmek tizere pek ¢ok

islemden gegirilir. Olusan gdriintiiniin boyut ve mesafe algisini olusturmak icin beyin

*Reid, a.g.e, 1823, 99-100.
“Reid, a.g.e, 2017, 110-115.
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gorsel arsivine bagvurmaktadir. Daha 6nceden bilgisine sahip oldugumuz bir nesnenin
boyutlarin1 kaydeden beynimiz, retina iizerine diigen bir gériintii {izerinden nesnenin

uzaklig1 ve boyutu hakkinda fikir edinilmektedir.”
Sonug

Temel tecriibi bir bilgi kaynagi olan alg, baska bir bilgi kaynagina bagh olmaksizin bilgi
ve gerekeelendirilmis inang tiretir, Algi, bizi kusatan diinyayi, belli araliklarda cevreden
gelen uyaranlarin duyu organlarimiza yaptigi etkiler yolu ile tanima ve kavrama
demektir, Alg siireci; algilayan dzne, algilanan nesne, duyusal deneyim ve nesne ile 6zne
arasindaki iliski olmak {izere, dért unsurdan olusmaktadir. Tatma, koklama, isitme ve
dokunma duyumlarimin da algilamada etkili olmasina karsin gérme, Tanr1 bilgisinden
bahseden en mitkemmel bilgi tiirtidiir. Kendisinde fiziksel anlamda herhangi bir degisiklik
olmayan nesnenin ona olan bakis agisina, mesafeye, bulundugu ortamin sartlarina ve
zamana gore gbze farkh sekilde gdriinmesi gériiniis ve gerceklik arasindaki fark: ortaya
koymaktadir. Goriintis aslinda gerceklige zihnimizi yonlendiren bir isaret gorevine
sahiptir. Zihnin hizli bir sekilde isaretten isaret edilen nesneye ge¢mesi kendinde
koklesmis dikkatsizligin sonucudur. Farkli mesafelerden ve yonlerden baktigimiz bir
nesnenin goziimiize farkli gériiniimler sunmasina ragmen, ayni nesne olduguna dair
kanaatimiz tamdir. Bunu olusturan ise deneyimlerimizdir. Géziin gérdiigii nesne ile ilgili
kavrayisinda, 6nceden sahip oldugu bilgilerin yeri énemlidir. Hakkinda hicbir bilgiye
sahip olmadigimiz bir nesneyi gérsek dahi bir algiya sahip olamayiz. Duyular, nesne
hakkinda gercekte nasil oldugu bilgisini degil nasil gériindiigii bilgisini vermektedir.
Duyular dis diinya ve dis diinyadaki nesneler hakkinda tam bir bilgi kaynagi olmasa da dis
diinyanin sundugu gériiniislerin dolaysiz bilgisinin kaynagidirlar. Gériiniir sekli zihne
sunmak konusunda goérevli higbir duyum olmadigii ifade eden Reid, bunun bizim
bilincinde olmadigimiz halde maddi izlenim tarafindan goze Onerildigini ifade
etmektedir. Doganmin gdriiniir sekli nesnenin somut seklinin ve durumunun bir isareti

olarak tasarladig1 ve bunu kullanmay: bize i¢giidiisel olarak 6grettigi séylenebilir.
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Erkan Goksu

Hem Cdmi’ii't-Tevdrih, Tabakdt-1 Nasiri gibi Selguklu Tarihinin kaynaklarina ySnelik hem de
Tiirk-Islim Medeniyetinin dnemli bir yerlesimi olan Buhara'ya dair Tarih-i Buhdrd
tercliimeleriyle giiniimiiz Selguklu Tarihgiliginde 6nemli bir yer tutan Erkan Goksu, daha
once Selguklular bahsini terciime ettigi Ravzatu’s-Safa’nin bu sefer Gazneliler bahsini
Kronik Kitap aracihigiyla okurlariyla bulusturdu. Eseri yalnizca terciime etmekle
kalmayan Goksu, eser icerisinde gegen isim ve yer adlarina yaptigi atiflar, problemli
meselelerle ilgili gosterdigi dipnotlarla da kitabin ceviri degerini yukariya cekmistir.
Dipnotlarla verilen bilgiler okurun yoénlendirilmesinde etkili ve faydali olmustur. Bu
sebepten eser, kendi etkisi disinda daha baskin olarak karsimiza gikmaktadir.

Mirhand ve Ravztu’s-Safa

Timurlular devri tarihgilerinden olan Mirhdnd’'in, 1433-1434 yillarinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Tahsil hayatinin Belh'te basladigi ve Herat'ta devam ettigi bilinmektedir.
Daha sonra ise Ali Sir Nevai'nin &grencisi olmustur, ki Ravzatu’s-Safa’y1 da Nevéi'ye ithaf
etmistir. 1498 yilinda vefat eden Mirhand, Herat’ta Seyh Bahaii’d-din Omer’in tiirbesinde
medfundur.

Tarihin faydalarindan ve eserinde kullandig1 kaynaklardan bahsettigi birinci cildinde
yaratilistan peygamberlerin hayatina ve islam 6ncesi iran tarihine de deginen Mirhand,
ikinci ciltte Hz. Peygamber ve ilk dort halifenin dénemlerinden, tigiincii ciltte on iki
imam, Emevi ve Abbasi halifelerinden, dordiincii ciltte AbbAsilerin cagdasi devletlerden,
Selguklular, Harizmsahlar gibi, besinci ciltte Cengiz Han ve haleflerinden, altinc ciltte de
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Timur ve haleflerinden bahsetmistir. Yedinci cillte ise Hiiseyin Baykara, Bedliizzaman
Mirza ve Ozbek Hani Seybani Han devirleri anlatilmustir.

ingilizce, Fransizca, Almanca, Rusca, italyanca gibi bircok dile cevrilen eserin tam
terclimesi mevcut olmamakla beraber muhtelif bsliimlerinin birgogu terciime edilmistir.

ismail Aka’nin eserle ilgili “Biiyiik séhret kazanmasina, defalarca basilip bazi kisimlari
cesitli dillere ¢evrilmesine ragmen eser son iki cildi haric tamamen derleme
niteligindedir” ifadesi, eserin degeri hakkinda bir siiphe uyandirsa da Erkan Goksu'nun
Gazneliler bahsinin 6nsdziinde soyledikleri de eserin muhtevasi agisindan mithimdir;
“Mirhdand’in bizzat tamklik ettigi dénemi anlattigi altinct ve torunu Haindmir tarafindan yazildigi
bilinen yedinci cildi haric, bir derleme mahiyetinde oldugu malumdur. Ancak bu durum, eserin dil,
iisliip ve icerik bakimindan sahip oldugu dederi azaltmaz. Ustelik miiellifin eseri hazirlarken
kullandigi kaynaklardan bir kismu, giintimiize ulasmayan kayip eserlerdir ki, bu durum, Ravzatu’s-
Safd’y1 siradan bir derleme olmaktan ¢ikarmakta ve Tiirk tarihinin en énemli kaynaklarimdan biri
hdline getirmektedir.”

Mirhand’in Tarihgiligi

Mirhand tarih ilminin on faydasi oldugunu sdyler. Bunlar &zetle gegmis tecriibelerden
yararlanmak; gecmis caglardan haberdar olmak ve tedbir almak; tarihteki kissalari
okuyarak bir nevi onlarla mesveret etmek, danismak; basa gelen musibetleri 6grenmek ve
bu konuda sakin kalmak ve telasa kapilmamak; tarihteki her kisinin, devletin, makamin
sonunun geldigini bilmek ve fani oldugunu anlamak. Birgok faydasina ragmen tarih
ilminin 6grenilirliginin kolay olmasi, onu cazip kilar. Mirhand tarihi bir ders ¢ikarma ilmi
olarak goriir ve tarihgiligi sunus sekli de bunun en iyi 6rnegidir.

Bunlarla beraber ge¢misteki harp hilelerini 6grenmek, hitkimdarliga dair bilgileri bilmek
ve iyi yonetime sahip hiikkiimdarlara gipta etmek igin tarihin 6grenilmesi gerektigini
savunur, Mirhand i¢in tarih bir kags, istirahat noktasidir.

Tarih yazarimin mezhebinin temiz, akidesinin saglam olmasi gerektigini, harici ve
rafizilerin insanlar sapik fikirlerle kandirdigini sdylemektedir. Déneminin mezhep
taassubunu yansitan bu ifadeler de yine Mirhdnd'in faydacilik anlayisiyla tarih ilminden
yararlanmaya calistiginin kamitidir. Tarih yazimiyla alakali en dikkat cekici ifadesi,
bityiiklerin kétii yanlarinin da yazilmasi s6ylemidir. Ayrica ifrat ve tefrite kagilmamasi
gerektigini, makul ve mutedil olmakta fayda oldugunu dile getirir. Son olarak ¢alismanin
anlasilir bir dille yazilmasin ister. Bunun eseri baki kilacagini soyler.

Tiirkgeye Cevirideki Dil Zevki

Farsca yazilmis eserlerin terciimesindeki en biiyiik sorun, Farsca gibi edebi zenginligin
zirvesinde bulunmakta olan bir dilin ¢evrildigi dilde ayni tadi birakabilmesidir. Bununla
birlikte miiellifin de edebiyata, siire veya sanata ilgisi varsa, anlatimdaki dil ¢ok daha
sanatsal bir hal almakta ve ceviren icin isler oldukca zorlagsmaktadir. isbu sebepten
miitercimler ya kaginmakta ya da siirsel anlatimi bir kenara birakmaktadir. ik
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terctimelerinden bu yana gérdiigiimiiz kadariyla Erkan Goksu terciimelerinde siirsel
anlatim konusunda oldukca basarilidir. Ravzatu’s-Safa’nin Gazneliler bahsinin gevirisinde
de bu gériilmektedir.

Mirhind Sebiiktegin’i arslana ve kurda benzetir, Tiirkge terclime ise bize bunu olanca
sanatiyla sunar: “Ancak kendisi avinin ¢oklugundan korkmayan bir arslan ve siirliniin
kalabalikligini goriince daha da yigitlesen bir kurt gibiydi.”

Eb(l Abdullah TA'Tnin Siibasi Tegin'in pesinden gidip, onlar1 dldiirmesi soyle terciime
edilmistir: “Seytanin tiikiirtigiinden baska su olmayan, kilicin iizerindenkinden baska bir yesillik

goriinmeyen ¢ol ortasinda Ebd Abdullah T4, Arap askerleri ile Siibast Tegin’e ulasip onun
askerlerini(hasem) kilictan gegirdiler.”

Tiirk askerlerinin okgulukta mahareti hakkinda sdyle bir kayit vardir ve terciimede
sanatsallik devam ettirilmistir: “flig Han, oklarimin uglariyla (nitk-i peykan) kili yaran bes yiiz
okgu Tiirk gulami (guldm-i Tiirk-i tirenddz) ordunun éniinde yerlestirmis idi.”

Savasin siddetinin anlatildigi bir sahne icin yapilan terciime de bize dil zevkini
tattirmaktadir: “Sabah sahbdzimin ufuk yuvasindan ugup gecenin karanhgina kanat agmasina
kadar muharebe atesi aleviendi.”

Hind Seferleri

Sultan Mahmud'un Hindistdn seferleri tarihle asgari diizeyde ilgilenen herkesin
malumudur. Ravzatu’s-Safa’da bu seferlerin Sebiiktegin ile basladiginu gériiyoruz.
Sebiiktegin icin “Kefere-i fecerenin meskeni ve putlara kulluk edenlerin vatani olan
Hindistan bélgesini, Darii’'l-gazve yapti. Siirekli isldm diismanlarinin memleketinin etraf
ve eknifina taarruz ediyordu” denmektedir.

Babasindan sonra oglu Mahmud’un da “her sene bir kere Hindistdn gazasina gidip cihad
yapmay1 ahdetti”gine dair kayitlar vardir. Gergekten de eserde Mahmud’a ayrilan
biliimde miitemadiyen Hindistin seferlerine dair kayitlar karsimiza gelmektedir. Seferler
daha ¢ok bir isyanin, bir kalkismanin sebebi olarak karsimiza ¢ikmaktadir, Sultan
Mahmud'un mesguliyetinden yararlanip isyan eden bélge emirlerine karsi seferler
diizenlemekteydi. Gordiigiimiiz {izere yonetici tabaka Sultan Mahmud'un giiciinden
korkmakta ve Sultan Mahmud'un miicadelelerinde ilk 6ncelik kendileri olduklar1 an
tabiiyet bildirmekte ve bununla birlikte islim dinine girmektedirler. Daha sonra ise ilk
firsatta isyan etmekte ve dinden ¢ikmaktadirlar. Bunlarla beraber Hind cografyasinda ilk
kez sefer yaptig1 bélgeler de vardi ve buradaki maksat eserin aktardigi kadariyla bolgeyi
islamlastirmakti. Hulasa ilk seferlerin mahiyeti fetih ve Islam dinini yaymak iken, daha
sonraki seferler ise isyanlar: bastirmakt.

Selguklular

Ravzatu’s-Safa’da Selguklulara dair bir bsliim bulunmakla beraber Gazneliler bahsinde de
Gazneli-Selguklu iliskisiyle ilgili birtakim bilgiler mevcuttur. Selguklularin “fitne”
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cikardigi ifade eden Mirhind, emirlerin ve devlet adamlarinin Selguklular {izerine
gidilmesine dair tavsiyelerini Sultan Mesud’a bildirdiklerini ama Sultan Mesud'un
hastayken adakta bulundugu ve iyilestikten sonraki ilk seferi Hindistdn'a yaptigini
kaydeder. Yine Selguklularin Horasan’da vergi aldigina dair bir bilgi verilmekte ve halkin
Selguklu idaresine karsi bir alakasi oldugu belirtilmistir. Sultan Mesud’dan sonra oglu
Mevdid'un da (1043-1044) Selguklulara kars1 ordu gonderdigi ama Cagr1 Beg’in oglu Alp
Arslan tarafindan maglup edildigi bilgisi vardir. Daha sonraki siirecte bu sefer Gazneli
hitkiimdar: Ferruhzad ile Cagr1 ve Alp Arslan karsi karsiya gelmis, yapilan ilk savasi
Cagri'nin kaybettigi daha sonraki savaslarda ise ancak Alp Arslan’in ordunun basinda
bulunmasiyla Selguklularin galip geldigi gériilmektedir.

Gazneliler hakkinda {ilkemizde yapilan caligmalarin azli§i eserin degerini daha da
arttirmaktadir. Bununla birlikte terciimeler icerisinde de hem cevirisi hem de notlariyla
temerkiiz eden bu calisma Gazneliler caligmalar1 icin 6nemli bir durak olacaktir.
Ulkemizde boyle iyi terciimelerin yapilmasi da ilim camias icin gerekli ve faydalidir.
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