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Sayqgideger okurlar,

12 arastirma makalesi, 1 derleme makalesi, 2 geviri ve 1 kitap incele-
mesi iceren Kultlr Arastirmalari Dergisi’nin 6. sayisiyla karsinizdayiz. Bu
sayimizda Bati edebiyatlar ve antropoloji alanlarindan 4 ingilizce maka-
leye; ayrica folklor, dinler tarihi, edebiyat, sosyal medya, muzik ve kent
arastirmalari ile ilgili Tirkge makalelere yer verdik. 1926 yilinda Ttrkme-
nistan’da yayimlanan bir kitaba dair inceleme yazisi ile Amerikan antro-
poloji ve folklor arastirmacilar Delaney ve Noyes’dan ceviriler siz degerli
okuyucularimizin dikkatine sunulmustur. Keyifle okuyacaginizi umuyoruz.

Dergimizin yayinlandigi TUBITAK Dergipark platformunda Temmuz
ayinda yapisal degdisiklikler hayata gegirildi. Dergimize makale génderme,
etik kurallara riayet ve hakemlik stregleri artik daha seffaf ve denetlene-
bilir hale gelmistir. Nitekim ulusal TR Dizin’in Dergipark ile esgidimlu ha-
reket edecek olmasi bu dedgisiklikleri gerekli kilmaktaydi. Yeni surece edi-
torlagumuz, sekreteryamiz ve kurullanimiz hizlica adapte olmustur. Son
zamanlarda dergimize gesitli bilim alanlarindan ¢ok sayida makale bas-
vurusu yapildigr igin éndmuzdeki sayilar icin “alan editérleri” atamayi ve
hakem havuzumuzu daha da genisletmeyi disinlyoruz. Ayrica uluslara-
rasi dergi olma hedefimiz kapsaminda hakemlikler igin Avrupa ve Ameri-
kan Universitelerinden uzman hocalarimizla temaslarimiz devam etmek-
tedir. Daha 6nce TR Dizin’in gerekli kildigi saha ¢alismalarinda Etik Kurul
belgesi bu sayimizda bir makale igin alinmig olup yazarlar igin érnek teskil
etmesi agisindan makale ekinde bu belgeye yer verilmistir. Bu sayimizda,
daha 6nceki sayimizda oldugu gibi, makaleler igin DOI numarasi temin
edilmigtir. Yine ¢esitli indekslerin yaninda TR Dizin izleme sirecinde oldu-
gumuzu bir kez daha belirtmek isteriz.

2018’de yayin hayatinda baslayan dergimiz, kisa zamanda kulttr bi-
limlerinde bir okul olma yolunda basarili bir sekilde ilerlemektedir. Dinya
degismektedir ve bu degisim mutlaka akademiyi de igine alacaktir. Yayin
kalitemizi her gegen glin artirarak akademik platformlarda geng meslek-
taslarimizin, lisansUstl 6grencilerimizin sesi olmaya devam edecegiz.
Dergimize olan yogun ilginiz bizi daha iyi isler yapmak icin motive etmek-
tedir. Bu sayida makalesi olan yazarlarimiza ve makalelerin degerli ha-
kemlerine ayri ayri tesekkUr ediyoruz. Aralik 2020°de yayinlanacak olan 7.
sayida bulugsmak dilegiyle...

Dog. Dr. Mehmet Ali YOLCU
Editor
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Arastirma Makalesi
Research Article

AFFECT, SPATIAL PRACTICES, AND THE CITY IN AGATHA CHRISTIE’S “THEY
CAME TO BAGHDAD™”

Agatha Christie’nin “Bagdat’a Geldiler” AdliRomaninda Duygulanim,
Uzamsal Baglantilar ve Kentsel Uzam

Ozlem TURE ABACI®
ABSTRACT

They Came to Baghdad (1951), one of Agatha Christie’s mid-career books, could
be categorized as a political thriller that unravels the ideological conflicts during
the early Cold War period and the fight over Iraqi oil reserves. The scenes of the
novel, like an adventure movie alters from a spy hunt to an archaeological theme,
then to a romance, and finally a murder story and a thriller, in which fear comes
up unexpectedly. Particularly, the setting provides the grounds for the female
protagonist of the novel, Victoria Jones, to cross cultural and social boundaries
and explore the space as a naive pseudo-spy working for the international forces
in Baghdad. By the lens of Nigel Thrift’s concept of “affective cities” and “spatiali-
ties of feeling”, this paper aims to explore how the setting of the novel-Baghdad-
creates an intensive field of conflicting cultural and social forces that inscribe the
female body, which runs in parallel with the narrative tactics Christie uses in re-
vealing the affective emplacements of fear, suspicion, increasing levels of anxiety
and insecurity in the cityscape. This paper, in other words, offers a spatial analysis
of the novel in order to explore how the cityscape is mobilized and altered by the
shifting perceptions of it by Victoria Jones while she defies the patriarchal demar-
cations of space. Through her adventures, it becomes possible to comprehend
how power is distributed and circulated within this Middle Eastern society.

Key Words: Affect, spatialities of feeling, urban space, Baghdad, Agatha Christie.
OzET

Agatha Christie’nin casusluk hikéyelerine érnek teskil eden Bagdat’a Geldiler
(1951) adliromani, Soguk Savas déneminin ilk safhalarinda, uluslararasi diploma-

tik gatismalara ve Irak petrol rezervleri Gzerindeki gizli savasa da isik tutan siyasi
bir arka plana sahip olmakla birlikte tirsel agidan bir gerilim hikayesi olarak da ele

" This article is a revised version of a study presented at the 23 METU British Novelists Con-
ference: “Agatha Christie and Her Work” at Middle East Technical University, Ankara, Turkey.
* Asst. Prof. Dr. Canakkale Onsekiz Mart University, Faculty of Arts and Sciences, Department
of Western Languages and Literatures, Canakkale/Turkey. E-mail: ozlemturea-
baci@comu.edu.tr. ORCID ID: 0000-0002-0033-0937.
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alinabilir. Romanin sahneleri, casus kovalamacalarindan Orta Dogu’daki arkeolojik
kazi alanlarina, guling bir ask hikéyesinden cinayet dyktstine beklenmedik bir
hizla gegis yapmakta, Christie’nin alisilageldik dedektif dykulerinden farklilag-
maktadir. Agatha Christie’nin romanlar tirsel agidan gesitli gcalismalara konu
olmustur ancak, bu galisma, s6z konusu romani tirsel ve bigemsel agidan incele-
mek yerine, uzam kuramlarini kullanarak Orta Dogu’nun konumlandirilisini incele-
meyi hedeflemektedir. Oykiiniin uzami, hikdyenin ana kahramani Victoria Jones’un
kaltarel ve toplumsal sinirlari agmasina imkén saglamakla birlikte, Bagdat’ta ko-
nuslanan uluslararasi gti¢ odaklarinin planlarini aydinlatma konusunda imkan
saglamaktadir. Bu ¢alisma, Nigel Thrift’in sehir, birey ve duygulanim arasindaki
iliskiye dikkat gektigi calismalarina dayanarak, Bagdat’ “akiskan bir sehir” olarak
incelemekte, romanin tursel 6zellikleriyle de drtusen korku, kusku, kaygi, glvenlik
ihtiyact, yer-yon kaybi gibi uzam (space) ve beden (corporeality) arasindaki duy-
gulanimsal baglan (affective relations) incelemeyi hedeflemektedir.

Anahtar Sozciikler: Duygulanim, uzamsal duygulanim, kentsel mekén, Bagdat,
Agatha Christie.

Introduction

Along with novels such as Destination Unknown (1955) and Passen -
ger to Frankfurt (1970), They Came to Baghdad (1951) is usually catego-
rized as one of Agatha Christie’s espionage novels overlapping with the
sub-genre of political thrillers. Set in Baghdad in the early 50s, it unravels
the ideological conflicts between competing nations and the operations
of several intelligence services to sabotage the upcoming meeting of
world leaders in a Middle Eastern setting. The novel offers us a parade of
spies, intelligence officers, field agents and international bankers, as well
as, other Western subjects who lead the politics in the Middle East in the
first phase of the Cold War period. Meanwhile, the espionage theme is
skilfully blended with a murder story, an adventure motif and pseudo-
romance qualities, then a few scenes about archaeological sites. Christie
dedicates the novel “[t]o all [her] friends in Baghdad”, the city she be-
came familiar with due to her husband’s archaeological work in the Mid-
dle East in the late 1920s. Having such a close contact with the city of
Baghdad and other Middle Eastern locales, Christie relished in using these
places as the setting of several of her novels. The use of “exotic locales”,
as Matthew Bunson argues, is one of Christie’s “strongest devices” in her
fiction (2000: 141). Against the backdrop of Nigel Thrift’s envisioning of
“affective cities” and “spatialities of feeling”, this paper aims to explore
how the setting of the novel-Baghdad-creates an intensive field of con-
flicting cultural and social forces that inscribe the female body, which



runs in parallel with the foregrounding of the major affective qualities of a
thriller such as fear, suspicion, increasing levels of anxiety and insecurity
in the cityscape. Moreover, Christie’s choice of a Middle Eastern city pro-
vides the grounds for the female protagonist, Victoria Jones, to cross cul-
tural and social boundaries and explore the space as a naive spy working
for the international forces in Baghdad. The spatial references in the novel
are closely interlinked with the affective representations of the city, which
enables a disruption of predefined gender, ethnic, and class hierarchies in
this non-Western locale. The spatial analysis of the novel by the lens of
Nigel Thrift’s discussions, therefore, follows the protagonist’s trajectory,
her performative engagements with a series of enclosed and public spac-
esinlraq.

In his seminal book, Non -representational Theory. Space, Politics, Af -
fect, Nigel Thrift describes cities as “maelstroms of affect” and presents
‘affect’ as one of the “vital elements of cities” (2008: 171). These affects
become manifest both in the events mobilizing large number of people
such as “the mass hysteria occasioned by the death of Princess Diana ...
or the deafening roar from a sports stadium” and in everyday urban prac-
tices like “the mundane emotional labour of the workplace, the frustrated
shouts and gestures of road rage, the delighted laughter of children as
they tour a theme park” (2008: 171). With the recent affective turnin spa-
tial studies, Thrift admits that the term has gained multifarious uses in
different fields and meant “a lot of different things” (2008: 175): “words
like emotion and feeling, and a consequent repertoire of terms like hatred,
shame, envy, fear, disgust, anger, embarrassment, sorrow, grief, anguish,
love, happiness, joy, hope, wonder...” (2008: 175). Such emotions are ac-
companied by a perpetual movement or vigour in the cityscape, “contin-
ually on the boil, rising here, subsiding there” (2008: 171). The under-
standing of affective cities relies heavily on relationality, the interactions
between a human/non-human body and the cityscape, which sort of
produces a renewed understanding of identity and spatial practices. The
focus on the body and emotions revealed precognitively prepare the
ground of reconfigurations of selves or appropriation of the cities through
their emotive capacities. By contending that “body practices rely on the
emotions as vital element of the body’s apprehension of the world” and
sensations being ”a vital part of the body’s anticipation of the moment,”
Thrift seems to be introducing a post-Cartesian understanding of how
emotions matter in making sense of the cityscapes at large (2008: 187).
Thrift clearly locates his argument in urbanism and spatial studies; how-



ever, he also draws attention to the significance of literary works in un-
covering the qualities of affective cities. Accordingly, he suggests that, in
order to understand the affective realm of cities, “it is necessary to resort
to the pages of novels and the tracklines of poems” (Thrift, 2008: 171).
Charles Altieri’s definition of affect might also inform us about the term’s
relation to the literary scholarship: “immediate modes of sensual respon-
siveness to the world characterized by an accompanying imaginative
dimension” (2003: 2). Such a definition might illuminate Thrift’s efforts to
understand the spatial organization of feelings in literary works as in liter-
ature such a connection might be discovered when those “feelings are
based upon how [a particular character] experience[s] the presence of
boundaries and the force of the relational fields that these boundaries
activate” (Thrift, 2008: 241).

They Came to Baghdad

In They Came to Bagdad, the main action centres around the upcom-
ing meeting of world leaders in Baghdad, the city revealed through the
perspective of the female protagonist of the novel who starts an adven-
ture after one of the daftest romance stories. Victoria Jones is introduced
having a simple life in London as a short-hand typist, without a family or
close circle of friends. Recently fired from her job in the opening chapters,
she encounters a man named Edward Goring at Fitzgerald Gardens and
rather brusquely learns that he is flying to Baghdad the other day to work
as a personal assistant for a mysterious man named Dr. Rathbone and
expected to “fraternize” with a “kind of glorified youth movement—all
nations together in a united drive for uplift” (Christie, 2011: 20). After a
ten-minute talk, she is convinced that Edward is the one and she should
follow her heart and go after him. Adopting a fake identity and with help
from a disabled couple, she arranges a flight to Baghdad as a caregiver
and books a room at the Tio Hotel, where most of the European guests
choose to stay. Quite directionless, her decision to follow and find Edward
in Baghdad dominates the first half of the book, eventually making her an
important eyewitness of the murder of a British spy and immediately tar-
geted by secret organization named The Olive Branch. So, her quest after
Edward in this hostile setting provides us with a series of spaces without a
coherent order: The Tio Hotel named after its owner Marcus Tio, the
riverbanks of Tigris, the hectic business streets of Baghdad, the Copper
Bazaar, the British Consulate garden by the Shatt el Arab, the ancient city
of Babylon, Tell Aswad, and so forth. Through these disconnected spaces,
the city of Baghdad and the Middle Eastern landscape are revealed as a



meeting point of cultures, international forces and several organizations
run by “ambitious masterminds rising from the confusion and unrest of a
transnational world” (Wang, 2012: 2).

What makes Christie’s espionage story interesting itself is not Victoria
Jones’s fruitless pursuit after Edward, but how she experiences the space
through its affective qualities and discovers the boundaries that she has
to cross in a largely male-dominated space and among predominantly
Western secret agents. In time, Jones develops an affective image of the
city—[through] her feelings and emotions about places or having “a cog-
nitive map” of it from a gendered perspective as Thrift terms (2008: 374).
Such a cognitive map embodies the city’s heterogenous elements situat-
ed within “tangled threads of threads with no easy beginnings or endings”
(Amin and Thrift, 2017: 68). Christie’s intrusive narrator pays great atten-
tion to describe Victoria Jones’ mood before she leaves for Baghdad. Her
feelings at the airport before the flight has been described with sheer
happiness and excitement—the airport being the liminal point that she
has to cross to meet the new and the unknown. Victoria has been advised
by more experienced travellers like Mr. and Mrs. Clipp about lack of hy-
giene, disorderly urban space, and uncivilized manner of people in the
Middle East from an Orientalist perspective: “—and nothing really clean if
you know what | mean. ’'m always very very careful what | eat. The filth of
the streets and the bazaars you wouldn’t believe. And the unhygienic rags
the people wear ... you just couldn’t call them toilets at all!” (Christie,
2011: 64). Victoria disregards these obviously prejudiced remarks about
Iraq and Iraqi people, as the narrator notes, with a “sense of glamour ...
undimmed” (Christie, 2011: 64). When she hears the announcement
about boarding, particularly the names of the cities “Cairo, Baghdad and
Tehran,” Victoria naively dreams of them as magical places to discover as
a Western traveller: “Magic names, magic words ... Trivial boring everyday
happenings! And now: Cairo, Baghdad, Tehran—all the romance of the
glorious East (and Edward at the end of it)” (Christie, 2011: 64). Here, she
is romanticizing and orientalising the East, simultaneously, showing us
how naive and youthful her thoughts about adventure and travel are.

It is quite clear that the terms “adventure” and “travel” are overbur-
dened by Western imperial past and the gendered nature of previous
travel accounts in Western fictional/non-fictional narratives. Therefore,
Christie’s approach to the quest or the adventure theme in the novel can
be read as a parody of the adventure stories of the entitled, white, Euro-
pean, and male hero. Such characters are usually depicted as leaving the



so-called “civilized” European city to explore the unknown, the other, or
the dark corners of the world for material profit, more knowledge, battal-
ions or the mission of civilization, as “the white man’s burden” (Kipling,
2013: 111). Victoria’s hasty decision and motivation to embark on a jour-
ney not only provides us with a subverted travel trope but also a wide ar-
ray of material for the spatial discussion of the story from a non-
privileged, unemployed, penniless female figure whose adventure finally
fails to represent masculinized rites of passage. Victoria Jones is not to-
tally aware of what awaits her in Baghdad and does not undergo a spir-
itual awakening after what she experiences. Her so-called desire for “ad-
venture” turns into an inevitable survival story after she becomes the
eyewitness of Agent Carmichael’s murder. Though rather listlessly, she
learns to read the codes of this new city, particularly depending on her
intuition rather than methodical reasoning—a quality usually associated
with male detectives in crime fiction—which is frequently juxtaposed with
Edward’s chess-moves to prey Victoria.

The narrator’s accounts of Iraq given through free indirect speech af-
ter the protagonist lands in Baghdad do not offer us a formerly romanti-
cised vision of a mystical East. The dull plot of the story is yet energized by
the descriptions of this affective city which has speed and movement of
its own. The protagonist’s body is located within a set of flows, “disjoint-
edly connected to random others and objects through the city’s spatio-
temporal layout” (Grosz, 1995: 387). In the following passage, the mun-
dane rhythms of public spaces in the city are invoked by powerful tactile
and auditory senses. The narrator zooms into another major character,
Agent Carmichael, through external focalization and describes the cha-
otic street life as he moves through the bazaar:

“Here all was noise and movement. Energetic tribes—men strode
along pushing others out of their way-laden donkeys made their way
along, their drivers calling out raucously. Balek—balek... Children
quarrelled and squealed and ran after Europeans calling hopefully,
Baksheesh, madame, Baksheesh. Meskin-meskin. ... Here the produce
of the West and the East were equally for sale side by side.” (Christie,
2011: 46).

All these sounds “form their own acoustic ecology, noises which be-
come their own associative landscapes intensifying and fading” as Victo-
ria Jones and other European travellers try to comprehend the sensuous
intake (Amin and Thrift, 2017: 52). The character’s immediate emotional
responses are prompted through an affective language to prepare the



grounds for Jones’ entry into the espionage story: “growing uneasiness,”
“a vague sense of menace,” “indefinable certainty of danger,” “Once
more he was on his own, in hostile country... There were enemies to fear
within the system” (Christie, 2011: 46, 49). Thus, the “acoustic ecology” of
Baghdad in the early chapters both overlaps with the generic assump-
tions of an espionage story and estranges the Western newcomers. The
noise, the dust, the shouts and roaring of engines in the busy streets of

Baghdad re-emerge intermittently as Jones strolls in the cityscape.
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Victoria Jones initially finds it hard to “localize herself” in the “city’s
heterogeneity” and her body remains as a sign of “gendered and ethnic
otherness” (PleBke, 2014: 326). The early days of Jones’ stay at the Tio
Hotel was mainly based on her state of immobility given the gendered
divisions of space for the Western female traveller. As a safe heaven, she
chooses to stay at the hotel before she was forced to explore the city and
outskirts of it which prove to be utterly dangerous and threatening to her.
The narrator notes that her immobility is largely caused by “the smell of
fear,” even “deadly fear,” and lack of certainty and transparency since
“[nJothing could [be] diagnosed in concrete terms” in Baghdad (Christie,
2011: 52, 53). Jones’ anticipation of fear and chaos upon arrival leads to a
self-imposed detainment in a small room, which can perhaps be ana-
lysed through Doreen Massey’s comment on gender relations and the
spatial practices:

“From the symbolic meaning of spaces/places and the clearly gen-
dered messages which they transmit, to straightforward exclusion by
violence, spaces and places are not only themselves gendered but, in
their being so, they both reflect and affect the ways in which gender
is constructed and understood. The limitation of women’s mobility, in
terms both of identity and space, has been in some cultural contexts
a crucial means of subordination. Moreover the two things—the limi-
tation on mobility in space, the attempted consignment/ confine-
ment to particular places on the one hand, and the limitation on
identity on the other—have been crucially related.” (1994: 188).

Jones’s initial “otherness” in Baghdad “enhances her alienation from
the cityscape” and sometimes, as we understand through external fo-
calization, she reiterates “cultural and racial stereotypes” from a Western
female perspective (PleBke, 2014: 326). It was not easy for Jones to come
to terms with the codes of Iraqi society, which firstly looks fascinating to
her, then frightening and disorienting.



Her first experience in the cityscape is described through a mélange
of sounds, smells and kinaesthetic senses, depicting the protagonist
astounded in the middle of a dust storm:

“Victoria, breathing in hot choking yellow dust, was unfavourably im-
pressed by Baghdad. From the Airport to the Tio Hotel, her ears had
been assailed by continuous and incessant noise. Horns of cars blar-
ing with maddening persistence, voices shouting, whistles blowing,
then more deafening senseless blaring of motor horns ... Victoria ar-
rived at the Tio Hotel in a dazed condition” (Christie, 2011: 86, em-
phasis added).

So, Victoria’s initial experience of the city is rather disorienting,
marked by her defamiliarization process and making her even more con-
fused in her “adventure.” She immediately questions her preconceptions
about the idea of travel as liberating and fascinating, and the city of
Baghdad as fully exotic and engulfing place as advertised in travel flyers.
The following passage is similarly reflective of the affects associated with
her first contact with the city—utter disorientation and puzzlement:

“Baghdad was entirely unlike her idea of it. A crowded main thor-
oughfare thronged with people, cars hooting violently, people shout-
ing, European goods for sale in the shop windows, hearty spitting all
round her with prodigious throat-clearing as a preliminary. No myste-
rious Eastern figures, most of the people wore tattered or shabby
Western clothes, old army and air force tunics, ... Whining beggars
came up to her - women with dirty babies in their arms. The pave-
ment under her feet was uneven with occasional gaping holes. She
pursued her way feeling suddenly strange and lost and far from home.
Here was no glamour of travel, only confusion” (Christie, 2011:101,
emphasis added).

Her confused state of mind relies heavily on her inability to process
all these sensual data that suddenly overwhelm her as an “other”. When
she finally arrives at the Tio Hotel from the airport, the accelerated narra-
tive of the first explorations in the cityscape abruptly slows down and the
scene focuses on a premature epiphanic moment. The narrator dwells
more on the baffling effect of the dust and dust storm and how it produc-
es a feeling of alterity for the protagonist—a process of becoming a
“weather beaten Englishwoman”:

“She looked at herself in the glass. The dust had changed her hair
from black to a strange reddish brown. She pulled aside a corner of



the curtain and looked out on to a wide balcony which gave on the
river. But there was nothing to be seen of the Tigris but a thick yellow
haze. A prey to deep depression, Victoria said to herself: ‘What a
hateful place’... Prolonged and active ministrations would be required
of her here before she could attend to her own cleansing and reha-
bilitation.” (Christie, 2011: 88).

The city as a place to be explored and engaged through enthusiasm
and curiosity leaves the “weather beaten” adventurer with a fading taste
and growing disgust. The last part of the passage above makes it clear
that she needs to treat and reorient herself before engaging with this odi-
ous cityscape again. Therefore, she spends days of seclusion at the Tio
Hotel, the seemingly secure place for the European travellers in Baghdad,
in which Christie skilfully plays with the feelings of anxiety, fear, and de-
fencelessness as opposed to safety, assurance and invulnerability. The
exact locale of the murder, or the triggering action of the story, is set in
Victoria’s room. She is disturbed by a hasty knock on the door and an in-
jured man entering her room and asking for help. With the rising tension
and a true espionage trope, Victoria’s panic is doubled by another knock
and entrance of a couple of agents who violate her privacy, so “[t]he out-
side has to enter before it can be apart” (Metcalfe and Ferguson, 2001:
261). The door which was supposed to protect Victoria from the outside
world make the readers realize that “(a)ll doors are reversible, all insides
are the outsides of somewhere else” (Metcalfe and Ferguson, 2001 :249).
The only safe haven of the female protagonist falls apart, blurring the
expectations of the security of a confined space and dangers of an un-
known cityscape.

The protagonist’s act of continuous walking, her traversing and
transgressing the boundaries in the cityscape become the main stylistic
narrative quality in They Came to Baghdad. As mockingly noted by the
narrator—“walking, at least, required no money,” (Christie, 2011: 73)-
Jones has to explore most of the city by walking, which allows her to dis-
cover and reproduce the “non-representational” aspects of the city. In
The Practice of Everyday Life, Michel de Certeau argues that the bodies of
the walkers in the cityscape “follow the thicks and thins of an urban
‘text’...[and] make use of spaces that cannot be seen” (1984: 93). Thrift is
more interested in how Michel de Certeau’s argument foregrounds “‘tac-
tile apprehension and kinesic appropriation” which results from the act of
walking and how the footsteps create “an innumerable collection of sin-
gularities” rather than a sequence (de Certeau, 1984: 97). For the walk-



ers, the city might look readable at first; however, the experience of walk-
ing is more complicated and productive than it looks:

“Walking affirms, suspects, tries out, transgresses, respects, etc., the
trajectories it “speaks.“ All the modalities sing a part in this chorus,
changing from step to step, stepping in through proportions, se-
quences, and intensities which vary according to the time, the path
taken and the walker. These enunciatory operations are of an unlim-
ited diversity. They therefore cannot be reduced to their graphic trail.”
(1984:99).

Moreover, perambulatory practices of space might manipulate the
panoptic control within a cityscape since they allow “manipulations of
the fundamental elements of a constructed order,” “plays with spatial
organizations” and “creates of them shadow and ambiguity” (de Certeau,
1987: 136). Thrift also points out the fact that affect is usually connected
with “perceptual reqgisters like proprioception,” the movements of a cor-
poreal entity, which are hard to grasp through concrete terms (2008: 172).
During her walks in the city, Jones is thus not only struggling with the
physical qualities of the city—the dust, the noise, moisture, crowd, intri-
cate city planning— but also trying to solve the “new intensities and
speeds and the attendant navigations of discipline” associated with the
power structure in the city (Thrift, 2008: 189).

Victoria’s early disorientation gradually grows into curiosity and fas-
cination again by improved understanding of the city’s personality and
inherent power relations within it. Only then she becomes actively in-
volved with a broader spatial territory than that would be expected from
her at the onset of the story. Jones steps out of her hotel room and starts
her so-called “quest” after a prolonged period of rehabilitation. Strolling
on the Rashid Street with the aim to find the headquarters of the Olive
Branch, she discovers the city’s multicultural identity, “intrigued by the
mixture of things” and surprised by the variety of goods to serve the needs
of “a mixed population” (Christie, 2011: 101). The River Tigris stands as a
reminder of her route in the West Bank of the city; through her walks by
the river the protagonist observes the class-conscious architectural dif-
ferences amongst several neighbourhoods. She peeks through the gar-
dens of the opulent houses, discovering “an agreeable air of secrecy” in
the more well-to-do parts of the bank; she is fascinated by a courtyard
and voyeuristically gazes at the private corners for a deeper knowledge of
its domestic spaces (Christie, 2011: 172, 173). On her way to the Beit Melek
Ali, also known as the House of King Ali, she later finds herself in a labyrin-



thine track through “a litter of confusion and dark passages” and “palm
gardens in thick groves” (Christie, 2011: 173). The riverbank finally takes
her to poorer quarters, the inner city, “a more squalid part” where “tum-
bledown houses inside rough brickwalls, and small shanties with children
playing in the dirt and clouds of flies hanging over garbage heaps”
(Christie, 2011: 173). The vivid descriptions of the cityscape are followed
by Edward and Victoria’s expedition to the ancient city of Babylon, “vast
proud city” which at present “lay dead and abandoned” (Christie, 2011:
175). Their visit to Babylon serves a digression from the main plot of the
novel and foregrounds the city’s ancient past to create “a feeling of-of
greatness” (Christie, 2011: 176). Nigel Thrift’s argument on affective cities
is based on the nature of the capitalist, mainly Western cityscapes, which
are “[t]ransfixed by the idea of a totally safe and calculable environment,
the capitalist city is fixed and unbending in the face of unexpected
events: ‘it has rooted itself in midair” (Thrift, 2008: 133). The depiction of
Baghdad in the novel defies the notions of safety and predictability given
the performative nature of the secret organizations. Therefore, the text
foregrounds a “self-conscious cityscape” in which nothing is ‘calculable’
and simply controlled, which wonderfully parallels with the generic po-
tentials of the novel (Soja: 2003, 276). In the upcoming chapters, Victoria
is kidnapped, taken to an unnamed village in the middle of the desert, and
then rescued by Richard Baker and taken to Tell Aswad archaeological
site. The events unfolding after Victoria’s capture, escape, refuge at Tell
Aswad and reunion with Edward reveal the “hierarchies of nested rela-
tions” in a large-scale power game (Amin and Thrift, 2017: 159).

Victoria survives in this threatening space by improving her
knowledge of the power axis among the trans-national intelligence ser-
vices operating under cover and underground organizations to sabotage
world peace in Baghdad. Notwithstanding the novel’s simple plot struc-
ture, Christie manages to depict the menacing and aggressive nature of
multinational “underground networks that infiltrate and permeate the
city’s functioning” and that produce “chaotic, deregulated, and unregu-
latable flows” (Grosz, 1995: 384). The novel actually ends with the so-
called meeting of American and Russian leaders, as enigmatically an-
nounced in the title of the novel, which utterly alters the image of Bagh-
dad. In The Intelligible Metropolis, Nora PleBke similarly points out how
spatial exploration, dominion, and familiarization are intricately linked
with hideous, and often corrupt, power structures: “spatial practices im-
plicate power-relations; (sic.) because as tools of spatial arrangement



categorization, organization, and semantisation of space are effective
devices of exerting power over social systems and individual people”
(2014: 64). The spatial structures in Baghdad, hosting an international
secret meeting of the leaders of two conflicting forces of the Cold War
period, have been designed and manipulated through trans-national and
trans-cultural power structures. Within this scheme, the narrator intro-
duces Baghdad as a space in which Iraqgi people themselves do not have
any agency over: “Baghdad was transformed. Police lined the streets—
police drafted in from outside, the International Police. American and
Russian police stood side by side with impassive faces” (Christie, 2011:
274). It is discovered that the setting has another significant function
here; it turns into a “smooth space” in Deleuzean sense, space which of-
fers “continuous variation” and simultaneously reinforces the performa-
tive nature of secret organizations such as The Olive Branch or trans-
national intelligence services (Deleuze and Guattari, 2005: 536). As Mr.
Dakin, Victoria’s employer in Baghdad, once explained to Victoria, “the
whole system is penetrated and infiltrated with agents” (Christie, 2011:
136). The interconnected urban spaces in They Came to Baghdad, thus,
enable the spies and the secret agents to manipulate the politics in a
non-Western locale, producing a highly risky society. The climactic event,
the conference of world leaders finally takes place in the closing chap-
ters, laying bare the underground operations that complicate the Middle
Eastern politics and imperialistically claim rights over its riches: “At last
the historical Conference had begun. In a small anteroom certain events
were taking place which might well alter the course of history” (Christie,
2011: 274). As David Seed argues, such elements of spy fiction “promise
the reader access to processes taking place behind official history, to
what [Arthur] Conan Doyle describes in one of his stories as ‘that secret
history of a nation which is so much more intimate and interesting than its
public chronicles’ (2003: 117).

Congruently, Luc Boltanski (2014) argues that there are two compet-
ing factors in connecting the real world politics with spy fiction, both of
which are closely connected with “forces that flow throughout the territo-
ry” (22). These forces of “heterogenous components” function whether
“on the political level” or through “the workings of capitalism” (Boltanski,
2014: 22). Secrecy and intelligence gathering atmosphere also obscures
the demarcations of the public space in the city as “the substance of
[heterogenous components’] activity knows no borders” (Boltanski, 2014:
22). Boltanski’s argument illuminates Christie’s highly dangerous interna-



tional networks operating in the novel as they are both establishing a new
world order and also trying to make profit “beyond the bounds of civiliza-
tion” (Christie, 2011: 275). The novel’s long passages and intellectual dis-
cussions about the Cold War politics—the clash between the new world
order and Communism-—serve as the narrative digressions supporting the
espionage theme and pronouncing the city’s performative character. So
the agents of this “heterogenous components” such as spies, disguised
travellers, scientists, bankers, terrorists in They Came to Baghdad, actual-
ly deterritorialize the nation-state and intentionally manipulate its poli-
tics. Their performative actions all over this exoticized setting involve fre-
quent border-crossings and violations of national interests. Christie aims
at a realistic portrayal of the early Cold War politics and quite propheti-
cally envisions the present conflict in the Middle East as a result of this
espionage work of competing nations. Towards the end of the novel, one
of the members in this exclusive meeting, wishfully advocates peace as
the ultimate aim of these conferences not only about the Middle Eastern
politics, but also the world itself: “We have got to have peace—peace to
lick our wounds and make a new world—and to do that we must try to un-
derstand each other” (Christie, 2011: 277).

Conclusion

By way of conclusion, the affective register of the novel is largely
constituted through the female protagonist’s performative engagement
with the cityscape and her growing anticipation of the political intensities
in a non-Western locale. The cityscape, mainly the central Baghdad, in
this respect, is mobilized and altered by the shifting perceptions of it by
Victoria Jones while she defies not only the patriarchal but also cultural
demarcations of space during her adventures. Despite the fear of the un-
known, Victoria Jones tries to comprehend how power is distributed and
circulated within this Middle Eastern society, which leads to a discovery
that the city of Baghdad is “full of affective energy” (Thrift 57). Jones’
inexperience and artlessness in her espionage work, or sometimes utter
stupidity or practicality, seems to be helping her a lot in her frightful ex-
ploration of the city. Her development from a naive reader of space in
Baghdad moves from affects of disgust (with the dust and sounds of the
city), fear (of the unknown), fascination (spirit of adventure), anxiety
(after witnessing the murder) to terror (once held a hostage). Through her
reflections on the cityscape, the tacit rules of the city and operating intel-
ligence services are both explored and transgressed. By appropriating her
body into this performative environment and through city’s ‘affective en-



ergy,’ she evolves into an amateur double-spy and also complicates the
generic assumptions about Christie’s handling of the crime and espionage
theme. Against the backdrop of Edward’s insidious intent to exterminate
her, she wanders through the hellish circles of the city and manages to
survive through her imagination, deceitful personality, and growing antic-
ipation of Baghdad’s perilous routes.
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ABSTRACT

The First World War, which many consider to be the most significant milestone in
the history of humanity, ushered in a new age and shaped the borders of many
brand-new countries. Not only in England but also in many other parts of the
world, the war is remembered for its destruction of an oppressed class at the
hands of distant yet controlling capitalists. This distinction between the classes
constituted the basic theme of the masterpiece by Joan Littlewood and Theatre
Workshop; Oh What a Lovely War, which ran a new movement and a new ap-
proach to the theatre traditions in Britain. The work was incredibly adept in taking
the advantages of Brechtian stage techniques while depicting the distance of a
ruling class from the realities of the War. Despite the censorship of the English
Government, Theatre Workshop caused a stir across the nation and later, the play
was staged in the West End and on Broadway, and it received numerous prestig-
ious awards. This study focuses on the class struggle between the soldiers and
officers during World War |, the atrocities of the War, the economic and political
dimensions of the War and Joan Littlewood’s approach to these issues within the
context of Oh What a Lovely War by Theatre Workshop.

Key Words: Oh What a Lovely War, Joan Littlewood, Theatre Workshop, World War
One, Class Struggle.

OZET

Tarihin en dnemli mihenk taslarindan biri olarak kabul edilen Birinci Diinya Savasi
yeni bir cag agmig ve Glkelerin haritalarini yeniden sekillendirmistir. Savas, kapita-
listlerin elinde bir masa olan bastirilmig bir sinifin 6limlerine, acilarina, katliomla-
rina, Uzdntulerine ve gdzyaslarina sebep olurken, ydneten sinif her daim cephe
hattindan ve siperlerden uzakta glvende olmustur. Siniflar arasindaki bu ayrim,
Britanya’daki tiyatro geleneklerine yeni bir akim ve yaklagim kazandiran Joan Litt-
lewood ve Tiyatro Atélyesi’nin basyapiti Oh What a Lovely War'un temel konusunu
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olusturmustur. Eser, yoneten sinifin savasin gergeklerine olan uzakligini resmeder-
ken; Brechtgi sahneleme tekniklerinin faydalarini kullanmakta oldukga ustalik
sergilemistir. ingiltere Hikiimeti’nin sansiiriine ragmen, Tiyatro Atélyesi biyik bir
basariya imza atmis ve Bati Yakasi’nda (Londra) ve Broadway’de sahnelenmis;
dahasi, gok farkli saygin édiller kazanmistir. Bu galisma, Birinci Diinya Savasi sira-
sinda askerler ve subaylar arasindaki sinif gatismasina, savastaki vahsete, savasin
ekonomik ve siyasi boyutlarina ve Joan Littlewood’un bu sorunlara yaklasimina
Tiyatro Atdlyesi’nin Oh What a Lovely War eseri baglaminda odaklanmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Oh What a Lovely War, Joan Littlewood, Theatre Workshop,
Birinci DUnya Savasi, Sinif Catismasi.

Contrary to other literary genres, dramatic literature has always
played a great political and societal role throughout Europe -particularly
in the UK- and these attempts or appeals of dramatic literature have nev-
er fallen on deaf ears. Individuals and politicians alike have used theatre
as a medium to promote ideas, policies and to make themselves better
understood. Moreover, theatre has become a means of revolt for the op-
pressed classes or otherwise excluded populations, as it can “say the un-
sayable [and] this capacity is perhaps its most central asset... [because],
theatre allows us to enter difficult and dangerous territory, whether emo-
tionally, socially or politically, by virtue of its capacity for narrative, em-
bodiment, symbol and metaphor” (Prentki and Selman, 2000: 101). Of
these difficult and dangerous territories, wars and politics are the most
common ideas which people generally avoid even thinking about or
commenting on.

However, Joan Littlewood has never been one of those, who avoids
facing up to dangerous reactions. She was banned by BBC, her every step
was followed by MI5, and she had to live under the surveillance of the
intelligence departments and police for years, and yet despite all this she
defended her actions bravely. The censorship by BBC began in 1941 as a
result of the report of MI5 and “lifted ... two years later when MI5 said she
had broken off her association with the Communist Party” (Taylor, 2008:
9). The basic reason for these censorships, surveillances, suppressions
and oppressions was Littlewood’s political identity. She was a theatre
director; but, “for Littlewood theatre was not just something that hap-
pened on stages, in institutions - it was part and parcel of everyday life
and was evident in any imaginative process, public event or spatial en-
counter” (Holdsworth, 2007: 293). Unsurprisingly, she objected to the or-
der, opposed the sweat shop system, stood up for labour rights, rejected
the policies of the governments and instead dreamt of a brotherhood of



peoples. Her basic goal was always to reflect these ideas in her works.
Principally, Theatre Workshop became a considerable platform for her to
achieve her goals and Oh What a Lovely War constituted her high point on
this platform. The criticisms towards the politicians and profiteers, the
references to the policies of the states during the War, and reactions both
to the class distinctions and the death of common soldiers popularised
the play and pushed Littlewood over the top.

Oh What a Lovely War was first presented in 1963 by Theatre Work-
shop which “was a worker’s theatre project initiated between the wars by
Joan Littlewood and Ewan MacColl” (Rabey, 2003: 40). Nonetheless, the
play cannot be assigned a single playwright, for “Lovely War was primari-
ly a work of editorship not authorship” (Paget, 1990: 246). The first per-
formance of the play appeared five years before the 1968 Theatres Act,
thus it still had a significant chance to be performed seriously in the
mainstream theatre community. And this chance was an immense
change not only for Theatre Workshop but also for the West End theatre,
for the reason that “most obviously, Oh What a Lovely War brought a po-
liticized and popular theatre into the mainstream when it transferred from
the theatre Royal, Stratford East, London, to the Wyndham’s Theatre on
the West End” (Luckhurst, 2006: 312). This transfer was a gigantic suc-
cess for Littlewood, but what Littlewood achieved cannot be understood
without a deep insight into the political conjecture of post-war England
and the post-war world. The two world wars, economic crises, the col-
lapse of the Empire, the first steps of the Cold War, nuclear threats, the
assassination of John F. Kennedy, construction of the Berlin Wall, decolo-
nization, and the Che Guevara movement shaped a new world order. Now
nearly fifty years later, “Oh What a Lovely War’s interpretation of World
War One as a catastrophic blunder by the ‘old’ European ruling classes
had become an orthodoxy, but it was [considerably] new in the 1960s”
(Paget, 2004: 398).

Among the numerous reasons for this achievement such as the new
staging techniques and the influence of the epic theatre, the prevailing
reason was that “this collectivity was so manifest in performance, offer-
ing a potent theatrical emblem for another sense of collectivity - that
which helped to sustain the ordinary soldier of the First World War (Paget,
1990: 245). In other words, the stories of the common soldiers were con-
veyed in a very effective touch and Littlewood gained her fundamental
end. Actually, the play showed its audience what they or their fathers
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lived, why and how the common soldiers lost their lives. Besides, “the



play’s originality lay in presenting the war from the common soldiers’
viewpoint: a revolutionary inversion of class precedence in the 1960s, but
since then perhaps the dominant mode (Bond, 2002: 65).

Having surveyed and appreciated the Brechtian Theatre and its doc-
trines, Littlewood decided to bring a new perspective to British drama and
to put into practice with her Lovely War the characteristics of epic theatre.
These characteristics were the news panels, songs, slides, on the surface
detached but in the context attached episodes and unfamiliar staging
approaches. In the beginning of the second half of the twentieth century
in England, these approaches were classified as unfamiliar, new or unu-
sual.

“Littlewood refused to have actors depicting events from the War
through a sustained realistic narrative and instead created a multiple
theatrical experience that utilised numerous elements to bring the
causes, character and consequences of the War to life. [Instead of]...
authentic khaki costumes and sandbags, Littlewood decided on the
format of a music hall style pierrot show driven by a Master of Cere-
monies who, with a ringmaster’s whip, directly addresses the audi-
ence, tells jokes and introduces scenes.” (Holdsworth, 2006: 86).

The overture, which opens the play, is followed by a briefing on the
newspanel, which was a kind of “ticker-tape machine, like those used on
buildings in big cities... to display moving messages picked out in light
bulbs. Words tracked steadily from audience -right to- left, enabling
spectators to read statistics, location, time and sometimes even mood
from this technological actor” (Paget, 2004: 402). While the first words
are passing on the panel, the Master of Ceremonies (M.C.) is seen on the
stage simultaneously. At the very beginning of the play, the opening
statement of the M.C. gives an essential hint about the main theme of the
play. He states: “Good. Milords, ladies and gentlemen, may we perform for
you the ever-popular War Game!” (OWLW, 1965: 12). This ‘War Game’
expression is further illuminated throughout the subsequent scenes in an
attempt to drive home to the audience the realities of World War |. These
realities are the poor conditions of the common soldiers, the death of the
innocent people, the class struggle, hypocrisy, hierarchy between the
officers and soldiers, an upper-class who live in ivory towers and the in-
expediency of the War. “The long-held suspicion that the War was ill-
conceived and ill-managed by a brutal and incompetent upper-class
elite that stayed well away from the danger zones of the front line was by



now widespread and Theatre Workshop gave voice to this view”
(Holdsworth, 2006: 80).

Of these notions, class struggle and states’ efforts to find a pretext
for the War are the two fundamental themes and perhaps the key points
of the play. The first-class struggle image is observed before the assassi-
nation of the Archduke Ferdinand in Sarajevo. The conflict between the
senior and junior army officers is conveyed in the stage direction of the
scene as: “Sunday afternoon promenade as in the town of Sarajevo: army
officers paying court to the ladies, the junior ones being continually oust-
ed by more senior ones, etc.” (OWLW, 1965: 17). Before the end of the
same scene, the lines about the assassination and war are significant
enough to be quoted at length to summarize and explain the above men-
tioned second main theme:

“AUSTRO-HUNGARIAN: Do you know who did it? (To stallholder.) Do
you know who did it?
STALLHOLDER: No. | never meddle in politics.

SERBIAN: | will tell you exactly who did it.

AUSTRO-HUNGARIAN: Yes?

SERBIAN: It was either a Catholic, a Protestant, a Jew, or a Serb, or a

Croat, or a young Czech Liberal, or an Anarchist, or a Syndicalist. In

any case it means war.

AUSTRO-HUNGARIAN: You think so?

SERBIAN: Of course. ‘Bang’, says Austria, ‘shoot my nephew, would

you? There’s one in the schmackers for you.” Then in comes Kaiser

Willie to help Austria, in comes Russia to help Serbia, and in comes

France because they hated Germany since 1871” (OWLW, 1965: 19-

20).

These dialogues are interrupted very frequently by the songs
throughout the play, further these songs sometimes mean much more
than the words. They are all meticulously chosen songs which appeal to
the taste of the audience in the East End, because “familiar songs of the
1914-18 period- ‘Pack Up Your Troubles In Your Old Kitbag’, ‘Belgium Put
The Kibosh On The Kaiser’, ‘The Ragtime Infantry’— presented a specifical -
ly working-class culture (Innes, 2002: 121). Consequently, the implica-
tions, satires and messages are delivered very impressively thanks to
these songs, which are pertinent to the perceptions of the West End audi-
ence. Hence, these make it easier for Littlewood to make herself under-
stood. Another conflict between the senior and junior soldiers is seen



when a sergeant-major enters to teach them rifle drills and bayonet
practice. The stage directions in this scene are full of beastly words of the
sergeant-major and his considerably rude behaviours are depicted in de-
tail. He swears, continuously goes on tirades and screams. However, these
scenes are not very radical when compared with the next ones. Of these,
the most eye-catching one is absolutely emphasized when the wounded
soldiers arrive at Waterloo. The news panel sums up the scene: ‘AUG 25
RETREAT FROM MONS. AUG 30 FIRST BRITISH WOUNDED ARRIVE AT WA-
TERLOO’ (OWLW, 1965: 40). And the things do not go as expected or as
they should be. “Rather than the flags and the heroes welcome the sol-
diers expect; their superiors have stranded them without ambulances as
they have only arranged transport for officers” (Holdsworth, 2006: 96).
This scene, which provokes and surprises the audience, is:

“CORPORAL: Ambulances are ready, sarg. Officers only.

SERGEANT: What about the other ranks?

CORPORAL: No arrangements made for them at the moment”
(OWLW, 1965: 40).

When the soldiers are left remediless, the huge class distinction be-
tween the soldiers and officers is revealed and seen very sharply. On the
other hand, not the army but the lorry drivers help the soldiers and “the
sense of working-class solidarity is further underlined when local lorry
drivers volunteer to transport the wounded soldiers in their lunch break -
a small act that tells a big story about Littlewood and Theatre Workshop’s
class-based sympathies” (Holdsworth, 2006: 96).

Contrary to the other plays related to wars in the 1960s and before,
Lovely War “deliberately subverted the standard historical accounts of
the war as related from the officer’s standpoint: instead it gave a voice to
a lower class who were supposed only to be able to speak through irony
and humour” (Bond, 2002: 65). This voice is heard following the song
‘Belgium Put The Kibosh On The Kaiser’ in two sequential scenes when the
common soldiers begin to tell what they see in the War and how they per-
ceive it. First, a French soldier and then a German soldier are seen on the
stage and their evaluation of the war is reflected as follows:

“FRENCH OFFICER: The battlefield is unbelievable; heaps of corpses,
French and German, lying everywhere, rifles in hand ... The guns recoil
at each shot; night is falling and they look like old men sticking out
their tongues and spitting fire. The rain has started, shells are burst-
ing and screaming; artillery fire is the worst. | lay all night listening to
the wounded groaning. The cannonading goes on; whenever it stops



we hear the wounded crying from all over the woods. Two or three
men go mad every day.

The French officer goes off. A German officer is discovered on the op -
posite side of the stage, reading a letter.

GERMAN OFFICER: Nothing more terrible could be imagined; we ad-
vanced much too fast. The men are desperately tired. | feel great pity
for many of the civilian population, who have lost everything, but
they hate us ...” (OWLW, 1965: 27).

The last scene of the Act I, which is generally referred to as ‘Christ-
mas in the trench’, is the most essential evidence which confirms that
actually there is no war between the common soldiers. They are in the
front lines, they are slaughtered, they suffer, and they are unappreciated.
Though neither a German soldier nor an English one has a problem with
one another and though they do not want to be on the battlefield, they
are forced to be soldiers by the ruling class, whose gluttonousness,
greediness and ambitions come before everything. In this portrait, “as the
men share greetings, gifts, drinks and songs, it becomes abundantly clear
that all these men are stranded in a trench on the Western Front during
Christmas and that they have far more in common than that which di-
vides them” (Holdsworth, 2006: 97). The scene ends with the song of the
Master of Ceremonies, which shows the solidarity of the working class,
and the second act begins with the most popular song of the play, Oh It’s
a Lovely War.

The second act concentrates on the economic dimensions of the War
and the prospering process of the ruling class, who rises upon the shoul-
ders of the working class thanks to the War. The opening scene of the act
“emphasises the economic and political ramifications of war through a
cartoonish, agit-prop style representation of arms manufacturers from
Britain, France, Germany and America, alongside a Swiss banker, joined
for a grouse shoot in the Scottish Highlands” (Holdsworth, 2006: 98). The
excerpt quoted below has a significant role to have an insight into the ‘big
play’ of the profiteers who see the War as a lucrative trade and a way to
hit the goldmine.

“FRANCE: What have your exports to Europe in the last three years
amounted to? Ten and a half billion dollars.

AMERICA: Yeah, but all we’re getting paid in now is your beautifully
engraved paper money. That’s what we’re worried about.
SWITZERLAND: What are you going to do with all that paper money if
the Germans win?



BRITAIN: It’s no use being the biggest creditor in the world if no one
can pay you.

AMERICA: If the U.S. enters the war, that might just finish it.

GERMANY: Now, now, that’s very dangerous talk.

BRITAIN: | say, no need to lose your rag.

AMERICA: All right, all right, so long as peace doesn’t break out. What
about that peace scare in France, Count? Caused a flutter on Wall
Street, | can tell you. Have you scotched it?” (OWLW, 1965: 60).

After the grouse shoot, they begin to count their dead birds, and they
are proud of their success. The intentional meaning in this ‘grouse shoot’
metaphor is to say that the soldiers in the trenches are killed like these
birds and the more birds/soldiers are killed, the more munitions will be
needed and naturally the War will be more profitable. Moreover, they
never want the end of the War, for peace is the end of the world according
to them. “They voice their fears that a peaceful resolution will damage
their profits, share prices and the world’s stock markets” (Holdsworth,
2006: 100). And Littlewood stresses these economic abuses very accom-
plishedly throughout the Act Il. The fear of peace of the profiteers is ob-
served as follows:

“GHILLIE: How do you think the war’s progressing, sir?

BRITAIN: Oh, not too badly - everything’s under control.

GHILLIE: Do you think we’ll have peace by Christmas?

AMERICA: Peace?

GERMANY: Peace? Where did he get that story?

FRANCE: War to the finish.

SWITZERLAND: You must understand, my dear fellow, that war is a
political and economic necessity” (OWLW, 1965: 61).

Though the second act begins with the economic dimension of the
war, the class issue mentioned above is also reoccurring in the second
part. The class distinction is felt not only between the soldiers and officers
but also between the officers at different ranks. Among the numerous
examples of this distinction between the officers, the most remarkable
one is observed in a conversation between an officer and Haig. When the
officer and Haig begins to talk about John French, a detail in the last sen-
tence is extremely interesting:

“HAIG: It’s a flaw in his character, you know, his weakness for the fair
sex. Loses all sense of decency.
SECOND OFFICER. Really, sir!



HAIG: Yes, well, he had to borrow two thousand pounds from me at
Aldershot over a woman.

SECOND OFFICER: Good God, sir!

HAIG: And he was Commander of my Cavalry brigade at the time.
SECOND OFFICER: Damn bad show, sir, borrowing from a subordinate”
(OWLW, 1965: 72).

Towards the end of the play, slides come to be used more frequently,
because the slides are as significant as the actors and actresses. As an
indispensable feature of the documentary theatre, they give the details
and the realities of the war very successfully. And sometimes just a pho-
tograph tells such a long story that it is nearly impossible to convey the
intended messages without it. And “the common soldiers, so often the
subjects of these slides, [are] important mute ‘actors’ in the ... production.
Archive photographs marked the trace of real human beings who lived
through (and died in) the war represented on stage (Paget, 2004: 410).
Despite the fact that all slides are chosen particularly and each of them
plays a great role in the play, one of these real photographs writes a long
poem about the unnoticed face of the war: Slide 46: Two captured Ger-
mans between two Tommies. One of the Germans is being given a drink of
water by one of the Tommies.

The play continues with the similar figures, themes and motifs which
are represented by slides, songs and by the news panel. The scene during
which a runner informs Haig and the British General that seventy per cent
casualty is recorded; the commanders do not care about the casualty
rate and command to attack more heavily. Thereupon, the soldiers settle
down for the night very near to the no man’s land so that they can attack
more heavily. As they are just near the no man’s land, they hear the sol-
diers’ voices between the trenches. Some of these are soldiers who are
about to die, some of them are wounded and some wait to be rescued
from the barbed wires. Two common soldiers who can not stand this
moaning, talk to each other:

“SECOND SOLDIER: Can you hear those poor wounded bleeders

moaning in no-man’s-land?

THIRD SOLDIER: Sounds like a cattle market” (OWLW, 1965: 88-89).

Young innocent people die, lose their organs, though they do not
want to wear khaki, they are forced to be in the army, they are very de-
pressed, most of them go through traumas. However, the greediness of
Haig and the officers never comes to an end. The comment of Haig on a
casualty report reflects his point of view towards the common soldiers



clearly. A part of his comments is heard as: “First reports from the clearing
station state that our casualties are only some sixty thousand: mostly
slight. The wounded are very cheery indeed” (OWLW, 1965: 99).

The song, Oh What a Lovely War, rings the curtain up, and finishes the
play as well. But before the closing song, two points are significant
enough to be handled as the last, but not least, words. First, when pierrots
are seen on the stage as German, French and British generals, they begin
to debate if/when the war will end. This debate points that that the War
will never end, because the date goes up and up insistently. Second,
“immediately after this [debate], a group of pierrots as French soldiers
mutiny as they are ordered to advance into the trenches, proclaiming they
are ‘like lambs to the slaughter’ they advance baaing towards the audi-
ence before a burst of gun-fire causes their collapse” (Holdsworth, 2006:
107). This final conversation of the play, before the songs, is as follows:

“FRENCH SOLDIER: We think it is stupid to go into the trenches again.
FRENCH OFFICER: You don’t think - you obey. If you refuse, you will be
shot!

FRENCH SOLDIER: Very well. We follow you - like lambs to the slaugh-
ter” (OWLW, 1965: 105).

Consequently, “in this collectively devised piece, Joan Littlewood
with her left-wing Theatre Workshop members created one of the most
powerful commentaries on the First World War” (Patterson, 2005: 301). As
a voice of the working class, Littlewood called attention to the common
soldiers who died in the front lines while the politicians and officers were
secure, far away from the trenches and removed from the battlefield. The
war killed ten million people, wounded twenty-one million people not
only physically but also mentally, and at the end of the war, seven million
people were missing. Unfortunately, as is said in the scene during which
the letter from Bernard Shaw is read, all these people were “sacrificed to
the blunders of boobies, the cupidity of capitalists, the ambition of con-
querors, the lusts and lies and rancours of bloodthirsts that love war”
(OWLW, 1965: 83). And Littlewood’s success lies in reflecting these disas-
ters, slaughters and massacres so vividly and realisticially, thanks to her
fellows. She was able to succeed only with the assistance of her fellows.
Littlewood was constantly aware of the fact that “theatre-making is a
collaborative process that relies not on the vision of one person but the
creative engagement of many: performers, designers, technicians, play-
wrights, producers and the people who make the event of theatre possi-
ble: theatre managers, box office staff and cleaners” (Holdsworth, 2006:



2). She enlightened the communities, stimulated the senses and offered
an insight into the past. Forty-five years after the end of the war, the play
could be very effective. Moreover, “the effect on the audience in particu-
lar was unique: although the events of World War | were burlesqued and
presented with apparent flippancy (of which the title is an example), the
audiences reacted with the feeling that such a war must never happen
again” (Kosok, 2007: 223). Despite the numerous works produced about
World War |, despite the poets writing only about this war and despite a
canon of plays related to this war, “Oh What a Lovely War appeared to be,
quite literally, the last word on World War I, and it was left to some pro-
vincial theatres to discover, in their productions, new aspects of the War”
(Kosok, 2007: 208).
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ABSTRACT

In the 20t century postmodernism has fundamentally altered the approach to the
concept of history. Showing that grand narratives can be reversed by minor narra-
tives, Jean-Frangois Lyotard played a great role in the development of postmod-
ernism. The purpose of this article is to analyse how the dramatic techniques used
in David Hare’s play Stuff Happens in line with Lyotard’s take deconstruct grand
narratives about Iraq War at the beginning of the 21%t century. By manipulating
verbatim theatre techniques, the play asserts that historical reality must always
be perceived through a sceptical perspective. Setting the political verbatim ac-
counts, therefore the grand narratives, with unheard minor voices/narratives,
Hare, both unearths the discrepancies of political reality and stresses that every
narrative is fictional. In this respect, as a postmodern text, Stuff Happens rejects
construction of grand narratives by drawing attention to alternative realities and
demonstrates that political grand narratives cannot be unique realities.

Keywords: Stuff Happens, David Hare, Jean-Frangois Lyotard, Postmodern History,
Iraq War.

OzZET

Postmodernizm 20. yuzyilda hi¢ stiphesiz tarih kavramina bakigi kokten bir sekilde
dedgistirmistir. Bu degisimde resmi tarih gibi Gst-anlatilarin (grand narratives) alt-
anlatilarla (minor narratives) ters yuz edilebilecegdini gésteren Jean-Frangois Lyo-
tard’in payi da oldukga biytktir. Bu makalenin amaci David Hare tarafindan yazi-
lan Stuff Happens adli oyununda kullanilan teatral tekniklerin Lyotard’in izlerini
takip ederek 21. yuzyilin basindaki Irak Savasi hakkindaki tGst-anlatilar nasil de-
gersiz kildigini incelemektir. Oyun tarihi gergeklige olan bakisin daima stpheci bir
yaklasim ile olmasi gerektigini verbatim tiyatro teknigini maniplle ederek anlatir.
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Hare, Irak Savasi hakkinda politikacilar tarafindan verilen demegleri ve dolayisiyla
olusturulan Gst anlatilan daha az duyulan alt-anlatilar ve alternatif gergekliklerle
ayni sahnede bulusturarak hem politik gergekligin tutarsizliklarini gin yazine
¢ikarir hem de her anlatinin aslinda bir kurgu oldugunu vurgular. Bu agidan post-
modern bir metin olan Stuff Happens susturulan alternatif gergeklere dikkat geke-
rek Ust-anlatilarin olusturulmasina karsi ¢ikar ve politik Ust-anlatilarin asla tek
gergek olamayacagini bir kez daha gdsterir.

Anahtar Sozciikler: Stuff Happens, David Hare, Jean-Francgois Lyotard, Postmo-
dern Tarih, Irak Savasgi.

Introduction

The traditional approach to history asserts that history consists of a
single universal reality and that it is the task of the historian to bring that
unique reality to the fore by means of evidence. Beyond any doubt, such
an approach gives history the power to explain any truth and to hold the
knowledge of anything that has happened since the beginning of the
world. Postmodern theory, opposed to any kind of metanarrative, strips
history of its supposed possession of truth and knowledge, and puts the
emphasis on a multiplicity of histories that originate from minor narra-
tives. In his famous book The Postmodern Condition: A Report on
Knowledge, Jean-Frangois Lyotard describes the modern metanarratives
of emancipation and totalisation, and lays bare the disparity between
contemporary conditions and the modern metanarratives. For Lyotard,
knowledge in contemporary society is no longer legitimated by these
metanarratives but by performativity. Therefore, knowledge becomes a
consequence of constant production for sale, and its performance, the
value ratio, determines its legitimacy. Lyotard does not approve of any of
these methods for legitimating knowledge. He stresses that contempo-
rary society is comprised of multiple minor narratives with peculiar lan-
guage games, and rather than a consensus on knowledge, it produces
paralogies through these games. In this respect, this study draws upon the
theory of knowledge developed by Lyotard to elucidate the postmodern
characteristics of David Hare’s Stuff Happens. In this analysis, Lyotard’s
theory will be effective in relating a postmodern meaning to the tech-
niques Hare uses in his play.

In Stuff Happens, Hare is concerned with the historical events that
mostly take place after the 9/11 attack on the World Trade Centre in 2001.
The play contains many verbatim accounts taken from political state-
ments made by the prominent political agents of the period. Neverthe-



less, the playwright experiments with the definition of verbatim drama,
and he integrates his imagination into the construction of the play. In the
play, Bush and his cabinet members, Dick Cheney, Donald Rumsfeld, and
Condoleezza Rice, together with the British PM Tony Blair, lead their coun-
tries into a military intervention in Irag. Only Colin Powell, for a long while,
opposes war, but eventually he also gives in to the pressure. Having re-
gard to the theoretical arguments Lyotard develops about postmodern
narratives, this article scrutinises the technical and thematic elements in
Stuff Happens. At the beginning, a historical background of the 9/11 at-
tacks is given. Then, the verbatim characteristic of the play and Hare’s
experimentation with this technique will be touched upon. Following that,
the two types of modern metanarratives that Bush and the others exploit
to propagandise the war will be delineated. The descriptive and prescrip-
tive statements used in the construction of the metanarratives will be
highlighted. Finally, the verbatim and epic techniques will be brought to
light to show that, in Lyotardian fashion, this play rejects universal
metanarrative (primarily history) but rather draws attention to lo-
cal/minor narratives.

Stuff Happens explores the blueprints of a now notorious invasion
planned and executed by George W. Bush, the 11" President of the US,
and his cabinet following the horrific terrorist attacks on the World Trade
Centre (WTC) on 11 September 2001. On that day, nineteen members of a
terrorist organisation, Al Qaeda, perpetrated an unprecedented kind of
violence by hijacking four commercial planes and crashing into the WTC,
the Pentagon, and the White House to accomplish their “jihadist” aims.
Although they did not hit all of their targets, the terrorists were able to
crash two planes into the Twin Towers of the WTC. As a result, nearly
three thousand people were killed while around a further seven thousand
were injured in these attacks. On top of these casualties, millions of peo-
ple watched the moment of collision and the collapse of the Twin Towers
live. Subsequently, similar attacks targeted Madrid and London respec-
tively in 2004 and 2005 to create a huge fear of terrorism which can injure
or kill people when they are seemingly safe behind closed doors or on the
way home. By all means, people are not only afraid of but also furious
with the master mind of these attacks; many believe that someone
should be punished. “After that September day in 2001,” Tom Lansford
states, “Americans became increasingly willing to exchange civil liberties
and individual freedoms for promises of greater personal security and
protection from future attacks” (2011: xi). Eventually, these attacks



turned out to be a cornerstone of the ensuing political action and bring
about two consecutive wars in Afghanistan (2001-...) and Iraq (2003-
2011). In the immediate aftermath of the attacks, the American govern-
ment takes firm action, and just three days later, the US Senate, by a ma-
jority of 420 to 1, approves a new bill authorising the President to use

“all necessary and appropriate force against those nations, organi-
zations, or persons he determines planned, authorized, committed, or
aided the terrorist attacks that occurred on September 11, 2001, or
harboured such organizations or persons, in order to prevent any fu-
ture acts of international terrorism against the United States by such
nations, organizations or persons.” (Document-1).

The primary target of the US army is Afghanistan where Osama bin
Laden, the leader of the terrorist organisation Al-Qaeda, has been living.
According to the US intelligence, Al-Qaeda is the terrorist organisation
responsible for the 9/11 attacks, as a consequence of which a military
operation called “Operation Enduring Freedom” begins on 7 October 2001
with airstrikes to neutralise Al-Qaeda targets. However, the war lasts
longer than expected. Bin Laden is killed after some ten years on 2 May
2011 in Pakistan. The Afghan War becomes the longest military campaign
in American history, and only as late as the end of 2014 can the US and
the NATO-led forces officially end their military engagement (Tucker,
2016: 20-21).

The next target of the Bush government, after weakening Al-Qaeda,
is Saddam Hussein’s regime in Iraq, which is an alleged supporter of Al-
Qaeda and is believed to possess weapons of mass destruction (WMD)
with the capability of threatening the world with similar atrocities to 9/11.
On 11 October 2002, the US Congress this time authorises the President to
use force against Iraq, and, without any opposition from the United Na-
tions Security Council, publishes Resolution 1441 giving Iraq a last chance
to abide by the rules and warning Iraq of the likely consequences should
they fail to comply (Mcgoldrick, 2004: 54). A further resolution declaring
that Irag had in fact failed to comply is rejected by the UN members
France, Russia, and Germany, but does not stop the coalition of the US,
the UK, and Spain from beginning “Operation Iraqgi Freedom,” as it is
called by the US, on 20 March 2003. After a short while, the President de-
clares victory on an aircraft carrier under the flag of “mission accom-
plished”; he announces that “Operation Iraqi Freedom was carried out
with a combination of precision and speed and boldness the enemy did
not expect and the world had not seen before” (URL-1). Yet the with-



drawal operation of the US forces lasts until the early 2010s, and the
emergent political void is manipulated by nascent terrorist groups like the
Islamic State of Iraq and the Levant (ISIS).

In the meantime, one of the most controversial issues has been the
investigation of weapons of mass destruction because they were the piv-
otal reason for the war. Christopher Gelpi et al. stress that

“[p]rior to the outbreak of the war, the belief that Saddam Hussein
had WMD was almost a consensus position. Even the leaders of gov-
ernments that opposed America’s decision to use force did not dis-
pute the claim that Saddam was not complying with U.N. WMD in-
spections and possibly was concealing a WMD capability.” (2009:
225).

However, no satisfactory reports proving the existence of the weap-
ons had been supplied by the UN inspectors, and none were discovered
even after US forces gain control of Iraq. Therefore, it has been highly
speculated over time that those weapons were used merely as a pretext
for war. Some journalists like Sidney Blumenthal claim that Bush already
knew Iraq did not possess the alleged WMDs, but “the information was
distorted in a report written to fit the preconception that Saddam [has]
WMD programs” (URL-2). Moreover, Kathleen Hall Jamieson has analysed
the plethora of ambiguous statements made by American politicians and
argues that “while those making the case for intervention in Iraq may
have ‘believed’ that Saddam was hiding stockpiles of weapons of mass
destruction, their rhetoric reveals that they lacked the evidence required
to justify any of their categorical assertions that Saddom had WMD”
(2007: 250). However, it took a while for the public to recognise the gaps
in the rhetoric of war and grow sceptical of the political discourse. As a
result of this latency, hundreds of thousands of civilians and soldiers lost
their lives and paid the cost of Operation Iraqi Freedom.

Stuff Happens

Hare has been one of the playwrights to utilise his art to fuel the
incredulity of the public. Stuff Happens presents the process after the 9/11
attacks leading up to the Iraq War from the perspective of the prominent
political figures George W. Bush, the members of his cabinet, Colin Pow-
ell, Condoleezza Rice, Donald Rumsfeld, Paul Wolfowitz, the then-British
Prime Minister Tony Blair, and several representatives of the UN. The main
narrative is grounded on the contrasting views of George Bush and the
Secretary of State, Colin Powell. The conflict between these two politi-



cians emerges from Powell’s resistance to any military action against Iraqg
government before all other means have been tried. Nevertheless, Powell
cannot stand alone against the increasing political pressure, and in the
play, as in real life, he succumbs to the pro-war arguments. According to
Elizabeth Kuti, Powell is a tragic hero, and his hamartia - his lack of re-
sistance against the persistence of pro-war claims - brings the plague to
“Thebes”; that is, it brings about global turmoil and the death of hundreds
of thousands of people (2008: 465-68). Indeed, Powell is a veteran of the
Vietnam War, and knowing the bitter reality of war, he is the most experi-
enced of the cabinet. At the beginning of the play he lays bare his beliefs
about war and says, “War should be the politics of last resort” (Hare,
2006: 3). Nevertheless, he yields to his colleagues, who have dealt merely
with the theory and epistemology of war.

The title of the play refers to the now notorious statement made by
the then-Secretary of Defence Donald Rumsfeld at a press conference
given after the “liberation” of Baghdad by the coalition forces, when
asked about the civil chaos pervading the “liberated” cities due to the
lack of local security forces who abandoned their posts in fear of the in-
vasion. Rumsfeld believes that it is the price of freedom to confront prob-
able misdeeds because freedom gives people the right to sin:

“l could do that in any city in America. Think what’s happened in our
cities when we’ve had riots, and problems and looting. Stuff Happens!
But in terms of what is going on in that country, it is a fundamental
misunderstanding to see those images over, and over, and over again
of some boy walking out with a vase and say, ‘Oh, my goodness, you
didn’t have a plan.” That’s nonsense. They know what they’re doing,
and they are doing a terrific job. And it’s untidy, and freedom is untidy,
and free people are free to make mistakes and commit crimes and do
bad things. They’re also free to live their lives and do wonderful
things, and that’s what’s going to happen here.” (URL-3).

This euphemistic explanation of the bitter results of the invasion con-
veys the metaphorical distance between the US government and the
harsh realities of Iraq and/or the Middle East. Hare turns this distance into
irony by giving the title “Stuff Happens” to his anti-war play. Timothy
James Hamilton comments that “Hare primes his audience for a play
about an administration with no true regard for human life, where thou-
sands of deaths are explained away with one damning phrase: Stuff.
Happens” (2007: 13). With regard to this, the title of the play satirises the
downplaying of the destruction of people’s lives by the US government.



However, it is also significant that the play is not just sheer propa-
ganda against the decisions taken by the Bush government. Although a
product of the legacy of docudrama, Stuff Happens never turns to an
agit-prop, and does not merely promote the rejection of war but attempts
to force its readers/audience, conservative or liberal, to review their
thoughts on current war politics. In this respect, John Lahr stresses that
“[b]y making ambivalence manifest, ‘Stuff Happens’ shows an admirable
maturity. Hare is looking for complexity, not self-congratulation, and an
inquiry that is history, not agitprop” (para. 7). Accordingly, the play does
not simply put the blame on a small group of politicians, though mostly
their dialogue is aired. It questions the liability of the ordinary people of
both Iraq and the US.

In a similar manner, the characterisation of Hare in Stuff Happens es-
chews simplicity. The play’s criticism of pro-war arguments does not
necessarily turn the criticised politicians into grotesque or parodic figures.
Although some critics like Anneka Esch-van Kan and Stephen Bottoms
find Hare’s representation of Bush, his cabinet, and Blair cartoonish in us-
ing their nicknames like “Wolfie”, “Condi”, and “Rummy”, and for com-
bining factual documents with fictional elements without any indication
of their point of separation (Esch-van Kan, 2011: 419; Bottoms, 2006: 60),
such an argument can easily be contradicted. Other critics like Janette
Reinelt and Richard Hornby praise the serious depiction of Bush as “coldly
sure of himself, able to handle power well in spite of his alleged mental
shortcomings,” “with a sense of entitlement” (Reinelt, 2005: 305-06),
and as “nothing [. . .] hilarious” but “shrewd, distant, and totally lacking in
self doubt” (Hornby, 2008: 648). Michael Billington, supporting Reinelt
and Hornby’s arguments, separates Hare’s depiction of Bush from other
oversimplifying comments and argues that “Bush, in many British eyes, is
seen as some kind of holy fool or worse. But, through Hare’s writing . . . he
emerges as a wily and skilful manipulator who plays the role of a bum-
bling pseudo-Texan but constantly achieves his desired ends” (para. 7).
Indeed, the argument of Kan and Bottoms lacks sufficient proof to call
Hare’s presentation a caricature, and their claims are discredited by
Reinelt and Hornby. By and large, Stuff Happens maintains an ironic and
satirical approach to Bush’s politics. Needless to say, Hare is inclined to-
wards liberalism and is critical of Bush’s government due to its reckless
treatment of such a serious problem as war. Nevertheless, the play does
not become a cartoonish caricature or farce, with a critical approach to its
subject because, as Toby Young explains, “[Hare has] taken the trouble to



master the arguments of his opponents” (URL-4). He does not display
only one side of the argument.

The nameless characters that is the Journalist, British Politician, the
Brit in New York, the Palestinian Academic, and the Iraqi Exile, also help
Stuff Happens to have a balanced structure of pro-war and anti-war ar-
guments. These characters break out in the political atmosphere of the
White House and the other meeting places to express different responses
to the Iraq War and American politics. Alongside anti-war responses, the
pro-war argument is also given a voice. For instance, the Journalist de-
fends the war waged against the dictator, Saddam Hussein, in a com-
paratively long and serious monologue and claims that the means of
achieving freedom should not be the main concern:

“JOURNALIST. Saddam Hussein attacked every one of his neighbours
except Jordan. Imagine, if you will, if you are able, a dictator in Eu-
rope, murdering his own people, attacking his neighbours, killing half
a million people for no other offence but proximity. [. . .] Would we
ask, faced with the bodies, faced with the gas, faced with the ditches
and the murders, would we really stop to say, ‘Can we do this?’

[...]

A people hitherto suffering now suffer less. This is the story. No other
story obtains.” (Hare, 2006: 15).

The playwright does not comment on these characters’ statements
which he apparently conveys in a serious tone without any hint of insinua-
tion or subtext. He just sets forth opposing views so as to demonstrate
how the politics of the government assaulted the people involved from
both sides.

While dramatising the politicians and the other “external” characters
in Stuff Happens, the writer employs a mixture of documentary and ver-
batim drama as well as epic theatre. In the author’s note, Hare explains
his technique, his concurrent use of factual and fictional elements blur-
ring the distinctions between different techniques; since the publication
of the play, this technique seems to have become a controversial issue
and drawn a considerable amount of attention from critical circles:

“Stuff Happens is a history play, which happens to centre on very re-
cent history. The events within it have been authenticated from mul-
tiple sources, both from private and public. What happened
happened. Nothing in the narrative is knowingly untrue. Scenes of di-
rect address quote people verbatim. When the doors close on the



world’s leaders and on their entourages, then | have used my imagi-
nation. This is surely a play, not a documentary, and driven | hope, by
its themes as much as by its characters and story.” (Hare, 2006, “Au-
thor’s Note”).

From his statement, it can be understood that Hare conducts re-
search to find out the “reality” behind the process leading up to the war,
and he obtains some private information from behind the projected fa-
gade of the mainstream media. Meanwhile, he also embraces the role of a
journalist. Believing that verbatim drama “does what journalism fails to
do” (Hare as cited in Hammond and Steward, 2008: 62), at the heart of his
play Hare plants the famous media images such as Bush’s speech of vic-
tory on a battleship and the joint press conferences of Bush and Blair.
Nevertheless, he is not satisfied solely with journalism and facts, and he
does what journalism, in Karolina Golimowska’s words, “by definition can-
not do, namely to imaginatively step into the characters’ worlds and
thoughts without giving up the claim to veracity” (2012: 4). Together with
the publicly known images, he creates a coherent narrative resorting to
his imagination when there is no source of information. However, Hare
does not disclose his private sources, nor does he distinguish for the read-
er when he uses a private source or his own imagination during the play.
Therefore, although the reader/audience can identify the publicly known
moments, it is not evident if the next scene or words are based on facts or
fiction.

Peter Weiss, one of the earliest advocates of documentary drama in
the 1960s, defines documentary drama in his article “Fourteen Principles
for a Documentary Drama” (1971) as “a theatre of factual reports,” and
he gives a list of what those document may be: “Minutes of proceeding,
files, letters, [. . .] official commentaries, speeches, interviews, state-
ments by well-known personalities, press-[sic] radio-, photo- or film-
reporting of events and all the other media bearing witness to the present
form the bases of the production” (as cited in Dawson, 1999: 172). On the
other hand, verbatim theatre, a term sometimes used interchangeably
with documentary theatre and theatre of testimony, is considered to be a
form of documentary drama that “employs (largely or exclusively) tape-
recorded material from the ‘real-life’ originals of the characters and
events to which it gives dramatic shape” (Paget, 1987: 317). Similar to
documentary drama or docudrama, verbatim theatre “consistently aims
to represent reality as a transparent structure which finds its way onto the
stage almost without any deflection. Therefore, while the new journalism



used to be described as ‘art of fact,” verbatim drama should rather be
seen as ‘fact with no art,” meaning no artificiality or artefact” (Lachman,
2007: 317). While they both make use of the aforementioned documents
and records to uncover the reality on stage, verbatim theatre is more ex-
treme, and it strictly adheres to the exact words uttered in real life. Derek
Paget defines verbatim theatre as

“predicated upon the taping and subsequent transcription of inter-
views with ‘ordinary’ people, done in the context of research into a
particular region, subject areaq, issue, event, or combination of these
things. This primary source is then transformed into a text which is
acted, usually by the performers who collected the material in the
first place.” (1987: 317).

Therefore, plays written using the verbatim technique aim to repre-
sent a slice of reality as it is, but this brings one back to the pivotal ques-
tion posed in this study: Is it really possible to represent reality without the
intervention of the fictional? In answer to this question Carol Martin
makes the following comment, posing further questions:

“Even as documentary theatre typically tries to divide fabrication
from truth by presenting enactments of actual people and events
from verifiable sources it is also where the real and the simulated
collide and where they depend on each other. Much of today’s dram-
aturgy of the real uses the frame of the stage not as a separation, but
as a communion of the real and simulated; not as a distancing of fic-
tion from nonfiction, but as a melding of the two. [. . .] In all this, we
are left with important questions. Can we definitively determine
where reality leaves off and representation begins? Or are reality and
representation so inextricable that they have become indiscernible?”

(2010: 2).

So, should Hare be trusted, as the writer of an alleged history play in
the form of docudrama based on the verbatim accounts of political fig-
ures when he says, “[w]hat happened [in Stuff Happens] happened”? Is
this really what Hare means in claiming such veracity? Can the read-
er/audience, as the ultimate consumers of the text, believe Hare’s alle-
gations of authenticity? When the structure of the play is examined, it is
apparent that the playwright experiments with the formal traditions of
verbatim theatre and plays with the perception of reality in the read-
er/audience’s mind. In other words, he pays homage to the customs of
formal insubordination according to Fraser by redefining the rules of ver-



batim theatre and deconstructing a traditional historical narrative on Iraq
War.

To better understand the above assertion made by the playwright, it
is paramount to understand contemporary playwrights’ experimentation
with the docudrama technique. The book Get Real: Documentary Theatre
Past and Present (2009) edited by Alison Forsyth and Chris Megson ad-
dresses the changes in documentary drama from the past to the present.
In the introduction of the book Forysth and Megson emphasise that “doc-
umentary performance today is often as much concerned with
emphasising its own discursive limitations, with interrogating the reifica-
tion of material evidence in performance, as it is with the real-life story or
event it is exploring” (2009: 3). Recognising these limitations in present-
ing an objective representation of the “real,” Hare makes a speculative
claim of veracity to underline the limitations of this genre.

Indeed, it would be naive to argue that Hare sincerely believes in the
veracity of his presentation. “To the contrary,” Esch-van Kan mentions, “it
can be well arqued that Stuff Happens accepts the inaccessibility of the
events themselves and is enmeshed in the web of stories that make those
events intelligible” (2011: 419). As such, Stuff Happens is actually a self-
conscious text. As soon as the play begins, an actor directly addresses the
reader/audience, advising of the complication of the real and the fiction-
al in the oncoming text: “The inevitable is what will seem to happen to
you purely by chance. The Real is what strikes you as really absurd. Unless
you are certain you are dreaming, it is certainly a dream of your own. Un-
less you exclaim - ‘There must be some mistake’ - you must be mistak-
en” (Hare, 2006: 3). Here, one is asked to keep a sceptical eye on the
things one considers to be the “real,” “the inevitable,” and without a mis-
take, not forgetting that even this text may be mistaken. Thus, Hare clos-
es his remarks on the play by saying, “then | used my imagination. This is
surely a play, not a documentary” (Hare, 2006, “Author’s Note”). In other
words, it is a narrative, and it narrates a version of reality instead of repre-
senting the “reality” itself, which is arguably beyond any narration.

Further criticism on Stuff Happens is centred on the popularity of the
people Hare chooses as the characters of his alleged verbatim play. Ac-
cording to Michael Anderson and Linden Wilkenson’s definition, “verbatim
provides a platform for diverse, authentic voices, unheard in popular me-
dia” (2007: 154). Nevertheless, Hare’s play is predicated upon the voices
of the most well-known political figures receiving widespread media cov-
erage. In line with Tricia Hopton’s claim, it can be assumed that Stuff



Happens does not provide capacity for the minor voices of society (2011:
21). Hopton’s argument can be confirmed to some extent since it is the
national leaders like Bush and Blair, who certainly have the biggest media
coverage in their countries and internationally, that speak most of the
time in Stuff Happens. Yet what characterises the play is actually the
scenes in which Hare either deconstructs the famous images of the politi-
cians or moves away from the ordinary community of politicians. In an
interview given to Georg Gaston, Hare declares that as a writer he has a
life and as a human being, another life, drawing attention to the two dif-
ferent lives some people live: “Obviously spies have second lives, homo-
sexuals do, various groups of people, you discover, have second lives,
perhaps at night, which bear no relation to their first” (2009: 220).

Politicians can be placed at the top of the list of those with double
lives. The lives they live before the cameras, in public, and the lives they
live behind the “curtain,” in private, may bear no relation to each other.
Traditionally, historical accounts are preoccupied with the formal, docu-
mented, recorded side of their lives, and they refrain from commenting
upon the private, undocumented, unrecorded side of these “great person-
alities.” Stuff Happens, in providing the private side of the politicians un-
recorded by the cameras, actually presents the unheard, minor voices in
public. Thus, it gives its reader/audience a chance to compare the seen
and the unseen side of contemporary media coverage.

At these moments, the reader/audience can see that politicians are
not the great heroes they are sometimes considered to be, but they have
mundane personalities like other people. They have worries, fears; they
get happy, laugh at each other’s remarks; they also fall into despair as
ordinary people do. In one of those instances, for example, Blair makes
hopeless expressions and looks desperate: “I am not asking Saddam to be
clever. I'm just asking him to have some elementary cunning. Some ves-
tigial instinct for survival. At least have that! Every politician has that! (He
looks away, lost.) What am | meant to do?” (Hare, 2006: 89). Golimowska
remarks that such a representation “shows the fragility, unpredictability
and contingency of a history made by individuals whose intellectual
shape is influenced by various trivial factors” (2012: 5). Put differently,
history does not consist of the epic actions and decisions of heroes but of
the mundane feelings of common people.

Jean Frangois-Lyotard is one of the prominent postmodern theoreti-
cians who rejects and deconstructs the epic narratives of these supreme
heroes that have dominated history for centuries. In modern meta-



narratives, the leaders of nations may present themselves as heroic fig-
ures representing the authority of the people, but postmodern literature,
including Stuff Happens, is vigilant and sceptical about grand narratives.
In the simplest terms, Lyotard defines postmodernity as “incredulity to-
wards metanarratives” (1984: xxiv), and Stuff Happens, in this regard, is
incredulous towards metanarratives. It is the struggle between the desire
to form an epic metanarrative in a modern style, as defined by Lyotard,
and the deconstruction of it that constitutes the central issue in Stuff
Happens. On the one hand, the play demonstrates the efforts made by
Bush’s government to construct a metanarrative of emancipation and
totalisation, while on the other hand, it undermines the same metanarra-
tive with a postmodern approach. As it concerns a historical milestone,
Stuff Happens makes it clear that historical knowledge about such a turn-
ing point is shaped and legitimised by the metanarratives Lyotard men-
tions in The Postmodern Condition. Meanwhile, the two types of
knowledge - scientific and narrative - forming the basis of metanarra-
tives serve the interests of political truths and produce “beneficial” utter-
ances. However, Stuff Happens does not only present the formation of
metanarratives. It is also encumbered with the task of delegitimising
metanarratives. By creating realities that go beyond reason and generate
“paralogies,” in Lyotard’s terms, it protests the illusion of metanarratives
and tarnishes the sparkling image of the modern grand hero. As a work of
postmodernity, the play does not yield to totalising narratives but rather
discerns tangible realities that are marginalised by grand narratives.

To begin with, Stuff Happens is a play about knowledge and history. It
shows how history, as a form of knowledge, is based on narrative and how
narrative legitimises scientific knowledge, particularly historical
knowledge. Besides this, the play presents the inevitable relationship be-
tween knowledge and power. It concurs with Lyotard’s argument that
“knowledge and power are simply two sides of the same question: who
decides what knowledge is, and who knows what needs to be decided? In
the computer age, the question of knowledge is now more than ever a
question of government” (1984: 8-9). The possessor of knowledge de-
cides upon the subsequent action; therefore, knowledge determines gov-
ernmental decisions. The course of action adopted by the US government
after 9/11 s, in this sense, allegedly the result of acquired knowledge and
required justice. But is this really the case? Stuff Happens questions the
status of knowledge and the concomitant idea of justice that has shaped
post-9/11 American politics and history.



In Stuff Happens, it is quite clear that the politics of this “fictional”
world concentrates on two basic forms of metanarrative used to legiti-
mise knowledge in the age of modernity, namely metanarrative of eman-
cipation and metanarrative of totalisation. These metanarratives are em-
bedded in the talks given in the press conferences and the public and pri-
vate dialogues of statesmen. In the play, the selected dialogues featuring
President Bush are full of references falling within one of the two afore-
mentioned metanarratives. Bush interchangeably employs both of these
metanarratives to legitimate his political manoeuvres. Therefore, it seems
necessary to focus, one by one, on these metanarratives here in order to
avert any later confusion. After clarifying these two types of metanarra-
tives, the deconstructive techniques employed in Stuff Happens uses will
be examined.

To recall Lyotard’s meaning of “metanarrative of emancipation,” it
can be said that people or “humanity” possess or possesses true
knowledge, and “its [humanity’s] epic story is the story of its emancipa-
tion from everything that prevents it from governing itself” (1984: 35). For
this approach, anything that people approve of leads them to freedom
and progress. As state leaders are the reflected images of this consent,
their choices may also be considered as those of the people. A political
leader may assume the role of a hero in this philosophy. His/her decisions
are deemed to be true, and they allegedly “[work] towards a good ethico-
political end - universal peace” (1984: xxiv). Many statements Bush
makes in Stuff Happens are products of the mentality created by the
metanarrative of emancipation. As the head of the nation, of the people
of the US, the President favours his own political actions after the 9/11
attacks as reasonable decisions to lead his people to progress. He ap-
pears to assign himself the role of the hero who has to save not only the
US but also the whole world. The hero’s mission, in this case, is not con-
fined to the US; it demands the peace and freedom of the entire Middle
East because it is considered to be a threat to the freedom of the US. Con-
sequently, Hare repetitively quotes from different speeches of the Presi-
dent to emphasise the pragmatic use of the discourse of emancipation:

“BUSH. Freedom itself was attacked this morning by a faceless cow-
ard. And the freedom will be defended.” (Hare, 2006: 16)

[...]

“Iraq continues to flaunt its hostility towards America and to support
terror. States like these, and their terrorist allies, constitute an axis of



evil, arming to threaten the peace of the world. By seeking weapons
of mass destruction, these regimes pose a grave and growing danger.
[...]

History has called America and our allies to action. Steadfast in our
purpose, we now press on. We have known freedom’s price. We have
shown freedom’s power. And in this great conflict, my fellow Ameri-
cans, we will see freedom’s victory.” (Hare, 2006: 32-33).

Simultaneously, other politicians supporting Bush’s argument, like
Blair, join in the rhetoric of freedom and make similar statements as fol-
lows: “This is not a battle between the US of America and terrorism but
between the free and democratic world and terrorism” (Hare, 2006: 17).
So, such a proclamation resulted from a historical and epic mission the
West, from Bush and Blair’s perspective, is expected to undertake to neu-
tralise “an axis of evil” - identified by Bush as Iraq, Iran, and North Korea
on 29 January 2002.

Although this emphasis on freedom is triggered by the 9/11 terrorist
attacks on the WTC, the ultimate knowledge legitimated by this
metanarrative of emancipation is that Saddam Hussein is a vicious dicta-
tor who can even poison his own people and that he has the potential
means to produce weapons of mass destruction and cooperate with ter-
rorist organisations, an intolerable threat to the security of all great na-
tions. In response to this threat, in Stuff Happens, parallel to reality, the
President of the US, as the alleged protector of freedom and civilisation,
accompanied by the PM of England, commence a military intervention.

Lyotard suggests in his analysis that the metanarrative of emancipa-
tion is not limited to the claim of truth; it also bases the idea of justice on
the consent of people. This means that even their prescriptive state-
ments, which are usually solidified into norms, are accepted to be just.
Unsurprisingly, the language used by Bush and the other politicians, the
decision makers of the US, appeal to the prescriptive language used to
give moral judgements based on cultural values rather than on positivist
knowledge. Lyotard argues that prescriptive language does not (only)
claim the legitimacy of an empirical statement like “The earth revolves
around the sun,” but this kind of language lays claim to the legitimacy of
normative statements like “Carthage should be destroyed” (1984: 36).
However, it should also be stressed at this point that the pretended au-
thority of the politicians does not exactly reflect people’s consent. Rather,
it is the politicians who misuse such a metanarrative. As Blair himself re-
ports in the play, the British public does not wholly support the govern-



ment’s decision to wage a war in Iraq. In a private talk with Bush, Blair
mentions his concerns: “In the event of your considering armed action
against Iraq, the British Parliament - and I’d say still more the British peo-
ple - won’t go along without UN support” (Hare, 2006: 38). It is Blair who,
relying on his supposed political authority to represent the people, has-
tens the process of joining the war on the side of the US to prove his relia-
bility as an ally.

The negotiations between Bush and Blair, before the US embarks on
military action against Iraq, are given particular prominence in Stuff Hap -
pens. During one visit in Crawford, Texas, they go for a long private walk to
discuss political issues. Although their conversation during this walk is not
documented, judging from their renowned position, Hare creates a dia-
logue in which Blair makes an effort to convince Bush to await the UN’s
sanction before engaging Iraq. The words the playwright chooses, proba-
bly inspired by the other speeches of the PM, present an overt example of
the prescriptive statements used in the metanarrative of emancipation
(Hare, 2006: 41) Possessing knowledge about the threat Saddam poses to
the Western world, the Western politicians, particularly the American
government and Tony Blair in Stuff Happens, become the “legislators” -
Lyotard’s definition of such people - with the right to give the logical ver-
dict to be pronounced on Iraq. They prescribe that the West must under-
take military intervention against Saddam Hussein and progress must be
brought to the Middle East.

In Stuff Happens, the basic difference between Bush and Blair is their
approach to the acquiescence of the UN in taking military action. As peo-
ple are considered to be the source of their authority, the two leaders look
for public support for their political decisions. In particular Blair, whose
public strongly demands the involvement of the UN in the war against
Iraq, constantly scrutinises the popular vote in order to ensure he has not
lost the support of his electors. Once, he even faces losing the support of
his own ministers and is torn between the English Parliament and the Bush
government. Not to be seen to sever Britain’s old alliance with the US, he
wants to act together with the Americans, but the British people do not
legitimise a conclusion finalised by the Bush government.

It is not only a single version of metanarratives that is used to leqgiti-
mise the idea of waging a war on Iraq in Stuff Happens. The second ver-
sion, named the Hegelian metanarrative or the metanarrative of specula-
tion by Lyotard, is also visibly enacted in the statements uttered by the
politicians. This type of metanarrative asserts that knowledge is based on



a self-guaranteeing and self-referential autonomy and that such an au-
tonomy emerges from an ultimate metanarrator like a Spirit or God. This
metasubject legitimises the knowledge produced by “the empirical sci-
ences and that of the direct institutions of popular cultures” (1984: 34).
Any knowledge attributed to this metasubject, either denotative or pre-
scriptive, is deemed to be true or legitimate. Anybody referring to the
“Spirit” or another metanarrator as the source of his knowledge may
claim veracity, and there is no agent to speak for the “Spirit.” In Stuff
Happens, it is demonstrated that metasubjects like “Spirit” and “History”
play a pivotal role in constructing the present reality. It is “History [that]
has called America and [its] allies to action,” in Bush’s own words (Hare,
2006: 33). Hence, “History” calling the West forth is, in fact, one of the
metasubjects that decides upon the legitimacy of the forthcoming action.
In a similar vein, “God,” another alleged source of Bush’s conduct, be-
comes the guaranteeing metanarrator:

“BUSH. | could not be governor if | did not believe in a divine plan
which supersedes all human plans.

AN ACTOR. When he runs for President, he observes:

BUSH. | feel like God wants me to run for President. | can’t explain it,
but | sense my country is going to need me. Something is going to
happen and at that time my country is going to need me. | know it
won’t be easy, on me or on my family, but God wants me to do it.”
(Hare, 2006: 9).

As a consequence of the authority coming from such a guarantor and
legitimising metanarrative, he is relieved of responsibility for the things he
does. His knowledge is self-referential and does not require an explana-
tion. So, he has the right to say, “I'm the commander - see, | don’t need to
explain. | don’t need to explain why | say things.” (Hare, 2006: 9). This
uncompromising attitude of the President coheres with his attitude to-
wards the cabinet members. He usually just listens and keeps his distance
from the ministers. Furthermore, Bush filters his argument through his
secretary, Condoleezza Rice. Most of the time, she speaks on behalf of the
President and pre-emptively takes the blame by saying, “You’ll say, sir, if |
misrepresent you?” (Hare, 2006: 10). Therefore, if there happens to be a
mistake, it does not stem from the President, the speaker of the metanar-
rative, but from the secretary.

The production and exchange of knowledge in Stuff Happens refers to
the performatively efficient knowledge that Lyotard defines. The saleable
knowledge is created and distributed to American society. The value of



knowledge is not based on its truth but on its market performance, that is,
as long as it is politically saleable, its performance also increases its val-
ue. The political action in Stuff Happens discloses that the heads of the
American and British governments resort to these postmodern methods of
knowledge production after 9/11, despite the fact that they appeal to
modern metanarratives of legitimation. They constantly produce new
ideas and look for the potential of legitimation by means of performativi-
ty. Much as they do not accept the multiplicity of truth or reality - a sig-
nificant postmodern precept -Mark Wessendorf claims that the con-
servative Bush government does not hesitate to misuse the postmodern
understanding of history and reality for legitimating their political actions
(2007: 328-29). The explanations of a senior advisor to Bush, reported by
Ron Suskind, who meets the advisor at a meeting in the summer of 2002,
also proves Wessendorf claims:

“The aide said that guys like me were ‘in what we call the reality-
based community,” which he defined as people who ‘believe that so-
lutions emerge from your judicious study of discernible reality.’ | nod-
ded and murmured something about enlightenment principles and
empiricism. He cut me off. ‘That’s not the way the world really works
anymore,’ he continued. ‘We’re an empire now, and when we act, we
create our own reality. And while you’re studying that reality - judi-
ciously, as you will - we’ll act again, creating other new realities,
which you can study too, and that’s how things will sort out. We’re
history’s actors ... and you, all of you, will be left to just study what we
do.” (2014: para. 62).

The constant production of “reality,” which turns into knowledge
while being studied, implies a belief in the truth of each reality they cre-
ate, but it obviously neglects the other perspectives on this specific form
of reality. Production of reality and knowledge and its consumption over-
ride the truth value of reality and knowledge. It is not the truth Bush and
his cronies look for, but a truth they could support with some proof and
sell to the public. In this respect, in one of the speeches they remind again
of the persecutions of Saddam and the historical duty of the West; in
another speech, they claim the approval of a divine power, while in yet
another, they mention the existence of WMDs threatening peace. By pro-
ducing a variety of knowledge, the Bush government addresses a range of
people with different worldviews. Conservatives, liberals, nationalists,
and the like are expected to buy a product from this assortment of distinct
kinds of knowledge.



At the beginning of the play, in one such scene, CIA director George
Tenet gives a briefing on the production of WMDs in Iraq and presents
some pictures (Hare, 2006: 12-13). Although the pictures do not show
anything but a factory with constant coming and going, the cabinet
members, excluding Powell, seem inclined to believe that these are evi-
dence of the existence of the weapons. However, the major scene featur-
ing knowledge production takes place behind closed doors and involves
the figure of Blair. To create room for political manoeuvre and direct pub-
lic opinion, Blair asks for the help of the US intelligence service and de-
mands saleable knowledge (Hare, 2006: 45-46. When the dossier is com-
pleted, after being revised for further information about the production of
weapons, again at the request of Blair, the published version starts to
shape the reality of the British media. “The immediate threat” demanded
by the PM Blair is fulfilled when a document in the dossier reveals that
Saddam has WMDs which can be readied for launching within forty-five
minutes:

“AN ACTOR. It becomes a headline all over the world.

EVENING STANDARD. Forty-five minutes to attack.

AN ACTOR. In private, George Tenet, Head of the CIA, refers to the
claims as:

TENET. The ‘they-can-attack-in-forty-five-minutes’ shit.” (Hare,
2006: 64).

Although it is not certain that Iraq produces WMDs, the most efficient
input/output ratio is supplied via the knowledge of their existence. As the
heads of state, and indirectly the heads of the intelligence services, Bush
and Blair can claim such performative knowledge and try to legitimate
the impending war.

For Lyotard, language games occupy a significant place in the con-
struction of and reliance on metanarratives in politics. An examination of
Stuff Happens without a reference to the language games in the play
would, therefore, be incomplete. The political discourse built on the 9/11
attacks and the ensuing negotiations to decide upon the trajectory of the
forthcoming war are carried out according to the commonly held rules
agreed by the present “game players,” the Western politicians. The two
sides of the game - the US and Britain on one side, the member nations of
the UN like France, Germany, and Russia on the other - make reciprocal
moves to determine whether the Irag government should be given more
time to cooperate in the investigation of the existence of WMDs or wheth-
er an immediate military intervention should be commenced. American



politicians, with the exception of Powell, seem to be convinced that Iraq
has already wasted enough opportunities and that action is long overdue.
However, there is a question mark hovering in the background: Where
does Iraq stand in this game? Is Iraq, as a subject, a part of this game, or is
it another game with different rules that is being played by Iraq?

Stuff Happens demonstrates that the language games played in the
field of world politics constitute the epistemology of a war fought in a
distant land and that the players of the game may be unaware of or in-
sensible to the ontology of the war and the physical burdens it places on
people. The play disturbingly lacks any dramatization of the reality out-
side the political realm of the West. Scenes of the collapse of the towers,
or people dying in Afghanistan and Iraq, or cities turned upside down are
not allowed to enter this realm. Bottoms highlights that Stuff Happens is
“a play that does demonstrate an explicit awareness that it was in the
fine details of the language used during the run-up to war that the ‘real
story’ lies” (2006: 60). In this respect, the play relies on the moves and
countermoves each side — Bush, Powell, and Europe - make to overcome
its opponent’s politics. For instance, the members of the UN demand more
than one resolution be taken; President Bush confirms: “We will work with
the UN security council for the necessary resolutions [emphasis added]”
(Hare, 2006: 66). On the other side, “The Downing Street Group” watches
Jacque Chirac’s statements on TV asserting that France will on no ac-
count - even if the US and Britain obtain a second resolution - agree to
wage war on Iraq:

“CAMPBELL. I've got his words here. ‘Whatever the circumstances.’
France will vote no ‘whatever the circumstances’. It’s perfect. It’s
perfect for us. We put out a statement saying there’s no further nego-
tiation because whatever happens, the French won’t play.

BLAIR. But he did say ‘tonight’. Chirac said that’s the position tonight.
CAMPBELL. Of course he did say ‘tonight!” Of course he did say ‘to-
night!” But he also said ‘whatever is the circumstances’.” (Hare, 2006:
110).

In this sense, the language games played among Bush, his cabinet,
Blair, and the other European politicians give rise to lingual competitions
as these players try to contrive a proper decision about Iraq. It is not the
facts about Iraq that establishes the truth but the winner of the language
games.

Hare’s conscious ignorance of the object of these discussions until
the very end of the play most probably culminates in moral discomfort for



the reader/audience. To dwell on this point with reference to Fiona To-
lan’s explanation, the absence of the Iragis should bring about “a recog-
nition that something is fundamentally wrong when a play about Iraq can
be entirely populated with non-Iraqgi politicians” (2010: 80). It is not hard
to conceive that the Western politicians and Iraqgi citizens would not share
the same values and perspectives on the Iraq War or the invasion of Iraq.
This is reminiscent of Lyotard’s disbelief in metanarratives and the em-
phasis he puts on the incommensurability of language games. The rules
of the games played in world politics, particularly in Western politics, do
not follow the same standards as the rules of the language games the
Iraqis play. While history is being written about Iraq, it is the truth of the
non-lragis that shapes this history.

Nevertheless, language games may sometimes be more than just
simple moves and countermoves. For the sake of performance/efficiency,
according to Lyotard, “the decision makers” may sometimes break the
social bonds tying the players together, break the language game, and
demand the opposing player(s) “be operational (that is, commensura-
ble) or disappear” (1984: xxiv). This is no longer a part of the language
game “because the efficacy of such force is based entirely on the threat
to eliminate the opposing player, not on making a better ‘move’ than he”
(Lyotard, 1984: 46). Therefore, they try to conclude the game by force, as
evidenced in the dialogue below:

“BUSH. Colin, I think we’ve reached a fork in the road. We’re at that
fork. | don’t think there is a way around this. These inspections are a
distraction. They weaken us. They weaken our purpose.

[...]

I’'ve made a decision. If you have a problem with that decision, best
thing is you should speak. You should say something now. I’'ve invited
you in. I’'m giving you a chance to say something now.

They look at each other. There is a long silence.

It would be a big thing if you disagreed. Well?

POWELL. | don’t disagree.

Bush nods satisfied. Powell gets up.

Thank you, sir. Thank you for telling me.

Powell goes out.” (Hare, 2006: 90- 91).

Powell draws his opposition back because otherwise it is tacitly im-
plied that he will be side lined. The silence between Bush and Powell em-
phasises the seriousness of the situation and a similar silence prevails



during the moments when Bush forces his opponents to change their
decisions.

Powell is the only player who sincerely stands against the idea of war,
which makes him the central figure in the play. “Indeed,” Jeanne Colleran
sums up, “much of the play seems interested in how and why a distin-
guished and ethical man, who is both popular and persuasive, becomes
so ineffectual” (2012: 153). From the very beginning of the play, Powell
assumes a pro-peace pose, and he does not escape confronting the
hawkish cabinet of the President. In Stuff Happens, Powell’s colleagues in
the cabinet, Donald Rumsfeld and Paul Wolfowitz, are respectively de-
scribed as “towel-snapper” (Hare, 2006: 5) and “velociraptor” (7); Dick
Cheney, of similar character, says that he “never met a weapons system
[he] didn’t vote for” (6). Against such politicians, Powell adopts a policy
that envisages war as the last resort.

Another distinctive quality of Powell is that he is the only one among
them to have first-hand experience of war. The reason behind his prudent
approach to war is that he is familiar with the ontology of war which is
disclosed when he says, “After Vietham, many in my generation vowed
that when our turn came to call the shots, we would not quietly acquiesce
in half-hearted warfare for half-baked reasons. Politicians start wars;
soldiers fight and die in them” (Hare, 2006: 4). As regards the other mem-
bers of the cabinet, it is clear that they are involved only in the theory of
war instead of the physical reality of it. In the play, Rumsfeld works as “an
assistant to Richard Nixon” at Princeton (5); Cheney achieves “five stu-
dent deferments in order to avoid being drafted to Vietnam” (5); Rice is
busy with “choosing between a professional music career or a life in aca-
demia” (6); and Wolfowitz, at another university, philosophises about the
Vietnam War saying, “An over-expenditure of American power” (7). The
rules of the language game Powell brings from his military quarters do not
correspond with the rules of the language game the others learn from
academia. The harsh realities of war - the death of thousands of people -
mean nothing but mere numbers that cannot disclose the meaning they
are fraught with. War is, in this respect, nothing but an execution or
demonstration of power.

Even if the knowledge Powell possesses seems more accurate and
reasonably close to the ontology of war, it does not legitimate the argu-
ments he presents. While discussing the status of scientific knowledge,
Lyotard suggests that



“legitimation is the process by which a ‘legislator’ dealing with scien-
tific discourse is authorized to prescribe the stated conditions (in
general, conditions of internal consistency and experimental verifi-
cation) determining whether a statement is to be included in that
discourse for consideration by the scientific community.” (1984: 8).

Along the same lines, political knowledge is legitimated by the politi-
cal community, and the same community determines what is legitimate
or true and what is not. Although Powell does not shy away from lecturing
the President and the other politicians, he does not realise that he no
longer belongs to the US military and that those around him are not vet-
eran soldiers. He believes that “the army is the most democratic institu-
tion in America” (Hare, 2006: 4) and the government should be the same.
That is why he is of the opinion that they, as representatives of a republic,
should be different from the Romans who would punish a whole commu-
nity for a single assassin targeting a senator. However, Colleran states,
Powell does not want to see Bush and the others acting with “an imperial
mentality” and

“[wl]ith so sure a sense of historical destiny in the President, and so
arrogant a sense of historical exceptionalism among his deputies, the
invasion of Iraq [is] indeed inevitable. The protocols of consultation,
debate, evidence, policy, law - these Republican ideals for which
Powell stands count for nothing in an empire.” (2012: 154).

Finally, he chooses to fall into line and renounces his pro-peace poli-
cy to remain among the decision makers. Otherwise, it is likely that Powell
would have been dismissed from the cabinet and perpetually lose his
right to make a considered move in the game.

In short, it is possible to sum up this part of the analysis of Stuff Hap -
pens by recognising that knowledge, particularly historical knowledge,
without having to reveal reality as it is, only legitimises a specific version
of reality through the consensus of a certain group. “The ‘people’ (the
nation, or even humanity), and especially their political institutions,” Lyo-
tard comments, “are not content to know - they legislate. That is, they
formulate prescriptions that have the status of norms” (1984: 31). The
American government legitimises its knowledge through the use of the
above-mentioned metanarratives and brings out new rules and norms to
vilify the Iraqg regime, not allowing any opposition to their truth to be ex-
pressed.



The three different ways of legitimation named by Lyotard - the
metanarratives of emancipation and totalisation, and performativity - do
not actually leave any scope for alternative historical narratives. They are
based on a consensus among the decision makers, and “[s]uch consen-
sus does violence to the heterogeneity of language games” (1984: xxv).
However, postmodernism lays emphasis on minor narratives and provides
a platform for dissident language games that do not comply with the
rules of the metanarratives. Lyotard relates that “[pJostmodern
knowledge is not simply a tool of the authorities; it refines our sensitivity
to differences and reinforces our ability to tolerate the incommensurable.
Its principle is not the expert’s homology, but the inventor’s paralogy”
(1984: xxv). In other words, it does reject the consensus reached or built
by the decision makers and instead provides multiplicity which does not
necessarily follow the same rules.

Lyotard has recourse to paralogy to fragment the alleged unity and
certainty of a metanarrative. Paralogy can be simply defined as a dissent
from the established rules of a normative language game and it draws
attention to discrepant language games. It does not yield to causal de-
terminism and rejects considering reason as “a universal and immutable
human faculty or principle but as a specific and variable human produc-
tion” (Woodward: para. 27). It does not allow the reduction of truth by the
modern metanarrative to a unique and totalising entity, but refers to the
multiplicity of narratives and truths. Consequently, paralogy gives voice
to the various demands of justice and prevents prescriptive utterances
from taking the place of norms. It forces divergent local discourses to be
taken into consideration without giving priority to a unique way of judge-
ment.

Considering the textual and technical details of Stuff Happens, it can
be argued that this play itself is a piece of paralogy. The conflict over the
use of the real and the fictional in the play actually emanates from the
game Hare plays against traditions. His claim to veracity, coupled para-
doxically with his emphasis on the fictionality of the play, is a part of this
game. In addition to that, the play “exposes a certain self-conscious ten-
sion around the generic location of this work [ Stuff Happens]: as journal-
ism, documentary, dramatization, fact, fiction, history, news, report,
commentary” (Tolan, 2010: 75). Apparently, the writer rejects abiding by
the rules of verbatim theatre or docudrama and creates a postmodern
pastiche of different forms with its own self-determined rules. This is



what Lyotard expects from a postmodern writer, that is, to reproduce the
present rules:

“A postmodern artist or writer is in the position of a philosopher: the
text he writes, the work he produces are not in principle governed by
pre-established rules, and they cannot be judged according to a de-
termining judgment, by applying familiar categories to the text or to
the work. Those rules and categories are what the work of the art it-
self is looking for. The artist and the writer, then, are working without
rules in order to formulate the rules of what will have been done.”
(1984: 81).

The aesthetic disobedience Hare “commits” in Stuff Happens does
not only jeopardise the determinacy of grand narratives, particularly of
history, but also questions the reliability of the play’s own dramatic repre-
sentation. The play foregrounds the constructed nature of the theatrical
accounts given by the politicians by showing the backstage or the talks
conducted behind closed doors. However, it also exposes that the drama
in the play is yet another construction. For this reason, Colleran compares
docudrama to “historiographic metafiction, [for calling] attention to its
own methods and biases” and formulates its strategy as follows:

“Simply remounting the event, even if the set replicates the exact
details of the original place and the language is verbatim, places the
spectator in a position of a doubled critical consciousness. Reframed,
verisimilitude becomes a strategy through which to counter the re-
Llentless visibility of real-time media and its tacit claims of authentic-
ity.” (2012: 139).

This double consciousness invites the readers or the audience to adopt a

critical perception of what they see and requires a sceptical approach not

only to the play but also to the realities they confront in the media.

As for the reframed structure Colleran touches upon, the legacy of
the Brechtian notion of verisimilitude provides such a structure. The epic
elements Hare employs in Stuff Happens also help illuminate the artificial
nature of the play and of the media-covered images of reality. They re-
frame the events, with which the reader/audience is already familiar, and
demand a reconsideration of the familiar grand narratives. In this respect,
the epic narrator, the inter-scene “external” commenters, the multiple
role casting, and the cinematographically fragmented structure give a
new impulse to the allegedly verbatim content of the play.



It is the epic narrator, An Actor, that opens the play and warns the
reader/audience about the dilemma between the real and the unreal that
they are about to confront. S/he wants them to keep a critical distance to
detect any mistake in the present performance and s/he does not want
them to feel assured of the truth of the play. This role of the narrator is
played by different actors/actresses and s/he is generally there to ac-
complish diverse functions: S/he introduces the settings and the charac-
ters and punctuates the rapid flow of changing scenes; s/he gives brief
information about the forthcoming character and his/her statements;
above all, the epic narrator is one of the most prominent techniques Hare
uses in Stuff Happens to deconstruct the metanarratives or the historical
reality the political elites try to develop. The narrator’s comments and
informative statements expose the weaknesses of the political argu-
ments and announce the counter arguments that distract the integrity of
the metanarratives.

At the beginning of the play, it is the same narrator who introduces
Cheney’s recurrent student deferments to escape Vietham War and the
lack of practical experience of war of the cabinet members Rice,
Rumsfeld, and Wolfowitz. S/he reduces the reliability of these politicians
as historical actors and exposes secret or lesser known information about
the suspected reasons for the Iraq War. S/he implies that this war is not
about freedom or the emancipation of the Iraqgi people, and thereby, s/he
arouses suspicion in the reader/audience:

“AN ACTOR. Asked in 2003, whether he still has a connection with the
company Halliburton, Dick Cheney claims:

CHENEY. Since | left Halliburton to become George Bush’s Vice Presi-
dent, I've severed all my ties with the company, gotten rid of all my
financial interest. | have no financial interest in Halliburton of any
kind and haven’t had, now, for over three years.

AN ACTOR. In fact Cheney is still receiving deferred compensation
and owns more than 433,000 stock options. Those options were worth
241,498 in 2004. They are now worth eight million. Halliburton has ten
billion dollars of no-bid contracts in Iraqg.” (Hare, 2006: 116-17).

The narrator does not explain what Halliburton is; nevertheless, it is al-
ready understood that the war does not arise from humane intentions. It is
too complicated to be squeezed into metanarratives. The historical reality
contains complexity, and it cannot be reduced to metanarratives. Such
details reject reducing historical reality into a cause and effect relation-



ship. The narrator, in this sense, undermines the metanarratives Bush,
Cheney or Rumsfeld seize upon.

The other epic element in Stuff Happens, crucial for refuting the
metanarratives and emphasising the difficulty of constructing a unitary
and complete version of history, is the fragmented structure of the play.
The action in the play has a cinematographic flow, and it constantly shifts
from one setting to another. First, the setting is Bush’s press conference at
the White House, in the next moment it shifts to Downing Street with Blair,
then Powell in discussion with the French Foreign Minister Dominique De
Villepin, while the next scene returns to the White House and a meeting of
Bush and Hans Blix. Furthermore, these scenes cover such a wide span of
issues that it becomes impossible for the play to hide the gaps left be-
tween the narrated parts of the conflict. Nevertheless, this - the impossi-
bility of constructing a complete or coherent history - appears to be what
Hare actually intends to accentuate. Soto-Moretti also underlines this:
“[T]he point is not that his strange constructions explain things - simply
that they remind us of how difficult it is to encompass the massive over
determination of a complex moment in history without continually ‘writ-
ing in the margins’ or groping for a summary in the face of the ‘un-sum-
up-able’ (2005: 318). Comparatively, Lyotard warns the writers saying,
“it is our business not to supply reality but to invent allusions to the con-
ceivable which cannot be presented” (1984: 81). To put it differently, a
postmodern writer should not be expected to present and/or claim reality
in his work; he should rather focus on the unpresentability of reality:

“The postmodern would be that which, in the modern, puts forward
the unpresentable in presentation itself; that which denies itself the
solace of good forms, the consensus of a taste which would make it
possible to share collectively the nostalgia for the unattainable; that
which searches for new presentations, not in order to enjoy them but
in order to impart a stronger sense of the unpresentable.” (Lyotard,
1984: 81).

Therefore, Stuff Happens can be regarded as the summary of the
“un-sum-up-able” or the presentation of the unpresentable. Its frag-
mentation, flitting from one place to another, is, in this sense, the result of
a consciously failed attempt to present the history of the war. The aim is
not to “enjoy” this presentation, but to recognise that history is “unpre-
sentable.”

With epic techniques, Hare does not allow the reader/audience to
identify with the characters in his play. As already indicated, he fore-



grounds the human and error-prone nature of his characters. Lyotard
suggests that in contemporary society it is no longer viable to identify
with “nation-states, parties, professions, institutions, and historical tradi-
tions” and that “‘[i]dentifying’ with the great names, the heroes of con-
temporary history, is becoming more and more difficult” (1984: 14). The
epic techniques employed in Stuff Happens serves this purpose, that is,
they display the constructed identity of the politicians and preclude the
reader/audience’s identification. When the play begins, again an epic
technique, “the cast are already assembling on stage” (Hare, 2006: 3).
The gap between the actors and the characters is highlighted from the
very beginning. To create a similar effect, Hare also uses the multiple-
role casting technique. The same actor plays, for instance, the roles of
both Saddam and the Iraqi Exile.

The same structure also functions as the antidote for the grand nar-
ratives offered for consideration in the play. In particular, the “external”
inter-scenes between the fragments reject all the emancipatory, totalis-
ing or performativity metanarratives and disprove the metanarratives
with minor narratives or language games that belong to the marginalised
or the “terrorised.” For Lyotard, the deconstruction of grand narratives
“leads to what some authors analyze in terms of the dissolution of the
social bond and the disintegration of social aggregates into a mass of
individual atoms thrown into the absurdity of Brownian motion” (1984:
15). This is why history becomes unpresentable in the postmodern era.
There are so many “atoms” that it becomes impossible to bring them to-
gether or to define a single way of alignment - which can be equal to a
grand narrative in narrative knowledge. Therefore, Hare selects a number
of disregarded atoms - the minor narratives - and shows that grand
narratives and history are not, or at least may not be, consistent.

The external characters interrupting the course of the play are the
best examples of these minor narratives. As previously discussed, only the
first “external” commenter aligns himself with the political grand narra-
tives. The remaining four characters all uncover the major defects of the
grand narratives and remind the reader that reality cannot be locked into
the meeting halls or conference rooms of executive residences. Each of
these four characters deserves to be separately examined to underline
the writer’s main criticism of war politics after 9/11. The second external
commenter is also a politician, together with being a member of the New
Labour Party. He has been among the proponents of war, and he believes
that the West has the responsibility to save the Iraqi people. Nevertheless,



his speech reveals that even the Party has not reached a concurrent reso-
lution, and “[l]ifelong friendships have been tested, tested again, and
finally destroyed” because of the internal conflicts (Hare, 2006: 31). More
significantly, he also accepts that the performative knowledge produced
about WMDs has relied on non-existing weapons. Consequently, the in-
consistency of the metanarrative of emancipation is highlighted while the
arguments about the legitimacy of Iraq’s invasion are still being discussed
in the White House.

The first two viewpoints presented by Hare seem to have consensus
with the language game of the US government, and they support the idea
of waging war on Iraqg. Nevertheless, the remaining three viewpoints or
external commenters show the impossibility of consensus in contempo-
rary society. Lyotard accentuates that metanarratives are no longer via-
ble because contemporary society encompasses various language
games, and they reject any universal consensus that “could embrace the
totality of metaprescriptions regulating the totality of statements circu-
lating in the social collectivity” (1984: 65). Lyotard defines metaprescrip-
tions as “what the moves of language games must be in order to be ad-
missible” (1984: 65). Lyotard’s argument simply states that there are no
rules that can define a universal viewpoint but there is constant dissent
and counter arguments coming from different local groups. The minor
narratives emerging from these three external narrators break the alleged
consensus on war. They epitomise the existence of opposition and dissent
against war.

The first of these dissident perspectives belongs to a Palestinian Aca-
demic. The play, for the first time, gives a voice to a character who is part
of the turmoil created in the Middle East. In its entirety, this comment
made by the Academic discloses a minor narrative that focuses on the
“real” reasons behind the war. She is representing a group of local people
who have been victimised by the aggressive Israeli state, and she uses
controversial prescriptions to deny the legitimacy of the Iragq War. The
significance of this comment lies in how it discredits the meta-
prescriptions Bush casts on the legitimacy of pursuing armed interference
in Iraq. First of all, she, the Academic, indicates that it is “ten years past
[Hussein’s] peak of belligerence” and asks, “Why Iraq? Why now?” (Hare,
2006: 57) to which there is a long list of answers: for democracy, for Osa-
ma Bin Laden, for oil, and so on. Then, she continues with the Palestinian
way of answering that question, that is, for “defending the America’s
three-billion-dollar-a-year-colony in the Middle East” (Hare, 2006: 57).



Defining Palestinians as “the Jews of the Jews” (Hare, 2006: 58), she finds
it hypocritical to demand the UN resolution for Irag and to ignore Israel’s
atrocities against Palestine. “Justice and freedom,” says the Palestinian
Academic, “are the causes of the West - but never extended to a people
expelled from their land and forbidden any right to return. Terror is con-
demned, but state-sanctioned murder is green-lit” (Hare, 2006: 57). This
is an explanation which causes the ideas of justice and freedom legiti-
mated by the metanarratives of the West to suddenly wither away. In oth-
er words, the Academic’s minor, peripheral narrative enters the realm of
the language games, rejects the metanarrative of emancipation, and
disrupts the putative consensus.

A Brit in New York, coming to the stage as the fourth inter-scene
commenter, extends the criticism of the Palestinian Academic, voicing an
argument that has been veiled by the politically motivated metanarra-
tives. He presents an alternative answer to the question, “Is it just and true
to invade Iraq in response to the 9/11 attacks?” A saleswoman’s satisfac-
tion with the US’s bombardment of Iraq prompts him to say:

“BRIT IN NEW YORK. Somebody steals your handbag, so you kill their

second cousin, on the grounds they live close. [. . .] Saudi Arabia is fi-

nancing Al Qaeda. Iran, Lebanon and Syria are known to shelter ter-
rorists. North Korea is developing a nuclear weapons programme. All
these you leave alone. No, you go to war with the one place in the re-

gion admitted to have no connection with terrorism.” (Hare, 2006:

92).

He firmly shakes the prescriptive statements used to legitimate the
war against Irag. When the saleswoman says, “You don’t understand,
you’re not American,” the Brit responds to disclose the naiveté of such an
argument:
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You don’t understand. We’re Palestinian, we’re Chechen, we’re Irish,
we’re Basque?’ If the principle of international conduct is now to be
that you may go against anyone you like on the grounds that you’ve
been hurt by somebody else, does that apply to everyone? Or just to
America?” (Hare, 2006: 92-93).

The Brit, therefore, rejects the idea of taking revenge on the distant
cousins of the attackers and delegitimises the prescriptive utterances put
forward by the leading politicians. His point of view is crucial to illustrate
that the multiplicity of the language games does not merely spring from
different national perspectives or from the East-West dichotomy (Pales-



tinian and Iragi characters are providing the Eastern perspective). Multi-
plicity is also a characteristic of Western society. For the saleswoman the
Brit speaks to, every Western people must understand the US’s grief and
must consent to the prescriptive utterances made about Iraq and Sad-
dam. The Brit’s argument becomes an example of paralogy for the sales-
woman’s prescriptive utterance. He shows that, following a similar rea-
soning, many other nations can start a war and this can turn the world
into a battlefield. This perspective of paralogy also demonstrates the dis-
sent among various Western groups against the presumption of the con-
sensus for war. Since they are not adequately foregrounded in the main-
stream media, these narratives are also marginalised and infrequently
encountered. By highlighting the anti-war attitude of a British citizen in
the US, Hare puts emphasis on the impossibility of a consensus even on a
national level.

The closing remarks of the play belong to the most “marginalised”
character of the play: an Iraqi Exile. His experience can be considered the
reflection of the metanarratives of freedom and totality in Iraq. The play
crosschecks if these metanarratives really bring peace, freedom, and
progress to Irag. There are hints in the play implying the negative results
of the war, but it is the first time that the reader/audience hears a local
citizen’s thoughts. He is integrated into the language game of the play,
and it is meaningful that he is given the last words in it. Lyotard suggests
that the language games never arrive at a consensus but they end with
paralogy. His presentation of reality closes the play with a paralogy. All
the statements made by Bush, Powell, Blair, Cheney, et al. cannot pro-
duce a conclusion. It is rather a counter-statement that negates all the
previous realities.

The Iraqi Exile can be considered the closest among all the other
characters to the reality of war, but his voice remains unheard until the
very end of the play. Thus, it becomes laden with different layers of
meaning, potentially remains in the reader/audience’s mind the longest,
and stresses the exclusion of the “other’s” coverage in the prominent me-
dia. To begin with, the character makes it clear how insulting “stuff hap-
pens” - a simple statement for the speaker - is for an Iraqi citizen: “It
seemed to me the most racist remark | had ever heard” (Hare, 2006: 119)
since this is a statement that reduces the death of the Iraqi people to the
degree of “stuff”. Similarly, he complains about the fact that the lives of
the Iraqis are deemed less significant than those of the Americans: “And
now the American dead are counted, their numbers recorded, their coffins



draped in flags. How many Iraqgis have died? How many civilians? No fig-
ure is given. Our dead are uncounted” (Hare, 2006: 119-20). This attitude
towards Iraq and Iraqi citizens obviously frustrates the character. Bush’s
recourse to the metanarrative of emancipation does not seem to work for
the Iraqgi Exile. He does not feel emancipated but persecuted.

In his monologue, the Iraqgi Exile complains about the “grand politi-
cians” for plunging Iraq into chaos, but his criticism is not only limited to
them. He also criticises the Iraqi citizens and, though implicitly, the Amer-
ican citizens for allowing the worst possible person to take control of the
country:

“IRAQI EXILE. | mean, if there is a word, Iraq has been crucified. By
Saddam’s sins, by ten years of sanctions by the occupation and by
the insurgency. Basically it’s a story of a nation that has failed in only
one thing. But it’s a big sin. It failed to take charge of itself. And that
means the worst person in the country took charge. A country’s lead-
eris the country’s own fault.

I mean, people say to me, “Look, tell America.” | tell them: “You are
putting faith in the wrong person. Don’t expect America or anybody
will do it for you. If you don’t do it yourself, this is what you get.”
(Hare, 2006: 120).

In response to the religious Christian terminology Bush evokes to start
the war, Hare, too, uses a similar vocabulary and chooses the word “cru-
cifixion” for the current situation of Iraqg. It clearly refers to Bush’s appeal
to God as the source of his prescriptive statements for striking Iraqg, which
is a part of the metanarrative of totalisation. This choice of Christian jar-
gon also matches the imperial approach Bush and his cabinet adopt, that
is, Christ was crucified by the Roman Empire and crucifixion was a method
the Romans used to punish their enemies. Hamilton states that, “the word
intends to remind the audience of the religious aspect of Bush’s war” and
“deconstruct the notion of the US as a savior of the Iraqi people, demon-
strating that the US is instead a persecutor—and ultimately, a crucifier—of
Irag” (2007: 32). However, Christianity itself also becomes a victim in the
play because “by using fundamentalism to fight fundamentalism, [Bush
exploits] a peaceful religion as a pretext for war” (2007: 32). Conse-
quently, Hare’s use of such ecclesiastic vocabulary draws attention to the
principals of the US’s ruling community, and to the extremist thought of
an allegedly Muslim group, El Kaide, who use its own religious miscon-
ception to legitimise killing innocent people. While Bush uses Christianity
and the God Christians believe in, a similar metanarrative is created by



the terrorist groups who use Islam and God, again, to legitimise their nar-
ratives. By comparing these two associations, Hare deconstructs both of
their foundations.

In this respect, the last words of the Iraqi Exile stand as a recommen-
dation not only for the Americans but also for the Iraqis for taking further
responsibility in the control of their country: “Don’t expect America or an-
ybody will do it for you. If you don’t do it yourself, this is what you get”
(Hare, 2006: 120). This is a conclusion that Soto-Moretti finds contrasts
with the rest of the play:

“Hare’s last word seems to offer a notion of historical salvation that
appears to have no connection whatever with his demonstrated ap-
prehension and dramatic representation of the motor forces of histo-
ry throughout the whole of the preceding piece, nor with the way in
which his play illustrates how that history is shaped in the hands of
the powerful.” (2005: 313).

It is hard to disagree with Soto-Moretti in that it would be too much to
expect Iragi citizens to turn Iraqg, which Soto-Moretti points out is a rela-
tively young country manipulated by American politics and by local dic-
tators (2005: 313), into an exemplary state in a trice. Nevertheless, it
should be noted that Hare’s antithetical ending may be interpreted as a
part of his plan. The play creates a dramatic effect with this contrast
drawing attention to the minor voices or forces, which do not necessarily
comply but most of the time contrast with the grand narratives, over-
shadowed by the “motor forces of history,” noted by Soto-Moretti.

Stuff Happens can also be interpreted as a cry against the metanar-
ratives constructing the history of the US and Iraq, and it shows that
history cannot be reduced to the metanarratives constructed by their
leaders. From this perspective, the play is reminiscent of Lyotard’s under-
standing of history:

“The meaning of history [. . .] does not only show itself in the great
deeds and misdeeds of the agents or actors who become famous in
history, but also in the feeling of the obscure and distant spectators
who see and hear them and who, in the sound and fury of the res ges-
tae, distinguish between what is just and what is not.” (1989: 402-
03).
Therefore, not only the political resolutions negotiated in the meet-
ings of the American government or in the halls of the UN, but also the
feelings and thoughts of the people sitting in the living rooms of their



houses in Baghdad or watching or hearing the events from other parts of
the world, like this Iragi Exile, have to be taken into consideration while
talking about history.

Conclusion

Stuff Happens s, in this sense, a piece of paralogy which goes against
established historical narration, that is, the officially recorded, mostly
accepted as “true” history of a national state. Self-conscious about the
unpresentability of history, the play becomes a part of postmodern histo-
riography and harbours informal alternatives to the official reality. Be-
coming a part of the historical myth to which Gipson-King refers (2010:
165), Stuff Happens prevents history from becoming a conclusive reality.
Its effect may be weak or strong; still, it seems likely to leave its mark on
the future. In the contemporary world of technology, reality alters so fast
that the reader/audience may become immune to this flow and fail to
recognise that their truth does not remain the same. Late in the play, a
statistic, added later by Hare to a newer version, regarding the support of
American society for the war is given. According to this statistic, in 2005,
forty-seven per cent of the American electorate still believe that Saddam
Hussein was directly involved in the planning of the 9/11 attacks. Forty-
four per cent believe the hijackers were Iraqi. In other words, quite a few of
the electorate still believe in the notion of a mistake or a lie, so much so
that even two years after the attacks they cannot recognise its absurdity.

Revealing the absurdity of the past from a present perspective of the
characters, Stuff Happens juxtaposes the conflictual statements uttered
by the same person over a couple of hours and harries the characters in
comparing the past and the present. Condensing the years into a much
shorter time, the play reveals the absurdity of the changes in thought.
Powell’s explanations of WMDs, for instance, provide striking examples of
political manoeuvre. In scene twenty one, Powell makes his “Powell buy-
in” presentation - as it is called by the White House communications di-
rector Dan Bartlett - to defend the case of the US against Saddam Hus-
sein in the UN. In this presentation, in February 2003, Powell confirms the
credibility of his information. Yet a few minutes/pages later, in scene
twenty three, during an interview conducted three years after this presen-
tation, that is in 2006, a journalist corners Powell, reminding him of his
previous remarks. Powell’s explanation of his dilemma proves that per-
formativity of knowledge causes historical facts to be manipulated and
distorted from the perspective of present conditions. To buy in more and
more supporters for the pro-war arguments, the state institutions produce



or twist facts. Once the knowledge is no longer useful, just like Powell,
they are abandoned.

Similar to Powell; Wolfowitz, Cheney, Rumsfeld, Bush, and Blair are
confronted with tough questions at the end of Stuff Happens concerning
their statements prior to the war. The configuration of the dialogue is
reminiscent of a court scene where the suspects are faced with their
crimes. Nonetheless, there is no final verdict after this trial in the play.
Excluding Bush, who is portrayed to be uncompromising about his deci-
sions, the other characters falter in the face of these questions.

This ending built up by Hare is a part of the deconstruction of the
metanarratives utilised by Bush and his committee. The decisions of peo-
ple, as the source of truth, are expected to bring progress and justice, and
the leaders of society are expected to reflect these true decisions in their
politics. Obviously, the ending of the play underlines that neither the poli-
ticians nor the people can be the ultimate source of truth. Stuff Happens,
just like Lyotard, therefore, can be positioned against humanist ideology.
Blair’s silence epitomises the unreliability of elected politicians and their
electors. It becomes obvious that the people’s consent does not neces-
sarily lead them to progress or bring them freedom, but it can bring de-
struction and death. The prescriptive utterances made about Iraq and
people’s support for the politicians have serious consequences for the
people living in Irag. The moral judgement of the West or Western politi-
cians does not concur with the reality of the invaded country.

The confessions the characters make reveal what metanarratives do
not know but they, only for the time being, legitimate the evidence. Once
they comply with the metanarratives of the age, the realities are aired on
mainstream media, reaching millions of people. Nevertheless, they are
discarded from historical metanarratives when they no longer serve the
prescriptions of the grand heroes. Stuff Happens itself is a confrontation
with the diversity and relativity of truth in the postmodern era, laid out for
the reader/audience. The play selects a controversial historical moment
to exhibit how historical reality is constructed by the metanarratives in
modern historiography. The grand heroes of modern history attempt to
give a specific meaning to historical reality. Such a traditional construc-
tion of history itself relies upon the metanarratives Bush represents in
Stuff Happens. For this view, historical reality is based on a causal
determinism and the Iraq War is a result of terrorist attacks on the WTC on
9/11. In addition, it is the historical task of the “civilised” US and Britain to
have recourse to military intervention to save the Iraqgis from the dictator



Hussein. However, through the techniques of docudrama, verbatim and
epic theatre, the representation of history in Stuff Happens punctures
these metanarratives, constructing a universal history, and puts an
emphasis on the different language games that generate the different
realities of histories. Opening the backstage of the political theatre to the
cameras, the play manipulates the human and the fallible side of the
grand heroes. Moreover, embedding the minor or marginalised (Palestini-
an, Iragi and British) voices near to the strident metanarratives, it disturbs
the alleged consistency of them.
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WHAT DO BODIES POSSESS?”
Bedenler Neye Sahiptir?

Ozan Can YILMAZ®
ABSTRACT

As the memory studies argue that forgetting can also emerge as a significant
component in the creation of new identities, this is, however, rather challenged
and opposed within the framework of religious institutionalism. The knowledge
that constitutes the cultural memory is a construct of power, and power enforces
symbolic codes to maintain the knowledge. In other words, the cultural symbols
maintain the memory and reinforce the definitions of situations. The institutional
significance attached to certain bodies suggest an astonishing instrument to sus-
tain ideologies and the history of particular constitutions. Whether to be concrete
or a relic, a body, with its sacred tranquility, creates an affiliation between the
memory of the past and its transmittance toward the future. It is equally worth to
consider how bodies are not only subject to institutionalization but also to a pro-
cess of gendering. In this regard, | aim to explore the implementation of certain
sacraments and rituals together with their highly structured power in sustaining
the collective memory. Marian iconography, images and relics of saints are also
examined insomuch as they foster the cultural memory through the manifestation
of bodies.

Key Words: Anthropology of the Body, Embodiment, Collective Memory, Institu-
tionalization, Ideology.

OZET

Hafiza galismalar, unutmanin ayni zamanda yeni kimliklerin yaratilmasinda
énemli bir bilesen olarak ortaya gikabilecegini ileri sirdiginden, buna dini kurum-
sallagsma gergevesinde oldukga meydan okunmakta ve karsi gikilmaktadir. Kalta-
rel hafizayr olusturan bilgi, bir iktidar yapisidir ve iktidar, bilgiyi strdirmek igin
sembolik kodlar zorlar. Bagka bir deyisle, kilttrel semboller hafizayi korur ve du-
rumlarin tanimlarini glglendirir. Bazi bedenlere atfedilmis kurumsallasmis anlam
ideolojilerin ve olusumlarin devami igin kayda deger bir arag olarak karsimiza gik-
maktadir. ister beton formunda ister bir viicut parcasi olsun, kutsal sakinligi ile bir
beden, gegmisin hafizasi ile gelecege iletimi arasinda bir iligki yaratir. Bedenlerin
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nasil sadece kurumsallagmaya degil ayni zamanda bir toplumsal cinsiyet strecine
de tabi oldugunu dustinmek de esit derecede degerlidir. Bu baglamda, bazi dini
toren ve rittellerin, kolektif hafizayi sGrdirmedeki son derece yapilandirilmis gig-
leriyle birlikte uygulanmasini arastirmayi hedefliyorum. Marian ikonografisi, aziz-
lerin imgeleri ve kalintilari bedenlerin tezahrl yoluyla kulturel hafizaya katkilari
baglaminda incelenmistir.

Anahtar Sozciikler: Beden Antropolojisi, Sekillenme, Kolektif Hafiza, Kurumsal-
lagsma, ideoloji.

Introduction

The memory is intersubjectively constructed through the means of
neural and social components, and one of its substructural basis is the
intercourse that occurs across the socialization of human beings. The
phenomenalistic nature of socially constructed memory functions
through the neural transmission and is developed, strengthened, and sus-
tained through the configurations of social existence (Assmann, 2016).
This article aims to provide a deeper insight into the understanding that;

“Like consciousness and language, human memory is acquired
through communication, socialization, and acculturation. It is, there-
fore, about both one’s brain and one’s social and cultural relations
and comprises three dimensions: the personal, social, and cultural.
Human memory is ‘embodied’ in living personal memories and ‘em-
bedded’ in social frames and external cultural symbols (e.g., texts,
images, and rituals) that can be acknowledged as a memory func-
tion insofar as they are related to the self-image or ‘identity’ of a
tribal, national, and/or religious community.” (Assmann, 2011).

The formation of an institutionalized order of ceremonial rituals,
symbols, and ecclesiastical representations maintain and transmit the
collective memory, and it requires an established structure of textual
continuity (Assmann, 2011) to consolidate the absolute and infallible na-
ture of the religious order. Therefore, it is essentially important to under-
stand that our memory can be contained and transmitted through ritual-
istic representations. According to Terdiman, “the connection between
memories and objects has been institutionalized” (Terdiman, 1993: 3-32)
and religious formations stand out as radical examples of how the cere-
monial rituals convey and maintain the cultural memory. On the other
hand, it can be said that the texts through which the emergence of sym-
bols, rituals, and hermeneutical interpretations come to existence cannot



be modified as they stand out as the foundational basis for the cultural
memory that is visually, metaphorically, and orally transmitted. Pierre
Nora contributed to connecting memory to physical locations, and these
tangible places have commemorative effects which preserve and convey
the cultural memory (Pierre, 1989: 7-25). For this reason, the divinely des-
ignated locations commemoratively develop a sense of collective
memory within religious formations, and the cultural memory is recollect-
ed through the locational tangibility of certain narratives. The communi-
cational encoding through the objectified abstractionism of religious
components foster a rigid intercourse among the parishioners, and en-
courages the communicational codes which maintain the cultural
memory. The ecumenical orthodoxy encouraged through the embodi-
ment of allegoric parables and biblical figures are required to sustain the
cultural memory of a religious order, and the universal forms of ritualized
representments of dogmas are constituted to transmit the cultural
knowledge. This article examines the communication of certain sacra-
ments and rituals, and their encoded and decoded interpretative mes-
sages are analyzed in so much as sustaining the collective memory
through the means of the body. Thus, this article analyzes some of the
seven sacraments such as Baptism and Eucharist. Besides, Marian icono-
graphy, images and relics of saints are explored as they appear to be the
embodied interpretations of cultural memory. Moreover, The Via Dolorosa
“Way of Suffering” that is processional route in the Old City of Jerusalem
and crucification rituals where believers crucify themselves on Good Fri-
day are explored on the basis of how the body functions to be a primary
tool for remembering the memory.

1. The Ritualized Remembrance of Collective Memory

This article is concerned with the semantic memory as socially ac-
cumulated, and it comprises of ideas, concepts, meaning, and ideas that
come along with experience and dependency on culture. Religion in con-
structing the culture through which the memory is passed down is consid-
ered as an obsessional neurosis by Freud and as an act of cruelty exerting
power on individuals by Nietzsche. As they both perceived memory as
mental inscriptions, this article deals with another aspect of memory
which emphasis on the role of socialization as Maurice Halbwachs con-
sidered memory as a social phenomenon growing inside out (Assmann,
2006: 1). In this regard, it is worth mentioning the inevitable role of tradi-
tion in constituting the memory itself, and the traditions must be ap-
proached based on the fact that the knowledge created through the act



of traditions are transmitted vertically, not reciprocally or horizontally.
Therefore, regarding the cultural memory as a medium which could be
manifested through the means of the body would have a high relevance
in understanding why the cultural memory within the religious organisms
also impose their unique patterns of communication and representation
on the body (Assmann, 2004: 88). The ways in which the communicative
body memory is applied are rather visible through the symbolic and alle-
goric metadiscourse which function to convey certain communicative
messages. As Jan Assman studied the preservation and reconstruction of
communal memory (Assmann, 2006: 109, 118), this research explores the
external symbols and rituals represented by the body and bodily move-
ments that help us to understand how religious communities are formed
through remembrance, and which certain ritualistic events occur in the
process of recollection of the past. Because there is undoubtedly no reli-
gious movement which is devoid of cultural memory, the process of rec-
ollecting the memory is inherently a collectively conducted process even
though memory is remembered individually (Sakaranaho, 2011: 135-158).
Considering the social dimension of human memory (Misztal, 2003: 1-6),
“through their membership of a social group - particularly kinship, reli-
gious and class affiliation — [...] individuals are able to acquire, to localize
and to recall their memories (Connerton, 1989: 36)” and the religious col-
lective identity comes to fruition through “the process of recollection as a
hermeneutic circle of memory, in which certain key events of a religious
tradition are constantly reinterpreted and refashioned following a lineage
of religious actors functioning as past and present witnesses (Hervieu-
Léger, 2000: 88).” Since religions can be seen as a reproduction of pre-
vailing traditions (Sakaranaho, 2011), it is vitally important to refer to
Maurice Halbwachs study entitled Legendary Topography of the Gospels
in the Holy Land which considers the Gospels “as a collection of memories
held in common by a group” (Halbwachs, 1992: 193-195). Halbwachs
approaches Gospels as the reconstructed narratives through testimonies
for which the believer or visitor of a particular religious scene constructs
imaginations that preserve the memory. As further analyzed in the fol-
lowing sections, the imaginative narratives over the testimonial narra-
tives of the Gospel contribute to the conveyance of the cultural memory,
and it takes place through the narrative and communicative function of
religious iconography, monuments, and objects. Certain ecclesiastical
figures and rituals trigger a mental and social schemata through which
the memory is conveyed, and the book entitled Founders of Faith (1986)



explains it as “In their testimonies these followers recount the words and
deeds of the founder, thereby transforming his life and work into a narra-
tive”. With respect to different episodes in the life of the founder, these
narratives invoke a form of behavior which is then seen as characteristic
of that particular religion (Carrithers, 1986). For instance, the death of the
founder causes a ceremonial process of recollection of the event, and it
ultimately constitutes a cultural schema through which the event is con-
stantly commemorated (Halbwachs, 1992: 94). The commemorated
founder represents the unification of the church and eliminates the risk for
disunity. Therefore, the founding fathers play a tremendously essential
role in uniting the believers around the core dogma which consecrates
and appraises the memory of the dead (Burke, 1950). The concept of per-
formative narratives, or “narratives in action” (Connerton, 1989), asserts
that images of the past and recollected knowledge are conveyed and
sustained by ritual performances and the seven sacraments stand out as
a remarkable example of how the symbolic, visual and representative
rituals are conducted to maintain the cultural memory.

2. Body through Baptism & Eucharist

The sacrament of baptism plays a binding and unifying role in the
transfusion of the institutionalized authoritarianism of the Roman Catho-
lic Church. Through the attentive use of words and gestures, every sym-
bolic signifier during a baptism ceremony immerses the baptize into a
sacramental engagement with the church. The historical prefiguration of
baptism suggests several scriptural foundations which constitute the
groundwork for the baptismal cultural memory. The biblical events such
as the Noah’s Ark where water both saved the lives of a few righteous and
caused the death of others. Metaphorically speaking, water stands out as
a symbol of spiritual purification for those who believe and destruction for
the disobedient. The crossing of the Red Sea meant a liberation of Israel
from the Egyptian slavery and has metaphorical implications for water
baptism. The God-fearing Israelites crossed over the waters while the
enemies were scattered and destroyed through the water. The crossing of
the Jordan River, on the other hand, by which the Israelites were given the
land that was once promised to the descendants of Abraham have both
biblical and historical implications for the liberation that comes through
water baptism. The recollection of these events reinforce the memory
constituted as a foundational basis for the sacrament of baptism, and the
ritualistic remembrance through the act of baptism consolidates the cul-
tural heritage that the new testament Christianity is inherited from the old



testament era. Furthermore, not only these historical events which has
metaphorical implications for the sacrament of baptism function to rein-
force the authoritative foundations of baptism but also unifies individuals
around one institutionalized body which is referred as the Roman Catholic
Church?. The catechism of the church states that “...we become members
of Christ, are incorporated into the Church and made sharers in her mis-
sion...” and “Baptism therefore constitutes the sacramental bond of unity
existing among all who through it is reborn.” These statements suggest a
unification through the recollection of cultural memory and serve the
evangelical benefit of the church that is to incorporate the believer into
the church. As explicitly indicated through the church catechism, the
commemoration of these great events in salvation history takes place
during the blessing of the baptismal water, and by doing so, the believer
“is called to be subject to others, to serve them in the communion of the
Church, and to ‘obey and submit’ to the Church’s leaders, holding them in
respect and affection.” Consequently, the commemorated events that
strengthen the collective memory contribute to the benefits of the hege-
monic and authoritative nature of the church, which is to eliminate the
conflicting agendas through the radical preservation of a collective iden-
tity . Similarly, the liturgical celebration of Eucharist stands out as a highly
symbolic ritual in which one of the most outstanding events of Christianity
is commemorated. It is the ritualistic event where the body and blood of
Christ are remembered through a symbolic ceremony. The liturgy of the
Eucharist “unfolds according to a fundamental structure which has been
preserved throughout the centuries down to our own day” and it is “the
source and summit of the Christian life.” The memory that is being recol-
lected through the Eucharist is the remembrance of the Word of God and
the Body of the Lord. Its significance in preserving the cultural memory
can be better understood through the Catholic theology of the Eucharist
which teaches that the bread and wine changes essence and become the
real body and blood of Jesus, which is referred as transubstantiation.

! Pope Francis’ General Audience from January 8 ‘Learn and Celebrate the Day of Your Bap-
tism’ underlines the importance of how the catholic memory is protected by the sacraments,
one of which is the sacrament of baptism, and that the baptism is the foundation of the
collective Christian identity that which was transmitted through the commemoration and
recollection of historical events. His words are as follows: “Baptism is the Sacrament on
which our faith is based, and which grafts us to Christ and His Church, as living members.
Together with the Eucharist and Confirmation it forms the so-called ‘Christian initiation’,
which constitutes a single, great sacramental event that aligns us with the Lord and makes
us into a living sign of His presence and His love”. (URL-4).



3. The Static Body Statue of St. Peter: The Memory of the Apostolic
Authority

Remembering “a religion is an ideological, practical and symbolic
system through which consciousness, both individual and collective, of
belonging to a particular chain of belief is constituted, maintained, devel-
oped and controlled” (Hervieu-Léger, 2000: 76-82) and the constitutive
narrative (Bellah, 1985) emerges across communities of memory that are
maintained through the recollection and retelling of stories of the past,
the statue of St. Peter’s static body comes to the forefront as playing a
fundamental role in constituting the authoritarian narrative of the Roman
Catholic Church. These narratives played out by historical figures’ bodily
representations stand out as those who have “embodied and exemplified
the meaning of the community” (Bellah, 1985) and the commemorated
figures together with their recollected constitutive narratives function as
the source out of which the social identification of the member individuals
takes place. Therefore, because the collective memory brings about a
particular set of beliefs and acts, this normative function of the narratives
remembered are to constitute a medium whereby the members live in the
present moment. Additionally, the survival of the religious order is highly
dependent on the continuity of traditions as the past serves as a justifica-
tion for the present beliefs and behaviors. Hence, the St. Peter’s statues
appear to be a matrix by which the present is justified, memory is recol-
lected, and the traditions are relished.

The next statue? located inside the St. Peter’s Basilica has been sub-
ject to pilgrim’s journey for centuries, and His foot has been touched and
kissed by many Roman Catholics. Pilgrims who visit the church pray for
the sculptured representation of St. Peter and ask for mercy for their sins.
The statue of Saint Peter holding the keys of heaven is an essential figure
in the collective memory of the religious order, and it preserves some of
the foundational values of the Roman Catholic Church. Simon whose
name was changed into Peter by Jesus is the founding figure of the Roman
Catholic Church, and He is considered to be the first pope ever. The Vati-
can City was built on the tomb of St. Peter and His bones are still pre-
served by the church. St. Peter is considered to be an apostle, pope, patri-
arch, and martyr, and stands out to be the ultimate precedent of the pre-
sent-day successors. Despite the controversy around his original burial
site, His relics were revealed to the public by Pope Francis, and his burial

2See Appendix 4.



site was re-confirmed as being the Vatican City itself. The statue repre-
sents apostleship, martyrdom and the divine authority of the Vatican
Church. The statue stands inside the basilica as a reminder of the early
day Christianity, and the apostolic succession came through St. Peter.
Another statue?® of St. Peter stands just outside the basilica, and it appears
to be a monumental representation of the authoritative memory of the
church. Two of these statues of St. Peter, as in the monumental represen-
tations of the political figures, stand out as the great examples of how the
members of the church are united, preserved, and protected around the
hegemonic power bestowed to St. Peter by God. Without the remem-
brance through the visual and bodily representations of this highly
revered figure, there would be much less emphasis on the authoritarian
function of the church, and it would ultimately impact on the powerful
influence and control of the Roman Catholic Church. The predominant
and forceful regime of theocracy practiced by the church and applied to
the members through the use of authority granted by St. Peter is vital to
the establishment and maintenance of the Catholic Church. The statues
of St. Peter stands out as one of the remarkable examples of how the im-
ages of historical figures can play such influential and unificatory role in
the lives of those who follow and believe. It can also be seen through the
group of statues of the Colonnade at the St. Peter’s Square.* As well as the
statues which show Jesus with the Twelve eleven apostles and St. John
the Baptist, these statues of saints manifest both a cultural and historical
memory of the church. The reason why these statues convey the memory
in such an artistic way is that each of them was selected based on the
culture they represent, and the selection of them was made in so much
that they all would represent different cultures and religious groups
through diversity in religious unity. They represent the individuals who
have divine adoration to these figures, and among the cultural memory
they convey are the absolute truth and authority of the church, the trium-
phal history of Christianity, and the apostolic succession. On the other
hand, the statue of St Veronica & the Veil® at St Peter’s Basilica is another
example of the figures commemorated as part of the recollection of the
ecclesiastical memory, and the commemoration of it is directly connect-
ed to the foremost figure of Christianity as the veil represented through a
monumental sculpture is believed to be the original face of Jesus. One

3 See Appendix 5.
4 See Appendix 6.
5 See Appendix 7.



cannot imagine a more direct and stronger representation than the mon-
umental image of a canonized figure which contributes to the preserva-
tion of the very figure Christianity was built around, Jesus the Messiah.
Furthermore, these representations bring forth a universal Catholic identi-
ty that which is profoundly rooted in the very doctrine all these above
mentioned monumental statues and sacraments attempt to indoctrinate
and preserve, that is the authoritarion divine establishment of God
through the institutionalized church.

4. Is Kneeling Before the Body of Mary the Most Devotional Way of
Patriarchal Abandonment?

In this section, | provide an overall insight into Mary as a gendered fig-
ure being represented in diverse bodily colors and forms yet remaining
almost the same figure across the world, and mention what a divine fe-
male body can cause with all of its bodily implications. It is a significant
faith expression to bow before a statue of Mary for many of the believers,
and the hearts are devoted to the male creator through this submissive
and humble act of surrender to the female mother. Genuflecting to reject
on the inner pain, sorrows and yearnings keep the men of faith united be-
fore a human made image of a celestial female divine. Nonetheless, the
whole imagery constructed around Mary appears to be reinforcing the
patriarchy rather than subverting it, and the male gaze is situated behind
the female divine as the ultimate destination of male submission is al-
ways unto a male deity, Jesus. The all seeing presence of the male son
rises above and beyond the female mediator, and a defenseless baby son
held by the most glorious of women defeats her under his male divinity.
She then is solely the mediatrix for men and, unable to redeem, a coun-
terfeit figure for women’s emancipation.

Though The Redemptoris Mater, as referred in her redemptive work in
the Catholic Catechism, is not associated with teaching and leadership,
she was placed in a celestial and blessed position that she has become a
key element in the Catholic interpretation of salvation. Putting the theo-
logical interpretation of who she truly was aside, there is a need to focus
on the female roles and attributes She represents. The perpetual virginity
of Mary appears to be one of the key factors in understanding the com-
mon sense around gender expressions and behaviors of women of faith.
Furthermore, she shaped the notion of chastity across all denominations.
Not only she represents ideal women in her full perpetual virginity but also
proposes womanly attributes of communicational behavior. The fact that
she has been highly revered within the church, it has gradually placed her



at a position where she became a gendered and deified expression of how
a modest and God-fearing woman should be like. The modest and obedi-
ent lifestyle that she had, as the Bible writes, has become one of the most
prominent role models for women and the phenomenon She constituted
appears to be still existing and carried forward through the ongoing con-
stitutional dogmatization of gender. In the contemporary world, the Virgin
Mary was shown as the role model for women by the Pope at the general
audience. As His sermon supported, the women were portrayed in the po-
sition of co-operation rather than the initiator. The Bible verse says that
’Let it be done to me according to your word’ and it vividly reinforces the
dogmatic role of a woman that is to collaboratively and supportively work
alongside men who get to fulfill the work of redemption. The affirmation
of women is sought but not necessarily applied. This particular comple-
mentarian approach to women functions to not only debunk the argu-
ments of egalitarianism but also degrades women in her full equality to
men. Therefore, the womanhood as created by the scriptural teachings
fosters a broader societal and cultural schema for women to behave, in-
teract, and much more importantly communicate across cultures. The
stigma encouraged in the lives of women continues to bleed through the
adoration of so-called a modest, meek, and repressed lifestyle, and
therefore creates limited and controlled codes of interaction. Last but not
least, the woman saints and the representation of Mary exist to provide
consolation and relief to women who are oppressed by the predominantly
male churches. The images of the women deities function to construct a
rather subtle patriarchal system. The Marian dogmatism on gender prom-
ises the inflicted women a world of relief, and therefore overshadows the
violation of gender equality.

5. When Memory Inflicts Pain on the Body

In this section, | aim to look at the Good Friday crucifixion rituals and
the Via Dolorosa to explore the extent to which human bodies are in-
volved in pain and suffering to be able to animate certain memories of the
past. Therese Neumann who allegedly developed the stigmata, which is
the appearance of bodily wounds and pain of Jesus, is nothing compared
to those Christians who actually and intentionally crucify themselves to
be able to have the pain of their master. Crucifixion in the Philippines is
held as a devotional practice as a part of the local observance of Holy
Week. Including practices such as carrying wooden crosses, crawling on
rough pavement, and self-flagellation, the Crucifixion rituals remarkably
stand out as those cases where the body tangibly meets and experiences



the memory. The body inflicted with such pain similar to Jesus’ experienc-
es the collective memory on an individual level. Suffering is personalized
and physically felt on the body, which makes the scriptural memory come
alive so flagrantly. More interestingly, these acts of blatant devotion are
considered to be the mortification of the body so that sins may be forgiven
and gratefulness is expressed. The re-enactment of Christ’s suffering
through sacrificing the body is nothing less than to show us how bodies
are possessed and ruled not only by individuals but also by ideologies and
institutions.

Another ritual worth mentioning is the ritual at The Via Dolorosa,
known as “Sorrowful Way”’ or “Way of Suffering”, which is a processional
route in the Old City of Jerusalem that is thought to be the route Jesus took
on the way to his crucifixion. Being a Christian pilgrimage with nine Sta-
tions of the Cross, The Via Dolorosa is also a re-enactment of those Jesus
is believed to have gone through on his way to crucifixion. In these re-
enactments, bodies of the devotees are dressed similarly to those who
were around Jesus, and professional drama is carried out with historically
suitable clothing. Many rituals including these two function as explicit
commemorations where it is not only the body of a mythical idol or a god
is commemorated but also the present-day bodies are actively involved
in the making of the commemoration. These ritualistic participations in
the hero’s life assures the perpetual re-birth of the narrated memory, and
the cyclical repetition through bodily imitation of what the hero has done
constantly reproduces the hero’s message (Fuchs, 2017).

Conclusion

As the memory studies argue that forgetting can also emerge as a
significant component in the creation of new identities, this is, however,
rather challenged and opposed within the framework of religious institu-
tionalism. The knowledge that constitutes the cultural memory is a con-
struct of power, and power enforces symbolic codes to maintain the
knowledge. In other words, the cultural symbols maintain the memory
and reinforce the definitions of situations. The hierarchical power display
is manifested through the objectification of the abstract knowledge,
meaning that the objectified notions and concretized knowledge pre-
serves the constitutional interests, e.g., Roman Catholic Church. As this
article analyzes, the collectivist identity is made evident through the use
of patriarchal and hegemonic representations through religious objectifi-
cation. The ecclesiastical objects, relics, and the bodily representations of
abstract narrations constitute a communicative memory which conveys



metapragmatic messages and consolidates the sacred memory of the
church. On the other hand, it can be claimed that the male statutes of the
clergy order within Roman Catholicism enforce the patriarchal govern-
ance and function to preserve the cultural memory around male-
dominated social structures. The memory that is a culturally constructed
phenomenon serve the benefits of the predominant religious power struc-
tures, which aim to eliminate the forgetting of the traditions. As opposed
to the political representations through image, sculpture, and other
means of visuality, the sacraments and the highly revered statues of the
Roman Catholic Church seem to be an institutionalized form of divine
unification that have been periodically reinforced by varying from Early
Christian symbols, Roman sarcophagi to Romanesque and Gothic art.
Furthermore, the depictive and constitutive narrative function of these
religious representations foster a universal Catholic identity, and guards
the cultural memory through the conveyance of the foundational and
principal dogmas. In this way, rituals and habitus become inseparable as
rituals bring about shared habitualities with normative significance at-
tached to them (Fuchs, 2017). Then, these habitualities and normativities
settle into the individual body sustaining the memory.
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Appendixes

Appendix 1: The Baptism of Christ is a fresco by the Italian Renais-
sance painter Pietro Perugino and located in the Sistine Chapel, Rome. It
stands out as an example of how the artistic representations of a histori-
cal event sustain the cultural memory of one of the most significant sac-
raments within Catholicism. The Renaissance paintings of biblical narra-
tives create iconographic representations, and they function to maintain
the biblical memory through the means of art.

Reference: https://www.artbible.info/art/large/657.html
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Appendix 2: The vitality of the sacrament of baptism can be under-
stood by the fact that the church established baptisteries and baptismal
fonts which are actively used to administer the sacrament of baptism. The
Chapel of the Baptistery, one of the Saint Peter’s Basilica’s most beautiful
chapels and built after a design by Carlo Fontana (1634-1714) is one of
the outstanding examples of how the cultural memory is sustained
through the visual arrangements of sculptured fonts and paintings.

Reference: http://stpetersbasilica.info/Altars/Baptistery/Baptistery.htm

Appendix 3: A Kremikovtsi Monastery fresco (15th century) depicting
the Last Supper celebrated by Jesus and his disciples. The early Christians
too would have celebrated this meal to commemorate Jesus’ death and
subsequent resurrection.

Reference: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/1/10/La-
st-supper-from-Kremikovtsi.jpg
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Appendix 4: This ancient statue of St. Peter, portrayed as he gives a
blessing and preaches, while holding the keys to the kingdom of heavenis
famous throughout the world. Some scholars have attributed it to Arnolfo
di Cambio (1245-1302), but others believe that it is a V century casting.

F=A) ==

Reference: http://stpetersbasilica.info/Statues/StPeter/StPeter.htm

Appendix 5: The statue of St. Peter is iconographically faithful to the
noteworthy pictures and sculptures of the sixteenth and seventeenth
centuries; however, it especially expresses inspiration and sentiment,
thereby showing the artist’s reaction to the academic rigor of the era. In
his right hand the apostle is holding the keys, symbol of the power prom-
ised to him by Christ in Caesarea of Philippi; in his left hand is the scroll
bearing the words “ET TIBI DABO CLAVES REGNI CAELORUM” (Mt. 16, 19).
One key is silver-plated, while the other is gold plated.

Reference:
http://stpetersbasilica.info/Exterior/StPeterStatue/StPeterStatue.htm
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Appendix 6
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Reference: http://ropcorn.com/d/the-stunning-st-peters-basilica-in-
rome.html

Appendix 7: The Veil of Veronica is a Christian relic of a piece of cloth
which, according to tradition, bears the likeness of the face of Jesus not
made by human hand. The final form of the Western tradition recounts
that Saint Veronica from Jerusalem encountered Jesus along the Via Dolo-
rosa on the way to Calvary. When she paused to wipe the blood and sweat
off his face with her veil, his image was imprinted on the cloth. The event
is commemorated by the Sixth Station of the Cross.

Reference: https://medmeanderings.com/travel/the-veil-of-veronica-
in-saint-peters-basilica/
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“ESTUDIO EN LILA” ROMANINDA iSPANYOL TOPLUMU VE KADIN
Spanish Society and Woman in the Novel “Estudio en Lila”

Zeliha DURAN’
OZET

Edebiyat ve toplum arasinda yadsinamaz bir iligki vardir. Yazar, toplumun bir 6z-
nesidir ve ortaya cikardigi edebi Urtin iginde bulundugu toplumdan izler tasir. Ro-
man, yapisi itibariyle toplumsal analizler yapmak igin en uygun edebi Griinlerden
biridir. Ozellikle polisiye roman, ortaya ¢iktigi giinden itibaren siiphesiz ki konusu,
kurgusu ve iglenisi bakimindan dénemin toplumsal, siyasal ve bilimsel degisiklik-
lerine paralel olarak ilerleyen roman tirlerinden biridir. ispanya’da yakin zamanda
yasanan toplumsal ve siyasi degisimler polisiye romanin geligimi igin uygun ortami
hazirlamistir. 1970°li yillardan itibaren tir, toplumsal sorunlar konu edinerek bir
elestiri aracina déntsmustir. Franco’nun 8lumuandn ardindan kadin yazarlar da
polisiye roman turinde eserler vermisler ve kadin bakisiyla ture farkli bir boyut
kazandirmiglardir. Franco’nun 8liminin ardindan ispanya’yl etkisi altina alan
feminizmden etkilenen kadin yazarlar, polisiye romani ataerkil toplum sistemini
elestirmek ve ters ylz etmek igin kullanmiglardir. Bu makalede 1985 yilinda Maria
Antonia Oliver tarafindan yazilan Estudio en Lila romani incelenmigtir. Dénemin
toplumunu ve toplumda kadinin durumunu yansitan roman, 6zellikle tecaviiz ve
kurtaj konularina odaklanmistir.

Anahtar Sozciikler: Polisiye roman, Feminizm, Estudio en Lila, Toplum, Kadin.
ABSTRACT

There is an undeniable relationship between literature and society. The author is a
subject of the society and the literary work created by him carries traces of the
society which he belongs to. Thanks to its structure, the novel is one of the most
suitable literary genres to make a social analysis. Particularly, detective novel
from its very beginning is undoubtedly one of the novel types that goes parallel
with the social, political and scientific changes of the period in terms of its theme,
construction and processing. The recent social and political changes in Spain
have paved the way for the development of detective novel. Since the 1970s the
detective novel has turned to a tool of criticism of social problems. After Franco’s
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death, female authors also have written with the same aim and they added a
different dimension to the detective novel with a female perspective. Under the
influence of feminism which has taken hold of Spain after Franco’s death, female
authors have used the detective novel to criticize and reverse patriarchal system.
In this article, the novel Estudio en Lila written by Maria Antonia Oliver in 1985 is
examined. Reflecting the society and the situation of woman in the society of the
period, the novel particularly has focused on rape and abortion.

Key Words: Detective novel, Feminism, Estudio en Lila, Society, Woman.

Giris

Edebiyat ve toplum arasinda karsilikli bir etkilegim iligkisi bulunmak-
tadir. Edebi metnin yazarinin toplumun 6znelerinden biri oldugu gercegin-
den yola cikarak edebi metnin analizinde toplumsal veriler; toplumsal
olanin analizinde ise edebi metinler kullanilabilir. Edebiyat insani her yo6-
nlyle ele alirken toplum bilimi yani sosyoloji, insani bir topluluk olarak
degerlendirmis ve boylece iki farkli alan, insan hayati noktasinda kesig-
mistir. Bu kesisme, edebiyat sosyolojisi bilim daliyla inceleme alani bul-
mustur.

Edebi Urun, kullanilan dil, insan iliskileri, yasayis sekilleri, gelenekler,
inanislar, kisilerin duygular ve dustinceleri gibi unsurlarin battnayle bir-
likte toplumun bir yansimasini sunmaktadir. Bu noktada gergeklik ve kurgu
arasindaki iligkinin derecesi akla gelmektedir. CunkU yazar, gergegi oldugu
gibi aktarmak yerine onu farkli sekillerde sunabilir, degistirebilir ve hatta
bozabilir. O nedenle edebi Urinu, hayatin salt basit bir yansimasi olarak
degerlendirmek yanlis olur. Diger yandan yazar, gergekligi degistirip bozsa
dahi disledigi dunyayi aktarmak igin kullandigi arka plan, yine iginde ya-
sadigi toplumdur. “Gergekligi donustirse dahi yazarin eserini olustururken
kullandigi malzeme, sosyo-kultlrel ortami goézlemesinden ve bizatihi
orada tecribi bir hayat sirmesinden saglanmaktadir. Dolayisiyla ortam
yazara ve eserine yansimakta ve edebiyat bu alanda sosyolojik okumaya
imkan tanimaktadir” (Satiroglu, 2005: 174).

Edebi turler igerisinde toplumun yansimasinin en iyi sunuldugu disi-
nulen tir, romandir. “Temelde roman, tarihi boyunca, bir biyografi ve top-
lumun yasadigi tim olaylarin kaydedildigi bir glinlik olduguna gére; bdyle
bir gunligin, az ya da ¢ok dénemin toplumunu yansittigini gérebilmek
icin bir sosyolog olmaya gerek yoktur” (Goldmann, 2005: 24). Ayni sekilde
Rita Felski de kisi olmanin ne anlama geldigini kesfetme noktasinda
dnemli bir rol oynayan edebiyatin 6zellikle roman turline isaret eder: “Bil-
hassa roman gidi ve arzunun bulanik derinlikleri Gstine distinmek, bilin-



cin anlasilmaz akim ve karanlik yollarinin haritasini ¢gikarmaya ¢alismak,
kendi kendini belirleme ile toplumsallasma arasindaki sayisiz bag ve ¢a-
tismayi aydinlatmak yoluyla yuksek bir psikolojik farkindaliga kucak acar”
(2010: 40). Dolayisiyla romanin, diger tirlerle kiyaslandiginda yoruma
daha agik bir yapiya sahip oldugunu, kisilerin detayli tahliliyle birlikte top-
lumsal gergekligi analiz etmek igin daha uygun bir tir oldugunu sdéyleye-
biliriz. “Roman, hem toplumsal gergekligi ve toplumsal iliskileri yansit-
makta, hem tanimlamakta, hem de ortaya ¢ikig sartlarinin ve sonuglarinin
hikayesini anlatmasi bakimindan sosyolojik ¢ézimlemenin hemen 6ninde
durmaktadir” (Alver, 2003: 20).

Bir roman, 6zellikle yazim zamani ve konusunun zamani 6érttslyorsa,
déneminin zihniyeti ve aligkanliklari hakkinda énemli bir bilgi kaynagina
dontsmektedir (Celik, 2013: 63). Bu baglamda 6zellikle polisiye roman,
ortaya ¢ikisindan bu yana stphesiz ki konusu, kurgusu ve islenisi agisindan
dénemin toplumsal, siyasal ve bilimsel degisikliklerine fazlaca paralel
olarak ilerleyen roman tirlerinden biridir.

Déneminin degisen dinamiklerinden en c¢ok etkilenen turlerden biri
olan polisiye roman, ispanyol edebiyatinda 1970’li yillarda Franco’nun
élumdayle birlikte bliyik bir degisim siirecine giren ispanya’da hem gelisimi
icin uygun ortami bulmus hem de ortaya ¢ikan siyasi, ekonomik ve top-
lumsal eksiklikleri elestirmek igin kullanilmistir. Boylece tur, Ulkede bag
gosteren sorunlari yansitmis ve toplumsal analize uygun bir bilgi kaynagi-
na dénusmustlr. Yine bu dénemde kendi kayip kimliklerinin pesine disen
kadin yazarlar da polisiye roman turiinde eserler vermeye basglamislardir.
Bu romanlarda ataerkil toplum yapisi incelenmis ve elestirilmisgtir. Bu ma-
kale de bu dénemde yazilan kadin yazarli bir roman araciligiyla genelde
donemin toplumsal zihniyeti ve kadinin toplumdaki durumunu; 6zelde
tecavuz ve kirtaj meselelerini konu edinmektedir.

1. ispanyol Toplumuna Isik Tutan Bir Tiir Olarak Polisiye Roman

Edgar Allan Poe’nun 1841 yilinda yazdigr The Murders in the Rue Mor -
gue romaniyla ortaya ¢iktigr kabul edilen polisiye roman, en basit formu-
Layle toplumun dizenini bozan bir sugun islendigi, birden fazla stiphelinin
oldugu ve sonunda suglunun cezalandirilmasiyla dizenin saglandigi ro-
man tartdar. Dunyaca Unld dedektif Sherlock Holmes’dn yaraticisi Arthur
Conan Doyle ile kesin bigimine ulasan tur, iki buyUk dinya savasi arasinda
altin cagini yagsamistir.

José Colmeiro polisiye romanin ve siyasi romanin modern dénemle
baglantili oldugunu, her iki tirin de sanayilesmeyle, kentlesmeyle ve bu



doéngude ortaya cikan yeni toplumsal gekismeler neticesinde sekillendigi-
ni ileri strer ve polisiye romanin kentlesmeyle paralellik gdstererek gelis-
tigini belirtir (2015: 16). Dolayisiyla Colmeiro’ya gore polisiye roman, hizla
bUytyen sehirlesme neticesinde ortaya ¢ikan sorunlar karsisinda devletin
ideolojik aygitlarini tamamlayici bir misyonla gelisimini strdUrmustar.
Diger yandan polisiye romani toplumsal bir olgu olarak ele alan Ernest
Mandel, polisiye romanin ortaya ¢ikigini ve gelisimini, burjuva sinifinin ¢i-
karlariyla ve kapitalizmin yUkselisiyle iligkilendirmistir. “Polisiye romanin
tarihi de bir toplumsal tarihtir, zira burjuva toplumunun -hatta meta tre-
timinin- tarihine ayrilmaz bir sekilde baglidir ve onun tarafindan tstbelir-
lenmistir. Burjuvazinin tarihinin kendini nigin bu kadar 6zel edebi tir icinde
yansittigi sorusunun cevabi sudur: burjuva toplumunun tarihi milkiyetin
tarihidir; mulkiyetin tarihi de kendi ziddinin, yani sugun tarihini igerir”
(Mandel, 1996: 170).

Ernest Mandel’in agiklamalarina dayanarak polisiye roman tirdnidn
kurgusunun ve karakterlerinin toplumsal gegisler paralelinde dontstimler
sergiledigini soyleyebiliriz. Bu nedenle tirln ilk érneklerindeki kahraman-
lar Gst siniftan gelme zeki hafiyelerdir. Ne zaman ki suglarla bireysel ola-
rak micadele edilememis ve devletin kolluk kuvvetlerine olan ihtiyag
artmis iste o zaman polisiye romanlarda polis dedektifleri kahraman ola-
rak kurgulanmaya baslanmigtir. Dolayisiyla ortaya g¢ikan polisiye roman
alt tarlerinin yine yasanan toplumsal gegislerden kaynaklandigini sdyle-
mek yanlis olmaz. ikinci Diinya Savasi’ndan sonra yasanan siyasi gelis-
meler neticesinde ortaya ¢ikan casus romani veya siddetin, vahsetin ve
tehlikenin kol gezdigi 1920’lerde Amerika’da ortaya gikan kara roman bu-
na ornek gosterilebilir.

Polisiye romanin ispanyol edebiyatindaki tarihi XIX. ylzyila dayan-
maktadir. 1853 yilinda Pedro Antonio de Alarcén’un El clavo adli 6ykUsi ve
ylzyilin sonunda Emilia Pardo Bazdn’in La cana ve La gota de sangre adli
Oykuleri tartn ilk érneklerindendir. XX. ytzyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan
polisiye romanlar ise nitelik bakimindan 6zgunlik tagimamis, Sherlock
Holmes romanlarinin taklitleri seklinde yazilmiglardir. Turln, 6zgln nite-
likler tasiyarak yukselisi igin, 1970°Li yillart beklemek gerekmistir.

1936-1939 yillar arasinda yasanan ispanya i¢ Savasi sonunda yéne-
timi ele gegiren Franco, 1975 yilinda dlene kadar Glkeyi diktatorlik rejimiy-
le ydnetmistir. Baskinin ve sanstrin hikim strdtgd bu yillarin ardindan
Ulke, siyasi, ekonomik ve toplumsal olarak blyUk bir degisim stirecine gir-
mistir. Polisiye romanin ortaya gikmasi ve glglenmesi igin temel sartlar
olan “mesru burjuva diizeni, gogulcu demokratik sistem, kapitalist toplum



ve kentlesme” ispanya’da ancak Franco’nun 8liminin ardindan basla-
yan demokrasiye gecis déneminde varligini gdsterebilmistir (Colmeiro,
1992: 30).

ispanya ve Latin Amerika (lkelerinde yakin zamanda yasanan top-
lumsal ve siyasal degisimler polisiye romanin gelismesi i¢in uygun ortami
hazirlamistir. Bu Ulkelerin cogunda yasanan demokratiklesme, sehirles-
me, kentsel yapilanmalar ve bunlardan etkilenen toplumsal iliskiler bera-
berinde birgok soruna da yol acmistir. BlyuUk toplumsal dengesizlikler,
siddet, Ust sinif politikacilarin ve ekonomistlerin yozlagsmasi veya ulusla-
rarasi organize sug¢ aglari bu sorunlardan bazilardir. Bununla beraber ka-
zanilan 6zgurluklerle birlikte bu problemleri elestirel bir yaklasimla ince-
leme imkani da dogmustur. Hatta bu 6zgurlikle birlikte simdiye kadar
konusulmayan siddetli ve travmatik gecmis de incelenme sansi yakala-
migtir. Polisiye roman bu noktada elestirel bir pozisyon Ustlenerek dnemli
bir edebi arag haline gelmistir (Colmeiro, 2015: 17).

ispanya’da Franco’nun 8limiiyle birlikte baslayan demokrasiye gegis
sUrecinde yasanan siyasi, ekonomik ve toplumsal degisimler neticesinde
artan sorunlar ve suglar karsisinda polisiye roman, toplumsal bir gdézlem
ve kulturel bir elestiri aracina déntsmustir. Klasik formunda toplumsal
dizeni yasallastiran ve guglendiren bir izlek ortaya koyan polisiye roman,
artik toplumdaki blyUk dedgisimleri inceleyerek, sorunlarla yuzleserek
c¢agdas toplumun yeni endiselerine cevap veren bir yapiya bUrinmustir.
Dolayisiyla gagdas dénemde polisiye roman fazlasiyla politik bir yapiya
sahip olmustur (Rivero Grandoso, 2004: 155). Mevcut kapitalist dizenin
siddetini aciga cikarmig ve izledigi bilingsiz politikadan dolayr ahlaksal
olarak belirsiz ve sorgulanabilir bir sonu¢ dogursa da dedektifin kadin
dusmani, cinsiyet¢i ve irkgi oldugu erkeksi bir savunma mekanizmasiyla
yeni bir bireysel davranis yasasi ortaya koymustur. Klasik polisiye romanin
aksine ¢agdas donemde tur, toplumsal dizenin rasyonelligini, polis etigi
ve hukuk sisteminin adaletini sorgulamaya agmis ve kapitalist dizenin
eksikliklerine ahlaksal bir elestiri getirmistir (Colmeiro, 2015: 18).

Aslinda polisiye roman, ispanyol edebiyatinda 1950°li yillarda Franco
rejiminin mesrulugunu, polisin baskici tutumunu, adaletsiz ekonomiyi,
toplumsal esitsizligi ve yozlagsmayi, kisacasi Franco diktatérliguniG Ustu
kapali bir sekilde elestirmeye baslamisti. Mario Lacruz’un 1953 yilinda ya-
yimlanan El inocente adli romani bu anlati formuna 6rnek olarak gosteri-
lebilir. Romanda devletin ve polisin baskici tutumu, insan haklarinin is-
panyol toplumundaki eksikligi ve yozlagma gibi konular islenmistir. Yine
diktatorluk sturesince Manuel de Pedrolo, Aurelia Capmany ve Jaume Fus-



ter gibi Katalan yazarlar kendi dillerinde rejime karsi polisiye roman érnek-
leri vermislerdir (Colmeiro, 2015: 19). Franco’nun son dénemleri ve sonra-
sinda 6ne cikan diger énemli yazarlar ise Manuel Vdzquez Montalbdn,
Andreu Martin, Eduardo Mendoza, Juan Madrid, Jorge Martinez Reverte ve
Lorenzo Silva gibi isimlerdir.

Verilen bilgiler 1s1ginda ortaya ¢ikan bir gergek ise polisiye romanin
basindan itibaren tasidigi cinsiyetg¢i yaklasimdir. Tardn itk drnekleriyle bir-
likte yUceltilen erkek, polisiye romanin alt tlrlerinden biri olan kara ro-
manda ilahlastinlmistir. Raymond Chandler, The Simple Art of Murder’da
kara roman dedektifi igin su ifadelere yer verir: “Bu hikéyelerdeki dedektif
adam gibi olmali. O kahramandir; her seydir. Tam bir adam, siradan bir
adam ve sira disi bir adam olmalidir” (1988: 7). Erkek her sey haline gelir-
ken kadin, dteki olarak kurgulanmig ve olumsuz stereotiplere indirgenmisg-
tir. Fakat son yillarda kadin yazarlar sayesinde polisiye roman, romanlarda
sUregelen cinsiyetci tutumu ve toplumdaki ataerkil degerleri desifre et-
mek, elestirmek ve ters ylz etmek igin de bir ara¢ olarak kullanilmistir
(Colmeiro, 2015: 18).

2. Estudio en Lila Romaninin incelenmesi

1975 yiinda Franco’nun 8lUmundn ardindan birgok Ulkede goktan
baslamis olan ikinci dalga feminizmin yankisi ispanya’ya da ulasmistir.
Franco diktatorlugu suUresince iyi bir es, iyi bir anne, yuvasini esi ve gcocuk-
lar icin gekip ceviren kisacasi evcimenlikle iligkilendirilen kadinlar, de-
mokrasiyle birlikte seslerini duyurma firsati yakalamisglardir. Uzunca bir
sure kamusal alandan, egitimden ve yasal haklardan mahrum birakilan
kadinlar, kayip kimliklerinin peslerine dismusler ve toplumda esit haklarla
yasam hakki talep etmiglerdir. Feminizm gatisi altinda birlesen bu kadin-
lar, diktatorlik suresince gizli mahalle birlikleri seklinde hareket etmisler-
dir. Franco’nun 6liminden yalnizca iki hafta sonra Madrid’de diizenledik-
leri ve egitim, aile, cinsellik, ig, kirtaj ve bogsanma gibi konularin giindeme
geldigi “Birinci Kadin Ozgurligu Toplantisi” ile kitlesel olarak kendilerini
gostermislerdir (Coskun Adiglizel, 2019: 5).

1976 yilinin ocak ayinda ispanyol kadinlari sokaklara dékiilmis ve Gl-
kedeki ilk feminist protestolar diizenlemeye baglamiglardir. “Haklarin igin
savag” sloganiyla demokratik bir toplum arzusu tasiyan bu kadinlar, polis
gucuyle dagilmis, sonralari kadin birlikleri kurarak o dénemde yasak olan
gebelik dnleyicileri kendi aralarinda yaymaya baslamisglardir. “Ben de ko-
runuyorum” ve “Ben de lezbiyenim” cimleleriyle birbirlerini desteklemig-
lerdir. Aralarindaki dayanismanin her gegen giin blyuadigu bu feministle-
rin 6nde gelen talepleri su sekilde siralanmistir: Ozgir cinsellik, cinsel egi-



tim, zinanin sadece kadinlar icin su¢ olusunun sona ermesi, yasal gebelik
onleyiciler, bosanma hakki, kiirtaj hakki, Geretli bir is (Varela, 2019: 128-
129). Dolayisiyla ikinci dalga feminizmin ispanya’daki ilk etkilerinin cinsel
Ozgurlesme yolunda yasandigi séylenebilir.

1978 Anayasasl, ispanya icin bir déniim noktasidir fakat kadinlar igin
beklenen talepleri karsilamamistir. Anayasanin yaziminda sadece erkek-
Llerin bulunmasi yasanan en blytk hayal kirkligi olmustur. Bunun Uzerine
kadinlar daha atesli bir sekilde mucadeleye girismislerdir. 1980°Li yillar
ispanya’da feministlerin glivenli ve saglikli bir cinsellik ve kirtaj hakki igin
getin mucadeleler verdikleri yillardir. Bu dénemin dikkat ¢ceken slogani
“Biz doguruyoruz, biz karar veriyoruz” olmustur. 1985 yilinda bir grup dok-
tor hapse girme tehlikesine karsin gergeklestirdikleri bir kUrtaji basin yo-
luyla halka duyurmustur (Varela, 2019: 132). Butiin bu micadelelerin so-
nucunda 1978 yilinda dogum kontrol hapi serbest birakilmig, kadinlara
zina cezasi kaldirilmig; ayni sekilde 1981 yilinda bosanma, 1985 yilinda da
kUrtaj yasagr kaldinlmistir.

Toplumda yasanan bu gelismeler 1980’li yillarda kadin yazarlar tara-
findan kaleme alinan polisiye romanlar araciligiyla giindeme getirilmistir.
Maria Antonia Oliver’in 1985 yilinda yazdi§i Estudio en Lila romani da bu
romanlardan bir tanesidir. Orijinali Katalanca olan roman daha sonra is-
panyolcaya gevrilmistir. Romanin bagskahramani 6zel dedektif Lonia Guiu,
ispanyol edebiyatinda bir polisiye roman serisinde kurgulanmig ilk kadin
dedektiftir. Estudio en Lila romanindan sonra ayni kahramanin yer aldigi
diger iki roman 1988 yilinda yayimlanan Antipodas ve 1994 yilinda yayim-
lanan El sol que engalana’dir.

Estudio en Lila romaninin kahramani Lonia Guiu, yardimcisi Quim ile
birlikte Barcelona’da 6zel dedektif olarak kendi dedektiflik bGrosunda ga-
lismaktadir. Quim’den baska gerektigi zamanlarda fotografgi olarak Ni-
eves de kendisine eslik etmektedir. Otuz bes yasinda, bekar, kararli ve ce-
sur bir kadin olan Lonia, ruj koleksiyonu yapmaktadir; éyle ki sinirlendigin-
de veya dagildiginda ruj alarak sakinlesmektedir. Jinekolog arkadagi Mer-
cedes sayesinde feminizm konusunda fikirleri sekillenmis olan Lonia, mili-
tanca olmasa da feminizmin sézcUligunt yapmaktadir. Silah kullanmayi
reddeder; onun yerine savunma sporlarini tercih eder.

Kahramanin kendi adini yeniden sekillendirdigi romanda polisiye ro-
manin olmazsa olmaz erkeklik metaforu olan silah reddedilmis, onun ye-
rine savunma sporu, ruj ve bisturi koyulmustur. Bdylece yazar, turlin cinsi-
yetci yapisina ve ataerkil toplum sistemine meydan okumaktadir. Lo-
nia’nin tam adi Apolonia’dir. Erkek ismi olan “Apolo”yu adindan ¢ikarir ve



sadece Lonia’yr kullanir. Silah kullanmayi reddeder; savunma sanatlarini
tercih eder. Silah gibi penisi andiran ruj ile ofisinin duvarlarina notlar al-
masi, ruj koleksiyonu yapmasi ve ruja sirekli vurgu yapilmasiyla polisiye
romanin erkek dedektifinin silahiyla sagladigi gug, sanki ruj araciligiyla
kadin dedektife verilmek istenmektedir. Kendisine tecaviiz eden erkeklerin
bisturiyle penislerini kesen Elena Gaudi de ayni sekilde yine penisi andiran
bisturi ile sembolik olarak glicu ele gegirmektedir.

Romanda iki farkli sorusturma es zamanli olarak yuratalar. Sorustur-
malardan bir tanesi evinden kagan on bes yaslarinda Sebastiana adl bir
kizin bulunmasidir. Sebastiana’nin ailesi, Lonia’nin eski is yerinden arka-
dasli Jerénima araciligiyla Lonia’ya ulasmistir. Sebastiana tecaviize ugra-
mistir ve hamiledir. Ailesinin olayi 6grendiklerinde verecedgi tepkiden kork-
tugu icin Mallorca’dan kacarak Barcelona’ya gelir. Bir kag kez kurtaj yap-
tirmaya karar verir fakat ginah olduguna olan inancindan dolayi vaz ge-
ger. Lonia geng kizi bulur, ona yardimei olmaya ¢alisarak kendi evine g6-
tarar fakat Sebastiana, yasadigr korku ve baskiya daha fazla dayanama-
yarak Lonia’nin evinin banyosunda intihar eder. Diger sorusturma ise Elena
Gaudi adinda antika isiyle ugrasan bir kadinin sahte gekle dolandirildigini
iddia ettigi t¢ adamin bulunmasidir. Lonia adamlari sirasiyla bulur fakat
enteresan bir sekilde adamlar ayni sirayla dlurler. Basindan beri Elena’nin
kendisinden bir seyler sakladigini anlayan Lonia, sorusturmanin sonunda
Elena’yl sugistl yakalar ve gergedi 6grenir: Elena Gaudi tanimadigi ve
toplumda énemli konumlarda bulunan G¢ adam tarafindan tecaviize ug-
ramistir ve elindeki tek kanit olan bir araba plakasiyla o adamlarin pesine
dismustir. Amaci adamlari Lonia’ya buldurup penislerini keserek onlari
cezalandirmaktir.

Lonia Guiu’nun hem kahraman hem anlatici oldugu Estudio en Lila
romani, donemin toplumsal gercekliklerin yani sira cinsel bir politikanin
gélgesinde kurgulanmistir. Tirin geleneksel yapisinin disina ¢ikilarak er-
kek dedektif yerine bir kadin dedektif kurgulanmis ve daha basgindan tirtin
gelenekselligi bozguna ugratilmistir. ispanyol toplumunda kadinlarin
1980’li yillarda kamusal alanda erkeklerle esit sartlara ve is imkanina sa-
hip olamadigi g6z 6nudnde bulundurulursa Lonia’nin 6zel dedektif olmasi
ve bagimsiz bir sekilde kendi kararlarini vermesi toplumsal bir baskaldiri
olarak yorumlanabilir. O dénem hararetli bir sekilde haklari i¢in micadele
veren ispanyol kadininin yansimasi bir kadin olarak yazarin kendisinde ve
dogal olarak romanda agikga goérilmektedir. Kahraman, daha romanin
basinda erkek bir yardimciya emir verenin, onu yénetenin ve kararlari alan
kisinin kendisi oldugunu, yardimcisi Quim’in bir musteriye dair ilk izlenim-



lerinden olumsuz yorumlar yapmasi Uzerine agik¢a belirtir: “Ama ruhsati
olan bendim, ofisi kuran, ofisin vergilerini 6deyen bendim; ona is arkada-
sim diyorum ama hosuma gittigi igin; gergekte o benim maasli calisanim.
O ylizden isi segen ve is bolumU yapan bendim.” (Oliver, 2018: 18-19).
YurUtulen cinsel politika ¢ergevesinde romandaki diger kadin karak-
terler de toplumda 6nemli pozisyonlarda goérev almaktadirlar. Jerédnima
sosyal hizmetlerde gérevlidir. Nieves sorusturma boyunca ¢ektigi fotog-
raflarla Lonia’nin isini kolaylastirir. Lonia’nin misterisi Elena Gaudi antika-
cidir. Mercedes aktif bir feminist ve jinekologdur. Kadin meslektaslarindan
kurdugu bir grup doktorla birlikte kendilerini, rapor edilmeyen tecaviz
vakalarini, tehlikeli kUrtajlar ve buna benzer konulari incelemeye adamig-
lardir. 1980’li yillarda ispanyol kadinlari arasinda her gegen giin artan da-
yanisma, Mercedes ve arkadaslari arasinda yansimasini bulmaktadir. Lo-
nia’nin, ahlaksiz sevagililerin kurbanlarini veya uzlagilmasi mimkin olma-
yan anne babalarin geng kizlarini bulmasinda Mercedes 6nemli bir rol oy-
namaktadir. Ayni zamanda Lonia’nin feminist biling kazanmasinda da
oldukga etkili bir kadindir. Sorunlari énlemek igin daha olusmadan onlari
¢6zmeleri gerektigini sdyler; bu nedenle Lonia’ya yanina doha fazla ug-
ramasi gerektigi konusunda sdylenir. Kadinlarin problemlerini ¢ézmeleri
noktasinda onlara yardimei olur, onlar bilinglendirmeye ¢aligir ve bunun
karsisinda Ucret talep etmez. Her seferinde feminist nutuklar ¢ceker ve Lo-
nia’nin farkina bile varmadigi sorunlar kesfetmesini saglar. “Ofisinden
Oyle afallamis bir sekilde gikardim, burnumun ucundaki kanitlari gérmeyi
bilemedigim icin kendimi 6yle aptal hissederdim ki...” (Oliver, 2018: 25).

Romandaki kadin karakterlerin dayanigma i¢inde sorunlarini gézme-
leri, ispanya’da 1980°li yillarda, kadinlarin ortak deneyimleri paylastiklari
dolayisiyla da ortak bir ilke etrafinda kadin toplulugu olarak hareket et-
meleri gerektigine inanan esitlik feministlerine isaret etmektedir (Yang,
2009: 62). Kahramanin kendisi de bu dayanismanin iginde yer alir. Teca-
vize ugrayan ve hamile kalan on bes yasindaki Sebastiana’yl kendi evine
go6turdr. Kurtaj yaptirmasi igin ona yardimci olur. Sorusturmayi kendisine
getiren eski arkadasi Jerénima’y ve Sebastiana’nin kendi ailesini karsisina
alarak geng kizin iyi olmasi igin elinden geleni yapar. Tecaviize ugramis
olan diger musterisi Elena Gaudi’ye de ayni sekilde yardimci olmaya gali-
san Lonia, romanin sonunda kadini sugUstl yakalamasina ragmen hem
tecavlizcUsunin penisini kesmesine izin verir hem de ardindan kagmasina
yardimci olur.

Romanda iglenen iki ana konu, romanin yazildigi dénem Uzerinde
gokc¢a durulan konulardan olan tecaviiz ve kurtaj konusudur. Lonia’ya ge-



len her iki sorusturmadaki kadin da tecaviiz magdurudur. Romanin teca-
vz konusunu merkezine almasi, yazildigi dénem tecaviiziin ispanya’da
olan yayginligina dayanmaktadir (Godsland, 2007: 20). Susan Brownmil-
ler’a gore tecaviz, erkeklerin kadinlan “korku iginde biraktiklar bilingli bir
sindirme suirecinden baska bir sey degildir” (1984: 15). 1970’lerden itibaren
feminizmin ele aldigi temel konularindan biri haline gelen tecaviz kavra-
mi, erkeklerin kadinlar Gzerinde egemenlik kurma, kadinlari kontrol altina
alma; kisacasi kadinlari korkutarak eril iktidarin kadinlar Gzerindeki haki-
miyetini sirdirme ve guglendirme politikasiyla iligkilendirilmistir. Dolayi-
siyla tecaviiz, kdkleri ataerkil toplumdan gelen cinsel nitelikli bir siddet
bicimidir. Estudio en Lila romaninda konu edilen tecaviz kavramiyla da
eril siddetin, saldirinin hedefindeki kisinin siklikla kadin oldugu ataerkil
toplumdan kaynaklandigina isaret edilmektedir. Bu haliyle roman, yazil-
digi dénem feminist hareketin glindemindeki konulardan birine 1sik tut-
makta ve ataerkil toplum sistemini elestirmektedir.

Tecavize ugrayan kigilerden bir tanesi kirkli yaslarinda yetigkin bir ka-
dinken digeri on bes yasinda bir geng kizdir. iki farkli sosyal gevreye ait
olan bu kadinlarin tecaviz karsisindaki tutumlarn farklidir. Bu noktada ya-
zar, farkli sosyal gevrelerin ortak kadin sorunlar kargisinda farkli yakla-
simlar sergileyebildigini ortaya koymaktadir. Tecavize ugradiklarinda
bununla bas etme yéntemleri sinif farkliliklarindan ve sosyal gevrelerin-
den dolayi farkli olsa da yasadiklar hayal kirikligr ve zedelenme iki kadin-
da da ortaktir. Kirkli yaslardaki tecaviiz magduru Elena Gaudi, kendisine
uygulanan ataerkil siddetin cezasini, tecavizculerin penisini keserek ken-
disi vermek istemistir. Elena’nin tecavizcilerini hadim edisiyle demokra-
siye gecis déneminde ispanyol sokaklarinda duvarlar siisleyen “Tecaviize
karsl kastrasyon” sloganina isaret edilmektedir (Bados Ciria, 2010: 32).
Sorusturma tamamlandiktan sonra Lonia, olaylari Luis Arquer’e anlatirken
aralarinda gegen konugmada bu génderme agik bir sekilde vurgulanmak-
tadir:

“—Acik mor renkte ‘Tecavuze kargi kastrasyon’ yazilmig duvar yazila-
rindan hig birini gérmedin mi?

—Evet gérdim, bence vahsice.

—Bence de, dedim ve aklima Sebastiana gelince kendi dogrulamam
konusunda sipheye distim. Ama aksini de séylemeye cesaret ede-
medim ve ekledim: iste bu kadin bu slogani gercege dénustirdi.”
(Oliver, 2018: 207).

Lonia bir erkek kargisinda duvarlara yazilan bu sloganti i¢ten ige des-
tekledigini sdylemeye cesaret edememistir. CUnkU ataerkil zihniyet ve gug



karsisinda kadinlar hala baski altinda olmaya devam etmislerdir. Duvarla-
ra yazilan bu sloganin rengi olan agik mor yani lila, romana da adini veren
renktir. Bilindigi gibi feminizm, mor renk ile sembolize edilmektedir.

Romanin sonunda Lonia, Elena’yr Gguncu tecaviizecisundn penisini
kesmeden hemen 6nce yakalar. Elena ¢antasindan silahini ¢ikartir ve Lo-
nia’ya dogrultur. Amacina ulasana kadar vaz gegmeyecegini sdyler ve
aralarinda gegen konusmada Lonia, bitin gergegdi 6grenir. Elena aslinda
adamlarin penislerini kestikten hemen sonra 6lmemeleri igin ailelerine ve
hastaneye haber vermistir. Cinkl asil amaci adamlarn dldirmek degil;
penislerinin yoklugu sayesinde hayatlari boyunca irz dismani olduklarini
hatirlamalarini saglamaktir. Elena’ya tecaviiz edenlerden Ernesto Goma-
ra’nin adamlari, sorusturma sirasinda Lonia’ya da tecaviiz etmeye galis-
miglar fakat dedektif ellerinden kurtulmayi basarmistir. Kendisine tecaviz
edilmeye ¢alisildigini, Sebastiana’nin 8lU bedenini ve Elena’nin arka arka-
ya U¢ adam tarafindan tecaviz edilisini disinince onun adami hadim
etmesine izin vermis ve kagmasina yardimei olmustur. Boylece esitlik fe-
ministleri tarafindan ileri strilen ve gergeklestirilen kadinlar arasindaki
dayanisma ilkesinin ve kadinlarin ataerkil gig¢ ve saldirganlik karsgisinda
sahip olduklari ortak yagsam deneyiminin alti gizilmistir.

1980’li yillarda polis imaji, Franco déneminin etkisiyle olumsuz olma-
ya devam etmistir. Rejimle 6zdeslesmis, baskici ve yozlagmig polis figuru
Estudio en Lila romaniyla da yansitilmistir. Lonia, tecaviize ugradiginda
durumu neden polise bildirmedigini sorar ve Elena’dan “Ne ise yarayacakti
ki?” cevabini alir. “Tabi ki de higbir ise yaramayacakti” (Oliver, 2018: 200).
Ayni sekilde Ernesto Gomara’nin maddi gliciinden dolayr emri altinda olan
polisler, haneye tecaviiz ve adam yaralama bahanesiyle Lonia’nin ofisine
gelmis ve onu tehdit etmislerdir: “Eger dikkatli olmazsaniz ruhsatinizi geri
alinz. insanlari rahatsiz edemezsiniz... Eger benim karim olsaydin emin ol
ki ...” (Oliver, 2018: 121). Lonia’nin yardimcisi Quim’le dalga gegmisler ve
bir erkek olarak kadinin emri altinda galismasindan dolayr Quim’i kiigim-
semiglerdir. Polisin séylemi Franco’nun kadini siliklestiren ve sadece be-
dene indirgeyen ataerkil zihniyetini yansitmig ve dénemin toplumsal cinsi-
yet rollerini agiga ¢ikarmistir.

Romandaki diger tecaviiz magduru on bes yasindaki Sebastiana’dir.
Mallorcali geng kiz tecaviize ugrayip hamile kalinca evinden kagip Barce-
lona’ya gelir. Basina gelenleri ailesine anlatmaktan korkmus ve yasadigi
olaydan dolayi sugluluk duymustur. Ailesine ulastirdigi mektuptaki pulun
Barcelona’dan oldugunu goériince Mallorca’dan kizlarini aramaya gelen
anne baba daha ilk sayfada Lonia’ya durumu anlatirlarken kizlarindan



daha ¢ok komsularina ne diyeceklerinin kaygisini tasimaktadirlar: “Ne
babasi ne ben uyuyabiliyoruz, ne de bagka bir sey konusuyoruz; komsular
da onu sormaya basladilar, ne acgiklama yapacagimizi bilemiyoruz. Eger
duyulsa, Allah’im ne blylk skandal!” (Oliver, 2018: 9).

Lonia, Sebastiana’yr bulur fakat Jerénima’dan ve kizin ailesinden bu
gergegdi saklar. Cunkl savunmasiz ve bitkin Sebastiana, ailesinin verecedi
tepkiden korkmaktadir. Kiz kafasini toparlayabilsin ve kendine gelebilsin
diye onu kendi evine gétiren Lonia, her gece ayni konusmalari yaparak kizi
rahatlatmaya ve ona yardimer olmaya ¢alismistir. Sebastiana gocugu
dogurmak istememekte fakat kirtajin da glinah olduguna inanmaktadir.
Korku ve ikilem arasinda surekli karar degistirip durur. Lonia, Jerénima’ya
kizi buldugunu, tecaviize ugramig oldugunu ve hamile oldugunu anlatinca
Jerénima, Sebastiana’ya klrtaj olmamasi yoninde telkinlerde bulunur.
Lonia ve Mercedes’in Sebastiana’yi kurtaj yaptirmasi konusunda etkiledik-
Lerini dUsUnUr ve onlari elestirir fakat Sebastiana tzerindeki asil etkiyi ken-
disi yapar ve eger kirtaj yaptirirsa dmur boyu pismanlik duyacagini sdyle-
yerek geng kizi iginden ¢ikilmaz bir noktaya surtkler. Lonia’nin durum hak-
kindaki dustinceleri araciligiyla toplumda kirtaj hakkindaki disincelerin
ve yaklagimin baskici Franco dénemindekinden gok da farkli olmadigi vur-
gulanmistir:

“Ben on bes yasimdayken basima béyle bir olay gelseydi ben de ai-
leme durumu sdylemeye cesaret edemezdim ve ben de klrtajin gt-
nah oldugunu disintrdim. Bu nedenle kizin durumunu ve ruh halini
cok iyi anliyordum. Anlamadigim sey yirmi senede bazi seylerin ne
kadar az degigsmis olduguydu.” (Oliver, 2018: 63).

Sebastiana’nin sonunda Lonia’ya “Bu olanlar senin basina gelseydi
sen ne yapardin?” sorusu Uzerine Lonia duglncelerini agik bir sekilde
onunla da paylasir:

“Oncelikle onu ihbar ederdim ve yakalanmasi icin ugrasirdim. Sonra
belki bebegdi dogurmaya karar verebilirdim ¢lnkl benim agiklama
yapmak zorunda oldugum bir ailem ya da anne babam yok... Ve go-
cuga sorunsuz bir sekilde bakabilecek bir meslegim ve isim var, in-
sanlarin dedikodularini da duymazliktan gelecek yastayim. Ayrica
blyUk sehirde insanlar sana o kadar karismiyor... Ama eminim ki be-
begi dogurmak istemezdim ¢lnku onu isteyerek yapmadim, zorla ol-
du ve bebek suan yasadigim hayati yasamama engel olurdu. Kendimi
Mercedes’in ellerine birakirdim ve...” (Oliver, 2018: 83).



Kendisi de Mallorcali olan fakat Barcelona’da yasayan yazar, roman-
da Jerénima, Sebastiana ve Sebastiana’nin ailesiyle Mallorca/kirsal, Lonia
ve Mercedes ile Barcelona/kent arasindaki farkliliklara da dikkat gekmek-
tedir. Bu fark 6zellikle tecaviz ve kirtaj konularinda yasanan fikir ayrilik-
lariyla vurgulanmistir. Kahramanin kendisi de Mallorcalidir ve daha énce
kendisi de bu insanlarin distncelerini paylagsmistir fakat Barcelona’ya
gelip Mercedes ile tanistiktan sonra fikirleri degismistir. Sebastiana da
aslinda kurtaj olup bir is bulup hayatina Barcelona’da devam etmek iste-
mektedir. Lonia ile olan konugsmasinin ardindan rahatlamis bir sekilde er-
tesi gun kartaj yaptirmaya karar vermistir. Fakat Jerénima, Mallorca’dan
tekrar gelir ve ailesinin polise gitmesini engellemek icin onlara Sebastia-
na’nin bulundugunu séylemek zorunda kaldigini ve kizi ailesine geri g6-
tirmeye so6z verdigini soyler. Aileye kizlarinin tecaviize ugradigini ve ha-
mile kaldigini ise sdylemeye cesaret edememistir. Zaten séylese de inan-
mayacaklarini belirtmistir:

“—Kizlarinin bir tecaviiz sonucu hamile kaldigini da séyledin mi onla-

ra?

—Hayir, cesaret edemedim... Uziilecekler... Ayrica inanmazlardi...

—EQger kiz kurtaj yaptirmamaya karar verirse inanmak zorunda kala-

caklar...

—Hayir, hamile olduguna tabii ki inanacaklar... Ama tecavuze...

—Gortuyorum ki onlar da ‘eger bir kadin tecavize ugruyorsa demek

ki...” kafasinda olan insanlardan...” (Oliver, 2018: 110).

Sebastiana’nin ailesiyle toplumun tecavize ve kadina bakis acisi
yansitilmigtir. Onlarin zihniyetine goére eger bir kadin tecaviize ugruyorsa
bu ancak kadinin namuslu olmamasindan kaynaklanmaktadir. Lonia, Se-
bastiana’ya XX. ylzyilin basinda tecaviize ugrayacadi sirada glnaha gir-
memek igin on bir yasinda éldurilmeyi tercih eden Maria Goretti’yi hatirla-
tir. Sehit edildigine inanilan ve daha sonra Katolik Kilisesi tarafindan kut-
sallastirilip ikonlastirilan bu kiz gocugunun safligindan dolay! sehit oldu-
gunu dislindiguni soyler ve ekler: “Sug, senin tecaviize riza géstermende
degil Sebastiana, seni buna mecbur edende; bunu kafana sok ve basin dik
yurQ... Ne anne babanin ne de bir baskasinin sana bunun tersini distin-
dirtmesine izin verme” (Oliver, 2018: 111).

Sebastiana garesizlik icinde ne yapmasi gerektigini sorar. Bunun tze-
rine Jerénima ve Lonia arasinda bir tartisma baslar. Jerénima tek cikar yo-
lun onunla birlikte Mallorca’ya ailesinin yanina geri dénmesi ve ginah
oldugu igin kirtaj yaptirmamasi oldugunu ileri slrer. Lonia ise Barcelo-
na’da kalip kurtaj yaptirabilecegini, boyle bir durumda kirtaj yaptirmasi-



nin yasal oldugunu séyler. Kiirtaj yasadi ispanya’da romaninda yayimlan-
digi 1985 yilinda kaldintmis, fakat G¢ sartla sinirlanmistir: tecaviz sonucu
hamile kalindiysa, bebegdin gelisiminde bir sorun varsa ve hamilelikle bir-
likte anne hayati bir risk tasiyorsa. Tartismanin sonunda Sebastiana, Bar-
celona’da kalmaya fakat kirtaj yaptirmamaya karar verir. Daha sonra
fikrini tekrar degistirerek kurtaj yaptirmak ister fakat kirtaj yaptiracagi
gun, kendini kotu hisseder; mide bulantilarn vardir ve durmadan kusar.
Lonia’yl arayarak klinige tek basina gitmekten korktugunu kendisine eslik
etmesini istedigini sdyler. Lonia, yogun bir sekilde Elena Gaudi sorustur-
masiyla ilgilenmektedir ve Sebastiana’yr tamamen unutur. Anlastiklari
saatte klinige gitmeyince Mercedes Lonia’yl arayarak Sebastiana’ya ula-
samadigini sdyler. Sebastiana, Lonia igin ruja benzeyen kalemligin igine
bir not birakarak Lonia’nin evinin banyosunda intihar etmistir:

“Sevgili Lonia, elimde kalan paranin tamamini sana bunu almak icin
harcadim. Yardimlarin karsisinda komik bir tesekkir etme sekli ama
daha iyi bir sey disiinmek igin kafam yerinde degil. Annem aradi. Nu-
marami Jerénima vermis ve ona hamile oldugumu séylemis. Bana te-
cavlz ettiklerini ve kirtaj yaptirmak istedigimi. Beni azarladi. Bir stru
sey yakistirdi bana. Babamla birlikte beni almaya geleceklerini ve ba-
bamin bana hak ettigimi verecegini sdyledi. Ailemizde daha fazla
utang istemiyorlar. Bana ne oldugunu sana nasil aciklayayim bilmi-
yorum. Korkuyorum. Ama ayni zamanda onlara bir Gztntt yasatmayi,
utancin aslinda ne oldugunu 8grenmelerini cok istiyorum. Olmeyi se-
giyorum. Uyumak ve bir daha geri ddnememek igin bir kutu Valium al-
dim. Haplarin hepsini ictikten sonra damarlarmi kesecegim. Kan kay-
bederek 6lecedim. Sadece sana ¢ok sorun gikardigim igin aci gekiyo-
rum. Benim adima Mercedes’ten 6zUr dile. Ve banyonu kirlettigim igin
bana kizma. Sebastiana.” (Oliver, 2018: 164).

Sonu¢

ispanya’da 1975 yilinda Franco’nun élimiyle birlikte baglayan de-
mokrasiye gegis slrecinde ortaya ¢ikan olumsuz sartlar polisiye roman
tarinin gelisimine zemin hazirlamigtir. TUr, ortaya cikan sorunlari konu
edinerek politik bir yapiya birinmis ve elestiri araci olarak kullanilmistir.
Ayni dénemde ikinci dalga feminizmin ispanya’da etkisini gdstermeye
baslamasiyla birlikte kadin yazarlar da ataerkil toplumu incelemek ve
elestirmek igin polisiye roman turinde eserler vermeye baslamiglardir.
TUrdn cinsiyetgi yapisini kiran ve dénemin en ¢ok Uzerinde durulan konu-
larina odaklanan romanlardan bir tanesi 1985 yilinda Maria Antonia Oliver
tarafindan kaleme alinan Estudio en Lila’dir. Roman, yazildigr zaman ve



konusu bakimindan értiismekte bu nedenle 1980’li yillar ispanyol toplumu
ve kadinin toplumdaki konumu hakkinda énemli bilgiler vermektedir. Ro-
man, erkek dedektif yerine feminist bir kadin dedektif yaratarak tirin cin-
siyetci yapisini ters ylz etmistir. Franco déneminin ve daha dncesinin ev-
cimenlikle sinirlanan kadini, Estudio en Lila romaninda eve sadece uyu-
mak igin gider. Mutfaga ise kendisi igin hazirlanmis yemedi yemek igin
girer. Polisiye romanin erkek glclni sembolize eden silah terk edilmis,
onun yerine gegen ruj ve bisturi gibi sembollerle erkek dedektifin yenilmez
glictyle alay edilmistir. Polisiye roman turtine kadin bakisiyla farkli bir
perspektif kazandirilmig ve polisiye romanda daha énce Uzerinde durul-
mayan konulara yer verilmistir. Bu anlamda roman, yazildigr dénemin yani
1980’li yillarin toplumsal zihniyetini ve kadinin toplumdaki konumunu
yansitmigtir.

1980’lerde feminist gindemde en ¢ok Uzerinde durulan konularindan
tecaviz ve kurtaj, romanda odaklanilan iki konu olmustur. Bir tir cinsel
siddet olan tecaviz karsisinda bile kadinin suglu bulunmasina dikkat ce-
kilmis ve kadinin “namus” kelimesiyle yan yana anilmaya devam edisi
elestirilmistir. Tecavizun ataerkil zihniyetin bir Grind oldugu ve kadinlari
ayni oranda tehdit ettigi gergedi vurgulanmistir. Korku politikasiyla kadin-
lar Gzerinde egemenlik kurmak igin erkekler tarafindan bir arag olarak kul-
lanilmaya devam eden tecaviizle birlikte kadin, 1980’ler ispanya’sinda
bile hem tecavizclinin hem de ataerkil toplumun kurbani olmaya devam
etmistir. 1980°Li yillarda yasal dizenlemelerle birtakim seyler degismeye
baslasa da ataerkil zihniyetin ayni hizla degismedigi; sadece erkeklerin
deqil bazi kadinlarin da hala bu zihniyeti destekledigi ve strdlrdliginin
alti gizilmistir. Mallorca ve Barcelona kirsal ve kent olarak karsi karsiya
getirilmis ve kadinlarin ataerkil zihniyetin zulmu kargisindaki tutum farkli-
Liklarr vurgulanmistir. Kirsal kesimdeki kadinlarin eski geleneklere baglilik-
larini strdUrdukleri, tecavize ugrasa dahi her durumda kadini suglu ¢i-
karttiklar, kadinin hala ailenin serefi ve namusu olarak géraldtigt ve ma-
halle baskisinin da bu zihniyeti devam ettirmekteki etkisi ortaya koyul-
mustur. Ataerkil zihniyetin kirsal kent veya sosyal statt aynimi yapmadan
butun kadinlar esit oranda tehdit ettigi ve tecaviz araciligiyla sergilenen
bu tehdidin kadinlar ortak bir yagsam deneyiminde bulusturdugu géril-
mastar.
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Arastirma Makalesi
Research Article

KLASIK DONEM POLONYA’DA KATOLIKLiGIN INSASINA SOSYOLOJIK BiR
YAKLASIM

A Sociological Approach to Construction of Catholicism in Classical Age
Poland

Oguz OZTOSUN’
OzET

Gundelik bakis agisiyla, insanlar ve toplumlar dinsel anlatinin bir sonucu olarak
gorultrler. Ancak sosyolojik bakis agisi dini baska bir gergeveden ele alir. Dinin
kurumsal niteligi, sosyolojinin bilim olarak gin ylziine ¢iktigr dénemde butincil
sosyoloji anlayisinin bir pargasi olarak sosyologlari ilgilendirir. Din, sosyolojiye gore
toplumlar bir araya getiren kurumlardan biridir. Tanim geregi bir tapinak etrafinda
orgutlenen inang birlikteligi olan din kolektif bir seydir. Evrensel dinlerden Hristi-
yanligin bir mezhebi olan Katoliklik Roma imparatorlugu’nun siyasi iktidarini kay-
bettigi donemde Avrupa’ya Cermenler Uzerinden tasinir. Polonya’nin Katoliklige
gegisinde de bu durum etkilidir. Polonya, kurulusunun hemen ertesinde Avru-
pa’daki siyasal ortama uygun olarak Katolikligin yolunu tutar. Ortagag’dan Yeni-
¢ag’a gegisin yasandigi donemde Polonya’da Katoliklik kurumlagsmaya baslar ve
Polonyali kimliginin ayrilmaz bir pargasi olur. Pagan inaniglara sahip Polonya hal-
kinin Katolik olmasinin 6zel nedenleri vardir. Bu nedenler Polonya’nin dénem Avru-
pasi iginde kendisine yer bulmasi gcabasinda gizlidir. Modernlesme 6ncesi donem-
de Polonya’da Katolikligin ingasi, ginimuze kadar uzantilari olan bir inancin bir
toplumla 6zdeglesmesinin baslangicidir.

Anahtar Sozciikler: Polonya, Katoliklik, Kilise, Din, Toplum.
ABSTRACT

Humans and societies are considered as result of religious narration by daily per-
spective. However, it is discussed in a different framework by sociological per-
spective. Sociologist as a part of holistic sociological approach interests institu-
tive characteristic of religion. Religion is one of the institutions, which band to-
gether societies. Religion is collective construction around a temple with collec-
tive belief. Catholicism, which is one of the Christian sects, is expanded in Europe,
after collapse of Roman Empire, by German troops. This fact affects acceptance
of Catholicism in Poland. Poland converts to Catholicism just after the foundation
of the country. Catholicism starts to become an institution in Poland at the period
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of changeover from middle age through modern times. Catholic identity becomes
a part of Polish identity at that time. There are specific reasons of conversion from
pagan belief to Catholicism. These reasons are hidden at political area of Europe.
The construction of Catholicism of Poland, at the time of pre-modernity, is begin-
ning of social identification in Poland.

Key Words: Poland, Catholicism, Church, Religion, Society.

Giris

Din toplumlarin kimliklerini ingsa etmede basgvurulan basat kurumlar-
dan biridir. Bu 6zelligi sebebiyle, sosyologlarin ilgisini geken bir galisma
alanidir. Bir érgttlenme bigimi olan din, toplumsal meselelerden ayri du-
sintlemeyecedi gibi toplumu sarmalamaktan da geri durmaz. Bugin Ka-
tolik kimligi ile taninan Polonya toplumunun bu inanci nasil benimsedigi
ve Polonya Katolik Kilisesi’nin kurumsal niteligine kavustugu meselesi
sosyolojik acidan dnemlidir. Roma imparatorlugu’nun siyasal iktidarin
kaybetmesi Gzerine derinlesen Katolik inanci ruhani merkez olarak Vatikan
Kilisesi’ne baglidir. Polonya’nin klasik ¢cagindaki gelismeler, Polonya top-
lumunu pagan inaniglardan Katolik inaniglara dogru yénlendirmistir. Bu
sUrecte yasanan gelismeler tarihin oldugu kadar sosyolojinin de konusu
kabul edilmelidir. CunkU sosyoloji, tekrar eden olgular arasindaki benzer-
likleri ve farkliiklar belirlemek igin tarihten yardim alir (Braudel, 2016:
111). Bu sebeple, burada tartisilan meseleler tarih ve sosyolojinin disiplin-
ler arasi yardimlagsmasi g6z éninde bulundurularak ele alinmalidir. Tim
bunlara bagli olarak, bu galismada Polonya’da Katolikligin nasil yerlestigi
ve topluma kék saldigina dair sosyolojik bir bakis acgisi gelistirmek amag-
lanmaktadir.

Dinin Sosyoloji ile Temel iligkisi

Din Uzerine ylzeysel bakis agisiyla yaklasildiginda, dinin yalnizca in-
sanla Tanr arasinda iliski kurma bigimi oldugu yanilgisina disme ihtimali
vardir. Derinlikli bakis agisi, dinin bireysel olmaktan ¢cok toplumsal bir sey
oldugunu gosterecektir. Bu sebeple, sosyolojinin din ile ilgilenmesinin ne-
denini, dinin toplumsalla olan iliskisinde aramak gerekir. Din, toplumlarin
¢6zimlenmesinde bagvurulan temel kurumlardan biridir. Sosyolojik ¢ika-
rm yapmak isteyen ya da sosyoloiji ile kiyisindan bile olsa ilgilenen kisiler,
dinin sosyoloji Gizerindeki etkisini gérmezden gelemezler. icinde bulundu-
gumuz dénem gelismelerinin sekillenmesinde, tarihsel ve sosyolojik ola-
rak, dinin diger kurumlar kadar etkili oldugunu séylemek gerekir. Toplum-
larin tarihsel sUrecgte yerlesen dini pratiklerini strdtrmeleri, toplumsal



gelenegin ve kimligin sekillenmesinde dine verilen referansin yogunlugu,
dikkatli bireylerin g6zinden kagmayacaktir.

Dini anlamak igin bagvurulacak en bilinen yol, édnci sosyologlarin
yaptiklari gibi, dinin kdkenine inmektir. Dinin kékeninden yola ¢ikan agik-
lama girisimleri sosyoloji alaninda mevcuttur ve bu girisimler bilinen din-
yalarin en eskilerine kadar uzanir. Din, tarihsel olarak insanin yaratilis
hikadyesine, hatta onun 6ncesine giden bir olgudur. Kitabi Mukaddes’in
Tekvin b6luminde Tanr’nin evreni yaratmasi, insan éncesinden baslana-
rak konu edilir (Kitabi Mukaddes, 2010: 1-2). Ayni sekilde, Kuran-1 Kerim’in
ilk suresi olan Fatiha, insana dair olan konulardan énce Allah’i takdim eder
(Kuran-1Kerim, 1998: VIIl). Buglin evrensel kabul edilen dinlerin kékenleri-
ni insanin éncesinde konumlandirmalari, yukarnda goriuldigu gibi, kutsal
kitaplarinin ilk sayfalarinda yer almaktadir. Buradan anlasilacagr Uzere,
toplumsal yagsami diizenleyen kurumlardan olan din, kendisini insana gére
onceleyerek agiklama yoluna gider. Bugin gegerliligini koruyan evrensel
dinlerde durum bdyledir. Bununla birlikte, inang boyutunu kaybetmis ¢ok
tannli dinlerde de benzer anlatilar s6z konusudur. Bu dinlere verilecek en
bilinen 6rnek Yunan mitolojisidir.

Bati felsefe geleneginin kurucusu olan Antik Yunan’da, insanin varli-
gindan énce ¢ok tanrli bir dinsel anlati vardir. Bu anlatiya gére, evrenin
yaratilis hikéyesi, Yunan mitolojisinde kendisine yer bulur. Antik Yunan’in
dini sayilan mitoloji, Homeros ve Hesiodos’un destansi siirlerinde su tzeri-
ne cikar. Evren, éncul khaos’tan ardil kosmos’a bir gegistir. Yani evren
bosluktan diizene atilan bir adimin sonucunda var olur. Yunan mitolojisi-
nin tanrilart bu gegisin ¢iktilaridir. Buna bagli olarak insan, tanrilardan
sonra dlizenin igine dogar (Durlgken, 2014: 17-24). Tanrinin, insanin 6n-
culd oldugui fikri, Yunan mitolojisinin temel yapi taslarindan biridir. Bagka
dinler igin de benzer durum s6z konusu olabilir. Din anlatilarinin dogus
hikayelerindeki ortak nokta, insan éncesine verilen referanstir. Muhakkak
dinyanin gesitli yerlerinde farkli dinlerin ¢ikis hiké&yeleri mevcuttur. Ancak
bizim buradaki niyetimiz, dinler tarihi anlatmak degildir. Buna karsin,
amacimiz din kurumunun insanlik kadar eskiye dayandigini géstermektir.
Bu sebeple, dinin sosyolojiyi ve sosyologlari mesgul eden ydnine egilmek
gerekir.

Sosyolojinin bilim olarak ortaya ¢ikmasinin temelinde Sanayi Devrimi
sonrasi yagsanan olaylar vardir. Yeni bilimin dogusunu hazirlayan konular,
sanayilesme ve sanayilesme sonrasi yasanan toplumsal sorunlardir (Se-
zer, 2011: 5). Sanayi Devrimi’nin yarattigr yeni Gretim iligkileri, toplumsal
yansimalar da beraberinde getirir. Sanayi Devrimi ile birlikte Fransa’da



yasanan toplumsal gelismeler, sosyolojinin ana damarlarindan birini
olustururlar. Oncii sosyologlarin Fransa’dan c¢ikmis olmalari sebebiyle,
sosyoloji Fransa menseili bir bilimdir. Toplumsala dair yorumlara dayandi-
g1 igin bilimin bu dal farkli gérisler Gzerinden ilerler. Jean Duvignaud’un
temsilcisi oldugu yaklasima gére sosyoloji, Fransiz Devrimi’nin gocugu
olarak adlandinlir. Fransiz Devrimi, kendisinden énceki disiince yapisin-
dan kopus yaratir. Eski toplumsal dizen, tanrnsal istencin Grind olarak
gorulurken, Fransiz Devrimi bambaska bir diizen getirir. Tanrisal olandan
kopus ve eski dizenden yeni dlizene gegis, sosyolojinin temellerinin atil-
masinda en etkili dayanak noktasidir. Buna karsin, Robert Nisbet’in temsil -
cisi oldugu yaklasim, sosyolojiye bambaska bir yénden bakar. Fransiz
Devrimi’nin 6nemini kenara itmez. Ancak sosyolojinin dogusunda, Fransiz
Devrimi sonrasi gelismelere bagli olarak, yasanan degismelerin yarattig
kaygilari temele koyar (Bréchon, 2000: 14-17). Farkli bakis acilarina sahip
olmalarina ragmen, her iki gérisin ortaklastigr bir nokta vardir. Bu ortak
nokta, eski-yeni diizen gekismesi ve onun yansimalaridir. Tanrisal istencin
sonucu olan eski dizenin ortadan kalkmasina yoénelik adimlar, yeni bir
duzeni beraberinde getirir. Ancak sosyolojinin dogusunu, yeni duzenin
saglayip saglamadigr yoruma agiktir. Her iki yaklasim da tanrisal isteng
meselesini merkeze koyarak, dini sosyolojinin agmazlari igin basvurulacak
temel kurumlardan biri haline getirir.

Eski-yeni diizen gekismesi sebebiyle, sosyologlar sanayilesmeye ver-
dikleri 6nem kadar, dine de dnem verirler. Sosyolojinin kurulus asamasin-
da var olan buttncll sosyoloji anlayisi, dini toplumsal meseleleri acikliga
kavusturmada 6nemli bir konumda goérir. Daha agik ifade edersek din,
sanayilesme sonrasi yeni diinya iliskilerini anlamak icin dnemli bir alandir
(Sezer, 2011: 6-8). Sosyolojinin habercilerinden olan Claude Henri de Sa-
int-Simon, toplumsal sorunlara ¢é6zim olacak ve dustnurleri etrafinda
kenetleyecek bilimsel bir ugras i¢indedir. Saint-Simon’un bu diglncesi,
toplumu yeniden dizenleyecek bir nevi dini hareket gibidir. Yeni toplum,
pozitif dusinceye dayali ve iktisadi temelle agiklanabilen bir yapiya sa-
hiptir ve sanayi toplumu olarak adlandirilir. Sanayi toplumu, isin faydaya
yonelik olmasiyla birlikte, Hristiyan inancinin telkin ettigi sevgiye dayalidir.
Bu sebeple, yeni bir inang sistemi gerekli gérulir ve Saint-Simon bu inang
sistemini yeni Hristiyanlik olarak adlandirir. Yeni Hristiyanlik, bir anlamda
19. ylzyil sosyalizminin temelidir (Freyer, 2015: 48-51). Saint-Simon’un
dusUnceleri, sanayilesmeyi merkeze koyar ve pozitivist bir yaklagimla te-
mellendirilir. Toplumsal kurumlardan olan din, yeni gelismelere bagli ola-
rak, sanayilesmeden bagimsiz dusinilmez. Ancak, dinin yeniden yorum-



lanmasi ve sanayi toplumuna uygun bir kimlige burindurtilmesi gerekir.
Yeni Hristiyanligin 19. yUzyil sosyalizminin temeli olarak gérilmesi, yeni bir
orgutlenme bigimi gelistirme gabasinda olunmasiyla agiklanabilir.

Saint-Simon’un takipgisi olan Auguste Comte’un sosyoloji yaklasi-
minda benzer dusunceler kendisini hissettirir. Sosyolojinin kurucusu sayi-
lan Comte, sosyolojiyi bilimlerin sonuncusu sayar. Bilimlerin tasnifini ya-
parken aklin Gstinligine ve pozitif felsefe anlayisina 6nem verir. Aklin ve
pozitif felsefenin yol goéstericiligine inanan Comte, Saint-Simon’dan etki-
lenerek Ug evreli bir insanlik evrimi ortaya koyar. Comte’un insanlik evrimi,
Saint-Simon’un ¢izdigi 6zgln ilerleme paradigmasindan yola gikar (Ka-
bakcl, 2019: 111). Comte’un insanlik evriminde ilk evre olan teolojik hal,
gok tanriciliktan tek tanriciiga gegen durumu, ikinci evre olan metafizik
hal, teoloji ve pozitivizm arasindaki zihinsel agidan elestirel durumu ve son
evre olan pozitif hal ise bilim yasalarina dayanan rasyonel 6ngoru ve top-
lumsal evrime dayali durumu ele alir (Comte, 2015: 157-236). Bu Ug evreli
anlayis, ereksel bir insanlik ilerlemesini gosterir. Comte, insanligin aklin
yol gdstericiligiyle son evreye ulasacagina inanir. Bdylece insanlik, teolojik
evreden kurtularak pozitif evreye gecger ve yeni bir toplum yaratir. Bu ¢ika-
rimindan yola gikan Comte, iginde bulundugu Katolik Fransiz toplumunun
karsisina, kurucusunun kendisi oldugu suni “insanlik dinini” koyar. insanlik
dini, tannsi insanlik olan ve kendi dini takvimiyle birlikte ritGellere sahip
modern diinyayi kurtulusa erdirmek isteyen bir dindir (Kabakei, 2019: 118;
Simon, 1991: 285-288). Comte, Katolik toplum anlayisini asmayi hedefle-
yen yeni bir din kurarak, toplumu son evre olan pozitif halde gérmeyi arzu-
Llar ve kurucusu oldugu sosyolojinin dinle yakin iligkisini gdzler dnline serer.
Ancak, Comte’un bu yaklagsimi tam olarak dinin toplumsal islevini agikla-
mada yeterli degildir.

Saint-Simon ve Comte, toplumsali acgiklarken dine basvururlar. Bu
amagla, dini pozitivist bir kimlige burindirmek isterler ve sosyolojinin
merkezine yerlestirirler. Ancak din, tim sosyologlar igin merkeze alinan bir
kurum degildir. DUnya tarihine yon veren Karl Marx, toplumsal ¢ikarimlari-
ni iktisadi temelle agiklayan gok yonlu bir distnurdidr. Bu sebeple, top-
lumsalin dinle olan iliskisine de edgilir. Din, daha 6nce de gérdigumuz gibi,
kendisini insan éncesinden agiklama girisimi igindedir ve insan dinsel an-
latinin bir anlamda sonucudur. Ancak Marx, dinlerin bu niteligine karsi bir
konum alir. Kaleme aldigi Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi metninde
din Uzerine belirttigi énemli bir sey vardir. Dinler insanligr yaratmazlar,
insanlar dinleri yaratirlar (Marx, 2017: 58). Marx, bunu sdylerken, dini aligi-
lagelenin kargisina koyar ve insanligin yarattigi bir sey olarak gértr. Daha



acik ifadeyle, dinin kutsal niteliginde bir anlam farklilasmasi yaratir. Bunu
yapmakla dini 6nemsiz kabul etmez. Aksine toplumsali agiklarken, dini
baska bir konuma yerlestirdigini gdsterir. Marx, iktisadi toplumsal altyapi-
nin temeli olarak gorirken, dini diger birgok kurum gibi toplumsal Gstyapi-
da konumlandirir. insanlarin dinle olan ilikisi, iktisadin temel oldugu alt-
yapinin toplumsal Ustyapidaki yansimalarindan biridir (Marx, 2011). Din
Ustyapi kurumlarindan biri olarak, toplumsall agiklamada tek basina ye-
terli degildir. Bu sebeple, Marx, sosyolojik ¢ikarimlarda dini merkeze koy-
mayan bir tutum geligtirir. iktisadin altyapinin unsuru olmasi, Marx’in ona
onemli rol vermesine neden olur. Ancak, altyapi ile Ustyapi arasinda bir
kopukluk oldugu dustnilmemelidir. Altyapr maddi olanla iliskiyken, Ust-
yapit manevi olanla iliskilidir (Braudel, 2014: 33). Bu iki yon, siki bir iligkiyle
toplumsali inga ederler. Yalnizca tzerlerine disen roller farklidir. Diger bir
Oncu sosyolog Frédéric Le Play, belli noktalarda Marx’in fikirlerini paylasir.
Ancak, Le Play’nin, Marx ile ayristigi noktalar bulunur. Le Play, toplumlarin
maddi kosullara gére konumlandiritmalarina karsin, temel dzelliklerinin
ahlaki yapilarinda yattigini séyler. Ahlaki yapilarin 6zUnU saglayan, te-
melde din kurumudur (Le Play, 2017: 31). Le Play, toplumlari ¢éziimleme-
de iktisada 6nemli bir konum vermekte sakinca gérmez. Ancak dinin, top-
lumlarin kimliklerini kazanmada oynadigi roli kenara atmayan bir distn-
ce igindedir.

Sosyolojinin dncu dustinurleri dinle ilgilenirken, dinin toplumsali agik -
lamada énemini 6n plana cikanirlar. Oncii sosyologlarin dinle sosyoloji
arasinda kurduklar iligskilerden yola ¢ikarak, dinin sosyolojik anlamda nasil
aciklandigini ele almak gerekir. Oncelikle dinin toplumsal bir sey oldugu
kabul edilerek tek bir tanimi olmadig, farkli distnurlerin dini tanimlama-
da farkli ifadelere basvurabilecekleri dngoérebilir. Dunyada farkli dini
inancglar ve anlayislar vardir. Hatta ayni dini inanglar arasinda yorum fark -
Llari bulundugu gergedi ortadadir. Dinin sosyoloji ile iligkisi distntldugin-
de, akla biri Fransa’dan, digeri Almanya’dan iki byuk sosyolog gelir. Bu iki
sosyolog, Emile Durkheim ile Max Weber’in aralarinda bulunan yorum
farkliliklar géze carpar. Durkheim, dini genel siniflandirma boyutlarindan
biri olarak ele alir. Daha agik ifade etmek gerekirse din, toplumsal feno-
menlerin kutsal ve dinyevi, korunmus ya da yasaklanmis seyler olarak
siniflandiritmasini saglar. Durkheim, dinin inang¢ boyutundan ¢ok toplum-
salla olan iligkisine egilir. Dini pratiklerin, siniflandiric sinirlari belirlemesi
ve kolektif topluluklari ingasi ile ilgilenirken, dini anlamaya, toplumsal
olarak anlamlandirmaya ¢aligir. Topluluklarin dini pratikleri Gzerinden bir
araya gelmelerinin kolektife ait olma duygusunu nasil yarattigini agiklar.



Durkheim’in bu yaklagsiminin karsin, Weber biraz farkli bir yaklagsima sahip-
tir. Weber, dini yonelimlerin genel toplumsal degigsmelere etkisini 6n plana
gikarir. Temelde Protestan cemaatlerin kapitalizmin dogusundaki toplum-
sal ve iktisadi rollerini inceler. Weber’in yaklasimi, daha genel fenomenler
Uzerinden dinin sosyolojik gikarimini yapmayi amaglar (Turner, 2017: 38).

Yahudi bir aileden gelen Durkheim’in yasadigi toplum, Fransiz Katolik
degerleri ile cevrelenmisken, Weber’in yasadigr toplum, Alman Protestan
degerleri ile gevrelenmistir. Aralarindaki yaklasim farkinin tek sebebi bu
olmamasina ragmen, sebeplerden biri bahsedilen deger farkliliklaridir.
Sosyolojinin klasik iki distndrt Durkheim ve Weber, toplumsala dair so-
runlar din Gzerinden agciklarken, kendi bakis acgilarindan yola ¢ikarlar.
Toplumsal meselelere bakis agilarindaki ortak yan, dinin toplumsalla ilis-
kisidir.

Din toplumsal bir olgudur ve toplumu agiklamada basvurulan temel
kurumlardandir. Ayni zamanda, toplumsala dair bir ifade bigimidir (Sezer,
2011: 10-11). Din ile ilgilenen sosyologlar, dini bir ifade bigimi olarak be-
nimserler ve toplumsalin din Gzerinden agiklanmasini isterler. Dini, ifade
bicimi olarak géren sosyologlardan Durkheim ve Weber, dinin toplumsal
islevini sosyoloji anlayislarinin merkezine koyarlar. Her ikisi de toplumsalin
aciklanmasinin temelinde dinin énemli konumda bulundugunu kabul
ederler. Durkheim ve Weber Uzerine daha yogun agiklaomalara girmeden
once, “din” kelimesinin kékenine bakmak yerinde olacaktir. Din Bati’da
kullanildigi sekline ve Hint-Avrupa dil ailesine gore, iki kelimeden tiremis
olabilir. Bunlardan ilki “relegere: hasat etmek”, ikincisi “religare: kaynas-
tirmak” anlamina gelir (Benveniste, 1973).

Din, her iki anlamda da kolektife vurgu yapar. Toplanma ve 6rglitlen-
me seklinde iki bigimli gérinen bu anlam, bir arada distnuldtgtinde ko-
kene dair fikir verir. Kelimenin kdkeninde bulunan anlamdan varilacak
sonugla din, toplumsal gruplarin bir ktlt etrafinda toplanmasi ve diizen-
lenmis bir disiplinin pratiklerine uymalaridir (Turner, 2017: 39).

Buradan yola gikarak dinin, kolektif olanla ve topluluklarin bir arada
olmalariyla dogrudan iligkisini gérmek mimkundur. Din, her seyden énce
insan gruplarinin ortaklik kurduklari ve anlam yUkledikleri kurumsal bir
yap! olarak kabul edilebilir. Toplumsala dair ¢ikarim yaparken, din kuru-
muna verdigimiz d6nem dinin kolektif bir sey olma 6zelliginden gelir. Dinin
sosyolojiyle iligkisini kuran sosyologlar, dinin kolektif olan 6zelligi Gzerinde
siklikla dururlar. Topluluklarin bir araya gelmelerinin en eski bigimlerinden
biri dini 6érgutlenmelerdir. Dinin bu iglevini ortaya koymak igin sosyolojik
olarak ne anlama geldigine bakmak gerekir.



Dinin Sosyolojik Tanimlanmasi

Dinin tanimi verilmek istendiginde birden gok boyutla karsilasilir. Bu
boyutlarin en 6nemlilerinden biri ilahiyata igkin olandir. Ancak, bir o kadar
dnemli boyut ise, sosyolojik boyuttur. Bizim igin bu calismada 6nemli olan
dinin sosyolojik boyutudur. Din, her seyden 6nce sosyolojik baglamda ko-
lektif olanla iligkilidir. Kolektif bir karaktere sahip dinin 6zGnt anlamak igin
kuramsal temellendirmelerine gidilmelidir.

Dinin kolektifle olanla kurdugu iligki Gzerine disindtgimuzde, akla
gelen ilk sosyolog Durkheim’dir. Durkheim’in din incelemeleri, 6ncu sosyo-
loglar olan Saint-Simon ve Comte’dan etkilenmistir. Toplumlari anlamak
icin basvurdugu en temel sosyolojik kavramlardan olan dayanisma ve
kolektif temsiller, Saint-Simon’un sosyalizm anlayigsini ve Comte’un in-
sanlik dinini iginde barindirir (Wernick, 2001). Ancak Durkheim’in din Uzeri-
ne yaklasimi, Saint-Simon ve Comte’un yaklasimlarindan daha derin ve
onlari agan niteliktedir. Her seyden dnce, Durkheim igin din bireysel biling-
te igsellestirilen toplumsal denetim guglerinin en dnemlisidir. Din, bireysel
intiyaclardan éte, toplumsal bir islev geregi ortaya ¢ikar. Tim dinler bu
amagcla vardir ve bu sebeple kolektiftirler (Kabakci, 2019: 244-251). Dinin
en temel &zelligi bireysel olmamasidir. Durkheim’in Dinsel Yasamin ilk
Bicimleri’nde ele aldigi sosyoloji anlayisi, kolektif temsillerle ile i¢ icedir.
Durkheim, dini incelerken dinin belli él¢utlerini belirler. Dini disindugin-
de, ilk olarak dogaustuni yani bilinmeyenler ve anlagilmayanlar diinyasini
ele alir. Dogalstl zannedilenin aksine ilkel bir kavram degildir. Dogatsti-
nU anlamak igin, éncelikle dogal olani kabul etmek gerekir. ClnkU dinsel
sey, tam anlamiyla olaganustu, dngoérilemez sey degildir. Aksine din, ko-
lektif ve toplumsal bir seydir. Bu sebeple, glindelik hayatin i¢gindedir. Dini
anlamak igin bagvurulan bir baska dustnce tanrisalliktir. Tannsallik, din-
sel olani dinsel olmayandan ayiran bir él¢uttar, dinin temelidir ve dinin
kutsal kabul edilmesini gerektirir. Tanrisallikla belirlenen dinin bazi yapi
taslar bulunur. Din, birtakim ayinleri ve térenleri iceren karmasik parga-
lardan olusur. Dinsel olgular, distinis durumlar olan inanglar ve eylem
bicimleri olan dinsel térenlerdir. Dinsel disunusun ayirt edici 6zelligi “kut-
sal” ve “kutsal olmayan” iki alana bélinmesidir. Kutsal ve kutsal olmayan
dunyalar birbiriyle digmanca bir iliski igindedir. Kutsal olan dinya, insan-
lar kutsal olmayan dinyadan ¢ekip kurtarmak niyetindedir. Kutsal, ya-
saklardan koruyan, kutsal olmayan ise, yasaklarin uygulama imkéni bul-
dugu seylerdir. Dinsel térenler, insanlarin kutsal seyler kargisinda nasil
davranmalari gerektigini belirleyen davranis kaliplaridir. Dinle gekisme
halinde olan ve buyU olarak adlandirilan bir baska olgu vardir. Byt ile din



arasinda bulunan énemli ayrim iyi belirlenmelidir. Blyu, din gibi inang ve
torenler icerse de dine gbre daha ilkel bir nitelige sahiptir. Buyl, dogasi
geregi oncelikle dinsel toérenlere sayqgisiz davranan ve dinsel térenlerin
tersini yapan bir seydir. Dini blytden ayiran en énemli 6zellik, dinin belli
bir insan toplulugunu kapsamasidir. Dinsel inanglar, insan toplulugunun
birlikteligini saglarlar. Toplulugun Uyeleri arasindaki ortak inang, onlari
birbirlerine baglar. Bu bag, tapinak érgttlenmesinde kendini gosterir. Ta-
pinak burada mimari olarak inga edilmis bir sey degildir, bir érgitleme
aracidir. Tapinak orgutlenmesi bulunmayan hicbir din yoktur. Tapinak,
topluluk 6érgutlenmesidir. Buna karsin, buyt insan topluluklarini birbirine
baglamaz. BuyUyU icra eden kisi olan blytcU, topluluktan kagma edgili-
mindedir. Tapinak, din adamlarinin énderliginde bir tinsel topluluk yaratir-
ken, bUyUcUnln tapinaga ihtiyaci yoktur. Tim bunlar belirlendikten sonra,
Durkheim’in, dini tanimlamasina bakmak gerekir. “Bir din, kutsal, yani ayri
ve yasak sayilan seylere iligskin olan ve kendisine katilan herkesi tapinak
denilen bir manevi topluluk durumunda birlestiren tutarli inang ve eylem-
ler dizgesidir.” (Durkheim, 2010: 49-76; Mauss, 2011: 64). Bu tanimdan
anlasilacagi tzere, din 6ncelikle kutsal olana dairdir. Ancak dinin kurum-
sal nitelik kazanmasinda, yalnizca kutsal niteligi yeterli degildir. Dinin be-
lirli bir insan toplulugunu bir tapinak Gzerinden 6rgltlemesi gerekir. Bu
drgutlenme, inanca dair diglincelere ve eylemlere dayamalidir. Tapinak
blnyesinde 6rgutlenen topluluk, ortak degerler paylasir ve birliktelik duy-
gusu gelistirir.

Din géruldugu Uzere, her seyden dnce bir tapinma ve inang sistemidir.
Topluluklarin dini sirdtrmeleri igin belirli gidulenmelere ihtiyaci vardir. Bu
gudulenmeler, dini hakli géstermek igin bir takim kuramsal agiklamalarla
dinin yasamasini saglarlar. Dinin sosyoloji ile iligkisi tam olarak burada
aranmalidir. Dinsel inancin kékeni toplumdadir. Dinler, topluluklari 6rgit-
lemek igin 6zel bir dislinceye ve tasariya ihtiyag duyarlar. Bu diglince ve
tasari, dini bilimsel olanla yakinlastinr. Ancak bu ikisi arasinda, dogal ola-
rak, fark vardir. Dinler duygulanimlarla ilerlerken, bilimler mantiksal ne-
denleri merkeze koyarlar. Durkheim, bilimin temel kavramlarini dinden
aldigini dustinar. Toplumlar ¢gézimlerken bu iligkiyi akilda tutar. Sosyoloji,
dinin 6rgutledigi topluluklarin eylemleri Gzerinden anlam kazanir. Boyle-
likle, toplumun her seyi igine alan bir buttinlik oldugu séylenebilir. Top-
lumlara dair agiklamalar, bu butinligin uzantisi olarak, topluluklarin
iliskilerinin bilingli kavranmasi sonucunda var olur. Toplum, kendi kendisi-
nin bilincinde olan bir érgttlenmedir. Toplumun kendi kendisinin bilinci,
ruhsal yasamin ortak bilincinin bir bigimidir. Aralarinda ayrim bulunmasina



ragmen, bilim ve din arasinda buyuk bir karsitlik bulunmaz. Aksine, insan
etkinliginin bu iki biciminin tek bir kaynaktan beslenirler. Daha agik bir ifa-
deyle, toplum bireyin 6tesinde bir seydir ve toplumu anlamak yalnizca
akilla ulasilacak bir sey degildir (Durkheim, 2010: 586-606). Durkheim,
sosyolojik ¢ikarim yaparken akla dayanan yaklasimi dinin érgttleme gu-
clyle harmanlar. Toplum Uzerine egilirken, dini merkez kurumlardan biri
olarak gorur. Sosyolojinin dinle olan iligkisi dUstnulduginde, akla gelen ilk
iki klasik sosyologdan biri olmasinin nedeni, Durkheim’in bu yaklagsiminda
acik¢a goruldr.

Din Uzerinde 6nemli ¢ikarimlari olan bir diger sosyolog Weber’dir.
Ozellikle, Din Sosyolojisi ve Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu isimli
calismalari sosyolojinin din ile iliskisini kavramada basvurulacak temel
metinlerdendir. Weber, dinin iktisatla iligkisi Gzerinden toplumsali anla-
maya yatkin bir sosyoloji gorist sunar. Weber’in toplumsali aciklarken
basvurdugu temel kavramlarindan biri rasyonalizasyondur. Modern din-
ya, sistematik olarak toplumsal siregleri, rasyonel stireclere déntstirme
arzusuna sahiptir. Rasyonalizasyon, bilimsel aklin giindelik hayata uygu-
lanmasini amaglar. Ayni zamanda, yeni toplumunun yeni degerleri ve
onlarin sekilerlegsmesiyle ilgilenen rasyonalizasyon Uzerinden, dini mer-
keze koyar (Turner, 2017: 89). Din, Weber igin toplumsal hayatin merke-
zinde yer alir ve bir anlam belirleme aracidir. Weber de Durkheim gibi dinin
kdkeni hakkinda distntrken, benzer sekilde biyl ile din arasinda karsi-
lastirma yapar. Weber’e gére dinsel ya da buyuUsel eylem iktisadi sonuglari
olmasi sebebiyle, gindelik hayatin amaclarindan ayri disunilmemelidir.
Modern bakis agimiz bu eylemin dogru olan nedensellikleriyle yanlis olan
nedensellikleri arasinda ayrim yapar ve yanlis nedensellikleri irrasyonel
kabul ederek, eylemin irrasyonel seklini bUyU olarak tanimlar. Blyul de din
gibi bir anlamda olaganustulikler olarak gérilir. Biyunun bakis agisiyla
konuyu ele alacak olursak, her nesne ya da gii¢ kaynagi olaganustt 6zel-
liklere sahip olmayabilir. Olaganisti guglere sahip olanin dnemli bir 6zel-
ligi vardir ve bu 6zellik “karizma” olarak adlandirilir. Bu alamda bakildi-
ginda, karizmmanin iki tipi vardir. Bunlardan ilki, nesnenin ya da insanin
6zUnde barinan Tanri vergisi bir seydir. Diger tip karizma ise, farkinda olu-
namayan niteliklerin olaganisty araglarla yapay olarak tretilmesiyle var
olan bir seydir. Din igin de ayni seyler s6z konusudur ve dinin temelinde
ilham edilen latuf ve kazanilan LGtuf formlar bulunur. Bu formlar kavram-
sal baglamda karizma olarak kabul edilir (Weber, 2016: 83-85). Weber’in
sosyoloji yaklagiminda, dinin kékenine yonelik ilk distnce, temel kavram-
larindan biri olan karizmayla ele alinir. Dinin en ilkel formunda karizmaya



sahip olan ile olmayan arasinda keskin bir ayrim yapilir. Bu ayrim dini or-
gutleme hakkina sahip olanla olmayan arasinda da bir farklilasma yaratir.
Toplumsal gruplar, karizmayi érgutleyen etrafinda birliktelik insa ederler.

Karizmayi o6rgutleyen etrafinda birliktelik kuran toplumsal gruplarin
temeli akraba gruplarndir. Akraba gruplari bu 6rgitlenme igin kendilerine
ait bir tanriya ihtiyag duyarlar ve bir ocak kultl inga ederler. Ocak kultine
dayanan bu yapida gigli kisisel baglar kurulur ve tyeler arasinda bir or-
taklik meydana gelir. Bu yapi, siyasal ve iktisadi iliskiler Gzerinde etkilidir.
Karizma sahibi etrafinda toplanan grup, kendisini diger gruplardan ayri
gorur ve diger grubun bélgesinde s6z sahibi olmak ister. Boylelikle tanri-
sallik ve karizma sahipleri bir yerellik iligkisi kurarlar. Yerel din 6rgutlen-
meleri buradan yola ¢ikarak koék salarlar. Yerel dinler kargisinda, bagka bir
tip olarak evrensel dinler gelisir. Evrensel dinler, daha karmasik yapilardir
ve rasyonellesme surecinin sonucudurlar. Clnkd rasyonel iktisadi uygu-
lamalar ve kutsal normlarin diizenli egemenligi evrensel dinlerin tanrilari-
na baglidir. Ruhban siniflar, bu normlarin koruyucusu en basat temsilcile-
ridir. Tanriya dair distnceler derinlestikge, dinin evrensel nitelik kazan-
masi birlikte ilerler (Weber, 2016: 100-110). Dinin 6érgltlenmesi ve evren-
sel nitelikler kazanmasi, siyasal ve iktisadi alandaki yonlendirici nitelikler-
de bulunur. Bir toplulugun etki alani genisledikge, etrafinda buittnlestigi
degerler diger bélgedekiler ile gekisme icine girer. Bu gekisme siyasal ve
iktisadi alanda kurulmak istenen iktidarla yakin iligki icindedir. Din bu yakin
iliskiler Uzerinden buylden farklidir. Benzer iglevlere sahip olmalarina
ragmen, dinin daha kurumsallasmig bir yapi inga etmesi ve evrensel nitelik
kazanmasi aralarindaki farki yaratir.

Dinin buyldden farklilagmasinda ve kurumsal nitelik kazanmasinda
ruhbanligin rolt bayuktur. Ruhbanlik, bGytculerin ara sira ve dizensiz ey-
lemlerinin aksine sistematik ve dizenli bir girisimdir. Ruhbani buylciden
ayiran 6nemli bir 6zellik vardir. Ruhbanlik, toplulugun yararina g¢alisan,
toplumsal 6rgitlenmedir. Ruhban, 6zel bilgi, sabit doktrin ve mesleki nite-
liklere sahip profesyonel bir mevkiidir. Doktrin, ruhbanligin temel 6zellikle-
rindendir ve dinsel kavramlarla ilgili rasyonel bir sistemdir. Doktrin ayrica,
islevsel nitelige sahiptir ve sistematik, 6zgln dinsel ahlak gelisimi yaratir
(Weber, 2016: 119-122). Doktrin, dinin sistematiklesmesinde basat bir
kavram olurken, profesyonel olarak ruhbanlik, dinin kurumsal nitelik ka-
zanmasinda oynadigi rolle buyldk 6neme sahiptir. Ancak, din i¢in ruhbanlik
kadar dnemli baska bir drgutleyici vardir. Bu drgitleyici, karizmaya en
yuksek seviyede sahip kisi olan peygamberdir.



Peygamberler ve ruhbanlar, dinsel ahlaki sistemlestiren ve rasyonel-
lestiren karizma sahibi kisilerdir. Ancak aralarinda temel farklar bulunur.
Weber, peygamberi Breysig’in “kurtulus getirici” kavrami Gizerinden ele alir
(Breysig, 1905). Kurtulus distincesi topluluk igin énemli bir guduleyicidir.
Kurtulusu getiren peygamber, dinsel doktrini ileten karizma sahibi kisidir
ve ayni zamanda din yenileyicisi ya da kurucusudur. Peygamberin teblig
ettigi din vahiye dayanir. Bunun yaninda, ruhban kutsal bir gelenek iginde-
ki hizmeti ile otorite kazanir. Peygamber kurtulus getiriciyken, ruhban kur-
tulus dagiticidir. Peygamberlerin bagka édnemli rolleri de vardir. Peygam-
berler, din Gzerinden toplumsal diuzeni saglarlar. Statd gruplan arasindaki
catismalar ¢cézmede yeni bir kutsal hukuk arandiginda, kanun koyucu
islevleri ortaya cikar. Kanun koyucu islev, dinin kurumsallagsmasi igin ge-
reklidir. Peygamber, dini kurmada basarli olursa etrafinda mdritler toplar.
Muritler kendilerini bir cemaat iginde drgutlerler. Dini cemaatin ortaya
¢gikmasinda belirli stregler etkilidir. Dini cemaatin kurulmasi igin dncelikle
dinin rutinlegsmesi gerekir. Rutinlesme peygamberin kendi ugraslariyla ya
da muritlerin onun erdemini yaymasi yoluyla gergeklesir. Son olarak rutin-
lesme, onu saglayanlarin iktisadi 6zgurlagunin ve dini islevlere ayrilan
ayricaliklarinin tekellesmesi ile saglam koékler salar. Maritlerin cemaat
olarak 6rglUtlenmeleri, doktrinin kurumsal olarak gtindelik hayata girdigini
kanitlar. Bu noktada cemaatlerin érgtitlenmesinde ruhbanlara rol duser.
Ruhbanlarin belirli yetki alanlar bulunur. Bu yetki alani bir din adaminin
ruhani bolgesidir. Ruhbanlarin, yetki alanlarini ve konumlarini korumalari
icin neyin kutsal oldugunu neyin olmadigini ruhban olmayanlara kabul
ettirmeleri gerekir. Dinsel cemaat yerlesik hale gelince, kendisini yabanci
cemaatlerden ayri tutma ve Ustlin gérme Uzerinden koruma ihtiyaci his-
seder. Boylece, belirli bir mezhebin lyeligi 6nem kazanir ve ruhbanlar
baska mezhebe gegisi zorlastirma ugrasina girerler (Weber, 2016: 139-
170). Weber, bdylelikle dinin kurumsal nitelik kazanmasindaki asamalari
ortaya koyar ve Durkheim gibi din ve sosyoloji iligskisine, dinin kurumsal-
lagsma surecini agiklamakla baslar. Her iki distnir toplumsali agiklarken,
dinin kurumsallasma sdrecinin uzantilarina énem verirler. Weber’in sos-
yolojik kavramlari da Durkheim’in kavramlari gibi bu kurumsallasma sire-
ciyle dogrudan ilgilidir. Durkheim ve Weber’in diger kavramlarini ele aldi-
gimizda, dinin rolinu akilda tutmak gerekli olacaktir.

Durkheim ve Weber Gzerinden dinin tanimlanmasini ve toplumsali in-
sa etmede ne gibi roller oynadigini ele aldiktan sonra, toplumlarin farkli-
lagsmalarinda dinin etkisinin olup olmadigina egilmek énem kazanir. We-
ber, yukaridaki aciklamalarda, dini ydnelimlerin toplumsal degismeleri



getirdigi soyler. Dinlerin dnemli toplumsal iglevleri oldugu aciktir. Dinler,
toplumlarin kendilerini tanima ve tanitma aracidir. Bu sebeple, dinlerin ne
zaman ortaya ¢iktilar ve birbirlerinden ne gibi farklan bulundugu é6nemli
sorulardir. Dinler, diger birgok toplumsal olgu gibi tarihsel hik&yede kendi-
lerine yer bulurlar ve toplumlar arasinda farklilasmalar gérilmeye basg-
landigi anda ortaya gikarlar (Sezer, 2011: 20). Diinyada birgok dini érgit-
lenmenin bulunmasi dogrudan bu temelle iligkilidir. Durkheim ve Weber’in
ortaya koyduklar kolektif gruplar, dinlerin oérgutleyici 6zelligi Gzerinden bir
araya gelirler. Bu kolektif gruplar, belli bir dini kilt etrafinda yerellik ve
kimlik kazanirlar. Topluluklarin kendi tanrilarina sahip olmalari ve kendile-
rini diger topluluklardan ayirmalari, dinin toplum farklilasmalarindaki et-
kisini gosterir. ilk kurulan dinler, yerel niteliklere sahiptirler. Buna karsin,
tarihsel stregte evrensel dinler insan gelismesinin sonucu olarak ortaya
gikarlar. Evrensel dinlerin ortaya ¢ikma asamasinda, gok tanrili inaniglarin
yerlerini tek tannli inaniglara biraktiklari géraldr. Evrensel dinlerin 6nemli
bir 8zelligi, Yahudilik harig, tek bir topluma ait olmamalar ve toplumlarin
sinirlarini agsma egiliminde olmalaridir. Evrensel dinlerden bahsederken
Yahudilik, Hristiyanlik ve islamiyet’i anlamak gerekir (Sezer, 2011: 60).
Bizim igin burada dnemli olan Hristiyanlik, hatta daha 6zelde Katolik Hris-
tiyanlik olacaktir.

Katolik Hristiyanligin Dogusu ve Avrupa’da Yayilisi

Evrensel dinlerden ilki olan Yahudilik, diger evrensel dinlerin bir an-
lamda 6ncult konumundadir. Yahudilik, Musa Peygamberin doktrin tze-
rinden kurtulus getiren gagrisina cevap veren, kutsalin koydugu kurallari
kabul eden ve tapinak érgutlenmesi Gzerinden kurulan bir kavim dinidir. Bir
dinin kurumsallagsmasi igin muritlerinin olusturduklarn cemaatlerin dini
rutinlestirmeleri gerekir. Yahudi kavminin devamliligi, Musa Peygamberin
mudritleri yoluyla giinimuze kadar ulasir. Yahudilik Gzerinden kurulan ru-
hani toplumsal érgitlenme disariya acilmayarak, bir israil ulusu meydana
getirir. Diger iki evrensel din, geleneklerini ve efsanelerini genel hatlaryla
Yahudilikten alirlar. Bu durum, evrensel dinler arasindaki devamlilik iligki-
sini gosterir. Yahudilik evrensel din olarak kabul edilmesine ragmen, belli
bir toplulugun digina ¢ikmayan kapali bir drgttlenme bigimidir. Yahudiligin
bu sekilde drgltlenmesi ve gunimuze dek bir kavim dini olarak kalmasin-
da, Dogu ve Bati gekismesi icinde higbir tarafla kaynagsmamis olmasi etki-
lidir (Sezer, 2011: 63, 77). Dinlerin evrensel nitelik kazanmalarinda, diger
gruplarla girilen etkilesimler ve iktidar gatismalan etkilidir. Yahudilik ulu-
sal kimligi sebebiyle, diger evrensel dinlerden farklidir. Bizim igin esas tes-
kil eden evrensel din Hristiyanlik temelde paganliga karsidir (Eusebios,



2011). Ayni zamanda, yukarida belirtildigi gibi Hristiyanlik, Yahudiligin de-
vami niteligindedir. Yahudi gelenedi icinde birden gok peygamber olmasi-
na karsin yeni bir din kurma rolt, doktrin Gzerinden yeni bir kurtulus getiren
isa Peygambere diser. Bu roliin isa Peygambere diismesindeki ana etken,
toplumda bozulan dizenin yeniden saglanmasidir. Onun déneminde Ro-
ma imparatorlugu’nun diinya uygarliklarina guicli bir halka olarak eklem-
lenmektedir (Sezer, 2011: 77-78). Roma imparatorlugu bilinen diinyay bir
araya toplayarak tim dinyayi tek bir merkeze baglamayr amaglar. Bu
dénemde ortaya cikan isa Peygamber, karizma sahibi olarak etrafinda bir
topluluk olugturur. Bu topluluk Hristiyanligin ilk muritleri olurlar. Roma
imparatorlugu’nun egemenlik alaninin genislemesi, Yahudiligin diinyanin
gesitli bélgelerine dagilmasina sebep verirken, ayni zamanda yeni bir din
olarak Hristiyanlik tarih sahnesine ¢gikma imkéni bulur. Hristiyanlik da Ro-
ma imparatorlugu’nun iktidar bélgelerinde yayilarak, evrensel bir din olma
yolunda ilerler. Bu yayilma, Hristiyanligin dogdugu yerden uzaklarda et-
kinliklerine devam etmesine olanak saglar. Hristiyanlik, 313 yilinda Roma
imparatorlugu’nun resmi dini haline gelir. Hristiyanligin Roma imparator-
lugu’nun resmi dini haline gelmesi, Batili bir kimlik kazanmasinin ilk adim-
lari olur. Bu gelismenin sonucunda bir Hristiyanlik alani kurulur. islamiyet
ortaya gikana kadar, Hristiyanlik kurulan bu alanda sekillenmeye baslar.
Ayrica Hristiyanlik bu donemde, Roma gelenegine uyum saglar. Gelenege
uyularak, diinyevi olanla ruhani olani ayri tutulur. Ancak Hristiyanlik alani-
nin genisligi sebebiyle, siyasal iligkiler Gzerinden Hristiyanlar arasinda yo-
rum farklar ortaya ¢ikinca bu farkliliklart ¢6ziime kavusturmak igin ruhani
meclisler toplanir. Bunlardan 325 yilindaki iznik, 381 yiindaki istanbul, 431
yilindaki Efes ve 451 yilindaki Kadikdy meclisleri en 6nemlileridir (Braudel,
2014: 376). Roma imparatorlugu’nun Hristiyanlik bélgesi, yeni bir kiiltirin
ingasini beraberinde getirir. Pagan geleneklere sahip olan Avrupa Hristi-
yanlagsmaya basglar. Ancak Bati Roma ile Dogu Roma arasindaki siyasal
ikilik, dini alana da yansir. Bahsedilen ruhani meclislerin amaci, Hristiyan-
Lk inanci hakkindaki yorum farkliliklarini ¢6zime kavusturmaktir. Bati ve
Dogu arasinda anlasmazlik ¢ikaran yorum farki, Hristiyan Ggligundeki
celigkidir. Buradaki derin geliski “Baba-0gul-Kutsal Ruh” Ggliginin ayrn
ya da tek olmasidir (Feuerbach, 2008: 301-304). Hristiyanliktaki bu felsefi
mesele, siyasal meselelerle birlikte ilerler. UglchUn farkli yorumlanmasi,
Hristiyanlik inancinda derin bir sorun yaratir ve Hristiyanligin farkli yorum-
lari Gizerinden iki ayri kilisenin ve mezhebin dogmasina neden olur. iki ayri
kilisenin olmasi, iki ayrt manevi toplulugun dogmasina yol agar. Bu ayrilik
Hristiyanligin temel toplum farklilagmasidir.



Hristiyan doktrinin en derin temeli, insanin kendi eyleminin sonucunu
bilemeyecegi gercegidir. insani hedeflerine yénlendiren, yalnizca Tanr’nin
bilgeligidir. Tanri, her seyi yaratandir. Halklar ve uluslar Tanr’’nin yaratma
glicU sayesinde vardirlar ve tim insanlar esit kabul edilirler. Bu sebeple,
Hristiyanlik evrenseldir (Collingwood, 2017: 79-82). Hristiyan doktrinin 6zU
evrensellik ve Tanr’nin Gstunltgudur. Hristiyanligin sistematiklestirilmesi-
ni saglayan bu doktrin, dine bir kimlik katar. Hristiyanligin, 6ziinde bulunan
Tanr’nin iradesinin insana yansimasinin temellendirilmesi ve tum insanli-
g1 kapsayan bir 6gretiye dayanmasi, Hristiyanlik ile Yahudilik arasindaki
temel farki gozler 6nline serer. Hristiyanlik, bir imparatorluk bélgesinin dini
haline gelir ve dnceleri tek bir merkezden, Roma’dan yénetilir. Bu durum,
ayni zamanda genis iktidar alani olan Roma imparatorlugu’nun merkezi
glictini gdsterir. Ancak Roma imparatorlugu’nda siyasetin zamanla, “Ba-
t1” ve “Dogu” olmak Uzere, iki merkezden yonetilir hale gelmesiyle, siya-
sete paralel olarak dini ayrilik da bas gosterir. Bu durumda siyasal mer-
kezlerin bélinmesi, bir anlamda toplumlarin farklilasmasina neden olur-
ken, dinin bu toplumlar tarafindan farkli yorumlanmalari kilise érgutlen-
melerinin de boliinmesine neden olur (Sezer, 2011: 83). Katolik ve Orto-
doks olarak adlandirilan bélinme, siyasal gekismenin sonucunda toplu-
luklarin farkli kiliseler biinyesinde érgiitlenmeleridir. iki ayri kilise, iki ayri
doktrin yaratir. Bu doktrinlerin yerlestikleri topluluklarda zamanla rutin-
lesmeleri ve cemaatler Gzerinden gundelik hayatin igine girmeleri, Hristi-
yanligin iki ayri mezhep olarak kurumsallagmasina neden olur. Farklilasan
iki kilise Uzerinden, Katolik ve Ortodoks farkini belirtmek gerekir. Katolik,
anlam olarak en temelde evrensel demektir. Vatikan’daki Papaliga bagli
Hristiyanlar belirtmek igin kullanilir. Katoliklerin Vatikan’a bagli olmalari,
Hristiyanligin Roma imparatorlugu tizerinden Bati’ya tasinmasinin sonu-
cudur (Duroselle, 1949: 6-7, 12). Katoliklik, Vatikan’da bulunan kilisenin
hizmetindeki ruhbanlarin 6rgutledigi tinsel bir topluluktur. Katoliklerin
merkezinin Vatikan olmasi sasirtici degildir. Roma imparatorlugu Hristi-
yanligi yayarken siyasal merkez Roma’dir. Vatikan’daki kilise drgttlenmesi
bu durumun dogal bir sonucudur. Katolik kelimesinin evrensel anlamina
gelmesinin altinda yatan énemli bir neden vardir. Roma imparatorlu-
gu’nun merkezi olan Roma’da bulunan Vatikan Kilisesi, yikilamaya ytz
tutan siyasal egemenliginin dini anlamda devami niteligindedir. Kurum-
sallasan Katoliklik belirli ruhani bélgeler yaratir. Ruhani bélgeler bir an-
lamda iktidar bolgeleridir. Ortagag kilise érgttlenmeleri de Roma’nin siya-
sal érgltlenmeleri ile benzerlik gosterir (Lortz, 1962: 19, 23). Vatikan Kili-
sesi’nin varligini, kiltirel olarak Roma imparatorlugu’nun devami seklinde



sUrdirmesi, Weber’in bakis acgisiyla diistinecek olursak, Roma imparator-
lugu’nun kurmus oldugu siyasal iktidarin yitirilmesine karsi, iktisadi iktidar
alaninin elde tutulmasi igin bir girisimdir. Béylece Vatikan Kilisesi, Katolik-
lik Gzerinden dini iktidar alani kurar. Bu iktidar alaninin Bati Roma’nin yi-
kilmasi sonrasi, Batr’nin Ortagag’da girdigi ¢gézulmeyi dnleme niyeti vardir.
Ortacag ile birlikte, merkezi Roma imparatorlugu’nun yerini feodal yapi-
lanmalar alir. Katolik Kilisesi’nin Vatikan merkezli orgutlenmesi, Avru-
pa’nin siyasal ve toplumsal yagsaminda yeni bir sayfanin agilmasina neden
olur.

Roma imparatorlugu’nu yikima gétiren siirecler, ayni zamanda Kato-
likligin Avrupa’ya yayilmasini saglayan siireclerdir. Cermenler, Roma im-
paratorlugu’na saldirdiklarn siralarda Katoliklik ile tanisirlar ve gittikleri
yerlere Katolikligi tasirlar. Béylelikle Katolikligin etki alani genisler. Vati-
kan Kilisesi’ne bagli olan Katoliklik, yeni bir kilise 6rgttlenme modeli gelig-
tirir. Katolik Kilise érgitlenmesinin belli nitelikleri vardir. Oncelikle doktrin
olarak, evrensellik 6zelligi 6n plana ¢ikar ve korunur. Ancak, idari yapilar
ve ruhani bélgeler olarak kiliseler 6zerkliklere sahiptir. Katolik Kilise 6rgtt-
lenmesinin bu 6zelligi, daha 6nceki tapinak érgltlenmelerinden farklilik
gosterir (Sezer, 2011: 88-89). Katolik Kilisesi, érgitlenme bigimi olarak
O6zde Vatikan merkezli, eylemde klguk idari yapilanmalar Gzerinden gelis-
tirdigi yeni karakteri ile yayilma yolunu seger. Avrupa igindeki gegisli yapi
sebebiyle, Cermenlerin etkilesime gectikleri yerlerde Roma-Katolik uy-
garlik alani genisler.

Katoliklik, doktrin olarak, evrensel bir nitelige burindrken, tam kargi-
sinda farkli bir doktrinle Ortodoksluk yer alir. Hristiyanlik, Roma imparator-
lugu’na yerlesmeye basladigi zamanlarda, Roma geleneklerine uyarak din
ve devlet islerini birbirinden ayirir. Katoliklik, Roma gelenegine uygun ola-
rak kendisini bicimlendirir. Buna karsin, Dogu Roma’da durum biraz farkli-
dir. Dogu Roma, Hristiyan olmayan unsurlarla sinir komsusudur. Bu durum,
devlet érgutlenmesinin korunmasi igin din ve devlet iglerini birbirine yakin-
lastinr. Dogu Roma’nin MUsliman tehdidi altinda olmasi, Ortodokslugun
daha dogmatik nitelik kazanmasina neden olur (Sezer, 2011: 91-93). Ka-
tolik ile Ortodoksluk arasindaki farkin temelinde 6nemili bir unsur yatar. Her
seyden 6nce, ayrilmis haldeki iki siyasal iktidar bélgesinin cografi konum-
Llari, farkli siyasetler izlenmesi Uzerinden kilise ayriliginin fitilini atesler. Dig
tehdit her iki bélge igin farklidir. Katoliklik, Pagan Avrupa ile micadele
icindeyken; Ortodoksluk, Misliman Dogu ile micadele igindedir. Dig teh-
dide karsi Katolik Kilisesi, Vatikan ruhani merkez olmak tzere, 6zerk yapi-
lara sahip kiliseler Gzerinden bir siyaset gelistirir. Ortodoks Kilisesi ise, tim



kiliseleri merkeze baglayan farkli bir siyaset gelistirir. Boylece, Hristiyanlik
Uzerine olan temel yorum farklarinin siyasetle olan iligkisi gdzler 6niine
serilir.

Ortagag’da Avrupa’ya Cermenler ile yayilan Hristiyanlik, Feodal Avru-
pa’da inanan halklar yaratir. Ancak, Katolik-Ortodoks bélinmesinde gor-
dugumuz gibi Hristiyan inanci tek bigimli degildir. Katoliklik, ruhani olarak
merkeze bagli, eylemde 6zerk kilise érgutlenmeleri Gzerinden genisleyen
Ozelligi sebebiyle, bazi dezavantajlarla kargi karsiya kalir. Papazlar yeteri
kadar denetlenmeden ve egitimlerini tamamlamadan géreve gelmekte-
dir. Bu papazlar, entelektliel olarak goérevlerinin yeterliliginin gereginden
asagidadirlar. Toplumsal iligkiler, bu dezavantajin yansimalariyla karsi
karsiyadir. Katolik inang, okuma yazma eksikligi sebebiyle, papazlarin
vaazlar Gzerinden aktarlir haldedir (Bloch, 2014: 147-148). Weber’in
aclkladigi sekliyle, ruhbanlar 6zel bilgi sahibi olan, sabit doktrini yayan ve
dinin kurumsallagsmasini saglayan profesyonellerdir. Ortagag Avrupa-
s’nda papazlarin entelektiel seviyelerinin digtik olmasi, Katolik toplumun
gelismesine engel teskil eder. Katolikligin, Avrupa’da yasadigi durum kilise
drgutlenmesinin sonucudur. Bizim igin énemli olan Polonya Katolikligi,
Avrupa’nin iginde bulundugu bu dénemin iginde dogar.

Polonya’nin Katolik inancin Yapilanmasi

Polonya’nin yapilanma streci 10. ylzyilda baslar ve Katoliklik, Glkenin
temellerinin atildigi yillarin hemen ertesinde kabul edilir. Bizim i¢in dnemli
olan Polonya Katolikliginin yapilanmasi streci Uzerine tarihsel bir bakis
gelistirmektir. Polonya’nin tarih sahnesine cikisinda, bir¢gok UGlkenin tari-
hinde oldugu gibi, mitolojik bir anlati vardir. Wincent Kadtubek’in aktardigi
mitolojik anlatiya gore, Cek, Leh ve Rus isimli U¢ kardes vardir. Kardesler-
den Rus, glnesin dogdugu yeri, Cek ise battigi yeri kendisine yurt seger.
Yurt arayisina devam eden diger Leh, bir guin bir kartal yuvasi gértr, orayi
yurt edinir ve yurdunun adini “Gniezno” koyar. Gniezno, Lehge kartal yuva-
si anlamina gelen “gwiazdo”dan tureyen bir isimdir. Buna bagli olarak,
Polonya’nin ulusal armasi beyaz kartal olarak secilir (Lelewel, 1843: 9).
Uluslarin, doguslarini efsanevi anlatilarla temellendirilmeleri sik goérilen
bir durumdur. Polonyali ulusunun birlikteligi tanimlanirken bu yola basvu-
rulmasi son derece olagandir. Ancak, burada verilen tarihsel bir bilgi ol-
maktan gok kronik kékenli bir anlatidir. Yazili tarih ile kronik, anlatilar ba-
kimindan birbirinden farkli seylerdir (Althusser, 2018: 31-32). Odaklanil-
masi gereken konu, efsanevi anlatilarin 6tesinde, Polonya’nin nasil ortaya
ciktigr ve Katolikligi benimsedigidir.



Polonyalilarin mensubu olduklari Slavlar Ortagag’da, Orta ve Dogu
Avrupa’da yasarlar. Bugunki Polonya’nin topraklarina gelmeleri 6. ve 7.
yuzyillarda gergeklesir. Polonya’dan 6nce Orta Avrupa topraklarindaki
Slav devlet érgttlenmelerine bakacak olursak, kargimiza éncelikle Samon
Devleti gikar. Kisa 8mirlt olan Samon Devleti hakkinda bilinenler kisitlidir.
Bir sonraki devlet olan, BlyUk Moravya Devleti doneminde Hristiyanlik ile
ilk iligkiler kurulur. 9. ytzyilda kurulan ilk iligkiler Ortodoksluk Uzerinden
ilerler. Orta Avrupa Slavlarini Ortodoksluk ile yakinlastiran ana sebep,
Cermen saldirilarinda aranmalidir. Cermen boyundurugu altina alinmak-
tan kagan Slavlar, Bizans ile yakinlasirlar (Arik, 2010: 6-7). Slavlarin Orto-
dokslarla yakinlasmasi, siyasal iktidar alanlarini korumak adina tutunduk-
Lari bir gesit emniyet aracidir.

Cermenler Roma imparatorlugu ile kurduklar etkilesimler sonucu Ka-
toliklesmeye baslarlar. Uzun yillar icinde Katolikligin Cermenler arasinda
kurumsallasmasi, komsu topluluklarin da bu dine sokulmalarini gerektirir.
Polonya’nin Katoliklige gecisinde benzer bir durum s6z konusudur. Katolik
Hristiyanliga gegen ilk Slav toplulugu Cekler, yeni inanci kabul ettiklerinde
tarih 925 yilini gosterir (Arik, 2010: 8). Ayni ylzyilin sonlarina dogru, 988
yilinda Ruslarin Ortodoks Hristiyanliga girdikleri goralar (Kurat, 1999: 29).
10. ylzyilda Hristiyanligin iki mezhebi de yeni kurulan devlet orgltlenme-
lerinin dini olmaya baslar. Polonya da iki komsusu gibi Hristiyanlik ile etki-
lesim haline girerek, Katolik Hristiyanliga dogru bir yol izler.

Polonya’nin Katolik dncesi hikdyesi, Katoliklige gegis strecini anla-
mak adina énemlidir. Polonya kurulmadan énce daginik halde yasayan
Slav kabileler, devlet érgutlenmesi olusturmaktan uzaktir. Bu kabilelerden
ikisi, zamanla digerlerine gére daha énemli hale gelirler. Krakéw ve Wisli-
ca’da bulunan Wislanlar ve Gniezno’da bulunan Polanlar, Polonya tarihine
yon veren iki dnemli kabiledir. Wislanlarin bulundugu bdlge 6nceleri ikti-
sadi olarak daha gelismis olmasina ragmen, Buyuk Moravya’nin ve Cekle-
rin etkisiyle, Wislanlar glgten duserler (Lowmiariski, 1973: 528-575).
Wislanlar gtigten distince, Polonya’nin kuruculari kabul edilen Polan ka-
bilesinin yolu agilir. Polanlar, Cift¢i Piast’in kurucusu oldugu Piast Hane-
danligi etrafinda devlet 6rgiitlenmesi kurarlar (Dybkowska, vd., 1998: 2).
Polonya’nin kurucu hanedanliginin giftcgilikle ugragmasi, Glkenin “Polon-
ya” olarak adlandirilmasina sebep olur. Polonya, tarima elverisli ovalar ve
su kaynaklari ile dolu bir Glkedir. Ulkenin ortalama yiiksekligi 172 metredir.
Ovalardan olugsan Polonya’nin, tarima elverisli diz ova anlamina gelen
“pole” s6zcuglinden turedigi distnulir (Atasoy, vd., 2017: 7). Polonya’nin
adinin tarim ve giftgilikle ilgili olmasi sasirtici degildir. Ortagcag’da gérulen



iktisadi Uretim iligkileri tarima dayalidir. Piast Hanedanliginin iktisadi yapisi
sebebiyle, hikmettigi bélge tarima elverisli Glke olarak adlandirilir.

Polonya’nin Katoliklige gegisi kurulusunun hemen ertesine rastlar.
Avrupa’daki siyasal ve uluslararasi iligkilerde kendisine yer bulan Polonya,
ittifak arayisiicine girer. Ceklerle yakinlagsma, Polonya’nin Katoliklige dog-
ru attigi ilk adim olur. Cek HukUimdar I. Bolestaw’in kizi Dobrawa ile Polon-
ya HakUimdari 1. Mieszko’nun 965 yilindaki evliligi, Polonya’da Katolikligin
baslangici kabul edilir (Arik, 2010: 20). Polonya’nin Katoliklige gecisinin iki
devletin temsilcileri arasindaki bir evlilik akdine bagli olmasi, Polonya’nin
siyasal hamlesi olarak gérilmelidir. Ortagcag Avrupa siyasetinde kendisine
yer bulmak isteyen Polonya, Avrupa’da hdkim dini iktidar alanina sahip
Katolikligi benimser. Katolik kilise drgutlenmesinin ruhani merkez Vati-
kan’a bagli olup, geperde 6zerk kiliseler Uzerinden yurutilen bir dini-
siyasal anlayisa sahip oldugunu hatirlarsak, Polonya’nin da Katolik ceper-
de Ozerk yer bularak diger Avrupa devletlerinin iktidar alanlarindan kendi-
sini korumak istedigi sonucunu cikarabiliriz.

Polonya Katolik Kilisesi’nin kurulusu Bolestaw Chrobry déneminde
gergeklesir. Avrupa’nin iginde bulundugu durumu g6z énlnde tutan hi-
kimdar, yonini Prusya topraklarina dogru belirler. CinkU Prusya toprak-
larinda daginik halde bulunan kabileler vardir. Polonya’nin amaci, bu bol-
gelere Katolikligi gotlrerek, dini, siyasi ve iktisadi anlamda bolgeye hik-
metmektir (Arik, 2010: 31; Dybkowska, vd., 1998: 5). Daha 6nce belirttigi-
miz gibi, dinin bir toplumda kék salmasi igin éncelikle rutinlesmesi, cema-
atler Gzerinden gundelik hayatta temsil edilir hale gelmesi gerekir. Polon-
ya, Prusya topraklarindaki girisimlerini saglayacak denli glgla dini érgtit-
lenmeye sahip degildir. Clinkl Polonya’da kurumsal anlamda kilise 6rgt-
lenmesi yoktur. Buna bagli olarak, Polonya’da dinin kurumsallagmasini
saglayacak ruhbanlar da bulunmaz. Cek Devleti’nde yasanan siyasal ¢ce-
kismeler sonucunda gdrevine son verilen Prag Piskoposu Wojcieh Stawni-
kowic, firsat degerlendirilerek, Polonya’nin korumasi altina alinir.

Polonya, bu dénemde siyasal olarak Kutsal Roma Cermen imparator-
lugu ile iyi iligkiler icindedir. Kutsal Roma Cermen imparatoru I. Otton, im-
paratorlugun korunmasinin Katolikligin génencine bagli oldugunu dusu-
nerek Katolikligin 6vglsinil yapar (Bloch, 2014: 154). Polonya, kurdugu
ittifaktan gti¢ alarak, Prusya Gzerindeki siyasetini gergeklestirmeye koyu-
lur. Piskopos, Kutsal Roma Cermen imparatoru lll. Otton’un korumasina
guvenerek, Papa’dan alinan onayla misyoner faaliyetlerde bulunmak
Uzere Prusya’ya yollanir. Piskopos gérevi esnasina éldurilince, Bolestaw
Chrobry, piskoposun naasini Gniezno’da topraga verir. Papa tarafindan



kutsal ilan edilen mezar anitlasarak Polonya Katolik Kilisesi’nin temelini
olusturur (Arik, 2010: 31-32). Boylelikle, Polonya Katolikligi, bir tapinak
orgUtlenmesi olarak ruhani kimlik kazanir. Polonya halkinin bir kilise 6r-
gltlenmesi etrafinda butinlesmeye baslamasi, Polonyali kimligine gt-
nimuze kadar gelecek bir nitelik ekler.

lll. Otton, hac ziyaretlerine 6nem veren bir hikimdardir. Hac yolcu-
luklarinda azizlere sunulan dualarin tebaasinin hayrina olduguna ve cen-
nette 6dul ve bu dinyada zenginlik saglamaya yardim ettigine inanir
(Bloch, 2014: 150). Kutsal Roma Cermen imparatoru bu disiinceleriyle,
ruhban sinifinin profesyonel niteligine isaret eder. Katoliklikten 6te diinya-
da 6dul ve yasanan dinyada maddi zenginlik bekler. lll. Otton, Polonya
Katolik Kilisesi’nin kurulusunun hemen ertesinde, 1000 yilinda Gniezno’da
piskoposun anitina bir hac ziyareti dizenler. lll. Otton’un bu ziyareti kendi
ifadesinden yola cikilarak, sadece dini bir amaca yoénelik gérinmez. Po-
lonya ve Kutsal Roma Cermen imparatorlugu bircok alanda yakin iligkiler
kurar. Bu gelismeyle birlikte Polonya Katolik Kilisesi, Papaligin destegdini
alir. Gniezo’da Polonya Baspiskoposlugu, Krakédw’da Kligik Polonya Pisko-
poslugu, Kotobrzeg’te Pomeranya Piskoposlugu, Wroctaw’da Slask Pisko-
poslugu, olarak Polonya Katolik Kilisesi, Papaligin korumasinda resmi ola-
rak kurulur (Michatowska, 1995: 76-82). Polonya Katolik Kilisesi’nin ku-
rumsal kimligi tarih icinde gelisme gosterir. Ortacag devletlerinde kilise
toplum hayatini derinden etkileyen bir kurumdur. Ayni zamanda, siyaset,
iktisat Gzerinde derin etkiye sahiptir. Katolikligin tim diger kurumlarla olan
iligkisini anlamak igin 6ncelikle, Katolik Kilisesi’nin nasil yapilandigini in-
celemek gerekir.

Din, kutsal doktrini olan, tapinak etrafinda érgttlenen bir olgu olarak
bilinir. Katoliklik de Vatikan Kilisesi’ne bagli toplumsal érgitlenme bigimi-
dir. Ancak bildigimiz Uzere, Katolik kiliseler, Vatikan Kilisesi’nin ruhani
merkez kabul edilmesine dayanan 6zerk yapilardir. 1000 yilinda resmi ola-
rak kurulan Polonya Katolik Kilisesi de bunlardan biridir. Polonya Katolik
Kilisesi, kuruldugu giinden gtiinimuize kadar Polonya’nin birlik ve bitinla-
gunu tahsis eden kurumlarin baginda gelir. Polonya tarihte birgok kez b6-
Llinme ve dagilma tehlikesi yagamasina ragmen, Katoliklik Polonya’yi ¢6-
zUlmekten koruyan bir kurum olarak kendisini gosterir. Polonya Katolik
Kilisesi’nin ulusal bir karaktere sahip olmasinin altinda yatan sebepler
bunlardir.

Ewa Klima’nin belirttigi siniflandirmaya goére Polonya Katolik Kilisesi
yedi ayri donemde incelenmelidir: 966-1772/1795 arasi doénem,
1772/1795-1918 arasi donem, 1918-1939 arasi donem, 1939-1945 arasi



donem, 1945-1972 arasi donem, 1972-1992 arasi donem ve 1992 sonrasi
donem (Klima, 2017: 268). Belirtilen dénemler, Polonya’nin toplumsal ve
siyasal olarak kopuslarina ve surekliliklerine isaret ederler. Polonya goril-
digu Uzere, birden gok kez ¢6zilme tehlikesi yasamasina ragmen, Polon-
ya Katolik Kilisesi ayakta kalmayi basarmistir. Bu ¢alisma sinirlari iginde
bizi ilgilendiren ilk donemdir. Temele inecek olursak, yukarida belirttigimiz
sekliyle, Polonya Katolik Kilisesi, 11. yazyilin basinda bir bagpiskoposluk ve
U¢ bdlge piskoposlugu olarak dogar. Siyasal gelismelere bagli olarak, Po-
lonya tarihinde g farkli bagkent gérilir. ilk degisme, baskentin 1038 yi-
linda Gniezno’dan Krakéw’a tasinmasiyla gergeklesir. Ancak Polonya ku-
rulduktan kisa siire sonra feodal bdlinmeye ugrar. Yaklasik 200 yil stiren
feodal bolinme déneminde Polonya’da merkezi otorite ortadan kalkar.
Yalnizca Krakéw’u elinde tutan beylerin biraz daha fazla siyasal glct olur.
Merkezi otorite boslugu yasayan Polonya’nin tekrardan buttin haline gel-
mesinde siyasal ve iktisadi gereksinimlerin yonlendirmeleri rol oynar. An-
cak, Polonya’yi tekrar birlestiren en 6nemli kurum Polonya Katolik Kilisesi
olur. Kilisenin merkez drgutlenmesi, siyasal gucin daha kuvvetli oldugu
Krakéw’a karsin, Gniezno’da kalmaya devam eder. Ayrica kilise, ¢cézilme-
ye karsi bir tepki gelistirir ve Leh dilini toplumun birlestirici glic gorerek,
korur (Arik, 2010: 58). Ortagcag toplumlarinin din temelli 6érgUtlenmeleri
sebebiyle, Polonya Katolik Kilisesi’nin tlkeyi dagilmaktan kurtarmasi ola-
gan bir durumdur. Bununla birlikte, kilisenin dil Gzerinden siyaset gelistir-
mesi Polonya’nin énemli bir 6zelligini gdzler dniine surer. Polonya’da ulu-
sal ve dinsel butlnluk el eledir. Bu durum, Polonya’da ruhban sinifinin ga-
cUnu anlamaya yénelik de dnemli bir kanittir.

Ortagag’da devlet sinirlari ginimuzdeki gibi keskin hatlarla belli de-
gildir. Sinirlar iktidar alanlarinin etkili olduklari yere kadar uzanir. Siyasal
iktidar alanlari, ruhban bolgeleriyle paralellikler gosterir. Polonya’da Ka-
tolik cemaatlerin olusmasi da ayni gelismelere baglidir. Kilise érgttlen-
mesi tam anlamiyla yerlesmeden dnce, kilise agi iktisadi yerlesim aglari-
nin yardimina basvurur. iktisadi aglarin glict, ruhbanlarin ve kiliselerin
gelismelerine yardim eder (Wisniowski, 2004). Toplumsal iliskilerini belir-
leyen iktisadi altyapi, Ustyapi kurumu olan dinin kék salmasi igin araci
olur. Katoliklik, iktisadi iliskilerin sonucunda dogan etkilesimlerle Polon-
ya’da cemaatlesir. 12. yuzyilda yeni piskoposluklar kurulmaya baslar. Bu
donemde, Polonya’da yaklasik 1000 Katolik cemaat bulunur (Wisniowski,
2004). 13. yuzyilda ise, bu sayi yaklasik 3000’ bulur (Klima, 2017: 269). Bu
sayilar, Katolik kilise drgutlenmelerinin 6zUyle ilgilidir. Daha énce belirtti-
gimiz gibi, Katolik kiliseler 6zerkliklerine sahiptir. Ayrica Katolikligin rutin-



lesmesi, cemaatlesmesine neden olurken, ruhban bélgeleri yaratir. Polon-
ya’da Piast Hanedanligi sonlarina gelindigindeki manzara bu sekildedir.

14. ylzyilin sonlarina dogru Polonya’da yeni bir hanedanlik dogar. Po-
lonya-Litvanya birliginin adimlarinin atildigi bu dénemde Jagiellon Hane-
danligi Polonya’da hikim stirmeye baslar. Polonya ve Litvanya’nin yakin-
lagsmasi Katoliklik i¢cin énemli sonuglar dogurur. Litvanya’da Katolikligin
yayilma ihtimali, Polonya Katolik Kilisesi igin sayginlik kaynagidir. Polonya
hikimdar Jadwiga ile Litvanya hikimdari Jagietto’nun evliligi sonrasi
Polonya soylulari, Jagietto’yu Polonya hikimdari olarak segerler (Niko-
dem, 2009: 350-362). Bu gelisme, Avrupa siyaseti icin de énemlidir. Fede-
ral bir devletin temelleri atilirken, Katoliklik de yayilma alanini genisletir.
Bu gelismelerin hemen ertesinde Vilnius’ta yeni bir piskoposluk kurulur.
Litvanyalilar Prag ve Krakéw’da ruhban egitimi alirlar (Browiec ve Nie-
miec, 2005: 64). 14. ylzyilin Polonya Katolikligi icin en énemli gelismesi
Litvanya’nin Polonya’nin dini iktidar alaninin igine girmesidir. Vilnius’ta
kurulan piskoposluk bunu kanitlar niteliktedir. Ayrica bu donemde Katolik
cemaatlerinin érgitlenmesinin oturmaya basladigi géralur. Buyuk ¢ogun-
lugu Wroctaw, Krakéw, Kamyanets ve Poznari’da bulunan cemaatlerin
sayisi yaklastk 6000’i bulur (Klima, 2017: 259). Polonya Katoliklige 10. ylz-
yilda gegmesine ragmen, bu dinin rutinlesip Polonyali muritler tarafindan
orgutli bir hal kazanmasi 14. ylzyili bulur. Bu uzun aralik, bir dinin toplu-
mun kimliginde kdk salmasi i¢in aradan uzun zaman ge¢cmesi gerektigini
gosterir.

15. ylzyil Polonya’nin Litvanya ile yakin iligkilerinin ytzyili olur. Polon-
ya Katolik Kilisesi idari olarak 2 metropole ve 21 piskoposluga ulasir (Kli-
ma, 2017: 270). Polonya Katolik Kilisesi, siyasete yon verecek kadar gligli
hale geldikten sonra kilisede yenilikler de ortaya ¢ikar. Baskentin Krakéw
olmasi sebebiyle, Krakéw Piskoposlugu énem kazanir. 1449 yilinda Polon-
ya tarihinin ilk kardinali olarak, Krakéw Piskoposu Zbigniew Olesnicki segi-
lir. Siyasal durumdan faydalanan Olesnicki, filli olarak Polonya siyasetini
idare eden kisi olur (Arik, 2010: 108-109). Polonya tarihinde birkag dnemli
dini kisilik vardir. Bunlardan belki de en énemlisi Papa Il. Jean Paul’dur.
Olesnicki, ruhani mertebede onun kadar yikselmemesine ragmen, 15.
ylzyilda fiili olarak Polonya’yi ydnetenlerden biri olmasi sebebiyle, ruhban
sinifindan birinin alabilecedi en saygin konumlardan birini elde eder. Bu
yuzyilin sonlarina geldigimizde Polonya ve Litvanya’nin siyasal olarak bir-
likte hareket ettigi, Polonya Katolik Kilisesi’nin tam anlamiyla kurumsal-
lastigi gorular.



16. yuzyil Polonya’nin tarihinin en parlak dénemidir. Avrupa’da feodal
duzenin yavas yavas ortadan kalkip yerini mutlak devletlere biraktigi bu
dénemde Avrupa’nin aksine, Polonya’da Jagiellon Hanedanligi ile birlikte
soylu cumhuriyeti denebilecek, parlamenter monarsi hékim olur (Arik,
2010: 132). Jagiellon Hanedanina mensup Uyelerin segilerek hikimdarlik
yetkilerini almalariyla birlikte soylu ve ruhban kesime verdikleri ayricalik-
lar bu duruma sebeptir. Bati Avrupa’da mutlak devletlerin dogusunun ha-
zirlayicisi 14. ve 15. yUzyillarda feodal dretim iligkilerinin, Avrupa iktisadi-
nin ve toplumunun iginde bulundugu sorunlara ¢ézim getirememesidir.
16. ylzyilda Fransa, ingiltere ve ispanya’da kurulan mutlak yénetimler,
Ortacag devlet yapisinda ve toplumunda kopus yaratir (Anderson, 1978:
15). Polonya, Bati Avrupa’daki mutlak devletlerden farkli olarak daha de-
mokratik bir karaktere sahiptir. Fakat buradaki demokrasi s6zctgi yaniltici
olmamalidir. Demokrasi halkin ktigUk bir kismi olan soylular igin gegerlidir.
Bu durum, halkla soylularin arasindaki iktisadi adaletsizligi besler. Kent
orgutlenmelerinin basladigi bu dénemde, 14. yUzyilda Polonya’ya yerlesen
Yahudilere dnemli roller duser. Yahudiler ticaretle ugragsmalar sebebiyle,
soylular ve halk arasindaki etkilesimi saglarlar. Bu sebeple, Polonya’nin
her yerine yayilirlar (Arik, 2010: 133; Rykata, 2017: 71). Polonya’daki 6nemli
azinliklardan olan Yahudiler, Polonya toplumunun ayrik iki ucu arasindaki
bu islevleriyle bilinirler. Katolik unsurlar arasindaki etkilesimin bir azinlik
grup tarafindan saglanir olmasi, Polonya’nin 16. yuzyilda iginde bulundu-
gu toplumsal duruma dair fikir verir.

16. yuzyilda Polonya’da dini alanda dnemli bir sorun ortaya gikar.
Martin Luther ve John Calvin’in Hristiyan inancini reforme eden distince-
leri Polonya topraklarina girer. Ozellikle Polonya’da bulunan Alman azin-
Liklarin faaliyetleriyle, Luther’in 6gretisi Wroctaw ve Gdarnsk’ta, Calvin’in
Ogretisi ise Krakéw’da yayilir. Ancak, bu Protestan 6gretiler Katoliklige bir
tehdit olarak gorulir ve yasaklanir (Schatz, 2001: 167). Polonyali kimligi-
nin Katoliklikle olan bagini korumayr amaglayan yasaklama hareketleri,
modernlesme déncesi Polonya’yl Protestan &gretisinin kargina yerlestirir.
Buna karsin, Polonya’nin uzun yillar rakibi olan Prusya’da durum farklidir.
Polonya, Prusya’nin Katoliklesmesini siyasal amaglarindan biri sayar. Bu
sebeple, Téton Tarikat Haglilari ile uzun yillar stren bir gekisme igine girer.
Prusya’nin Katoliklesmesi iki unsur arasindaki en 6nemli siyasal meseledir.
YUzyillar stiren mucadeleyi Polonya kazanir. Yasanilan gelismelerin sonu-
cunda, Téton Tarikat Haglilar’nin ardili olarak, Protestanligi benimseyen
Prusya Prensligi kurulur. Polonya, Katoliklikten dénme Protestan 6rgut-
lenmesini himayesi altina alir. Bu ylzyilin en dnemli gelismesi Polonya ve



Litvanya’nin 1569 yilinda birlesmesidir. Béylelikle iki uluslu federal devlet
orgutlenmesi resmiyet kazanir. Genis bir bélgeyi elde tutan bu devlet bin-
yesinde bircok dini azinligi barindirir. Ulkenin biiyik cogunlugunun Katolik
olmasina karsin, Ortodoks, Protestan, Yahudi, MUsliman azinliklar da Po-
lonya-Litvanya Devleti’nde yer bulurlar (Dybkowska, vd., 1998: 106; Ry-
kata, 2017: 70-71). Polonya-Litvanya Devleti’nin federal devlet 6rgitlen-
mesi g¢atisi altinda dini azinliklarnin varligi kaginilmazdir. Burada énemli
olan bu azinliklarin dini inanglarini yasarken sikinti yasayip yagsamadiklari-
dir. Bu dénemde Jagiellon Hanedanindan bagka hikimdar ¢ikmayinca,
Polonya’daki soylu demokrasisinin sartlari, yeni hikimdarin segimle basa
gelmesine olanak saglar. Segimlerin dizenlenmesi, Gniezno’da bulunan
baspiskoposun sorumluluguna birakilir. Ayni zamanda, bagpiskoposun
yeni hukimdar segilene kadar devletin temsilcisi olmasi karari alinir. HG-
kimdarin toplum Gzerinde zor kullanmasi ve soylularla olasi gatismalarin
oniine gegilmesi i¢in tim dini azinliklara tolerans gosterilir (Ark, 2010:
148). Ruhbanlarin dizeni koruyucu 6zelliklerinin dinin temellerinden biri
oldugunu hatirlarsak, Gniezno Bagpiskoposu’nun Polonya’nin liderlik ma-
kamina vekalet etmesi anlamsiz gériinmez. Bagpiskoposun ruhani bélge-
sinin Polonya-Litvanya Devleti’nin siyasal sinirlariyla es gérilmesi, Kato-
likligin Polonya’daki yerlesik karakterini gdsterir. Azinliklarin dini inanglari-
na saygl duyulmasi énemlidir. Ancak gézden kagmamasi gereken bir sey
vardir. Protestanliga kargi geligsen hareketlere bakacak olursak, azinliklara
gosterilen sayginin sinirinin Katolikligin tehdit edildigi yerde bittigini gori-
riiz.

16. ylUzyilin sonuna gelindiginde Polonya-Litvanya Devleti’ndeki Hris-
tiyan tim unsurlarin birlestirilmesi igin adimlar atilir. TUm Hristiyan mez-
heplerinin tek bir kilise ¢atisi altinda birlesmesi siyasal iktidar alaninin
érgutlenmesi icin kolayliklar saglar. Oncelikle federal devletin catisi altin-
daki Ortodoks kiliselerin birlestirilmesi adina reform hareketi baslar. Vilnius
ve Lviv Ortodoks Kiliseleri birlestirilir (Arik. 2010: 158). Ancak, Ortodoks
kiliselerin birlesmesi yeterli degildir ve siyasal yapinin dini iktidar alanlari-
nin birlesmesiyle desteklenmesi icin girisimler baslar. 1595 yilinda Papali-
gin onayiyla, Polonya’da bulunan Katolik ve Ortodoks kiliseler, Kilise Birligi
adi altinda birlestirilir. (Kucharski ve Misiejuk, 2007: 93). Kilise Birligi, kili-
selerin dini pratiklerinde degisiklik meydana getirmez. Ancak, Katolik ve
Ortodoks unsurlar dogrudan Vatikan’daki ruhani merkeze baglar. Yasanan
bu gelismelerin sonucunda Polonya-Litvanya Devleti 17. ylzyila girilirken
siyasi ve dini anlamda birlesmig bir hal alir. Polonya tarihinin klasik déne-
mi olarak sayilan bu yUzyillar arasinda Polonya kendisine din Gzerinden bir



kimlik olusturur. Kilise birlesmesinde Ortodokslara verilen ayin serbestligi
Polonya’nin Katolik kimligini zedelemez. Siyasal yapinin birlesmesinin
toplumsal alanda da kendisine yer buldugu bu hamleler Vatikan tarafin-
dan gliven altina alinir.,

Sonu¢

Din, sosyolojinin toplumsal meseleleri agiklamasina olanak veren ko-
lektif bir kurumdur ve yapisi geregi kolektif olma 6zelliginden ayri distini-
lemez. Sosyolojinin bilim olarak ortaya ¢iktigi andan itibaren sosyologlar
dini toplumsal ¢ikarimlarinda kullanirlar. Farkli bakis agilar geligtirmeleri-
ne ragmen, dinin kolektif niteligi ve buylden farkli bir sey olmasi tGzerinde
uzlasirlar. Tarihsel stregte dinler yerel dinlerden evrensel dinlere dogru bir
yol izlerler. Katoliklik de bu surecin iginde kendisine yer bulur. Polonya,
Katolik kimligi ile taninir. Bu sebeple, Polonya’da Katolikligin insa sureci
sosyolojik olarak Uzerine dustinilmesi gereken bir konudur. 11. yUzyilda
tarih sahnesine gikan Polonya dénemin siyasi sartlari geregi Katolik Hristi-
yanliga geger. Kurulugsunun hemen ertesine denk gelen Katoliklige gegisin
toplumsal olarak kabuld igin bir sire¢ gerekir. Bu surec¢ icinde Polonya
ruhbanlarina blyUtk is diger ve kilise érgutlenmesi ylzyillar iginde otur-
maya baslar. Katolikligin Polonya’da yerlesme stireci 11.-17. ylzyillar arasi
déneme denk gelir. Katoliklik, Polonya’nin Avrupa siyasetinde kendisine
yon gizmesine ve ayni zamanda bir Polonyali kimligi olusturmasinda sikga
basvurulan bir kurum olur. Katolikligin inga srecinin, ginimuz Polon-
ya’sinda yasanan toplumsal gelismelerin nedenlerinin bulundugu bir bas-
vuru kaynagi oldugu unutulmamalidir.
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VELAYETNAME VE HALK ANLATMALARINDAN HAREKETLE
GUVENGC ABDAL’IN SOSYAL ROLLERI

Guveng Abdal’s Social Roles Based on Velayetname and Folk Narratives
Cumali UTAS’
OzET

Haci Bektas Veli’'nin Velayetnamesi’nde yer bulmus énemli Bektasi erenlerinden
biri olan Giveng Abdal, Haci Bektag Veli’'nin 6gretileri gergevesinde yetismis ve
Karadeniz halifesi olarak Bektasilige hizmet etmis biridir. Glveng Abdal, toplumun
degisim ve dénlistimiine hizmet eden her inang énderi gibi hayati gevresinde olu-
san anlatmalarda ve bagli bulundugu sosyal gruplar igerisinde sekillenen belirli
sosyal rollere sahip olmustur. Bu rollerin tespit ve tasnifi Gliveng Abdal’in Bektasi-
lik yapilanmasindaki yerinin belirlenmesine yardimei olmaktadir. Gliveng Abdal’in
tarihi sahsiyetinde tasidigi roller; adi, Velayetname, halk anlatmalari ve benzeri
vesikalar arasinda dagilmig bir durumdadir. Makalede bu roller; soyu, ailesi, adi,
ona ait kabul edilen sahsi esyalardan yola cikilarak elde edilen bilgilerin kendi
icerisinde ¢izdigi sinirlara goére siniflandinp analiz edilmistir. Gliveng Abdal’in ad-
lariyla tasidigi roller onun toplumsal gruplar igerisindeki kisisel 6zellikleri ve dav-
ranig kaliplarini géstermektedir. Giveng Abdal, hem sosyal bir grup olan Bektasilik
yapilanmasi hem de genel toplumsal yapilanma igerisinde yer bulmaktadir. Bu
adlarin getirdigi yeterlilikler; Giveng Abdal’in es, murit, musahip gibi diger rolle-
rinde de basariya ulasmasina yardim etmistir.

Anahtar Sozciikler: Bektasilik, Glveng Abdal, Rol, Velayetname, Anlatma.
ABSTRACT

GlUveng Abdal, one of the important Bektashi saints who had taken a part in the
Velayetname of Haci Bektash Veli, grew up within the framework of the teachings
of Haci Bektash Veli and served to Bektashism as the Black Sea Caliph. Giveng
Abdal, like every faith leader who serves the change and transformation of the
society, played certain social roles that were shaped in the narratives around his
life and within the social groups to which he belongs. The identification and clas-
sification of these roles help to determine Gliveng Abdal’s place in the Bektashism
structure. Role of Glveng Abdal in his historical personality; name, Velayetname,
is spread among the folk narratives and similar documents. In this article; lineage,
family, name, the information obtained from the personal belongings of the ac-
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cepted according to the limits drawn within them were classified and analyzed.
The roles that Guveng Abdal carries with his names show his personal character-
istics and behavioral patterns within social groups. Gliveng Abdal takes place in
both the Bektashism structure, which is a social group, and the general social
structure. The capabilities brought by these names helped Glveng Abdal to suc-
ceed in other roles such as husband, disciple, and musahip.

Key Words: Bektashism, Giveng Abdal, Role, Velayetname, Narration.

Giris

Orta ve Dogu Karadeniz, Turklerin Anadolu’ya ilk akinlari ve iskén faa-
liyetleri zamanindan beri Oguzlarin Cepni boyu tarafindan yurt edinilmig-
tir. 13. yUzyilda Cepniler, sadece Orta ve Dogu Karadeniz Bélgesi’nde de-
gil, Anadolu’nun gesitli bélgelerine yayilmis daginik obalar halinde yasi-
yorlardi (SUmer 1993: 269-70; Demir 2012: 83). Haci Bektas Veli, Hora-
san’dan Anadolu’ya geldiginde bir Cepni yerlesim merkezi olan Sulucaka-
rahdyUk’d -buglnki Kirsehir’'in Haci Bektas ilgesi- mesken tutmus ve bu
bélgede kendi adiyla anilacak olan Turk tasavvuf ekolinin temellerini
atmig; ona bagli muritler arasindan segtigi halifeler vasitasiyla da hem
Anadolu’nun Tirklesmesi ve islamlagmasina calismig hem de daginik
obalar ve boylar halinde yasayan Turkmen oymaklarini Bektasilik blnye-
sine katarak kolonize etmeye gayret gostermistir (Ocak, 1996: 456). Haci
Bektas Veli’nin Sulucakarahdyik’te iglerinde yasadigi, Bektasilik 6gretisi-
nin temellerinin atildigl boy olan, Orta ve Dogu Karadeniz yogunlukta ol-
mak Uzere Anadolu’nun gesitli bolgelerinde daginik obalar halinde yasa-
yan Cepnileri, bu kolonizasyon faaliyetleri diginda tuttugu distintlemez.

Guveg Abdal, Haci Bektas Veli’nin rehberliginde yetisen, onun 6greti-
leri cercevesinde Anadolu’nun Tirklesmesi ve islamlagsmasinda rol almig
onemli bir Bektasi erenidir. 13. yUzyilda yagsamis olan Giveng Abdal, Haci
Bektas Veli’nin irsadiyla Dogu Karadeniz Bélgesi’nde Bektasi 6gretisinin
yayilmasi; bélgenin Turklesmesi ve halihazirda bu bdlgede bulunan Cep-
nilerin Bektasilik inan¢ dairesi icerisinde toplamasi igin gérevlendirilmis ve
GUmusghane-Kurtin’e giderek bugtin de kendi adiyla anilan inang ocagini
kurmustur (Kokel, 2013a: 31,127). Giveg¢ Abdal’in Harsit Vadisi’ne Bektasi
ogretisinin tohumlarini attigi ginden beri hem Karadeniz Bolgesi’ndeki
hem de bu bdlgede ilk fetih ve iskén faaliyetlerini gergeklestiren Cepniler
(Celik, 2002: 313) arasindaki etkisi kuskusuz yadsinamaz. Haci Bektas Ve-
li'nin Velayetnamesi’nde yer bulan ve Giveng Abdal ocaklilari arasinda
“DuUnya Guzeli Menkibesi” olarak adlandirilan anlatmada kendi has 6zel-
likleri dikkati geken Glveng Abdal, ayni zamanda ocaklilar arasinda varli-



gini strdiren ve mustakil bir velayetname seklinde yaziya gegirilmemis
veya gegirilememis anlatmalarda belirli sosyal rolleri, bazen agik bazen
de imgesel olarak tarihi sahsiyetinde tasimaktadir. Bizim bu makaledeki
amacimiz, iste bu rolleri tespit ve tasnif etmek, bu rollerin yapisini analiz
etmektir.

Her metin veya anlatma, olusturulduklari dénemle ve bu dénemlerin
iktisadi, siyasi, dini ve benzeri toplumsal yapilariyla yakindan iligkilidir.
“Insan tarafindan meydana getirilen her eser, ortaya c¢iktigi zaman dilimi-
ne ait 6zelliklerden yararlanir ve dénemini farkli bakimlardan temsil eder.”
(Aktas, 2011: 30). “Menakibnamelerin dokusu, meydana getirildigi toplu-
mun 6rf, adet, gelenek ve bunlarla baglantili bilgi, duygu, dtstince, dav-
ranig kaliplariyla sembollesen deger yargilarina ve devrin dini, iktisadi,
kalturel yapisina ait unsurlar ile 6rulmustdr.” (Duran ve Gimusoglu, 2010:
17). Bizzat toplumun kolektif bilinci tarafinda olusturulan velayetnameler
ve menkibeler folklor, sosyoloji ve antropoloji gibi bilimler basta olmak
Uzere sosyal bilimlerin geneli i¢in dnemli birer calisma sahasi ve kaynagi-
dir. Bdylelikle halk anlatmalari yani yaziya gegirilmemis menakiplar, mus-
takil bir bélim olarak “Hunkar Haci Bektas Veli Hazretlerine Gliveng Ab-
dal’'un Sual itdigiidir Beyan Olinur” (Kdkel, 2013a: 39-44) ve “Glveng
Abdal Hazret-i Sultan Haci Bektas Veliye itdligi Sual Beyan ider” (Duran ve
GUmusoglu, 2010: 749-767) basligiyla Velayetname igerisinde yer alan
bolim ve Glveng Abdal’a ait oldugu kabul edilen esyalar (kilic ve zirh)
bizim GUveng Abdal’in sahsinda, Bektasiligin ve Giveng Abdal ocaklilari-
nin ondan beklentilerini ve ona yukledikleri rol veya rolleri tespit ve tasnif
etmemize olanak saglayacak nitelikteki vesikalardir. Bu rollerin mahiyetini
analiz etmek igin gerektiginde geleneksel Turk epik anlatmalarina, pey-
gamber kissalarina ve diger énemli menkibelere basvurulacaktir. Clnka
her anlatma kendinden dnceki anlatmalara bagli bir gelenegin halkasidir
ve bu gelenekten ayn degerlendirilmesi ister istemez bazi kopukluklara
sebebiyet verebilir. Bir par¢ayi ancak kendini anlamli kilan bir bGtindn
icerisinde degerlendirildigimiz zaman gergek yapisini ve mahiyetini anla-
yabiliriz (Aca, 2000: 5-6).

Bu calismada tespit etmek istedigimiz “rol” kavrami, bir anlatmayi
olusturan temel motiflerle ifade edilen ve sosyolojik agidan bir grup (Bek-
tasilik) veya toplum (Cepniler ve Gliveng Abdal ocaklilart) igindeki birey-
lerin (aktorlerin) izlemesi gereken, toplumsal olarak tanimlanmis ve sinir-
lar belirlenmis olarak oynadiklari bir oyundur (Ozkalp, 2005: 9; Giddens,
2005: 28). Guveng Abdal’in tarihsel kisiligi etrafinda tasidigi rolleri, hak-
kinda bilinen ilk bilgiden vefatina (Gliveng Abdal ocaklilarinin tabiriyle



“sir” oldugu an) kadar gecen slregte soyu, agilesi, adi, ona ait oldugu ka-
bul edilen sahsi esyalar ve benzeri materyallerden ¢ikarilacak bilgilerin
kendi igerisinde gizecedi sinirlara gore siniflandirmaya ¢calisacagiz.

1. Adi Cevresinde Tasidigi Roller

Guveg Abdal’in adi gevresinde iki ayri rol olusmustur. Bu rollerin birin-
cisi Guveng Abdal ocaklilari arasinda bilinen ve ailesi tarafindan kendisine
verildigi kabul edilen “Halil” (Kokel, 2013a: 35) digeri de Velayetname
icerisinde yer alan menkibede Haci Bektas Veli tarafindan kendisine veril -
digi dustnilen “Guveng” (Kokel, 2013a: 37) adina bagli olarak ortaya
cikmistir. Ad, insanin toplumsal ve bireysel kisiliginin yani sira buyUsel ve
gizemsel gliciini de belirten bir simgedir (Ornek 2000: 148). Ad alma veya
adlanma Turk anlatma gelenedi igerisinde dnemli bir hadisedir. Kahra-
manlarin toplum bir Gyesi olarak kabul gérmeleri ve yeni bir statlye geg-
meleri igin muhakkak suretle kendileri ve yeteneklerini ifade eden bir ada
sahip olmalar gerekmektedir (Bayat, 2006: 148). Gindelik hayat ve Tirk
epik anlatmalarinda kisilerin adlandirilmasi bdyle bir mahiyete sahipken
Guveng Abdal’a verilen isimlerin ondan beklenen rollerden ve davranig
kaliplarindan bagimsiz digtintlmesi pek miumkun degildir.

1.1. Halil Adi ile Tasidigi Rol

Ailesinin GUveng Abdal igin sectigi ad olan “Halil” Arapga kékenli olup
kelime anlami olarak “dost, muhib, yar” (Semseddin SGmi, 2006: 588);
“yoldas (Arkadas, dost), ahbdab (Kendisiyle yakin iliski kurulup sevilen
sayilan kimse), kardes (Aralarinda gok dedger verilen ortak bir bag bulu-
nanlardan her biri), kafadar (gorts ve anlayislar birbirine uyan kimseler-
den her biri), dost (sevilen, glivenilen yakin arkadas)” (URL-1) gibi mana-
lara gelmektedir. Halil adini segici ve ayricalikli yapansa, Kuran’in Saffat
suresinde de belirtildigi Uzere, bu adin Hz. ibrahim tarafindan ikinci isim
seklinde kullanmasi ve Hz. ismail’in kurban edilmesi kissasi ile olan alaka-
sidir. Hz. ibrahim’e, Allah’a olan samimiyeti ve ictenliginden dolay “Hali-
lullah” (Allah’in Dostu) denmistir. Hz. ibrahim, Allah’a verdigi “séz” igin
oglunu feda etmeyi géze almig ve goérevini yerine getirirken higbir tered-
dutte bulunmamustir.

Bu isim Gluveng Abdal’a verilirken ondan bu rol tagimasi ve bu roldn
gerektirdigi davranislari géstermesi beklenmistir. Halil adina bagli bu rol,
Guveng Abdal’in hayati boyunca sergilenmis olabilir. Ancak s6zlU anlat-
malar igerisinde Glveng Abdal’in “Karadeniz Halifesi” (Kokel, 2103a: 31)
olarak goérevini tamamlayip Haci Bektas Veli tarafindan dergdha hizmet
icin geri cagrildigi zaman agik bir bigimde gorilmektedir:



“Bir gin Haci Bektas Veli Derg&hindan iki dervis Taslica’ya gelir.
HUnkérin kendisini artik dergéha ¢agirdigini, Giveng Abdal’in Kir-
tin’deki hizmetlerini tamamlandigini sdyler. Bunun Uzerine Glveng
Abdal ertesi gin ailesi ile vedalasir. iki dervig ile beraber bir daha
dénmemek Uzere dergdha gitmek igin yola gikar. Gliveng Abdal’in Hi-
dir, Ali, Veli olmak Gzere Gg oglu varidir. Babalarini yolcu eden gocuk-
Lari bir an: ‘Babamiz gidiyor. Fakat bize yarin tirbesizin gocuklari, der-
ler.” diye dusuinurler. Ogullarindan Hidir Sth babasinin pesine duser.
Guvende yaylasinin Geyikgokegdi mevkiine geldiginde, babasi ve iki
dervisin geyikleri sagip lokma ettiklerini gértr. Hidir Sih babasina: ‘Ba-
ba yarin bize tirbesizin gocuklar derler, senin tirben belli degil.’ sek-
linde seslenir. Giveng Abdal da: ‘Erenler icin her yer mekén her yer
mezardir.” Seklinde karsilik verir. Bugun adini tasiyan makam ziyareti-
nin oldugu yeri: ‘iste benim tirbem burasidir.” diyerek isaretler.” (Ké-
kel, 2103a: 70).

Guvencg Abdal, ailesini geride birakarak Haci Bektas Veli’nin gagrisina
uymus ve dergdha geri donmus ondan beklenen gorevleri yerine getirmek
icin yeniden Haci Bektas Veli’nin hizmetine girmistir. Muhakkak ki bu geri
dénuste Guveng Abdal’in piri kabul ettigi Haci Bektas Veli’ye verdigi ikrarin
etkisi olmalidir. Giveng Abdal da ayni Hz. ibrahim’in yaptigi gibi gérevi
gereqi ailesini feda etmeyi géze almistir. Bu agidan “Halil” adina bagli rol
gegeklestirilmistir. Ama bu rol gerceklesirken toplumsal rollerden biri olan
“baba” roll ile ¢gatismig, ogullari zor bir durumda kalmisken bu ¢atisma
Guveng Abdal’in turbesinin yapilacagi makamin belirlenmesi ile gideril-
mistir.

1.2. Giiveng Adi ile Tasidig Rol

Guveng Abdal’in ikinci adi ise ocaklilar arasinda Haci Bektas Veli tara-
findan verildigi kabul edilen “Guveng” adidir. “Glven-" fiilinden gelen
Guveng adinin, stphesiz ki bu kelimenin manasina uygun bir yararlilik
gosterdikten sonra verilmis olmasi gerekir. Dinya Guzeli Menkibesinin
s6zLu varyantlarinda bu adin verilisine iligkin iki ayri anlatma vardir. Birinci
varyanta gore, “Hinkdr muhabbet esnasinda bir diyarda bin altin nazir
alacagi oldugunu dervislerine séyler. Ardindan her dervis emaneti almak
icin muUsaade ister. MUsaade isteyen dervigler HUnkér’a nereye ve kime
gideceklerini sorar. Bu soruyu soran dervigleri Hinkér yerine oturtur. En son
Guveng kalkar, sadece himmet ister. Nereye ve kime gidecegim demeden
yola koyulur. Glveng Abdal ocaklilarina gore Halil Dervig ‘Guveng’ lakabini
Hinkér'in: ‘Halil, glvencim sende kaldl.”” seklindeki séztinden sonra al-
mistir (Kékel, 2013a: 37). Diger varyantta ise Hindistan’dan dergéha geri



déndiglu zaman Haci Bektas Veli’nin “Sadik da sensin. Diinya malina, alti-
na tamah etmedin. Bundan sonra sana gidvenim tamdir. Adin Glveng ol-
sun.” hitabindan sonra bu adi alir (Kékel, 2013a: 48). Her iki varyantin ad-
landirma epizotlarinda rol agisindan énce rol gergeklestirilmis, ardindan
bu role uygun bir adlandirmaya gidilmis ve Guveng Abdal’a Hinkér Haci
Bektas Veli tarafindan 6zel bir ad verilmistir. Bu ad verme motifi, Turk des-
tanlari ve Dede Korkut boylarindaki ad verme motifleriyle agik bir 6zdeslik
gostermektedir.

Dede Korkut Hikéyelerinde bir cocugun ad almasi igin, ses getirecek
bir is yapmasi, bir kahramanlik géstermesi veya topluma aktif bir 6zellikle
katilmasi gerekir. Clnkt “O zamanda bir oglan bas kesmese, kan dékmese
ad komazlardi” (Goékyay, 2013: 77). Bir kisinin toplumsal hayata adi olma-
dan katilamayacadi icin, bu gelenek gocugun kahraman olmasini, ondan
onemli bir is yapmasini beklemekte ve epik kurgu icerisinde onu bu ise
yonlendirmektedir. Dirse Han Oglu Bogac¢ Han azgin bir bogayi éldtrdik-
ten sonra, Kam Pire oglu Bamsi Beyrek de babasinin elgilerini disman
elinden kurtardiktan sonra yaptiklar kahramanliklarin bir 6dilt olarak ad
alirken Basat da topluma katilmak, toplum iginde var olabilmek icin ad
almistir (Goékyay, 2013: 38, 80, 186). Toplumlar bazen kahramanlardan
beklentileri dogrultusunda adlandirma yaparken (Halil adinda oldugu
gibi) bazen de karamanlarin sergilemis olduklari yetenekleri dogrultusun-
da olusan rollere gore adlandirma yapmaktadir (Gliveng adinda oldugu
gibi).

Guveng adlandirmasinin Dede Korkut Hikéyeleri’ndeki “Inak” adlan-
dirmasiyla 6zdeslik géstermesi de dikkat ¢eken baska bir 6zelliktir. S6zltk
anlami olarak “Kendisine inanilan glvenilen kimse, mutemem” (Dilgin,
1983: 155) manalarina gelen Inak, Dede Korkut Hikéyeleri’nde Bamsi Bey-
rek diye bilinen Oguz beyinin adlandirmalarindan biri olan olarak “Kazan
Begin Inagi” (Ergin 1964: 24) seklinde zikredilir. Ina- (inan-) ve giiven-
filleri anlam bakiminda es deger sézcuklerdir. Bu agidan kahramanlardan
beklenen davranis kaliplarinin da birbiriyle yakindan ilgili olmasi ve 6r-
tigmesi gerekmektedir. Bamsi Beyrek, Kazan Beg’e onun yolunda canini
verecek kadar baglidir (Ergin, 1964: 235). Demek ki Giveng Abdal da Hacl
Bektas Veli’'ye Bektasilerin tabiriyle “can G basg” feda edecek yakinlikta
bulunmalidir. Zaten menkibenin birinci varyantinda diger derviglerin nere-
ye ve kime gideceklerine iliskin sorudugu sorular, Given¢ Abdal tarafin-
dan yoneltilmemis; o, yalnizca “pir himmeti” istemis; pirine tam bir bagli-
lik ve teslimiyet icerisinde yola ¢ikmaya hazirlanarak bu adi almigtir. ikinci
varyantta ise Glveng Abdal, Hindistan seyahatinde karsilastigr gesitli



guclukleri ve nefis sinavlarini gegtikten sonra dergdha dénerek pirine bag-
Llgini ve teslimiyetini gdstermis ve bu ada layik gorilmustir. Boylece
“Guveng” roli Guveng Abdal’in tarihi kisiligi etrafinda ifadesini bulmustur.
Burada dikkat edilmesi gereken baska bir husus da “Giveng” adinin Hacl
Bektas Veli’nin dervisleri arasindan yalnizca ona layik gérilmesi, bu adin
manevi vasiyetini biraktig (Duran ve Gimisoglu, 2010: 853) ve “Hazreti
Pir'in sirlarina vakif 6zel hizmetlerin gorir ve ibriktar idi” (Altinok, 2003:
185) diye bilinen Sari ismail’e bile verilmemis olmasidir, bu adlandirma
onun Bektasi yapilanmasi igindeki yerini kodlamak anlaminda énemli bir
roldur.

2. Bektasilik Uygulamalari Cevresinde Tasidigi Roller

2.1. Kapici Rolii

Alevi-Bektasl inanclari igerisinde cem ayininin gergeklestirilebilmesi
icin bazi pratikler ve uygulamalar vardir. Bu pratiklerin bir boluma “12
Hizmet” adiyla kutsal imamlarin sayisi olan formel bir yapiyla sinirlandi-
rilmistir. Hicri 1265°te (1841) Yanbolulu Ali Turabi Baba tarafindan istinsah
edilen “Ker@mati Hinkér Haci Bektas-1 Veli” adini tasiyan bir menakipna-

mede bu hizmetlerin ve bu hizmeti temsil eden tarihi sahsiyetlerin listesi
su sekilde verilmektedir:

“On iki hizmetin kim beyan ider:

1 - Tarikatgi: Hz. Hasan Mucteba

2 - Davetgi: Hz. Hiseyin Desti Kerbeld
3 - Saki: Hallac-1 Mansur

4 - Zakir: Seyyid Nesimi

5 - ibriktar: Sari ismail

6 - Gozcu: Karaca Ahmet

7 - Ceragci: Kara Pirabat Sultan

8 - Sofraci: Garip Musa Sultan

9 - Meydanci: Barak Baba

10 - Ferras: Resul Baba Sultan

11 - Pervane: Taptuk Emre

12 - Kapici: Guveng Abdal” (Altinok, 2003: 189).

On iki hizmet tasnifinde GUveng Abdal’a verilen vazife “Kapici(lik)”
roludir. Ama buradaki kapici kavraminin bizim gunlik konusma dili igeri-
sinde isaretledigimiz apartman hizmetlisi gibi olmadigi muhakkaktir. Bu
kelime, Bektast tarikati igerisinde 6zel bir terimdir. Alevi-Bektasiler arasin-
da genel itibariyla “Disardan, igerden gelen gidenleri gézlemler, ilgilenir.”
seklinde ifade edilse de bu rolin daha sembolik bir anlami olmalidir. Bu



anlamin asil mahiyetini ancak kapiyi olusturan unsurlar, kapiya yuklenen
misyonlar ve kapinin genel olarak bir ev, 6zelde de cemevi igin tasidigi
anlamlar agisindan degerlendirdigimizde anlayabilir ve Giveng Abdal’a
verilen “Kapici” rolund agiklayabiliriz.

Kapiyla ilgili temel referans Hz. Muhammed’in “Ben ilmin/hikmetin
sehriyim, Ali de kapisidir. ilim isteyen kimse bu kapidan gelsin.” seklindeki
hadisidir (URL-2). Bu hadise goére kapi, Hz. Ali’yi sembolize etmektedir.
Tabii ki bu kapi alelade bir kapr degil, ilmin kapisidir. Bektasiler arasinda
kuvvetle muhtemel bir ad aktarmasi (parga-bitin) sonucu bu ilmin kapi-
si imaji “esik” ile ifade edilmektedir. “Esik Hz. Ali simgesidir, yola girigin
semboludir” (YorUkan, 1998: 313). Yine tarikat ve 1sik bilgisine ulasmis
olmanin anisina, bir algakgdnullilik ve teslimiyet ifadesi olarak esige
niyaz etmek veya esige bas koymak da “esigi dperek tarikata baglanmak”
demektir (Tlrkdogan, 1995: 196). Bu sembollestirme cergevesinden bak-
tigimiz zaman igerisinde Hz. Muhammed’in makami olan Mursit Postu’nun
bulundugu Cemevi, ilmin sehridir. Bu sehre girmek ve hakikat bilgisine
ulasilmak igin seriat ile tarikati ayiran kapidan gegmek gereklidir. Bu an-
lam kapicinin rold siradan bir “geleni gideni gdézlemleme” dedgil, hakikatin
kapisinin muhafizi olmaktir. Cemevleri Alevi-Bektasiler arasinda “Ali Sirri”
olarak adlandinlan Ayin-i Cem’in gergeklestirildigi mekanlardir. Bir evde
kapi; yabanciyr disarda tutan, misafiri igeri kabul eden bir gegittir. Ceme-
vi’nin kapisi ve onun muhafizi, Alevi-Bektasilerin tabiriyle “gergek can” ile
“ham ervah”i ayiran bir filtre gérevindedir.

Bdyle mUhim bir gorev ve rolin Guaveng Abdal’a verilmis olmasinda
Ozel bir segilim gerekmektedir. Glveng Abdal’in bu role segilmesinde Gu-
veng adiyla bir baglanti kurulabilir. Cinkt Dede Korkut Hikayeleri’nde ge-
gen ve Guveng rolu ile 6zdeslik gésteren Inak rolt, mevki olarak esikte ko-
numlanmistir. Bamsi Beyrek adina dizenlenmis olan boyda inaklarin
mevkii “Sagda oturan sag bigler, sol kolda oturan sol bigler, isikteki inak-
lar, diipde oturan has begler” (Ergin, 1964: 42) seklinde isaretlenmektedir.
Turklerin kultarel kodlar iginde sekillenen Inak ve Giveng rolleri 6zdeslik
gbstermekte ve Glveng “Cemevi’nin esigini gdzetirken Inak da “Han Ca-
dirn’nin esigini gézetmekte ve her iki rolin oyuncusu da bir mahremin mu-
hafizligini yapmaktadir.

Kapicilik rolt “12 Hizmet” igerisinde on ikinci hizmet olarak listelense
de hizmetlerin uygulanmasi sirasinda ceme gelen canlarin ugradiklar ve
niyaz ettikleri itk mevkiidir. MUrside ve hakikatin bilgisine ulasabilmek igin
gegilmesin gereken ilk merhaleyi sembolize etmektedir. Bektasi gelenedi



icerisinde bu rol ve mevkiin sembol kisisi ve piri Guveng Abdal olarak kod-
lanmisg, bu rol Giveng Abdal’in tarihi sahsiyetinde ifadesini bulmustur.

2.2. Musahip Rolii

Musahip, “arkadas”, “yol kardesi” gibi anlamlara gelen bir s6zcuktir.
Alevi-Bektasi kultirinde 6zel bir kardeslik kurumu olan “yol kardesligi”ni
adlandirmistir. Bu yol kardesligi anlayigi Turklerin en eski dénemlerinden
beri yasattiklar bir kurumdur. islam dairesine girilmesi ve mustakil tari-
katlarin olugsmasiyla dini bir kimlik kazanmistir (Bozkurt, 2018: 300-301).
Alevi-Bektasi inancina gére musahipligin temelleri, Hicret’ten sonra Mek-
keli Muhacirler ile Medineli Ensar arasinda atilmig ve bu esnada Hz. Mu-
hammed ile Hz. Ali musahip olmustur (Eker, 2012: 175). Musahiplik Alevi-
Bektasi inancindaki temel uygulamalardan birdir. Bir kiginin resmi olarak
Alevi-Bektasi olabilmesi igin musahiplik ikrari vermis ve bir murside bag-
lanmig olmasi gerekmektedir (Yérikan, 1998: 312-313). imam Cafer Me-
nakibinda bildirildigine goére, pir ile talibin veya yol ehli canlarin yedi farz
olarak belirtilen bazi uygulamalari yerine getirmeleri gerekmektedir. Bu
yedi farzin birincisi musahip edinmektir. Musahiplik; mali mala, cani cana
katma, kardes olmus kisilerin birbirlerinden gizli sakli bir seylerinin olma-
masi demektir (Bozkurt, 1982: 27).

Bu sekilde agiklanan musahipligi Guveng Abdal agisindan degerlen-
dirdigimizde Bektasi tarikatinin saygin bir Gyesi olan bu dervisin de bir mu-
sahibi olmalidir. Musahip secilirken bazi kriterler vardir. “Sahip, musahip
kardesini kendisi seger; bu kisinin kendi yasinda kendi diizeyinde birisi ol-
masi gerekmektedir. Bu bakimdan ayni dili konugmalari; ailevi durumlari
bakimindan esit olmalari gerekmektedir.” (Yo6rikan, 1998: 316). Glveng
Abdal’in musahibi de kendiyle her bakimdan denk bir sahis olmalidir. Gu-
veng Abdal’in musahibi Velayetname ve halk anlatmalarina gére bagka
bir Bektasi ereni olan Sari Saltuk’tur (Kékel, 2013a: 12; Yalgin ve Uysal,
2005: 31). Yalniz bu musahipligin nasil ve hangi sartlarda gergeklestigine
dair ayrintili bir anlatma mevcut dedgildir. Ayrica Saltukname igerisinde de
bu musahiplige iliskin bir delil bulunmamaktir (Akalin, 1987, 1988, 1990).
Ama bu musahipligin gergekligi her iki inang ocagl cephesinde de kabul
goérmekte ve ocaklilar tarafindan bu iki Bektasi dervisi musahip olarak bir-
birine uygun bulunmaktadirlar. Cinku ocaklilarinin musahip rolt agisin-
dan Guiveng Abdal’dan bekledigi bir davranig kalibi vardir, bu kalip ocakli-
larin muhayyilesinde sekillenmistir. Halkin muhayyilesinde sekillenen bu
tip menkibevi anlatmalar, bir tarihi bir gergekligi temel alarak olusturulur;
bu anlamda Guveng Abdal ile Sari Saltuk musahipligi ocaklilari tarafindan
kabul edilmektedir (Kokel, 2005: 55; Yalgin ve Yilmaz, 2005: 13). Alevi-



Bektasiler arasinda “Kan akrabaligindan daha ileri bir sosyal akrabalik”
(Yoriikan, 1998: 317) bicimi kabul edilen musahiplik kurumu vasitasiyla iki
erenin adiyla anilan inang ocaklarinin birbiriyle musahip ocak olduklar
belirtilmektedir (Kokel, 2005: 55).

Muhasip roll, Guveng Abdal’dan 6nce de Bektasilik i¢cerisinde var ol-
maya baslamig bir rolddr. Glveng Abdal’in bu rol agisindan tasidigr nem
ise mevcut musahiplik kurumunun sayginligini arttirmak, Sari Saltuk Ocagi
ve Guveng Abdal Ocagi arasinda sosyal ve organik bir bagin olusmasini
saglamak yénunde olmustur.

3. Kendisinden Kaldigi Diisiiniilen Emanetler Cevresinde Tasidigi Rol -
ler

3.1. Alplik, Alp-Erenlik ve Gazilik Rolii

Anadolu’da ilk iskan faaliyetlerini basladigr dénemlerden itibaren eski
Alp tipinin islami bir hiiviyet kazanmig hali olan Alp-Erenlerin varligi bi-
linmektedir. Muhtelif tarikatlarin temsilcileri olan ve islam sévalyesi diye-
bilecegimiz Abdalan-1 Rim yani “abdal” ve “baba” ismini tasiyan bu der-
vigler, Tirkmen agiretleri arasinda telkinat ve irsatta bulunmaktaydilar.
Ayni zamanda Tudrkmen beyleri ile harplere katilan, gaza faaliyetlerinde
bulunan bu dervigler, sehirler ve dini etkilerin kuvvetli oldugu merkezlerde
“gazi” olarak adlandinlmaktaydilar (Barkan, 1982: 282).

Genel profili bu sekilde ¢gizilen savasgi-dervis roltl erken dénem der-
vislerin pek cogunda bulunmaktaydi. Sari Saltuk, Gul Baba ve Geyikli Baba
gibi Turkmen dervigleri etrafinda olusan menkibelerde agik bir bigimde
gorulen bu savasgi-dervis roli Gaveng Abdal’in tarihi kisiligi etrafinda da
gorulebilmelidir. Giveng Abdal, Haci Bektas Veli tarafindan Cepni Turk-
menlerinin irsadi ve isk@ni igin Kartiin’de bulunan Stime Kalesi’nin batisin-
daki Taslica kdyine gdénderilmistir (Demir, 2012: 85). Glveng¢ Abdal’in,
Haci Bektas Veli tarafindan irgat i¢in génderildigi Cepniler arasinda kabul
gdrmesi i¢in savasggi-dervig rolU tagimasi gerekmektedir. Cinkd Cepniler,
Resideddin tarafindan “yadi (diisman) olan her yerde durmayip savasan”,
Yazicioglu tarafindan “kandaki yagi gére derhal savasip capar” seklinde
tarif edilmektedir (Togan, 1982: 51-52). Glveng Abdal’in boylesi savasci
bir profil gizen Oguz boyu arasinda etkili olabilmesi igin onlarin bekledikleri
sosyal role veya rollere sahip olmasi gerekmektedir.

Bu rold tasidigina dair vesikalar basta Glveng Abdal’dan kaldigr du-
sUnilen ve resimlerini verdigimiz kili¢ ve zirh (Kékel, 2013b: 123; Yalgin ve
Uysal, 2005: 35) ile s6zli anlatmalar igerisinde Stime Kalesi’nin Gliveng
Abdal ve arkadaslar tarafindan fethedildigi ve Glveng Abdal’in bu kaleyi



kontrole aldigi dustincesidir (Demir, 2012: 89). Biz bu verileri degerlendirir-
ken GUveng Abdal’in Garipname’de verilen dokuz kriter ve “boy iginde asil
bir aileden olmak” kriteri ile ne 6lgude 6rtistiglni sorgulayacadiz. Bura-
da él¢ut aldigimiz kriterlere uygun olan ve daha 6nce inceledigimiz roller
de bu sorgulamada kismen tekrar degerlendirilecektir.

Oncelikle “asil bir aileden olmak” kriterine bakmayi uygun buluyoruz.
Guveng Abdal’in soyu eldeki secerelerden anlasildigi Gzere kutsal imam-
larin yedincisi olan imam Musa El-Kazim {izerinden Hz. Ali’ye oradan da
Hz. Muhammed’e erismektedir (Kdkel, 2103a: 51). Bu anlamda birinci kri-
ter olarak adlandirabilecegimiz asil bir soydan gelme kriteri fazlasiyla
yanit bulmus oluyor.

“Saglam yurek”, “pazu kuvveti” ve “gayret” kriterleri birbiri icine
gecmis ayri ayri kriterler gibi durmaktadir (Yavuz, 2000: 430-431). Haliha-
zirda bir kiside saglam bir ytrek (cesaret) varsa bunu pazu glictinden ayri
distnmek olanaksizdir. “Gayret” her derviste bulunmasi gereken temel
Ozeliklerden biridir. Bu 6zellik igin Barkan’in erken dénem Turkmen baba-
larinin kendi zaviyelerini kurmak konusunda yaptigr degerlendirmeye
bakmak yeterli olacaktir: “Bos toprak aramak, dagdan ve bayirdan toprak
agmak, iskan edilemeyecek halde i1ssiz tenha ve vahsi bir tabiat ortasinda,
hirsiz yatagi yerlerde yerlesmek gibi isler ancak azimkar insanlar tarafin-
dan yapilabilecedi asikardir.” (Barkan, 1942: 296). Bu etlide uygun olarak
Sulucakarahoyuk’teki merkezi tekkeden uzak olan Kirtln’e gelip mekén
tuttugu distinildiginde Guveng Abdal’in gayretten yoksun oldugunu
sOylemek olanaksizdir. Boyle mekéanlarda iskdn faaliyetlerinde bulunmak
ister istemez “saglam bir yUrek” ve “pazu gici”’nu de gerektirmektedir.
Guveng Abdal’in 13. ylzyilda Kdrtiin merkezli bir inang ocagi kurdugu dt-
stnulduginde onun bu Gg kritere de sahip oldugu kabul edilebilir.

“lyi bir at” kriterine baktigimizda Giiveng Abdal’a ait dzel bir atin ol-
duguna dair herhangi bir anlatmaya rastlanamamaktadir. Garipname
icerisinde “iyi bir at” kriteriyle tarif edilen at, Hz. Ali’'nin Duldul’t ve Hz.
Hamza’nin Agkar’i gibi bir attir (Yavuz, 2000: 431). 13. ylzyilin sosyal sart-
lar distnuldtginde bir ata sahip oldugu kabul edebilir ama bu atin Dul-
dul veya Askar gibi binicisi olan kahramanla 6zdeslesen bir at olmasi
muhtemel degildir. Giveng Abdal béyle bir ata sahip olmus olsaydi mu-
hakkak suretle bu at etrafinda 6zel bir anlatma olugsmasi gerekirdi. Bu kri-
ter hakkinda s6zlU veya yazili bir vesika olmadigindan bu kriter, Giveng
Abdal cephesinde tam bir kargilik bulamamaktadir.

“Ozel bir giyim” kriteri Garipname’de sdyle tarif edilmektedir:



At dahi oldi bu kez bir ton gerek
Kim anunla ortile karin yurek

Ger ururlarsa kiligla kesmeye
Kati yaydan ok dokinsa gegmeye

Hem gorenler heybet ala kargudan
Afa karsu durimaya korkudan

Alplaruf ¢un berk yaragi olmaya
Yagi anui alpdugini bilmeye

Afsuzin ura ani bir kem kisi
Kem kisiye basila muhkem kisi

Pes bisingi Glet alpa ton-durur
Alpa alplik adini ton bildrdr (Yavuz, 2000: 431).

Bu beyitlerde tarif edilen “ton”un (giyim) érme bir zirh oldugu anla-
silmaktadir. Glveng Abdal’a ait oldugu dustinulen zirh tam bu tarife uy-
gun bir zirhtir. Giveng Abdal’a ait oldugu disinulen zirh ile Glveng Abdal
bu kritere uygun bir profil cizmektedir.

Gorsel-1 (Kokel, 2013b). Gorsel-2 (Yalgin ve Uysal, 2005).

“lyi bir kiig” kriteri acisindan Givenc Abdal’a baktigimizda kili
kullandigina dair mustakil bir anlatma mevcut dedildir. Ama Guveng
Abdal’a ait oldugu dusUnulen; basit ve gezgin bir dervisten gok muhabrip
bir dervigin tasiyacagi turden olan kilig bu kriteri doldurmaya yeterlidir.
“Sungl” ve “yay” tasimak kriterleri GlUveng Abdal cephesinde herhangi bir
karsilik bulamamaktadir. Ne s6zli ne yazili halk anlatmalarinda ne de
Guveng Abdal’dan kaldigi dusunllen esyalar igerisinde bu kritere isaret
eden bir vesika yoktur. Blyuk ihtimal bu tip silahlarin ana malzemesi olan
ahsabin  zamanin etkilerine karsi dayanikli olmamasi bu neviden
vesikalarin ginimuze ulasmasini engellemistir.
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Gorsel -3 (Kokel, 2013b). Gorsel-4 (Yalgin ve Uysal, 2005).

Son kriter olarak degerlendirecegimiz “kader birligi ettigi bir arkadasg”
icin Guveng Abdal’in musahipi Sari Saltuk’u zikretmemiz yerinde olacaktir.
Sar Saltuk hem musahipiligi ile kader birligi etmekte hem de kahramanligi
ile bu kriterin igerigini doldurmaya yeter bir sahsiyettir.

Degerlendirdimiz bu on kriterin yedi tanesi Giveng Abdal cephesinde
karsilik bulmaktadir. Giveng Abdal, bu agidan “Alp, Alp-Eren ve Gazi”
rollerini Gzerinde tasimaya uygun bir profile sahiptir. Ama Giveng Abdal
hakkinda 6zel olarak kahramanlik menkibeleri olusmamistir. Bulundugu
bélge ve devir itibariyle Pontus Kralligi’'na bagli tekfurlar ve bunlarin
uzantilaniyla garpismalar iginde bulunmus olabilir lakin Sime Kalesi’nin
alinmasi digida bunlar ne sézli ne yazili bir menkibe olarak kayitlara
gegmemistir (Demir, 2012: 85-86).

Anadolu’ya gelen Oguzlar arasinda yerlesik hayatin ve sehir algisinin
olusmaya basladigi bu donemlerde toplumsal is bolumu neticesiyle tek
bir kisilik etrafinda toplanan roller paylasilmaya baslanmigtir (Képrald,
1986: 65). Bektasilik agisindan bu is bélumunin dervislik ortak paydasi
etrafinda sekillendigi gértlmektedir. Tarikatin her UGyesi “dervislik” Ust
roline bagli olarak kendi ilgi ve istidatlarina veya Hunkar Haci Bektasg
Veli’nin kendilerin uygun gérdugu alt rolleri icra etmeye baslamiglardir.
Kolektif bir yapilanma olan tarikat silsilesi icerisinde kimi dervigler irgsat ve
iskdn faliyetleriyle tarikattaki yerlerini belirlerken kimi dervigler
savasgiliklari, kimileri de pir ve dergdh hizmetiyle tarikattaki yerlerini
almiglardir. “HUnkar’in Tatari idi. Bir yere nme iletmek dilese, giderdi”
seklinde anilan Glveng Abdal ve “Hazreti Pir'in sirlaruna vakif &zel
hizmetlerin gérir ve ibriktar idi” diye nitelenen Sari ismail gibi dervigler
hizmet ile 6n plana gikarken “Battal Gazi askerinde bir legkerin nesebinde
idi. lyi kilug calar idi. Hinkér batin kilicin ona kugattu” seklinde zikredilen
Kolu Acik Hacim Sultan ve “On iki boydandur. Hinkar'in Kiligdar idi. Kirk
bin eren ile beraberdi. Denizlerde ve karalarda nice gazalar eyledi. Ken-
dusine tabi abdallar ile gokca diyarlar fethetti” diye bilinen Sari Saltuk ise
gaza ile mesgul olmuslardir (Altinok, 2003: 185-187).
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Alp, Alp-Erenlik ve Gazilik rolt acisindan yaptigimiz degerlendirme
neticesinde Guveng Abdal’in bu rolin gerektirdigi yeterliliklere buyUk ol-
gude sahip oldugu goéralmustir. Ama kahramanlik temelli Alp, Alp-Eren
ve Gazilik yapisina uygun menkibevi anlatmalar olusmadigi, olussa bile
glinimuze kadar ulagsamadigi igin Gliveng Abdal’in bu rold tam olarak
tasidigini sdyleyemeyiz. Bu sekilde dusuldigtinde toplumsal is bdliminiin
de bir sonucu olarak bu rol, Gliveng Abdal cephesinde zayiflarken musa-
hibi olan Sari Saltuk cephesinde kuvvetlenmis ve béylece bu rol iki musa-
hip arasinda paylasilmigtir.

4. Bir Aile Cevresinde Tasidigi Roller

Guvencg Abdal, Kartiin’e génderilirken halihazirda bir zaviye veya tek-
keye atanmamisg; Bektasi tabiriyle orada bir “gcerad” uyandirmakla gérev-
lendirilmistir. Gonderildigi bu yeni cografyada temsilcisi oldugu Bektasili-
gin temel paradigmalarindan biri olan yagsam-Utretim-toplum gergevesin-
de Kara Ahmed Aga’nin yaninda galisarak bélge insanina model olmustur
(Kokel, 2013a: 35-36). Guveng Abdal, Kurtin’den GCanakgi-Karabork’e
geger, burada bir middet Kara Ahmed’in arazilerinde ¢aligir. Kara Ah-
med’in kendisine tarla agmak igin verdigi araziyi gesitli kerametlerle kisa
bir strede agaclardan temizleyince erenlerden oldugu anlasilir (Kokel,
2013a: 36). Kara Ahmed bunun Uzerine kizlarindan biriyle evlenmesini ve
aralarinda akrabalik iligkilerin gelismesini ister. Gliveng Abdal, Kara Ah-
med’in Emine adli kiziyla evlenir ve bu evlilikten Hidir, Ali ve Veli isimli Gg
oglu dunyaya gelir (Kdkel, 2013a: 69). Glveng Abdal, kurdugu bu aile et-
rafinda toplum iginde sekillenmis “es” ve “baba” olmak gibi iki temel role
sahiptir. Balim Sultan ile geligen mucerretlik kurumunu saymazsak Bekta-
silik aile ve toplum temelinde sekillenen bir tarikattir. Giveng¢ Abdal, bu
rolleri icra ederek hem toplumun hem de tarikatin gereklerini ve beklenti-
lerini yerine getirmistir. Boylece kendinden sonra adiyla anilacak olan
ocagin mensuplarina bir es ve baba olarak sorumluluklarini yerine getir-
melerinin geregini gdstermistir.

4.1. Es Rolii

Esi Emine Ana ile GUveng Abdal’in aralarindaki muhabbet ve sevgi
veya bir aileyi olusturan temel sahislar olarak oynadiklari roller hakkinda
ayrintili anlatmalar mevcut degildir. Clinkd bu iki insanin asil amaci Bek-
tasi 6gretisinin 6zelde Kurtin, genel olaraksa Dogu Karadeniz Bolgesi’nde
yayilmasidir. Velilerin yagsamlarinda; mastakil halk hikéyelerinde ve mes-
nevilerde karsilasilan efsanevi ask dykulerinden ziyade gergcek yasama
yakin insan iligkileri ve aile hayati gérilmektedir. Veliler gevresinde gelisen
anlatmalar ve menkibeler bu profili destekleyen bir niteliktedir. GUveng



Abdal’in bir veli ve toplum dnderi misyonuyla es rolinin geregi olarak
sergilendigi yalniz bir davranig kalibi, s6zLU gelenekteki anlatmalarin iceri-
sinde kodlanmistir.

Bir es olarak bireylerin temel gérevi, aile kurumunun devamini sagla-
mak ve eslerinin kendilerinden bekledikleri yardimlara ve kendilerine yUk-
ledikleri gérevlere cevap vermektir. Giveng Abdal’in “Sih Pinar” olarak
bilenen suyu ¢ikarmasi bu rol gergevesinde gdstermis oldugu bir davranis
kalibidir.

Guveng Abdal’in esi Emine Ana’nin ayaginda aksaklik oldugu igin su
tasimakta zorlanmaktadir (Kdkel, 2013a: 69). Menkibeye soyledir:

“Taslica kdylne yerlesen GUveng Abdal’a bir glin esi, Emine Ana de-
reden su tagsimanin kendisini gok yordugunu sdyler. Taslica’da su yok-
tur ve Emine Ana, Taslica’ya her giin Harsit deresinden su tagimakta-
dir. Emine Ana’nin bu istegi Uzerine GUveng Abdal asasini yere vurarak
su kaynagi agar. Giveng Abdal bir sire suyun topraktan ¢ikmasini
bekler. Kisa sure sonra su gikar. Giveng Abdal suya: ‘Ya mibarek ne-
redeydin?’ diye sorar. Su da ‘Yedi defa dolastim. Sis dagi yol vermedi.’
seklinde karsilik verir.” (Kokel, 2013a: 70).

Bu menkibenin nihayetinde bugin $Sih Pinari diye bilinen su kaynagi
olugsmustur. Giveng Abdal bu menkibede bir es olarak gérevini yerine ge-
tirmistir. Hem yasamin bir temeli olan suyu Taslica kdyUne getirmis hem
de bir es olarak ailesinin ve esinin sikintilarini gidermistir. Béylece hem
ocaklilar igin hem de Bektasiler i¢in eslerine karsi sorumluluklarini yerine
getirmelerinin geregini gdstermistir.

4.2. Baba Rolii

Glveng Abdal, aile kurumu igerisinde hem eg hem de baba rolinl oy-
namistir. Bir aile kurumunun asil amacina ulagsmasi ve soyun devam et-
mesi i¢in iyi evlatlarin yetismesine ihtiyaci vardir. Bunun igin bir baba, hem
gocuklarinin maddi ve manevi ihtiyaglarina cevap vermeli hem de gocuk-
Llarina iyi bir rol modeli olmali ve gocuklar kendi sorumluluklarini tasiyabi-
lecek yeterlilige ulasana kadar onlari gézetmelidir.

Guveng Abdal’in Emine Ana ile evliliginden Hidir, Ali ve Veli isimli G¢
oglu olmustur. Giveng Abdal ve ogullarnyla ilgili olan menkibeyi yukarida
Halil roliyle ¢catismasi agisindan detayli olarak islemistik. Bu bélimdeyse
gatismanin ¢6zUm aninda bir babanin tavri ile ogullarinin ondan beklentisi
arasindaki gerilim agisindan stire¢ yeniden degerlendirilecektir.

Yukarida verilen menkibeye gére Giveng Abdal, Haci Bektas Veli’nin
istegiyle yeniden hizmet igin dergdha ¢agrilmistir. Bu menkibede dikkat



edilmesi gereken nokta, ogullarinin Giveng Abdal’dan barinma, beslenme
veya korunma gibi maddi bir talepte bulunmamasidir. Kuvvetle muhtemel
Guveng Abdal derg@ha geri dénecedi zaman ogullari, bu ihtiyaglar kendi-
leri karsilayabilecek eriskinlige ulagsmistir. Ogullarinin Gliveng Abdal’dan
bir baba olarak bekledikleri sey, manevi olarak kendilerinin Ustesinden
gelemedikleri babalarinin ziyareti igin bir makamin olmamasi veya belir-
lenememesi sorununun ¢éztime kavusturulmasidir. Giveng Abdal, bu so-
runu velilere 6zgu bir metotla ¢6zmuis; zaman ve mekdnin dtesine gegen
bir veli yaklasimi ile “Erenler icin her yer mekén her yer mezardir.” diyerek
bugln Glvende yaylasindaki makam olan yeri isaret etmis ve ogullarin-
dan ayrilmadan énce onlara karsi, baba roliine bagli olarak son sorumlu-
lugu diyebilecegimiz davranig kalibini gergeklestirmistir.

Guveng Abdal aile gevresinde olusan temel rollerden biri olan baba
rolint oynamistir. Giveng Abdal baba rolinin maddi ve manevi gerekle-
rini yerine getirmis, ogullarinin toplum nazarindaki sayginligini korumus-
tur. Boylece toplum igerisinden dnceden beri var olagelen bir rolii oynaya-
rak hem bdlge insani hem de kendini takip eden ocakllari igin iyi bir 6rnek
olusturmustur.

5. Velayetname igerisinde Tasidigi Roller

GlUveng Abdal hakkindaki yazili kaynaklarin basinda Haci Bektas Ve-
li’nin menkibevi hayatinin anlatildigr Velayetname gelmektedir. Giveng
Abdal, Velayetname igerisinde Haci Bektas Veli’ye bagli dervislerden biri
olarak zikredilir. Giveng Abdal, Velayetname’de hem Bektasilik tarikati
hem genel tarikat yapilanmalari igerisinde dnemli bir iligki bicimi olan
“murit-marsit” rollerinin agiklandigi bir anlatmayla yer alir. Giveng Abdal
bu anlatma igerisinde iki rol tasimaktadir: Birincisi menkibenin geneline
yayilmis olan “mdarit” roly; ikinci rol ise menkibenin sonunda Haci Bektas
Veli’nin Duhter Banu!ile Glveng Abdal’i nikdhlamasiyla olusan es rold. Bu
rolleri incelerken girig béluminde belirtildigi Gzere Kokel ve Duran’in ya-
yinlamig olduklari metinleri kullanacagiz.

5.1. Miirit Rolii

Mirit, “Arapca, isteyen demektir. Allah’a vuslati arzu eden, bir baska
deyisle, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini
verecek bir seyhe (veya murside) baglanan (6grenci olarak kaydini yapti-
ran, bey’at eden) kisiye murid denir.” (Cebecioglu, 2005: 454). Glveng

! Ocaklilar arasinda Deruhte (bir isi Uzerine almak) Banu (Kokel, 2013: 38) diye bilinse de
Velayetname’de yer alan menkibe igerisinde Duhter (kiz) seklinde anilmasina istinaden
Dlinya Guzeli olarak bilinen Hintli kizin olasi adi Duhter Banu olmalidir.



Abdal, Haci Bektas Veli’ye intisap ederek onun muritlerinden olmus ve
onun hizmetin bulunarak onu kendine mursit bilmistir. Mursit; “Arapca
dogru yolu gdsteren, uyaran, irsad eden” (Cebecioglu, 2005: 455) gibi
anlamlara gelir. Giveng Abdal’in yer aldigi menkibe, bu iki rolin agiklan-
digi diyaloglarla 6rilmus bir senaryo gibidir.

Guveng Abdal agisindan baktigimiz bu senaryoda belirlemeye galisti-
gimiz murit kavrami tasavvuf gelenegi icerisinde tge ayrilir: “1) Mutlak
murid: Seyhine ‘nigin?’ sorusu sorarak dili ve kalbiyle itirazda bulunmayan,
seyhinin sdzlerine karsi delil istemeyen miride denir. 2)Miicaz mirid: i¢ ve
disa ait her hususta seyhinin rey ve iradesi altinda bulunan dervise denir.
3) Murted murid: Seyhine emrettigi, yasakladigi konularda karsi gikan mi-
riddir.” (Cebecioglu, 2005: 454 ). Gliveng Abdal, menkibe igerisinde gesitli
dalgalanmalarla bu G¢ muridin davraniglarini géstermekte ama menkibe-
nin kinlma aninda “pir himmeti” ile yeniden mutlak mrit konumuna yeni-
den ylkselmektedir.

Guveng Abdal menkibenin girisinde “Hunkér Haci Bektas Veli Hazret-
leri’nin hidmet-i aliyyelerinde Guveng nam bir dervisg var idi. Erenlere can-i
gonulden beli dimig ve hayli er terbiyesi gormus kisi idi.” seklinde tarif edi-
lir (Kékel, 2013a: 39). GlUveng Abdal bu tarifte “micaz mirid”in tanimina
uygun bir profil cizmektedir. Menkibenin baslangicindaki bu kisimda
“Erenlere can-1 gdnulden beli” diyerek Haci Bektas Veli’nin rey ve iradesini
kabul etmis bir dervis olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Guvencg Abdal, uzun bir zamandan beri Haci Bektas Veli’nin hizmeti ve
irsadi altinda olsa da bazi anlamlandiramadigr veya genis anlamda feh-
metmek istedigi dért kavramla ilgili bir soruyu Haci Bektas Veli’ye yoneltir.

“Bir guin erenlere eyitdi: Erenler Sahi génlimde bir fikrim var havalet
olursa sdyleyeyum didi. Hazret-i Hunkar eyitdi: Havaletdur soyle isi-
delim didi. Glvenc dervis eyitdi: Aceb seyh (=mdrsid) nedir muhib
nedUr ve murid nedur ve asik nedir ne dimekdir bize beyan idiviriin
erenler sahi didi. Ol mahal Hazret-i Hinkér eyitdi: Giveng Abdal kalk
yirinden tiz var bir sarrafda bin altin nezirimiz vardur al gel didi” (Du-
ran ve GUmusodlu, 2010: 749).

“Lakin ne vilayette, kanki sehirde, nice kimsedUr muayyen itmedi. Gi-
veng Abdal dahi kande gideyim, kime varayim dimedi ve sormadi.
Erenlerin nefesini isittikde filhal yerinden kalkup pavzarin giydi dest-
bus idlp asistane kapusindan ¢iktr yola revan oldu” (Kékel, 2013a:
39). “Erenlertin velayetiyle bir glin iki giin U¢ glin qgitti bir sehre yetis-
di.” (Duran ve Gimusoglu, 2010: 751).



Guveng Abdal menkibenin bu kisminda “mutlak murid”in tanimina
uygun bir profil cizmektedir. Sordugu mefhumlarin cevabini 6grenmek
maksadiyla kendisinden istenilen gorevi yerine getirmek igin yola ¢ikma-
dan 6nce “neden, nereye, kime” gibi sorularla seyhini yani mursidini sor-
gulamamig, ondan ve hikmetinden stphe etmeden yola ¢ikmistir. Haci
Bektas Veli, daha sonradan kendini de agiklayacadi gibi seyhlik (miirsitlik)
alameti olarak onu G¢ ginde menziline ulastirmigtir.

Guvenc Abdal, vardigi sehrin Hindistan’in Delhi sehri oldugunu 6gre-
nir; gesitli vesileler ve Hunkar'in da himmet ile s6zu edilen sarrafi bulur.
Hankar’in neziri olan bin altini alir, sarraf dergéhin hizmetinde olan dervig-
ler ve GUveng Abdal’in gektigi zahmetler i¢in biner altin daha verir. Giveng
Abdal, U¢ bin altinla Anadolu’ya dénmeye hazirlanir. Bu esnada Glveng
Abdal, Duhter Banu’yu goérur; gonld ona akar, G¢ bin altini onunla gérts-
mek igin kullanir (Kékel, 2013a: 39-41). Gliveng Abdal ile Duhter Banu’nun
gorusmeleri sirasinda gelisen olaylarin anlatildigr bolum “marit-mursit”
iliskinin agiklanmasi bakimindan énemli bir sahnedir.

“Glveng Abdal masukasinin nazarina girdi gikarup U¢ bin altunu é6nd-
ne kodu. Kiz dahi altuni aldi kabul itdi. Muhassil-1 kelam Seytan aley-
hi’l-la’ne yolina gitmek diledi” (Duran ve Gimusoglu, 2010: 751).
“Guveng Abdal kizun yanuna geldikde perdi-i hicabi ara yirden kal-
dirmak kasd itdikde négdah ani goérdiler ki divar yarulup yed-i beyza
gibi bir el peyda oldi. Giveng Abdal’l gégsinden kakidi arkasi tGzre
yasladi. Kiz bu hali gérdikde kalkdi oturdu salavat getlrdi. Amma
Guveng Abdal bu hali gérdikde akli basindan gidip bi-hus oldu. G6-
zin agip bakti akli bagina geldi. Fi'l-hal kalkup tovbe istigfar eyledi.”
(Kokel, 2013a: 41).

Duhter Banu, bu hikmeti sorar; Giveng Abdal, Hindistan’a gelisini ve
basindan gegenleri anlatir; ardindan onunla yasadiklari bu olayr agiklar.
“Ol goérdugun el ki pirtmuUn dest-i vilayetleridtr ki Rum ikliminden Hindis-
tan’a irigti. Bizim kustahligumuz ki kendinden destursuz muhalif yola git-
digimize nza virmedi.” (Kokel, 2013a: 41).

Dergdhtan ayrilirken “mutlak murid” derecesinde olan Giveng Abdal,
yasadigi bu olayda seyhinin emrine asi olmusg ve “murted murid” seviyesi-
ne gerilemistir. Murit roll agisindan statt kaybina ugrayan Gtiveng Abdal,
niyet ettigi ser is gerceklesmeden yine mursidi olan Haci Bektas Veli’nin
kerameti ve himmetiyle tehlikeden korunmus ve bdylece i¢ ve disa ait her
hususta seyhinin rey ve iradesi altinda bulunan “mucaz mirid” seviyesine
yukselmis, tévbe istigfar ederek de “mutlak mdirid” statlstnd yeniden
kazanmak istedigini ifade etmistir. Bu sahnenin yasanmasi bize mursidin



bir muridi nasil “Hak yola” ulastiracagini géstermektir. “Circani, mursidi;
dogru yolu gdsteren, sapikliktan édnce Hak yola ileten kisi, olarak tanimlar”
(Cebecioglu, 2005: 455). Curcani’nin yapmis oldugu tanimdaki “sapiklik-
tan 6nce Hak yola ileten kisi” olma davranigi, menkibede “Seytan aleyhi’l-
la’ne yolina” gitmek dilemeleri ve Haci Bektas Veli’nin “dest-i velayetleri”
ile onlan “Hak yola” iletmesi seklinde karsimiza gikmaktadir. Béylece Haci
Bektas Veli’nin gergek bir mursit oldugu anlagilmaktadir. Ayni zamanda bir
muridin hangi seviyede olursa olsun bir mursidin gdzetimine duydugu ihti-
yag gdsterilmektedir.

Guvenc Abdal kendine gelip Duhter Banu’ya her seyi agikladiktan
sonra Duhter Banu kendisini Haci Bektas Veli’nin dergdhina gdétirmesini
ister. GUveng Abdal; Duhter Banu ve hizmetgisini alarak Anadolu’ya dogru
yola ¢ikar ve Haci Bektag Veli’nin huzuruna gelirler. Onlar Haci Bektas Ve-
li'ye ulagip niyaz ettikten ve Glveng Abdal getirdigi Gg bin altini sunar:

“Kutb-1 Glem Hazret-i Hunkér Haci Bektas-i Veli hazretleri Gaveng
Abdal’un ytzine bakup eyitdi: Abdal hi¢ hikmeti ve rumuz ne idigln
bildin mi ve bu sirrun aslina irdin mi didi. Given¢ Abdal tazarru ve ni-
yaz kildi eyitdi: Erenler sahu ayan buyurun bilelim didi. Hazret-i
Hunkar buyurdu ki sen bizden sual eyledin ki seyh nedur, murid nedr,
muhib nedur, asik nedur didin. Biz dahi remz ile haber virdik. Murid
sensin ki biz seni bir hidmete génderdik sen dahi ol vakit kime varayim
deyl sormadin gitdin varup menzil-i maksuda yitdin. Muhib ol sarraf-
dur ki tar vaktinde anun imdadina irtstik sen vardukta bir bahane
etmeyulp neziri virdi ve bunca ihsan dahi itdi ve dahi &sik ol kizdur ki
bizden bir rumaz-1 veldyet gérmekle bize Gsik oldi hatta nazarimuza
gelmedukge kardr itmedi. Ammé seyhligUu biz itdUk ki seni asénlik ile
gonderdik gene getlurdik gitmekde zahmet gekmedin ve dahi seni
kem isden men idUp kutardik didi. Giveng¢ Abdal tekrar erenlerin ka-
dem-i seriflerine yliz strdu 6zr diledi. Hazret-i Hinkér ol kiseniin agzin
agdi. Bin altun cikarup GUveng Abdal’in nazarina kodi. Ol kizi dahi
akd-i nik&h idup Guveng Abdal’a virdi. Ol ikisi dahi murédlarina irdi-
ler.” (Kokel, 2013a: 41-42).

Menkibenin bitis bélimuunde Glveng Abdal dergéha dénmus ve mur-
sidine yeniden ulagsmistir. Haci Bektas Veli, kendisinden yasadigi olaylar-
daki hikmeti ve remizleri anlayip anlamadigini sormus; Giveng Abdal, bu
remiz ve hikmetleri anlasa bile tekebblrlik etmeyip pirinden “ayan bu-
yurma”sini (agiklamasini) istemis ve mursidin iradesine olan teslimiyetini
yinelemigtir. Haci Bektag Veli, Giveng Abdal’in sordugu dért makam ve
hali agiklarken murit rolnan Glveng Abdal’in kendi sahsinda oldugu vur-



gulanmigtir. Haci Bektas Veli, seyhliginin hikmetini aciklayinca Giveng
Abdal, Haci Bektas Veli’nin “kadem-i seriflerine yliz stirmis” (ayaklarina
kapanmig) ve “mutlak mirid” oldugunu géstermek istemistir. Haci Bektag
Veli, Giveng Abdal’in bu niyazini kabul etmis ve ona bin altin vererek
ddullendirmistir. Burada énemli olan bin altinin verilmesi degil, niyazin bir
sekilde iltifat bulmasi ve Gliveng Abdal’in sergiledigi “mutlak murid” dav-
ranisinin kabul edilerek menkibe igerisinde kaybedilen statlnin yeniden

Guveng Abdal’a iade edilmesidir.

Tahlilinin yapmaya ¢alistigimiz menkibeye goére Haci Bektas Veli stp-
hesiz gergek bir mursit, Giveng Abdal da ona bagli muritlerin en iyilerin-
den biridir. Bu menkibenin ana hareket noktasi, Bektasi gelenedi igerisinde
bir mursit ve bir muridin sahip olmasi gereken davranig kaliplarinin agik-
lanma ihtiyacidir. Halihazirda Velayetname’nin yazilisindaki temel amag,
Haci Bektas Veli’nin bir mursit olarak Ustln ydnlerini gdstermektir. Sari
ismail, Kolu Acik Hacim Sultan, Pir-ab Sultan, Resul Baba gibi dervigler;
Haci Bektas Veli’nin Anadolu’da “gerag” uyandiran halifeleri olduklari gibi
ayni zamanda ona tabi olmalari ile de Haci Bektas Veli’ye bagli muritlerdir.
Yalniz GUveng Abdal hakkinda olugsan bu menkibe diger halifelerin menki-
belerinden farkli olarak 6zellikle “murit-mursit” iligkisinin agiklanmasi ve
bu rollere bagli davranig kaliplarinin sergilenmesi bakimindan ayricalikli-
dir. Muritlik her derviste bulunmasi gereken temel bir roldr, Giveng Abdal
ise bu rolin Bektasi gelenedi igerisindeki ideal karakteri olarak kargimiza
gitkmaktadir. MUrit rold, Bektasi gelenedi acisindan Guveng Abdal’in tarihi
sahsiyetinde ifadesini bulmaktadir.

5.2. Es Rolii

GlUveng Abdal, Bektasi tarikatina bagli bir dervig olarak (6zellikle de
kendi yasadigi yuzyil olan 13. ylzyilda) pek rastlanmayan bir bigimde itk
esi hayattayken ikinci kez evlenmistir. Velayetname’de bir kahraman ola-
rak yer alan ve ocaklilar arasinda “Dinya Guzeli” olarak zikredilen Duhter
Banu ile evlenmig ve sosyal bir rol olarak ikinci kez es rolinl oynamistir.

Guveng Abdal ve Duhter Banu arasinda kurulan evlilik badi ile ilgili
bilgiler, Velayetname diginda herhangi bir yazili kaynakta bulunmamakta;
daha gok sdzlu gelenek igerisinde yasamaktadir. Bugiin bu iki tarihi sahsi-
yetin tUrbesi, Haci Bektas Veli dergahi igindeki Kirklar Meydani’nin batisin-
da yer alir (URL-3). Bu tlrbe, Gliveng Abdal’in metfun oldugu makam ve
ocaklilar i¢in 6ncelikli ziyaret yerleri arasindadir (Kdkel, 2013b: 29).



Gérsel-5 (URL-3).

Ocaklilar arasinda “Dunya Guzeli” olarak da zikredilen Duhter Banu,
Guveng Abdal ocaklilari igin en az Giveng Abdal’in ilk esi olan Emine Ana
kadar saygi deger bir kisiliktir. Ocaklilar, onu kendileri icin manevi bir ana
olarak gérmekte ve Emine Ana’ya karsi duyduklarn “kék anne” duygusunu
onun sahsina karsida hissetmektedirler.

Sonug

Guveng Abdal, yer aldigi toplumsal gruplar igeresinde ¢esitli sosyal
rolleri oynamistir. Bu rollerin bazilari onun sahsina 6zgu ve yalniz kendine
mahsus roller (Glveng, Halil roll gibi) iken bir kisim da hélihazirda toplum
(baba, es, alp rolu gibi) veya sosyal grup igerisinde (musahip, murit roll
gibi) sekillenmis rollerdir. Yapmis oldugumuz rol tasnifinde Gliveng Abdal,
sosyal roller acisindan yasadigr gagin gereklerine uygun bir dervis olarak
karsimiza gikmaktadir. 13. ylzyil Anadolu iskdni déneminde Dogu Karade-
niz Bolgesi’nde kendi adiyla anilan Alevi-Bektasi ocaginin kurulmasi ve
tarikatin bélgede kalici olmasi igin galismistir. Bunun igin Haci Bektas Veli
tarafindan irgsat faaliyeti ile gdrevlendirildigi Cepnilerin sosyal yapisina
uygun roller sergilemistir. “alplik, alp-erenlik ve gazilik rold”, “es” ve “ba-
ba” rolleri bu gercevede degerlendirebilecegimiz rollerdir. Savasggiliga
bagli yetenekleri ile yasadigi toplumda ve cografyada kabul gérmus; kur-
dugu aile yapisiyla da yasadigr toplumun bir pargasi olmustur. Bdylelikle
kendinden sonra bélgede adini ve ocagini yasatacak soyun var olmasini
saglamistir.

“Karadeniz Halifesi” olarak Bektasi tarikatina hizmet etmis olan Gu-
veng Abdal, tarihi sahsiyeti etrafinda olusan menkibelerle de tarikat yapi-
lanmasi igin bazi 6zel rolleri sergilemis ve bunlarin mahiyetinin anlasil-
masina yardim etmistir. “kapici” ve “murit” rolleri bu kapsamdaki rollerdir.
Guveng Abdal, Bektasi yazmalarinda Kapici rolinin tarihi sahsiyeti olarak
zikredilmekte ve GuUveng adi gevresinde tasidigr gliven, inang, sadakat,
teslimiyet ve benzeri kavramlar ile bize iyi bir “Cem Kapicisi”’nda bulun-
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masi gereken nitelikler hakkinda fikir vermektedir. Gliveng¢ Abdal’in Vela-
yetname’de yer bulmasini saglayan ve Guiveng adini almasiyla da dogru-
dan alakali olan murit rolt, Giveng Abdal’in hem Bektasi tarikat yapilan-
masindaki yerini ve konumunu belirlemekte hem de temel murit-mursit
iligkisinin agiklanmasina kaynaklik etmektedir. Onun sahsinda bir yandan
bir muridin tasimasi gereken dnemli dzellikler gdsterilirken diger yandan
bir muridin karsilagsabilecegdi nefis sinavlari ve mursit rehberliginin bir marit
icin tasidigr 6nem agiklanmigtir.

Alevi-Bektasiligin temel uygulamalarindan biri olarak degerlendire-
bilecegimiz musahiplik, Alevi-Bektasi toplumunun kendi igerisindeki birlik
ve beraberligi saglamasi agisindan dikkate deger bir kurumdur. Glveng
Abdal, toplumu degistirip dénustiren karizmatik bir lider olarak “musa-
hip” roltyle Sar Saltik ve Guveng Abdal ocaklari arasinda ginimuzde de
varligini strdtren organik bir bag olusturmus ve bdylelikle her iki erenin
adiyla anilan ocaklarin mensuplar birbirlerini sosyal kardes olarak gérmus
ve gormeye de devam etmektedir. Glivenc Abdal’in adlariyla tasidigi roller
onun toplumsal gruplar igerisindeki kisisel 6zellikleri ve davranig kaliplari-
ni gdstermektedir. Giveng Abdal, hem sosyal bir grup olan Bektasilik ya-
pilanmasi hem de genel toplumsal yapilanma igerisinde “Halil” ve “Gu-
veng” adlarina bagli rollerin getirdigi yeteneklerle yer bulmaktadir. Bu
adlarin getirdigi yeterlilikler; Giveng Abdal’in es, mirit, musahip gibi diger
rollerinde de basariya ulagmasina yardim etmistir.

Guvencg Abdal hakkinda tespit ettigimiz bu sekiz rol aslinda bir Ust rol
olarak degerlendirebilecegimiz dervislik rolinu olusturan bir iskeletin par-
calandir. Giveng Abdal, belirledigimiz sekiz rol gevresinde 13. ylzyilda
yasayan bir Bektasi derviginde bulunmasi gereken belli basli rolleri sergi-
lemektedir. Eger 13. ve 14. ylzyilda yasamis Bektasi dervislerinin etrafinda
olusan menkibeler rol agisinda analiz edilirse “Erken Donem Bektasi Dervis
Profili” olarak adlandirabilecegimiz bir prototipe ulasilabilir. Boylelikle
Bektasiligin kurulusundaki dervig arketipi tespit edilebilir. Bu arketip mer-
keze alinarak hem Guiveng Abdal hem de diger dervigler agisindan ortak
dervis paydalarinin disinda sahislara 6zgu bireysel roller daha net bir se-
kilde ortaya konabilir.
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Research Article

SOSYAL MEDYA SALGINI: TURKIYE’DE KORONA’NIN MiZAHi YONU
Social Media Pandemic: Humorous Aspect of Corona in Turkey
ilkyaz YILDIZ'
OzZET

Tipki toplumlar ve bireyler gibi glilme ihtiyaci ve bu ihtiyacin digsa vurumu da yeni-
lenen, donltgen diinyadan etkilenmektedir. Geleneksel mizah sartlara, gcaglara ve
gelismelere goére bigim, igcerik ve ortam bakimindan farkli sekillerde icra edilmek-
tedir. Ginimuzde sosyal medya araciligiyla tamamen dijital ortama tasinan gal-
me ve guldirme guduist toplumun énemli kismini etkileyen durumlardan, gliincel
hadiselerden, toplumda gorilen aksakliklardan beslenmektedir. 2020 yilinin en
onemli hadisesi olan Covid-19 (korona) salgini da 6zellikle sosyal medya kullani-
cilan tarafindan paylasilan siirlere, fikralara ve karikatirlere konu edilmistir. TiUm
dinyayi oldugu gibi TUrkiye’yi de sosyal, siyasal, ekonomik anlamda etkileyen,
binlerce can kaybina yol agan bu hadisenin halk kaltart Gzerindeki etkisi mizah
sinirliliklari igerisinde ele alinmigtir. Bu amagla ¢alismada 2020 Mart ayi itibariyle
Instagram, Facebook, Twitter vb. sosyal aglarda ve bloglarda paylasilmis korona
virisi konulu siir, fikra ve karikatirler incelenmis ve bunlar giincel mizah kuramla-
nndan “Ustinlik Kurami” ile iligkisi agiklanmaya caligitmistir. Yapilan mizahin
bireyin kendisini daha guglu, rakibi ise daha zayif gérme ihtiyacindan kaynaklandi-
g1 sonucuna ulagilmigtir.

Anahtar Sozciikler: Sosyal medya, korona, mizah, guldird, salgin.
ABSTRACT

The need for laughing and the reflection of this need are affected by the renewed,
transformed world as it is for societies and individuals. Traditional humour is per-
formed in different forms in terms of form, content and environment in line with
conditions, eras, developments. The motive of laughing and making somebody
laugh, transferred completely to the digital environment by social media, take
their sources from the cases affecting a great part of society, current events,
problems seen in the society. Covid-19 (corona) pandemic, the most important
event in 2020, has been subjected in the poems, jokes and caricatures shared
especially by social media users. The effect of this event, affecting Turkey in so-
cial, political, economic respects as well as the whole world and causing thou-
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sands of loss of lives, on the folk culture were discussed within the borders of hu-
mour. In this regard, poems, jokes and caricatures, shared on the social networks
such as Instagram, Facebook, Twitter etc. and on blogs as of March 2020 and sub-
jecting corona, were examined and the relationship of these with “Superiority
Theory”, one of current humour theories, was attempted to be explained. It was
concluded that the humor made stems from the individual’s need to see himself
stronger and his opponent weaker.

Key Words: Social media, corona, humour, comedy, pandemic.

Giris

Mizah, genel olarak komik bir dirtiyle baslayan, gilimseme veya
gulme gibi bir tavirla biten, genelde hognutluk veren bir deneyim olarak
gorulmektedir (Yardimci, 2010: 2). Toplumlarin mizah anlayisi dénemlerin
zihniyetlerine, sosyal ve kulturel kabullere, iletisim ortamlarinin durumuna
gére degisim gdstermistir. Asiklik gelenegi icerisinde mizah dahil hemen
her konu ile ilgili halk siirleri, hikayeler, oyunlar oldugu bilinmektedir. Ku-
saktan kusaga iletilen kilturel kalintilar, aliskanliklar, bilgi, tére ve davra-
nislar olarak ifade edilen Gsiklik gelenedi kultirel mirasin bir unsurudur.
Asik, toplumda kendisinden énce vuku bulmusg ya da kendi zamaninda
yasanan kitlik, yangin, sel felaketi gibi doga olaylarini, salgin hastaliklan
ve benzeri 6nemli olaylari nesilden nesle aktarir (Akay, 2005: 47). Bu ak-
tarim sirasinda asiklar disltncelerine bazen mizahtan, bazen hicivden,
bazen dramdan beslenirler. Ozellikle halk siirinin en uzun érneklerinden
olan destanlarda savaslar ve deprem, yangin, kitlik, salgin gibi dogal
afetler, toplumda iz birakmis énemli kisiler, toplumun aksayan yoénleri,
gulung olaylar konu edilir. Calismamiz kapsaminda dzellikle salgin des-
tanlarinda deginmekte fayda vardir. Onlarca kiginin 6lumune sebep olan,
sosyal ve ekonomik olarak toplumu olumsuz etkileyen, kargasa ve aksak-
Liklara yol acan salginlarin asiklar tarafindan dizelere aktarilarak uzun
uzun anlatildigi bu destanlar, i¢erisinde bulundugumuz elektronik kualtar
¢aginda da mizah halk anlatmalarinin, gazetelerin, dergilerin, tiyatrolarin,
sinemalarin, televizyonlarin yani sira Twitter, Facebook, Instagram vb.
sosyal ortamlara tasinmistir. Bu sanal aglarda her giin salgin konulu mi-
zahi fikralar, karikaturler, siirler, gérantiler milyonlarca insanin erigimine
sunulmaktadir. S6zLU mizahtan yazili mizaha, oradan da elektronik ve diji-
tal mizaha ya da ikinci s6zLU kalttr ortami mizahina gegisg sanilandan da-
ha hizli gergeklesmis ve internet ortaminda geleneksel mizaha alternatif
olarak farkli bir mizah tiri veya kiltiri gelismeye yiiz tutmustur (Ozde-
mir, 2008: 310). Onu en gdzde iletisim araci yapan sebepler zinciri arasin-



da es zamanli gergeklestirebildigi génderme, alma, dretme, tiketme,
yazma ve okuma yetenekleri bulunmaktadir (Bronner, 2009: 25-29). Bu
yetenekler sayesinde internet ortaminin ve dijital mizahin son derece hizla
ve yuksek taleple gelismesi sonucunda artik yeni bir mizah anlayigi ve
onun aktarici unsurlari ile karsi karsiya olundugu séylemek mimkundur.

Belirli kaliplardan ve toplumun deger yargilarindan uzak olmasi dola-
yistyla 6zgur bir ortam sayilabilecek sosyal medyada mizah giilme ve gll-
dirme igin bir ara¢ degil, temel amag haline gelmistir. Kendisini 6zgur
hisseden birey her turll glilme ve guldirme ihtiyacini sosyal medya vasi-
tasiyla gidermektedir. Ozellikle toplumun genelini ilgilendiren olaylar kar-
sisinda “caps” olarak adlandirilan resim Gzerine yazi eklenerek olusturu-
lan imgelerle, gesitli videolarla ve mizahi sézlerle/siirlerle eglenme ve
elestirme gergeklestirilmektedir. Bugtin artik sosyal medya erisimi olan
bUtln kullanicilar tarafindan mizah Gretimi yapilir hale gelmistir.

Turkiye’de ilk hastasi 2020 yilinin Mart ayinda gériilen COViD-19 isimli
virisun olusturdugu salgin da kugkusuz “sosyal medya mizahi” igerisinde
yerini almigtir. Mizah sosyal, siyasal, kdltirel, cinsel ve ekonomik baski
altinda bulunan; yenilgi ve ¢oékts ve pargalanma gibi fizikT anlamda gig
kaybeden insan ve toplumlarin basvurdugu en etkili gizli silahtir (0git
Eker, 2009: 29). Toplumun timini etkilemesi ve yikici glict bakimindan
ikinci Dinya Savasi’ndan sonra yaganmis en biyiik olay olarak nitelendiri-
len bu salgin, binlerce insanin kaybina yol agan aci ylzinin yani sira gil-
dirt amaciyla sosyal medyada siirlere, fikralar, karikattrlere konu olmus-
tur. Gulme, bir kendi kendini kutlamadir; her seye karsi olan batin bu sa-
vasimda, kendimizi bir baskasindan ya da daha énceki durumumuzdan
daha iyi gérme duygusu lzerinde ylUkselmektedir (Morreall, 1997: 10-11).
Korona virusle savasilan bu dénemde yapilan mizah bireylerinin Ustln
cikma gidisiinin aciga cikisindan baska bir sey degildir. Ozellikle sosyal
medyada, salginin ilk glnlerinden itibaren halk siiri tarzinda yazilmakla
beraber yaraticisi belli olan veya ilk Ureticisinin tespit edilememesi dola-
siyla anonimlesmis birgok siir tarafindan paylasilmistir. Sanal toplumun
olusturdugu sanal arastirma alanindan, sanal kaynak kisilerden elde edi-
len bu drtnlerin toplumsal éneminin, kimliginin, toplumdaki islevinin orta-
ya gikarilmamasi durumunda gevrimigi ortamin sdreksiz bir pargasi olarak
kalacagi agiktir. Kesin olarak belirtmek gerekir ki salginin sona ermesinin
ardindan “salgin mizahi” da sekil degistirecek hatta belki ayni etkiye sahip
baska bir salgina kadar tamamen ortadan kalkacaktir. Bu nedenle ¢alig-
mada ortaya koyulan trinler salgin déneminin eglence ve elestiri anlayi-
sini, son derece trajik bir durumun internetin sagladigi anonimlikten fay-



dalanilarak mizaha dékilmesini, bireylerin salgin karsisindaki tutumlarini
hatta “salgin edebiyati”ni yansitmasi bakimindan son derece 6nemlidir.

Mizahin kékeninde eglence ve hosgdrunun yer aldigini ifade eden Ferit
Ongéren her glilmenin mizahi ilgilendirmedigi gibi her mizah Griiniiniin de
insani guldirmeyecedini belirtir ve mizahin fikra, mizahi hikéye, mizahi
siir, karikatdr, kukla ve komedi gibi degisik tlUrlerde ortaya ¢iktigini ifade
eder. Ongdren’e gére mizahin fikra, siir, hikaye gibi turleri s6ze dayali; kari-
katir, kukla ve komedi gibi tirleri ise goérintiye dayali oldugundan dolayi
mizahi “séze dayali” ve “goérintlye dayali” olmak Uzere iki ana bélime
ayirmak uygun olacaktir (1983: 11-19). Modern mizah teorileri ise mizah
arastirmalarinda yaygin olarak kullanilmakta ve gulmeyi olusturan alt
nedenleri, guling olana verilen tepkinin kaynagini psikolojik ve toplumsal
cikarimlarla agiklamaktadirlar. Elbette s6zUnu ettigimiz Grlnleri tek bir
kurama mal etmek, dar kaliplara sokmak, keskin gizgilerle sinirliliklarini
belirlemek dogru degildir. Ancak 6nemli olan toplumun genelini son dere-
ce ciddi sekilde etkileyen, tim dinyanin karsilastigr en dnemli sorunlar-
dan birisi olan bu salgin karsisinda gelenegin devamuligini, katturel kék-
lerden kopamayisi, Grinlerin toplumsal islevlerini ortaya koymaktir.

Mizah Unsuru Olarak incelenen Manzum Uriinlerde Korona Viriis

Calismada ele alinan Urlnler dsik meclislerinde, ozan atismalarinda,
kdy kahvelerinde icra edilen siirlerin, anlatilan fikralarin dijitallesmesi ve
sosyal medyaya tasinmasi hatta daha genel bir ifadeyle “gelenegin po-
pulerlesmesi” durumuna 6rnek teskil etmektedirler. GUnluk hayatin vaz-
gecilmez bir pargasi olan internet; kokd gecmiste olan bazi geleneklerin
devam ettirildigi, bazen yeni sanal geleneklerin olusturuldugu ve halk
bilimi Grlnlerinin aktanldigr yeni bir sahadir. W. J. Ong, elektronik teknolo-
jiyle birlikte hayatimiza giren telefon, radyo, televizyon ve gesitli ses kayit
araglarinin bizleri ikincil s6zLU kultdr gagina soktugundan bahseder (Ong,
2010: 161). GUnumuzde ikincil s6zLU kultir gaginin en 6nemli ortami sosyal
medyadir. Farkli cografyalardan, farkli disincelerden, farkli ruhsal du-
rumlara, farki duygu dunyasina sahip bireylerin bir araya gelerek kultar
aligverisinde bulundugu “son dénem sosyal medya” baglama, haber al-
ma, mesaj gonderme, iletisim kurma, 6grenme-6gretme islevlerinin yani
sira gelenegi devam ettirme, gelenegdi dénltstirme, geng kusaklara ak-
tarma, guldirme ve eglendirme yani mizah boyutlariyla elektronik kaltar
ortaminin gok 6tesinde tutulmalidir. Halk biliminin yayilmasi, arastirma
sahalarinin geniglemesi, zengin Grtin sunmasi agisindan da sosyal medya
oldukga &nemli bir ortamdir. Ucretsiz, anlik, degisime agik ve kalabalik
olan bu ortamda sinirsiz, sinifsiz ve cinsiyet ayrimi olmaksizin yapilan mi-



zah, zaman zaman ucu halk edebiyatina dayanan trtnlerin ortaya cikma-
sina zemin hazirlamaktadir. Yukarnda soyledigimiz gibi tUm dinyayla bir-
likte Ulkemizde de gortlen Covid-19, sosyal medya mizahi igerisinde ken-
disine yer bulmustur. Salginin Turkiye sinirlarina ulagsmasi ve etkisini art-
tirmasi ile sosyal medyada paylasilmaya baslanan ilk gilmece nitelikli siir
sudur:

“QOy Korona Korona
Herkes girsin horona
Horona girmeyenler
Yesin sizi Korona

Eller gok yikanacak

Dirsege hapsurulacak
Sarilmak éplsmek yok
Uzaktan bakilacak” (URL-1).

Mani tarzinda yedili hece élgusu ile olusturulmus bu siirde geleneksel
halk siiri etkisi gok net bir sekilde gértlmektedir. Normal sartlarda bir asi-
gin, ozanin icra ettigi, dsiklik geleneginin en ¢ok yaratilan Grdnd olan halk
siirinin konusu degismistir. Bigim olarak alisilmis halk siiri kaliplarina uyu-
Llan bu siirin igerigi tamamiyla farklilasmis, giincel ve sosyal bir konu olan
korona (Covid-19) siirde yerini almistir. “Gelenegi glincellenmesi” seklin-
de ifade edebilecegimiz bu durum ¢alisma boyunca inceledigimiz butin
Urtnlerde kendisini gostermektedir.

Siire salgindan kaynaklanan korku, endise, panik degil mizah ve eg-
lence duygular hakimdir. ilk dértlik girig niteligindeyken ikinci dértlikte
esas anlatilmak istenen noktalara dikkat gekilmis, salgindan korunmanin
yollari Gzerinde durulmustur. Elleri sik sik yikamak, hapsirma sirasinda agzi
kapatmak ve sosyal mesafeyi korumak siirde verilmek istenen ana mesaj-
dir ve bu mizahi bir Gslupla anlatitmistir. Asagidaki siir ise yukaridaki siirin
bir gesitlenmesi olarak kabul edilebilir:

“Virts gelmis Korona
Yarim girmis horona
Acaba bizi de geker mi
El sallasak drona

Virts kaptim Korona

Yagar miyim sor ond

Gurbette bir yarim var

Ben 6lirsem kor ona” (URL-2).



Mizah ile ilgili yapilmis tanimlamalardan yola ¢ikan D. H. Monro, mi-
zah kuramlarini “uyusmazlik, kisitlamadan kurtulma, dengesizlik ve Us-
tinlik” (Feinberg, 2014: 279) basliklar altinda toplamigtir. Ozellikle “Us-
tinlik kurami1” mizah arastirmalarinda yaygin olarak kullanilmistir. Bu
kuramda mizahin neden oldugu gilme eylemi Ustunlik duygusuyla iligki-
lendirilmistir. Usttnlik kuramina gére énemli olan bireyin kargisindaki
nesneyi, Kisiyi, cismi yani mizahin ikinci kahramanini gegme istegidir. Bu
amagla mizahi Urline yerlestirilen zekd, algl, birikim, gl¢ gibi unsurlarda
digerine karsi Gstunlik gésterme amaci baskindir. Birey guliinecek duruma
dismez ve Ustlnluk gayesinin yarattigi duyguyla hareket eder ancak ko-
mik duruma disen diger seye karsi olusan ve gelisen gulme, alaya alma
eylemi mizahin esas noktasini olusturur. Bu tir mizahta kizdirma, 6¢ alma
ya da istenmeyen tavrin degistirilmesine yonelik bir eylem s6z konusudur.
Ozellikle, Gstiin olma ya da é¢ alma duygulariyla gergeklesen eylem, karsi
tarafa zarar vermeyi hedefler. Bu zarar ince bir zeké ve hesabin Grinadur.
Ozellikle kendisinden &¢ alinmak istenen gic, kiigik dusirulir, ona her
seyin kuvvetle ¢ézlilemeyecegdi mesaji verilir (Bayraktar, 2012: 267). Asa-
gidaki 6rnekte de milyonlarca insana bulagan, binlerce kiginin 8lumtne
sebep olan korona virts karsisinda garesiz olmasina ragmen birey kendisi-
ni Gstlin gérmektedir. Onu kicuk disirmek, alay etmek bireyin kendisini
Ustin ve guglu hissetmesine yardimei olmaktadir. Din, dil, irk, mezhep,
cinsiyet ayirmadan bUtin dianyayi etkisi altina alan virGsin “Turk gu-
cli”’nden korkacag ifade edilmektedir. Ustiin ¢cikma giidist “Tark’tn Gs-
tunltgyu” vurgusu ile agiga ¢ikmaktadir. Bu bakimdan siirde gegen “ey
korona sen kimsin” sdzu siirin mizah noktasini olugtururken Gstinldk ku-
ramiyla aciklanabilir.

Halk siiri gelenegdi igerisinde olusturulmus bu siirde de koronanin
S6lumcll etkisi “gurbetteki sevgili” motifi ile birlestirilmistir. Ayrica igerisin-
de bulundugumuz c¢agin énemli teknolojik gelismelerinden birisi olan
“drone” da siire yerlestirilmistir. Ayrica sosyal medyada paylasilan guldt-
ricu bazi siirlerde argo, kufur, mistehcenlik unsurlarinin éne ¢iktigr da
gorulmektedir. Bunun yani sira 6zellikle geng kesim arasinda yaygin olan
sokak agzi da korona ve gulme ihtiyaci ile harmanlanarak siirlere yansi-
tilmistir. Asagidaki siirde gegen “be haci” ve “ey korona sen kimsin” kulla-
nimlari buna drnektir:

“Hilal teknigi ile geliyor

Herkese korku sagiyor

Ama Turk’Gn glictinden korkuyor

Ey korona sen kimsin



Kellepaga sirke bununiilaci
Durma ye bol bol aci

Elbet bir glin 6liicez be haci

Ey korona sen kimsin” (URL-3).

Ayrica halk biliminin 6nemli arastirma alanlarindan olan halk hekim-
ligi de Covid-19 merkezli gulmece siirlerinde agik¢ca gérilmektedir. Yuka-
ridaki siirde yer alan “kelle paga icmek” ve “bol bol aci yemek” halk ara-
sinda hastaligr énlemesi hatta hastaligr tedavi etmesiyle, bagisiklik gtc-
lendirmesiyle bilinen antibiyotik niteliginde uygulamalardir:

“Korkar olduk gezmeye

Kahve koydum cezveye
Yuklen evde meyveye

Bir kar yagsa kirilir corona virus

Ne sandin sen dlmeyi

ihmal etme yirimeyi

Al cantani yanina burberry

Temiz havada kirilir corona virus” (URL-4).

Bu siirde de iyilestirici gliciine inanilan geleneksel sagaltma yéntem-
lerinden “bol bol meyve yemek” tavsiye edilmistir. Ayrica siirde de yer
verildigi gibi soguk havanin virlisu, bakteriyi genel olarak mikrobu azaltti-
g1, 6ldurdugu de yaygin bir inanistir. Tipki daha 6nce verilen érnekte yer
alan ve insansiz hava araglarindan biri olan “drone” gibi bu siirde de d6-
nemin panoramasi niteliginde “burberry canta” simgesi karsimiza ¢ik-
maktadir. Genele oranla fiyati oldukga yuksek olan bu ¢anta, “Kéy yanar-
ken deli taranir” atas6zinin tam karsiligr olarak siire yerlestirilmistir. Ya-
pilan kisitlamalara, alinan dnlemlere ragmen bazi insanlarin duyarsizligi,
tedbirlere riayet etmeyisi “salginin ortasinda kolunda popduler bir ganta ile
sokaklarda dolanarak 6lime davetiye ¢ikaran birey” simgesiyle aktarilmig
ve “ne sandin sen 6lmeyi” vurgusu ile guldirme iglevi yerine getirilmeye
calisitmistir.

insanlar kendilerini Ustiin gérip bagkaca seylerin zayifliklarina veya
sansizliklarina gilmesi Gstanldk kuraminin sinirlari igerisinde degerlendi-
rilmektedir. Asagidaki 6rnekte de “sana maske ¢are mi/yaktin ciger pare-
mi” s6zU aslinda virls karsisinda saglikli bireyler kadar sansi olmayan
hastalarin mizaha yerlestirilmesi ve buna gilinmesi durumuna &érnektir.
Onca kaybin ardindan “cigeri yanan” birey bunu trajikomik, mizahi bir
baglam igerisinde dile getirmektedir. Vaka sayisinin artmasi ve daha ciddi



kisitlamalarin baslamasi ile mizah Gretiminde de ikinci bir dalga basla-
mistir. Bu asamada tamamen farkli yeni Griinlerin ortaya konuldugu ya da
var olan siirlerin korona temasina uygulandigr gértlmustar. Toplum bu
dénemden itibaren salgina degdil guldirme becerisine odaklanmisg, Twitter
gibi sosyal paylasim sitelerinde geleneksel sk atismalarina benzer siir
yarismalari yapilmig, en fazla “begeni” alanlar en basar olanlar kabul
edilmistir. Korona temali siirlerde virtGstn ilk ortaya ¢iktigi nokta olan Wu-
han sehri, genelde ise Cin Halk Cumhuriyeti esas hedef olarak secgilmistir:

“Geldin uzak yerlerden
Yikanmayan ellerden
Artik sen de dillerden
Dlsmez oldun corona

Ciktin Wuhan ilinden
Anlamayiz dilinden
Ta Allah’in Cin’inden
Cikip geldin corona

Sana maske gare mi?

Yaktin cigerparemi

Yarasa mi fare mi?

Nerden ¢iktin corona” (URL-5).

Karsilasilan zor durumlarda, micadele edilen ¢ikmazlarda kdkine
dénme, gelenege tutunma ihtiyacinin en bariz disavurumu olan salgin
déneminde yazilmis bu siirler, halk siiri geleneginin o kadar igerisindedir ki
bazilarinin bizzat asiklar tarafindan yaratildigr goéralir. Toplumun sesi
olan, siirlerinde ve destanlarinda toplumu etkilemis olaylara da yer veren
asiklarin korona salgini gibi bUyuk bir hadiseyi islemeleri elbette kaginil-
mazdir. Asagida yerilen siir galismada aktarilan ilk yaraticisi tespit edile-
memis, sanal kaynak kisilerden elde edilmisg diger siirlerin aksine en azin-
dan Ureticisinin isminin tespit edilebildigi iki drnekten birisidir. “Agik Sifai”
ismiyle yayimlanan bu siirde de tipki yukaridaki siir gibi Cin hedef alinmis,
salginin ne kadar genis bir cografyaya yayildigi g6z dnline serilmistir:

“Iki ginde glindem oldu

Yayildi hep dizi dizi

Sakin bulastirma bizi

Sen neymissin be Corona

Wuhan’dan Washington’a



Duyanlar hep kaldi dona
Sakin buraya ugrama
Birak bizi be Corona

Cinliler yer yarasayi

Corba yapmaz pirasayi

Salladilar piyasay:

Sal bizi artik Corona.” Agik Sifai (URL-6).

Mizahin amaglarindan biri de toplumu egitmek ve olmasi gerekene
uymayani cezalandirmaktir. Mizah, toplum tarafindan toplum disi bireye
verilen duzeltici cezadir. Gilmede her zaman, agikga ifade edilmeyen,
komsumuzu asagilama ve bunun sonucunda da onu duzeltme amacini
goruriz (Koestler, 1997: 40). Gilme her seyden 6nce bir dizeltmedir.
Utandirmak igin var olduguna gére kendisine gultinen kisi Gzerinde GzucU
bir izlenim birakmalidir. Toplum kendisine karsi saygisizca davranislarin
O6cuni gulme ile alir (Bergson, 2006: 102). Asagdida verilen siir de Canak-
kale’nin Yenice ilgesine bagli Oglanalan kdyUnin muhtar Mustafa Seyhan
tarafindan yazilarak “Muhtari” mahlasiyla sosyal medyada paylagilmistir.
Yaraticisinin bilinmesi bakimindan énemli 6érneklerden bir digeri olan bu
siirde sosyal mesafeye uymayan, evlerinde kalmayan kdyliye yani kom-
sularina muhtarin sitem ettigi gorilmektedir. Uyarilara kulak asmayan
kdéylundn durumu mizahi bir Gslupla anlatilmigtir. Tipki Koestler ve Berg-
son’un sdyledigi gibi bu siirle gulineni utandirarak hatta asagilayarak di-
zeltmek, birakilan GzicU etkiyle dogru olana ulastirmak amaglanmistir.
Muhtar, kéyliyU kiaguk dusurir, alay eder ve cezalandirir. Boylece kéylu-
ndn yanlis tutum ve davraniglarini dizeltmek hedeflenir. Bu 6rnekte mizah
egitici bir arag olarak kullanilmig, toplumun hatali davranislarina dikkat
cekmek istenilmistir:

“Koyluye diyorum ¢ikma evde otur
Aman ha bunun hapi ve surubu yoktur
Gitsen de hastaneye bulamazsin doktor
Evde kal kéyluler tzmeyin su Muhtari

Evde kal dedikge kdylu disarida geziyor
insan bunlari her giin uyarmaktan beziyor
Vatandas laf anlamaz Muhtari ¢ok Gzultyor
Evde kal vatandas Gzmeyin su Muhtari

Yine meydanda toplanmig sen sakrak hepsi



Caylari doldurmus Ustine elinde tepsi
insanlara gel de gésterme sert bir tepki
Evde kal ey halkim Gizme su Muhtari

Hasta etmeye yeter virlslin azicik miktari

Sonra bulamazsin hem eczane hem aktari

Ne kadar uyarsak da dinlemezler ihtari

Evde kal Oglanalani izmeyin su Muhtari” (URL-7).

Uyumsuz olan her sey giliing degildir. Onemli olan mizah igerisinde
beklenenden farkli bir sonugla karsilasmaktir. Beklenen ve gergeklesen
farkli oldugu durumlarda galiing olan meydana gelir. Korona virts konulu
siirlerde gulmece unsuru o kadar gugli islenmektedir ki olayin acikli yani
ikinci planda kalmaktadir. Bu Grlnlerde genellikle beklenenden farkli so-
nuglanan olaylarla glilmece yakalanir. Asagidaki siirde soguk ve trktttcl
bir kavram olan “otopsi” beklenenden farkli olarak mizahi bir Gslupla ak-
tarilmis tedbirlere uymamanin sonuglari, virisiin ve yasanan sikintili glin-
lerin etkileri Gzerinde durulmustur. “Sonunda yapmasalar bari otopsi”
sOylemi 6ncesinde aktarilan olumsuz durumlarin beklenenden farkli hatta
gulung sona baglanilmasini saglamistir:

“Bu virls neyin nesi

Gelmedi bunun gibisi

Hepimiz yedik ev hapsi

Sonunda yapmasalar bari otopsi

Gegmiyor gunlerin bdylesi

Gelip gitmiyor birisi

Bana bir sey olmaz diyor kimisi
Sonunda yapmasalar bari otopsi

Bilmiyorum bu gegen kaginci cumartesi
TUkeniyor hepimizin yavas yavas enerjisi
Kalmadi sagliktan bagka higbir seyin albenisi
Sonunda yapmasalar bari otopsi

Yenileniyor surekli sayi bilgisi
Gerekiyor bir an énce asinin dretilmesi
Yok mu bunun bir hal ¢aresi

Sonunda yapmasalar bari otopsi



Kopurtmekten kalmadi el derisi

Bu is oldu 6lum kalim meselesi

Hepimizin 6bilr tarafa ermesi

Yakindir bak bu gidisle benden demesi” (URL-8).

Siirlerde salginin olumsuz sonuglarina da yer verilmekle birlikte konu-
yu ele alis tarzi dikkat gekicidir. Sosyal bir mesele, mizah ¢atisi altinda
okuyucuya sunulmustur. Korkan, aci geken, zor duruma disen, ¢ikmaza
giren bireyler, bu hislere sebebiyet vereni gllerek cezalandirirlar. Onunla
alay etmek intikam almanin dolayisiyla Gstlin hissetmenin bir yoludur.
Asagidaki siirde yasli geng ayirmadan herkese bulasan ve pek ¢ok kisinin
6lumune yol agmasi dolayisiyla can alan Azrail’e benzetilen korona virlise
karsi bireyin garesizligi gérulmektedir. Maske takilmasina, tedbir alinmasi-
na ragmen 6pudsmek, sarilmak, temas etmek gibi durumlarda bulasgicilig
artan virUse kargi mizah yoluyla rahatlama, Gstin ¢ikma saglanmistir.

“Maske taksak keser mi
Opusmeynen gecer mi
Yasli geng seger mi

Bu korona vurusu

Azrail oldu can aldi

Nice gozlere yas caldi
Yarasa asiyla bas kaldi

Bu korona virtsi” (URL-9).

Mizahi Granlerin baytk ¢cogunlugu bireyi ve toplumu egitme amaciyla
kullanilan araglardir. Gerek fikralarda, siirlerde, hikdyelerde gerekse kari-
katurlerde, tiyatrolarda, kuklalarda ve geleneksel oyunlarda kullanilan
mizahla degisen, carpiklasan, kaybolan degerlere ve gidilmesi gereken
dogru yollara dikkat gekmek hedeflenir. Asagidaki siirlerde de benzer bir
durumla kargilasitlmaktadir. Bugln hala garesi bulunamamig, asisi gelisti-
rilememis olan virtise kargl “hikmet” panzehir olarak gdsterilmistir. Ayrica
virsun c¢ikigi ile ilgili yaygin inaniglardan birisi Wuhan hayvan pazarlarin-
da satilan yarasalarin tuketilmesidir. Bu nedenle sosyal medyada gilme
ve guldirme amaciyla paylasilan karikattrlerin, siirlerin, mizahi sézlerin
gogunda “yarasa gorbasi” simgesi yer almaktadir. Bu siirde gegen “kaynar
suya yarasa/azicik da pirasa” sozleri virlisin ortaya gikisi ile ilgili anlati-
lanlara bir gdndermedir. Salginin Glke ekonomisi ve kisiler Gzerindeki etkisi
“diz goker bu millet/ korona virtisline” dizeleriyle ifade edilmistir:

“Kaynar suya yarasa
Azicik da pirasa



Ne yapsin bu borsa
Korona virlisiine” (URL-10).

“Panzerim yolum hikmet
S6zUume itibar et!

Diz ¢éker bu millet

Korona virisiine” (URL-11).

Salgini guling bir sekilde anlatan siirlerin bir kismi tamamen 6zgiin
Urtinlerken bir kisminin da var olan ve ¢ok bilinen halk siirlerinin, fikralarin
korona viristne uyarlanmasi ile ortaya c¢iktigini daha 6nce belirtmistik.
Asagidaki 6rnek de gok bilinen ve “tak sepeti koluna/ herkes kendi yoluna”
dizeleriyle baslayan mdénilerin korona viristne bir uyarlamasidir. Ayni di-
zelerle baglayan bagka ménilerin aksine bu siirde gitmesi beklenen sevgili,
arkadas veya dert, k6tl sans dedil bir virtstar:

“Aldim sazi elime
Vurdum teline teline
Seni mani yaparim
Korona gelme evime

Cin’den dustu yollara
Gitti dinya turuna
Komsu komsu dolana
Bizden irak olasin

Panzehirin buluna

Kimse 6lmesin ugruna

Tak sepeti koluna

Haydi Corona yoluna” (URL-12)

iLleri teknolojiden yararlanan pek cok kiltirde ve alt kiltirde, derece
derece, hald birincil s6zLU kiltirden kalma dislnce bigimlerine rastlamak
mUmkindir (Ong, 2010: 24). GiUnimizde aktif olarak milyonlarca kulla-
niclya ev sahipligi yapan, ileri iletisim teknolojisinin gézde Grunl olan sos-
yal medyada s6z oyunlarinin, mizahi unsurlarin, sembollerin ustaca kulla-
nildigr s6zLu kulttrden kalma geleneksel halk siiri 6rnekleri giincel konu-
larla sentezlenerek paylasilmaktadir. Hece 6l¢Usu ile olusturulan, gele-
neksel halk siirinin kafiye semasina sahip olan bu érneklerde ele alinan
yeni konu korona virlstur. Sosyal, bireysel, toplumsal, siyasal, ekonomik
agidan blyuk etkileri olan virls gergedi bu siirlerde mizah araciligiyla isle-
nir. Normal sartlarda toplumu bdyle derinden yaralayan bir hadiseye karsi



ciddiyetsizlik hos karsilanmazken sosyal medyada mizah amacli paylasi-
lan Urlnler tepkiyi degil hosgora ve gulme refleksini yaratir. Mizaha karsi
tutumun degismesi Ustlnlik kurami gergevesinde degerlendirilen gl
gosterme, 6¢ alma, baskin ¢ikma, alay ederek rahatlama glduleriyle
aciklanabilir. Asagida géruldtgu gibi bu siirlerden virisiin Wuhan’dan tim
dinyaya yayildigi, tedavisi bulunmadigi icin geleneksel ve dini ydntemlere
basvuruldugu sonuglari ¢ikarilabilir:

“Wuhan’dan ¢ikti yola
Tahran’da verdi mola
Panzehir mi tarhana
Korona virGslune

Sinir tanimaz serbest
Kirk iki millet derdest
Care olur mu abdest
Korona virlisiine” (URL-13).

Mizah Unsuru Olarak incelenen Fikralarda Korona Viriis

Eglenme ve eglendirme ihtiyacinin en belirgin sekilde karsilandigi tir-
lerden biri olan fikralar kisa yapilarina karsin kuvvetli mizah unsurlar ba-
rindinirlar. Bireyi guldUrecek, eglendirecek, sasirtacak unsurlar fikralara
O6zenle yerlestirilir. GinUmuzde sosyal medya kullaniminin artmasiyla
birlikte geleneksel “fikra anlatma” yerini “fikra paylagsma” eylemine bira-
kir. Fikralarin ardinda yatan tek dirtt gilmedir. Kendi zaferimizin hosumu-
za gitmesi, herhangi bir uyumsuzlugun bizi guldtrmesi, biriken enerjinin
serbest birakilmasi gibi tm bu iyi duygularin giilmeye yol agtigini belirten
Morreall, 6zellikle iyi yéndeki psikolojik bir degisimle, aniden ortaya gikan
degisiklikler Gzerinde durmustur (Morreall, 1997: 58-59). Tim dinyayi
psikolojik ve sosyolojik anlamda aniden degistiren korona virtstin de gil-
dirtiniin temel araci olan fikralarda yer aldigini agikca sdyleyebiliriz. iste
bu korona virtis temali modern fikralar, Turk sosyal medya sahasinda bir-
cok kullanici tarafindan paylasilmistir:

“Eskiden yerinde duramayan karim son ginlerde seyahat etmek is-

temiyor. Artik higbir sey satin almiyor ¢iink aldigi her sey Cin’den ge-

liyordu. En 6nemlisi de su: TUm zamanini agzi kapali bir maske iginde

gegiriyor, hi¢ konusmuyor. Bu bir viris degil, bu bir nimet dostlar!”

(URL-14).

Yukarnida aktarilan fikrada tipki Dede Korkut’un mukaddimesinde ol-
dugu gibi evinde durmayan, tutumunu bilmeyen ve daima sikayet eden



kadin tipi elestirilmistir. Ylzyillar 6nce bir soylama araciligiyla yapilan
elestiri bugln neredeyse tamamen ayni sekilde bir fikrada yerini almigtir.
Bu fikrada korona virUs ile miUcadele kapsaminda evinden gikamayan,
istediklerini alamayan ve maske takmak zorunda kalan kadin nimet kadar
degerli bir sey olarak gérilmustir. Dinyanin hemen her yerinde gok fazla
harcama yapan, gok fazla konusan bireyler hos karsilanmazlar. Burada
amag tipki daha dnce aktardigimiz Oglanalan kéyunidn muhtarn Mustafa
Seyhan tarafindan yazilan siirde oldugu gibi elestirerek egitmek, yanlis
davraniglar diuzeltmektir. Fikralar bir taraftan dogrulari gdstererek egit-
me/6gretme islevi gorirken, bir taraftan da yanlis tutum ve davranislari
elestirme/yerme islevi tasir (Goksen, 2002: 71). Butin toplumlarda yer
alan bu kadin tipinin yanlis davranislarinin mizahin altinda yer alan elestiri
vasitasiyla degistirilmesi gtlmenin yararlilik iglevini yerine getirmektedir.
Gulmeyi anlamak igin onu dogal ortamina, yani topluma yerlestirmek ge-
rekir. Ozellikle giilmenin toplumsal bir islevi olan yararlilik iglevini belirt-
meliyiz. Gllme birlikte yagamanin kimi gerekliliklerine yanit vermeli, top-
lumsal bir anlam tasimalidir (Bergson, 2006: 13).

“Korona virts tahlili pozitif gikan adam eve geldi ve masanin basina
oturup sayfalar dolusu bir liste hazirladi. Karisi, ‘Nedir Allah askina
saatlerdir yazdigin o sey’ diye sorunca su yaniti verdi: ‘Virts kapmigim.
Opusip helallegseceklerimin listesini yazdim.” (URL-15).

Basta Descartes olmak tzere pek ¢ok dustinur glilmeyi kétuluge karsi
kayitsiz oldugumuzda veya ondan zarar gelmeyecedini anladigimizda
meydana gelen seving olarak gérmektedirler (Tirkmen, 1990: 362). Akta-
rilan bu fikrada da korona virls bulagan adam kendisine gelecek zarari
degdil éplserek virlstu bulastirmak istedigi dismanlarint dtgiinmektedir.
Fikrada bizi sasirtan son, belli bir davranis mantigina uygun olmamakla
beraber, baska bir davranis mantigi icinde tutarli olmak zorundadir (Ko-
estler, 1997: 14). Olecegini disiinen adamin vasiyet yazmasi, mektup
yazmasi mantikli karsilanabilirken éptserek virist bulastirabilecedi kisi-
lerin listesini yapmasi gulme eylemini agiga ¢ikarir. Hayata olumlu baka-
bilme, stresi azaltip iletisimi gelistirme, akil ve ruh sagligini koruma, so-
runlarla bag etme, stresin Ustesinden gelme pozitif mizahta ulagilmak
istenen temel hedeflerdir. Bireylere, negatif olaylarla karsilastiklarinda
dahi pozitif disinme becerisini kazandirma da pozitif mizahin hedefidir
(Ogiit Eker, 2009: 64). Tedavisi olmayan bir hastaliga yakalanan ve akibe-
ti belli olmayan fikra kahramanin béyle olumsuz bir durumda dplsecedi
kisilerin listesini yapmasi, yaraticinin stresin tUstesinden gelme yéntemini



yansitmaktadir. Asagidaki fikra ise korona virGsun yayilmasindan 6nce
sosyal medyada siklikla paylasilmistir:

“Adamin birini kuduz képek isirmis. Ama adam ¢ok ihmalci biri oldugu
igin bugln igne olurum, yarin igne olurum derken is isten gegmis.
Doktora basvurup da gergegi anlayinca hemen bir kGgit kalem isteyip
uzun uzun bir seyler yazmaya baslamis. Doktor uzun stre beklemis,
bir ara dayanamamis sormus: Vasiyetnameniz bu kadar uzun mu?
Adam cevap vermis: Vasiyetname falan hazirlamiyorum doktor bey.
Ben isiracagim kisilerin listesini yapiyorum.” (URL-16).

Goraldugu tzere bu fikra korona virlse yakalandigi igin 6ptisecedi ki-
silerin listesini yapan adamin fikrasiyla es metindir. Kuduz olan adamin
fikrasi gindemin degismesiyle, korona virls salgininin bas gdstermesiyle
korona virtse yakalanan adamin fikrasina déntgmustur. Sosyal medyada
paylasilan Grinler giincel gelismelere gore degistirilmekte, belirli kapilar
yeni konulara uyarlanmaktadir.

Mizah Unsuru Olarak incelenen Karikatiirlerde Korona Viriis

Her dénemde karikaturler, ¢izgi romanlar, fotoromanlar, mizah dergi-
leri yani gorsel tasarimli Grinler yazilara oranla daha fazla dikkat gekmisg-
tir. Teknolojinin gelisimi ile ortaya gikan gérsele dayali mizah, sosyal hadi-
selere bagli olarak degisim ve dénusime ugramistir. Son dénem sosyal
medya ile s6zin yazi yaninda gdrsele de déntisimu ekisinden daha hizli
hale gelmistir. “Toplumsal, siyasal ya da gundelik olaylarin yergisel ya da
mizahi tasviri” (Glneri, 2008: 68) seklinde tanimlanan karikatirler sosyal
medya araciligiyla genig kitlelerin erigsimine sunulmustur. Tim ddnyanin
en gincel meselesi olan korona virls de ortaya ¢iktigi glinden itibaren
karikatdristler, gizerler tarafindan konu edilmistir. Sosyal medyada korona
virs konulu onlarca karikature, gizime ulasmak mumkinddr. Bulanlarin
pek ¢ogu siyasi, sosyal, toplumsal elestiri iceren, zaman zaman kufur ve
argo kullanimina rastlanan, virisin dogusu, gelisimi, etkileri, alinan én-
lemler gibi konularda olusturulmusg Urtnlerdir. Ancak bu ¢alismada ele
alinan karikatrler arastirmanin alani ve sinirliliklari nedeniyle korona virts
konulu olarak gizilmig ve bir sekilde halk kalturd ile baglantili olan Grin-
lerdir.

Asagidaki 6rnekte toplumun biyik cogunlugu tarafindan uygulan-
masi bakimindan modern giyim kusam gelenedi igcerisinde degerlendirile-
bilecek “beni 6pme” yazili dnlik ile gilmece saglanmistir. Son on yil igeri-
sinde dogan neredeyse butln bebeklere giydirilen 6nligun Uzerinde, te-
melinde 6ptigme dolayisiyla bulasabilecek mikrop riskini azaltarak bebe-



gin sagligini koruma ihtiyaci yatan “beni 6pme” ifadesi yer almaktadir.
Korona virtsun ortaya ¢ikisinin ardindan yapilan ¢alismalar virGsin épts-
me, hapsirma, ékstrme gibi durumlarda olusan su damlaciklari nedeniyle
bulasiciliginin arttigini, daha fazla kisiye yayildigini géstermektedir. Virt-
sUn yayildigi bu dénemlerde yetigkin bir insanin “beni 6pme” sézinun ar-
dinda da kendisini hastaliktan koruma disiincesi yer almaktadir. Ancak
bebeklere ait olan 6nligin yetiskin bir insana giydirilmesi meselenin mi-
zahi yénuni agiga gikarmaktadir.

Gérsel 1 (URL-17).

Hobbes’a gore, gliilme tutkusu, baskalarinin zayifligiyla ya da gegmis-
teki kendi zayifligimizla yapilan karsilastirma sonucu kendimizdeki bir ts-
tinltgun birden anlasilmasindan dogan ani bir zafer duygusundan bagka
bir sey degildir (Koestler, 1997: 40). Asagida verilen ve iranli sanatci Alire-
za Pakdel tarafindan gizilen karikattrde korona virts karsisinda zayif olan
birey geleneksel tedavi ydontemlerini hatirlayarak bir zafer duygusu igerisi-
ne girer. Halkin, olanaklari bulunmadigi igin, ya da baska sebeplerle dok-
tora gidemeyince veya gitmek istemeyince, hastaliklarini tanilama ve
sagaltma amacit ile bagvurdugu yontem ve islemlerin timuine halk hekim-
ligi diyoruz (Boratav, 1999: 122). Karikatirde masada yer alan kavanoz ve
torbalarin Gzerindeki Farsga metinler Turkgeye cevrildiginde bunlarin sa-
rimsak, targin, zencefil, esek tezedi ve hepsinin karsimi oldugunu goéril-
mektedir. Bu UrUnler geleneksel halk hekimliginde siklikla kullanilmakta-
dir. “Bir seyin, bir kimsenin, bir olayin alayli, insani guldurecek ve disin-
durecek bir bigimde gizilmis resmi” (Hangerlioglu, 1992: 144) olarak ta-
nimlanan karikatdrlerin hemen butln érnekleri Gstlnlik kurami igerisinde
degerlendirilebilir.

Yalnizca fiziksel izlenimler kargisinda degil, bir rakibe Ustlin gelmekle
ya da onu rahatsiz etmekle, insanin ani bir Gstinlik elde edebildigi her
durumda gilme istedi agikga gorulur (Koestler, 1997: 40). Bu gizimde de
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birey rakip olarak gérdigu korona viriise kargi Ustinlik goésterme gayre-
tindedir. Salgin déneminde Turkiye’de pek ¢ok sosyal medya kullanicisi ve
haber siteleri tarafindan paylasilan bu gizimde guling olan asinlikla sag-
lanmistir. ilacin etkisini belirleyen sey dozudur. Gerekli miktar sifa saglar-
ken, fazla miktarda ilag zehirlenmeye neden olur. Sifa amagli kullanilan
bu geleneksel tedavi malzemelerinin gézlerden damlatilacak kadar abar-
tilmasi gtlme eylemini dogurur. Kisinin gilginliga varan hareketlerine karsi
aile bireylerinin bakiglari mizahin bir diger kismidir. Ayrica alinan tedbirlere
ve daha faydali olur sanilarak kullanilan ylUksek dozlara ragmen virls gu-
lerek pencereden bakmaktadir.

Morreall, ciddi gorulen bir yapinin mizaha nasil dénistigunit anlatir-
ken daha ¢ok uyumsuzluk Gzerinde durmus ve bu uyumsuzluklar gesitli
basliklar altinda incelemigtir. Morreall’in “bilgisizlik ya da cahillik” diye
siniflandirdigi (Glveng, 2011) mizahi ortaya ¢ikaran yén geleneksel sa-
galtma karikattriinde kendisinin gdsterir. Salginin ilk duyuldugu andan
itibaren korunma ve arinma amaciyla geleneksel tibba basvuran halk bu-
nu bilingsizce yapar. Diinya Saglik Orgiiti’niin bazi bitkisel ilaglar ve gele-
neksel tibbin korona virls belirtilerini hafiflettigini kabul etmesine ancak
bu maddelerin hastaligi 6nledigi ya da iyilestirdigine dair higbir kanit bu-
lunmadigini belirtmesine ragmen sogan, sarimsak, sirke, zencefil, zerde-
cal, limon, targin ile gesitli otlarin kullanimi olagan sartlara oranla Gst
duzeye cikar. Bu Urtnlerin kullanimini 6neren, destekleyen onlarca payla-
sim yapilir. Bununla kalmaz, kolonya igen, Arap sabunu tiketen vatan-
daslarin sosyal medyada ve televizyon programlarinda haberleri yapilir.
iste bilgisizlikten dogan mizah kendisini burada gdsterir. Geleneksel sa-
galtma yontemleri faydali olmasina ragmen her seyin belirli bir dozda ve
belirli bir ydntemle gergeklestirilmesi gerekmektedir. Aksi halde asagidaki
karikature de yansiyan “cildirmig birey” gilmecesi bas gosterir.
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Halk arasinda sirkenin mikrop ve bakteriyi yok ettigi, enfeksiyonlara
karsi korudugu ve bu amacla tuketildigi, evlerin sirkeli su ile silindigi, sebze
ve meyvelerin sirkeli suda bekletildigi herkesge bilinmektedir. Korona virt-
stn yayilmaya basladigi dénemlerde de yukarida sdyledigimiz gibi sirke
baslica koruyuculardan biri olarak kabul edilmistir. Bu nedenle, geleneksel
sagaltma yéntemlerinin basat Grdnd olarak gérilen sirke korona virlise
karsi 6nerilen ve “koca kari ilaglar” olarak bilinen geleneksel hekimligin
yani sira korona virist konulu siirlerde, karikattrlerde mizah unsuru olarak
kendisine yer bulmustur. Can Baytak tarafindan ¢izilen asagidaki karika-
turde bir mekénda oturan erkek ve kadin arasinda gecen diyalog dikkate
degerdir. Kadinin, erkegin ve garsonun maskeli oldugu bu karikatlrde,
erkegin kadina sdyledigi “Birer sirkeli su daha alir miyiz?” sorusu alisilmisg
iceceklerin yerini “yeni normal” olan sirkeli suyun aldigini géstermektedir.

o/ BReR
SIRXELI
SU DAHA
ALIR mpize

Latif Demirci tarafindan gizilen ve sosyal medyada birgok kullanici
tarafindan paylasilan asagidaki karikattirde bilinen bir unsurun digina giki-
larak mizah olusturuldugu gérilmektedir. ifade degisimi glilmecenin esas
noktasini ortaya cikarmis ve alisilagelmis bozularak gilme eylemi gergek-
lestirilmistir. Ramazan ayinda mahyalarda gérmeye alistigimiz “Orug tut,
sihhat bul” yazisi yerini “Elini yika, sihhat bul” yazisina birakmistir. Rama-
zan gelenekleri igerisinde siralanan ve yalnizca ramazan ayinda gergek-
lestirilen mahya i1siklandirmaya gincel bir konu olan korona virts yerlesti-
rilmigtir. Bu sayede hem guldirme hem de virise kargi alinabilecek en
onemli tedbir hatirlatilarak daha dnce sdyledigimiz gibi toplumu egitme
amaclanmigtir. Korona virtise karsi alinan dnlemlerin en énemlilerinde
olan “sik sik el yikamak” gelenek ve mizah ile harmanlanmistir. Mizah,
yasanan olaylardan yola ¢ikarak bugini bazen dogrudan bazen de do-
Llayli bir sekilde sunan, yorumlayan, olaylarin farkli yanlarini gézler 6niine
sererek gelecede isik tutan bir tirdir (Cetinkaya, 2006: 4). Bundan dolayi

167



inceledigimiz her bir Grin gelecek yillarda igerisinde bulundugumuz dé-
nemi, bugUni sosyal, kilturel, siyasal, ekonomik gibi pek gok agidan yan-
sitacak, yeni arastirmalara isik tutacaktir.

Panik halinde, kayginin seviyesinin artis gdéstermesinin yani sira du-
rumlar ve olaylar kargisinda gulerek tepki vermek de son derece normal-
dir. Mizah yalnizca mutluluk, nese, hosa gitme, saskinligin degil, ayni za-
manda, bastirilan korku, endise, tedirginlik, kaygr vb. duygularin disa vu-
rumu olarak da belirebilmekte ve bu yoniyle “gerilimi azaltma” iglevini de
yerine getirebilmektedir (Keskin, 2020: 508-509). Salgin déneminde panik
halinin, gerilimin en yUksek seviyeye ulastigr dénemler sokaga gikma ya-
saklarinin bagladigr dénem dénem belirli sehirlerde, donem dénemde Ul-
kenin tamaminda buyuk, kigUk, is¢i, memur, kadin, erkek ayirt etmeden
herkesin evlerine kapandigi glnlerdir. Bu glinlerin hemen 6ncesinde yasa-
nan kargasa hali, okudugumuz ve izledigimiz haberler panigin ne kadar
yuksek seviyelere ciktigini géstermektedir. Ancak en gergin zamanlarda
da mizahtan faydalanilarak korona virtisine karsi Ustunlik saglanmis,
bireylerin gerginligi azaltilmistir.

2- JUNUS EMRE
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Yukaridaki 6rnekte de “2. Yunus Emre” basligi altinda tekke-tasavvuf
edebiyatinin en glgcld temsilcilerinden Yunus Emre’nin “Beni bende de-
men, ben bende degilim/Bir ben vardir bende, benden igeri” dizelerine
karsilik “iste o da bir middet ¢ikmasin digan!” cevabi asik siirinden hare-
ketle hem gilmece saglanmigs hem de alinmasi gereken tedbirden s6z
edilmigtir.

Sonug¢

Asiklik geleneginin en uzun, en kapsamli manzum tirlerinden biri olan
destanlarda da yer alan salgin konusunun gunumizde bUyUk oranda
Gsiklarin dizelerinden siyrilarak hizli dinyanin hizli Grtinlerinden olan sos-
yal medya paylasimlarinda anlatildigi gorilmustir. Gelenek igerisinde
asiklar tarafindan aktarilan etkili olaylarin gagimizda Facebook, Instag-
ram, Twitter gibi mecralarda kisa siirlerle, fikralarla, karikattrlerle anlatil-
digl, hiciv ve mizah igin yeni icra ortamlari sayilabilecek sosyal medyanin
seqildigi dikkat gekmektedir. Bu durum asiklik geleneginin zayiflamasi,
sosyal ihtiyaglarin degismesi, hizli degisen dinya karsisinda distincelerin
etkili ve ¢cabuk bir sekilde ifade edilme gabasi neden olarak gdsterilebil -
mektedir.

Toplumun degerlerine, kabullere, sosyal ve siyasal hadiselere bagli
olarak mizahin kullanimi her dénemde degismistir. Ancak ne bigimde ve
ne konuda olursa olsun toplumun igerisinde dogan mizah, genelde toplu-
mun 6zelde ise bireyin yansimasidir. Egitimlerin, toplantilarin, gérismele-
rin hatta halk bilimi penceresinden bakildiginda masal anlatmalarinin,
Gsik atismalarinin, bayramlasmalarin, dini ve geleneksel senliklerin, kut-
lamalarinin dijitale dénustigu salgin déneminde mizah da dijital bir ortam
olan sosyal medyaya tasinmig ve bu mizahi triinlerde konu toplumun ta-
mamini ilgilendiren korona virtsu olarak segilmistir.

Turkiye’de salginin gérulmeye baslandigi 2020 Mart ayindan itibaren
sosyal medyada paylasilan mizahi siirlerde, fikralarda, karikaturlerde ken-
dini ylceltmeye, korkusuzluga varan Gstlnlik gudistnidn hakim oldugu
gorulmustur. Korona virts konulu bu Urinlerde dustincesizlige hatta kimi
zaman cahillige varan eylemlerde bulunan bireyler elestirilmig, kiguk
gorilerek asagilanmistir. Asagilama eyleminin kdyltlerimiz, komsularimiz,
arkadaslarimiz gibi bizden insanlara kargi yapilmasinin altinda alay ede-
rek dogruyu gosterme, egitme gayreti olmasi dikkat ¢ekicidir. Béylece bi-
rey ve toplum komik duruma dusurilerek, yanlislar gin ytzine ¢ikarilarak
farkindalik olusturulmustur.



VirisUn neden oldugu zor sartlar altinda, yasanan olumsuz durumlar-
da, tum kisitlamalar ve aci haberler arasinda yapilan mizah, bireyin ken-
disini daha gtgld, rakibi ise daha zayif gérme ihtiyacindan kaynaklanmak-
tadir. Salginin ilk glinlerinden itibaren sosyal medyada paylasilan mizahi
Urtnlerin arka planinda virGse kargl Ustin hissetme, stresi mizah ile
azaltma ihtiyaci bulunmaktadir. Bu bakimdan galismada inceledigimiz
siirlerin, fikralarin tamami Gstinlik kuraminin igerisinde degerlendirilmis-
tir. Paylasilan karikatUrlerde ise geleneksel izlerin yer aldigina dikkat ¢e-
kilmistir. Halk hekimliginin temelinde yer alan ve “koca karrilaglar” olarak
bilinen sagaltma ydéntemlerinin, Ramazan gelenekleri arasinda sayilabi-
lecek mahya isiklarinin korona virUs ile iligkilendirilerek, glilmece y6nu 6n
plana cikarilip paylasildigr gorilmustir. Teknolojinin gelismesi, iletisimin
hiz kazanmasi, bireyselligin 6n plana ¢gikmasi gibi nedenlerden dolayi hiz
kazanan sosyal medya, halk bilimi Grlnlerinin yeni icra ortami haline gel-
mistir. Geleneksel Urtinlerin glincel konularla yeni bir ortam olan sosyal
medyada sunuldugu calismada agikga gérulmektedir.
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KULTUREL BELLEKTEN ELEKTRONIK ORTAMA: KULTUR AKTORLERININ YENi
VARLIK ALANI OLARAK HAZIR MESAILAR

From Cultural Memory to Electronic Environment: The Ready Messages as
a New Present Area of Culture Actors

Ufuk AYMAZ®
OzET

Cep telefonu ile internet kullaniminin yayginlasmasi geleneksel iletisim bigimle-
rinde degisikliklere yol agmis, telefon ve internet Gzerinden gergeklestirilen iletisi-
mi cazip ve yaygin hale getirmistir. Bu da elektronik kultir ortamini, sézli ve yazili
kaltar ortamlar karsisinda gok daha baskin bir konuma tagimistir. Elektronik kaltar
ortaminda yaygin kullanilan iletisim araglarindan biri de hazir mesajlardir. Belirli
glin ve haftalarda elektronik ortamda yazili, sesli ve goérsel olarak iletilip alinan
tebrik ve taziye igeriklerini kapsayan hazir mesaijlar, kisiler arasi iletisimde oldukga
ragbet gérmektedir. Bu igeriklerin gogu, sézli ve yazili gelenekten el alinarak olug-
turulmakta, bu sayede igeriklerin etki gucu arttinlmaktadir. Hazir mesaj igerikleri,
kulturel bellekte yer etmig birgok isim igin varliklarini devam ettirebildikleri yeni bir
mekan olmustur. iletisim teknolojilerindeki gelismelerin etkilerinin Gst dizeyde
yasandigi ginimuzde, nerdeyse tim kalttrel 6geler varliklarini devam ettirebil -
melerine katki sunmak adina elektronik kaltir ortamina aktarilmistir. Bu galismada
Turk kaltar belleginde yer etmis Nasreddin Hoca, Yunus Emre, Haci Bektas Veli,
Mevlana, Dede Korkut, Hoca Ahmed Yesevi, Karacaoglan gibi isimlerin hazir mesaj
igeriklerinde yer alis nedenleri, bu isimlerin yer aldiklari igeriklerde korunan ve ye-
niden yorumlanan 6zellikleri ve s6z konusu igeriklerin islevleri tespit edilip deger-
lendirilmigtir. Folklordan etkilenen, folkloru etkileyen ve nihayet folklorun bir par-
gasi olma yolunda ilerleyen hazir mesaj igeriklerinin gok boyutlu bir etkilesim stre-
cinin bir sonucu oldugu, kulturel bellegin bugtne tagsinmasinda yeni ve etkili bir
arag gorevi gordugu tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: KUltUr, bellek, kultlr ortamlari, hazir mesaj, klturel aktarim.
ABSTRACT

The widespread use of the internet by mobile phones has caused changes in tra-
ditional forms of communication, making the communication over the phone and
the internet attractive and widespread. This has brought the electronic culture
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environment to a much more dominant position against oral and written culture
environments. One of the communication tools widely used in the electronic cul-
ture medium is ready messages. Ready-made messages covering the contents of
congratulations and condolences, which are transmitted and received electroni-
cally, audibly and visually on certain days and weeks, are very popular in interper-
sonal communication. Most of these contents are created by taking the verbal
and written tradition into hand, thus increasing the effect power of the contents.
The ready message content has become a new place where they can continue
their existence for many names that have taken place in our cultural memory. In
this study, the reasons of names such as Nasreddin Hodja, Yunus Emre, Haci
Bektash Veli, Mevlana, Dede Korkut, Hodja Ahmed Yesevi, Karacaoglan, who have
taken place in our culture memory, are preserved and reinterpreted in the con-
tents of these names and the functions of these contents has been identified and
evaluated. It has been determined that the content of instant messages, which
are influenced by folklore, affect the folklore and finally progress towards becom-
ing a part of folklore, is a result of a multidimensional interaction process, and it
has served as a new and effective tool in carrying cultural memory to the present
day.

Key Words: Culture, memory, cultural environments, ready-made message, cul-
tural transfer.

Giris

Teknolojik gelismelerin yasamimiza olan etkisi her gegen gun art-
maktadir. iletisim teknolojilerindeki bag déndiren gelismeler gergcek ha-
yata bir alternatif yaratmisgtir. Elektronik ortamdaki yasam giindelik hayat
kadar énemli hale gelmistir. insanlar kiltirel ve sosyal ihtiyaclarinin
onemli bir kismini bu mecrada gidermeye baglamistir. Sézde ve yazida
yasayan kulturel dgelerin, elektronik ortama aktarilmasi s6z konusudur.
Uyelerinin ihtiyac ve beklentilerine karsilik verebilmek adina bir zorunluluk
oldugunu soéyleyebilecegimiz bu aktarim ¢ogu zaman bir déntsimi de
beraberinde getirmistir. Walter J. Ong, S6zlu ve Yazili Kiltir adl kitabinda,
elektronik ortamin gesitli araglar vasitasiyla, ikincil s6zLlU kaltir ¢agina
girdigimizden sdz eder ve bu ikincil s6zlU kaltr ¢aginin kalttrel Granler
Uzerinde doénustirtcU bir etki yarattigini belirtir. Ona gére “ikincil s6zLu
kaltdr ¢agr” birincile hem gok benzer hem de hig benzemez. Birincil s6zLU
kultar ile ikincil s6zLU kultur katiimer gizemi, topluluk duygusunu geligtir-
mesi, s6z kaliplarini kullanigi gibi yénlerden benzerken; dinleyici/okuyucu
kitlesinin genisligi, c6zimlemeli distince imkani, hitabet tarzi gibi agilar-
dan farklilik géstermektedir (2018: 160-162). Dursun Yildirnm, “...gelenek
yap! bakimindan donuk, statik, ortaya c¢iktiklar andan itibaren kendini
tekrarlayan kaliplar degildir. Aksine, onlar, ait olduklari milletin ihtiyagla-



rina uygun bigimde degisen, gelisen, ortadan kalkan veya pargalanarak
yeni geleneklerin dogmasini saglayan dinamik bir yapiya sahiptirler”
(1998: 82) derken gelenegdin iginde degisimi, yenilenmeyi ve yaraticilig
tasidigini ortaya koymaktadir. Bu noktada gelenegin degisime firsat veren
6zU, yeni yaratimlarin temel hareket noktasini, yapisal zeminini olustura-
bilmektedir. Gelenegin teknolojik olanla iligkisi, onu geride birakan bir iligki
degil aksine onu yeniden giindeme getiren bir iligkidir. Teknolojik agidan
ise gelenek asilmasi gereken bir kavram dedgil, el alinmasi gereken bir mi-
rastir. Bu acidan baktigimizda s6zLi ve yazili kiltUre ait 6gelerin gelenek-
sel yapisinin elektronik ortamda gtincellenmesi sasirtici olmasa gerek. Bu
aktarimin, gtincellemenin ve yeniden yaratimin gergeklestigi mecralardan
biri de hazir mesaj igerikleridir. Belirli giin ve haftalarda elektronik ortamda
yazili, sesli ve gorsel olarak iletilip alinan, tebrik ve taziye igeriklerini kap-
sayan hazir mesajlar, kisiler arasi iletisimde oldukga ragbet gérmektedir.
Sanal ortamda kullanima hazir sekilde bulunan, hazirlandigi 6zel ginin
amacina uygun yazi, ses ve gorsellerle olusturulmus, dijital tebrik ve tazi-
ye ifadeleri olan hazir mesaj igerikleri; kolay ulasilabilir ve iletilebilir olma-
lari, gesitlilik sunmalari, pratik ve ekonomik olmalar gibi nedenlerle epey
ilgi ve talep gérmektedir. Bu igeriklerin bir kismi s6zlU ve yazili gelenekten
el alinarak olusturulmakta, bu sayede igeriklerin etki gtct arttinlmaktadir.
Bu anlamda hazir mesaj igerikleri, gelenek igin varligini devam ettirebile-
cegdi yeni bir mecra olmustur, denebilir.

Belirli gtin ve haftalardaki kutlama, taziye ginleri ve 6lum yildonim-
lerindeki anma ve bassagligr ifadeleri, bir toplumu olusturan bireylerin
glgclu iliskiler kurabilmesi ve birliktelik duygusu saglayabilmesi adina
dnem tasimaktadir. S6z konusu tebrik ve taziye ifadeleri, cagin bir geregi
olarak elektronik ortama aktarilmis ve hazir mesaj igeriklerinin temelini
olusturmustur. Hazir mesaj igerikleri; dini ve milli bayramlardan Cuma
guinu kutlamalarina, taziye gunlerinden yilbasi kutlamalarina degin genis
bir yelpazede kullanilmaktadir. Hazir mesaj igeriklerinin kullanim alaninin
yayginligi onu toplum kaltGranin bir pargasi yapmaktadir. Sosyal aglarin
ve gesitli mesaj uygulamalarinin da etkisiyle populer bir hale gelmistir.
Hazir mesaijlar hitap ettigi kitlenin genisligi ve iletiminin pratik ve hizli ol-
masi nedeniyle gok fazla insana ulasabilmekte, dolayisiyla bu insanlarin
beklenti ve isteklerinden etkilenmektedir. Ayrica sanal ortamda hazir me-
saj igerigi olusturan kisi ve kurumlar ilgi gekmek ve etkili olabilmek adina
kullanicilar Gzerinde tesir edecek yollara bagvurmaktadir. Bu yollardan
biri de igeriklerde Turk kaltar dinyasinda yer etmis dnemli isimlere yer



vermektir. S6z konusu iceriklerde Nasreddin Hoca’dan Hoca Ahmed Yese-
vi’ye, Yunus Emre’den Mevlana’ya kadar birgok 6nemli isme yer verilmistir.

Assmann, bellegi kiiltirel ve iletisimsel bellek olarak ikiye ayirir. ileti-
simsel bellek bir toplum igin gegici, glindelik bilgiye isaret ederken; kaltd-
rel bellek yuzyillar sonra bile bir toplumun belleginde kalacak bilgi anla-
minda kullanilir. Kaltarel bellek, toplumu kendini onaylayan, kutsayan ve
onore eden, bir kolektif haline dénlstiren etkinliklerdir. Ortak yaratilarin
bir Grintdur, bir toplumun ortak degerleri, distinceleri, faaliyetleri Gzerin-
den tanimlanir (2011: 59-67). Kulturel bellegin iki ydnde isledigini belirten
Assmann, bunlardan ilkinin kékeni gz 6nlnde tutan bir hatirlama tarz
oldugunu, digerinin kisinin yakin gecmisini, kisisel deneyimlerini g6z 6nin-
de tutan bir hatirlama tarzi oldugunu soéyler (2015: 60). Bu noktada hazir
mesaj igeriklerindeki kulttr aktoérleri araciligiyla gerceklesen hatirlatma-
nin, kisisel deneyimlerden gok kékensel bir hatirlatma tarzi oldugunu séy-
lemek mimkUn. Hazir mesaj icerikleri genel olarak, Turk kultlr ve medeni-
yetinin kékenlerini, aktdrlerini ve onlarin bu kiltir ve medeniyetin olusma-
sina katki saglayan dustncelerini hatirlatma yoluna gitmektedir. Kalturel
bellegin tasiyicilan olarak kabul edebilecegimiz bu isimler igin igerikler
yeni bir varlik alani olarak tesgkil etmektedir. Bu ydntem hem kulttrel bel-
legin tekrarlanarak animsanmasina olanak vermis, hem de iceriklerin ilgi
goérmesini saglamistir.

Toplumda yer alan bireyler dizenin de bir pargasidirlar ve bu butin-
LGgu devam ettirebilmek adina ortak anilari, gegmisleri oldugunu varsay-
malari gerekir. Gegmisin imgeleri bir araya gelince o sirada var olan top-
lumsal dizeni mesru goésterirler (Connerton, 1999: 10). Bu ortak gegmis
daha gok gelenedi cagristirmaktadir ve gelenek glincellenirken bu ortak-
liktan hareket etmek sikga bagvurulan bir ydéntemdir. Hazir mesaj icerikle-
rinde de, gegmisin imgeleri bir araya gelmis, bu yolla toplumsal aidiyet
duygusu tazelenmis ve toplumsal igleyis gegmise dayandirilarak destek-
lenmigtir. Mesaj iceriklerinde hatirlama ve tekrar etme yoluyla kaltar ak-
torlerine yer verme yéntemi bir agidan da animsamanin bireysel olmaktan
gok kulturel oldugu duslncesini pekistirmektedir. Kilturel bellek, kimligin
olusmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Kultarel bellek topluma, dolayi-
siyla bireye kimligini tanimlamada rehber olmakta ve ortak ge¢gmis konu-
sunda bir birliktelik saglamaktadir. Toplumun ortak kimliginin olusabilme-
si ile kulturel bellegin bugune tasinmasi arasinda siki bir bag vardir. Bu
noktada mesaj iceriklerinde kultlr aktorleri araciligiyla kulturel bellegin
(bk. Halbwachs, 2018; Ricoeur, 2012; Bilgin, 2013) bugiine tasinmasi so-
nucu toplumsal kimlik ve aidiyet kavramlari pekistirilmektedir. iceriklerde



kulturel bellegin tekrariyla birlikte gegmis ile simdiki zaman arasinda ol-
dukca gugla bir bag kurulmakta, diger bir deyisle gegmis bugline tasin-
maktadir. Gegmisi ortak kilan kisi ve temsil ettikleri degerler, bugline tasi-
nirken simdinin insasinda da etkili olmaktadirlar. Simdinin olusumu geg-
misten el alinarak anlamlandirilmaya calisitmaktadir. Ornegin dnemli
gunlerde kullanilan hazir mesajlarda Mevlana’ya yer vermek, o gunin
temsil ettigi anlami Mevlana ve goérusgleri Gzerinden pekistirmek, anlam-
landirmak ya da yeniden dizayn etmektir, denebilir. KiltUr aktorlerinin yer
aldigi iceriklerin gogunda, glinin anlam ve énemi, s6z konusu ismin g6-
rusleri Gzerinden pekistirilmistir. Bazi drneklerde ise kaltar aktérinin tem-
sil ettigi distince, giiniin anlam ve dnemi Gzerinden yeniden tasarlanmis-
tir. Bu calismada s6z konusu iki duruma da uygun érneklere yer verilmistir.

Tark kaltdr dinyasinda yer edinmis isimlere yer verilen hazir mesaj
icerikleri aragtirmamizin érneklemini olugturmaktadir. internet ortaminda
bu konuyla ilgili 6rneklere, “hazir mesaj igerikleri, hayirli cumalar mesajla-
rl, bayram mesaijlar, tebrik mesajlari, taziye mesajlarn” gibi ifadeler yazi-
larak ulasilmigtir. Elde edilen veriler tarama yéntemiyle gézden gegirilmis
ve arastirmamizin érneklemini olusturan igerikler belirlenmistir. Bu igerik-
ler yapisal, islevsel ve baglamsal agidan incelenmistir.

Kiiltiir Aktorlerimizin Yer Aldig1 Hazir Mesaj Ornekleri

Tark kalttrinde yer etmis 6nemli sahsiyetler, s6zLU ve yazili kulttr or-
taminda varliklarini strdtrtrken diger yandan elektronik ortama aktaril-
miglardir. Bu aktarimin gercgeklestigi mecralardan biri de hazir mesaj igce-
rikleridir. Calismamizin bundan sonraki béluminde Turk kaltlrinde yer
etmis, zirve sahsiyetlerin yer aldiklar hazir mesaj icerikleri incelenmistir.
Bu isimler Dede Korkut, Nasreddin Hoca, Hoca Ahmed Yesevi, Yunus Emre,
Mevlana, Haci Bektas Veli, Karacaoglan ile sinirli olacaktir ve bahsi gegen
her isimigin yer aldiklari bir ya da birkag icerik érnegine yer verilecektir.

Dede Korkut, 14. ylzyillda kaleme alinan ve yazari bilinmeyen Dede
Korkut Kitabr’nin merkezi sahsiyetlerinden biridir. Yildinm’a gore, gegmiste
adlari bilinmeyen ya da unutulan ozanlarin yaraticilik 6zellikleri, toplum
igindeki islevleri onun kimliginde kargimiza ¢ikar (1999: 505). Dede Korkut
ornek alinan, bilgeligine danigilan, problem ¢ézen, ilahi gugleri olan, gaip-
ten haber tasiyan, ermis, ad koyan, lider olan, 6limstzligine inanilan,
kopuzu icat eden, savasta danisman, ozan, sifaci, siyasetgi, din adami ve
edebiyatgidir. Dede Korkut sézlU ve yazili kultdr ortamlarinin yaninda son
yillarda yogun sekilde elektronik kdltir ortaminda da yer almistir. Adinin
yer aldigi sinema eserleri, ¢izgi filmler, illistrasyonlar, muzik videolari,
bilgisayar oyunlar karsimiza ¢gikmaktadir. Bu agidan Dede Korkut elektro-



nik ortama en sik aktarilan isimlerden biridir. Yine elektronik ortamda tre-
tilip iletilen hazir mesaj iceriklerinde de Dede Korkut’a rastlanmaktadir.
Dede Korkut dini icerikli kutlama mesajlarinda dervig/evliya hiviyetiyle
dini degerleri aktaran, milli 6gelerin yer aldigi mesajlarda ise ozan/bilge
hiviyetiyle toplumsal/yénetimsel konularda 6§t veren bir gériniim gizer.
Yer aldigi igerige gore tarihsel suregte tasidigi htviyetlerden uygun olani
yansitilmaktadir. Bu da bir bakima, Dede Korkut’un tasidigi anlamlar mu-
hafaza ederek elektronik ortama aktarildigini gdsterir. Bagka bir deyisle
Dede Korkut, tarihimizdeki ozan tipinin bir sentezi olarak toplum Gyelerine
karsi tasidigi gorev ve sorumluluklarini gegmisten ginimtize ve gelecege
tasiyarak, bizlere 6gretmeye calisarak 6lumstzliguni surdirmektedir
(Yildinm, 1999: 507). Bu 6lumslzlik yolculugu elektronik ortamda da,
hazir mesajlar 6zelinde stirmektedir. Dede Korkut sahip oldugu kimligin
Ozellikleri cergevesinde, topluma kultur ve deger aktarmaya devam et-
mektedir.

Gorsel 1 (URL-1).

Nasreddin Hoca, Turk kultdr dinyasinda en bilinen fikra karakteridir.
Nasreddin Hoca’nin diger tiplerden en dnemli farki, blaytk bir séhrete ve
yayginliga erigsmis olmasidir. Yediden yetmise her yastaki Turk halki onu
tanimakta, sevmekte, onun fikralarini kendi mizahina vasita yapmaktadir.
Nasreddin Hoca’nin bu derece gonilden sevilmesinin ana sebebi, onun
nlktelerinde ele alinan konularin hayatla i¢ ige olmasi ve hi¢ eskimemesi-
dir. CUnkl bu nukteler, Turk’tn bilingalti, biling, biling 6tesi sezgisel yetile-
rini kendi dénemi itibariyle belli 6l¢lide yansitmaktadir (Dedebagi, 2007:
1-2). Nasreddin Hoca, her turld kultir baglaminda var olabilmis bir kiltur
aktoriadir. Genelde birincil sézl kaltar ortaminin fikra tipi olarak tanin-
makla birlikte yazili ve daha sonraki elektronik kaltir ortamlarinda da ya-
samis ve yasamaya devam etmektedir. Belki de onun 6limsuzligunin
temelinde baglamsal déntstimler karsisindaki uyum ve esnekligi yatmak-
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tadir (Ozdemir, 2009: 593). Bu dénlsiimiin ortaya kondugu énemli mec-
ralardan biri de hazir mesaj igerikleridir. Nasreddin Hoca’nin aktarildigi,
guincellendigi ya da yeniden yaratildigi elektronik ortam bu anlamda Nas-
reddin Hoca tipi icin yeni bir varlik alani olmustur. Gorsel 2’de yer verilen
icerikte Nasreddin Hoca, 6ziine uygun olarak esegine ters binmis vaziyette
ilerlerken diger yandan konugmaktadir. Mesaj igerigindeki dini muhtevaya
uygun olarak, Nasreddin Hoca onca s6z soyleyebilecekken “hayirlisi” di-
yerek insanlara “cumaniz mibarek olsun” mesaji vermektedir. Nasreddin
Hoca’nin dini bir kimlikle 6ne ¢iktigi bu igerikte bir ddntsliim s6z konusudur.
Hoca tipi, igerik dogrultusunda konusturulmus, igerigin yanit verdigi ihti-
yaca uyarlanarak yeniden kurgulanmistir. Tarihsel stregte ortaya konan
Nasreddin Hoca tipinin 6zelliklerine, hazircevapliligini bir kenara birakarak
“hayirlisi” deyip gegistiren, insanlarin cumasini tebrik eden yeni bir 6zellik
eklenmistir. Clnku bu igerigin asilamaya ¢alistigi deger, her seyin hayirli-
sini Allah’tan beklemek ve dilemektir.

Bazen cok
sey soylemek istersin;
Ama sadece bir kelime
dakalar dilinden:
- “Hayirlisi..”

Sizin icin Herseyin Hayirhs: Olsun
o Hayirlhh Cumalar

FepCumamz Miibarek Olsun

—

e STy

Eaie i e

[MosreddinlHocolKonw s

Gorsel 2 (URL-2).

Bazi 6rneklerde Turk kultdr aktorleri evrensel boyutta taninan ve po-
puler kiltarln bir pargasi olmus isimlerin alternatifi olarak sunulmaktadir.
Ozel glinlerde kullanicilarin ragbet ettigi bu mesaj iceriklerinde kiltir ak-
torlerimize rastlamak, iki noktayr 6éne ¢ikarmaktadir. itk olarak, icerigin
kullanicisi konumundaki Ttrk halki elektronik ortamdaki mesaj igeriklerin-
de s6zlU kiltir mirasimizdan izler gérmek istemesidir. ikinci olarak ise,
hazir mesaj igeriklerini olusturanlarin tokip ettigi bir arz-talep dengesi
veya bir trendin olmasidir. Bu da hazir mesajlarin canli bir stire¢ oldugunu,
etkilendigini ve etkiledigini géstermektedir. Bu icat edilmis gelenek, tipki
s6zlU kultrdeki geleneklerimiz gibi Gyelerinin ihtiyaglari, beklentileri, is-
tekleri dogrultusunda sekillenmektedir. Bu baglamda son yillarda yilbasi
kutlamalar igin kullanilan hazir mesaj igeriklerinde Nasreddin Hoca’ya
rastlamak mUmkun. Artik bir dini figirden ¢ok populer kulttran bir figart
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olan Noel Baba, yilbasgi kutlamalari stirecinde en yaygin kullanilan figtr-
Llerden biridir. Dahasi hazir mesajlarda da Noel Baba figurt sikga kullanilan
isimlerden biridir. Nasreddin Hoca, yerel olan ile kapital/poptler olana
direnme baglaminda populer kaltirin sundugu bir figire karsi alternatif
olarak sunulmustur. Populer kulture karsi gelenekten el alinmigtir. Bu ba-
kimdan gelenege sarilmak istenirken diger yandan bilgisizligin bir sonucu
olarak Hizir yerine Nasrettin Hoca’nin éne ¢ikarilmasi, geleneksel bilgiye
hakim olmamanin ya da folkloru bilmemenin olumsuz bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Zira Hizir da Noel Baba da mevsimsel déngu kutlama-
larinda ortaya c¢ikar, ikisi de bereketle bagdastirilir. Ama Nasreddin Hoca,
mizahi bir figur, bir fikra kahramanidir. Dolayisiyla bu korelasyonun mesru
oldugu séylenemez. Geleneksel kiiltirde yer alan miras érneklerinin ano-
nim olmalarindan kaynaklanan yapilari sonucunda séz konusu Urlnler
kitleyi birlestirici bir anlam tasirken politik motivasyonlarla bu gelenekle-
rin Uretilmesi strecinde asil fonksiyonlari olan birlestiricilikten ziyade ay-
rnistirici bir nitelige buriinme durumu, toplumsal esenlik adina Gzerinde fikir
yUrGtilmesi gereken bir tehlike olarak belirmektedir (Celik, 2018: 366).
Hazir mesaj iceriklerinde siyasi motivasyonlarla Noel Baba karsitlig Gze-
rinden yeniden uretilmeye ¢alisilan Nasreddin Hoca figlru birlestiricilikten
ziyade ayristirici bir nitelik kazanmaktadir. Gorsel 3’teki igerigi metinlera-
rasilik baglaminda okuyacak olursak “Kazan Dogurdu” fikrasina bir gén-
derme sz konusudur. S6zLU ve yazili ortamda kazan dogururken, elektro-
nik ortamda eski yil yeni bir yil dogurmaktadir. Nasreddin Hoca, karli bir
havada ¢am agaglarini andiran agaglarin énlinde, yine geleneksel kiya-
fetler iginde ¢ocuklara seslenmektedir. Geleneksel olan ile modernin bir
araya getirildigi bu kompozisyon aligilagelmis yilbasi mesajlarinin disin-
dadir. Nasreddin Hoca milli bir kGltir aktért olarak yilbagi mesajlarina
girmig, Noel Baba’ya alternatif olarak sunulmaya calisilmistir. Yeni yili
kutlarken de bir fikrasindan hareketle metinlerarasi bir iligki kurulmaktadir.
Gorsel 4’teki benzer igerikte ise Nasreddin Hoca yine geleneksel kiyafeti
icinde ama bu kez elinde i¢ ice gegmis kazanlarla insanlara seslenmekte-
dir, onlarin yeni yilini “ister inanin ister inanmayin ama sizin eski yil, yeni
bir yil dogurdu.” ifadesi ile kutlamaktadir. Yine metinler arasinda ilgi kuran
icerik, kirmizi renk ve farkli bir fontla yazilmis “mutlu yillar” temennisiyle
tamamlanmis. Bu temenni Nasreddin Hoca’nin agzindan igerigin muha-
taplarina iletilmektedir. Bu igerik ve varyantlari toplumsal hafizanin hazir
mesajlara yansidiginin ve bu igeriklerin populer kulture karsi geleneksel
olanla bir alternatif olusturdugunun guzel bir 6rnegidir.



Ister inanin
ister inanmayin,
eski yil yeni bir yil
dogurdu

\sder wanw,

isder nanwayw awa

Gorsel 4 (URL-4).

13. ylzyilin sonuyla 14. ylzyilin basinda yasayan Yunus Emre, Turkle-
rin Anadolu’yu yurt edinmesinde, burada yeni bir medeniyet gelistirmesin-
de ve yuUzyillardir Anadolu insaninin ruh ikliminin sekillenmesinde énemli
katkilari olan bir sahsiyettir. O, igerik olarak derin anlamlara sahip olan
fakat sdyleyisi oldukga sade siirleriyle kendi fikir dinyasini toplumun her
kesiminin anlayacadi bir sekilde islemistir (Tastan, 2019: 8). Bugiin sozlu
ve yazili kulturde guglu bir sekilde varligini stirdlren Yunus Emre ismi,
elektronik ortama da aktarilmis, birgok alanda isminden hareketle eserler
ortaya konmustur. Yunus Emre, Tlrk milletinin zihninde insan sevgisinin
karsiigini, islam tasavvufunun inceliklerini, sadelikle ve derinlikle ifade
edisin zirvesidir. Yunus Emre’nin varligina elektronik kaltir ortaminda sik-
Likla rastlamak, ona duyulan sevginin ve verilen degerin bir karsiligidir.
Tebrik ve taziye ifadelerini iceren hazir mesajlarda Yunus Emre’ye ithaf
edilen gdrselin ve onun siirlerinin yer aldigini gérmekteyiz. Bu igeriklerde
Yunus Emre’nin siirleri esliginde kultir ve deger aktarimi gerceklesmekte-
dir. Yunus Emre adi, hazir mesajin olusturulma amacina uyarlanmaktadir.
Bu uyarlama yapilirken Yunus Emre‘nin temsil ettigi dislince sistemi ko-
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runmustur. Yunus Emre’nin eserleri tasavvufi agirlikta oldugu igin cuma,
kandil, taziye mesajlar gibi iceriklerde daha sik yer verilmektedir. Gorsel
5°teki igerik ticari bir firmanin olusturdugu bir “hayirli cumalar” mesaijidir.
Ona ithaf edilen portre gizimi mesajin gérsel boyutunu olusturmaktadir.
icerigin yazi kismi saire aittir. icerigin yazili kismi “Cimleler dogrudur sen
dogru isen/Dogruluk bulunmaz sen egri isen.” dizeleri ile baslamis, alt
kisimdaki “hayirli cumalar” temennisiyle bitirilmistir. Yunus Emre’nin igeri-
ginde yer aldigi birgok mesaj ayni amagla olusturulmustur. Yunus Em-
re’nin tasavvufi gértistint olusturan deger ve kultur 6geleri, mesaj igerik-
lerinde yer bulmus, mesaj igerikleri araciligiyla dijital ortamda dolagima
girmistir. S6zLU ve yazili kalturdeki varligini, elektronik ortamda hazir me-
sajlar 6zelinde de slrdlren Yunus Emre, temsil ettigi degerler ve kiltir
Uzerinden okunmaya devam etmektedir.

Cumdeder dogrudur sen dogruu isen,

doguduk budunmaz sen egil isen

Vunes Emre:

f\;'\\ﬂ\‘r\ Ne Guzel séylemis o >~
o *‘* Yunus Emre. X
Gigeklerle hos gegin, 3
Bali incitme gonil 4
Bir kiigiik meyve igin,
Dali incitme génil
Mevla verince azma,

Geri alinca kizma, _, —w =
Tuten ocagibozma, = -
Kill incitme gonal. v ]
Dokunur gayretine, o = v
Karigma hikmetine, X
Sahibi hiirmetine, 5 D
Kulu incitme géndl o

Sevmekten geri kalma ,
Yapan ol yikan olma,
Sevene diken olma,
GUla incitme gondl”
P CUMANIZ MUBAREK OLSUN GONLUNUZ
Haymnls Cumalar NURLA DOLSUN.

Gorsel 5 (URL-5). Gorsel 6 (URL-5).

Ozellikle siyasi kisiliklerin ve kurumlarin, kiigiik capli ticari olusumlarin
hazir mesaj igeriklerinde Yunus Emre’ye siklikla yer verdigi gorilmektedir.
Yunus Emre’nin toplum hafizasindaki olumlu, baglayici imajindan yarar-
lanilmigtir. Siyasi ve ticari kisi ile kurumlarin kitlelere hitap etme gayesi
g6z onune alindiginda, Yunus Emre gibi kucaklayici bir isme neden bu
denli siklikla yer verildigi anlasilabilmektedir. Hazir mesaj igeriklerinde
kitleleri etkilemek i¢in onlarin hafizalarindan gti¢ almak, kitleler tGzerinde
hala etkisini strdiren dusunce ve duygulara yer vermek pratik bir yol ola-
rak gorilmektedir. Bununla beraber toplum UGzerinde tesiri olan ve zihin-
lerde dustnceleriyle yasamayi strdlren Yunus Emre gibi isimlere igerik-
lerde yer vermek, kultlr ve deger aktarimi igin izlenebilecek dnemli bir
yoldur. Yunus Emre sade bir dil kullandigi i¢in toplumun bir¢cok kesimine
hitap edebilmistir. Hazir mesaj igeriklerinde de toplumun bir¢gok kesimine
hitap edebilmek adina genellikle sade bir dil kullanilmaktadir. Bu bakim-
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dan Yunus Emre’nin kullandigi sade dil, iceriklerde kullanilan dil 6zellikleri
ile 6rtismektedir.

Mevlana Celaleddin Rumi, Turk kaltar tarihinde bilgin, olgun, hosgd-
ralt, en blyUk rehberi agk olan, genis kitleler tarafindan ilgi gdsterilen ve
sevilen, eserleriyle 6lumsuzluga yakalamis bir sair, musikiye ve semaya
yeni bir anlam katmig bir tasavvuf ehlidir. UNESCO’nun 2007 yilini “DUnya
Mevlana Yili” olarak ilan etmesi, onun uluslararasi alanda da ilgi géren ve
sevilen bir isim oldugunu ortaya koymaktadir. Mevlana, adi en siklikla kul-
lanilan kUltar aktoérlerimizden biridir. Edebiyattan sinemaya, modadan
sosyal medyaya dedin genis bir yelpazede onun adina sikga rastlamakta-
yi1z. Ginimuzde Mevlana’dan etkilenen, onu ¢alismalarina ya da séylem-
lerine d&hil eden gok sayida sanatgi, politikaci ve akademisyen bulun-
maktadir. Mevlana, elbette ki tim insanliga seslenmektedir. islam tasav-
vufunun en énemli 6nculerinden biri olmasi ve Turk toplumu igerisinde
yasamis olmasi, ayni fikir, gorts ve kulttrdeki insanlari ortak bir paydada
birlestirir (Akbas, 2016: 82).

Hazir mesajlar 6zelinde baktigimizda, Mevlana igeriklerde adina sikga
rastladigimiz isimlerden biridir. Bunun dnemli nedenlerinden biri, Mevlana
adinin kaltar endustrisinin bir par¢asi haline gelmis olmasidir. Bilinirliginin
zirve noktasini yasayan Mevlana ve onun temsil ettigi disince sistemi
popller kiltire de uyarlanmistir. Onemli bir diger neden ise Mevlana adi-
nin toplumun belleginde biraktidi izdir. Hosgdériinin ve bilgeligin karsilig
olan Mevlana, s6zll ve yazili kiltirde oldugu kadar, elektronik kultlr or-
taminda da varligini etkili sekilde strdirmektedir. “Hayirli cumalar” me-
sajlarindan sevgililer giini mesajlarina, kandil mesajlarindan bayram me-
sajlarina degin gesitli mesaj iceriklerinde kendine yer bulmustur. Mevla-
na’nin sOzleri ve siirlerindeki derinlik, tasavvufi duyus ve aforizmmaya varan
ifade bicimi, iceriklerin muhataplar Gzerinde derin etki birakmaktadir.
Toplumun nezdinde bu denli saygl duyulan ve deger atfedilen bir ismin
iceriklerde yer almasi kaltir ve deger aktarmi agisindan da dnemlidir.
Mevlana’nin siirlerindeki hosgoéru, sabir, tevekkil, kader inanci, iman, Allah
sevgisi gibi degerler igeriklere tasinmis ve kisiler arasinda elektronik or-
tamda iletilerek aktarim gergeklesmistir. Hazir mesaj igerikleri Mevlana
ismi i¢in yeni bir varlik alani olmustur. Gérsel 7, bir kandil mesaiji igerigidir.
icerigin yazi kismi Mevlana’ya ait olan “istedigin oluyorsa bir, olmuyorsa
bin hayir ara.” ifadeleriyle olusturulmustur. Bir ve bin sézcukleri tirnak isa-
reti igcinde, buyuk harflerle yazilarak bu sdzciklere vurgu yapilmistir.
“Kandiliniz kutlu olsun” ifadesi igerigin kullanildigi 6zel glne isaret et-
mektedir. Turkge yazilmig sézcuklerin yaninda Arap harfleriyle yazilmig



ifadelere de yer verilmistir. Emir Rifat Isik’a ait oldugu belirtilen tablo, ice-
rigin gorsel boyutunu olusturmaktadir. Mevlana’nin igerikte yer alan sz
kadere imani, hayirli olani dilemeyi tembihlemektedir. S6z konusu deger-
ler Mevlana’nin ifadelerinden gi¢ alinarak, kandil mesaiji seklinde aktaril-
mistir.

Istedigin
oluyorsa
‘BIR’
olmuyorsa
‘BIN’
hayir ara
(Mevlana)

3 ol £
J KANDILINIZ

UTI
(Tabio:Emir Rifat Isik) OLSUN

Gorsel 7 (URL-7).

Mevlana’daki agk kavrami her ne kadar tasavvufi olsa da, modern
cagdaki ask kavrami ile anildigi érnekler de mevcuttur. Sevgililer ginG;
aska, sevgiye dair bir 6zel glin kutlamasi oldugu kadar tiketim toplumu-
nun da bir Grintddr. Mevlana’nin kiltir endUstrisinin bir pargasina donts-
trdlme gabalarini g6z 6niine aldigimizda, sevaililer giind kutlamalarinda
adina rastlamak tesadufi degildir. Modern dénemin bir kutlama aliskanligi
olarak kabul edebilecegimiz sevgililer gini kutlamalarinda kullanilan
hazir mesajlar dikkate deger bir inceleme alani sunmaktadir. Ozellikle
geng kusak tarafindan dnemsenen bu ginde sevgililer kendilerini s6z, yazi
ve gdrselle de ifade etmek istemektedir. Bu anlamda hazir mesaj igerikleri
kullanmak oldukga talep gdéren ve pratik bir yoldur. Birbirinden farkli giin-
lerde kullanilan hazir mesaj igeriklerinde Mevlana’nin adina rastlanilmasi-
ni, toplumdaki birgok kesime hitap etmesi ve siirlerinde, sozlerinde yer
verdigi konularin genisligi ile agiklamak mumkin. Ask s6z konusu oldu-
gunda da insanlar duygularini Mevlana’nin sézlerinden, siirlerinden yarar-
lanarak ifade etmektedirler. Bu durum Mevlana’daki agk kavramini bag-
lamindan uzaklastirsa da yaygin kullanimina engel olamamaktadir. Gor-
sel 8°deki drnek bir sevgililer giinii mesajidir. Ug kalp, mesajin gérsel boyu-
tunu olusturmaktadir. Bu gérsellerin i¢gine gliniin anlamina uygun bir kut-
lama ifadesi yazilmistir. Mesajdaki hdkim renk, agki simgeleyen kirmizidir.
Yine kirmizi renkle yazilmig, Mevlana’ya ait “Yuz kisinin igcinde asik, gokte
yildizlar arasinda parildayan ay gibi belli olur.” ifadesiyle mesaj guglendi-
rilmistir. icerigin s6zlU ve yazili kismi Mevlana’nin sézlerinden olusmus,
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adeta onun sdyleyis ve anlam ustaligindan el alinmigtir. Mevlana’nin bu
ifadesinde gegen ask, gunimuzdeki ask algisindan farklidir. Bu agidan
Mevlana’nin ifadesi baglamindan koparilmis, icerigin olusturulma gayesi-
ne gére yeniden yaratilmistir.

Gorsel 8 (URL-8).

Hazir mesaj igeriklerinde karsimiza g¢ikan diger kultir aktérimuz ise
Haci Bektas Veli’dir. Haci Bektas Veli yasadigr 13.yuzyilda ve sonrasinda
Anadolu’nun islamlagmasina, Turklesmesine ve tasavvuf kaltarinin yay-
ginlasmasina énemli katkilar olmus bir mutasavviftir. Haci Bektas Veli’ye
gore, “incinse de incitmeyen” ve Tanr’nin yerylzindeki yansimalarindan
bir gérint olan insan ¢ok degerlidir. Temsil ettigi tasavvufi anlayisin te-
melinde insan ve Tanr sevgisi oldukga belirgindir. “Gelin canlar bir ola-
Lm?”, “Bir olalim, iri olalim, diri olalim” ilkeleriyle toplumda birlik ve bera-
berligin saglanmasi, hosgéri ve dayanismanin geligmesini istemektedir.
Dint ve tasavvufi etkileri kendisinden sonra sistemlestirilen Bektasilik tari-
kati yoluyla glinimuze kadar devam etmistir. Modern dénemde de onun
adina enstituler kurulmasi, sempozyumlar ve anma programlarinin di-
zenli olarak gerceklestirilmesi ve 6gretilerinin genis kitlelerce takip edil-
mesi etki alaninin oldukga genis oldugunu gdstermektedir (incel, 2019:
79). Oyle ki bu etki, elektronik ortamda da stirmektedir. Gérsel 9’daki hazir
mesaj igeriginde Haci Bektas Veli'nin “Hararet nardadir sacda degildir /
Keramet hirkada tacda degildir / Her ne arar isen, kendinde ara / KudUs’te
Mekke’de Hac’da dedgildir.”” doértligline yer verilmistir. “Ne ararsan kendin-
de ara” ifadesi blyUk harflerle, baslik konumunda verilmistir. Siirin ana
fikrini temsilen bir slogan seklinde verilen ciimle, hazir mesajin iletmek
istedigi degeri de ortaya koymaktadir. Bu igerik, Haci Bektas Veli’nin ta-
savvufi duslnce sistemini 6zetleyen dortlugu barindirmaktadir. Hazir me-
sqj igerigi, Haci Bektas Veli’nin adinin ve tasavvufi distncesinin aktaril-
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masina araci olmustur. Karli bir yolda yurtyen bir dervis olarak resmedilen
Haci Bektas Veli, mesajin gérsel boyutunu olusturmaktadir.

Gorsel 10°’da Haci Bektas Veli’nin insani 6nceleyen ve kadini gaginin
Otesinde bir anlayigla erkek ile esit tutan diglncesini igeren bir hazir mesaj
ornegi verilmistir. Gunimuzde bir kadinlar gund iceriginde Haci Bektas
Veli’nin sdzlerine yer verilmesi, onun henuz yeni yeni kazanilabilen kadin
haklarina saygiya ve kadina olan esitlikgi bakisa caglar dncesinden sahip
oldugunun da kanitidir. “Erkek disi sorulmaz muhabbet dilinde / Hakk’in
yarattigi her sey yerli yerinde / Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok /
Noksanlik da, eksiklik de; senin gdruslerinde.” ifadeleri bir kadinlar gint
mesajinin ana omurgasini olusturmaktadir. Bu mesaj igeriginden de anla-
silacagi Uzere Haci Bektasg Veli’nin disunceleri hala gtinceldir ve gegerlili-
gini korumaktadir. Onun adinin hazir mesaj igeriklerinde yer almasinin al-
tinda yatan temel sebeplerden biri de budur. Hazir mesaj icerikleri, Haci
Bektas Veli ve onun gincelligini koruyan dustnceleri icin yeni bir varlik
alani olmustur.

5

P
Kutlu lsun

8

"Erkek disi sorulmaz, muhabbetin dilinde.
Hakk’in yarattigi her sey, yerli yerinde.

O Luony Bizim nazarimizda, kadin erkek farki yok.

l l avi l'l i Noksanlik da, eksiklik de; senin gériislerinde."

( ) Wi 3‘[ aQRE° ~Haci Bektas-i Veli

NE ARARSAN KENDINDE ARA

Gérsel 9 (URL-9). Gdrsel 10 (URL-10).

Konuyla ilgili bir baska isim Karacaoglan’dir. Karacaoglan siirinde agk
ve kadin o giine degin olmayan yepyeni bir bakis acgisiyla ele alinmistir.
Sevaqiliyi soyuttan somut boyuta tasiyan, diger bir deyisle sevgiliye vicut
veren Karacaoglan, kaltar tarihimizde asgkin, sevgiliye duyulan derin hisle-
rin karsiligi olarak akla gelen ilk isimlerdendir. Oyle ki, sevgiliye karsi yapi-
lan guzellemelerinin varligi s6zLU ve yazili kaltdr ortaminda bugine tasi-
nirken, ginimuzde elektronik ortama da aktarilmistir. inceleme konumuz
olan hazir mesaj igeriklerinde Karacaoglan adina sevgililer giini mesajla-
rinda rastlamaktayiz. Gorsel 11’deki igerik bir sevgililer gini mesajidir.
Mesaijin ortasinda bir kalp giziminin i¢ tarafinda Karacaoglan elinde saziy-
la siirini icra etmekte, yani baginda ise “sevgili” oturmaktadir. Kalp gizimi-
nin etrafinda nota igaretleri ugusmaktadir. Bu ayrintida asik siirinin ezgi
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boyutuna dikkat cekilmistir. Kalp seklinin sag ve sol tarafinda iki adet gl
vardir. Sevgiliyi temsilen konan gullerle goérsel boyut tamamlanmistir.
“Gel kiz kargimda dursana / Su benim halim sorsana / Zilfinden bir tel
versene / Koklayayim gil yerine” doértligi ve “Sevgililer GUnlnltz Kutlu
Olsun!” ifadeleri de mesajin yazi kismini olusturmaktadir. Hazir mesaj ige-
rigi ginimize, modern dinyaya ait bir kutlama gelenegdinin yarattigi 6zel
gline yonelik iken, igerigin temeli bir kaltdr aktérinin doértligu ve gorseli
ile olugturulmustur. Modernin ve gelenegin birlikteligi s6z konusudur. Bu-
rada Karacaoglan’in baglamina uygun sekilde kullanildigina da dikkat
cekmek gerekir. Sevgiliye guzellemeler yapan, ona derin hisler duyan ve
askindan dile gelen gelenegin temsilcisi bir isim, ginimize tasinmig ve
elektronik ortamda bir klturel intiyaca karsilik vermeyi strdtrmustur.

“Su benim halim sorsana
(Kokliyayim gul yoi

K utlie Efszerz 7

mutilcemiz.net Pheeestl

Gérsel 11 (URL-11).

Hazir mesaj igeriklerinde kargimiza ¢ikan bir diger 6nemli isim ise Hoca
Ahmed Yesevi'dir. TUrk-islam tarihindeki 6nemli sahsiyetlerden olan Hoca
Ahmed Yesevi, 12. ylzyilda Tarkistan’da yasamig bir sufidir. Hikmetleriyle
halk igin bir gretmen halini almistir. Yesevi, gevresindeki insanlara islam’i
anlatmak ve tasavvufun inceliklerini 6gretmek amaciyla sade bir dille ve
hece vezniyle Turkge siirler yazmistir. Yesevi, eserlerinde bdlge halkinin
dilini kullanmis, kisa zamanda adi halk arasinda yayilmis ve sonraki d6-
nemlerde de buyuk bir hiirmetin odagi halini almistir (Eraslan, 1989: 159-
161). Onun varliginin gaglar boyunca sézlU ve yazili kiltdr ortaminda de-
vam etmesini saglayan bu hirmet ve deger, hazir mesaj igeriklerinde yer
almasini da saglamistir. Gérsel 12’deki igerik bir “hayirli cumalar” mesaji-
dir. Dini anlama sahip bir 6zel gin igin olusturulmustur. Mesajin gdrsel
boyutunu Hoca Ahmed Yesevi’ye atfedilen kisinin gorinttst olusturmak-
tadir. Mesajda kendisi, aslina ve tasavvufi distincesine uygun olarak res-
medilmistir. “Nerde gériirsen gonli kirik / Merhem ol / Oyle mazlum yolda
kalsa / Yoldas ol...” cimleleri Yesevi’nin hikmetlerindendir ve igerigin yazi
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kismini olusturmaktadir. “Hayirli Cumalar” ifadesi “hashtag” isareti ile
verilmistir ve icerigin hangi 6zel gun tebriki igin hazirlandigini belirtmekte-
dir. Hashtag, “#” sembolu ile kullanilan, bosluksuz sekilde yazilip icerikle-
rin daoha fazla kisiye erismesini saglayan séz ébeklerine verilen addir. Bu
noktada Hoca Ahmed Yesevi gibi bir gelenek aktdriinden hareketle olug-
turulan bir hazir mesaj igeriginde elektronik ortamin ifade tarzlarindan
yararlanildigini gérmekteyiz. Gelenege ait isim ve degerlerle, sanal-dijital,
elektronik ortama ait ifade imkd&nlar birlikte kullanilmig, bu sentezden
ortaya bir igerik konmustur. icerikte yer alan dértliik, dili agisindan oldukga
sade ve halkin genel seviyesine uygundur. Ahmed Yesevi’nin halk 6gret-
menligi, hikmetlerinin sanal ortama aktarilmasiyla yeni bir mekéan bul-
mustur. Mesajin igerdigi degerler, 6gretiler elektronik ortamda aktarilmayi
surdirmektedir. Hoca Ahmed Yesevi, yer aldigi igeriklerde baglamina uy-
gun sekilde kulturel hayatimizda varligini sirdirmektedir.
‘ ,, e I

“Nerde gdrsen génlia kink,
merhem ol

Oyle mazlum yolda kalsa,
voldas: ol...”

Hoca Ahmet Yesevi Hazretleri
(Rahmetullahi Aleyh)

Gorsel 12 (URL-12).
Sonug

Elektronik ortam, yeni bir kilttrel alan olarak ttim iliski bigimlerini ye-
niden yapilandirmaktadir. Teknolojinin giindelik hayata yansimasi, kaltar
ve gelenegin yasanma ve aktarilma bigimlerinde farkli yollar sunmustur.
iletigim teknolojilerinin sundugu yollardan biri de hazir mesaj igerikleridir.
Belirli glin ve haftalarda elektronik ortamda yazili, sesli ve goérsel olarak
iletilip alinan, tebrik ve taziye igeriklerini kapsayan hazir mesajlar, kisiler
arasl iletisimde oldukc¢a ragbet gérmektedir. Bu igeriklerin 6nemli bir kismi,
s0zlU ve yazili gelenekten beslenerek olusturulmaktadir. Hazir mesaj ice-
rikleri, kUlturel bellegimizde yer etmis birgok isim igin varliklarini devam
ettirebildikleri yeni bir mekén olmustur. Bu isimlerden Nasreddin Hoca,
Yunus Emre, Haci Bektas Veli, Mevlana, Dede Korkut, Hoca Ahmed Yesevi
ve Karacaoglan’in -hazir mesaj igerikleri incelendiginde- birgok igerikte
baglamlarina uygun bir anlam butinltgu iginde yer aldiklarini gérmekte-
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yiz. Bazi igeriklerde ise bu isimler, icerigin yanit verdigi ihtiyaca uyarlana-
rak yeniden kurgulanmustir.

Hazir mesaj igeriklerinin ana kaynaklarinin basinda folklor gelmekte-
dir. Bunun yaninda mesaj igerikleri de folkloru etkilemektedir. Folklordan
etkilenen, folkloru etkileyen ve nihayet folklorun bir pargasi olma yolunda
ilerleyen hazir mesaj igerikleri ok boyutlu bir etkilesim surecinin bir sonu-
cudur. Bireysel ve toplumsal inaniglar, duygular, distinceler, algilar vd.
hazir mesaj icerikleri ile karsilikli bir etkilesim sirecine girmektedir. Kultu-
rel bellegimizdeki gelenek aktoérleri ve onlarin Uretimleri igerikler igin
dnemli bir kaynak teskil etmektedir. Bu, igeriklerin folklordan ve kulturel
bellekten etkilendigini go&sterir. S6z konusu gelenek aktorlerimiz, hazir
mesaj igeriklerinde geleneksel ve yeni baglamlarda yer alarak kendilerine
yeni bir varlik alani bulmustur. Bu noktada igerikler de yeni baglamlar ya-
ratarak folkloru etkilemektedir. Nihayet, kulttrel bellegin elektronik orta-
ma aktarilmasinin sonucu olarak igerikler 6zelde kultirel bellegin, genel-
de folklorun bir pargasi olmaktadir.

Tark kalttr ve medeniyetinin olusmasina dnemli katkilari olan s6z ko-
nusu isimlerin temsil ettigi kultir ve degerler ayni zamanda toplumun
benimsedigi kultir ve degerlerdir. Bu acidan bakildiginda kulttrel 6geler
ve degerler hazir mesaijlar araciligiyla kusaklar arasinda aktarilmaktadir.
Codu icerikte kultur aktoérlerimiz toplumsal bellekte iz birakan yonleriyle
yer almiglardir. Kaltar aktérlerinin yer aldigi hazir mesaj igeriklerinin, dini
ve milli degerler etrafinda birlestirme, toplumsal aidiyet kurma, kaltarel
bellegin tekrarlanmasi yoluyla gelenedi ginimuize tasima, toplumsal
hafizayi diri tutma, kaltar ve deger aktarimi araciligiyla egitme gibi islev-
leri vardir. Zaman tasarrufu saglamasi, kolayca iletilebilmesi, pratik ve
ulasilabilir olmasi gibi nedenlerden dolayi insanlarin her gegen gin daha
fazla ragbet gosterdigi hazir mesajlar, kultar ve deger aktariminda, kulti-
rel bellegin buglne tagsinmasinda énemli bir vasitadir. Bu bakimdan, Tark
kUltar aktorlerini barindiran hazir mesaj igeriklerinin, s6z konusu gelenek
aktorlerinin kultirel bellekte temsil ettikleri degerlerin buglne taginmasi-
na katki saglayacagini sdylemek mumkindar.
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KAYSERIi ASIKLIK GELENEGINDE ASIK MAZLUM BERRAKT'
Asik Mazlum Berraki in the Tradition Minstrelsy in Kayseri

Onur KURALAY"
OZET

Tirklerin sahip oldugu kiltirel 6gelerden biri de asiklik gelenegidir. Asiklik gelene-
gi Turk yasam bigiminde birer hayat okulu islevini de gérmektedir. Gék Tanri inan-
cindan bu tarafa bu gelenek gesitli degisimlere ugrayarak modern ¢agda da varli-
gini strdtrmektedir. Modern gagda bu gelenek, yetkinligini énceki yillara gére
devam ettiremese de halen &nemli kiiltir unsurlar icerisinde yer almaktadir. ig
Anadolu Bélgesinde yer alan Kayseri ili, Gsiklik geleneginin dnemli merkezlerinden
biridir. Birgok Gsik bu cografyada yetismistir. Kayseri’nin Felahiye ilgesine bagli
Acirli Kéyl'nde yasayan Mazlum Berraki (Ali Demirpenge), ortaya koydugu eserler
bakimindan Kayseri yoéresinde ésiklik geleneginin 6nemli temsilcilerinden biri ol-
mustur. Siirlerinde sosyo-kulturel 6gelere gokga yer veren Berraki, bulundugu y6-
renin durumunu adeta siirleriyle fotograflamistir. Belli bir sistem dogrultusunda
siirlerini muhafaza eden Berraki, bini agkin siirini korumayi basarmistir. Yazyillar
oncesinde ve yakin ddnemde yasamis sahislarla da ilgili 6nemli siirleri bulunmak-
tadir. Bu yuzden Mazlum Berraki’nin Kayseri siklik geleneginde giin yGzine gikar-
tilmasi hem ydresel kaltir bakimindan hem de Turk halk kaltard agisindan oldukga
dnemlidir. Bu calismada, Asik Mazlum Berraki’nin tespit edilen siirleri dogrultusun-
da Kayseri asiklik gelenegindeki yeri ve dnemi tzerinde durulmustur.

Anahtar Sozciikler: Kayseri, Gsiklik gelenedi, asik, siir, Mazlum Berraki
ABSTRACT

One of the cultural elements that Turks have is the tradition of minstrelsy. Min-
strelsy tradition also functions as a life school in the Turkish way of life. From the
belief in the GOk Tanri, this tradition continues its existence in the modern age,
undergoing various changes. Although this tradition cannot maintain its compe-
tence in the modern age compared to the previous years, it is still among the im-
portant cultural elements. Kayseri province, located in the Central Anatolia Re-
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gion, is one of the important centers of minstrelsy tradition. Many folk poets were
brought up in this geography. Mazlum Berraki (Ali Demirpenge), who lives in Acirli
village of Felahiye district of Kayseri, has become one of the important represent-
atives of the tradition of minstrelsy in Kayseri region in terms of the works he pro-
duced. Berraki, who gives a lot of socio-cultural elements in his poems, photo-
graphed the situation of his region with his poems. Berraki, who preserved his po-
ems in accordance with a certain system, managed to preserve more than a thou-
sand poems. He also has important poems about people who lived centuries ago
and recently. Therefore, the unearthing of Mazlum Berraki in the Kayseri minstrelsy
tradition is very important both in terms of local culture and Turkish folk culture. In
this study, the place and importance of Mazlum Berraki in Kayseri minstrelsy tra-
dition has been emphasized.

Key Words: Kayseri, tradition of minstrelsy, minstrels, poetry, Mazlum Berraki

Giris

Mazlum Berrakinin yasamini strdtrdigl gevre Kayseri ve ydresidir.
Kayserinin jeopolitik konumu da Berraki’nin bu gelenek igerisinde varligini
strdirmesinde énemli rol oynamistir. Kayseri ili konumu geregiyle ic Ana-
dolu’nun 6nemli sehirleri arasinda yer almaktadir. Ktlturel unsurlari iceri-
sinde barindirma bakimindan da oldukga énemli bir gérevi Gstlenmektedir.
Kayseri ilinin kaltirel zenginligi yillar gegtikge daha da artmistir. Cevre
illere gore ticari fonksiyonlar yuUksek bir sehir olmasindan dolayr yakin
gevredeki birgok ilden gé¢ almistir. Farkli kaltarlerin ayni cografyada bu-
lusmasindan 6tard ortaya kaltirel bir zenginlik gikmistir. Makalede ismi
gegen Mazlum Berraki ve ailesi “abdalan” topluluguyla beraber Malat-
ya’dan Haci Bektas Karahdyuk’e go¢ etmis ve burada ikametgdh sagla-
mislardir. Tipki Mazlum Berraki gibi birgok sahis ve aileleri Kayseri ilinde
halé yerlesik olarak hayatlarini devam ettirmektedir.

Kayseri ybresinde sozlu gelenege dair birgok unsurla karsilagmak
mumkUndur. Bu unsurlar arasinda “asiklik gelenegi” énemli bir yere sa-
hiptir. Gelenek igerisinde yaratilan asik siiri toplumsal bir ayna goérevini de
Ustlenmektedir. Artun’a gore (2003: 34-37), asik siiri halk arasinda maya-
lanmis, halkin kaltar yapisini, dokusunu sekillendirmekte énemli rol oy-
namigtir. Toplum bilinciyle asik siiri i¢ icedir. Asik, toplumun yasamakta
oldugu sertiveni sorgulayip anlamaya ¢alisarak Turk insanini her boyutuy -
la kavrayip aydinlatma ¢abasiyla Turk ktltdrindn belirleyici dinamiklerin-
den birisi olmustur.

Kayseri’de Gsiklik geleneginin nasil ortaya cikip varligini strdirdiagu
oldukga énemlidir. Kayseri ilinin yetigtirmis oldugu ésiklarin bir bélimana



Fahri Bilge, defterlerinde kayit etmistir (Capraz, 2005). Defterlerde ¢o-
gunlugu Afsar asiretine mensup olan Kayseri ve yoresinde yetismis halk
sairleri ile gene ayni yoéreye dahil az sayida divan sairi yer almaktadir. Sa-
irlerin dnce biyografileri verilmis, daha sonra varsa hayatlar etrafinda
tesekkil etmis anlatilar ve eserlerinden érnekler kaydedilmistir. Ozellikle
siirlere bagli olarak aktarilan anlatilar Afsarlarin s6zLU tarihini yansitmak-
tadir (Capraz, 2005: I1). S6zLU tarihin aktarimi sézel bellek dinamiklerini
(Ekmekgi, 1991) korumus ve kilttrel unsurlarin ginimuize kadar gelmesi-
ne katkida bulunmustur.

Asiklarin kilturel unsurlar tasiyicilik yéni de oldukga énemlidir. Bu
bakimdan Berraki kendi ydresine ait birgok unsuru eserlerinde zikretmistir.
Arslan’a gore (2015: 3), kulturel bellek tasiyiciligi agisindan asik, gelenek
icinde ustalardan edindigi gecmisi hatirlamanin temel figUrlerini, igine
dogdugu toplumun bizatihi kékenine ve varligina iligkin dini, milli, sosyal
ve kualtUrel kodlamalarini, ritlel sunu 6zelligine sahip icralar sirasinda ve
Ozellikle katiimei grupla yiz ytze kurulan iletisim yoluyla aktarmaktadir.

Asiklarin genelde etkin oldugu alanlar toplumsal bitiinlesmenin ger-
ceklestigi alanlarda olmustur. Bu alanlar arasinda kahvehaneler, kéy
meydanlari, kéy odalari, panayirlar, bozahaneler, okullar, meyhaneler
(Cobanoglu, 2000: 134; Tek, 2004: 4; Capraz, 2018: 236-237) gibi alanlar
bulunmaktadir. Bunun yani sira ésiklar, toplumu yakindan ilgilendiren ge-
sitli 6zel glinlerde de boy géstermislerdir.

Kayseri ve yéresinde Alevi-Bektasi kultlrinin izlerini ¢ok yakindan
gérmek mumkdndur. Bu kultdr olusumu cevresinde Turk halk kaltarine
onemli eserler kazandirlmistir. Dogan’in ifadesiyle “Alevi-Bektasi edebi-
yati kendi anlayigini en iyi siirle ifade etmistir.” (2012: 34). Asik Berraki’nin
siirlerine bakilirsa bu suur yerinde mefhumlarla igslenmistir. Kayseri’de bu
kaltar katmaninin mevcudiyeti Gsiklik geleneginin zenginlegsmesindeki en
énemli faktorlerden biridir. Agiklarin siirlerinde ele aldigi bireysel ve top-
lumsal faktoérler onlarin bu sahadaki varligint daha anlamli kilmigtir:

“A§|klar|n ozellikle cumhuriyet, ordu, askerlik, tGlke buatinltagu, Kibris
meselesi, ortak pazar, Avrupa, Almanya, genglik, pop muzik, din ve
ahlak kaygisi, 6rf adet endigesi, degerlere baglilik, gegim darligi, ha-
yat pahaliligi, toplumsal elestiri, halkin protesto ihtiyaci, mahalli
problemler gibi toplumsal; gé¢, gurbet duygusu, sila hasreti, zaman
degismesi gibi ferdi konulan dile getirmeleri ve bu konularda séyle-
diklerini genis kitlelere duyurmalari onlari ayakta tutan hususlardir.”
(Ozarslan, 2001: 171-172).



“Koylerde yetisen asiklar, gecmiste klésik edebiyat ve aruz élgusi-
nun, ginimuzde ise modern edebiyatin ve buna bagli nazim sekilleri-
nin etkisinden olduk¢a uzaktirlar. Sehir Gsiklarinin farkli etkiler altinda
gelisen dil ve UslOplarina karsilik, onlar timuyle icinde yasadiklari
halkin dilini kullanirlar, halkin konularini terennim ederler. Kdylere
kadar uzanan tekke kulttrine ait unsurlarin etkisiyle gok yuzeysel de
olsa- bazen dinf-tasavvufi konularda Grin verirler. Bununla birlikte
kdyde yetigen asiklar da bagli bulunduklari sehrin olanaklarini belli
Olgulerde kullanirlar, il ve ilgelerdeki meslektaslari ile zaman zaman
bir araya gelerek karsilikli etkilesim igine girerler.” (Duzgln, 2004:
191).

Mazlum Berraki’nin siir islubuna bakildiginda bazi farkliliklar gérmek
mumkundur. Aruz dlgisine gogu siirlerinde yer vermese de klasik edebi-
yata ait birgcok unsura siirlerinde yer vermistir. Bu siirlerinde yer alan ¢gogu
kelimeler bulundugu y6renin gunlik konugsmalarinda kullanilan kelimelere
oldukga uzaktir. Bu siirlerdeki arka plani anlamak igin edebi bilgiye sahip
olmak gerekmektedir.

Asiklik geleneginin icra téresi kahvehanelerde sekillenmistir (Coba-
noglu, 2006: 28). Kayseri asiklik gelenegine bakildiginda, Kayseri Agiklar
Kahvesi’nin olduk¢a énemli islevleri bulunmaktadir:

“Kayseri Asiklar Kahvesi, acildigi glnlerden itibaren asiklik kaltirinin
her tarGnun icra edildigi, yérenin ve civar yorelerin gok 6nemli dsikla-
rinin sahne aldigl, dogu ve bati arasinda seyahat eden asiklarin ko-
nakladigi, ramazanlarda, 6nemli gun ve gecelerde Kayseri halk kaltt-
rdndn nabzini tutmus bir mekandir. Kahve ayni zamanda geng nesiller
icin asiklik kaltarand tanimanin yaninda baglama ¢almayi 6grendik-
leri, icralarini gelistirdikleri, halk kGltGra ile ilgili her tUr bilgiye sahip
kisilerin kaynak oldugu bir yer olma 6zelligi ile bir tir okul olmustur.”
(istanbullu, 2018: 23).

1. Mazlum Berraki’nin Hayati ve Gelenekteki Yeri

Asil adi Ali Demirpenge’dir. 1947 yilinda Kayseri’nin Felahiye ilgesinin
Acirli koylinde yoksul bir ailenin evladi olarak dinyaya gelmistir. Babasi
Mazlum Abdal evlatlarindan Mustafa (Dede), annesi ise Leyla Ana’dir.
Ortaokul mezunudur. Yoksul ve kalabalik bir ailenin gocugu oldugu igin
daha kugUk yaslardan itibaren ¢alismaya baglamistir. Kayseri BlyUksehir
Belediyesi’nde sofdr olarak galistiktan sonra emekli olmustur. Halen Kay-
seri’de ikamet etmektedir. Mazlum Berraki’nin ailesi Kayseri iline sonradan
go¢ etmis bir ailedir. Bu ailenin asil lakaplarina “pir delisi” denmektedir.



Mazlum Berraki’nin ailesiyle beraber birgok aile de Malatya’dan Kayseri’ye
ve Sivas’in bazi bolgelerine gé¢ etmislerdir®.

Asik Mazlum Berraki, siire kiiglk yasta merak salmigtir. Berrak?yi siirle
tanistiran kisi babasidir. Berraki’nin babasi da kendi usuliince siirler yaz-
mistir ve bazi ésik arkadaslari bulunmaktadir. Berraki de bu baglam igeri-
sinden etkilenip kendisini bu yéne dogru yonlendirmistir. Babasinin deyis-
lere, duvazi imama, Nesimi’ye ve Sah Atayi’ye yogun bir ilgisi vardir. Bu
ylzden Berraki, ilk ustasinin babasi oldugunu ifade eder. Mazlum Berraki
asil siirlerini yazmaya 17 yasinda baslamistir. Badeli bir dsik degildir. Agik-
Lik geleneginde énemli bir yere sahip olan “riyada éasik olma”* motifine
Berraki’nin farkli bir yorumu vardir. Bu yorum su sekildedir: “Eger pak bir
insansan badeyi Cenab-1 Allah ruhlar Gleminde igirip gdénderir. Bir insan o
safligi o temizligi koruyabiliyorsa ikinciye ne gerek var. O zaman ikrardan
dénmus olursun. Hamdolsun biz ‘elestte’ iciysek o bize yeter. Yani ben o
riya isine inanmiyorum.” (KK-1).

Mazlum Berraki, babasinin arkadasi olan ve “Cileli Asik” da denilen
Tomarzali Muhsin’in yaninda uzun bir ¢iraklik dénemi gegirmistir. Tomar-
zali Muhsin, Berraki’yi sik sik tenkit etmistir. Berraki bu tenkitler sayesinde
pek ¢ok seyin farkina vardigini ifade eder. Bunun yani sira Berraki, Tomar-
zali Muhsin’in arkadasi olan Kadimi’den de etkilenmistir. Berraki’ye Maz-
lum diye hitap eden ilk kisi Tomarzali Muhsin’dir. Berraki mahlasini ise
Mehmet Coban vermistir. Mehmet Coban, Berraki’ye bu mahlasi génliniin
safligindan ve berrakligindan dolayi verdigini ifade etmistir. Daha sonra-
lani Cileli Asik, Mehmet Coban ve Mazlum Berraki arasinda ¢ok iyi bir uyum
saglanmig ve gelenek Gzerine pek ¢ok sohbetler etmiglerdir. Cesitli agik-
larla edilen bu sohbetler Berraki’yi pisirmis ve alaninda yetkin siirler ver-
mesine vesile olmustur. Mazlum Berraki, kimi zaman Hunak Cami’si yanin-
daki yerlerde Asik Baba ve bazi dostlariyla da irticalen atismalar yapmig-
tir. Yazmis oldugu ¢ogui siirinin hikayesi bulunmaktadir.

Berraki, asik tarzi siir gelenegine bagli olup daha ziyade dini ve tasav-
vufi gizgide eserler vermistir. Berraki’nin sayisi bini askin siiri bulunmakta-
dir ve bu siirlerini bes adet defterde toplamistir. Bu siirler belirli bir dizen
icerisinde muhafaza edilmistir. Her siirine birer numara verilmis ve yazildi-
g1 tarih siirlerin Ust kisimlarinda belirtilmistir. Bazi siirlerin yer ve mekénla-
rina hatta kiagtk hikayelerine siir defterlerinde yer verilmistir. Ayrica gerek
eserlerinden gerekse tabi oldugu Alevi-Bektasi aileye bagli olmasi dolayi-

3 Hayatiile ilgili ayrica bk. (Kalkan, 1988: 246; Aci, 2015: 86).
4 Ayrintili bilgi igin bk. (GUnay Turkes, 2008).



siyla Berraki’nin Alevi-Bektasi gelenedi icerisinde yer aldigini ifade edebi-
liriz. Siirlerinde Yunusvari bir sdyleyis vardir. Yére agzi deyisleri de iceren
anlatimi yalin ve igtendir. Siirlerinde 6lgl olarak hece 6lglsuni; siir tarzi
olarak da kosma, semai ve destanlara yer vermistir. Siirlerinde genel ola-
rak Haci Bektas Veli, Hz. Ali, On iki imam, Atatirk ve Kayseri temalari yo-
gunluklu olarak gérulmektedir. Alevi-Bektasi siir kulttrinin arka planin-
daki edep ve erkénin en glzel betimlemelerini Mazlum Berraki’nin siirle-
rinde gérmek mumkundur. Berraki, Alevi-Bektasi geleneginde icazetli bir
asik olmasi bakimindan da oldukga 6nemlidir. Agigin kendisini takdim et-
tigi bir siiri soyledir:

Yesil olur su Acir’in baglari

Eksi tatli biter bizim meyveler

Lale, nergis kokar buttin daglarn

Burcu burcu kokar acan o guller

Kiziirmak taskin akar baharda
Kumrular coskun 6ter seherde
Kekikleri agkin biter ceherde
Bahar ayi cosar akar o seller

Yoncalik’ta 6ter keklik strist
Meselik’te dlnek tutar yarisi
Karaoyun’da agar nergis sarisi
TarlG tarld nGme yapar bu diller

Bes kiz yuksek ugan kusu getirir
Evliyada tarld sirlar bitirir

Killi Baba makaminda oturur
Dort taraftan eser gider o yeller

Tuz Tasgi da Kursunlu’ya bakiyor
Tapanli da kumru bulbul sakiyor
Pinarindan soguk sular akiyor

Kervan konmaz yol gegirmez o beller

Cevre koyu birer birer sdyleyim
Su Gurden’i yikip hasar eyleyin
Bolveren’i sevin hisar eyleyin
Cevremizde komsu olur bu eller



Hirka Koyl karman gorman géranuar
Mentese de kulli kire buranar
Alabas da deli kisve sarinir

Ayna gibi ayan durur bu haller

Mazlum Abdal evliyaya sir katar
Kalp evinden gonullere nur akar
Arilari zemheride bal yapar

Sir ehlinden sir séyluyor bu diller

Bu halkimiz birbiriyle sevisir

ilim teknik aydin insan yetisir
Cocuk okur alim olur erisir

Candan cana kaynar gider génuller

Erciyes dagimdir, Kayseri ilim

Felahiye kazam, Acirli kdyim

Mazlum Berraki’yim daha ne deyim
Halimizden bilmez bizim yad eller (KK-1).

Asigin siirleri genel olarak bes kitanin tizerindedir. Bu siirlerin bazilarini
da cezaevinde kaldigi siralarda yazmigtir. Asigin bazi siirleri de oldukga
dikkat cekicidir. Gormus oldugu veya hatirasi olan bir nesneye dahi siir
yazmistir. Ancak Mazlum Berraki, en yetkin siirleri arasinda sahislara yaz-
mig oldugu siirlerine ayri bir Snem vermistir. Dini tasavvufi gizgide birgok
siiri bulunan ésigin, bu sahislar nezdinde dnemili siirleri bulunmaktadir.

Gondl arzuladi Haci Bektas’i
Varip dergdhina stirsem ytzdmu
Nasip olsa gérsem guizel Bektas’l
Ali¢ agacinda yesem Uzimu

Delik tasa varip gegsem oradan
Yirutse gemisin pirim karadan
Cilehanede zemzem suyu yaradan
Aritip paklasam kendi 6zimu

Deliktas’tan sigirtmaca erigsem
Cemal gorup erenlere karigsam
Deyis duaz téreninde yarigsam



Muhabbet sekeri etsem s6zimu

Erissem tekkeye girsem iceri
Yoldas olsa bana Hizir Nebi
Kandilde erisem fitil yag gibi
Cosa gelip orda degsem kdzimu

Sah Balim Sultan’in cemélin gérsem
Egilip postuna yuzlerim strsem
Cevabhir verilen dukké&na girsem

Hak erenler agsin génul gézimi

Mazlum Berraki der dergdha girsem

Musahip kavlinde ikrarim versem

Tazece agilmisg gullerin dersem

Can go6zlyle gérsem pirim ylzini (KK-1).

Berraki’nin Agik Seyrani senliklerinde okumus oldugu siirleri de bu-
lunmaktadir. Ayrica Kayseri’de bulunan Asiklar Kahvesi’nde de irticalen
gesitli atismalara katilmistir. Ancak Berraki, bir mtddet sonra saz galmayi
kardesinin 6liumuinden duydugu Gzuntd Gzerine birakmig ve bir daha ¢al-
mamak Uzere yemin etmistir. Berraki, ginimizde de halen siir yazmaya
devam etmektedir. Etrafindaki birgok kisiye ara ara siirlerini paylagsmakta-
dir. Bu siirlerin bazilari Kayseri’nin gesitli dergilerinde yayinlanmistir. Yetis-
tigi gelenek igerisinde belli bir ustaya tabi olmadan siirlerini yaziya déken
Berraki, her gigekten bal almasini bilen bir dsik olmustur. Kayseri’nin dnde
gelen Ug-dort asigindan saglam bir sekilde beslenmistir. Cogu asik gibi
yoksulluk ve gurbetlik gibi hayat sartlarinda yogrulan Asik Berraki, siirleri-
ne bu duyguyu basarali bir sekilde katmistir.

2. Mazlum Berraki’nin Siir Defterleri

Asik Mazlum Berraki, 1985°ten itibaren siirlerini defterlere kayit etme-
ye baslamistir. Her siirin yazilig tarihi gun, ay ve yil olarak belirtilmistir.
Ayrica siirler numaralandirma yéntemiyle daha tertipli bir hale getirilmis-
tir. Berraki, kimi siirlerinin yanina duymus oldugu veya kendi tecribelerine
bagli olarak ifade ettigi 6zLU sdzleri de kayit altina almigtir. Bazi siirlerinin
kUguk bir hik@yesini ve yazilig yerlerini de siir defterinde ayrica belirtmistir.
Kayseri ve y6resinde gesitli dergilerde yayinlanan siirlerinin altina yayin-
landig1 dergiler hakkinda da bilgi vermistir. Daha dnce belirttigimiz gibi
as1gin bes adet siir defteri bulunmaktadir. Siirlerini glinimuazde beginci
deftere kayit etmeye devam etmektedir.
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Gdrsel 1: Berraki’nin siir defterlerinden bir sayfa (Berraki Arsivi)

3. Mazlum Berraki’nin Siirlerinde Tiir ve Sekil

Asik Berraki, bini agkin siirinde halk siirinin ve klasik siirin birgok tird ile
ilgili eserler kaleme almis ve gesitli sekiller kullanmistir. Berraki’nin siirle-
rinde kullandigi asik edebiyati nazim sekilleri, kosma destan ve semaidir.
Berraki’nin siirlerinde kullandigi Gsik edebiyati nazim turleri ise, glizelleme,
agit ve destandir. Berraki’nin siirlerinde kullandigr aruz sekli divandir. Ayri-
ca Berraki’nin siirlerinde kullandigi tekke edebiyati nazim turleri, nefes,
devriye, diivaz/dUvaziimam, hikmet, na’t, medetname, ayetlemedir. A§|k,
hece dlgusu olarak genellikle 8’li ve 11'li hece dlgusuyle siirler kaleme
almigtir. Bunun yani sira aruzun “failatiin/ failatan/ failatin/ failin” kali-
biyla da siirler kaleme almistir.

Sonug

Kayseri Gsiklik gelenegdi, uzun bir gegmise ve Turk kiltirinde dnemli
bir isleve sahiptir. Kayseri’de varligini gesitli yollar vasitasiyla devam etti-
ren bu gelenek, ic Anadolu’daki ésiklik geleneginin ana damarlarindan biri
haline gelmistir. Yetistirmis oldugu 6nemli asiklarla birlikte s6zel kultariin
kusaktan kusaga yayilmasinda énct yéreler arasinda bulunmaktadir. Ya-
kin yillarda Kayseri Halk Ozanlari Dernegi Uyelerine bakildiginda baska
illerden gelip asiklik vazifesini burada devam ettiren kisilerin bulundugu
anlasilmaktadir. Asiklik gelenegine olan ilgi yillar gectikce azalmaya bas-
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lamigtir. Bu gergcevede gunimizde pek cok asik kesfedilmeyi beklemekte-
dir. Kegfedilmeyen Gsiklar ise siirleriyle beraber tarih olmaktadir. Cogu
kUltr unsurunun unutuldugu bu dénemde 6zellikle Gsiklik gelenegiyle
ilgili bir farkindalik yaratmak oldukgca énemli olacaktir. ClnkU incelenen
baz siirler gergekten ait oldugu yoérenin sosyokulturel faktérlerine 1sik tut-
maktadir. Arastirmamizda ismi gegen Mazlum Berraki de bu hususta Kay-
seri Gsiklik gelenegdi igin dneme sahip bir Gsiktir. Bes adet defterde bulunan
giirlerin ¢ogu incelendiginde &6nemli kultlrel portrelerle karsilagmak
miumkindir. lyi bir egitim almamasina ragmen dini-tasavvufi gizgide
dnemli bir kelime haznesine sahip olan Asik Berraki’nin klésik edebiyat
gizgisi de arastirilmaya degerdir. Berraki, Bektasi siir geleneginin gizgisin-
de eserler vererek gelenegin tasiyici kollarindan birisi olmustur. Siirlerinde
ask, insan sevgisi ve dini gergeve gibi temalari temel alarak Turk halk kal-
tarane énemli katkilar saglayacadi agikardir.
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KiLiS HALK HEKiIMLiGINDE TEDAViI YONTEMLERi VE UYGULAMALARI®
Treatment Methods and Practices in Kilis Folk Medicine

Giilsiim TARCIN’
OZET

Kilis ilinde halk hekimligi gegmisten glinimuze halkin doktora gitmeden hastalik-
lari sagaltma amaci ile bagvurdugu yontemlerden olusmaktadir. Bu calismada
Kilis halkinin hastaliklar iyilestirmek igin gesitli hastaliklara gére basvurdugu yon-
temlerin neler oldugu ve nasil uygulandigi tespit edilmistir. Bagvurulan yéntemler,
blyuluk islemler ve gergekei (akiler) yontemleri icermektedir. Buyultk islemleri
igerenler yatirlar (tUrbeler) ve ocaklar iken, gergekei (akiler) olarak nitelenen yon-
temler ise ev ilaglari olarak tabir edilen bitki, mineral ya da hayvansal kaynaklidir.
Tarbe inanci, Kilis’te birgok tirbenin varligiyla daha ¢gok énem kazanirken, gesitli
hastaliklarin sagaltilmasinda da halk hekimliginde énemli bir rol Gstlenmektedir.
Ocaklar ise kendi evlerinde bazi hastaliklari tedavi etmektedirler. Ocaklar, bu has-
taliklan tedavi ederken parpl, irvasa ve alazlama yéntemlerini kullanmaktadir.
Kocakari (ev) ilaglariyla yapilan ev tedavisinde ise siklikla zeytin baglarindan elde
edilen zeytin ve zeytinyagindan yararlanildigi, bunun yaninda dogada kendiligin-
den yetisen zahter (kekik) ve peryavsan otunun ilag olarak kullanimda yayginlig
dikkat cekmektedir. Bu ¢calismada veriler saha (alan) arastirmasi yapilarak g6-
risme teknigiyle ve dokiman incelemesiyle elde edilerek, Kilis halk hekimliginde
hastaliklar tedavi yéntemleri uygulamalariyla birlikte degerlendirilmeye ¢alisil-
migtir.

Anahtar Sozciikler: Halk hekimligi, tedavi yontemleri, uygulamalar, Kilis, folklor.
ABSTRACT

Folk medicine in the province of Kilis consists of methods used by the people for
the treatment of diseases without going to a doctor from the past to the present.
In this study, it has been determined what methods and methods applied by Kilis
people to treat diseases according to various diseases. The methods used include
magic processes and realistic (rational) methods. While the ones that contain
magic processes dre tombs and ocaks, the methods that are described as realistic
(rational) are of plant, mineral or animal origin, which are called as home reme-
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dies. The belief in the tomb has gained more importance with the presence of
many tombs in Kilis and plays an important role in folk medicine in the treatment
of various diseases. Ocaks treat some diseases in their own homes. In treating
these diseases, ocaks use “parpi”, “irvasa” and “alazlama” methods. In the
treatment of home remedies, olive and olive oil obtained from olive vineyards are
frequently used. In addition to this, the prevalence of self-growing “zahter
(thyme)” and “peryavsan” in medicine is remarkable. In the study, the data was
obtained by conducting field research with interview technique and document
examination. Accordingly, Kilis folk medicine is tried to be evaluated together with
treatment methods.

Key Words: Folk medicine, treatment methods, practices, Kilis, folklore.

Giris

Halk hekimligi, halkin gegmisten giinUmuze kendi edindigi tecribe ve
birikimlere dayanarak gesitli hastaliklarn tedavi etme bigimidir. Boratav’a
gore (2016: 140), halkin, olanaklari bulunmadigdi igin ya da baska sebep-
lerle doktora gidemeyince veya gitmek istemeyince, hastaliklarini tanila-
ma ve sagaltma amacit ile bagvurdugu yéntem ve islemlerin timune “halk
hekimligi” denir. Bu acidan “hastalik” deyimi de alistigimizdan genis bir
anlam kapsar. Bununla sadece kisinin saglik durumundaki aksakliklar
dedgil, kisirliktan tutun da nazar degmesi gibi insanlardan kot etkilere ve
tabiat digi varliklarin (cinler, periler vb.) sebep olabilecekleri sakatliklara
kadar tarld bozukluklarn anlamak gerekir. Halk hekimligi, hastaliklar ve
saglik hakkindaki inang, tutum ve davranislar seklinde tanimlanabildigi
gibi, toplumlarin inang, gelenek ve deger sistemleri ile ilgili tibbi uygula-
malar olarak da tanimlanmaktadir. Bazi antropologlar tarafindan ise “ev
tedavisi” olarak ifade edilmektedir (Sar, 2005: 131). Boratav’in (2016: 140-
145) halk hekimliginde sagaltma yontemleri siniflandirmasina gére; halk
geleneginde sagligi koruma, hastaliklar tanilama, sagaltma islem ve
yontemlerinden bir kismi sadece buyuluk niteliktedir. Bunlar yatirlar,
ocaklar, Gftrtk, afsun, urasa ve kutlu yerler olarak siniflandirilmaktadir. Bir
kismi “buyuluk” ve “akillik” islemler olarak adlandiriltmistir. Diger sagalt-
ma yéntemleri ise butlnUyle gergekgi-akilcidir. Bunlar “ev ilaglan”, “ko-
cakari ilaclar” adlanyla gdésterilir. Boratav’'in siniflandirmasindaki “ev
ilaclan” ya da “kocakarr ilaglar”, ayni zamanda “em (halk ilaci)” yolu ile
tedavi olarak tanimlanarak bitkisel, hayvansal ve mineral kaynakli ilaglar
olarak siniflandirilmistir (Sar, 2005: 132).

Bu ¢calismada da Kilis’te tespit edilen halk hekimligi uygulamalari de-
gerlendirilirken, bu siniflandirmalar esas alinmigtir. Bu baglamda, Kilis’te



buyuluk nitelikteki yatirlar ya da turbelere olan inang ¢ok yaygindir. Bunda
Kilis’te ¢cok sayida turbe ve ziyaret yerleri bulunmasinin etkisi muhtemel-
dir. Ayrica Anadolu’nun birgok yerinde goéruldugu gibi halkin evliyalarin
gesitli hastaliklar da iyilestirebilme giictine dair inanci rol oynamaktadir.
Bunun yani sira, en ¢ok rastlanan tedavi yéntemlerinden biri de Kilis halki
arasinda “elinden gegen” olarak tabir edilen ocaklilara bagvurmaktir. “Ev
ilaglar, kocakari ilaglari, halk ilaglarn” olarak tanimlanan ilaglar da basg-
vurulan diger bir tedavi yontemidir. Calisma alani (evreni) Kilis ili olup,
orneklemi ise Kilis halk hekimligi uygulamalari hakkinda genelleme yapi-
labilecek bilgiyi saglayan kaynak kisilerdir. Kaynak kisilerin cogunlugu
kadinlardan olugmaktadir. Calismanin veri toplama asamasinda, alan
arastirmasi yontemi ve gorisme teknigi kullanilmistir. Halk hekimliginin
tanimlanmasi ve siniflandirilmasiyla ilgili veriler, dokiiman incelenmesiyle
elde edilmis olup; kaynak kisilerden elde edilen verilerin yani sira, 1940
yilinda yayimlanan istanbul Eminénii Halkevi’nin yayinladi§i Halk Bilgisi
Haberleri Mecmuasrndaki “Kilis’te Kullanilan Halk ilaglan” adli galisma-
dan da elde edilen veriler eklenerek bir butinlik saglanmistir. Calismanin
amaci, Kilis halk hekimliginde hastaliklarin sagaltilmasinda kimler tara-
findan hangi uygulamalarin hangi yontemlerle nasil yapildigini siniflan-
dirmak ve degerlendirmek; ayrica Turkiye halk hekimligindeki yerini ortaya
koymaktir. Kilis’te gegmiste oldugu gibi bugiin de halk hekimliginde gesitli
tedavi ydntemleriyle hastaliklar iyilestirilmeye calisilmaktadir. Kilis’te
zeytin ve bagciligin tarim Granleri arasinda en basta yer almasi ile halkin
gesitli hastaliklarin tedavisinde bu Urinlerden elde edilen ilaglar kullan-
masi arasinda siki bir iligki vardir. Yagsanilan cografyanin bitki 6rttst de bu
ev ilaglarinin yapiminda dnemli bir rol oynamaktadir. Kaynak kisilerle ya-
pilan gorismeler neticesinde bu uygulamalarin 6zellikle kendi buyukle-
rinden 6grendikleri sekliyle devam ettirildigi anlasilmaktadir. Bu 6grenilen
bilgilerle tibbi ilaglarin ¢are olmadigr ya da onlara ihtiyag duyulmadigi
zamanlarda kendi kendilerini tedavi etmeye ¢alismiglardir. Bazi kaynak
kisilerin gok daha eski dénemlere iligkin tedavi usullerini bildikleri gdzlem-
lenmisg ve bunun nedeni soruldugunda onlarin bu bilgilere sahip olmasinin
kdy kulturinde yetismelerinden kaynaklandigi cevabi alinmistir.

1. Biiyiiliik Nitelikte Korunma ve Sagaltma islemleri
1.1. Yatirlar (Tiirbeler)

Boratav’a gore (2016: 140-141), turll olaganistl gugleri olduguna
inanilan, adli adsiz evliyalara halk, tarld hastaliklarini sagaltmak igin bas-
vurmustur. Kimi yatirlar bir hastaligin uzmanidir ve gogunlugunun birkag
hastaligi sagaltma gucit olduguna inanilirken, bazisinin ise bitin dertleri



sagaltma glcl olduguna inanilir. Bulut’un aktardigina goére (2018: 9), Kilis
sahabe ve evliya turbesi agisindan oran olarak Turkiye’nin en fazla turbesi
olan ilidir. 12 civarinda sahabenin tiirbesi vardir. islam devletlerinin Fars ve
Romalilarla sinirnda olan Kilis, fetih mucadeleleri sirasinda sehit olan
sahabelere ve Musliumanlara mekén olmustur. Halk, bu tarbeleri ziyaret
etmek yoluyla bazi tlrbelerin gesitli hastaliklari sagaltma giict olduguna
inanmaktadir.

Hulk Dede Tirbesi: Anadolu’nun birgok yéresinde turlt hastaliklar sa-
galtmak igin gidilen bu yerler gibi Kilis’te de halkin tarlt dileklerde bulu-
nup dua etmek ve ibadet etmek icin gittigi ziyaret yerlerinin yaninda, belli
bir hastalik igin gidilen ziyaret yerleri de bulunmaktadir. Bunlardan Hulk
Dede Turbesi kaynak kisilerin verdigi bilgilere gére korku tedavisi igin gidi-
len bir tlrbedir. Kilis’te sinir hastaligina halk tarafindan “hulk” denilmek-
tedir. Dolayisiyla Hulk Dede tirbesine sinir hastalari ve bunun yani sira
surekli korkan ve asabi olan gocuklar tedavi amaciyla géturilmektedir. Bu
tar hastalar, tirbeyi ziyaret esnasinda cesitli nezirlerde bulunarak rahat-
sizliklarindan kurtulacaklarina inanmaktadirlar (URL-1). Kilis halki Hulk
Dede’ye ayni zamanda “Sapkali Dede” de demektedir. Bu baglamda Fidan
Karakusg, Hulk Dede’deki tedavi uygulamasiyla ilgili su bilgileri vermekte-
dir:

“Hulk Dede’nin sapkasini gocugun basina gegiriyorsun, gocugun kor-
kularini aliyor. Cocugum bombalarda korktu, sersemlesti, yani bilinci
yoktu, ben onu Hulk Dede’ye géturdim, orada dua okudu, sapkayi ba-
sina gegirdik. inancimizi bagladik, zamanla korkular gecti, inaninca
gegiyor. Cocugun korkusu gecti ama gegtikten sonra tekrar gitmem
gerekirdi, hediye gétirmem gerekirdi, borglu kaldim oraya. Bir yazma,
bir hali g6tireyim diye disindim ama gidemedim. Dilegi kabul olan-
lar turbede kullanilsin diye oraya hediyeler gotururler, ayrica tirbeye
birakilan hediyeler ihtiyaci olanlara da dagitiliyor. Tlrbeyi ziyarete gi-
denler hali, yazma, havlu, tespih gibi hediyeler goturiyorlar. Hulk De-
de’ye 6zellikle korkusu olanlar gidiyor. Cocuk gok asabi olursa, hirgin-

Lig1 gegsin diye de gotirenler var.” (KK-2).

Diger bir kaynak kisi ise, Hulk Dede’nin halk arasinda sahabeden bir
zat olarak bilindigini; sinir hastalarinin Cuma guni sela vakti bu tlrbeye
getirilerek turbenin etrafinda yedi kez dondurtldigini ifade etmektedir
(KK-9). Daha sonra yatirda bulunan zeytinyadindan bir parmak alinip
hastanin alnina strdldr (URL-2). Korkuya kapilan kisiler ise tirbede bulu-
nan sudan igerler (Ekinci, 2020: 10).



Surahbil bin Hasene Tirbesi: Konusamayan ¢ocuklarin tedavisi igin
gidilen bir tirbedir. Kilis halki buraya “Sér Habil tirbesi” demektedir. Gulla
Aslan, bu tedavi uygulamasini su sekilde aktarmaktadir:

“...Bir de S6r Habil Hasene (Surahbil Bin Hasene) diye bir turbe var.

Orada da konusamayan ¢ocuklarin agzinda anahtar agiyorlar, tirbe-

nin kuyusundan su igiriyorlar, konugsun diye. TUrbede bir gesme var,

oranin suyundan igiyorlar. Akilli olmayan gocuklari, yaramaz gocuk-
lari gok goturtyorlar.” (KK-6).

Turbenin kuyusundan ¢ekilen su bir tasa konur ve oranin anahtar ali-
narak tasin i¢gindeki suya sokulup anahtar konugsamayan ¢ocugun agzinda
cevrilir. Bu isleme “anahtar gevirme” denir (Ekinci, 2020: 10). Bu islem, lg¢
Cuma (U¢ Cuma gunini takiben) ilk seladan énce kapi acar gibi yapilir
(KK-1, KK-3). Diger bir uygulama da, konusamayan ya da gelisgemeyen
cocuga bildircin yumurtasi yedirilmesidir (KK-5).

Sem’un Nebi (Kltkit Dede) Tiirbesi: TUrbenin kitabede gecen adi Kit-
kUit Dede ve Sem’un Nebi’dir (URL-3). TUrbeye ad olan “kitkit” halk ara-
sinda “arpacik” diye bilinen g6z rahatsizliginin diger adidir. Halk, Kutkt
Dede’nin de metfun bulundugu bu tirbenin topragindan alip gozlerinde
cikan kitkate strermis. Oyle anlatiliyor ki, bu isi yapanlar sifa bulurmus.
Bir vakit Kilis’te salgin olan g6z hummasi ve dénemin gayet basit tedavi
sekilleri distinuldiginde bu olasilik daha da glglenmektedir (URL-4).
Kutkat Dede turbesine gidilir, buraya genellikle gocuklar géturalir, gocu-
gun ebeveyni turbenin duvarina elini strer, sonra kitklte strerek efsunlar
(KK-9).

1.2. Tekkeler

Tekke (Tekye) Camisi: Evliya Celebi’nin “Canboladoglu’nun padisa-
hane (padisaha yakisacak) camii” séziyle betimledigi bu caminin, vakfi-
yesindeki adi, Tekke Camisi’dir. Canbolad Bey Mevlana Celaleddin-i Ru-
mi’nin hayranlarindandir. Onun adina yaptirdigi tekkenin 6ntine bu camiyi
yaptirmig ve “Tekye Camisi” adini vermistir (URL-5). “Canbolat Pasa Tek-
ke Camii” olarak da adlandirilmaktadir. Bu bilgilerden anlasildigina gore,
tekkenin oldugu yere yapilan bu cami Tekke (Tekye) adini almistir. Kaynak
kisiler (KK-2, KK-7) konuyla ilgili su bilgileri aktarmislardir:

“Tarbenin bir adi var, battn Kilis halki oraya ‘Tekye’ diyor. Oraya Kilis

halki ziyaret amacl, belirli bir sey igin degil, genelde sifa igin gok gidi-

yor, Tekye’deki zat iran’dan siirgiinle Kilis’e génderilmis, uzun yillar
burada kalmis, sonra da ogluna el vermis. Tekye’ye gidip namaz kili-
yorlar orada, dilekleri yerine gelsin diye ekmek alip géturiyorlar, ora-



ya birakiyorlar, oranin ekmegini getirip yiyorlar, tlrbenin suyunu igi-

yorlar, ytzlerini yikiyorlar, dua ediyorlar, dilek diliyorlar.”

Sara (epilepsi) hastaligi tedavisi icin de Tekye’ye gidilir. Orada sthin
(seyh) soyundan gelenlerin olduguna inanilir ve cumadan cumaya ziya-
rete gidilir, burada efsunlama yapilir. Bas agrisi, sara hastaligi gibi hasta-
Liklar icin gidilir. Ekmek, seker, cay, tuz gibi nesneler goéturilerek oraya
birakilir. Mekénin gdérevlileri bunlari durumu olmayanlara dagitirlar. Nisan
ya da Mayis ayinda yilda belli bir ziyaret glinG vardir. Orada yattigina ina-
nilan velinin bu yemekleri gok sevdigine inanildigi igin piring pilaviyla ka-
bak eksilisi yapilir, bu yemekler gelenlere ikram edilir. Orada yatan kisinin
soyundan gelenlerin de mezarlar oradadir. Ginimuzde onun soyundan
geldigine inanilan kadin gelenleri efsunlar, gelenlere dua okur (KK-2).

Carpin: Epilepsi hastalarinin gittigi ziyaret yerlerinden biri de Carpin
(Isikli) kéyUnde bulunan bir tekkedir. Bu tekkede bir gece yatilirsa, evliya-
nin onu ziyarete gelenlerin gece riyasina girmek suretiyle riyada hasta-
Liklarini iyilestirdigine inanilmaktadir. Kilis’te birgok kisi tarafindan bilinen
bu tekkeye ayni zamanda felcli hastalar ve agrisi olanlar da gitmektedir.
Bu hastaliklarin tekkede nasil tedavi edildigine dair bilgileri kaynak kisiler
su sekilde aktarmaktadir:

“Unli bir yer var. Antep yolunda Carpin kéyiinde bir tekkeye gidilir,
orada bir hoca bulunuyor, okuyup Ufler. En gok oraya epilepsi hasta-
lan gider. Orada yatilir, gece rlya gorulir. Orada yatan evliyanin, te-
davi amagli geceyi tekkede gegiren kisinin riyasina qgirdigi ve masaj
yaparak riyada hastaliga sifa verdigi biliniyor. Birgok hocaya gittim,
olmadi. Carpin diye bir yer var, ‘orada bir ziyaret var, orada yatiyorsun’
dediler. Uc dért tane mezar var, iyi kimseler. Odanin biri battaniyeyle
doluydu, gelenler yatiyor, diye. Felgli hastalar kucaklanip getirilir,
ayaklanip gider. Gittim ben orada yattim, gece de riyama girdi. RU-
yamda kapiya vuruyorum kimse yok, ben diyorum ki daha gelmemis,
o zamana kadar arkadan ses geldi, ‘geliyorum kizim’ dedi. Bekledim,
kapiyr agtim kendisi igeri girdi, ben de ayagimi attim, orada uyandim.
Sonra glnbeglin kolumun agrisi gecti.” (KK-6). “Bu ziyaret yerine
felcli olanlar, ileri derecede korkmus olanlar, agrilari olanlar giderler.
Bir tanesi ‘benim annem felgti, burada dizeldi’, dedi. Kizi vefat eden
biri de Gzuntuden bayilirmig, agzindan képtkler gelirmis, komsusuyla
oraya gidip orada bir gece yatmig, déndukten sonra higbir seyi kal-
mamis.” (KK-3).



1.3. Ocaklar

Boratav (2016: 129), “ocak” kelimesinin belirli bir veya birkag hastali-
g1 sagaltma gucinde olan, bu isin yontemlerini bilen, bunu uzmanlik
edinmis kimse anlamina geldigini belirtmistir. Ocakli kendi soyundan ol-
mayan bir kisiye de “el verebilir”, yani bUyUulik glcini, kendinden sonra
surdlrmesi igin baskasina aktarabilir (2016: 129). Ocakli gliclinin bir bag-
kasina devredilmesi de gesitli ritGellerle yapilir. EL verme; ocak olan kim-
senin ayni sitlaleden gelenedi devam ettirebilecek olan bir erkek veya
kadina, bu sagaltma uygulamasini stirdirmesi konusunda icazet vermesi-
dir. EL verme gelenedi, ocak olan kisinin avucundan un, tuz ve kul yalama
veya gelenegdi devam ettirecek kisinin agzina tikirme gibi uygulamalarla
gergeklesmektedir (Uyar, 2013: 25). Kilis'te “elinden gegen” olarak tanim-
lanan ocakli kisilere basgvurularak bazi hastaliklar tedavi edilmektedir.
Kaynak kisiler, ocakli olmanin atadan babadan soy yoluyla ya da el almak
suretiyle oldugunu ifade etmektedirler. Ocakliligi hem el almis hem de o
kisinin soyundan gelenler yapabilir. Ocaklilik kendi soyundan gelenlere
(evladina, torununa veya yegenine) birakilabilir (KK-1, KK-2).

Ocaklarin sagaltma gucunu kazanma yollarindan biri de rdyadir. Kimi
ocaklar, ocak vasfini kazanmada gorduikleri bir riyanin etkili oldugunu
ifade ederler. Ocaga, rlyasinda bir ya da birden fazla hastaligin tedavi
kudreti bahsedilir; ocak, gérdigu bu riyayla hastalik veya hastaliklari te-
davi glcunl kazanir ve bu rlyadan sonra hastalari tedavi etmeye baslar
(Tek, 2019: 1020). Kilis'te rastlanilan drnekte ise, bir kisinin rlya yoluyla
sagaltma glicini kazanmasi yerine, riyaya girerek bir hastaligi iyilestir-
mesi dikkati cekmektedir. Bu daha 6nce bahsedildigi gibi, evliyanin tekke-
de geceleyenlerin rlyasina girerek hastalig iyilestirmesiyle benzer 6zellik
gostermektedir. GUlLLU Aslan (KK-6), parmaginda ¢ikan demrenin rlyasin-
da iyilestigini ifade ederek riyasinda gordtigu kisinin ocakli olduguna
inanmaktadir. Gulld Aslan, riyasinda kéylerinde yasayan bir deliyi gor-
mus, riyasinda bu kisinin demrenin oldugu parmagini keserle kopardigini
goérmus. Korkuyla uyandiginda parmagindaki demrenin yok oldugunu,
ayrica delilerin halk arasinda kalbi temiz kisiler olarak bilindiklerini ifade
etmistir. Demresini bu kisiye yazdiranlarin (yaranin Gzerini kalemle giz-
mek) demresinin gegecegine inanmaktadir, ¢inkll onun “elinden gegen”
(ocaklr) bir kisi olduguna inanmaktadir. Ocakli olmayi Boratav, “bir ermi-
sin soyundan gelme”, “el verme” seklinde aciklarken (2016: 129), “ocaklik
kazanmak” diye tabir ettigi bir ydntemle, ocakli olmanin bir bagka yolunu
da acgiklamaktadir. Buna goére, logusalara ve gocuguna musallat oldugu
distnulen “al karisi” diye bilinen tehlikeli bir varligr yakalamak suretiyle



ocaklik kazanilir. Buna “al ocaklisi” denilmektedir. Acipayamli, bu varligin
“al, albasti, alkarisi, alanasi, alkizi” tabirleriyle genellikle kirkli lohusa ve
gocuklara, nadir olarak da gebe, gelin, glivey, erkek, yolcu ve atlara mu-
sallat olan bir ruh veya hastalik oldugunu ifade etmektedir (Acipayamli,
1974:75-76).

Kilis’te albasmasindan korunmak i¢in basvurulan yéntemlerden biri
de “al ocaklisi”nin bir esyasini lohusa kadinlarin kirklarn ¢ikana kadar yan-
larinda bulundurmasidir. Kilis’te yeni dogum yapmis kadina kirki gikana
kadar “nefse” denir. GULLU Aslan, bu konuda su bilgileri vermektedir:

“Ali ocagi var. Ali hocanin orada mezari vardir. Orada bir mezar daha
var. ‘Hatice hatunun mezarr’ derler. Nefselerin korkmamasi igin Hatice
hatunun soyundan gelenlerden akrabalar arasinda bir bez pargasi
dolasirmig, kim dogum yaparsa ona verilirmis. O bez parcasi kirki ¢i-
kana kadar basinin (yastiginin) altinda tutulur. Onu koyarsan ‘kirk ¢i-
kana kadar al gelmez’ derler.” (KK-6).

Kilis’te gegmis zamanlarda gebe kalmak isteyen kadinlarin tedavisin-
de de ocakli kisilere gidilirmis. Buna gére, ocak olarak adlandirilan yasli bir
kadin daglardan toplanan bir bécek turd ile ilag yaparak kadinlar tedavi
edermis. Gulli Aslan, bu tedavinin nasil uygulandigini séyle aktarmakta-
dir:

“Esimin nenesi yaparmis. Senelerce gocugu olmayanlar daglardan

tulum bdécedi toplatirmis. Bu bdcek siyah olurmus. O kéyun igindeki

cocuklara toplatilirmig, karsiliginda gocuklara birer yumurta verilir-
mis. Onu ilag haline getirip rahme koyarmis. Hemen gocugu olurmus.

Cocugu olanlar hediyelerle gelirmis. Hatta o bocegi altinla (ceyrek,

blyUk altin gibi) kesip koyarsa oglan, kesmeden koyarsa kiz olurmus.”

(KK-6).

Bunun gibi ¢esitli hastaliklar icin ocakli kigiler tarafindan uygulanan
tedaviler su sekildedir: Bogaz agrisi ve bademcik iltihabi tedavisinde,
ocaklilar orta parmagini tuza batirip bogazi sisenlerin bademciklerini pat-
Latir, iltihabini tdkdrtirmis (KK-2, KK-5). Ocaklarin tedavi metotlar ara-
sinda alazlama, irvasa ve parpi tedavisi yer almaktadir (Duvarci, 1990:
36-37). Kilis’te 6rnegin, sarilik hastaligini tedavi etmek i¢in ocaklarin bu
yéntemlerin hepsini kullandigi gériilmektedir. Oyleyse bir hastaligin teda-
visi icin birden gok yontem kullanilabilmektedir.

1.3.1. Irvasa Yontemi

Farkli yorelerde gesitli isimlerle anilan bu metot dogrudan dogruya
vicutla ilgili olmayan, hastayi etkileme amaci giden, daha dogrusu psisik



nitelikteki tedavileri igine almaktadir (Duvarci, 1990: 37). Kilis’te “sarilik,
sigil, demre, uguk” gibi hastaliklarin tedavisi irvasa yontemi kullanilarak
yapilir. Sarilik hastaligi ve sari renk arasinda renk analojisi kurularak biyt-
Lk nitelikte bir sagaltim yapildigi anlasilmaktadir. Tedavide elinden ge-
gen biri, iki tane dikis ignesini birbirine sari iple baglar, onu su dolu sari
renkteki bir tasin igine koyar, her glin gocugun buna bir iki saat bakmasi
istenir (KK-3).

Sigil tedavisinde de irvasa yontemiyle, objeler arasinda anoloji kuru-
larak, sigil tanesi kadar arpa tanesinin bir daha yesermesin diye uglari
kinlir ve sigilin gogalmasi engellenir. Bu tedavide bir arpa alinir, uglari kiri-
lir, Gg ihlas ile bir Fatiha okunur, Ug defa sigilin baslarinda dolandirilir, son-
ra arpa bir ¢ikina konarak gurtiyecek bir yere birakilir, arpa gurtduikge sigil
de curir. Ozellikle gargamba giinleri 6glen ezanindan énce bu islem yapi-
Lir. Arpanin basgini kirmak bir daha gévermesin yesermesin, diyedir. Sigil de
boylece ¢cogalmaz. Sigile Kilis’te “sinir’ denir. Elinden gegen biri sigilin
Uzerini yazarsa sigil geger (KK-3).

Demre tedavisinde, hasta elinden gecene gdéturilur. Kilis’te demre
tedavisi yapan bir ocak bulunmaktadir. Demre olan yer G¢ Carsamba yaz-
dinilir. Mirekkepli kalemle Uzerine Kuran ayetleri yazilir. Bu tedaviyi yapan
ocak ve tedavinin uygulanisi hakkindaki bilgiler su sekildedir:

“Kilis’te Nuriye nene on dort ya da on bes yasindayken demregdi has-
taligini tedavi etmek igin Sih Abdulkadir soyundan gelen nenesinden
el alarak bu isi yapmaktadir. EL alma islemi ise séyle yapilmaktadir:
Bir carsafin ucundan Sih Abdulkadir tuttu, bir ucundan ben ‘kabul et-
tin mi’ diye sordum. Ug defa Fatiha, (¢ ihlas okudum, sonra yalan
sOylemeyecegime, kimse hakkinda konugsmayacagima yemin ettim.
Sonra elimden tutup ‘kabul ettin mi’ diye sordugunda ben de ‘kabul
ettim’ dedim. Bu isi yaptiklarindan dolay! onlara ‘tiktrikgd’ denir.
Demredi disinda el yuz galarak istahsiz gocuklarin istahini arttirmaya
caligirlar. Halk bu hastalik igin genelde doktordan ¢ok ocakli kigileri
tercih eder. Hastaligin tedavisi ise soyledir: Dere kenarlarindan topla-
nan Ebemeskidi [kuzukulagi] otu havanda iyice dévilir. Daha sonra
ocakli olan kisi tukurur ve hasta kisiye surer. Bu ilag evde hazir bulun-
maz, biri gelince yapilir. Tedavinin yaninda ihlas ve Fatiha sureleri de
okunur. Hastaligin bazen baslangig bazen ileri safhasinda gelinir.
Hasta kiginin aci ve eksi yememesi gerekir. Bu isin karsiliginda hasta
iyilegsin diye birkag kurug verilir. Bu is genelde Carsamba glinleri ya-
pilir.” (Ekinci, 2020: 9).



Uguk tedavisinde ise, kul tukaruk ile 1slatilarak uguk olan yere stralur,
sUrtltrken G¢ defa “uguk beni belledi ben ucugu killedim” denir (KK-6).
Zehirli bécek sokmalarini da el almis kisilerin tikartkle tedavi ettigini kay-
nak kisiler belirtmistir. Irvasa ydntemiyle tedavi igerisinde sayilabilecek
halk arasinda “muska” olarak bilinen bir yéntem daha vardir. Muska hoca
veya sihlar tarafindan yapilir. Yanlarina getirilen korkmus kisiler orada
hoca tarafindan efsunlandiktan sonra Kuran’dan segilen gesitli ayetler ya
da hoca tarafindan her ne yazilacaksa kégida yazilir. Daha sonra bu kégit
yedi kat musambaya sarilir. En sonunda da bir deri igine dikilir ve rahatsiz
olan kisinin boynuna takmasi igin verilir. Muska genelde korku ve nazar igin
yapilir. Muska yapildiktan sonra bir stire takilir ve kisinin igindeki koti ruh-
Lar ¢iksin diye kor bir kuyuya atilir. Ancak attiktan sonra arkaya geri bak-
mamak gerekir (Ekici, 2020: 13).

1.3.2. Parpi Yontemi

Sarlik hastaligini tedavi etme yontemlerinden biri de parpilamadir.
Turkiye’nin gesitli bdlgelerinde bu isleme “parpilma”, “parpullama”,
“parpulma” gibi farkli isimler verilmektedir. Hastalarin vicutlarini gizerek,
keserek, delerek, daglayarak veya degnekle vurarak yapilan tedavi usuli-
dir (Duvarci, 1990: 37). Kilis’te bu tedavi yontemi, hastalikli olan bélge
Uzerinde kesme, cizme, cekme gibi islemler yapilarak uygulanir. Ornegin
sarilik hastaligr tedavisindeki uygulama su sekildedir: Sarilik olanin alt
dudaginin i¢ kisminda (dilaltinda) mercimek kadar bir sey olusur, elinden
gegen tarafindan o jiletle kesilir, patlatilir, sari bir su akar. Sonrasinda se-
kerli perhiz yapilir. Bol bol pekmez yenir, aci eksi yenmez (KK-7, KK-8).
Demre tedavisinde ise, elinden gegen Uzerini yazar. liletle yaranin Gzerini
gizer, kani da demrenin Uzerine sidrer, demre kuruyana kadar yikanmaz
(KK-4, KK-5). Kirik ¢ikik tedavisi de parpilama yéntemi ile yapilmaktadir.
Kirik ¢ikikginin en énemli tedavi araci hassaslagsan parmaklaridir. Deri alti-
ni bu parmaklarla uzun uzun inceler ve teghisi koyar. Bundan sonrasi ise
kemigi cekerek veya yerine oturtarak sarma islemidir (Bulut, 2018: 104).

Kilis/Karatasg’ta oturan “Senem Kar” adli, cikiklar yerine getiren el
almig bir ocak vardir. Bir de Senem’in kizi vardir. Diger bir kirk ¢ikik ocagi
Aziz’dir. Bunlar kirik-¢ikik tedavisi yaparlar, poguk cekerler, kirik ¢ikigr sa-
rarlar. Bel gekerler. Kirik ¢ikiklar igin, siyah zeytinin gekirdegdi ¢ikarilir, biraz
havanda ezilir, biraz da zeytinyagi katilir, agrisini ve morlugunu alsin diye
cekilen yere surulur (KK-3). Kilis’te romatizmal agrilarin tedavisinde diger
tedavi usullerinin yani sira “bardak ¢ekme” ya da “hacamat” yapilmak-
tadir. Agri gegmedigi takdirde agriyan yere stlik tutturulmaktadir. Kilis’te
sirt, bel, kirek kismina 6zellikle kas agrisi gekenlere hacamat yapilir. Bu



islem sOyledir: Pamuk bir ¢cépe dolanir, ispirtoya batirilip yakilir, sonra bar-
dagin i¢ine tutup bardak agriyan yerin Gzerine yapistirilir. Eger orada pis
kan varsa bardakta toplanir ve oraya jilet atilir (KK-2). Eger agr gecmez-
se, bu agnilar igin stluk tuttururlar. SUllk pis kani emer ve zamanla kendi-
liginden duser (KK-3, KK-6). Kilis’te halk hekimliginde g6z, ayak ve sirt
agrilarinda, romatizmada, sismanlikta, hemoroit, yara, giban ve sislikler-
de suluk kullanilir. SGLGk vurma islemi daha gok Mayis ayinda yapilmakta-
dir. Hayvansal bir baska sagaltma yéntemi ise ayaktaki tirnak batmasina
karsi kaplumbaga kabugu havanda déviultr ve hamurun igine katilarak bir
bez Uzerine yayilarak ayaga sarilir, bdylece bu karigim tirnak batmasina
sebep olan iltihabi alir (Ekinci, 2020: 12).

1.3.3. Alazlama (Daglama) Yontemi

Halk arasinda goérilen tedavi sekillerinden biri olan “daglama”, Turk-
ler arasinda gok eskiden beri yaygin olarak uygulanmaktadir. Ginimuzde
de Turk halk hekimliginde daglama karsiliginda “alazlama, yakma, go-
yundurme ve en vurma” kelimeleri de kullanilmaktadir. Daglama adi al-
tinda toplanan bu tedavi sekli, metal ya da tahta araclar kullanarak ter-
mik veya mekanik uygulamalar eklinde yapildigi gibi, kimyasal maddeler
ve bitkiler kullanilarak da yapilmaktadir (Sar, 2005: 133). Anadolu’da
alazlamak kizgin demirle hasta yeri daglamak veya daglar gibi yapmaktir
(Duvarcl, 1990: 36). Kilis'te daglama yapabilmek igin de belli bir ocaktan
gelmek gerekir. Kilis’te bulunan daglayicilar sunlardir: Daglayict Mehmet,
Daglayici Cugolar, Daglayici Ayse, Duran ve Daglayici Mehmet Ugurlu.
“Dabaz” adi verilen kasinti hastaligi daglama ile tedavi edilir. Kizgin bir
gubuk vicuda basilir. Kilis'te Mehmet Ugurlu bu isi yapmaktadir (Ekinci,
2020: 11). Sarilik tedavisinde ise hastanin viicudu daglanarak veya daglar
gibi yapilarak, alazlama yéntemine basvurulur. Elinden gegen kisi, igneyi
Isitir ve gobek Ustlint daglar (KK-2, KK-6).

Alazlama, degisik sekillerde yapilmakla birlikte, kirmizi bir értinin
Uzerinde ates yakma ve yakilan bezin, kitigin (keten, kendir lifi), pamugun
kuland, hastanin ytzine sirme ayni kalmaktadir. Kirmizi bir 6rtt ile atesin
renginin 6rtinun rengiyle benzerliginden dolayi simgesel bir ates yakma
ve atesten gecip arinma gergeklestirilmektedir (Kaya, 2001: 216). Kilis’te
sarilik hastaliginin tedavisinde buna benzer bir yéntemin olmasi dikkat
gekicidir. Buna gore sarilik olan bebekler igin yapilan uygulamada elinden
gegen kisi, bezi yakip séndurip birkag kez gocugun vicuduna, gdbegine
kollarina, boyun kismina vs. basar (KK-6). Alazlama yontemiyle tedavi
edilen bir baska hastalik da kabakulak hastaligidir. Parmaklara tkartk
calarak kabakulak olan yer ovalanir ve kullanilmayan tahta kasik atese



tutulur ve G¢ defa bastinlir (KK-3, KK-5). Dolama tedavisinde, elinden
gecen biri varsa hi¢ kullanilmamig tahta kasigi isitip yaranin Gzerine basip
korkutur, yara daglanir. Bu islem birkag kez tekrarlanir (KK-2, KK-8).

2. Gergekgi-Akilci Sagaltma Yontemleri (Ev ilaglari)

Boratav (2016: 145), bu gruba giren halk hekimligi sagaltma yéntem-
lerini acgiklarken, cgesitli kitaplar ve dergilerdeki tertipler igin kullanilan
maddelerde herhangi bir bUytluk nitelik degil, sadece “ilag” yetenedinin
taninmakta oldugunu ifade etmektedir. Ev ilaglarinin, kocakari ilaglarinin
bircogunun yeni ecza maddelerinin bulunmasiyla uygulanmaz oldugunu,
ancak bu ev ilaglarinin kullaniminin yeni kusaklara aktarilmasinda, eski
kusaklarin bu ilaclardan aldigr olumlu etkilerin rolt oldugunu belirtmekte-
dir. Bekki’nin verdigi bilgilere gore (2017: 206), halk ilaglar bitkisel, hay-
vansal ve madensel kaynakli olup tek tek veya kombine olarak kullanila-
bilmektedir. BuyUk ¢ogunlugu bitkilerden elde edilen bu ilaglarin hazir-
lanmasi ve kullanilmasi gelenek ve géreneklere bagli olarak ilkel sekiller-
de sirdirilmektedir. ilkel sartlarda ve sekillerde hazirlanan halk ilaglari
arasinda en ¢ok inflzyon, hap, toz, merhem ve titsu gibi farmasdétik sekil -
ler dikkati cekmektedir. Halk hekimliginde ayni hammaddeden Uretilen
ilaclarin birden fazla hastaligin tedavisinde kullanildigi da géralmustdar.

Kilis’te ev ilaglar birgok hastaligin tedavisinde kullanilmaktadir. Bun-
Lar, bitkilerden, hayvansal gidalardan ve madenlerden elde edilen ilaglar
siniflandirmasi etrafinda degerlendirilecek olursa bitkiler sinifinda en ¢ok
kullanilan malzemenin zeytin ve zeytinyagi oldugu gérilmektedir. Clinku
yasanan cografya ve iklim &zellikleri dolayisiyla Kilis’te zeytin baglari bu-
lunmakta olup, yerli halkin gogunlugunun gegim kaynaklarindan biri de
zeytin yetistiriciligidir. Her yil bu zeytin agaglarindan elde edilen zeytinler
fabrikalarda zeytinyagina dénusturalir ve Kilis mutfaginda trld yemek-
ler, salatalarda kullanilir. Bunun yani sira zeytinyagindan gesitli hastalik-
Lari iyilestirmek icin halk hekimliginde yararlanilmaktadir. Kaynak kisilerin
aktardigina gore zeytinyaginin birgok hastaliga faydasi vardir ve yerli halk,
atalarindan 6grendigi tedavi usullerini zeytinyaginin sifa olacagina inana-
rak geleneksel uygulamalar iginde strdlirmektedir. Zeytinyagindan he-
men hemen her hastaligin tedavisinde yararlanildigi gériilmektedir. ikinci
olarak, ¢esitli otlarin yani sira en ¢ok da Kilis’te daglarda yetisen “peryav-
san otu”nun kullanildigi gériilmektedir. Uglincti olarak da yine bitki grubu-
na giren “sumak” “zahter” ve “bogurtlen kékd” siklikla kullanilanlar ara-
sindadir. Kaynak kisilerin aktarimlariyla Kilis halk hekimliginde gesitli has-
taliklarnin “kocakar ilaglar” olarak tabir edilen ilaglar kullanilarak nasil



tedavi edildigi asagida siralanmaktadir. Bunlardan pratik olan uygulama-
Llar ve ginimuze ulasanlar sturdirilmektedir.

2.1. Cilt Hastaliklari

Alerjik hastaliklarin tedavisinde, alerji (strk) olan kisinin tedavisi igin
kUinctintin yesil hali iki ¢ dal banyo suyuna islanir. Kisi onunla yikanir (KK -
2). Sumak suyu alerjik hastaliklar igin de igilir. Eksi 6ksUrigi yok eder.
Yavsan otu kaynatilir, sGzUlur, ciltte kabariklik durumunda igilir (KK-4).

Ciban tedavisinde, yagli hamur, seker sucugu veya cam sakizi sarilir,
lokum yapistirilir (KK-5). Sumak tukurikle doviltp sakiz haline getirilir ve
ciban olan yere yapistirilir. ilgili yere stlik tutturulur (KK-5). Sigil tedavi-
sinde, ¢orek otu mumlu bal ile karistirilarak hastaya yedirilir (Alparlan,
1940: 250). Sivilcelerin kaybolmasi iginse, sivilce sirkeyle yikanir, sivilceye
salatalik suyu suralur. Yogurt ile kabartma tozu karistirilip maske yapilir
(KK-8).

Mayasil (basur) tedavisinde, siyah zeytini gekirdegiyle birlikte bir haf-
ta boyunca sabah ag¢ karnina yutulur. Sicak su legene (tes) konur, igine
girilir (KK-8). Aci yenmez (KK-7). Mercimek samani kaynatilip Uzerine
oturulur (KK-6). Kilis’te “simukli” olarak adlandirlan “gévur pancari”nin
kokl yutulur (KK-2). Servi kozaladi sekerle doviultp kullanilir (Alparlan,
1940: 250).

Sackiran tedavisinde, saga sarimsakla zeytinyagdi karistirilip stralar
(KK-4). Sacin beyazlagsmasini engellemek i¢in kinanin icine yumurta, zey-
tinyagdi karistinlip saga suralur, ayni zamanda bu sagin dékulmesini de
engeller (KK-6). Sac dékilmesine kuru sarimsagin sapi yakilir, kil haline
getirilir ve saca surllir, bekletilir ve ardindan yikanir (KK-2). Sarimsak
dovilip saga strilir (KK-7). Bit igin ise, sirke saga strulir (KK-2).

Pisik icin, zeytinyagi kullanilir. Eskiden temiz toprak elenir, camur ha-
line getirilir ve gocugun pisik olan yerine surulirdd. Cocugun bezinin ara-
sina toprak konurdu. Eskiden kéy evlerindeki duvarlari sivamak igin kulla-
nilan “carpin tas1” denilen beyaz badana kazinir, elekten gegirilir, pudra
yerine pisik yere strilirdd (KK-2). Bir kaba zeytinyadi ve tuz atilir, pisige
sUralur (KK-1).

Yanik tedavisinde, yanik yere zeytinyaginda bir siire bekletilen kanta-
ron yadi veya dis macunu sirilir. Basma (salamura) asma yaprak veya
patates yanigin Gzerine konur (KK-2, KK-5). Yanik yere, sarisi zeytinyagiy -
la karistirilmisg yumurta strildr. Bazen de elma rendelenip elma suyu si-
raltr (KK-6). Kesiklerde ise, kan dursun diye kesige tuz, sigara kild, tatin,
kuru kahve, kuru nane basilir, zeytinyadi strilir (KK-6).



Bebekler kirki gikana kadar hem teri kokmasin hem de pisik olmasin
diye iki kez tuzlanir. Gobegi dustikten ve yirmi gunlik olduktan sonra ne-
fesi kokmasin diye gul suyu, zeytinyadi, tuz, pudra karistinlir itk nce disle-
rinin dibine sUrllir; ardindan koltuk altina, kasiklarina, kulak arkasina,
ayaklarina sartlur. Yuzu glnese dayanikli olsun diye hafif tuzla gulsuyu
sUralur (KK-7).

Dudaktaki uguga, yaralara, mayasila, varislere stlik tutturulur (KK-1,
KK-2). Lokum yassi hale getirilir, yaranin Gizerine gazli bezle baglanir (KK -
7). Zeytinyagli sabun rendelenip sitle karistinlir eritilip yaraya gazli bezle
sarilir (KK-1). Uguk tedavisinde karbonat sulandirilip yaranin tzerine basi-
lir veya uguga vazelin strilir (KK-3).

Dolama tedavisinde, Dolama, genelde parmak uglarinda tirnaga ya-
kin kisimda olur. iplik igneye takilir, yaradan gegirilir, iki taraf da delik kalir,
ip iginde kalir, igne gikarilir, ip igindeyken iki taraftan yaranin igindeki ilti-
hap bosaltilir (KK-2). Sogan pisirilip yaraya sarilir (KK-4). Sekerli yagli
hamur ilik bir bigcimde yaraya sarilir (KK-4). Sicak hamur veya lokum bas-
tinlip baglanir (KK-8). Kara merhem strlir (KK-6).

Arpacik, géz kapaginin kenarinda gikan iltihapli bir yaradir. Kilis’te
halk arasinda “kutkit” denir (KK-1). Tavuklarin su igtikleri yalaktan alinan
su giin dogmadan gdézde ¢ikan katkate straldr. Supirge ¢épl sarimsaga
batirilir ve géze gekilir. Gozun Gzerine ekmek konur, sanki birisi kedi képek
olup, o ekmegi almis kagmis gibi yapilir (KK-3).

2.2. i¢ Hastaliklan

ishal tedavisinde kuru kahve ile limon tuzu veya kuru ¢ay ile limon tu-
zu kanistinlip yutulur (KK-1). Bazen kuru kahve yenir. Aspirinli kola, sumak
suyu, piring ¢orbasi veya demli ¢ay igilir (KK-8). Peryavsan otu yutulur.
Yutulomazsa sicak suda bekletilip suyu igilir (KK-5). Patates haslamasi
veya yogurt ekmek yenir (KK-2).

Kabizlik icin ag karnina zeytinyadi icilir (KK-3). Mercimek gorbasi igilir,
kuru GzUm, kuru kayisi, kuru incir, aci biber, sts biberi tursusu yenir (KK-8).
Eskiden Kilis’te kabizlik kelimesi yerine Arapga bir kelime olan “inkibaz”
kullanildigr anlasilmaktadir. Buna gére, sinameki, gllkurusu, seker, kudret
helvasi, anason birbirine karistirilarak inkibaz geken kimseye verilirse en iyi
muUshil tesiri yapar (Alparlan, 1940: 249).

Bagirsak tedavisinde bebedin karni siserse zeytinyagi ve pamukla
ovalanir. Bebege birkag kasik zeytinyadi igirilir (KK-2). Bagirsaklarin te-
mizlenmesi i¢in, dogduktan dort bes giin sonra bebege birkag kasik tere-
yad yedirilir (KK-6). Cocugun siskinligi igin bastik (pestil) nisesi (nisasta)



alinir, igne ile delinir, zeytinyadi ile yaglanir ve gocugun karnina baglanir
(KK-2, KK-6). Bebeklere anne siiti dokunmasin diye peryavsan otu suda
kaynatilip igirilir (KK-7). Karin agrilan igin kuru ayva yapraklar kaynatilir,
icine bal konularak icilir. icine bazen mayana da konur (KK-7).

Seker hastaligi igin yaban bademi (aci badem) cekirdedi veya cam
¢irasi suda 1slanir ve bu su a¢ karnina igilir. Cordtk bitkisinin kéki veya
peryavsan otu kaynatilarak igilir (KK-6). Kuru bamya suya konup bekletilir
ve ardindan bu su igilir (KK-2, KK-5). Zeytin yapradi agizda ¢ignenir ya da
suyu icilir (KK-2).

Sarilik hastaliginin tedavisi i¢in bebege inci veya altin takilir. Gece ¢co-
cugun besigine bir fener konulur. Isiklar séndraldr. Bir ipe de birkag tane
sarimsak saplanir. O sarimsaklar da gocugun déstine birakilir. Bu esnada
gocugun Uzerinde giysi olmaz (KK-6). Bebegin kirki ¢ikana kadar sarilik
olmasin diye Uzerine sari yazma ortilir (KK-8).

Bobrek tasi tedavisinde, bébregin lGzerinde sicak havlu tutarlar (KK-
4). Greyfurt suyunu zeytinyadina katip icerler (KK-1). Limonla soda karis-
tinlip igilir (KK-3). Yogurdun ytzine cikan sar su igilir (KK-4). Bira igilir
(KK-8). Maydanoz kaynatilip suyu igilir (KK-3). Agri olursa bytk bir ten-
cereye sicak su konur, igine oturulur (KK-5). Bobrek tasi distirmek igin
bogurtlenin kokd kaynatilir igilir (KK-8). Bobrek ve safra kesesi tasi igin,
tavugun tasliginin zar temizlenip yikanir, ipe dizilip kurutulur ve gekilerek
toz haline getirilir. A¢ karnina yogurdun tzerine katilarak yemekten yarim
saat 6nce kasikla yenir (KK-3).

Verem hastaliginin tedavisinde, kara merkebin kulagindan bir parga
kan alinarak yedi damla nisan yagmurunun igine karistirilip igilir. Kaplum-
baga eti kebap edilerek hastaya yedirilir. Kara givercinin akcigeri kanli
kanli hastaya yutturulur. Kara képegin kafasi yakilip kuld hastaya verilir.
Yedi tane sumukli bdcek bir kap icinde kaynatilip eritilir ve hastaya igirilir
Reyhan tohumundan ginde bir dikis ytztgu kadar alinir. Demirhindi, hév-
len, seker bir arda kaynatilip G¢ giin a¢ karnina hastaya igirilir. Ceviz yap-
raginin damarlari ¢ikartilip yalniz yaprak sekerle kaynatilir, hasil olan su-
rup hastaya verilir. Hastaya kirk bir sigcan pisligi yutturulur. Somruk gicegi
ile igde gigegi bir arada kaynatilarak hastaya igirilir (Alparlan, 1940: 249).

Tansiyon tedavisinde, yuksek tansiyonu distrmek igin sumak taneleri
(¢cekilmemis) suya islanir, glineste dort bes guin bekletilir, koyulasir, suyu
bardaga konup igilir, buna “sumak pekmezi” denir. Geleneksel halk mut-
faginda yazin yapilir ve siselerde saklanir (KK-4). Limonlu ¢ay, koruk suyu,



limon suyu, tuzlu ayran igilir, bir dis sarimsak yutulur veya sarimsak ¢ig
yenir (KK-1).

2.3. Solunum Yolu Hastaliklari

Oksurik tedavisi icin, zeytinyadi ile pekmez ilitip icilir veya bir cay
bardagi zeytinyadi igine yarim parga limon, bir gcay kasigi karabiber konur,
elde edilen karigim igilir. Pekmezin igine ise targin, karabiber, zencefil gibi
baharatlar ve biraz da zeytinyadi konur. Ayva kabuguyla yenir. Bogmaca
OksUrigu tedavisi igin de gelincik gigegi kaynatilarak igirilir (Alparlan,
1940: 250). Astim igin, zeytinyag, zencefil ve bal karnstirilip igilir. Kis geldi-
ginde ayvanin kuruyup dokulen yapraklan toplanir, kaynatilir, icine bal
konur ve igilir (KK-6). Soguk alginligi tedavisinde nane limon, ihlamur ve-
ya peryavsan otu kaynatilir, igine zahter konulup igilir (KK-3). Maden suyu
ile aspirin icilir. Bazen de igine limon sikilir (KK-4). Sinlizit igin ise, cirtlatan
acura parmak batirilarak suyu burun igine strilir (KK-2). Ses kisikliginda
terayadi, bal yenir, zeytinyadi, ilik su igilir (KK-5).

2.4. Zehirlenmeler

Akrep sokmasinda akrep oldUrGlir, soktugu yerin Gzerine konur (KK-
7). Akrebin soktugu yere findik yagi strilir (Alparlan, 1940: 249). Akrebin
soktugu adam kara merkebe ters bindirilerek dolastinlir (Alparlan, 1940:
249). Bocek 1sirmasinda pamuk sirkeye batirnp yaranin Gzerine sarlar
(KK-1). Ari sokmasinda arinin ignesi ¢ikarildiktan sonra topragi suyla ¢a-
mur haline getirip surerler, bu karisim hem sismeyi énler hem mikrobunu
gegirir (KK-6). Yogurt veya dis macunu strildigi de olur (KK-4). Yilan
sokmalarinda yilanin zehri yayilmasin diye soktugu yere goére altini ya da
Ustlint gizip disinde ¢urik olmayan biri tarafindan kani somurulur ve sok-
tugu yerin diger tarafi baglanir (KK-2). Gida zehirlenmelerinde ise yogurt
yenir, sUt veya ayran icilir (KK-3).

2.5. Nazar ve Korku

Nazara kargl dnlem igin Gzerlik, igde, g6z boncugu, kirmizi mercimek
taneleri, seb tasi gibi nesneler takilir (KK-8). Kilis’te nazar degmesine karsi
yapilan uygulamalardan biri de kursun dékmedir. Kursun dékme islemi su
sekilde gergeklesmektedir: Bir tepsiye 6ncelikle ekmek, sogan, tuz ve bir
kaba su konulur. Nazar degen kisi yere oturtulur ve bir carsaf dort kdsesin-
den gerilerek nazar degen kisi bunun altina oturtulur. Kizgin ateste eritilen
kursun getirilir ve “komsumun, kimin g6z varsa ¢iksin” denilerek kaptaki
suyun igine kurgun doékulir. Kursunun aldigi sekiller baskalarinin dili ve
g6zu olarak yorumlanir. Kursun dékerken tepsideki sogan acilari, sikintilar
ve ekmek, tuz da nazara karsi koruyucu gug olarak gérulir. Kurgun dokul-



dukten sonra o aci sogan disar firlatilir, acilardan, dertlerden kurtulmak
icin ayni sekilde tuz ve ekmek de kullanilmaz. Kursun ddkulen su sokaga
ya da herkesin gegecedi bir yere dokulirse ve Uzerinden birisi bilmeden
gegerse o kisiyi cin garpacagina inanilir. Kursunu elinden gegen kisiler d6-
ker. Kurgun déken kisiye elinden gegsin diye bazen kiguk bir hediye ya da
az miktarda para verilebilir. Kurgsun dékme igin belli bir giin yoktur ama
genelde Cuma glni saladan 6nce dokuldaga goéraldr (Ekinci, 2020: 10-
11).

Kilis’te korkuya kapilana “korkuluk tutma” denir. Elinden gegen biri,
kasiklarin iki tarafindaki damari belli bir sire tutar (K.2). Hocaya veya
seyhlere gidilir (KK-5). Anason, seker, civit birbirine katilip bir havanda
iyice dovuldukten sonra bir tilbentten elenir, toz halinde bir siseye kona-
rak Uzerine gUl ve gigek suyu ilave olunur, sise kuvvetle ¢alkalanarak tg
sabah ag karnina korkan kisiye igirilir (Alparlan, 1940: 249). Limonata ile
mumlu bal a¢ karnina igirilirse korkan adamda korkunun tesiri kalmaz (Al-
parlan, 1940: 249). Dogum yapanlara kirki ¢gikana kadar korkmasin diye
yastiginin altina bigak, igne, ekmek, stiptrge koyarlar (KK-7).

2.6. Cesitli Agrilarin Tedavisi

Bas agnisi igin, ilag igilir, basa esarp siki siki baglanir (KK-1). Siyah ta-
vugun eti dévilerek basa gekilir. Diz asadisi sicak su ile banyo edilir. Ayak-
lar soguk su ile yikanir. A¢ karnina ayva koklanir. Limon veya portakal yap-
ragl basi agriyan kimsenin alnina baglanir (Alparlan, 1940: 250). Bogaz
agrisi igin, zahter ¢ayi yapilir, nane limon kaynatilir (KK-2). Dis agrilari igin
ise, dise karanfil konur, ¢ignenir. Dige tuz, ¢cay sekeri veya sarimsak konur.
Sigara igilirse veya dumani dige Uflenirse agrinin dinecegine inanilir. Dis
gekimi sonrasinda kanamayi durdursun diye digse pamukla zeytinyagr st-
raltr. Disi uyusturmasi igin agriyan yere kolonya damlatilir (KK-7). Kulak
agrisi igin, el yakmayacak kadar zeytinyagi kizdinlir ve kulaga damlatilir.
Bazilan zeytinyagina biraz tuz koyarlar. Sogan suyu kaynatilip kulaga
damlatilir. Cocuklarin kulagina sigara dumani Gflenir. Kiz gocugu doguran
annenin sttt damlatilir (KK-3). Kézde sogan pisirilir, zeytinyadina batirilip
kulaga konur (KK-1). Mide agrisi igin, sut igilir, peryavsan otu kaynatilip
suyu igilir. Ag karnina ilik suda karbonat igilir. Sumak suyunun mide bulan-
tisina iyi gelecegine inanilir (KK-6). Yogurt iyice karistirilarak hastanin
gogsltne vurulur (Alparlan, 1940: 249). G6z adrisi igin, goze demli ¢ay
damlatilir, patates rendelenip konur veya patatesin suyu géze sikilir. Goze
anne sutt damlatilir. Kiz gocugu annesinin sttindn hastaligr daha gabuk
iyilestirecegine inanilir (KK-8). Yesil kurbaganin kani gézin igindeki kila
faydalidir. Kirlangig kani gbéze inen perdeyi izale eder (Alparlan, 1940:



250). Kilis’te yeni dogmus gocuklarin g6z sagligi ve gozlerinin glizel olma-
si igin dogumdan sonra bazi uygulamalar da sodyledir: Bebeklerin gozleri
parlak olsun ve mikroptan korunsun diye goézlerine limon damlatilir (KK-
7). Cocugun gozleri sirmeli olsun diye ince bir ¢ép ¢i§ sarimsaga batirilir,
sonra sdrme sisesinin igine batirilir ve mikroplardan korusun diye gocugun
g6zine gekilir. Normal strme ise zeytinyagindan ve mavi bezden yapilir.
Zeytinyaginin igine mavi bez batirilir ve ekmek yapilan sac ters gevrilerek
temiz tarafindan yakilir. Simsiyah kal olur ve bu bir kaba konulur (KK-2,
KK-7). Romatizmal agrilar igin, laska vurulur (KK-3). Yel girdiginde bir
parca zeytinyadi kaynatilarak bu yag agriyan yere surultr. Cérek otu zey-
tinyagiyla kaynatilarak yel olan yere strilir (Alparlan, 1940: 250). Boyun
agrisi igin bazen de nisanli kiza oklava tutturulur, oklavay! boynunda gez-
direrek hamur agar gibi yapar ve kendiliginden asagi dogru birakmasi iste-
nir (KK-6). Agriyan yere kantaron yagi strGlir, ovalanir (KK-4).
2.7. Diger Hastaliklar

Kizamik tedavisi igin ceviz sucugu (pekmez sucugu), bastik, pekmez,
bal, sire yedirilir. Dokuz gin sUrer kizamikta asamalara t¢ gin “gikartma-
sI” (ateslenmesi, kizdirmasi), G¢ gun “disinda” (belirtisi), U¢ gln “geri
batmasi” (kaybolmasi, vicuttan atmasi) adi verilir. Hastaya aci, eksi,
mercimek, yumurta yedirilmez. Kizginligi ve atesi alsin diye dokuz giin
boyunca yogurt yedirilir (KK-2, KK-6). Bazen hastaya Gzim pekmezi veya
serbeti yedirilir (KK-5). Cigek hastaliginda da benzer uygulamalar yapilir.
Kabakulak tedavisinde ise anneden miras kalan kazan saklanir, miras ka-
zaninin karasi kulak arkasina strillr (KK-3). Hocaya goétirilir, kulagin
arkasi kalemle yazilir (KK-6).

Ates yUkselmesine Kilis’te “kizdirma” denir. Atesi dustrmek igin ilik
suyla banyo yapilir. Sirkeli su alin, kol alti, kasiga, diz altina konur. Hastaya
kolonyali su suraldr. 1Lk su ve ev yapimi zeytinyagli sabunla Lif kopartalip
vicuda surultr, sonra durulanir. Kullanilmamig bir temiz bez ilik suyla 1s-
latilir, hastanin kol altlarina konulur. Eskiden havaleye yaslilar “oynatma”
derdi. Havale gegiren ¢cocuk titrer, tas gibi olur titretme gelir. Cocuk havale
gecirirse oynatma dursun diye, basinin altina yere ¢ivi cakarlar ve Uzerine
siyah ortl orterler (KK-2, KK-5).

Bir kimseyi kuduz kaparsa, kirk gtin sayilir, kirkinci gece “kuduz gece-
si” denilen bir gece yapilir. Bu gece tanidiklar ve yakinlari, kuduz kapan
kimsenin yaninda toplanarak turlt eglenceler gikarirlar. Kuduz kapan kim-
seyi 0 gece sabaha kadar uyutmazlar ve ona yildiz géstermezler (Alpar-
lan, 1940: 250).



Kilis’te gebelik ile ilgili uygulamalar da dikkat cekmektedir. Gebe kal-
mak isteyen kadinlar, satin igine sogan kabugu, maydanoz koyup sutu
haslayarak Gzerine bir 6rtd 6rtip bugusuna durur (KK-8). Bazen zehirli
olmayan otlar kaynatilip tzerine oturulur (KK-1). Hamamda gdbek tasi
sicak oldugu igin, gdbek tasinin Gzerinde yumurtayi kirip Gzerine oturur
(KK-6). Sogan suyu veya maydanoz kaynatilir, Gzerine oturulur (KK-4).
Gebeligi sonlandirmak igin eskiden yuUksek yerden, 6rnegin damdan atlar-
larmis. (KK-3). Kémecin kékl ya da sapi rahime yerlestirilirmis. Bunun
yaninda bégurtlenin suyu igilirmis (KK-4).

Sonug

Kilis ili halk hekimliginde halkin hastaliklari tedavi etmek igin basvur-
dugu yontemlerin blyulik nitelikte olanlarinin tirbeler ve ocaklar aracili-
giyla bir inanca bagli olarak gergeklestirildigi gérulmustur. Kilis’te birgok
tirbe bulunmaktadir; dolayisiyla halkin gesitli dileklerin yerine gelmesi
icin turbelere gitmesinin yani sira, bazi hastaliklari iyilestirmek igin de ttr-
belere gidip dua ve dileklerde bulunduklari; hatta tirbede gecelemek,
topragindan alip vicuduna surmek, suyundan icmek gibi cesitli yollara
basvurduklar tespit edilmistir.

Ocaklilara basvurmak da Kilis halk hekimliginde hastaliklar sagalt-
manin baska bir yoludur. Ocakli kisiler soylari itibariyle ya da el almak su-
retiyle hastaliklari tedavi etmektedirler. Kilis’te ocakli olmak “elinden ge-
cen” tabiriyle ifade edilmektedir. Ocaklilar igin “yer oynasa elini yere vur-
sa, elim dertlere derman der” diyerek hastaliklar iyilestirecegine inanil-
maktadir. Ocaklilarin parpi, irvasa ve alazlama yontemlerini kullandiklar
gorulmektedir. Parpilamada jiletle kesmek, gizmek, sultk tutturmak, gibi
uygulamalar gérilmektedir. Kirik gikik tedavisi igin de Kilis’te bilinen kirik -
cikikcilar vardir. Alazlama (daglama), genellikle ateste isitilan bir metal,
tahta, bez gibi esyalar yardimiyla yaranin Gzerine basilarak yapilir. Kilis’te
bu isi yapan birgok daglayici bulunmaktadir. Irvasa yénteminde, renkler ya
da objeler arasinda benzerlik kurularak buyulik nitelikte bir sagaltim ya-
pitmaktadir. Sarnlik hastaligi ve sigil tedavi edilenler arasindadir. Ocaklarin
da yaranin tzerine tukurerek ve Kuran’dan ayetler okumak suretiyle bazi
hastaliklar tedavi ettigi, hastaligin iyilesmesi icin bu tedaviyi uygulayan
ocaklara para verildigi gorilmektedir.

Gergekgi, akilcr ydntemlerle gesitli hastaliklarn sagaltma islemlerinde
kocakari ilaclar olarak da tabir edilen ev ilaglar yapilarak; hastanin vi-
cuduna siirmek ya da hastaya icirmek, yedirmek suretiyle hastaliklar te-
davi edilmeye calisilmistir. Kilis’te halkin kendi kendine evlerde yaptigi bu
ilaglar atadan babadan goérerek, gegmisten giinimuze tasidigi gérilmek-



tedir. CUnku kaynak kisiler de, bu ilaglar ve tedavi usullerini anlatirken,
“annem, babam, kayinvalidem, kayinbabam vb. yapardi” gibi ifadeler
kullanarak bunu yakin cevrelerinden 6grendiklerini agiklamiglardir. Bu
ilaclarin yapiminda bitkilerden ve bu ev ilaglarinin gogunlugunda zeytin ve
zeytinyagindan yararlanildigi tespit edilmistir. Bu da yasanilan cografya-
nin, iklim 6zelliklerinin, buna bagli olarak gegim kaynaklarinin sonucunda
elde edilen Urlnlerin glnlik hayatta da mutfak kiltirinden halk hekimli-
gine kadar halkin hayatinda é6nemli dlglde yer tuttugunu géstermektedir.
Kullanilan bitkiler arasinda Kilis dogasinda, daglarda yetisen otlardan da
yararlanildigi, bunlardan 6zellikle peryavsan otunun, zahterin daha ¢ok
yer aldigi gorilmustir. Sumak da hastaliklarn tedavi etmede kullanilan
bitkilerden biridir.

Kaynakca

Acipayamli, Orhan (1974). Tirkiye’de Dogumla llgili Adet ve inanmalarin
Etnolojik Ettidu. Ankara: AtatuUrk Universitesi Yayinlari.

Alparlan, Hursit (1940). “Kilis’te Kullanilan Halk ilaglar”. Halk Bilgisi Ha -
berleri, 9(106): 249-250.

Bekki, Salahaddin (2017). “Halk Hekimligi”. Ortak Miras, 197-208.

Boratav, Pertev Naili (2016). 100 Soruda Tiirk Folkloru (inariglar, Tére ve
Térenler, Oyunlar. Ankara: Bilgesu Yayincilik.

Bulut, Ali (2018). Kilis Halk Hekimligi. YUksek Lisans Tezi. Gaziantep: Gazi-
antep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitis.

Duvarci, Ayse (1990). “Halk Hekimliginde Ocaklar”. Milli Folklor, (1)7: 34-
39.

Ekinci, Nuray (2020). Kilis ilindeki Halk Hekimligi Uygulamalari. Lisans Tezi.
Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi Fen Edebiyat Fakultesi.

Kaya, Muharrem (2001). “Eski Tirk inanislarinin Tirkiye’deki Halk Hekimli-
gindeki izleri”. Folklor/Edebiyat, 25: 199-218.

Sar, Sevgi (2005). “Anadolu’da Halk Hekimligi Uygulamalan”. Tdrkiye Kli-
nikleri ] Med Ethics, 13: 131-136.

Tek, Recep (2019). “Sagaltma Ocaklarinin Kimlik insasinda Rilya”. Motif
Akademi Halkbilimi Dergisi, 28: 1019-1034.

Uyar, Akin (2013). “Halk Hekimligi Kapsaminda Yozgat Ocaklan™. Yiksek
Lisans Tezi. Yozgat: Bozok Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu.

URL-1: “Hulk Dede TUrbesi-Kilis”. https://www.kulturportali.gov.tr/ turki-
ye/kilis/gezilecekyer/hulk-dede-turbesi (Erisim: 10.05.2019).



URL-2: “Din ve inaniglar”. https://kilis.ktb.gov.tr/TR-61747/din-ve-ina-
nislar.ntml (Erisim: 06.08.2020).

URL-3: “KUtklt Dede ve Sem’un Nebi”. http://www.kilis.gov.tr/fkut-kut-
dede-ve-semun-nebi (Erigsim: 06.08.2020).

URL-4: “Kilis’te Bir Peygamber, Sem’un Nebi”. http://www.kilispostasi.c-
om/kilis-te-bir-peygamber-emun-nebi/205145/ (Erisim: 06.08.20-
20).

URL-5: “Tekke (Tekye) Camisi”. https://kilis.ktb.gov.tr/TR-61698/tekke-
tekye-camisi.ntml (Erisim: 06.08.2020).

Ekler
Ek 1. Kaynak Kisi Listesi

Saha calismasiyla elde edilen bilgiler, bizzat yaptigim goérismeler
neticesinde Kilis’te yasayan kaynak kigilerden derlenmistir. Kaynak kigiler
metin icerisinde KK-1 (Kaynak Kisi 1, Kaynak Kisi 2) vb. seklinde kisaltma-
lar yapilarak gdsterilmistir. Bu kisilerle ilgili bilgiler asagida, “adi-soyadi,
dogum yili, egitim durumu, meslegi ve dogum yeri” olarak siralanmistir.
KK-1: Hatice Karakurt, 1984 dogumlu, ortaokul mezunu, ev hanimi, Kilis.

(Gorigme: 01.06.2019).

KK-2: Fidan Karakus, 1969 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Kilis. (G6-
risme: 01.06.2019).

KK-3: Gllsim Mamatoglu, 1976 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Ki-
lis/Polateli/Bagrasil Kdyu. (Gorigme: 01.06.2019).

KK-4: Selvi Sayar, 1983 dogumlu, ortaokul mezunu, ev hanimi, Kilis. (Go-
risme: 01.06.2019).

KK-5: Hatice Yilmaz, 1974 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Ki-
lis/Elbeyli/Sinir Kéyu. (Gorlisme: 01.06.2019).

KK-6: GULlU Aslan, 1981 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, islahi-
ye/Bozkaya Kdyu. (Gérigsme: 03.06.2019).

KK-7: Hamide Baloglu, 1976 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Kilis.
(Gortgme: 03.06.2019).

KK-8: Reyhan Acemioglu, 1983 dogumlu, lise mezunu, ev hanimi, islahiye.
(Gortgme: 03.06.2019).

KK-9: Mutlu Salihoglu, 1977 dogumlu, Universite mezunu, memur, Kilis.
(Gortgme: 03.06.2019).



Ek 2. Etik Kurul Onay Belgesi

T
KiLIS 7 ARALIK ONIVERSITES| REKTORLUGD

ETIK KURUL KARARLARI
Toplant: Tarihi: 17/07/2020 Toplants 3
Universitemiz Etik Kurulu 17.07.2020 tarihinde Prof. Dr. Muhammet Ruhat YASAR bagkanliginda

toplanarak asagidaki kararlar almigtir.

Universitemiz Fen Edebiyat Fakiltesi 6gretim ayesi Dr. Ogr. Uyesi Gulsum TARCIN'n “Kilis Halk
Hekimliginde Tedavi Yontemleri ve Uygulamalari® baghkli caligmasinin etik agidan uygun olduguna, konunun
geregl icin Rektorlk Makamina arzina,

Oy birligi ile karar veriimigtir.

(Imza)
Prof. Dr. Muhammet Ruhat YASAR
— n —
(Imza) (Imza)
Dog. Dr. Ibrahim EFE Prof. Dr. Halil ALDEMIR
 BagkanYardmews |
(Imza) (Imza)
Prof. Dr. M. Fatih KANTER Prof. Dr. Nazim SEKEROGLU
— A Uy T W Shani I
(Imza) (imza)
Dog. Dr. Memet KULE Dog. Dr. Cengiz TASKIN
Oye = L Uyel T .

[ o0 L




Goénderim Tarihi/Submission Date: 29.07.2020

Kabul Tarihi/Accepted Date: 20.08.2020

DOI: 10.46250/kulturder.775594

Kiiltlir Arastirmalari Dergisi, 2020, Say!: 6, s. 225-242.

Arastirma Makalesi
Research Article

KAMUSAL MEKANIN GOSTERGEBILIM BAGLAMINDA iNCELENMESi:
iISTANBUL EYUP SULTAN MEYDANI

The Research of Public Place in the Context of Semiology: The Square of
Eylp Sultan in istanbul
Meltem BALI"

OZET

Meydanlar farkli siniflara ve kaltirlere mensup kisileri bir araya getiren, toplumla-
rin/bireylerin kimligini/kaltirina sergiledigi, bulugsma ve ticaret alani olarak islev
gorebilen toplayici mekanlardir. Bu baglamda kamusal bir mekén olarak meydan-
lar ve meydanlar gevreleyen yapi stoklan fiziksel bir gergeklik olmaktan uzakta
gbzlemcisine soyut igerikler de sunmakta, térensel ifade bigimleri, gesitli goriinti
ve isaret dgeleri ile gok yonli unsurlar igermekte ve bu hususlar anlamlandirma
surecinde birer deger olusturdugundan gostergebilim agisindan 6nem arz etmek-
tedir. Gostergebilim galismalan dil bilimi alaninda incelenen bir arastirma sahasi
olusturmasina karsin bu makalede géstergebilim kamusal mekan ile iliskilendiril -
mig, kamusal mekani gevreleyen mimari bigimler bir dil olarak kabul edilmig ve bu
husustan hareketle kentlerin odak noktasini olugsturan meydanlar gesitli simgele-
rin/imgelerin Uretildigi alanlar olarak degerlendirilmistir. Bu kabulle istanbul’da
yer alan Eyup Sultan Meydani gdstergebilim kapsaminda degerlendirilmis ve 6z-
gun bir arastirma gergeklestirilmistir. Meydan; anlam yukli sembollerle kaplanan,
ticaretin dinamik bir bigimde stirdgu, dini ziyaretgah islevi géren, dini/sivil mimari
varligiyla simge/imge Ureten bir mekéndir. Calisma kapsaminda gostergebilim
kuramcilari Ferdinand de Saussure, Charles Sanders Peirce ve Roland Barthes’in
kuramlari incelenmisg, kamusal meké&nin géstergebilim baglaminda nasil incelen-
mesi gerektigine dair Barthes’in yaklasimi mevcut arastirmanin yéntemi olarak
belirlenmistir. Barthesin géstergebilim kuramini olusturan diz anlam (detona-
tion) ve yan anlam (connotation) ilkeleri referans alinmis, mekéan katilimer géz-
lem yoluyla incelenmis, elde edilen veriler meydanin/semtin tarihsel arka plani ve
kamusal mekan literattrd ile iliskilendirilmis, meydan ve gdésterge iliskisi deger-
lendirilmistir.

Anahtar Sozciikler: Gostergebilim, Roland Barthes, kamusal mekdn, meydan,
EyUp Sultan.

" Doktora Ogrencisi. Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yerel Yénetimler ve Kent
Politikalari Anabilim Dali, istanbul/Turkiye. E-posta: balimeltem@gmail.com. ORCID ID:
0000-0002-4741-349X.

turniting)

This article was checked by Turnitin.



ABSTRACT

Squares are places containing, bringing together people from different classes
and cultures, exhibiting the identity/culture of societies/individuals, and func-
tioning as a meeting and trade area. In this context, as a public place, architec-
tural structures surrounding the squares and the squares present intangible con-
tent to the observer, far from being a physical reality, include ceremonial forms of
expression, various images and sign elements and multifaceted elements and
they are important in terms of semiotics because they constitute values in the
process of meaning. Although semiotic studies constitute a research area exam-
ined in the field of linguistics, in this article, semiotics are associated with public
place, the architectural forms surrounding the public place are accepted as a
language and from this point, the squares that constitute the focus point of the
cities are evaluated as areas in which various symbols/images are produced. With
this acceptance, Eyup Sultan square was evaluated in the context of semiotics
and an original research has been created. Square; It is a place covered with
meaningful symbols, where the trade continues dynamically, functions as a reli-
gious visitor, and produces symbols/images with its religious/civil architectural
presence. In context of the study, the theories of semiotics theorists Ferdinand de
Saussure, Charles Sanders Peirce and Roland Barthes have been examined, Ro-
land Barthes’s approach regarding how the public place should be examined in
the context of semiotics has been associated and determined as the method of
the current research. Roland Barthes’s semiology theory detonation and connota-
tion principles have been taken as reference, the place has been examined
through participatory observation, the data obtained have been associated with
the historical background of the square/district and the public place literature,
the relationship between the square and the indicator approach was evaluated.

Key Words: Semiology, Roland Barthes, public place, square, Eytp Sultan.

Girig

Dil bilim alaninda 6ne cikan gdéstergebilimsel yaklasimin kamusal
mekén ¢ézimlemesinde arastirma yontemi olarak belirlenmesi mekénla-
rin tarihsel ve kilttrel i¢ dinamikler/kodlar ile anlamlandirilan birer gos-
terge sahasi olusturmalar dolayisiyladir. Mevcut arastirmanin sahasini
olusturan Eyup Sultan Meydani tarihsel arka planinin ve dinsel kéklerinin
varligina istinaden glindelik yagsam pratiklerinin zaman zaman dini inang-
lar ¢ercevesinde sekillendigi, islevsel, anlam katmanlari olan, farklilagan
mimari 6gelerin yer aldigi dinamik bir mek&ndir. Meydanin gostergebilim-
sel yaklasimla degerlendirilmesi ile bigimsel ve anlamsal 6zellikleri belir-
ginlesmektedir. Calisma kapsaminda éncelikle gostergebilim arastirma-
larinin igerigi, kuramcilar incelenmis ve odak olarak Roland Barthes’in
gostergebilimsel yaklagim ilkeleri degerlendirilmistir. Bu baglamda Bart-



hes’in anlamlandirmanin iki dizeyini ele aldigi géstergebilim yaklasimi
yéntem olarak belirlenmis ve séz konusu yaklasimdan hareketle istan-
bul’da yer alan Eylp Sultan Meydani diiz anlam ve yan anlam perspekti-
fiyle ele alinmigtir. Calismanin ilerleyen bélimlerinde bir géstergebilim
sahasi olarak kamusal mekan literatird incelenmis ve mevcut arastirma-
nin sahasini olusturan Eylp Sultan semtinin tarihsel arka plani degerlen-
dirilmigtir. Géstergebilimsel yaklasim baglaminda Barthes’in gostergebi-
lim ilkeleri olan diiz anlam ve yan anlam ilkeleri Eylp Sultan Meydani ile
iliskilendirilmis, meydan bu ilkeler kapsaminda degerlendirilmistir. Arag-
tirma boyunca mekanin fiziksel, pragmatik ve algisal yoénleri kulttrel ve
tarihsel i¢ dinamikler ile degerlendirilmis, meydanin simge/imge Uretim
bigimleri incelenmis, meydanin gériinen ve gériinmeyen simgeler/imgeler
Ureten bir mekén oldugu sonucuna ulasilmistir.

1. Gostergebilim: Kavram, Kuram ve Mekan iligkisi

Gostergebilim galismalari antik déneme dayanan bir tarihsellik barin-
dirmakla birlikte gelisimi ve bir bilim olarak kullanilmaya baslanmasi 20.
ylzyila uzanmaktadir. isvigreli dil bilimci Ferdinand de Saussure ve Ameri-
kali felsefeci Charles Sanders Peirce’in galismalari gdstergebilimin bilim-
sel bir arastirma sahasi olarak belirmesini ve gelisim gdstermesini sagla-
mistir. Dilimizde 6zellikle dil bilim (Fransizca linguistique) sézctgl 6rnek
alinarak Uretilmis olan gdstergebilim (Fransizca semiotique ya da semio-
logie) terimi ilk bakista “gostergeleri inceleyen bilim dali” ya da “gdster-
gelerin bilimsel incelemesi” olarak tanimlanmaktadir. Ancak goéstergebi-
limin ginimuzdeki etkinlik alani, kendisini olusturan “gésterge” ve “bi-
lim” s6zclklerinin anlamsal toplamindan fazla ve degisik bir boyut ka-
zanmistir (Rifat, 2014: 11). Bu bilime gore yasamimiz isaretlerle gevrilidir
ve her bir isaretin bir anlami vardir. Modern yasam gdsterge aglari ile ku-
satilmistir ve her bir gésterge kendi igerisinde anlam derinlikleri barindir-
maktadir. Gézlem yapan birey bu gostergeleri algilamakta ve streg du-
rumsal farkindaligr gerekli kilmaktadir. Bu ¢cergcevede anlamlandirma igin
gesitli aracglar, simgeler vs. kullanilmaktadir. Gdstergebilim arasgtirmalari
anlami ve anlam olusumunu incelemekte ve bu baglamda anlam 6ren
nesneler anlamlandirmayi saglayan islevsel égeler olarak éne ¢ikmakta-
dir.

Barthes nesnelerin/seylerin modern yasam cergevesinde nasil an-
lamlandirilmasi/ tanimlanmasi gerektigi Gzerine galismalar yapmis ve
anlam belirtmek noktasinda nesnelerin karsitlik, farklilik vb. unsurlar Gze-
rine odaklanmigtir. Ona goére, “Nesne gorulmeyi bekleyen seydir; disliinen
O0zneye gore disUnllen seydir” (Barthes, 1993: 164). Nesneler insanlarin



etrafinda devinen ve insanlar tarafindan anlam ytklendikge varliklarini
surduren, bireyleri uzlastiran, ortak kanal agan ve anlasabilmenin 6zinu
saglayan birer dildir. Mekén baglamindan bakildiginda ise bir ifade araci
olan dil kavrami yerini mimari yapilara birakmaktadir. Barthes, Eiffel Kulesi
ve Acilis Dersi adli galismasinda Paris’i ve Eiffel Kulesi’ni bir metin gibi
okumakta ve 6znel bir bakisla kenti degerlendirmektedir. Ona gore, “bakis,
nesne ve simge olarak kule insanin ona yerlestirdigi her seydir ve bu her
sey de sonsuzdur. Bakilan ve bakan gérinim olarak, yararsiz ve yeri dol-
durulamaz yapi olarak kule bitiin imgelere ve butin anlamlara agik olan
katigiksiz gbstergedir.” (Barthes, 2015: 39). Gostergelerin yorumlanmasi,
anlamlandirilmasi noktasinda durumsal farkindalik 6ne ¢ikmakta ve ce-
sitli simgeler araciligiyla gelisme gostermektedir.

Gostergebilim acisindan gdsteren ve gosterilen kavramlari belirmekte
ve anlam araligi acilmaktadir. Bu baglamda gosteren olarak ele alinabi-
lecek mekdn imge/simge Ureticisi konumundadir. “Gésterge, genel ola-
rak, kendi diginda bir seyi temsil eden ve dolayisiyla bu temsil ettigi seyin
yerini alabilecek nitelikte olan her gesit bicim, nesne, olgu, vb. olarak ta-
nimlanmaktadir. Bu agidan, sézcukler, simgeler, isaretler vb. gdsterge
olarak kabul edilmektedir” (Rifat, 2014: 11). Mekéna esas bigimini veren
mimari unsurlar, ayni zamanda mekdanin Gstdilini olusturmaktadir. Bu
baglamda mimari; hem mekana yonelik bir sdylem hem de mekénin ika-
mesi olabilecek bir dildir.

Barthes’in gdstergebilim calismalari Eléments de Sémiologie [Gos-
tergebilim ilkeleri] adli kitabiyla somut bir esere déntismistiir. Calismasini
dort baslik altinda ve ikili kavram iliskileri dogrultusunda yazan Barthes
g0stergebilim ilkelerini bu kavramsal iligkilendirme ile agiklamistir. S6z
konusu kavramlar; dil ve s6z, gosterilen ve gosteren, dizim ve dizge, duz
anlam ve yan anlam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Barthes’in 1954 ve
1956 yillar arasinda yayimlanan yazilarini igeren Tlrkgeye Cagdag Sdy -
lenler adiyla gevrilen Mythologies adli kitabinin ikinci b6lumu gdstergebi-
lim kuramini belirgin sekilde isledigi bir eser olarak literattrde yer almak-
tadir. Barthes bu eserinde soylenlerin meydana getirdigi dizeni, dil bilim-
sel baglamda géstergebilim ¢ergevesinde ele alinan kavramlar yardimiy -
la incelemis ve boylelikle gostergebilim gatisi altinda yer alabilecek de-
gerlendirmelerini okuruna sunmustur. Mehmet Rifat XX. Yuzyilda Dilbilim
ve Gostergebilim Kuramlari eserinde,

“Yapitlariyla, konusmalariyla, College de France’taki dersleriyle, y6-
nettigi seminerlerle, cektirdigi fotograflarla, yazdigi 6nséz ve sunum
yazilariyla ¢ok yénlu, duyarli ve sevecen yaklasimiyla, bagka dile gev-



rilmeyi pek istemeyen anlatimiyla, hem éncl hem de klasik olusuyla,
surekli dontsim geciren dusunce gizgisiyle, yazi, dil, metin tutkusuyla
ve de 6lumiuyle son kirk yilin yazarlarini, bilim adamlarini, sinemacila-
rinit, tiyatrocularini, yayincilarini ve okurlarini derinden etkileyen bir
benzersiz 6zne” (Rifat, 1998: 159)

olarak tanimladigi Barthes’in gostergebilim anlayisi gercevesinde mekéna
yaklastigimizda mekéndan haz alma, mekéni algilama, mekdndaki sesle-
ri, lezzetleri, kokular vb. duyumsama siireci 6ne ¢cikmaktadir. Bu husustan
hareketle Eiffel Kulesi’ni diiz anlam ve yan anlam perspektifinde deger-
lendiren Barthes’in galismalar mevcut arastirmada referans alinmakta ve
kamusal bir mekén olan Eylp Sultan meydani Barthes’in ilkeleri dogrultu-
sunda degerlendirilmektedir. Meydan; kultlrel kimlik, toplumsal bellek ve
mekén iligkisinin gdéstergeler araciligiyla goérinurlik kazandigi bir aragtir-
ma alani olusturmakta, farklilasan mekén deneyimleri, mekdn kullanim
bicimleri ile tanimlanmakta ve Tirk- islam medeniyetinin simge bir yeri
olarak gdéstergebilim ve mekan iligkisini betimleyen 6zgUn bir saha sun-
maktadir.

2. Bir Gostergebilim Sahasi Olarak Kamusal Mekén

Sehir yasami simge/imge Uretiminin gergeklestigi, gostergelerin de-
vindigi, ritimler Ureten ve her bir ritmi farkli anlam katmanlari ile bir arada
kilan bir anlati olusturmaktadir. Bu husustan hareketle sehrin anlatisina
gostergebilim yaklagimiyla erigsebilmek, sehirlerin/mekanlarin ritmini an-
lamlandirabilmek mimkindir. Sehirler mahalleleri, caddeleri ve sokaklari
ile simgesel/imgesel butlnlikleri olan, sakinlerine farkli anlamlar sunan
simge/imge Ureten mekdnlardir. Anlam; bakis agisina gore sekil olan bir
yikicilik, bozuculuk yahut besleyicilik barindirabilmektedir ve bu baglamda
icinde yasanilan toplum, kaltdrel ve tarihsel kimlik, kigisel ve toplumsal
bellek anlami belirleyen hususlar olarak éne gikmaktadir.

Gostergebilim galismalari dil bilimi alaninda degerlendirilen bir arag-
tirma sahasi olmakla beraber diyebilmekteyiz ki sehir, sehir yasami ve
sehirsel mekén kullanimlart anlamlandirma stirecine istinaden birer gés-
tergebilim mekdani olusturmaktadir. Sehirler Gzerinde yasayanlarla iletisim
kuran dinamik alanlardir. Mekénlara bigim kazandiran mimari 6geler seh-
rin ritmini/anlamini belirleyen birer dil olusturmaktadir. S6z konusu ri-
tim/anlamlandirma kamusal mekénlarda gérindrlik kazanmakta ve bu
mekénlar ile beslenmektedir. Bu bilinirlikten hareketle “kamusal alanlar,
sadece sakinlerine yasam alani saglayan fiziksel bir yapi degil, ayni za-
manda mekdanin sosyal olarak yeniden Uretilisi ve diyalektigi baglaminda
farkli ritimleri bir arada tutabilen, hareketin, karmasanin ve érgutlenme-



nin, 6tekiyle veya yabanciyla karsilasmanin mekdni olmaktadir” (Sam,
2018: 205).

Kamusal mekd&nlar ekonominin ve sosyal temaslarin dinamik bir bi-
¢gimde yasandigi, dretimin ve tlketimin gerceklestigi alanlardir ve kulla-
nim nedenlerine paralel olarak meta haline dénusebilmektedir. Bu gerce-
vede “kullanilan, tlketilen bir Grlin olan mekanlar, ayni zamanda, Gretim
aracidir; mibadele aglar, hammadde ve enerji akisi hem mekénlari sekil -
lendirmekte hem de mekdn tarafindan belirlenmektedir.” (Lefebvre, 2015:
111). Mekdanlar Uretim ve tiketim sahalari olarak var olmakta ve kullanici-
lari tarafindan anlam, iglev ve bigim kazanmaktadir. Karsilikli etkilesimin
yasandigi kamusal mekdnlar kiltirel kimligi ve toplumsal/tarihsel bellegi
gerek davranig pratikleriyle gerekse fiziksel unsurlarla gézlenebilir kilmak-
tadir. “Kiginin olmasina izin verildigi yer ve mekéni kullanma kurallarini
teyit etme sekli, onun toplumsal kimliginin g&stergesidir.” (Stavrides,
2018a: 198). Kamusal mekdnlar, kullanim bigimleri Gzerinden kisileri ta-
nimlamakta ve kisiler tarafindan tanimlanmaktadir.

Bireylerin/toplumlarin yasadigi yahut ziyaret ettigi meydani etkileyen
siyasal, tarihsel, sosyo-kultirel vb. olay ve olgular mekéna yansimakta ve
meydanlar icinde bulunulan siyasal, ekonomik ve tarihsel durumlarin et-
kisiyle bir kimlik insa etmekte ve kullanicisina farkli anlam pencereleri
agmaktadir. Bu gergevede “modern kentte yUrimek, yayanin hareketini
sinirlayan kurallar ne kadar siki olursa olsun, bir 6ngérilemezlik tohumu-
nu, bir sahsiyet isaretini icinde barindirir. Tesadifi kargilagmalarin baskin-
Ligi1 ve gagdas kent hayatinin karmasikligi, kent sakinini yaratici bir gezin-
me zekdsi gelistirmeye zorlamaktadir.” (Stavrides, 2018a: 112). Mevcut
calismanin aragtirma sahasini olusturan agik ve kamusal bir mekén olarak
tanimlayabilecegimiz Eylp Sultan Meydani dini kimligi ile her donem kut-
sal bir ziyaretgdh olma 6zelligini korumus ve toplumun/tarihin bellegini
yansitan simge bir mekén olma 6zelligini ginimuze dek ulastirmistir.
“Toplumsal etkilesimlerin zamansal dizenindeki degisimler, genellikle
mekénsal érintilemedeki degisimleri gerektirmekte ve glndelik yasamin
yinelenmesi hem zamansal hem de mekénsal dizenlilikleri kapsamakta-
dir.” (Urry, 2018: 103). Meydan toplumu, kilttrel kimligi, tarihsel bellegi
anlamlandiran ve toplum tarafindan anlamlandirilan bir alan olarak yo-
gun kullanima/ziyarete tabi olmakta ve bu manada islevsel bir ulagim
agina sahip olmasiyla da gerek tarihsel gerek glndelik gereklilikler bag-
laminda bigimlenmektedir.

Kamusal mekéanlar kullanicilan tarafindan gekillendirilen, anlamlan-
dirilan sahalar olmakla birlikte ayni él¢tde kullanicilarina kultarel ve ta-



rinsel kodlarin aktarimini da saglayan, karsilikli iletisimin strdtgu alanlar-
dir. Bu baglamda “kentsel ¢evrede bizi saran isaret, simge ve sinyaller
glclu etkilerdir. BlyUk oranda yaratilmis olan bir cografi gcevreye gére du-
yarliliklarimizi sekillendirmekte, istek ve ihtiyag duygumuzu ortaya gikar-
makta ve emellerimize yon vermektedir.” (Harvey, 2016: 280). Bu gerge-
vede s0z konusu mekdnlar toplumlar tanimlayan, toplumlar tarafindan
tanimlanan, kimliklerin/kultarlerin insa edildigi ortak paydalar olarak var-
Lk gbstermektedir. “Toplumsal mekanlar, bireyin etrafini gevreleyen
mekénsal simgecilige tepkilerinin, duygu ve tasavvurlarinin olusturdugu
bUtinddr.” (Harvey, 2016: 38). Bu bakimdan nesnel él¢ltlerle degerlen-
dirmenin mimkin olmadigr bir doku iceren kamusal mekénlar gdsterge-
bilimsel yaklasim cergevesinden islevsel ve anlamsal boyutlarin incelen-
mesini mimkun kilmakta, mimari ve mekan géstergebilimini olusturmak-
tadir.

3. istanbul Sehir Tarihinde Eyiip Sultan

Tirk-islam medeniyetinin simge mekani olan Eylp Sultan tarihsel
kokleri Bizans dénemine dek uzanan bir semttir. Bu husus semte verilen
adlara yansimis ve semt farklilagan isimlendirmelere tébi olmustur. Semt
“Bizans doneminde Kosmidion adiyla taninmistir. Hristiyan azizlerden,
hekim asilli oldugu kabul edilen Aziz Kosmas ve Aziz Damianos adina bi-
yuk bir manastir kurulmus oldugundan yerin onun adina izafeten Kosmi-
dion oldugu soylenmektedir.” (Eyice, 2006: 21). Semtin codgrafi sinirlarini
“Kuzeydogudan Sariyer, dogudan Ka&githane ve Sisli, glineyden Fatih,
Bayrampasa, Esenler, batidan Gaziosmanpasa, kuzeybatidan Catalca
ilgeleri ve kuzeyden de Karadeniz olusturmaktadir.” (Artan, 1995: 1).
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Gérsel 1. Eylip Sultan ilge Haritasi (URL-1).



Semte ismini veren EbQ EyyQb el-Enséri’nin kabrinin varligi meké&na
kudsiyet kazandirmakta, EbG EyyGb el-Ensari’ye yakin olma arzusu tasi-
yan ve bu arzu Uzerine burada medfun sahsiyetlerin varligi ile Eylp Sultan
semtinin yer kimligi beslenmekte ve bu husus mekéani mihim bir ziyaret-
gbha déntstirmektedir. “Emevilerin 669 yilindaki Konstantinopolis ku-
satmasina katilan ve bu sirada hastalanarak vefat eden EbG EyylUb el-
Ensari’nin, vasiyeti uyarinca islédm ordusunun ulagabildigi en ileri noktada
defnedildigi ve sahabilerden birkaginin mezarinin da yine o civarda oldugu
kabul edilmektedir.” (Artan, 1995: 2). Bu baglamda Eyilp Sultan mimari
yapilari ve sahabe kabirlerinin varligi ile simge/imge Ureten bir alan olarak
Tirk- islam medeniyetinin dini bir sembolii olarak gelisme gdstermekte-
dir. “Ebu Eyyub el- Ensari’nin mezarinin kesfinden sonra etrafinda ilk sehir
nlvesinin ortaya ¢ikisl, burada inga edilen cami etrafinda gelisen ilk kalli-
ye ile beraber ¢arsi ve pazarlarin kurulusu ve zamanla kutsal bir Turk ka-
sabasi olarak gelisiminin agamalari ayrintilari ile bilinmemektedir.” (inal-
cik, 2019: 413).

EyUp Sultan semti fetihle beraber “kent surlarn 6tesinde tamamen bir
Turk kasabasi olarak kurulmustur. Fatih’in Hz. Muhammed’in sahabelerin-
den Ebu Eyyub el-Ensari’nin mezari Gstlinde yaptirdigi tirbe, cami ve ima-
ret kompleksi gevresinde zamanla tipik bir Osmanli kasabasi geligsmistir;
ilk halki Bursa’dan gelen gégcmenlerdir.” (inalcik, 2019: 129). S6z konusu
kutsiyet glinimuze dek anlamini korumug ve mihim bir ziyaret rotasina
dénen Eylp Sultan dini bir cekim merkezi haline gelmistir. istanbul’un fet-
hiyle bir Turk-islam yerlesimine dénisen Eylp Sultan semti cesitli imar
faaliyetleriyle geleneksel mimarinin bir temsil mekéani olmustur. Eytp Sul-
tan Halig ile ig ige olan konumu dolayisiyla bir sayfiye ve mesire yeri islevi
de gérmus ve gevresine insa edilen sahil-saraylar ile devletin ileri gelen-
lerinin bir ikamet adresi olarak da kullanim gérmustar.

Sanayilesme sirecinin etkisiyle 6zellikle kiyr seridini olusturan aksin
fabrikalagsma faaliyetlerine dahil olmasi mesire yeri olma 6zelliginin za-
man igerisinde yitirilmesine sebep olmustur. Bu husus kentlesmenin hiz
kazandigr dénemler itibariyle mimari faaliyetler ve konut insa faaliyetleri-
ne de yansimig ve Eylp Sultan ¢eperde ve tarihsel gekirdekte farkli gor-
ndmler kazanmistir. Ginimuze uzanan slregte EyUp Sultan dini bir mer-
kez olma islevini korumakla beraber tarihi ¢cekirdekten uzaklasildiginda
yogun yapilasmanin da sirdigt karmasik mekén organizasyonlarina da
sahne olmaktadir. Mekdna ydnelik anlam Uretimleri toplumsal iligkilerle
ve mekdan kullanim bigimleriyle ilintilidir. EyUp Sultan meydaninda anlam
toplumsal dinamikler, igslevsel formlar, geleneksel Turk- islam dokusu ve



tarihsel kokleri olan siyasi islevsellik Uzerine kuruludur. Bu dogrultuda
meydana yonelik anlam uretimleri tarihsel ve dini kdklere bagli bir bigim
kazanmaktadir.

Gdrsel 2. Eylp Sultan Odak Noktalari (Eylp Sultan Arastirmalari Merkezi
Arsivi)

4. Gostergebilimsel Yaklasim Perspektifinden Eyiip Sultan Meydani

Toplumlarin ortak bir Grini olarak goérebilecegimiz meydanlar gés-
tergelerin gesitlendigi alanlardir. S6z konusu gesitlilik islevsel, anlamsal
ve bicimsel baglamlarda varlik bulmakta ve anlatilar Gretmektedir. “Din-
yanin higbir yerinde anlatisi olmayan bir halk yoktur, hi¢gbir zaman da ol-
mamigtir. Batln siniflarin, battn insan topluluklarinin anlatilan vardir ve
cogunlukla bu anlatilar degisik, hatta karsit kalturlerdeki insanlar tarafin-
dan ortaklasa olarak tadilmaktadir.” (Barthes, 1993: 83). Anlatilarin ev-
renselligine karsin bu anlati bigcimlerinin anlamsal boyutlarinin farkl
formlarda degerlendirilmesi mumkin olmakta ve yapisalciligin kurulu-
sunda anlatisal bigimler odak olarak belirmektedir. Yapisalcilar sézlerin
sonsuzluguna karsilik soézlerin Uretildigi dili agiklayarak kontrol altinda
tutmaya ¢alismistir. Bu husustan hareketle anlatinin dili ve anlam duizeyi
(betimleme dizeyi) arasindaki iligki anlatilari ¢ézimleme noktasinda 6ne
¢ikmaktadir. Metni yahut mekéni anlamli optimum buytklige pargalamak
yani en etkin birimsel ayrisma bir anlatinin anlam dtzeyini yakala-
mak/¢6zimlemek noktasinda 6nem tasimaktadir.

Barthes, anlatilarin ¢ézimlenmesine ydnelik bigimsellestirme ilkesi
(soyutlama ilkesi), ayiricilik ilkesi (fiziksel ayrimlar belirlenir), gogulluk
ilkesi ve islemsel dizenlemeler (yontem) belirlemekte ve anlatilari an-
lamlandirma noktasinda gostergebilimsel bakisin 6nemini vurgulamakta-
dir. Bu yontemden hareketle incelenen Eylp Sultan Meydani dini mimari
ogelerin  yogunlukta oldugu bir mekdn olarak varlik bulmakta ve
mekdandaki géstergeler mevcut yapi stokunun fiziksel goriinimleriyle de-



gil eserlerin imgeleriyle varligini strdirmektedir. “Algilanan ve iletilen
anlam, her toplumun kendi kulturtyle yogrulmus degerlere ve bireysel
yasam &gretilerine baglidir. Mimari Grdndn birincil anlami degil, simgesel
degerleri tasiyan ikincil anlamlardir.” (Aydinli, 1993: 29). Mekdani okumak,
anlamlandirmak géstergebilim yaklasiminin disiplinler arasi bir arastirma

yéntemine dénlusmesini saglamaktadir.

Gdrsel 3. Eylp Sultan Tarihi Merkez (Yazar Arsivi)

Mekani dolduran mimari unsurlar itk bakista tanimlanan fiziksel gori-
numlerdir fakat s6z konusu mimari unsurlara ytklenen yan anlamlar 6znel
uretimleri olugturmaktadir. Oznel Uretimler géstergebilimsel yaklagim
baglaminda bir gesitlilik Gretmektedir. Kigiler mekén ziyaretlerinde sem-
bolik anlamlar tretmekte ve mekani da bu anlamlar ile tanimlamaktadir.
Bu noktada “bir aktdér olarak kamusal insan; imge, ¢agrisimlar yapsa da
eksiktir; ¢cinkU esas olan, onun arkasinda durup ona bir cisim kazandir-
maktir. Bu, duygu takdimi olarak ifade kavramina denk dismekte ve bun-
dan da aktériin kimligi gikmaktadir.” (Sennett, 2016: 143). Bu baglamda
kamusal insan kamusal mekéna kimliginin ve kultarindn sinirlar dahilin-
de yaklagmaktadir. Yan anlamlandirma duygularin ve disincelerin dev-
reye girdigi bir anlamlandirma surecidir. S6z konusu bilinirlikten hareketle
bir metin okur gibi kamusal bir mekani okurken meké&nda varlik bu-
lan/devinen her unsur bir ifade araci olarak degerlendirilmektedir. “S6z-
cuklerin, batdn bir sistem olan dilin igindeki noktalar olarak anlamlari var-
dir ve bu sistem, dereceli farklari olan bir sebekedir.” (Foucault, 2018: 10).
Bu husustan hareketle mimari de mekdanlari tasvir eden bir dil, bir iletigsim
araci olusturmaktadir. Meydanlar; gtnlik yasam pratiklerinin stardtga,
Uretim ve tuketim iligkilerine bagli olarak ticari alanlarin var oldugu, top-
lumsal kimligi sergileyen mimari yapi stoklari ile kamusal insanin bir dige-
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riyle iletisime gegtigi alanlardir. “Gérmek ve gortlmek 6tekiyle/baskasiyla
iliskinin temelinde yer almaktadir.” (Bourse, 2009: 166). Baskasiyla kuru-
Llan iligkinin en yogun oldugu olanlardan biri olarak karsimiza ¢ikan kamu-
sal mekénlar géstergebilim ¢alismalari igin mihim bir saha olusturmak-
tadir.

e,

Gdrsel 4. EyUp Sultan Meydani Kullanim Bigimleri (Yazar Arsivi)

Mevcut gcaligmanin arastirma sahasini olusturan Eytp Sultan meyda-
ninda yer alan birgok mimari unsurun islevsel ve Tirk-islam estetigini
besleyen bir yaninin bulunmasindan hareketle diz anlam ve yan anlam
Uretimi noktasinda estetik ve simge/imge Uretimi iliskisi beslenmektedir.

“Her yapinin pratik bir hedefi, bir de yapi sanatini belirleyen bir estetik
eregi, sanat olma eregi bulunmaktadir. Sanat eseri olan bir yapida,
reel katmanda bir bagka katmanin da gérinisge ulastigi, pratik- fonk-
siyonel degerin bagka, daha Ustln bir degerle asildigi goérilmektedir.
Boyle bir yapi bir reel katmandan ibaret olmayip, onda bir arka yapinin
somutlagsmasi da kendini gdstermektedir.” (Tunali, 2020: 63-64).

Bu minvalde EyUp Sultan geleneksel mimari mirasi ile kendi baglami igeri-
sinde degerlendirilmektedir. Meydan, Bathes’in vurguladigi diz anlam ve
yan anlam ilkeleri ile degerlendirildiginde islevsel ve anlamsal katmanlar
belirmektedir. Bu ger¢cevede meydanda dil bilim sahasinda degerlendirilen
soOzlerin/ifadelerin yerini imgeler/simgeler almaktadir.
“Imgeler dili iinde, yasantilarimizi sézciklerin yetersiz kaldigi yerlere
gore daha iyi bitlnleyebilmekteyiz. (Gérme, sézciliklerden énce gel-
mektedir). Yalnizca kisisel yasantilarimizi degil, ge¢cmisle olan iligki-
lerimizin temel tarihsel yasantilanni, yasamlarimiza anlam katma
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arayisini, canli 6geleri olabilecegimiz bir tarihin anlasilmasi yasanti-
sini da buttnleyebilmek mimkanddr.” (Berger, 1995: 33).

Bu yaklagimdan hareketle Eylp Sultan Meydani somut ve somut olmayan
yonleriyle bir butindur ve Barthes’in 6ne strdigi diz anlam ve yan anlam
kategorilerine uyum saglayan tarihsel ve dinsel koklerinden beslenen
simge/imge Uretim bigimleriyle mUhim bir géstergebilim sahasi sunmak-
tadr.

4.1. Diiz Anlam (Detonation)

Anlamlama/anlamlandirma bir olus, hareket, is vb. bigimlerde tasar-
lanabilmektedir. Gosterenle gosterileni birlestiren/iliskisellestiren bir edim
olarak bu anlamlandirma slirecinin sonunda gostergeler meydana gel-
mektedir. Bu baglamda gostergeler ve gosterilen nesneler/durumlar ara-
sindaki baglanti 6nem kazanmakta ve bir anlatim sahasi olarak kamusal
mekdanlar 6ne ¢ikmaktadir. Anlamsal baglami kuran baglantisal 6geler
mimari bigimlerle kamusal mekénlarda gesitlenmekte ve bu cesitlenme
icerisinde kamusal insan bir aktér olarak yer almaktadir. Kamusal insanin
mekéni isimlendirmesi, mekdnin fiziksel gérinimund olusturmasi top-
lumlari ortak paydada bulusturan bellek mekanlarinin da olusumunu sag-
lamaktadir. “Herkesin asina oldugu, ismi konulmus bir gevre, grubu bir
araya getiren ve birbirleriyle iletisim kurmalarini saglayan ortak anilar ve
semboller Uretmektedir. Peyzaj, grubun anilarini ve ideallerini saklayarak,
bellegini glglendiren genis bir sistem goérevi gérmektedir.” (Lynch, 2017:
141). Mekanlarin bigimsel arastirmalarinda ve diiz anlam incelemelerinde
“striktir, dogal 1sik, kitle, plan-kesit iligkisi, sirkilasyon, eklemeler ve
¢gikarmalar, hiyerarsi, kitle, geometri, tekrarlanan tniteler, bitinu olustu-
ran pargalar, butlnlik gibi élgttlere bakilmaktadir.” (Sentirer, 1995: 99).
Mekan goruntisel ve isitsel duzeylerde tasvir edilmekte ve fiziki yapi orta-
ya konmaktadir. Bu husustan hareketle “mekéni belirleyen fiziksel karak-
teristikler; doku, alan, form, ayrinti, sembol, yapi tipleri, kullanimlar, kent-
liler, onarim durumlari ve topografya gibi sinirsiz gesitlilikte bilesene sahip
tematik streklilikler” (Lynch, 2017: 75) olarak belirmekte ve mekani tGreten
aktér olarak insan diz anlam sinirlarini iglevsel ve fiziksel boyutlar olarak
betimlemektedir. Bu baglamda “kullanim nesnesi bir géstergedir; bu gos-
tergenin, kesin ve uzlagsimsal bir diiz anlama sahip olan bir gésterileni var-
dir: gosterilen gostergenin islevidir.” (Eco, 2019: 28). Diz anlamin kavra-
nabilmesi noktasinda mekdnin fiziksel ve islevsel yonlerinin algilanmasi
etken olurken yan anlam perspektifinden mek&nin sundugu iletiler top-
lumsal bellegin icinde yer almaktadir.



Anlam gosterilen ve gosterge arasindaki iligkiden dogmaktadir.
Mekén goéren godzlerce fiziksel gorintrligin ayni dlizeylerde yasanacadi
sekilde gérinmektedir fakat mekdna yiklenen anlam, mekéni algilama ve
mekéna yoénelik olusan duslnce bigimleri ayrismaktadir. Dz anlam ger-
gevesinde incelenen mekén iglevsel ve gdruntisel boyutlariyla éne gik-
maktadir. Bu noktada Eylp Sultan Meydani ekonominin devindigi, isporta-
cilarin, seyyar saticilarin ve dukkanlarin yogunlukta oldugu canli bir tica-
ret alani islevi de gérmektedir. Mek&nin tarihsel ve dini dinamikleriyle
uyumlu bir forma burlnen satig Grlnleri de kusyemi, ttlbent, tespih, dini
kitaplar, gl suyu vb. olarak gesitlenmekte ve dinsel ve tarihsel altyapi
islevsel bir dizleme tasinmaktadir. Meydani taniyan ve satis Grinlerini bu
taninirliktan hareketle olusturan “sokak saticilarinin ve igportacilarin fir-
satlar yakalayabilmeye, nerede ve ne zaman faydali olacaksa dikkatleri
gekebilmeye ve kent yasamina dair sahip olduklari kaynaklar ile bilgiyi en
iyi sekilde kullanabilmeye hayatlarinin bagli olmasi” (Stavrides, 2018b:
149) meydanin fiziksel ve islevsel gorinimi ve kullanim bigimlerinin bi-
linmesinden kaynaklidir ve ekonomik davraniglar da mekénin ¢ehresiyle
uyumlu bir hal almaktadir.

Gérsel 5 ve 6. Meydanda Yer Alan igletmelerin Satig Uriinleri (Yazar Arsivi)

Meydanda yer alan birgok isletme tarihsel kéklere atifla isimlendiril-
mekte ve bu minvalde isletmeler diiz anlamin sundugu islevsel boyutlara
ek olarak yan anlami destekleyen yapiylr da beslemektedir. Eylp Sultan
Meydani kamusal bir mekén olarak islevsel boyutlar sunmasinin yani sira
yan anlami destekleyen olgular ile de muhim bir géstergebilim sahasi
sunmaktadir. Alicilar/kullanicilar salt islevsel yanlarini distinerek mey-
danda yer almamakta yahut belirli Grlnleri edinmemekte ayni zamanda
kutsal bir mekédnda bulunmanin i¢csel dinamiklerini de yasamakta ve bu
durumu davranig pratiklerine tirbe ve cami ziyaretleri ile yansitmaktadir.
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4.2. Yan Anlam (Connotation)

Mekanlar imgelendigi 6lcude bireysel bellekte kalicilik kazanmakta-
dir. Bu dogrultuda bireysel imgelenebilirlik yan anlam c¢esitliligi olugtur-
maktadir. Sartre’a gére, “imge gdsterge islevine sahiptir. imge bir anlam
tasir, bir vekildir.” (Sartre, 2017: 79). Eylp Sultan Meydani fiziksel bir varlik
olarak gdzlemcisine esit bicimler sunmakta fakat yan anlam baglaminda
bireysel algilama suregleri devreye girmekte ve meydan yorumlanmakta-
dir.

“Kendisi de bir dizge olan yan anlam, gd&sterenler, gosterilenler ve
bunlari birbirine baglayan bir olus (anlamlama) kapsamaktadir. Her
dizge igin, ilk elde, bu tG¢ 6genin dokimunl yapmak gerekmektedir.
Yan anlamlayicilar diye adlandiracagimiz yan anlam gdsterenleri,
diz anlam dizgesinin gostergelerinden (bir araya gelmis gdsterenler
ve gosterilenlerden) olusmaktadir.” (Barthes, 1979: 89).

Meydanin fetihle beslenen dinsel kdkleri yan anlam Uretiminde destekle-
yici bir stire¢ sunmaktadir. “Anlamin 6znel insasi, bitin bir toplumsal bilgi
stokunun ve insanlarin belirli bir cagda belirli bir toplum iginde dogmasi-
nin sekillendirdigi anlamin tarihsel birikiminin baslangig noktasidir.” (Ber-
ger ve Luckmann, 2016: 24). Bu husustan hareketle tarihsel ve kiltirel
bellekte var olan koklu yapilar meydanin zihinsel kodlarini belirleyen mii-
him bir husustur.

e

7

Gdrsel 7 ve 8. Ebu Eyyub EL- Ensari TUrbe Ziyaretleri (Yazar Arsivi)

Zevi’'nin aktarimina gore, “bir mekan, birlik, simetri, vurgu, zitlik, oran
ve Olgl icerse bile, yasam ifadeden yoksunsa ve ‘bir sey séylemiyorsa’
hicbir zaman yasayan bir varlik olamamaktadir.” (Zevi, 1990: 82). Bu bili-
nirlikten hareketle meydana yiklenen anlamlar mekéndaki yasantilar ve
davranig pratikleri ile dogru orantilidir. Géstergebilim ¢ergevesinden de-
gerlendirildiginde istanbul Eyilip Sultan Meydani algilanan fiziksel doku-
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nun ¢esitli anlam pratikleri Uretilmesine yol acan gdstergeler butinu ba-
rindirmaktadir. Bu noktada “algilanan 6zne yargi veren, kestirim yapan ve
sonug cikaran bir bilimci gibidir az ¢ok; algilanan buyuklik de aslinda
hakkinda yargi verilen bir blyUklUktar.” (Ponty, 2017: 25). EylUp Sultan
Meydanri’'ni gevreleyen isletmeler, seyyar satici tezgahlari, kafeler, hamam
yapisi ve turbelerin varligi anlam araliklarini olugturan mekéni algilama
bicimlerine yon veren etkenlerdir. S6z konusu ticaretin ana 6gelerini dini
kdklerden hareketle dini nesneler olusturmaktadir. Eytp Sultan Tlrbe ve
Camii yapisl ise meydanin odagini olusturan mahim bir gekim merkezidir.
Bu dogrultuda kamusal bir meké&n olarak incelenen meydan bireylerin
mekéni kullanma, mekdndan istifade bicimlerinin de etkisinde degerlen-
dirilmektedir. Bu perspektifle Eylp Sultan meydani incelendiginde prag-
matik ve semantik anlamlar belirmektedir. Géstergebilim galismalarinin
dil bilim sahasinda bir dili aragsallastirmasindan yola ¢ikilarak meydan-
daki mimari unsurlar da mekani tasvir eden bir dil, bir ifade bigimi olug-
turmaktadir. “Bir dilin ya da yalnizca o dilin sézcuk dagarciginin ve soz
kuruluslarinin olasi kullanimlarinin sinirlayici bir envanteri yapilamayacadi
gibi, gorindard sinirlayici bir envanter de yapilamamaktadir.” (Ponty, 2016:
38). Meydan yas, din, cinsiyet vb. farkliliklarinin da etkisiyle gesitlenen
anlamlandirma sireglerine dahil olmakta ve bu baglamda yan anlamlar
Uretilmektedir.

DlUz anlam gercevesinde fiziksel gorinimuin 6ncelendigi stre¢ yan
anlam s6z konusu oldugunda algisal farkliliklarin da etkisiyle genis bir
perspektif olusturmaktadir. Bu noktada Barthes’a gére, “Yan anlam ince-
lemelerinin buyuk bir yer tutacadi gostergebilimde degisimlerin bir temel
kavrama déntismesi olasidir. Gergekten de, diiz anlam dizleminde anlam
aktarici olmayan degiskenler yan anlam dizleminde yeniden anlam akta-
rici nitelik kazanabilmektedir.” (Barthes, 1993: 67). Mevcut arastirma sa-
hasinda tirbe/kabir ziyaretleri, bulusma mekani, ticaret alani vb. olarak
islev géren Eylp Sultan meydaninda bireylerin amagclarina, tarihsel ve
kulturel belleklerine, bireysel tecribelerine, sosyal gevrelerine bagli bir
bicimde yan anlamlar Uretilmekte ve standart bir yan anlam Uretiminden
bahsetmek mimkin olmamaktadir. Saussure’a gore, “Dil gostergesi, nes-
nelerle adlari degil, kavramlarla ses-imgeleri birlestirmektedir. Ses-imge
salt fiziksel, maddi ses degildir; sesin ruh héalimizde biraktigi iz, duyulari-
miz Gzerinde yarattigi izlenimdir ve duyularla algilanmaktadir.” (Saussure,
2017: 72). Bu dogrultuda mekénlar gériintisel anlamlarina ek olarak isit-
sel simgeler/imgeler de sunan katmanli yapilar olusturmaktadir. Eylp
Sultan Meydani simgesel/imgesel yan anlamlarini kutsiyet, dinsel kimlik,



tarihi arka plan, bir sayfiye ve gezinti alani olma, sanayilesmenin simge
yapisinin varligr (feshane), ziyaretgdah islevi gérme gibi hususlar ile Uret-
mekte ve mekdna yuklenen anlamlar bu dogrultuda belirlenmektedir.

Sonug

Gostergebilim alanini kent ve mekén baglaminda ele alan mevcut
galismada kamusal mekdénlari gevreleyen mimari unsurlar birer dil olarak
kabul edilmig ve istanbul gehir tarihinde mihim bir yere sahip olan Eyip
Sultan Meydani bir gostergebilim sahasi olarak Barthes’in gdstergebilim
ilkelerini olusturan diz anlam ve yan anlam perspektifi dahilinde ince-
lenmistir. Bu husustan hareketle Barthes’in ilkeleri kapsaminda anlatim ve
icerik baglaminda kullanabilecegimiz gosterilen ve gdsteren olarak agilan
iki ayri yon déhilinde fiziki gérinim ve 6z kavramlar belirmistir. Anlam-
landirma strecinde benzerliklerin ve farkliliklarin olusmasindan hareketle
diz anlam ve yan anlam ilkeleri yerini kamusal mekénda sézcikler yerine
islev ve anlama birakmis ve gdstergebilimsel yaklagimla butlncul bir
arastirma yéntemi saglanmistir.

Calismanin ilk béluminde gdstergebilim kavraminin igerigi agiklan-
mig, gostergebilim kuramcilari ve géstergebilim yaklasimlar degerlendi-
rilmistir. ikinci blumde kamusal mekan literatiirli incelenmis ve kamusal
mekanlarin bir gdstergebilim sahasi olarak gérilmesinin mimkdn oldugu
vurgulanmigtir. S6z konusu vurgu ile kamusal mekénlar géstergebilim
perspektifi ile degerlendirilebilen interdisipliner bir alan olarak agilmakta-
dir. Arastirma sahasi olarak belirlenen Eytp Sultan Meydani Gglincu bo-
lumde ele alinmig ve meydanin tarihsel arka plani incelenmistir. Géster-
gebilim ve mekén iliskisinde tarihsel kéklerin anlamlandirma sirecine etki
etmesi kabuliinden hareketle tarihsel kéklerin dneminin alti gizilmistir.
Calismanin dérdinct béliuminde meydan ve gdsterge iligkisi incelenmis
ve ardindan Barthes’in gdstergebilim ilkeleri ¢gergevesinde meydan duz
anlam ve yan anlam olarak degerlendirilmistir. Meydan katilimci gbzlem
ile farkli zaman araliklarinda ziyaret edilmis, bireylerin mekén kullanim
suregleri, davranig pratikleri ve mekd&nin ¢gekirdegini olusturan Eyup Sultan
Camii ve Ebu Eyyub El-Ensari Turbesi ziyaretleri dogrultusunda diz anlam
ve yan anlam gergevesinde degerlendirilmistir. S6z konusu davranig pra-
tiklerinin ve mekén kullanim bigimlerinin islerligini saglayan fonksiyonel
yapi stoklarinin varligr meydanin fiziksel, islevsel ve anlamsal boyutlarini
destekleyen etkenlerdir.

Kamusal mekanlar farkli kimliklerin birbirleriyle iletisime gectigi hete-
rojen alanlardir. Bu heterojen olus mekénin kullanim/lretim bigimlerine
de etki etmekte ve diz anlam ve yan anlam baglaminda bir gesitlilik sun-



maktadir. Cesitliligin birer ifade bigimi olarak beliren mimari unsurlar bi-
reysel referanslarla gézlemcisine farkli anlamlar saglamakta ve bu husus
Barthes’in vurguladigl yan anlam Uretimini beslemektedir. Gostergebilim
galismalar kulttrel kodlarin dahil oldugu dili ve dil kullanimini odagina
almakta ve sireg igerisinde dilin kulturel dinamiklerden ayri digtinileme-
yecegdi gibi gorusler belirmektedir. Bu husustan hareketle kulttrin érdt-
gu/oraldugu kamusal mekdanlar birer dil islevi géren mimari bigimlerin
etkisiyle olusmakta ve s6z konusu mimari bigimler insa edildigi dénemle-
rin tekniklerini, malzemelerini, Usluplarini icermekte, bir anlatim bigimi
sunmakta ve gostergebilimsel yaklagimin dil ile kurdugu iliski kamusal
mekdanlarda mimari égeler ile kurulmaktadir.

Kaynakea

Artan, Tilay (1995). “Eytip Maddesi”. TDV islam Ansiklopedisi, 12. Cilt, 1-6.

Aydinli, Semra (1993). Mimarlikta Estetik Degerler. istanbul: I.T.U. Mimarlik
FakUltesi Basim Atélyesi.

Barthes, Roland (1979). Géstergebilim ilkeleri. (Cev. Berke Vardar, Mehmet
Rifat). istanbul: Kiltir Bakanlig Yayinlari.

Barthes, Roland (1993). Géstergebilimsel Serliven. (Cev. Mehmet Rifat,
Sema Rifat. istanbul: Yapi Kredi Yayinlari.

Barthes, Roland (2015). Bir Deneme Bir Ders: Eiffel Kulesi ve Ac¢ilis Dersi.
(Cev. Mehmet Rifat, Sema Rifat). isyanbul: Yapi Kredi Yayincilik.

Berger, John (1995). Gérme Bicimleri. (Cev. Yurdanur Salman). istanbul:
Metis Yayincilik.

Berger, L. Peter ve Luckmann, Thomas (2016). Modernite, Cogulculuk ve
Anlam Krizi: Modern insanin Yénelimi. (Cev. Mustafa Dervig Dereli).
Ankara: Heretik Yayinlari.

Bourse, Michel (2009). Melezlige Ovgii. (Cev. Isik Ergliiden). istanbul: Ay-
rinti Yayincilik.

Eco, Umberto (2019). Mimarlik Géstergebilimi. (Cev. Fatma Erkman Aker-
son). istanbul: Daimon Yayinlari.

Eyice, Semavi (2006). “Eylip Sirtlarindan Gériilen istanbul”. Tarihi K(iltird
ve Sanatiyla 10. Eyiip Sultan Sempozyumu (istanbul, 12- 14 Mayis).
istanbul: Eylp Belediyesi Yayinlari, 20-31.

Foucault, Michel (2018). Bu Bir Pipo Degildir. (Cev. Selahattin Hilav). is-
tanbul: Yapi Kredi Yayinlari.

Harvey, David (2016). Sosyal Adalet ve Sehir. (Cev. Mehmet Morali). istan-
bul: Metis Yayincilik.



inalcik, Halil (2019). istanbul Tarihi Aragtirmalarr: Fetihten Sonra lstan-
bul’un Yeniden insaasi Bilad -i Selase: Galata, Eyiip, Uskiidar. istanbul:
Turkiye is Bankasi Kiltir Yayinlari.

Lefebvre, Henri (2015). Mekdnin Uretimi. (Cev. Isik Ergliden). istanbul: Sel
Yayincilik.

Lynch, Kevin (2017). Kent imgesi. (Cev. irem Basaran). istanbul: Turkiye ig
Bankasi Kaltlr Yayinlari.

Ponty, Maurice Merleau (2016). Géz ve Tin. (Cev. Ahmet Soysal). istanbul:
Metis Yayincilik.

Ponty, Maurice Merleau (2017). Algilanan Diinya: Sohbetler. (Cev. Omer
Aygiin). istanbul: Metis Yayincilik.

Rifat, Mehmet (1998). XX. Ylzyilda Dil bilim ve Géstergebilim Kuramlan 1:
Tarihge ve Elestirel Digtinceler. Istanbul: YKY Yayinlari.

Rifat, Mehmet (2014). Géstergebilimin ABC’si. istanbul: Say Yayinlari.

Sam, Neslihan (2018). Kent, Toplum, K(iltir. Bursa: Ezgi Kitabevi.

Sartre, Jean Paul (2017). imgelem. (Cev. Alp Timertekin). istanbul: ithaki
Yayinlari.

Saussure, Ferdinand (2017). “Goéstergeler ve Dil”. Kltir ve Toplum: Gin-
cel Tartismalar. (Haz. Jeffrey C. Alexander, Steven Seidman, Cev. Nu-
ran Yavuz). istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi, 70-80.

Sennett, Richard (2016). Kamusal insanin Cékisd. (Cev. Serpil Durak, Ab-
dullah Yilmaz). Istanbul: Ayrinti Yayinlari.

Stavrides, Stavros (2018a). Kentsel Heterotopya: Ozglirlesme Mekani Ola -
rak Esikler Kentine Dogru. (Cev. Ali Karatay). istanbul: Sel Yayincilik.

Stavrides, Stavros (2018b). Mdisterek Mekén: Misterekler Olarak Sehir.
(Cev. Cenk Saracoglu). istanbul: Sel Yayincilik.

Senturer, Ayse (1995). Mimaride Estetik Olgusu. istanbul: iTU Mimarlik Fa-
kUltesi Baski Atolyesi.

Tunali, ismail (2020). Estetik Begeni: Cagdas Sanat Felsefesi Ustiine. An-
kara: Fol Yayincilik.

URL-1:http://www.eyupsultan.gov.tr/ilceharitasi2. (Erigsim T.: 26.06.2020)

Urry, Hohn (2018). Mekanlar Tiiketmek. (Cev. Rahmi G. Ogdul). istanbul:
Ayrinti Yayinlari.

Zevi, Bruno (1990). Mimariyi Gérmeyi Ogrenmek. (Cev. Demir Divanlioglu).
istanbul: Birsen Yayinevi.



Goénderim Tarihi/Submission Date: 15.06.2020

Kabul Tarihi/Accepted Date: 04.08.2020

DOI: 10.46250/kulturder.753282

Kiiltlir Arastirmalari Dergisi, 2020, Say!: 6, s. 243-252.

Derleme Makalesi
Review Article

AZERBAYCAN MUGAM MIRASININ NOTASYON TARIiHi
Notation History of the Azerbaijon Mugham Heritage
Benovse RZAYEVA’
OzZET

S06zLU gelenege dayanan profesyonel muzik tasiyicilarindan mugam destgahlarin,
tasniflerin, zerbi mugamlarin yazilmasi, notasyonu ve yayini Azerbaycan besteci-
lerinin ve muzisyenlerinin karsilastigr en dnemli konulardan biridir. Mugamlar hak-
kinda bilgi, Orta Cag’dan baslayarak birgok bilimsel ve edebi kaynaklarda vardir.
Kimi arastirmacilar, mugam sanatinin yani sira diger sozlu ve profesyonel muzik
turlerinin derin, kapsamli bir bigimde ¢alisilmasi ve incelenmesi igin bunlarin nota
sistemi ile yazilmasinin blyuk 6nem tasidigini belirtmiglerdir. Bununla birlikte s6z-
LU ve profesyonel muzik tirlerinin nota yazilari ve yayinlarinin hentiz sistematik bir
sekilde tam olarak uygulanmadigi vurgulanmaktadir. Bu baglamda Azerbaycan
muziginin bir pargasi olan etnokultirel muzigin ana goérevlerinden biri mugamlarin
notasyonu ve arastinlmasidir. Mugam notalarinin geng muzisyenler tarafindan
o6grenilmesi ve nesilden nesle aktarilmasi gereklidir. Mugamlarin notaya alinmasi
birgok muzik bilimcisinin dikkat merkezinde olmustur. Sefiyeddin Urmevi’nin 13.
yuzyilda ebced harflerine dayanarak olusturdugu nota sistemine atifta bulunul-
mus, son yillarda mugamin notasyonu hakkindaki Uzeyir Hacibeyli’nin yorumuna
deginilmistir. Ayrica makalede, 20. ylUzyildan beri bu alanda yapilan ¢alismalar-
dan bahsedilmistir.

Anahtar Sozciikler: Mugam, notasyon, muizik bilimi, besteci, sarkici.
ABSTRACT

Writing, notation and publication of mugham dastgahs, classifications, zerbi
mughams from professional music bearers based on oral tradition is always one of
the most important issues faced by Azerbaijani composers and musicians. Infor-
mation about mughams is available in many scientific and literary sources start-
ing from the Middle Ages. Some researchers have stated that it is of great im-
portance to write them with a notation system in order to examine the art of
mugham as well as other oral and professional music genres in a deep and com-
prehensive way. However, it is emphasized that the notation writings and broad-
casts of oral and professional music genres have not yet been systematically fully
implemented. In this context, one of the main tasks of ethnocultural music re-
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searchers, which is a part of Azerbaijani music, is the notation and research of
mughams. Mugham notes need to be learned by young musicians and passed
down from generation to generation. The notation of mughams has been at the
center of attention of many musicologists. In the article, information about the
existence of the notation system in the East since ancient times and the activities
in this field in Azerbaijani ethnomusic science are discussed. Reference is made to
the notation system that Sefiyeddin Urmevi created based on abjad letters in the
13th century, and Uzeyir Hacibeyli’s interpretation of mugham’s notation was
mentioned in recent years. In addition, in the article, the studies in this field since
the 20th century are mentioned.

Key Words: Mugham, notation, musicologist, composer, performer.

S6zlu gelenege dayanan profesyonel muzik tasiyicilarindan mugam
destgahlarin, tasniflerin, Azerbaycan muziginde en yaygin tirlerden biri
olan ve mugam enstrimanlari gibi perkisyon mugamlari da vokal-
enstrimantal pargalarin bagimsizligina dayanan eserler olan “zerbi mu-
gamlar”in yazilmasi, notasyonu ve yayini her zaman Azerbaycan besteci-
lerinin ve muzisyenlerinin karsilastigr en dnemli konulardan biri olmustur.
Mugamlar hakkinda bilgi, Orta Cag’dan baslayarak birgok bilimsel ve ede-
bi kaynaklarda yer almistir. Azerbaycan muzik arastirmacisi Ramiz Zéhra-
bov’un “Mugam” adli eserinde Mugam sanatinin yani sira diger s6zlu ve
profesyonel muzik turlerinin derin, kapsamli, bilimsel ¢alismasi ve ince-
lenmesi igin nota sistemi ile yazilmasinin blytk énem tasidigi, bununla
birlikte, s6zlU ve profesyonel muzik tirlerinin nota yazilari ve yayinlarinin
henliz sistematik bir sekilde tam olarak uygulanmadigr vurgulanmistir.
Z6hrabov’un galismasinda ayni zamanda bu kaynaklar hakkinda kapsamli
yorumlar yapilmistir.

Bu acidan, Dogu edebiyatinin eski yazili aniti olan Keykavus’un “Ka-
busname” eserini 6rnek verebiliriz. 11. ylzyilda yasayan Keykavus, “Ka-
busname” eserinin “Muzik Kurallar” bélumunde o dénemde var olan mu-
gamlardan bahseder. “Kabusname” eserinde 8 mugamin ismi zikredilir.
Eserinin *“ Muzik Kurallar Hakkinda” bdliminde o dénemde var olan mu-
gamlar hakkinda bilgi verilir (Gasimov, 1974: 14). Keykavus, eserinde o
dénemde yasayan s6zlU profesyonel mizigin iki 6rneginden sz eder. Ya-
zar, eserinde konuyla ilgili sunlari belirtmistir:

113

.. muzikte usta ve muzikten anlayanlar bu sanatta belirli bir kural
olusturmuglar: 6nce ‘Hosrovani’ destgahini ¢alar, bu padisah meclis-
leri igindir. Sonra agir havalar ¢alinir. Bu havalarda muzik okunabilir,



bunlara ‘Rah’ denilir. Bu ‘Rah’lar yaslilarin ve ciddi insanlarin ruhlarina
daha yakindir” (Zéhrabov, 1981: 120).

Kdkeni tam olarak bilinmeyen mugam hakkinda bir baska kaynak da
12. yazyilda yagamig Azerbaycan sairi Nizami Gencevi’nin “Husrev ve $i-
rin” adli eseridir. Eserde o donemin muzik kalttri hakkinda kapsamli bilgi-
ler yer alir. Nizami’nin eserlerinde, 6zellikle “HUsrev ve §irin” eserinde 8
mugamin ismi zikredilir. Eserde, ayrica donemin iki Gnlu sarkicisi Barbed ve
Nekisa tarafindan okunmasi tasvir edilmistir (Gasimov, 1974: 26).

13. yuzyilda yasamis Azerbaycan muzik bilimcisi Sefiyeddin Urme-
vi’nin “Kitab El Edvar” risalesinin 9. béliminde mugamlardan ve ayrica
Urmevi’'nin eserlerinde 12 klasik mugamdan bahsedilir. Mizik bilimcisi
Zemfira Seferova, 13. ylzyilda Urmevi’'nin ebced harfleri temelinde nota
yazi sistemini icat etmesi hakkinda bilgi vermis, bu nota yaz sisteminden
daha sonraki zamanlarda onun talebeleri ve haleflerinin de yararlandigini
belirtmistir. 14. ylzyilda yasayan diger Azerbaycan muzik bilimcisi Abdul-
kadir Maragayi, “Came El-Elvan”, “Makasid ELl-Elvan” ve “Fevaid Esera”
eserlerinde ilk defa 12 klasik mugamdan olusan 24 bdlimun isimlerini

saymistir (Seferova, 1998: 584).

Azerbaycan’in bllylk bestecisi ve muzisyeni Uzeyir Hacibeyli ise,
“Azerbaycan Halk MUziginin Esaslan” adli galismasinda mugamlarin 14.
yuzyilda en yUksek seviyesine ulagsan ve on iki sGtunlu alti katli bir bina
(destgah) seklinde yapilmis ve Endilis’ten Cin’e ve Afrika’dan Kafkas’a
kadar genis bir cografyada gorindigun ifade etmistir. Hacibeyli, “12 s-
tun” ile Orta Cag’da kurulan 12 klasik mugami kastetmistir. Azerbaycan
mugamlarinin nota yazimi ilk olarak besteci Uzeyir Hacibeyli tarafindan
yapilmistir. Hacibeyli, mugamlarin yazilmasi alaninda basarili uygulama-
larin profesyonel muizikte Azerbaycan muzik folklorundan yararlanilmasi
yolunda yeni kapilar agacagini ifade etmistir (Hacibeyli, 1985: 18).

19. ytzyilin ikinci yarisinda Susa’da yasayan; sair, ressam, mizisyen
ve bilim adami Mir Muhsin Nevvab, 1884’te “VizuhUl-Arkam” kitabini
yazmistir. Kitabinda 12 mugam, 24 bélim, 48 guse ve 15 avaz isimlerinden
olusan bir program hazirlamistir. Seferova “Azerbaycan Muzik Bilimi” ki-
tabinda bu programdan bahseder. Mir Muhsin Nevvab tablosunda, zilde
olan mugamlar “ouc” olarak adlandirilir ve “c” harfiyle isaretlendigini
gosterir. Bemde olan mugamlar “heziz” olarak adlandirlir ve “z” harfi ile
gosterilir. Orta kayittaki mugamlar “zc” harfleriyle gdsterilmistir. Bu tab-
loda “Rehavi” 12 mugamdan biri olarak “z” harfiyle isaretlenmistir. Bu
onun bemde okunan mugam oldugunu gosterir. Anlatildigi Gzere, muga-



min nota sistemi ile yazilma sUreci cogu zaman muzik bilimcilerin ¢alig-
malarinda geligtirilmistir.

Bilimsel literatlrden anlasilacagr Uzere, eski zamanlarda Dogu’da
kendine 6zel notasyon oldugu bilinmektedir. Ozbek mizik bilimcisi F. Ka-
romatov, Orta Dogu’da miladin baglarinda muzik yazilarinin mevcut oldu-
gunu, 8-10. ylzyillar ve sonrasinda eserlerin nota yazilarinin gindmuze
kadar geldigini belirtmistir. Bu, Farabi ve Sirazi tarafindan kullanilan harfi
notasyondur. Nota yaziminin gelistirilmesi arayisi 19. yizyilda da devam
eder. Ozbek muzik bilimcisi Karomatov’a gére, Harezm makamlari 1886’da
Niyazi Mirzebasi-Kamil tarafindan on yedi satir tanbur tabulaturesiyla
yazilmis ve 20. ylzyilda V. Belyayev tarafindan notaya alinmistir (Rzaye-
va, 2011: 43).

20. ylzyilda, Avrupa nota sistemi ile yazilma yayginlik kazanmis, bu
da onlarin 6grenilmesi igin énemli bir asamanin baslangici olmustur. Bu
siire zarfinda, farkli Glkelerde mugamin nota yazilari yapilmistir. Ornegdin
iran’da, Mehdi Barkesli’nin editérliigiinde yedi destgahin, Tunus’ta Saleh
El-Mehdi tarafindan nubalarin notaya alinmasini belirtmek gerekir. Karo-
matov, mugam ve makomlarin Avrupa notasyonu ile kaydedilmesini bu
tarlerin incelenmesi igin dnemli bir asamanin baslangici olarak gérmekte-
dir (Z6hrabov, 199: 19).

Firidun Susinski’nin aktardigina goére (1985: 225-227), taninmis tarzen
(tar sanatgisi) ve muzisyen Mesedi Cemil Emirov notalari 6grenmek ve
kendini gelistirmek amaciyla 1911 yilinda Turkiye’de muzik egitimi almistir.
O sirada Turk muzisyen Rauf Yekta ile bir araya gelmis ve onun yardimla-
riyla “Heyrati” zerbi mugamini notaya almistir. Azerbaycan mugaminin
notasyonu 1920’lerin sonlarinda giderek daha sistematik hale gelmistir.
Azerbaycan’da ilk kez mugamin notasyonu igini Mislim Magomayev ta-
rafindan yapilmistir. Mislim Magomayev, Azerbaycan bestecilik okulu-
nun klasik sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilir. 1928’de Gurban Pri-
movun “Rast” mugamini notaya aktarmistir. Bu notaya aktarilan mugam,
basilmamisg ve bestecinin 6zel arsivinde, Azerbaycan Milli Bilimler Akade-
misi Fuzuli Adina Elyazmalar EnstitGsu arsivinde korunmaktadir. Tabii ki,
ulusal degerleri korumak ve bunlari gelecek nesillere aktarmak igin bu
arsivleri ortaya ¢ikarmak ve yayinlamak énemlidir. Gérigimuze gore, bu
tir mugam malzemelerinin basilmasi ve notaya aktarilmasi, bu alandaki
arastirmacilar igin bir arastirma kaynagi olarak biyutk énem tasimaktadir.

Mugamlarin notaya aktarilmasi alaninda Azerbaycan’in diinyaca Gn-
LU bestecisi, orkestra sefi Niyazi Tagizade’nin ismi 6zel olarak belirtilmeli-
dir. Arastirmacilar tarafindan onun “Rast” ve “Sur” vokal-enstrimantal



bir sekilde Cabbar Garyagdioglu tarafindan notaya aktarildigi gergegini
kanitlar. N. Tagizade’nin notaya aktardigi bu mugamlar yayinlanmamistir.
Bu elyazmalarinin kendi muize evinde korundugu bilinmektedir. Kugkusuz,
0 “Rast” senfonik mugami tzerinde ¢aligirken kendi notalarini kullanmig-
tir. Elbette mugamlarin notalari tUm besteciler icin gergek bir yaratici la-
boratuvardir. Besteciler ulusal muzikleri bestelerinde kullanirlar ve halka
yakin muzikler bestelerler.

1932 yilinda Azerbaycan Devlet Konservatuari’nda Azerbaycan vokal
sanatinin kurucusu, opera sanatgisi Bilbul’tn (Murtuza Mesedi Rzaoglu
Memmedov) liderliginde kurulan Bilimsel Arastirma Mizik Odasi, halk mu-
zigi ve mugamlarin toplanmasinda énemli galismalar yapmistir. Bulbil'tin
“Mugamin Notasyonu Hakkinda” makalesinde Azerbaycan’in ulusal muzik
orneklerinin derlenmesinde bestecilerle birlikte ¢galisma sekli, bu konunun
onemi, hedefleri ve amaclari, mugamin notasyonu ve arastirilmasi husus-
Larinin ciddi ve 6nemli bir konu olduguna isaret edilmistir. Bu siire zarfinda,
Bulbul’n organizasyonu sayesinde, geng mduzisyenler T. Guliyev ve Z.
Bagirov tarafindan bir ayda ti¢ mugam destgahi notaya yazilmis ve yayin-
lanmistir. Ayrica mugamin notaya yazilmasi, ulusal muazigin geligtirilme-
sinde ileriye dogru atilan dnemli adimlardan biriydi. Boylece, 1936’da mu-
gamlarin ilk baskisi Guliyev’in “Rast”, “Zabul” ve Bagirov’un “Digah” no-
talarn olmustur. Bu mugam destgahlari tarzen Mansur Mansurov tarafin-
dan notaya aktarilmistir. Bunlar, L. Rudolf’un piyanodaki ¢calismasinda yer
alir. Bu yayinlar, mugamlarin yayinlanmis ilk notalari kadar degerliydi
(Rzayeva, 2011).

Azerbaycan bestecileri Gara Garayev, Fikret Emirov, Tofig Guliyev,
Zakir Bagirov ve miizisyen Memmet Saleh ismayilov, Uinli hanende Seyid
Susinski (1889-1965), Cabbar Garyagdioglu (1861-1944), zilfi Adigdza-
lov (1899-1963) ve tar sanatcgisi Gurban Primov (1880-1965) gibi Ustat-
lardan mugam ve tasnifler notaya aktarilmistir. Béylece, Garayev “Sur”
mugami; Emirov hanende Bilal Yahya’dan “Rast”, “Segah”, “Sur” mu-
gamlarindan bazi bélumler; Guliyev Z. Adigozalov’un soyledigi “Rast”
mugami; M. S. ismailov ise C. Garyagdi ve hanende Alizéhab’in sdyledigi
birgok tasnifler notaya aktarilmistir. Guliyev’in yazdigi “Rast”in vokal-
enstrimanli bir sekilde mugamin ilk notasi oldugunu séylemek gerekir.

SN

1938 yilinda Garayev tarafindan Primov’un séyledigi “Sur” mugaminin
notalari, orijinal 6gelerde oldugu gibi, ayrintili unsurlara izin vermeden
mugamin melodilerini dogru bir sekilde yansitmisgtir. “Sur” mugami Pri-
mov’un performansindan notaya alinmistir. Bazi durumlarda, tarin sesini
daha dogru hale getirmeyi amagclayan dualite yerlestirilmistir. Mugam



melodisinin maksimum hassasiyetini elde etmeye calisan besteci Gara-
yev, nota yazisini mugamin orijinal sesinin tam bir géranttsuni verir. Pri-
mov’un sdyledigi, Garayev tarafindan notaya aktarilan “Sur” mugaminda
geleneksel bélimler gdyle siralanmistir: “Maye-Sur, Sahnaz, Hicaz, Se-
may-i Sems, Sarenc.” Nota yazisinda tasnif ve renkler yer almamistir, bu
da mugamin enstrimantal versiyonu ile uyumludur. ikinci nota, besteci
Guliyev tarafindan yazilmistir. Bu nota “Rast” mugam destgahinin vokal -
entrimantal gorlintUsind yansitir, Adigézelov ve Primov tarafindan ya-
zilmistir.

Garayev, Azerbaycan mugamlarinin Guliyev ve Bagirov tarafindan
notaya aktarilmasini buyuk bir olay olarak degerlendirir, glinkil o zamana
kadar birlesik tonlama ve serbest metro-ritmik boyutlara sahip olan mu-
gamlari notaya aktarmak imkansizdir. Bulbul; Garyagdioglu’nun, Abdil-
bagi, Seyid Susinski, Sadikcan ve Primov gibi Karabag’in taninan sarkici ve
muzisyenlerinin sarki séyleme geleneklerini korumak igin nemli oldugunu
yazar. Onun gorusune goére, mugamlarin ve ¢oktan unutulmus tasnif ve
renklerin notaya aktarilmasi taninmig sarkici ve muzisyenlerin gelenekle-
rini yenilemek anlamina gelir.

Mugamlarin notaya aktarilmasi ve yayinlanmasi, tarihi agidan arasti-
rilmasi ve Azerbaycan sozli gelenegine dayall profesyonel muzik ¢alig-
masinda Zéhrabov’un emedini belirtmek gerekir. O, Garayev, Emirov, Guli-
yev, Bagirov ve diger Unli hanendeler Susinski, Garyagdioglu, Adigdzalov
ve tarzen Primov gibi ustalardan mugam ve tasnifleri notaya aktardigini
yazmistir. Mugamlarin notaya alinmasinin yeni bir agamasi ise 1950’lere
ve 1970’lere kadar uzanir. Bu dénemlerde besteci Neriman Memmedov’un
mugamlari notaya yazarak yayinlatmasi dikkat cekmektedir. Memme-
dov’un notasinda yayinlanan mugamlar, “Cahargah ve “Himayun, Baya-
t1-Siraz, Sur, Rast, Sahnaz, Segah-Zabul, Rehab” enstrimantal, “Cahar-
gah ve Rast” vokal-enstrimantal notalardir. Bununla birlikte, Memmedov
ayrica enstrimantal mugamlarin notalarina bir dizi tasnif ve renk dahil
etmistir.

Enstrimantal mugamlar taninmig tar sanatgisi Ahmet Bakihanov ta-
rafindan yazilmistir. Vokal-enstrimantal mugamlar Behram Mansurov ve
hanende Hacibaba Hiseynov tarafindan notaya aktarilmis, tasnif ve renk-
lerin notaya aktarilmasinda Habib Bayramov, hanendeler Yakup Memme-
dov, islam Rzayev ve Alibala Memmedov’un hanendeligine bas vurulmug-
tur.

S6zLu gelenek muzik érneklerinin notasyonu ve yayinlanmasi 21. ylz-
yil. muzisyenlerinin dikkat merkezinde olmustur. Ayni zamanda mugamin



notasyonuna yodnelik ¢calismalar devam etmektedir. Bu baglamda, 2003-
2006 yillarinda yayinlanan “Azerbaycan Halk MUzigi Antoloji”sinin 7 cildi
sadece onceki yillarin notalarini degil, ayni zamanda yeni notalari da
icermektedir. TurkUler ve danslar, Gsik ve zerbi mugamlarla birlikte, bu
dénemde yeni mugam notalari da ortaya gikmistir.

Mugamlarin arastirilmasinda, onlarin nota yazilarinin olusumu é6nem-
lilik arz etmektedir ki, bu da mugamlarin besteci yaraticiigina dahil edil-
mesine ve etnomuzik bilimi calismalarinin genislemesine katkida bulun-
maktadir. Besteciler ve mizik bilimcileri Guliyev, Bagirov, Memmedov,
Asadullayev ve digerleri tarafindan yazilan mugamlar temelinde bir dizi
derleme yapilmigtir. Ayni zamanda, mugam sanatinin Azerbaycanli bes-
tecilerin yaraticiigina etkisi tizerine, 6zellikle Abasova’nin, ismayilova’nin,
Gasimova’nin, Efendiyeva’nin, Gafarova’nin ve digerlerinin muzik ¢alig-
malari blyldk 6nem tagsimaktadir. Bu agidan son déneme ait nota yazilar
arasinda Arif Esedullayev’in tarzen Elhan Mizefferov’dan yazdigi “Bayati-
Siraz” ve “Humayun” “Rast” ve “Cahargah” “Sur”, “Suster” ve “Zabul
Segah” enstrimantal mugamlarinin nota yayinlari énemli yere sahiptir.
Asadullayev tarafindan yazilan ayri mugamlar, farkli yillarda ders kitabi
olarak yayinlanmis olup Bakl Muzik Akademisi’nde ve ayni zamanda
Azerbaycan Halk MUzigi Antolojisinde yayinlanmigtir. Tum bu malzemele-
rinin bir arada toplanmasi mugam notalarinin mirasini canlandirmistir.
Son yillarda onun notaya aldigr yedi mugam “Rast”, “Sur”, “Segah”, “Ca-
hargah”, “Bayati-Siraz”, “Himayun” enstrimantal mugamlari bir mec-
muada toplanarak yayinlanmistir. Boyle bir mecmuanin ortaya ¢ikmasi,
mizikteki mevcut ana mugam destgahlarinin toplam sayisi hakkinda ay-
rintili bir fikir edinmemizi saglamaktadir.

Mugamlarin son notalari tarzen ve egitimci Ekram Memmedli’ye aittir.
2010 yilinda yayimlanan “Azerbaycan Mugamlari” isimli nota yayininda
tarzen Kamil Ehmedov’un icracilik Gslubuna uygun olan “Rast, Bayati-
Gacar, Mahur-Hindi, Orta Mahur, Zabul-Segah, Haric Segah, Sur, Bayati-
Siraz, Cahargah, Himayun, Suster, Sahnaz, Rehab, Bayati-Kird” enstri-
mantal mugamlarinin nota yazilari yer alir.

Mugam yaraticiligi, mugam destgahi, kigtk hacimli mugam, zerbi-
mugam, tasnif gibi turleri birlestirir. Profesyonel sézli muzigin ana tard
olan mugam hem tur olarak hem de miustakil olarak incelemeye tabi tu-
tulmustur. Mugam turl notaya alinmakla beraber onlarin ses kayitlar 19.
yuzyildan baslayarak gramofona, 20. ylzyilin sonlarindan bu yana mo-
dern teknikler ile CD-DVD’lere aktarilmistir. Mugam sanatinin ana galigma
kaynagi notalar ve ses kayitlardir. S6zlu gelenege dayanan Azerbaycan



muziginde ses kaydi 6nemli bir galismadir. Gramofon, teyp, CD-DVD’lere
kaydedilmis hanende ve sazendelerin soyledigi mugam ve diger muzik
ornekleri halkin kulturel hazinesine dénlserek yasar, bu durum mugom
geleneklerinin korunmasinda ve gelecek nesillere aktarilmasinda énemli
bir rol oynar.

Tariyel Memmedov’'un mugam mirasinin arastirilmasi alaninda eski
gramofonlarin yenilenmesi ¢alismasi takdire degerdir. Memmedov’un
yazdigi ve editort oldugu Azerbaycan “Diskografi” internet sitesinde, ayni
zamanda onun editérligi ile hazirlanan “Mugam Ansiklopedisi” Uzeyir
Hacibeyli yaraticiigindan bahseden internet sitelerinde, Bedelbeyli’nin
“Aciklamali-Monografik Muzik S6zlugld” internet sitelerinde, 19. ylzyilin
sonlari ve 20. yUzyilin baslarinda yasayan taninmis hanendelerin ve halk
calgi aletlerinin icracilarinin ses kayitlar ve onlar hakkinda degerli bilgiler
toplanmistir. Bu ses kayitlarinin gogu Haydar Aliyev Vakfi tarafindan ha-
zirlanan “Karabagd Hanendeleri” ve “Mugam Ansiklopedisi” yayinlarinda
yer alir. Bunlarin hepsi, mugam sanatinin ve mugam sanatgilarinin yarati-
¢l mirasinin incelenmesi igin degerli gérsel yardimcilardir ve bu baglamda
arastirmamiz igin 6zel bir deger tagimaktadir.

Mugam destgahlarinin ve kigik hacimli mugamlarin notasyonu ile
birlikte, diger mugam tirlerinin -renkler, tasnifler ve zerbi mugamlarinin
ortaya c¢ikma belirtileri de vardir (Zéhrabov, 1991: 65). Goruldugu gibi,
Azerbaycan mugamlarinin renk ve tasniflerinin birka¢ versiyonda nota
yazilari vardir. Bu notalar gesitli besteciler ve muzisyenler tarafindan ya-
pilmistir. Cok eski dénemlere kadar géturilebilen mugam sanatinin son
dénemlerde daha da taninmasi ve genis cografyaya yayilmasi dogrudan
Haydar Aliyev Vakfi Bagkani, UNESCO ve ISESCO’nun sefiri Mehriban Aliye-
va’nin ismiyle ilgilidir. Aliyeva tarafindan baslatilan ve yénetilen mugam
projeleri, “Mugam-irs”, “Mugam-Destgah”, “Mugam Ansiklopedisi”, “Mu-
gam-internet”, “Mugam-Antoloji” “Mugam Diinyasi”, “Mugam Merkezi”
dinyada mugamin tanitimi, Azerbaycan mugam sanatinin yasatilmasi,
korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasini destekler niteliktedir. Ses
kayitlari, elektronik ve basili yayinlar da dahil olmak tzere bu projelerin
dinya capindaki etkinliklere, uluslararasi festivallere ve yarismalara ev
sahipligi yapmasi beklenir. Bu baglamda, 2009 ve 2011 yillarinda Baki’de
dizenlenen “Mugam Dinyasi” Uluslararasi MUzik Festivali, bilimsel sem-
pozyumlar, mugam icracilarinin uluslararasi yarismalari ve gesitli konser-
lerin yani sira dinyanin doért bir yanindan izleyicileri geken televizyonda
mugam yarigmalari Azerbaycan mugaminin zengin mirasinin canlandiril-
masina olanak saglamistir.



Mugam sanatinin arastirlmasinda ve mugam icracilarinin ses kayit-
lart mirasinin korunmasinda Haydar Aliyev Vakfi tarafindan hazirlanan
“Azerbaycan Mugami” ders kitabi, “Karabag Hanendeleri”, “Mugam An-
siklopedisi”, CD-DVD alblmleri ve mugam sanati ile ilgili zengin malze-
meleri kapsayan yayinlar gok degerlidir ve bunlarin hepsi modern zaman-
larda mugam sanatinin arastirilmasini igerir. S6zLU gelenegin, profesyonel
muzigin ana turd olan “mugam” ifadesi eski caglardan gelmistir. Yuzyillar
boyunca bize gelen mugam, profesyonel halk sanatgilarinin galismalari-
nin temelini olugturmaktadir. Mugam yaraticiligr, mugam destgahi, kgik
hacimli mugam, zerbi mugam, tasnif, renk gibi tlrleri birlestirir. Ozellikle,
her mugami bireysel olarak incelenmek, tarihsel gelisim yolunu arastir-
mak, mugam sanatinin gegtigi yolu izlememizi saglamaktadir. Mugamin
tarihsel ve teorik gcalismalar her zaman muzik arastirmacilarinin dikkatini
gekmigtir.

Azerbaycan muzik biliminin mugam alanindaki ¢alismalart 1980-
1990l yillarda bilimsel arastirmanin ana odagdi olmustur. Bu listeye, Azer-
baycan miuzisyenlerin eserlerinde mugamin metro-ritmik analizini veren
arastirma ¢alismalarini da eklemek gerekir. Bu tur arastirma mugam mu-
zigi ve diger turler arasindaki iliskiyi arastirir ve analiz eder. Bu tur arastir-
malarin gelistirilmesi mugamin notasyonu agisindan blytk énem tagi-
maktadir. Elhan Babayev’in Azerbaycan mugamlarinin ritminasyon soru-
nundan bahseden monografileri mizik toplulugu ve uzmanlar tarafindan
olumlu karsilanmigtir. Arastirmaci, énceki bilimsel gézlemlerinin bir de-
vami olarak ortaya ¢ikan son ¢alismalarinda ilk kez, s6zld mizigin tonla-
masini bilimsel-teorik bir problem dlzeyinde ele almis, 6zel bir arastirma
nesnesine dénusturmistur. O, bilimsel ¢alismalarinda tim tonlama kay-
naklarini incelemis ve muzik mirasimizin gesitli alanlarina ve tirlerine de
deginmistir. Arastirmalarinda, kelime, muzik, halk siiri, yapisi, mazik tard
ve asik siirinin 6rneklerine yer vermigtir. Ayni zamanda, Azerbaycan Milli
Bilimler Akademisi’nin aday Uyesi, Rena Memmedova’nin arastirmasi dik-
kat cekicidir. Azerbaycan mugamlarinin muzikal-estetik dzellikleri ve ig-
levsellik sorunu Uzerine yaptigr calismalari, ulusal sanatsal distncenin en
garpici 6rnegi olan mugamin niteliklerini degerlendirmektedir.

Azerbaycan’daki s6zLU mizik tird sistemi baglaminda, mugamin teo-
rik problemlerinin incelenmesi igin Ramiz Zéhrabov’un eseri 6zellikle belir-
tilmelidir. Béylece Zdhrabov, mugam destgahlarn ve bunlar olusturan
formlar ve turler Gzerinde kapsamli bir bilimsel ve teorik calismasi ile ulu-
sal muzik bilimini zenginlestirmistir. Zéhrabov’un bilimsel etkinliginin ana
yonl Azerbaycan sézli muizigi olan mugamin incelenmesidir. Bilimsel



eserlerine bakildiginda, yayimlanmig yirmi monografiden énemli bir kismi-
nin mMugam sanati ve mugam turleri Gzerine oldugu goérulmektedir: 1.
“Azerbaycan Tasnifleri”, 2. “Azerbaycan Zerbi Mugamlar”, 3. “Mugam”, 4.
“Teoretigskie problemi azerbaydjanskogo mugama”, 5. “Azerbaycan S6z-
LG Profesyonel Geleneksel Muzik”, 6. “Cahargah Mugam Destgahlarinin
Teorik Temelleri”, 7. “Rast Mugam Destgahinin Teorik Temelleri”, 8. “Zerbi
Mugamlar”, 9. “Azerbaycan Renkleri”, 10. “Azerbaydjanskaya professio-
anlnaya muzika ustnoy tradigi: mugami destkyah i zerbi mugami”. Gérul-
dugu gibi, Zéhrabov’un galismalari tm mugam tadrlerini kapsamistir.

Mugam sanatinin teorik problemlerinin yorumlanmasi hakkinda Orta-
¢ag Azerbaycan muzik bilimcilerin degerli eserlerini yayinlayan Azerbay-
can Milli Bilimler Akademisi’nin aday Uyesi, Zemfira Seferova’nin galigma-
Llart mugam biliminin gelisimin belirli bir agamasini olusturur. Bilim adam-
larinin eski risalelerin elyazmalarini Azerbaycan Turkgesine gevirerek, ay-
rintili olarak tahlil etmesi onun dnemli hizmetlerinden biridir.
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Ceviri
Translation

DiNi VE DUNYEVi “HAC™"
The “Hajj”: Sacred and Secular
Carol DELANEY

Ceviren: Gékhan BAKIR"
OZET

Turkiye’deki kdylulerin Mekke’ye yaptiklar hac ile Avrupa’daki gdgmen Turk koyli-
Llerinin dogduklari kdylere yaptiklan yolculuklar karsilastirildiginda bu iki yolculu-
gun haci ve gégmen kategorilerinde oldugu gibi dini ve dinyevi kategorileri ara-
sindaki sinirlar da bulaniklastirdig iddia edilebilir. Gogmenler ile hacilarin tlke
sinirlarini astigr gibi bilim insanlari da disiplin sinirlarini agmalidir. Bu kdyliler igin
Mekke ve koyleri, onlarda gurbet hissi uyandiran, disaridaki merkezleridir. Oraya
tam olarak yerlesmeme ama gidebildiklerinde orayi ziyaret etme nedenleri, zihin-
lerindeki bu imajin yok olmamasi igin olmalidir. Bdylece onlar, yasadiklar yerin
kendi evleri olmadigini duslnecek, ilk, gergek ve nihai evlerinin neresi oldugunu
hep zihinlerinde canli tutabileceklerdir. C. Delaney, koylilerin Mekke’ye yaptiklari
hac gibi gé¢gmenlerin evlerine yaptiklari bu zorlu yolculugun da rittelistik ve zo-
runlu karakterini 6rtulu sekilde yapilandiran ve anlasilir hale getiren sembolik bir
model sundugunu ileri sirmektedir. Her biri kendine ait retorik ve sembolleri olan
g6¢ ve hac gibi ayr alanlar yerine farkli anlasilirlik dereceleriyle hayal glcini
sekillendiren ve Muslimanlarin davranigini motive eden bazi giigli anahtar sem-
boller olabilecegini 6ne surerek bdyle bir projeye girismektedir.

Anahtar Sézciikler: islam, sembolizm, hac, Tirk kéylileri, gégmenler.
ABSTRACT

Compared to the pilgrimage of villagers in Turkey to Mecca and the journey of
immigrant Turkish villagers in Europe to the villages where they were born, it can
be claimed that these two journeys blur the boundaries between the sacred and
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secular categories, as in the hajj and migrant categories. As migrants and pilgrims
cross the country’s borders, scholars also must cross the boundaries of discipline.
For these peasants, Mecca and their villages are the outside centers that give
them a feeling of expatriate. The reasons for not settling there fully but visiting it
when they can go should be to ensure that this image in their minds does not dis-
appear. So they will think that their place is not their own home, and they will al-
ways be able to keep alive in their minds where their first, real and final homes are.
Delaney argues that this arduous journey to the homes of migrants, such as the
pilgrimage of the villagers to Mecca, offers a symbolic model that implicitly
structures the ritualistic and obligatory character and makes it understandable.
She embarks on such a project, arguing that there may be some powerful key
symbols that shape their imagination with different degrees of intelligibility and
motivate the behavior of Muslims, rather than separate areas such as migration
and pilgrimage, each with its own rhetoric and symbols.

Key Words: Islam, symbolism, hajj, Turkish peasants, immigrants.

Girisg

Bu makalenin amaci, Avrupa’da yasayan binlerce Turk’dn neden her-
hangi bir rasyonel distinceye aykiri sekilde her yil bayik masraflarla, fizik-
sel zorluklarla ve hayatlarini riske atarak TUrkiye’ye dogru zorlu bir yolcu-
luga giktiklarint bir miktar anlayabilmektir. G¢gmenler bir streligine antro-
polojik ilginin odagindaydi. Genellikle ya yabancilasma ve asimilasyon
sorunlarinin hékim oldugu ev sahibi tlkelerde veya ¢alismalarin géce yol
acan faktorlere ya da geri dénduklerinde onlara ne olduguna odaklandigi
anavatanlarinda ¢alisildilar. Turkler igin her yil yaptiklar bu eve yolculu-
gun bizzat kendisi, gé¢gmen olarak deneyimlerinin ayrilmaz bir pargasidir,
belki de hayatlarindaki biattnleyici faktérdir ancak kavramsal olarak g6-
rinmez olmustur.

Bunu vurgulamak igin eger bu yolculugu bir tur kutsal yolculuk veya
hac olarak degerlendirseydik ne 6grenebilirdik, diye soruyorum. Dogrusu
bu yolculugun rittelistik ve zorunlu karakteri, onun bir ara¢ olmaktan daha
fazlasi olmasi ihtimali konusunda gézimi agan seydi. iki Turk toplulugun-
dan topladigim materyallere dayanarak Belgika’da yasayan Turk gog-
menlerin dogduklari kdylere her yil yaptiklar yolculukla Anadolu’da yasa-
yan Tark koylUlerinin Mekke’ye yaptiklar hac yolculugunu karsilastiriyo-

1 Qyle ki, projemden bahsettigimde, insanlar otomatik olarak “kesin déniis” demek istedigimi
varsaydilar, bu da halihazirda geri donmus gégmenlerle ilgili yapilan galismaya atifta bulu-
nan bir terim. Digerleri her yil yapilan bu yolculugu sadece kesin dénus igin bir arag olarak
gormek istiyor. Bu konunun daha fazla arastirmayi gerektirecek derecede bir 6zerklige sahip
olduguna inaniyorum.



rum. Her ne kadar ilk bahsettigimin sembolik bir déntisim ve bir anlamda
ikincisinin tersi oldugunu 6ne stursem de -Bir metafor kelimelerden daha
fazla etki yaratir (Comaroff, 1987)- bu ¢alisma, iki yolculugun ciddi bir
yapisal analizi olarak degil haccin zengin anlamlarindan bazilarini aras-
tirmak amaciyla Tark gégmenler, hac, islam ve sembollerin yénlendirme
glicu ile ilgili ileriki arastirmalar igin yeni distince yollar agmak ve yeni
yollar géstermek icin tasarlandi.

Boyle bir karsilastirmanin sadece bazilarinin haccin yalnizca Mekke
yolculuguna atifta bulunabilecegini disindtgu igin degil ayni zamanda
bu karsilastirma geleneksel akademik sinirlar astigi igin de tartismali ola-
bileceginin farkindayim?. Bilim insanlarinin genellikle sadece sekller ka-
bul edilen seyleri yansittigi dislncesi bir sok yaratacak olsa da, gelenek-
sel dini uygulamalarin i1gigindaki sonug¢ odakli tutumun bu konuya hem
gdcmenler hem de hacilar hakkindaki bilgilerimizi ve takdirimizi artiran bir
1sik tutabilecegini umuyorum. Go¢ ve hac arasinda genellikle semantik
olarak baglanti kurulmaz. Her ikisi de insanlarin belli bir sablonda hareket
etmesi anlamina gelse de insan hayatinin farkli alanlarini gagristirdiklan
disunular ve birbirinden farkli, birbirini diglayan galisma alanlarina tahsis
edilmiglerdir. Gégln din digi alanla ilgili dustnceler tarafindan motive
edildigi dustinulmektedir; bu nedenle gog, ekonomik, politik ve demogra-
fik acilardan incelenmektedir®. Bunun tersine, siradan hayattan bir ayrilis
olan haccin genellikle ruhsal konularla ilgili oldugu varsayilir ve bu ne-
denle din alaninin bir pargasi olarak algilanir. Ama belki de bu bélinmenin
Batili kategorilerle MuUsliman kategorilerden daha ¢ok ilgisi var ¢inku
islam’da “dini” ve “dinyevi” seklinde bir ayrnm yoktur (Lewis, 1988: 3;
Nasr, 1985: 30; Toprak, 1987: 219). Bu nedenle makalenin basligi bu kate-
gorileri destekleyici degil bunlar Gzerine ironik bir oyun olarak anlasgilmali-
dir. Sorulmasi gereken sey su: Akademik bélimler gergekten gégmenlerin
veya hacilarin yasadiklarini yansitiyor mu? Yoksa gé¢gmenlerin ve hacilarin
dlke sinirlarini astigi gibi bizim de disiplin sinirlarint agsmamiz mi gerekiyor?

Bu makale, her biri kendi retorik ve sembolleri olan gé¢ ve hac gibi
ayri alanlar yerine, farkli anlasilirlik dereceleriyle hayal guctini sekillendi-

2Mary Douglas (1978 [1966]: 53), kutsalligin veya dinselligin yaratilis kategorilerini ayri ve
ayrn tutmaya bagli oldugunu belirtmektedir. Her ne kadar onun analizi dini inanglara odak-
lanmig olsa da gdzleminin geleneksel akademik alanlarin sinirlarinin “kutsalligr” igin de
gegerli olduguna inaniyorum. Cagdas akademik gevrelerde hararetli sekilde tartisilan disip-
linler ve turler arasindaki sinirlarin agilmasi ve bulaniklagmasi tam olarak bu degil mi?

3 Gogun etkileri psikoloji, sosyoloji, saglik ve eg@itim disiplinlerindeki uzmanlar tarafindan
incelenmis, hepsi de sekuler disiplinlere odaklanmis ya da giinliik yasamin sekller kaygilari
olarak ele alinmigtir.



ren ve Muslimanlarin davranigini motive eden bazi gtgli anahtar sem-
boller olabilecegini 6ne surerek bdyle bir projeye girismektedir. Ben, hac-
cin ilk elden deneyime sahip olup olmadiklarina, hatta dindar bir Msli-
man olup olmadiklarina bakilmaksizin milyonlarca Muaslimanin hayal
glicinU harekete gegiren 6zellikle canli bir sembol oldugunu iddia ediyo-
rum. Turk kéy yasaminda hac, 6zla, taninmis ve mesru bir yolculuk olarak
g6ze batar. Hacca gitmis olan kdyluler yolculuklarina ait hikéyelerle geri
dénerler ve bu tir egzotik hikayeler, birakin yurt digini, Turkiye’nin Akdeniz
kiyilarina, hatta baskent Ankara’ya bile nadiren gitmis kdylulerin bulundu-
gu bir ortamda dikkatleri geker ve her yil en az G¢ ay boyunca kdy faaliyet-
lerini ve sohbetlerini isgal eder: hacilarin ayrilmasindan énceki, hacda
olduklari ve geri dondukleri zamanlar. Gérecegimiz gibi hac ile ilgili birgok
faaliyete butin kéy ddhil olur. Hac gibi gligli bir sembolln din (veya alan-
daki bilim insanlar) tarafindan tanimlanan sinirlar iginde bulundugunu
dtstinmek saflik olurdu, bu tir semboller kendi sinirlarini agar ve ana akim
kUltire dahil olur. K8y yasaminda gugli ve yaygin bir imge oldugu igin
haccin, diger bazi yolculuklar dolayli olarak sekillendiren ve onlara yeni
anlamsal boyutlar kazandiran bir model islevi gérdtgine inaniyorum.

Belgika’da ve diger Avrupa Ulkelerindeki Turk isgileri agirlikli olarak
kdylerden alindigi i¢in bu hac imajlarinin onlarin zihinsel topolojilerinin bir
parcgasini olusturdugunu distnidyorum. Diger gé¢cmen gruplarinin da ben-
zer yolculuklar yaptigr dogru olsa da bu gergedin karsilastirma icin tek ya
da en iyi dayanak noktasi olduguna ikna olmadim. Yizeysel benzerligin
benzer bir anlami isaret ettigini varsaymamaliyiz®. Turk gdgmenlerin yol-
culugunun sadece érnedin Yunan ve italyan gé¢cmenlerin yolculuklariyla
ilgili olarak degil; ayni zamanda Tirklerin buglnki durumlarini, motivas-
yonlarini ve beklentilerini sekillendiren degerleri, yoénelimleri ve sembolleri
iceren kendi kulturel dinyasi baglaminda anlagilmasi gerekmektedir.

Bu nedenle, kdy yasaminin baglami hakkinda bir seyler anlamak
dnemlidir. Tanidigim kéyluler icin islam, hayatin onun icinde yasandig
kabul edilen baglamdir. Bu, tim koéylulerin dini uygulamalarinda mutlaka
dindar olduklari anlamina gelmez, daha ziyade iginde yasadiklar dinya-

* Ornegin evlilik terimi, birbirleriyle daha dnce hi¢c konusmayan geng bir kadin ve geng bir
adam igin ebeveynler tarafindan ayarlanan bir seyi, duygusal ve cinsel uyumlulugun bir
onkosul ya da bir amag olmadidi bir seyi tanimlamak igin kullanitlmaktadir. Ayni terim, birey-
lerin birbirlerini tam olarak bu gerekgelerle sectikleri bir seyi ifade etmek igin de kullanilir. Her
iki anlagsma da mesru sekilde birlikte yasamin bigimleri olsa da anlamlarinin ayni oldugunu
sOyleyebilir miyiz? Degilse, neden her ikisini de kapsayacak sekilde ayni kelimeyi kullaniyo-
ruz?



nin niteligini ve o dinyaya uygun davranislar belirterek, bu alan icinde
hareket etmelerini miimkiin kilar. Ozel bir maneviyati veya ayri bir din ala-
nini savunmuyorum, aslinda tam tersi. Pek resmi bir egitimi olmayan kdy-
LUler igin dinyanin Masliman kozmolojisinin temeli Uzerine kuruldugunu
belirtmeye ¢alisiyorum. Bu kozmoloji en blyUk sorulara cevap vermekte-
dir: “Nereden geldin?”, “Nereye gidiyorsun?”. Tekrar tekrar ve sikga soru-
lagelen bu sorular glinlik yolculuklarin daha genis baglaminin altini gizen
bir tUr kaginmayi olustururlar.

Belgika’daki Turkler, sakayla veya dusiincesizce séylenen sozler di-
sinda eve dénus yolculuklarindan bir hac olarak bahsetmezler ¢iinkl hac-
cin dinen sadece Mekke’ye yapilan hac anlamina geldiginin farkindadirlar.
Buna ragmen Freud sakalarin veya dolayli ifadelerin bir endige alanini,
genellikle sosyal olarak tabu olan bir alani isaret edebileceginden bizi
haberdar etmigti. Dahasi tanidigim Turkler, kelimenin kutsal kitaplarinda
yazmayan kullanimlarindan habersiz degillerdi; 6érnegin ruhun Tanr’ya
yolculugunun mistik, siirsel aciklamalarinda. Ustelik Miisliman olmama-
ma ragmen yaptigim iki yolculuga atifta bulunmak igin iki farkli yerde ve
zamanda bu sézcigu kullandilar®.

Hac s6zctguni kendi anlami disinda kullaniyor olmam siiphesiz ki bir
eylem sablonuna dayanan bir yorum ancak tam olarak ifade etmemis
olsalar bile bu, kaynadi katilimcilar olan bir yorum. Dahasi bu, degerli bir
sezgisel iglevi yerine getiriyor gcunku “bizi bunun bir yorumu oldugu kalbin
igine goturtyor.” (Geertz, 1973: 18).

Calismanin Baglamlan

Bu makale, iki bélgedeki Turklerle yaptigim calismay! konu aliyor.
Agustos 1980 ile Temmuz 1982 arasinda Orta Anadolu platosunda bir kdy-
de yasadim ve galistim, 1986 yazinda ise bir ziyaret igin geri dondim. Bu
koy birbiriyle iligkili ve bUtinlegmis bir Sinni Misliman grubundan olugu-
yordu. Koylilerden bahsederken bu toplulugu kastediyorum. Eylll

51975 yilinda, ibrahim’in hikayesi tizerine yaptigim galisma sirasinda, Turkiye’nin dogusunda
bir kdy olan Harran’a, ibrahim’in Ur'dan gégli ve Filistin’e gégli arasinda evi oldugu iddia
edilen yere yolculuk yaptim. Oradaki kdyliler etrafimda toplandilar ve beni afallatan bir
sekilde hacda oldugumu ilan ettiler. 1981 yilinda, bir Orta Anadolu kéytinde bir antropolojik
saha ¢alismasi yurttirken kizimla birlikte Ege sahilindeki tarihi yerlerde kisa bir tatil yapmak
igin oradan ayrildim. Bizim bilmedigimiz ancak kdylilerin bildigi sey suydu: Efes, belirli Hiris-
tiyan gruplarinin yillik haclarini yaptiklar yerdir ¢gink burasinin Meryem Ana’nin son evi
olduguna inanilmaktadir. Oraya binlerce insanin bir araya toplandigi sirada ulastik ve béyle-
ce istemeyerek bu haccin bir pargasi haline geldik. Kéye dondigimde haccim hakkinda
sorular soruldu.



1984’ten Agustos 1985’e kadar® Belgika’da galistigim Turkler de -daha
once calistigim kdéyden olmasa da- ¢ogunlukla Orta Anadolu’daki kdyler-
den gelen Sunni Muslimanlardi. Bu makalede ifade edilen gorusler Stnni
Turklerle yapilan galismalarin sonucudur; Turkiye, go¢, Misliman ayini ve
semboll gibi kavramlarin anlamlar, bazilan farkli etnik kimliklerini ve
hatta farkli bir milliyetgiligi 6ne gikaran azinlik Turk vatandaslarindan olu-
san Alevi Kurtler igin farkli olabilir. Her ne kadar bakis agim Stnni Tarklerle
yaptigim galigmadan etkilenmis olsa da’ onlarin Turk gé¢gmenlerin gogu-
nun yasamlariyla olan mekdnsal-zamansal paralellikleri ile de sekillendi.
Yani, bazilari gé¢ten dnce bir slire bir Turk sehrinde yasamig olsa da, gogu
koylerden gelmis olan Turk gég¢menlerin izledigi yolu kronolojik olarak
izlemektedir. Benzer sekilde, ilk calismam da bir kdydeydi; Turklerin dog-
duklar kdy ile 6zdeglesmelerini ve onunla olan gigla baglarini anlamaya
basladim. Gégun bilimsel analizini yapanlar bu tir deneyimlerden nadiren
haberdardir; onlar bunun yerine Avrupa’da bu insanlara yiklenen ancak
onlarin kendilerini nadiren bu sekilde tanimladiklari bir sinif olan “iggi sini-
fi” teorilerine glveniyorlar. Bu analizler, ister Turkiye’de ister Avrupa’da
olsun, bu “kentsel kdylulerin” kdyden sehre giderken tasidiklar kiltarel
valizlerini gézden kagcirabilirler. Birgok koylu igin, birgok Musliman igin
oldugu gibi hacca gitmek, inancin temeline dokunmak ve onu sirduaren,
ona anlam veren kaynaktan icmek demektir. Bu ruhsal anlam somut ola-
rak sembolize edilir: Hacilar Kdbe’de bulunan Siyah Tas’a [Haceri’l-
Esved] dokunur ya da onu éper ve ¢dlde Hacer ile ismail’i hayatta tutan
Zemzem kuyusundan su igerler. KdyUmuzden hacca gidenler, déndikle-
rinde diger kdylulerle paylagsmak igin bu suyla dolu kaplar getirdiler. Mek -
ke’ye yapilan haccin -ne olursa olsun ya da ne yaparsa yapsin- hacilarin
simdiki yagsamini hem gecmisle hem de gelecekle entegre eden birlestirici
bir deneyim olmasi beklenir. Hacdaki hacilarin ayrica ilk, gercek ve son
evleri oldugunu dugtndukleri “6bur dinyaya” bir bakis atma latfuna erig-
tikleri distnuldr. Uzun lafin kisasi, hac bir eve yolculuk gibi gorinduagu igin

¢ Leuven Katolik Universitesi ile ortak sekilde, gesitli gécmen gruplarin “psikosomatik”
sikéyetlerini inceleyen tibbi antropologlar, doktorlar ve psikologlarla birlikte galistim. Brik-
sel’de depresyon gegiren Turk gégmenler arasinda galistim. Onlarin gegirdigi bu depresyo-
nun sebebi olduguna inandigim ve daha sonra tam olarak agiklayacadim bu yerli kavramin
bu makalede ifade edilen ve ileri sirllen disincelerin kaynagi olduguna inaniyorum.

7 Sadece birinin durdugu yer degil, ayni zamanda birinin yaptigi yorumu buyuk 6lgtde belirle-
yen kisidir. Bagka bir deyisle kisinin cinsiyeti, yasi, etnik kokeni, sinifi, estetik tercihleri, siyasi
inanglar ve akademik egitimi olaylari algilamasini ve yorumlamasini etkiler. Bu fikirlerin bir
kismini Chicago’daki 1987 Amerikan Antropoloji Dernegi Yillik Toplantisi’nda sundum. Bk.
(Delaney, 1989). Ayrica bk. R. Rosaldo’nun “konumlandirilmig 6zne” (1981/1984) kavrami ve
Haraway’in “yerlesik bilgi” (1988) ile ilgili tartigmasi.



gdcmenlerin evlerine yolculugu da bir hac yolculugu olarak yorumlanabi-
lir. Hristiyan Batr’'yi etkileyen hac fikirlerinin aksine, hareketin éncelikle bir
“ileri gitme” olarak algilandigi kavramlar, hayatin kendisi bile bir hac ola-
rak yorumlanabilsin diye, MUsliman goéris tarafindan bir ddontis imgesi, bir
dénus yeri seklinde somutlastinilir. Bu nedenle, hareket bigimlerinin ben-
zerlik ve farkliliklarini bulmak yeterli degildir; ayni zamanda sabit duran
yerlere, “meké&nin” mekdnina da bakmaliyiz. Bu makalenin geri kalani iki
boélime aynlmistir: Birinci bolim, koyluler tarafindan Mekke’ye yapilan
hacci anlatirken ikinci b6lim gé¢gmenlerin Tlrkiye’ye donts yolculuklarina
deginecektir. Yolculuklarin benzerligi bir yer benzerligi de gerektirdigin-
den, Mekke’nin sadece dini bir merkez degil ayni zamanda bir ev imgesi
oldugunu gdstermek gerekecektir.

Mekke’ye Donlis

Mekke’ye yapilan hac, zamansal ve mantiksal olarak dindigi bigimin-
den 6nce geldiginden, 6nce ona dénmeliyiz. Ancak haccin 6nemini anla-
mak igin énce Mekke’nin anlamini ve bu Mislimanlarin hayatindaki yerini
anlamamiz gerekir. Mekke kutsal ve mubarektir. Kutsal topraktir ve oraya
ait olmayanlara, elgisi Muhammed’in aktardigi gibi Tanr’nin s6zind kabul
etmeyen ve boyun egmeyenlere kapalidir. Mekke, Muhammed’in dogum
yeri ve hayatinin blyUk bir b6limuand gegirdigi yerdir. Tanr’nin cagrisini ilk
kez Mekke’de duydu ve mesajini duyurdu. Muhammed’in yeni bir vahiy
degil, ibrahim’e baslangicta verilen tek gercek dine dénis olduguna inan-
digi bir mesajdi bu. Dolayisiyla, islam’in igine inga edilmis bir 6zyineleme,
geri dénme, geri yukleme, geri ¢cagirma ve yeniden insa etme arzusu -
orijinal mesaja geri dénme ve Tanri’nin bozulmamis tasarimini ortaya ¢i-
karmak i¢in zamanla olugan kirlilik katmanlarini yikma arzusu- vardir.
Gorecegimiz gibi, bu 6zyinelemenin dini alanin 6tesinde etkileri vardir
¢unkd ozellikle aile icinde, sosyal hayata bir dnyargi ya da Gslup verir.

Mekke halki Muhammed’in mesajini reddetti ve Muhammed oradan
ayrilmak zorunda kaldi. Onun Medine’ye hicret adiyla bilinen gé¢uU, ina-
nanlar toplulugunun inanmayanlardan ayrilmasina isaret ediyordu. M-
minler, evlerinden surgin edilmis bir topluluk haline geldiler. Daha sonra
Muhammed Mekke’ye déndi. Bazi hadisler, ilk olarak ibrahim’in yaptigi
tapinag (Kébe) yeniden inga ettigini ve Adem zamanindan geldigine ina-
nilan tek kalinti olan Siyah Tas’t [Hacer(’l-Esved] kose tasi olarak geri
koydugunu anlatir®. ibrahim’in ritliel biciminde anmalarini yapti, ibra-

8 Kabe'nin kdsesine gémiilii olan Kara Tas, haccin odak noktasidir. insanlarin dokunmak ya
da 6pmek istedigi tas budur. Dahasi bazi gelenekler onun tim canlilarin seslerini igerdigini



him’in érnegini takiben hac yapti ve bunu halka duyurdu. Bu nedenle Mu-
hammed i¢in hac, hem gergek hem de sembolik anlamda evine yaptigi bir
yolculuktu. Bu, kendi anayurduna, ayni zamanda bazilarinin ibrahim’in,
hatta Adem’in ve dolayisiyla tim insanligin evi olarak gérdiigi yere bir
yolculuktu. Mekke, diinyanin geri kalanini kaplayan sularda ytzen ilk kuru
toprak pargasi ve sehirlerin annesi olarak bilinir. Ayni zamanda Tanri’nin
dinyevi evidir, Kabe ise onun ikametgahidir. Sonug olarak Mekke “6bur
diinyanin” dolayli bir yansimasidir. “Obir dinya”, en azindan kéyliler
tarafindan, birinin élduginde geri déndugu gergek evi olarak disunilir ve
Mekke, “bu dinyada” buna en yakin olan seydir. Mekke’ye hacca gitmek,
Muhammed ve ibrahim’in adimlarini izlemek ve islam tarihindeki 6nemli
olaylar yeniden canlandirmaktir. Ancak Mekke, sadece orada meydana
gelen tarihsel olaylar nedeniyle degil, ayni zamanda kdylilerin yagsamin-
daki aktif yeri nedeniyle de gtgli bir gekime sahip bir cazibe merkezidir.
Yerinden edilip g6zuin géremeyecegi kadar uzaga, ufkun étesine taginmis,
mesafeyi kisaltma arzusu doguran, ayni zamanda yaygin bir 6zlem hali
yaratan, var olmayan bir varliktir.

Gurbet

Koyluler igin Mekke’nin anlami hakkinda daha derin bir fikir edinmek
isteyen birinin Mekke’nin onlarin yasamlarindaki yerinin -sadece entelek-
tlel ve duygusal olarak degil- bitinsel anlamda farkinda olmasi gerekir.
Ornegin, Misliimanlarin Mekke yéniinde namaz kildiklarini ve ezanin on-
lar sadece namaz kilmaya degil, Mekke’ye de gagirdigini bilmek gerekir.
Bilmesi daha zor olan ve kisinin sadece yasayarak 6grenebildigi sey ise
ezanin gUglendirilmis sesinin gunlik ugraslart noktalamasi ve inananlarla
inanmayanlarin bilincine nufuz etmesidir. Ezan kaginilmazdir. Her gin, her

iddia eder. Adem’e verildigi zaman beyazmig ama insanligin giinahlarindan dolay! siyaha
déonmus.

? Dini sembolizmin toplumsal cinsiyetle ilgili yonleri, ele alinmaya ancak baglanmig bir konu-
dur. Bununla islam’in kadinlar ve erkekler hakkinda séylediklerini degil, daha genis kozmolo-
jik yapilarda cinsiyet figirinin sembollerini ve anlamlarini kastediyorum. Turkiye’deki aras-
tirmam (Delaney, 1984), anne olarak kadinlarin ve ayni zamanda rahmin toprak, diinya veya
yer ile iligkili oldugunu ve bunlarin kisilerin fiziksel kékenlerini simgeledigini géstermektedir.
Buna karsilik, kisiligin ebedi ve manevi yonleri erkeklerle iligkilidir ve “tohum” ile sembolize
edilir. Ev ve kdy, insanlarin yasadig fiziksel yerler de sembolik olarak kadindir, bu yerler kut-
sal olarak kabul edilir; erisim sinirlidir ve kadinlar gibi ortilir veya kapatilir. Kadinlar,
Kabe’nin oldugu gibi értaludir. Kabe’nin kadin sembolizmi, Kadbe’nin Kiyamet GUni’nde ve
ortulerini yakalayabilenlerin onunla cennete girecekleri dugline goturilecek bir gelin olarak
goruldugu gesitli metinlere atifta bulunan Lazarus-Yafeh tarafindan da belirtilmistir (1981:
30). Suudi Arabistan Tirkiye’den farkli olsa da, bu derneklerin ulusal sinirlar astigini ve en
azindan arastirmaya deger olduklarina inaniyorum.



yil, hayatiniz boyunca ginde bes kez tekrarlanan bu ses, beyninizi etkiler.
Kisi, kendi ritmini saate degdil ezana gére ayarlamaya baslar ve ezanlar
arasindaki sireler yazdan kisa buyik élciide farklilik gésterir. insanlar
ezani daha safak vaktinde beklemeye baslar, béylece yoklugu sadece fark
edilmez, ayni zamanda siddetli bir sekilde hissedilir®. Benzer sekilde, Mis-
limanlar gok guzel ve etkili sekilde gérinmeyen seylerden bahseden ve
zamanin yani sira uzayda da yonelimi diizenleyen Mekke’ye, ufuktaki o
noktaya dogru namaz kilarlar. Kdyliler, ezanin ¢agrisina uyarak glnde
bes kez Mekke’ye dogru egilip namaz kilarlar ve bunu yapmayanlar ezan
sesinden daha az etkilenmezler. Gergekten de gayrimuslimler bile bu ses-
ten kagcamaz veya soylediklerini gdrmezden gelemezler.

Victor Turner’in uygun bir sekilde ifade ettigi gibi “disaridaki merkez”
Mekke, eszamanli olarak mesafe yaratir ve evden slrgin anlamina gelen
ve gurbet olarak bilinen, bu mesafeyi ortadan kaldirma arzusunu dile geti-
ren bir duyguyu ortaya cikarir. Ritlel tarafindan saglanan duyusal sinyal-
ler sayesinde, manevi anlamlar vicuttaki kinestetik tepkilerle kaynasarak
bir tir bedensel tropizm yaratir’. Bagka bir deyisle, kéyluler gocukluktan
itibaren Mekke’ye yonelirler; ayni anda fiziksel ve ruhsal bir dinyada yon-
lerini belirleyen bu odak noktasi, hayatin birbirini diglayan etki alanlari
degil de farkli katmanlari gibi goriintyor. Atattrk’in baslattig laik milli-
lestirme programi, bu katmanlarin Bati’daki gibi ayr ve farkli alanlara ge-
kilmesini tesvik ediyor. Toprak’a gére, islam gibi sosyal ve politik bir dini
“tamamen bireyselci bir inang” konumuna disirmek, Atatirk reformlari-
nin blyUk zaferidir (1987: 221). Koylilerin (ve digerlerinin) blyUk bir kismi
bu egilime direnmektedir.

Kéyumizde Mekke sag ve guineydoguda, Ankara ise sol ve kuzeybati-
daydi. Laik cumhuriyetin baskenti Ankara’nin isiklar gece gorilebiliyor ve
Batil, laik ve ulusal bir dinyaya cagiriyordu. Nitekim Ankara’ya hdkim bir
tepede kare seklinde buytk bir yapi olan Atattrk’Gn anit mezari [Anitka-
bir], taksi soforleri tarafindan bile saka yollu olarak “Kébe” olarak adlan-

1 Eger kendi deneyimim bir gdsterge ise, bunun bir tir agr olarak hissedildigini sdyleyebili-
rim. Amerika Birlesik Devletleri’ne dondikten birkag yil sonra bile, 6zellikle safak vaktinde
duymay: istedigim bir seyin eksik oldugunu hissediyorum. Ote yandan normal saatinin digin-
da bir ezan duyuldugunda, insanlar bir seylerin yanlis oldugunu hemen anlar. Trkiye’de bu
durum, toplumun bir tyesinin 6ldigi anlamina gelir. Tim isler derhal birakilir ve insanlar
saygilarini sunmak igin toplanir.

11 Gzellikle Marcel Mauss’a (1973), kiltirin viicutta nasil yazildigini, 6grenilen durug ve ha-
reket tekniklerinde tartismayi baslatmak icin bakiniz. “Bedensel tropizm” kavrami 6zellikle
islam agisindan uygundur, ¢link{ Tirk Mevlevi veya Sema dervislerinin ritliellerinde Tanr’ya
“donme” fikri fiziksel olarak ifade edilmektedir.



dirilabiliyor. Burasi gocuklar igin bir hac yeri ve ayni zamanda ilkégretimin
son noktasi. Turkiye’nin her yerinden ¢ocuklar, eger ebeveynleri veya kdy-
leri onlari gonderebilecek maddi imkéna sahipse, genellikle ilkokulun so-
nunda Ulkelerinin kurucusunun bu anitina seyahat ederler. Ayrica bir
Fulbright burs 6grencisi olarak beni gétirdikleri ilk yer de burasiydi. Ata-
trk laik bir cumhuriyet yaratmayi amacglasa da, toplumda devletin islam-
lastirilmasina meyleden zit durtllere sahip olanlar vardi ve hala var®2
AtatUrk yasaminda oldugu kadar éliumtinde de hayattadir. Tim okul ¢o-
cuklarinin 6grenmesi gereken ve akilda yer eden bir sarkiya gore, “Atatirk
élmedi, hala yasiyor”. Ayrica, islam’in anikonik [insan tasvirini yasakla-
yan] karakterini vurgulamak igin ona ironi yapar gibi gériinen bir zitlikla,
halkini her yerde bulunan heykelleri ve resimleri araciligiyla izliyor.

Din otoritesi altinda oldugu igin yluzini Mekke’ye dénen “sagci” din-
yanin aksine Atatlrk’tin bilingli olarak savundugu laik diinya (kdylilere ve
diger bircok Turk’e gore) artik “solcu”** olarak kodlanmis durumda. Yani,
temel ayrimlar (Batr’da varsaydigimiz gibi) komiinizm ve kapitalizm ara-

12 Acikgasl, bu bizi yolumuzdan kolayca saptirabilecek tartigmali bir konudur. Ancak bunun,
gesitli laik siyasi platformlara daha dini egilimli olanlarin direnisin bir kismini kismen agikla-
yacagina inaniyorum. Bazi Turkler, luminden sonra Atatlrk’tGn kiltinin ve ona olan saygi-
nin laik bir dinden gok kutsal bir durum izlenimi verdigi gortsinu ifade ettiler. Birkag kisi,
kendisi i¢in kullanilan sahis zamirlerinin bayudk harfle yazildigr gergegine dikkatimi gekti.
Onunla ilgili bir kitabin basligi olan “Tek Adam” (Aydemir, 1969), yaygin olarak bilinen ¢agri-
simlari kullanir: Tekillik ve teklik nitelikleri dncelikle Tanr’ya aittir. Atatirk, kendi 6nemi olan
kavramlarla dolup tagsmis gibi gdrlinmektedir ve milleti yok olmaktan kurtarmak igin bir
misyonu olduguna inanmaktadir Bk. (Kinross, 1965; Volkan ve Itzkowiz, 1984). “islam yolun-
da bir savasgl” anlamina gelen “Gazi” unvanini tercih etti, ancak buna milliyetgi bir anlam
asiladi. Trklerin orijinal anavataninin (Orta Asya) gergek cennet oldugu, Tarklerin ilk insan-
lar ve Turkgenin itk ve gergek dil oldugu goérisinu ilan etti. Bu gorusler, Tark Dili Kurumu ve
Turk Tarihi Kurumu’nu kurdugu zaman kurumsallasti. Anit mezarinin sadece Kabe’ye benze-
mekle kalmayip, ironik bir sekilde de olsa bu isimle ifade edildigini daha 6nce belirtmistik.
Buna ek olarak, sadakatleri dini veya laik-milliyetgi bolinmenin bir tarafina veya digerine
daha fazla yaklasan insanlar zaman zaman iki blytk ulusal bayramin iki blyuk dini bayrami
nasil yansittigina dikkat geker. Muhammed gibi, Atatlrk’Gn de oglu yoktu ve veraset konu-
sundaki anlagsmazliklar islam’dakilere benzetilebilir. “Atatiirk, mistik imgesi sonsuza dek
glglu bir birlestirici olarak var olan bir peygamber gibidir. Atatiirk’dn Turkler arasinda sahip
oldugu 6lumsuzlik derecesine baska higbir modern lider ulasamamistir.” (Volkan ve
Itzkowitz, 1984: 358).

B Eylil 1980°de basarili bir askeri darbeyi tamamladiktan sonra, daha sonra Tlrkiye Cumhur-
baskani olacak olan Orgeneral Kenan Evren, saygilarini sunmak ve yaptiklarini anlatmak igin
Atatlrk’Gn mozolesini ziyaret etti. Diger bir deyisle Evren, Atatlrk’d hala hayattaymis ya da
bir tanriymis gibi selamladi (bkz. Volkan ve Itzkowitz 1984: 354).

14 Bu, TUrkiye’'deki laiklerin “vekil sol” olarak adlandirilabilecegdini iddia eden Toprak (1987)
tarafindan dogrulanir; bu da onlar sagdaki iki grubun karsisina koyar: “asir milliyetgiler”
(Agaogullari, 1987) ve “koktendinciler”.



sinda degildir, dini agidan bakildiginda bu siyasi olusumlarin her ikisi de
islami degerlere dayanan olusumlarla karsilastirildiginda laik ve materya-
listtir. Kisacasi, ayni kodlama tim kéylerde ayni manzarayla karsimiza
¢gikmasa da psikolojik ve fiziksel topografya arasinda siki bir iligki vardir:
Cografya anlam ile baglanmistir.

Gostermeye calistigim sey, davraniglar yénlendiren ve dogallastiran
Uretken sema ve temalar. Bir Turk k8yUni italyan veya Yunan kdyiinden,
Tirk gégcmeni ise italyan veya Yunan gé¢cmenden ayiran seyler bunlardir.
Her nesilde yeniden uretilen ve degistirilen bu tir semalar dolayli olarak
yeniden yénlendirme ¢abalarina déhil edilir. Dinyada olmanin bu yollari,
gocuklarin uzay ve zamanda yaptiklari hareketler ve yer degistirmeler,
yasadiklari dinyanin sinirlari ve anlamlari tarafindan 6gretildikge kokles-
mistir (Bk. Bourdieu, 1977). Bu sekilde, ufukta gériinmeyen bir nokta olan
Mekke, “ruhun cografyasi” Uzerinde goériinmez yollar gizen (Niebuhr,
1984) ve ayak izlerini kendi yoniine meylettiren bir varlik olarak ortalarin-
da zuhur eder.

“Dint” Hac

Hac, islam’in beg sartindan biri ve fiziksel ve ekonomik yénden imkéani
olan herkes igin zorunlu olmasina ragmen, ¢ok az kisi bu gorevi yerine ge-
tirir. Bir kisi bor¢ alarak hacca gidemeyecedi igin hac genellikle gerekli
paray! biriktirmis olan ya da ayni agirbaslilik ve buyUk bir jestle kdydeki
gocuksuz bir ¢iftin yaptigi gibi hacci finanse etmek igin tim mallarini sa-
tabildiklerinde yasli insanlar tarafindan yapilir. Hac ibadeti genellikle sa-
dece bir kez yapilsa da, iki kez gitmis birkag koyluyle tanigmistim.

Koyllleri hacca gitmeye iten nedenler ne olursa olsun Mekke’ye yapi-
lacak yolculuk hafife alinmaz, baslamadan énce bazi 6zel hazirliklar ya-
pitmalidir. Bu bolimde Eylul 1981’de ve Temmuz 1986°da hacca gidecek
koylulerin kéyden ayrilmadan 6nce yaptiklari bazi hazirliklar anlatmak
istiyorum.

Yola Cikis

Hac icin yola gikmadan birkag hafta énce, gitmeyi planlayan kéyluler
sadece sosyal goérevlerini yerine getirmek igin degil, ayni zamanda kendi
6dulind getiren nimet olan sevap kazanmak igin de tim topluluk igin bir
ziyafet vermelidir. Bu, her ne kadar ortak bir yemek anlamina gelse de
erkekler ve kadinlar sirayla yemek yer. 1981°de sekiz koyll (bes erkek ve g
kadin) hacca qitti. Erkeklerin basinda durdugu blytk bakir kazanlarda
pisirilen sekiz koyun ve 100 kilo piringle birlikte kayisi ve armuttan yapilmig
sulu bir komposto olan 25 kilo hosaf temin ettiler. Ayrica ¢corba ve ekmek



de servis ettiler. 1986 yazinda alti kéyli (Ug erkek ve G¢ kadin) gitti. Her iki
durumda ziyafet; disarida, blyuk bezlerin serildigi harman yerinde yapildi.
Ayni anda sekiz kisinin yemek yiyebilecegi metal veya ahsap tepsiler, be-
zin Uzerine yerlestirildi.

Gidis gundnin sabahi tim koylaler, hem dua etmek hem de veda-
lagsmak igin kdy meydaninda toplandilar. Hacilar, gbgus cebinde iglemeli
Turk bayragi olan soluk mavi seyahat kiyafetleriyle fark ediliyordu (Gor-
sel-1). Butln erkekler blyUk bir daire olustururken, kendisi de dairenin
icinde bulunan imam dualar etti ve onlara sans diledi. Bu erkek gemberi,
kadinlara sirtlarini dénerek sadece kadinlar -hatta hacca gidenleri bile-
toplumsal térenden dislamakla kalmadi, ayni zamanda onlari gérinmez
hale getirdi (Gorsel-2). Bazilarinin iddia ettigi gibi kadinlarin ritlielden
dislanmasi igin gerekge olabilecek bir “6zel bir kadinlik durumu” yoktur®.
Bu fiziksel ve sembolik diglama -bana gére- islam kardesliginde erkekler
ve kadinlarin gevresel dogasi arasindaki temel bagin en gugli érnediydi.
Ancak gcember dagildiktan ve dualar, iyi dilekler ve coskulu kucaklasmalar
sonuglandiktan sonra imam, vedalagsmak i¢in kadin hacilarin yanina gitti.

Mekke’ye yolculuk tek basina yapilmaz. Bu geziler yerel seyahat
acenteleri tarafindan organize edilse de ulusal diizeyde koordine edilir.
Pasaportlar mutlaka hikiimet tarafindan kontrol edilir ve Turkiye disina
seyahatler kisitlandigi igin hacca gidenlerin hikimetten izin almasi gere-
kir'e. Kdyluler otobusle karadan yola giktilar ve biletlerini en yakin kasaba-
daki bir acenteden satin aldilar, bu sayede kendi kdylerinden ve komsu
kdylerden arkadaslariyla seyahat edebileceklerdi ve her halukérda grup-
Llarinin tamami Turkiye’nin ayni kiiglk bélgesinden gelenlerden olusacakti.
Rotalarindan sapmadan dogrudan Mekke’ye gittiler ve orada yiyecekleri
seylerin cogunu da yanlarinda goéturduler: et, peynir, yogurt, ekmek, kuru-
tulmus sebzeler, tereyadi ve hatta kendi sularini bile. Ayrica diger kdylule-
rin dua ve isteklerini de goéturduler. Mekke’ye vardiktan sonra erkekler ve

15 Ferneas (1972), digerlerinin yani sira, kadinlarin islam’in esit ama farkli bir yarisi oldugunu
ve sadece kadinligin 6zel kosullarinin onlari belirli dini rittellere katilmaktan alikoydugunu
iddia etmisti. Ben, onlarin dislanmasinin fiziksel sinirlamalardan gok kadinlik ve kadinin be-
densel islevlerinin anlamlari ile daha fazla ilgisi oldugunu savunuyorum ve islam’i ézel bir
muhaliflik i¢in ayirmiyorum, Hiristiyanlik ve Yahudilik varolusun ddnyevi, maddi, kirli yonle-
riyle benzer sembolik iliskiler kuruyor. Kadinlar tarafindan ve kadinlar igin dizenlenen &zel
dini faaliyetlerin oldugu da dogru olsa da (bk. Tapper ve Tapper, 1987), bu faaliyetlerin sta-
tUsU kesin olarak ikincildir.

® Haccin Evren’in askeri darbesine denk geldigi 1980 yilinda tim izinler iptal edildi. Birkag yil
sonra Cumhurbagkani Evren, hacca giden ilk Tirk devlet bagkani oldu. Bagbakan Ozal 1989
yilinda onu takip etti.



kadinlar ayri odalarda ama kendi gruplariyla birlikte, pansiyon tipi bir yer-
de konakladilar. Ayni zamanda bu kdyld grubuna, 6ngdrilen rittelleri uy-

Gorsel 1. Hac igin 6zel kiyafetler; kadinlar ayni kumagtan ve renkten uzun
bir elbise giyerler (soluk mavi).
i m e ¢

Gorsel 2. Hacca gidenlerle vedalasma (miniblsiin sagindaki son bes
adam); kadinlar disarida birakilmis.

Kdyliler icin haccin en dnemli olaylarindan biri, ibrahim’in Tanr em-
rettigi takdirde oglunu feda etme istegini ve oglunun babasina itaatini
anmak igin kesilen kurbandir. Bu ayin, Tanr’nin glicini ve insanligin onun
varligini tanima ve ona boyun egme yukimluligina ifade eder. Kurban
guniinde sadece Mekke’deki degdil diinyanin her yerindeki Mislimanlar bir
koyun veya bazen bir inek ya da deve kurban ederler.

Kdyde de kurbanlar Mekke’dekilerle ayni zamanda ve ayni sekilde ke-
silirken, dUstncelerimiz ve dualarimiz ister istemez o an hacda olan kdy-
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LlUlere ulastl. Yakinda Mekke’deki kurban ayinlerinin neye benzedigini 6g-
renecektik ¢linkli kurban kesildikten ve Medine’ye kisa bir ziyaretten sonra
eve doénus yolculuklarina baslayacaklardi. Kéyde Kurban Bayrami, 6nemli
bir dini bayramdir. Yaslilara, akrabalara ve arkadaslara térensel ziyaretler
yapilir. Kurban edilen hayvanin eti comertge fakirlerle paylasilir. Bu ve
diger bayramlarda, gingeneler genellikle hediye edilen bu etlerden payla-
rini almak igin kéytin diginda kamp kurarlar.

Buna karsin Mekke’de yUz binlerce hayvan ayni anda kurban edilir ve
hemen tuketilemeyen her sey atilmalidir. Bu, Suudi hikimeti icin devasa
bir saglik ve lojistik problemi dogurur ¢unkU etlerin uygun sekilde imha
edilmemesi koku ve hastaliklar igin bir dreme alani yaratmaktadir?’. Bazi
Turkler, bu katliam ve israf karsisinda dehset ve tiksinti hissettiklerini an-
lattilar. Bundan dnceki hayatlarinda buna yaklasan ya da onlari buna ha-
zirlayacak higbir tecriibeleri yoktu. 1981’de hacca giden sekiz kéylimiizin
hepsi sag salim dénse de i¢clerinden bir adam gok hastalandi ve kisa bir
sUre sonra 6ldu.

Eve Doniig

Dondikten sonra bu kéyliler -en azindan erkekler- yeni bir statl ka-
zandilar. Artik sonsuza dek “haci” adiyla anilacak, saygi ve hirmetle mu-
amele goreceklerdi. Mekke’ye yapilan seyahatin daha iyi yerlerde kullani-
labilecek paranin israf edilmesi oldugunu duisinenler bile hacilara sayai
gosterir. Bir erkek i¢in haci olmak, yasamindaki yeni bir agamayi temsil
eder ve de bu degisen statl, birtakim gorinur isaretlerle belli edilir. Mek-
ke’nin kutsal bélgesine girerken yapmasi gerektigi gibi, artik mesru sekilde
sakalini uzatabilir. Sakal, yasin ve bilgeligin verdigi kutsal bir tir statu
gostergesidir, bu yuzden yaslilar sakalli gengleri gérduklerinde sasirir ve
sinirlenirler. (Kéyumuzde higbir gencin sakali yoktu). Daha manevi bir ko-
numa yukselmig olan erkek hacilar, geleneksellesmis sekilde artik kadin-
larin ellerini sikkmasina hatta 6pmesine bile izin vermez. Bu, onlarin sem-
bolik olarak kadinlarin varolusun maddi, bozulabilir ydnlerine erkeklerden
daha fazla daldinldigina olan inanglarini vurgular (Delaney, 1988).

Hayatlarinin yolculugu tamamlanmigtir, artik bu adamlar gunlerini
arkadaslariyla, genellikle kadinlarin gitmedigi kéy camisinin ¢evresinde
oturarak gegirebilirler. Cennette huriler tarafindan beklenmeyi umduklari
gibi evde de beklenmeyi umabilirler. Evdeki alanlarini Mekke’nin ya da
“6bur dinyanin” bir gérintisine déntstirmek istiyor gibi gérinarler. Ama

7 Suudilerin artik fazla etin donduruldugu ve muhtag Musliman Ulkelere génderildigi bir
“vekaleten kurban” plani var.



tekrar etmek gerekirse bu gorunti, gerek s6zlU gerek gorsel olarak, ifade
edilmekten cok canlandirnilmig bir gérintudur. Bazi insanlar evlerinde
Kébe’nin fotograflarini veya duvar kilimlerini sergilese de evlerin kendisi,
Campo’nun anlattigi sekilde (1987), Turkiye’nin bazi bélgelerinde, 6zellik-
le Ulkenin glineydogusunda ve Misir’daki bazi bélgelerde oldugu gibi Mek-
ke veya cennet géruntuleriyle boyanmamisti.

Bir kadin haci icin, degisen stattstnin disaridan gdériinen bir belirtisi
yoktur; bu muUkafat her ne ise, gériinmez ve igseldir. Hacca giden bir kadin,
arkadaslar arasinda bir merak, kiskanglik ve hayranlik nesnesi olabilir
ancak yolculugu ona yeni ayricaliklar vermez. Kadinlarin yagsamlarindaki
asamalar daha ziyade kadin vicudundaki biyoseksiel olaylar -regl,
bekaretin bozulmasi, gocuk dogurma ve menopoz- tarafindan tanimlan-
digindan, hacca gitmek onlar igin yasamin yeni bir agamasina gegisi ifade
etmez. Yolculuktan sonra ayni hayata geri déner ve tim ev islerini yap-
maya devam ederler.

Doénduklerinde hacilar, ziyaretgilerini beklemek ve yanlarinda getir-
dikleri mdr yagi, buhur, hurma, stis esyasi, taki ve tespihleri onlara dagit-
mak icin zaman gecgirmeden evlerini onarirlar. Bu hediyeler ¢gok az parasal
degere sahip olsalar da Mekke’nin pariltisinin bir kisminin tim topluluga
ulagsmasini sagladiklar icin agirliklarindan daha fazla sembolik degerleri
vardir’®. Neredeyse hepimiz ucuz bir metal halka aldik (benimkini seyahat
ederken takiyorum) ve bir “gdvur” (kéfir, gayrimislim) olarak ben, daha
sonra netlesecek nedenlerden dolayi 6zel bir hediye olan ipek bir esarp
aldim. Hikéyelerini de geri getirdiler, tabii ki tecribelerini de bu sekilde
6grendim. Geri dontstn yakinliginda, akraba ve komsularinin samimiye-
tinde igtenlikle yapilan bu agiklamalar, izlenimlere dayanan kiiguk parga-
lardi. Zamanla bu kirinti ve parcalar, basmakalip beklentilere daha uygun
olan tutarli bir battn olusturmak igin bir araya getirilecekti. Geri déntsle-
rinden sonraki ilk birkag saat ve glinde, dncelikle bu beklentilerden farkli
yorumlar yaptilar. OlaganuUstu sicaga, distk benzin fiyatlarina ve etrafta
daha dnce hi¢ gérmedikleri hurma agaglari disinda herhangi bir agacin
bulunmamasina ek olarak, iki manzara onlari en sert sekilde vurmustu.
Haccin birlik ve beraberligin bir ifadesi ve deneyimi oldugu varsayildigi igin
koyluler, tim MuUslimanlarin birbirlerini anlayabilecekleri, benzer gele-
neklere ve elbette benzer mutfak ve beslenme aliskanliklarina sahip ola-
caklari beklentisiyle gitmislerdi. Bunun yerine kendilerini anlayamadiklari

18 Bu hediyeler Ui bilge adam tarafindan isa’nin dogum yeri olan “merkez”e tasinan arma-
ganlara benzerliginden etkilendim. Tlrk 6rneginde hediyeler, “merkezden” geliyor ve siradan
halk arasinda dagilmasi gerekiyor, dikkat gekici bir tersine gevirme.



dilleri konusan ve farkli yiyecekler yiyen birgok farkli insanla karsi karsiya
buldular. Diger Muslumanlari hatta baska Glkelerden gelen Turkleri bile
anlayamadiklarini kesfettiklerinde sok oldular. Arapga dualar bilen ya da
Arapca Kuran okuyabilen kdyliler, Arapgayi yasayan bir dil olarak bilmiyor
ya da anlamiyorlardi.

Farkli irk ve etnik gruplarin birbiriyle karigmasini yUceltilen siyahi
Amerikali Misliman Malcolm X’in aksine, kdylller bu durumdan korkmus
ve tedirgin olmuslardi. Irk¢iligin zincirlerinden kurtulan Malcolm X, her
nasilsa cinsiyetleri ayiran ve kadinlari belirli bélgelerden ve ritlellerden
hari¢ tutarak asagilayan cinsiyetgiligin farkina varmamisti?®. Manidar se-
kilde kadinlar, islam’in kardesligini simgeleyen giysi olan ihram giymekten
“muaf tutuluyorlar”. Sadece iki parga beyaz bezden olusan bu giysi, kutsal
bélgeye girerken gunlik kiyafetlerin yerine giyilir. Kadinlar, bunu gunlik
kiyafetlerinin Gzerine giyerek, diger her yerde oldugu gibi, kocalarinin veya
erkek akrabalarinin ritbesini ve statlsini oldugu kadar milliyetlerinin
ayirict 6zelliklerini de gostermeye devam ediyorlar. Bazilar bu durumu,
erkeklerin islam’in birligini, kadinlarin ise cesitliligini sembolize ettigini
sOyleyerek rasyonalize eder. Oysa bu gesitlilik ayricalikli erkekler tarafin-
dan da sergilenmektedir. Kral, Suudi hikimetinin diger yetkilileri ve davet
edilen ruhani liderler Kabe’yi agarken ve hac merasimlerinin agilisini ya-
parlarken kendi 6zel kiyafetlerini giyer ve ritbe nisanlarini takarlar.

Haccin, yapisal 6zelliklerden -bagka bir deyisle cinsiyet, rutbe, kast,
zenginlik, makam, akrabalik ve yerel baglarindan- siyrilmig insanlar ara-
sinda aidiyet ve kardeslik, Victor Turner’in “communitas” veya “kendili-
ginden olusan bir iliski” adiyla adlandirdigi duygular yaratmasi beklenir.
Ama yine de bazi insanlarin hac esnasinda dinyevi ama yuksek statu
gosteren giysilerini gcikarmamasi ve kadinlarin ihramdan muaf tutulmasi
uygulamalari, laik dinyaya ait hiyerarsilerin Mekke’de bile taninmaya
devam etmesini saglayarak esitlik ve kardeslik ideolojisini baltaliyor.

Kdylllerin en canli sekilde yorumladiklart deneyimler oradaki gesitlili-
gi yansitanlar olsa da bu, hacilarin 6zellikle ritGeller ve namazlar sirasinda
bir bUtinlik duygusu yasadiklari gergegini de degistirmez. Ayni zamanda
bu ritiellerin onlar igin tanidik oldugunu ve kéylulerin seccadelerini ser-
dikleri ve namazlarini kildiklari kisa stre iginde kendilerini kdyln gtvenli

% Kadinlarin namaz vakitlerinde camilerin igine girmelerine izin verilmiyor, ancak namazlari-
ni disarida, gevre etrafinda yapmiyorlar, Medine’deki peygamberlerin mezarligini ziyaret
etmelerine izin verilmiyor. Mikemmel bir film olan Mekke: Yasak $Sehir (Abolghasem Rezai
tarafindan Uretilen ve yonetilen) gorsel olarak dislanma ve ayirt ediciligin etkisini gorsel
olarak anlatirken, yorumlari birlik ve kardeglik sdylemini temin eder.



ortaminda hissedebileceklerini akilda tutmak gerekir. Yine de kdydeki bir
hacl, “hem bu daha buyUk topluluga hem de kendi ulusal ve yerel... toplu-
luguna ait oldugunu 6grenir ve imaninin kékenlerini kaynaginda yeniden
canlandirmis olmasi sayesinde, ikisini kendine has bir sekilde birlestirip
kdye déndigl zamanki kisiliginde yeniden diriltebilir.” (Roff, 1985: 85).
Ancak bu ikili kimlik sadece biri Mekke ve digeri ev olmak UGzere iki bélgeyle
ilgili degildir: ikilik Mekke’nin kalbinde bulunur. Yukarida belirtildigi gibi,
gesitli ulusal gruplar ve bunlarin yerel bilesenleri, ritGeller boyunca kutsal
boélgenin ayri ayri yerlerinde barindirilir ve yonlendirilir. Bu tur ayrimciliklar,
Temmuz 1987°de Mekke’de bir grup Sii iranlinin kiskirtici sézler sarf edip
SUnni Maslimanlara saldirdigr iddiasiyla patlayan ulusal farkliliklar artir-
digiicin birlik ve kardeslik temasini asindiriyor. Cikan isyanda 400°den faz-
la kisi hayatini kaybetmisti. Kéyluler s6z konusu oldugunda bu farkliliklar,
kolayca birbirinden ayirmayacaklart Masliman kimlikleri ile TUrk kimlikleri
arasinda hissedilen gerilimi azaltmaktan ziyade artirmaya hizmet etti.

Yolculugun Meyveleri

ironik sekilde, dini hac diinyevi meyveler vermisti. Kdye dénen hacilar
kendi deneyimleri ve benimkiler arasindaki benzerligi gorebildiler, yaptik-
larimi fark edip kendileriyle 6zdeslestirebildiler. Bana, “Buraya geldin ve
dilimizi bilmiyordun, ayni geleneklere sahip degildin ya da ayni yemekleri
yemiyordun. Geleneklerimize saygl duydun ve tim yiyeceklerimizi dene-
din. Biz Mekke’ye qittik ve higbir sey denemedik. Oysa sen korkmuyorsun”
dediler. Sonrasinda kdyde eglenceli ve tuhaf biri olarak dedil, bir haciya
yakisir sekilde belli bir husu ve saygiyla muamele gérmeye basladim. Fa-
kat kéytin hacilarinin baglarina gelen en sasirtict ve nemli deneyim, mer-
kezdeyken ydnlerini sasirmalariydi. Hayatlar boyunca ayni yénde, Mek-
ke’ye dogru namaz kilmiglardi. Bu, kutsal olanla aralarindaki bir tir dogru-
dan gizgiydi ve bu yonlulik hayatlarini zaman ve mekén iginde ydnlen-
dirmisti.

Mekke’de ise Kabe’ye dogru herhangi bir yonden namaz kilinabiliyor-
du. Bu, Tanr’ya giden birgok yol oldugunu sembolik olarak ima eden ama
onlara &gretilenlere zit oldugu i¢in tamamen hazirliksiz olduklari bir du-
rumdu. Daha odakli olmayi beklerken tam tersine kafalarinin fazlasiyla
karistigini hissettiler. “Bu dinyanin” ginlik yénelimleri silindiginde veya
karistinldiginda, kisi kendini geri geker ve ne amagla orada oldugunu du-
sinmeye zorlanir. Bu yénelim bozuklugu hakkinda uzun zaman sonra yo-
rum yapan birkag koyld, etkisinin distncelerini “diger dinyaya” iletmek
oldugunu 6ne strdl. Ama bunu deneyimlerken hayatlarinin toplayici, bu-
tUnlestirici, birlestirici olayl olmasi gereken sey oldukga farkli bir seydi.



Tiirkiye’ye Doniis

Buna karsin “dinyevi” hac gégmenler igin, “dini” haccin kdyluler igin
yapamadigi seyi yapmaktadir. Bunun neden bdyle oldugunu anlamak
adina gégmenler igin Turkiye’nin ve dzellikle de kdylerinin anlami hakkin-
da fikir edinmemiz gerekiyor. Mekke’ye yapilan hacda oldugu gibi, yolcu-
lugun 6nemi hedefle baglantili olarak belirgin hale gelir. Avrupa’daki Tirk
gocmenler icin yolculugun hedefi Turkiye'dir ve bunun o6tesinde kendi
koyleri, yani “yerli” olduklan yerdir. “Zemin” ya da “mek&n” anlamina
gelen “yer” s6zcugunden ve “ile” ya da “ait” anlamina gelen “-li” son
ekinden olusan, “bir yerde dogmus” ya da “bir yerde yetismis” anlamlari-
na gelen Turkge bir sézcuktlr. Turkler kendilerini aslinda Orta Asya’dan
gelen paradigmatik gécmenler olarak gdérmelerine ragmen kendilerini
belirli bir yerin veya dogduklari yerin yerlisi olarak da tanimlamaktadirlar.
Dogum yerimizle ve ait oldugumuz bdlgeyle olugan kimligimiz, go¢ etti-
gimizde atabilecegimiz bir sey degil aksine kim oldugumuzu tanimlayan
silinmez bir pargadir. Turkler kendilerini sadece Tirk degil ayni zamanda
belirli Trk soylari olarak gorirler ve her bir soy belirli bir bélgeye baglidir.

Belcika’da da ¢ok benzer bir kimlik ideolojisi vardir. “Belgikalilar’dan
bahsetmek, 1830°da Belcika devletinin kurulmasina dayanan nispeten
yeni bir kurgu kullanmaktir ve “Fleming, Walloon ve Brusseler aileleri ken-
dilerini kokleri saglam otoktonlar [yerliler] olarak gérirler” (Roosens 1981:
87). Roosens, sozlerine soyle devam eder: “Belgika’da ‘otoktoni’ [bir yerin
itk yerlilerinden olmal], kisinin ait olmak istedigi durumlarda ihtiyag duy-
dugu guglu bir etnik semboldur ve Belgika topraklarinin herhangi bir yerin-
de derin kokleri oldugunu gosteremeyenler... ‘yabancr’dir ve dyle kalir”
(Roosens, 1981-87). Boyle bir tutum, asimilasyon sorunlarini agikga sid-
detlendirmektedir ancak bu tutum Turklerin kendi ideolojisini de yansittigi
icin benzer sorunlarin tek nedeninin bu olmadigi agiktir. Kugkusuz bu grup-
Lar birbiriyle temas etmeye devam ettikge bazi uzlagsmalar ve degisiklikler
olacaktir. Bu temas, etnik savasi atesleyecek noktaya ulasmazsa fikir ve
deger aligverisi, para ve hizmet aligverisine eslik etmeye baslayacaktir.
Fakat simdilik Turkler, birbirlerine vermeyecekleri imtiyazi Belgikalilardan
bekleyemezler. Her iki grup igin de geldikleri kligik toprak parcasi hala
kimliklerinin olusumunda en dikkat ¢ekici unsurlardan biridir?®. Tlrkgede
anavatan, hatta 6zellikle dogulan kdy anlamina gelen “memleket”, nere-

2 jnsanlar islam’in Belgika’daki gégmen Misliiman gruplar arasinda birlestirici bir glic olma-
sini beklemis olabilir ancak ironik bir sekilde, bu gruplar Belgika toplumundaki ikiligi taklit
ettiler. Vurgulanan ayrimlar Alevi ve Stnni MUslimanlar arasinda degil Faslilar ve Turkler
arasindakidir. Her iki grup da ayri ayri kendi Masliman kurumlarini kurmaya galisiyor.



deyse kutsaldir. Bu kutsal toprak ayni zamanda, bilgi kaynaklarima gore,
kadinlar gibi “kapali”dir: oraya ait olmayanlara yasaktir, durmayan trafik -
ten ve insan ticaretinden korunmaktadir; bir tapinak, bir siginaktir.

Gurbet

Tanidigim koyluler igin gurbet, dogduklar vatanlarindan herhangi bir
nedenle ayrildiklarinda hissettikleri seydi. Derinlemesine hissedilen bir
duygu olan gurbet, Avrupa’ya gég etmeden gok 6nce Tlrk yasaminin ve
karakterinin ayrilmaz bir pargasi olmustur. Ask sarkilarinda adi geger ve
dogduklari evlerinden kocalarinin evlerine géturualdikleri igin gelin agitla-
rinin silinmez bir pargasidir, yeni evleri ayni kdyde sadece birka¢ sokak
uzakta olsa bile. Bu, erkekler igin askere gitmenin, dindarlar igin ise yery -
zUndeki yasamin ayrilmaz ve kaginilmaz bir pargasidir. “Bu dinyadaki”
yasam gurbet olarak distinulir cunki Mekke’de hacdayken dolayli yan-
simalarina gz atilabildigine inanilan ilk, gergek ve son ev “6bur diinyada-
dir”.

Avrupa’daki cogunlugu kirsal koékenli olan Turkler, siddetli bir gurbet
halindedir. Bu son derece 6nemli bir noktadir ve Turk gé¢menlerin bazi
psikolojik sorunlarinin aydinlatilmasina yardimci olmaktadir. Onlar ya-
banci bir Glkede yabancidir; sadece yabancilarin dedil dillerini, dinlerini,
degerlerini veya geleneklerini paylasmayan insanlarin arasina sdrgtn
edilmiglerdir. Eger ev kalbinin oldugu yer ise, burunlarinda titen koyleri
onlar igin gergek evleridir. Ev, onlari kendisine dogru ¢eken ve yasamlarini
uzay ve zamanda ydnlendiren yasamsal bir “disaridaki merkezdir.” Uzay-
daki konumu bellidir ve bazi gé¢menler oraya gidis yolunu ezbere bildikleri
icin dvundrler. Ayrica zamansal sirayl da dizenler gunku kdy, yabanci bir
Ulkede gegici kalistan hem “6ncesi” hem de “sonrasi” bir referans gerge-
vesi olusturur. Gé¢ln baglangicindaki Turklerin gogu, sadece kisa bir stire
kalacaklarini varsayar. Evlerinden uzaga yaptiklar bu yolculuk, ruhsal
zenginlesmeden ziyade maddi kazang igin yapildigindan dogasi geredi
tamamen duinyevi gértndr. Bir gesit dinyevi hicrettir. Hicret terimi ilk ola-
rak Muhammed ve takipgilerinin Mekke’den Medine’ye géglni ifade eder
fakat ekonomik ve politik diger goglere atifta bulunmak igin de kullanil-
misgtir. Evini terk etmeyi degil kosullar degisene kadar gegici olarak ayril-
may! ve geri ddnmenin mimkun oldugunu ifade eder. Bir anlamda, hac
veya eve donus, evden uzakta planlanmis harekete dayanir yani hicret
kavrami ve gelenekleri sadece hac fikirlerini hatirlatmakla kalmaz, gég-
menlige ve gayrimuslimlerin yapamayacagi dénis yolculuguna bir anlam
boyutu ve psikolojik bir ydonelim saglarlar. Bu nedenle Muslimanlar, kendi
goglerinin modellenebilecegi, mesrulastirnlabilecegi ve yorumlanabilece-



gi genis bir sembolik gergeveye sahiptir. Eger “gidis” hac olarak disini-
Lirse, o zaman ¢ikarim yaparak eve yolculuk da, tarihteki benzeri gibi bir
kutsal yolculuk, bir hacdir denebilir, biri digerini gagristirir. Bu, 6rnegin in-
gilizce konusan diinyayi derinden etkileyen ve ayni zamanda ingilizce ko-
nusmayan Hristiyanlar igin tanidik bir gérinti olan “Pilgrim’in Progress”te
tasvir edilenden gok farkli bir hac gérintisidur. Her ne kadar bu Turkler sik
sik higbir seyleri olmadan, sadece kiyafetleriyle evlerinden ayrilsalar da,
17. yuazyilda Puritan hacilarinin Amerika’ya gittigi gibi yeni bir Glkeye haci
olarak gitmezler. Bilinmeyene cesaret ederler ancak bu girisimleri bir ma-
cera degildir. Turk gé¢menler tarafindan kiymet verilen sey yolculuk ya da
“yolda” olmak degil, amagctir ve bu amag geri dénmektir. Bu Turkler, Avru-
pa’da yeni bir hayat bulmayi, oraya yerlesmeyi, orayr 6zimsemeyi dii-
siinmezler. Sadece Tirkiye’de arazi satin almak, bir ev ingsa etmek ya da is
kurmak igin yeterli parayi kazanana kadar kalma niyetindedirler. Cabala-
rini ve gelirlerini hedeflere ydnlendirirler. Bu nedenle ev sahibi Glkeye gok
az finansal veya duygusal yatinm yaparlar. Oradaki gegici ikametleri sa-
dece arag, bir amag igin vesiledir. Ev sahibi Ulkenin geleneklerini ve dilini
6grenmeye ¢ok az ihtiya¢ duyarlar ¢ciinkl dncelikle birbirleriyle ve Turki-
ye’deki tanidiklaryla konusurlar.

Bu nedenle, Avrupa’daki Turklerin izolasyonu veya “gettolasmasi”,
yalnizca ev sahibi tlkelerin tepkilerine baglanamaz. Bu, iki tarafin tepkile-
rinin aradaki duvarlarn kalinlastirmadigr anlamina gelmez, Turk gé¢men-
lerin Avrupa’daki durumunun herhangi bir basit neden-sonug iliskisi ile
aciklanamayacagi anlamina gelir. Turkler ev sahibi gevreye sadece tepki
gosteriyormus gibi gérilmemelidir ginkt orayi algilayis ve oradaki davra-
nislari, beraberlerinde getirdikleri kulturel érintiler ve inancglarla sekil-
lenmigtir. Onlarin durumu karsilikli sekilde olugmustur.

Kuskusuz, Turkler kendilerine tepeden bakilan, en bayagi hizmetgiler
ve beden isleri olarak ¢alistiklari Avrupa’da inkér edemeyecek sekilde bir
“kast benzeri azinlik” olustururlar (Ogbu, 1980: 36). Bu gergedi reddetmek
ya da kiigimsemek istemiyorum ancak bunun fotografin sadece bir ytzu
olduguna inaniyorum. Gurbet kavrami ise, evden ayri olma hissi ile [“ev”
olarak gorulen seyler (Mekke, 6bur dinya, Turkiye, dogulan kdy, ebeveyn
evi) tarafindan guglendirilen bir duyguyla] resmin diger ylzidir ve resmin
tim detaylariyla gdérulebilmesi icin dikkate alinmasi gereken sonuglar
vardir.

Turk kéylt gégmenlerin iginde yasadigi ve ¢alistigi yabancilasmayi ve
asagilayici kogullari vurgulayan arastirmacilar aslinda kendi ényargilarini
da buna déhil ediyor olabilirler. Turk kdyli gé¢cmenlerle ilgili yazilanlar



hakkinda yorum yapan Halman, bu erkek veya kadinlarin “haklarinda bilgi
olmadan yapilan tanimlamalarla, organik bir kisiligi olan bir insandan
ziyade basit bir kurgusal arag, sosyoekonomik sorunlarin semboli ve ni-
hayetinde ideolojinin bir yansimasi olarak gosterilirler (1985: 84). Halman
kurgusal literatUre atifta bulunsa da ayni sey Turk kéyli gégmenleri hak-
kindaki birgok sosyal bilim literatiri igin de séylenebilir. O, bu insanlarin
pasif kurbanlar olarak gosterilmesinin ve “Turk koylulerin kendi Ulkelerin-
de veya Bati Avrupa’da yasadiklar gdsterilen insanlik digi kosullarin orta-
ya c¢ikarilmasinin” koéklerinin ister Turk ister Avrupali olsun kentsel egitimli
siniflarin sahip oldugu, yerlesmis koyla karsiti ényargilara dayandigini
sOyler. Bu tir dnyargilarla yapilmig bir tanim, Turkleri 6ncelikle magdur
olarak gdsterecek ve genellikle ya bu magdurlan pasiflikleri, aptalliklar
veya inatciliklari yuzinden suglayacak ya da magduriyetlerinin failinin
yine kendileri oldugu sonucuna ulasacaktir. Her iki durumda da koylu
gégmenler, kendi degerlerine ve duslncelerine gore sekillendirmeye ¢a-
Listiklari dUnyayla aktif olarak baglantili sekilde gosterilmektedir.

Boyle bir 6nyargi agik bir pesin hikiim olabilir ancak sanirim bu durum
gogunlukla kéylulere ve kdy hayatina asina olunmamasindan kaynaklani-
yor. Bilim insanlari onlarla dogrudan tanismak yerine, daha da énemlisi
koy hayatinin degerlerini ve usullerini takdir etmek yerine, kendi ideolojik
varsayimlarini yansitirlar. Cogu arastirmaci kirsal kdy topluluklar iginde
yasamadigindan, gé¢menler igin kdyleri ve evlerinin anlamini ve yerlileri
oraya baglayan giict anlamakta zorlanirlar.

“Diinyevi” Hac

Endustriyel Avrupa’nin Mekke’lerinden -Paris, Berlin, Mlnih, Briksel,
Amsterdam ve Stuttgart- binlerce Turk her yil TUrkiye’ye, ziyaret igin geri
doéner. Bazilar, Avrupa’da satin aldigi ve bir kisminin Tlrkiye’den dondik-
ten sonra satacadi bir araba ile yolculuk eder; birgogu otobusle gider.
Briksel’de ve tahminime gére diger sehirlerde de ajanslar bu gezileri or-
ganize eder ve belirli gruplari getirir. Bu gruplar, aslinda Tarkiye’nin ayni
boélgesinden, genellikle ayni kdy veya kdy kiimesinden gelen insanlardan
olusur cinkt gé¢cmen kafileleri her biri kendine has 6zellikler tasiyan ko-
hort [benzer 6zellikler tasiyan Gyelerden olusan topluluk] gruplarindan
olugmus gibi goértndr.

Gocmenler, memleket yolculuguna ¢cikmadan 6nce hediye, havadis-
Leri ve iyi dileklerini almak icin onlara eslik etmeyecek akraba ve arkadas-
larina torensel ziyaretler yaparlar. Daha sonra ayni bélgeden gelen koyli-
ler, Mekke’ye birlikte hac yolculuguna g¢ikan kéyluler gibi birlikte kendi
Ulkelerine geri donerler. Ayrica “dini” hacda oldugu gibi, onlarin yolculuk-



lar da hizli sekilde gergeklesir. Bu yolcular turist degildir ve rotadan yal-
nizca diger Bati Avrupa sehirlerine dagilmis kohortlari almak igin nadiren
sapilir. Grup, Komunist blok Ulkelerinin sinirlarinda birlestirilir giinkd bu
Ulkelerin bazilarinda yoldan sapmalarina izin verilmez. Bu glizergdh dar
olsa da dumduiz bir “gergek hacilar” otoyolundan baska bir sey degildir. Bu
bdlge tanidik gelse da ayni zamanda tamamen digsmanca olmasa bile
misafir sevmez gibi gértnebilir. Bulgaristan hiukimetinin orada yasayan
Turklere ydnelik baskici eylemlere iliskin raporlar, bu duyguyu daha da
artirdi. Komunistlerin ateist oldugu varsayildigindan, bu bdlgeye bazen
“inanmayanlarin Glkesi” anlamina gelen “dar-Ul harb” denir. Bir kez daha
cografya ayni anda dini ve politik anlamlarla doludur.

Bu bdlgeden gegerken, tahminimce bir yoldaslik ve bir “communitas”
ruhunun belirtileri gelisiyor?:. Tim yolcular hacci ve hem eski hem de ¢ag-
das hacilarin anlattiklarini animsatan bu yolculugun ciddiyetinden bah-
seder. Yolcuyu bekleyen engelleri, hangi yollarin daha iyi oldugu, hangi
sinirlarin uzun kuyruklar yiziinden gegilmesi daha zor oldugu, hangi gim-
rik gorevlilerinin kendilerine g6z yumdugu ve hangilerinin elinden geldi-
gince esyalara el koymaya ¢alistigi hakkinda tartisirlar. Ayrica diger yol-
cularin 6ldagu yerlerden de bahsediyorlar -onlarin yolunu takip edenlerin
daha guvenli bir gegis i¢in dua ettigi, kalbe dikilmis bir ttr tirbe (mezar
tasl, tapinak)...

Varig

Turkiye’ye yanlarinda sadece Kutsal Mekke’den gelenler gibi incik
boncuklarla degil, Protestan etigi acisindan basariyr simgeleyen énemli
dinyevi hediyelerle de donerler?. Bu g6z alici hediyeler -makine, elektro-
nik aygit, ev aletleri- genellikle Avrupa’nin materyal Gstinligini goste-
ren teknolojik mucizelerdir. Bununla birlikte yolcular, emeklerinin meyve-
Lerini tUm toplumla paylasmak yerine bu Liks mallari belirli kisi ve ailelere
hediye eder. Bu tir bir eylem, degerlerin daha toplum odakli bir etikten

ZLBunun Turk gégmenlerin Ulkesine yolculuklarina odaklandigr bilinen tek romani “Fikrimin
ince Guli”nde, Agaoglu (1984) tam tersi egilimleri vurguluyor. Benim fikrimi baltalamak
yerine, bence bunu onayliyor. Onun romani, ana karakterin kisiliginde bir “6limcual hata”
incelemesi olarak yolculuga dair bir yorum degildir. Kahramanina tatil veya senlik anlamina
gelen Bayram adini verir, ancak karakteri bunun tam tersidir. Onu diger gezginlerinden izole
eden ve bdylece toplulugu reddetmesine neden olan kasitli gurur, trajedinin dramini ve cis-
mini olusturur. Artik gézden dismustar.

22 Maddi refah kesinlikle siki galismanin 6dullerini getirdigi fikrini destekleyen bir etik olan
Protestan etiginde bir basari isaretidir. Gogmenler Weber’in deyimiyle “bu dinyevi gilecilik ve
fedakarliklarinin édillerini kazanmayi beklemektedirler. Koylllerin Avrupa’daki gdgmenlerin
Hiristiyanlastirildigini disinmelerine sasmamali.



birey odakli etige, “Bati” ile endustriyel kapitalizm ve Protestanlikla iligkili
bir sirece dénustugunu ifade eder. Bu tur nesneler, veren kisinin arkadas-
larinin géziinde kendisine geri yansiyan belirli bir cazibe kazanmasini sag-
larken nesneler de buna gdlge dusurlr. Bu esyalar grupta kiskanglik ve
dismanlik yaratir ve kdy gelenedine bir hakarettir; bu da guzel veya de-
gerli nesnelerin gdsterilmemesini, nazardan korunmak igin “drtilmesini”
gerektirir. Yine de bu hediyelerin alinmasi, evdekilerin yerine getirilmesini
bekledigi bir sorumluluktur. Bu hediyelerin, asla tam olarak 6denemeye-
cek bir borg icin bir tir 6édemeyi temsil ettiklerine inaniyorum. Oncelikle
kisilerin kdyden ayrilmasina “izin” verenler anne-baba (normlara gore
baba) oldugundan, bu borcun édendigi kisiler de onlardir. “izin” sézciigu
“musaade” anlamina gelir ve sosyal iliskilere derinden gémuludur. Keli-
me, bir kisinin digerinin yetkisi altinda oldugunu ifade eder, otoriteyi ve
yUukimlalaga cagnistinr®. S6zctigu basitce “calisilmayan giin” veya “tatil -
de olmak” seklinde tercime etmek anlamini ciddi sekilde bozar ¢lnku
Avrupa-Amerikalilardaki uzun tatil (holiday) algisi, gdgmen-kdylu Turk-
lerde yoktur. Béyle bir yorum, ayni zamanda kelimenin psikolojik dallan-
malarini da kligimsemektir.

CUnku burada 6zyineleme kisilerarasi dizeyde gosterilmektedir, ebe-
veyn-gocuk iligkisi, gocuklarina bakan ve sonrasinda onlari rollerin degis-
mesi ve ¢gocuklarinin onlara bakmasi igin digari génderen ebeveynleri pek
6ne cikarmaz (Bk. Kagitgibasi, 1977). Bir gégmen -maddi nedenlerle ol-
masa bile- Avrupa’ya giderek, ebeveynlerini yardimlarindan ve yoldasli-
gindan mahrum eder. Bu, ebeveynleri diger koyluler karsisinda mahcup
duruma duslrar ve hediyeler bu utanci “6rtmek” veya telafi etmek igin
kullanilir. Ne yazik ki kéydekiler bu hediyelerin maliyeti hakkinda gok az
fikre sahiptirler ginkl Avrupa maaslarinin gergekten ne anlama geldigine
dair gok az fikirleri vardir. Turk lirasina gevrilen yabanci paralar astronomik
miktarlarda gézikr ve tabi ki bu, kdylulerin o gtine kadarki tecribelerinin
disindadir. Bu meblaglar kdylulerin, Avrupa’daki Turklerin bir tir dinyevi
cennette yasadiklari yonundeki fikirlerini dogrulamaktadir. Gé¢men Turk-
ler, bu hediyeleri almak igin déktukleri teri ve emegi kendilerine duyulan
sayqglyl kaybetmeden tarif edemezler. Onlarin cémert olmasi beklenir. Her

2zin kdyde ¢ok ilgi goren bir konuydu. Koyluler, babamin Turkiye’ye, kdylerine gelmem igin
bana izin verip vermedigini 6grenmek istedi. Bunun gerekli olmadigini sdyledigimde, Univer-
sitemin ya da hikiimetimin bana izin verip vermedigini merak ettiler, kararlarimi tamamiyla
Ozerk sekilde aldigim gergegini (ve kendi Ulkelerinden izin almam gerektigini) anlamak onlar
igin zordu. Ne zaman kdyden ayrilsam muhtardan izin almay! ve déndigimde onurunun
tehlikeye girmemesi igin ona mutlaka haber vermeyi ihmal etmedim. Eger bunu yaopmasay-
dim kdydeki isim tehlikeye girebilirdi ¢linkl ben onun izninin lutfuyla oradaydim.



ne kadar hediyelerin maddi ve manevi agidan buyUk bir maliyeti olsa da
ve goécmenlerin gelirinin blylk bir bolumini tiketse de bu, Avrupa’da
sahip olmadiklari sayqgi ve itibar kdylerinde kazanmak igin 6dedikleri bir
bedeldir.

Eve yolculuk, gécmenlerin var oluslarinin temeline dokunmalarini ve
ona anlam veren kaynaktan icmelerini saglar. Sadece neredeyse kutsal
saydiklari kdylerinin topragina dokunmakla kalmaz, hayallerinde idealize
ettikleri kdy cesmesinden de su icebilirler. Ayni zamanda aileleri, kdydeki
arkadaslari ve diger kdyluler gibi kimliklerini olusturan kaynaklarla da te-
mas kurarlar. Onlara tarihsel bir devamullik duygusu saglayan énemli in-
sanlarin yaptiklar seyleri hatirlar ve 6grenirler. Bu hac yolculugu onlarin
bir TUrk olarak kimliklerini yeniler ve onlara itibar kazandirir.

Goégmenlerin bu yenilenme ve onaylanma umutlari, hayal kirikligina
ugrayabilecekleri veya bu durumun gegici olabilecegi ihtimallerini orta-
dan kaldirmaz. Mekke’ye giderek bitin hayatlarinin ylkimlalaga yerine
getirenlerden farkli olarak eve giden gé¢gmenler, hayat boyu slrecek bir
yukUimluluak altina girerler. Haccin tersine, eve yaptiklari bu yolculuk onlan
dunya dertlerinden kurtarmaya yardim etmez ama orada meydana gelen
cesitli degisimlerle (insanlarda, mallarda, parada, statiide), onlari o diin-
yaya daha siki bir sekilde baglamaya hizmet eder. Eve donenlerle ilgili
bazi geliskili duygulara ragmen kisa slren ziyaretleri boyunca bu “turist-
ler” neredeyse birer haci gibi muamele gorirler. Her halUkérda, ziyaretin
gergekligi kaybolduktan sonra geriye, evlerinde goérdikleri bu muamelenin
hatiralar kalir ve orada degilken geri ddnme arzusunu yeniden yaratir.

Mekke’ye yapilan hac, Misliman takviminde belirli bir tarihte gergek-
lestiginden (MUsliman takvimi ay yilina dayali oldugu igin bu tarih takvim
Uzerinde hareket etse de) Tirkler, kutsal Ramazan ayinin evlerine yapa-
caklari yolculuk igin uygun bir zaman oldugunu disindirler. iste bu, birgok
Tark’in isten “izin” almaya calistiklari zamandir?*. Gegtigimiz birkag yil
boyunca Ramazan, havalarin iyi oldugu mevsimlere denk geldi. Sonba-
hardan yaza, ilkbaharin sonlarina dogru geriye dogru hareket etti ve birkag
yil daha ilkbaharda gerceklesmeye devam edecek. Ramazan ayi kisa denk

24 Bazilarn daha karamsar bir gériise sahiptir. Ornedin Berger ve Mohr (1982 [1975]: 208),
“izne gtkma zamanlamasinin is yavas oldugunda tretimin kolayligina bagli oldugunu” veya
Fransa’da oldugu gibi gégmenlerin agustos ayinda, fabrikalar kapandiginda izne ¢ikmak
zorunda kaldiklarini 6ne strtyor. Belgika’daki Turkler ve bir stredir onlarla birlikte ¢alisan
profesyoneller, cogunun “izinlerini” Ramazan, Seker Bayrami veya muhtemelen Kurban
Bayrami ile denk getirmeye ¢alistigini séylediler. Eger Kurban Bayrami’na denk gelirse hacla
da gakisacaktir. Agikgasi burasi daha fazla arastirmanin yapilmasi gereken bir alan.



geldiginde hala izin almak isterler mi ya da izin alabilirler mi bilmiyorum
ancak su an ve son birkag¢ yilda sembolik zaman ile gergek zaman arasin-
da hissettikleri uyumu fark edebildiler. Orug ayini her tarlt Turk lokumu ile
bitiren seker veya tatli tatili anlamindaki Seker Bayrami’nda evde olmayi
planliyorlar. Bu, bir diger blyuk dini bayramdir ancak Kurban Bayrami’nin
aksine, ciddi olmaktan ziyade senliklidir. Bu vesileyle Kurban’da oldugu
gibi koyunlar kurban edilir ama bu sefer kurbanlar, 6zel misafirlerin serefi-
nedir.

Cogu gogcmen sonunda Turkiye’ye doneceklerine inansa da birgogu
geri dénmez. Bu, inanglarinin gictinu azaltmiyor gibi gérinmekle birlikte
gurbet hissini ve bunun sonucu olarak eve hac yolculugu yapma arzusunu
artirmaya hizmet eder. Yagsamak igin Mekke’ye hi¢ dénmeyen, Medine’de
kalan ve kutsal evine sadece hac i¢in giden Muhammed gibi, bu Turkler de
evlerine hac igin gider ancak “kutsal” vatanlarinin diginda yasamaya de-
vam ederler. Gergekten de, kalici olarak dénmenin bu imaji bozabilecegi-
nin ve dinyevi hale getirebileceginin farkinda olabilirler. Bunun onlarin
ikametini mesrulastiran ve devam ettiren bir imaj olduguna inaniyorum.
Ancak gurbet psikolojisindeyken, zaman ve mekénda onlari kendine yon-
lendiren yer Mekke degil Turkiye’dir. Onlar Tlrkiye’den geldiler ve Turki-
ye’ye geri donecekler. Mekke yoniinde namaz kildiklari zaman TUrkiye yol -
dadir. Atatirk’n 6ngdéremedigi ama istedigi sekilde Turkiye kavrami, en
azindan bazilari igin islam’in sembollerini ve anlamlarini birlegtirmeye
geldi. Ancak bu karisim, milliyetcilik ve islam’in ayri ve rakip unsurlarini
surekli olarak ¢okeltme tehdidinde bulunan istikrarsiz bir ¢ézimduir?.

Turkiye de Mekke gibi 6bur dinyadaki hayatin dolayli bir yansimasi
olarak islev gérmektedir. Kéyimuzde, El-Gazali’ye atfedilen iyi bilinen bir
sozle, yerylUzunin bir misafirhane oldugunun, insanin bu hayata ve bu
dunyaya ¢ok fazla 6nem vermemesi, tersine bir sonraki icin ciddiyetle ha-

2 Atatark’dn milliyetgiliginin PantUrkistler, Turancilar veya yakin zamana gelirsek Milliyetgi
Hareket Partisi’nin milliyetgiliginden farkli oldugu hizli bir sekilde ifade edilmelidir. Onun
milliyetciligi bélgeseldi yani Tirkiye'nin ulus-devlet kavramina dayaniyordu. islam’i devlet
kontrolu altina alarak, onu tlizellestirmeye ve gigsizlestirmeye ¢alisti. Hem “asir milliyetci”
hem de dini hareket, Atattrk’an tesvik etmeye ¢alistigi laiklesme, Batililasma ve demokra-
tiklesme egilimlerini engellemektedir. Bazi Alevi Kurtler arasinda milliyetgilik ve din kaynasg-
masi yasanirken, s6z konusu ulusun (Turkiye yerine Kirdistan) ve mezhebin (Stnnilik yerine
Alevilik) Stunni Turklerinkilerle gelistigi ve ¢atistigr da belirtilmelidir. Ancak Belgika’da, Mis-
Liman kimligindeki en buyuk zitlik, mezhepsel bagliiga bakilmaksizin Faslar ve Turkler ara-
sindadir. Belgika’da Musliman kimliginin yeniden canlanmasini etkileyen faktérlerden biri,
erkeklerin yaygin igsizlik nedeniyle zayiflamis olan benlik saygisinin ve destegin bir kismini
onlara geri vermesidir. Sonuglardan biri tam anlamiyla kadinlarin “basina” disdyor gibi
gorunuyor. Kizlar, anneleri gibi “6rttliyor” ve evde tutuluyor.



zirlik yapmasi gerektiginin yazili oldugu duvar asmalar vardi. GGgmenler
Avrupall ev sahibi Ulkelerine misafirhane muamelesi yapiyorlar ve bence
bunun nedenlerinden sadece biri de onlarin misafir is¢i olarak adlandirl-
masi.

Yolculugun Meyveleri

ironik sekilde, diinyevi yolculuk ruhsal meyveler tasir ancak bunlar,
baska bir ¢gagin Protestan dindarligina tehlikeli bir sekilde yakindir. G6¢-
menler bu dinyada ne mal biriktirir ne de onlardan keyif alirlar. Bunun
yerine, dindar duygularla sonraki diinya hayatina hazirlik yaparlar. Gele-
cekteki evlerini Turkiye’de kurmak icin Avrupa’da hig kullanmadiklari hali-
lar, ev aletleri ve mobilyalar satin alirlar. Konugsmalarinda Turkiye, diger
dinyanin 6zelliklerini almaya baslar ve en azindan Briksel’deki gé¢men-
ler arasinda “cennet gibi” seklinde tanimlanir. Sicakligi, glinesi, temiz ha-
vayl, temiz suyu, dogal sekilde olgunlasan sebzeleri ve kucaklarina disen
tatli meyveleri idealize ederler. Ayni zamanda misafirperver olmayan bir
ortamda zorlu bir is hayati olarak gérdUklerini bu hayatin aksine, sevgi
dolu akrabalarinin karsilarinda el pencge divan bekledikleri bir kolaylik ha-
yatinin hayalini kurarlar. TUrkiye’nin ve 6zellikle de dogduklarn kéyun ilk,
gercek ve son evleri oldugunun fazlasiyla farkindadirlar. Avrupa’da vefat
eden TUrklerin cenazeleri, kendi topraklarina defnedilmek Gzere dogduk-
Llari kdylerine gonderilir.

Eger Turkiye 6bur dinyanin imaji ve semboll haline gelmisse, oraya
tasinmalarini stiresiz olarak ertelemeleri daha anlasilir hale gelir. Bununla
birlikte inaniyorum ki “diinyevi” hac, bu imaji canli tutuyor ve bu gé¢cmen-
Llerin bu dUinyadaki hayatlarina bir anlam ve yénelim veriyor.
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OzET

Folklorcular, bilyUk teori yerine mutevazi teoriyi benimseyerek kendi teori sikintila-
rini gézebilirler. Mltevazi teori, etnoloji ve uygulama tarafindan haberdar edilerek
bilgilendirir. O, yasanmis deneyim ile varsayilan insan aklini asan yasalarin tam
ortasindaki bélgede neden sorularindan ziyade nasil sorularini ele alir. Bu bolgede,
disiplin ile ilgili mirasimizi gelistirebiliriz. Buna karsilik, teoriye neyin teoriden kay-
naklandigini sunmaya ihtiyacimiz var. Bu, kismen indirgemecilik ile ilgili endigeniz-
den kurtulmak anlamina geliyor. Dustince, indirgemedir. Ancak mutevazi teori,
tum calismalarimizin etimolojik anlamda bir deneme oldugunu kabul eder: bir
yorum denemesi, nasil gérindiguni anlamak igin gegici bir gergeve... Daha iyi bir
alternatifin bulunmamasi durumunda, Aydinlanma Projesi igin sdylenecek gok sey
var. Bilim, onu anlamak igin gergekligi indirger, ancak ayni zamanda kendisini
surekli bir toplu diizeltme ve gézden gegirme surecine agik birakir.
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ABSTRACT

Folklorists can resolve their theory anxieties by embracing not grand but humble
theory. Humble theory informs and is informed by ethnography and practice. It
addresses how- rather than why-questions: the middle ground between lived
experience and putative transcendent laws. In this zone we can build on our disci-
plinary legacy. Instead, we need to render unto theory what is due to theory. In
part that means getting over our anxiety about reductionism. Thought is reduc-
tion. But humble theory recognizes that all our work is essay, in the etymological
sense: a trying-out of interpretation, a provisional framing to see how it looks. In
the absence of a better alternative, there is much to be said for the Enlightenment
project. Science reduces reality in an effort to understand it but it also properly
lays itself open to an ongoing process of collective correction and revision.
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Kimileriniz, Oriimcek Charlotte! tarafindan énerilen “mitevaz” keli-
mesinin s6zLlUk tanimini hatirlayacaktir: “gururlu olmayan ve yere yakin
olan” (White, 1952). Tipki Charlotte’un bu sifati Domuz Wilbur’a uygun
bulmasi gibi, belki de bu sifatin arzuladigimiz teori yapim trt ve folklor-
cular icin uygun oldugunu kabul edebiliriz. Kizil F’yi2 gogsiimize takan
bizler, belki gurur duyulacak bir durumda degiliz ve bence simdilik utan-
mazlik gelistirmemizin daha iyi olacagiyla ilgili endiselenmeyi birakmali-
yiz. Eger bir seyle iftihar ediyorsak, onun yere yakin oldugundan emin ol-
maliyiz. Bu nedenle, buyuk degil, mitevazi teori igin bir talepte bulunuyo-
rum.

Gorunuse gore tur ve topluluk gibi daha 6zerk konulara odaklaniyoruz,
6grencim Susan Hanson; folklorcularin bunlari teorilestirme zahmetine
girmeden sahada ¢alisma egiliminde olduklarini savunuyor (2008 sonra-
s1). Belki bu durum bir iftihar meselesi degil, bir asagilik kompleksidir.
Hanson’un folklorun temelini anlama itirazina gecmeden, folklorcularin
yasadigi tarihsel ve kurumsal zeminden ve bunun teorisel hedeflerimize
nasil yol gosterebilecedinden biraz bahsetmek istiyorum. Amerikan Folklor
Dernegi forumu igin sorulan “Neden folklorda buytk bir teori yok?” soru-
sunun ardinda iki sorun vardir: ilki, &ne siirdigim gibi dogrudan stati kay-
gisidir. F-kelimesinin damgalamasi altinda calisiyoruz ve strekli olarak
onu agiklamak ya da onun yerine yeni 6rtmeceler icat etmek zorunda kali-
yoruz. ikincisi ise, disiplinin acilen yeniden diizenlenmesi yerine damga-
lamadan kagma arzusundan kaynaklandigindan, basarisizliga mahkam
oluyorlar.

Disipline saygi yetenegi ile ilgili ortak seferberliklere inancim sinirlidir.
Castiglione’den Moliere’e, Moliere’den Bourdieu’ya herkesin bizlere séyle-
digi gibi, sosyal ayrim arayigi kendisini zayiflatmaya mahkGmdur. Ayrica
bizlere, statl kaygisindan dertli tek disiplin olmadigimizi da hatirlatmak
isterim. insan aklini asan bilgiye dogru giden hayal basamaklarinda biz-
den ¢ok daha yUksek bir alani isgal eden siyaset bilimciler bile, uluslara-

1 “Charlotte’s Web” isimli gocuk filminin kahramanidir. Tirkgeye “Minik Oriimcek Sarlot”
olarak gevrilen filmde, kar gérmek isteyen fakat sansi gok az olan Wilbur ismindeki bir bahar
2ifadenin orijinali “Scarlet F” olup f kelimesi, ingilizcede suglu anlamina gelen “felon” keli-
mesinin kisaltmasidir. TEDx konferanslarinda eski suglular, géguslerine kizil bir f harfi koyarak
damgalandiklarini ve bu damgalamadan dmur boyu kurtulamadiklarini ifade eden konus-
malar yapmaktadir. (C.N.)



rasi iligkiler uzmani Ned Lebow’un “fizik kiskancligi”® olarak adlandirmak-
tan hoslandigi seyleri karakteristik olarak tecribe ediyorlar. Yillardir, ulus-
Llararasi iliskiler uzmanlari ile etkilesimlerim sirasinda, folklor kiskangligin-
dan mustarip olanlarin az olmadigini kesfettim. Onlarin buyuk teorileri
Soguk Savas’in sona ermesi gibi ihmal edilemez konulari 6ngérememisti,
onlar da kendilerini yere daha yakin disiplinlere gektiler ve beklenmedik
durumlara, daha yumusak seslere, dil ve tarihin sinirlamalarina uyum
sagladilar.

Ayni sekilde folklorcular, cennete giden bu merdivende altimizdaki ve
Ustimizdeki aktorleri kiskaniyorlar. Sosyal hayati yaratan ve onun form-
larini ortak isglcl ile sekillendiren sanatgilar ve eylemciler, yere bizden
daha yakinlar. Béyle bir amagla, bu devrimin parazitleri degil, failleri ya da
yaratici yazarlari olmak igin can atiyoruz.

Diger tarafta teori kiskangligina sahibiz. S6z konusu teori; genel an-
lamda sosyal bilimin buyuk teorisi degil, edebi ¢alismalarin ve felsefenin
yuUksek teorisidir. Aslinda ikincisinin daha fazla cazibesi var, ayrica folklor-
culara daha hatirlatici olabilir giinkd romantik ya da dinya yaratma tut-
kularinda bizim galistigimiz birincil sembolik sistemleri taklit eder®. Bazen
tirmanma halatlanimizi firlatir ve kendimizi aci verici bir gsekilde sosyal
deneyimin zemininden yiikseklere cekeriz. Ornegin post-yapisalcilik cogu
kez ayak basacak givenli bir temel bulmaktansa ugurumdan bir iplikle
asilidir. Bize, bu yokustaki ya da daha iyi ifadeyle ortadaki tarihsel konu-
mumuzu hatirlatmak isterim. Folklorcu, karakteristik olarak bir tasra aydi-
nidir ve bu mevkiinin herhangi bir cazibesi olmasa da distindtgimuizden
daha 6nemlidir.

Ulus devlet, yerel gergeklikleri ve kapsayici diizeni canli bir butine
ilave etmeye calisan tasra aydinlarinin emedi ile istikrarli hale getirildi.

3insan dogasini matematik ve mantigin organize ettigi bir soyut model olarak algilama ga-
basi olarak 6zetlenebilecek bir kavramdir. (C.N.)

4 Elbette bu sembolik sistemler, gergegi 6zetlemek ve agikliga kavusturmaktan ziyade me-
caz gerektiren yerel teori bigimleridir. Charles Briggs’in Amerikan Folklor Dernegi tartisma-
sinda isaret ettigi gibi, yerel teori bu forumdaki masamizdaki bos sandalyeydi. Yerel teori,
“Sermaye-T Teorisi”’yle disindigimizden daha derinlemesine baglantilidir. Elbette s6-
murgecilik sonrasi galigmalar, bilimsel galismalar ve diger ¢alisma alanlari; kiltirsiz teorik
formuUlasyonlari bildiren Avrupa merkezli kategorileri fazlasiyla gézler 6nline serdi. Fakat bu
iliskinin olumlu bir yani da var. Blyuk teorinin o kadar sorunlu olmadigi pozitif bilimlerin gogu,
bu sekilde adlandirilmaya ve savunulmaya gerek duymaz, aksine disuncelerinin siirsel te-
mellerini 6zgurce tanir ve mutevazi benzetmeden bilimsel kesfe dogru itici gli¢ haline gelir
(6rn. Ziman, 1991). Eve daha yakin olan yeni kimlik temelli disiplinler, akademik teoriyi yerel
teoriden inga etmenin belirgin bir noktasini ortaya koymustur (Roberts, 1991: 1).



Buguin, tasra aydinlarn kiresellesmeyle mucadele ediyor. Bu, cazibeler
yaratan bir pozisyon; ¢esitli tarihsel durumlarda Kizil F’nin lekesinden do-
layi bazi folklorcularin pes ettigi fakat ayni zamanda ne Ustte ne de altta,
yapicli ve kritik firsatlar sunan bir pozisyon. Bizlerin, orta konumun bu ka-
rarsizligiyla yasamayi 6grenmeye ihtiyaci var.

Karsilastigimiz ikinci konu, kendilerine folklorcu diyen insanlar igin
dinyadaki yararli galismalar ayrintilariyla planlama ihtiyacidir. Burada
yapilmasi gereken bir sey oldugunu hissediyorum. Bunu agiklamama izin
verin; disiplinle ilgili hayatimizin bu asamasinda buytk teori kavramini
bizim igin yararli hatta hi¢ dogru bulmasam da, folklorcular igin bu teoriyi
tamamen reddetmiyorum. Bilakis onunla olan dogru iligkimizi tanimlama-
ya galigiyorum.

ilk olarak, folklor ile ilgili uygulamanin zorunlu karmasasini tanimamiz
gerekir. Eger eski bir Episkopalyan’a musaade ederseniz, folklor; Gg¢ kiginin
(etnograf, uygulayici ve teorisyen) bélinemez oldugu bir bitindir. Bu
alan, guglt bir sekilde temellendirilmisg, ayrintilarin etrafli etnografisi ol-
madan teorilestirilemez. Bu alanin, F kelimesini ve diger kétt damgalar
yaratan toplumsal stregleri anlamaya ve degistirmeye ¢alisma sorumlu-
lugundan baska bir amaci yoktur. Dinyadaki uygulamalar teori olmadan,
araglarini ve amagclarini agiga kavusturmak ve onlarin gabalarini toplu
hale getirmek igin kalici bir etkinlige sahip degiller. Etnograf, uygulayici ve
teorisyenler; karsilikli olarak bagimli ve yapicidirlar. Onlar, tekil folklorcu-
nun bedenlerinde farkli unvanlarda yasarlar. Fakat bizler, bu durumu
unutmaya meyilliyiz ve gogu kez bu G¢ gorev arasindaki farklar sikga ah-
laki hale getiriyoruz ¢lnkt bizleri, tarihsel olarak; arsiv, kamusal uygula-
ma ve akademik program olmak Uzere Ug farkli kurumdan haberdar et-
misler. Bu kurumlara yerlestirilen bizler, onlarin yerel diizenlerini edindik
fakat ¢ikarlarimizin nerede oldugunu bilemedik. Ancak bu Ug¢ isciden her-
hangi biri ihmal edildiginde, disiplin zarar gorir. Bilimin ve tarafsizligin
cazibeleri bizi hem temellendirilmis anlayislardan hem de sosyal adalet
arayigindan aci verici bir sekilde koparttigi su anda, teori Gzerindeki daha
dnceleri olan asirn vurguya karsi uzun bir tepki surecinin sonundayiz. Et-
nografya ve uygulamaya yapilan onarilmis bir odaklanma, son derece
gelismis etnografya ve daha basarili uygulamalarla sonuglandi. Ancak bu
alan, bir durum ve digeri arasindaki entelektiiel baglantilarin nasil gizile-
cegini bilmeyerek bir pargalanma bedeli édedi. Bu parcalanma sadece
teoriyi fakirlestirmekle kalmazdi, ayni zamanda etnografik 6zellikleri an-
lama ve pratik kurtulusun sonlarina dogru koalisyonlar olusturma yetene-
gimizi de azaltti.



Buna karsilik, teoriye neyin teoriden kaynaklandigini sunmaya ihtiya-
cimiz var. Bu, kismen indirgemecilik ile ilgili endisenizden kurtulmak an-
lamina geliyor. Dislince, indirgemedir. Ancak mutevazi teori, tUm calig-
malarimizin etimolojik anlamda bir deneme oldugunu kabul eder: bir yo-
rum denemesi, nasil gérindugund anlamak igin gegici bir gergeve... Daha
iyi bir alternatifin bulunmamasi durumunda, Aydinlanma Projesi igin sdy-
lenecek ¢ok sey var. Bilim, onu anlamak igin gergekligi indirger, ancak ayni
zamanda kendisini strekli bir toplu dizeltme ve gézden gegirme slrecine
acik birakir. Geleneksel uygulamaya dénustrilen bilim gogu zaman kendi
ideallerine ulasamamisg olsa da, onun otoritesi ¢esitli baski tlrlerini meg-
rulastirmaktadir. Her seye ragmen, bilimin kendi ideolojisinin bize bu eleg-
tiriyi yapmamiz igin araglar sagladigini ve farzi muhal evrim teorisi ile akilli
tasarm arasinda dizenlemeye acgiklik konusunda hala niteliksel bir fark
oldugunu kabul edebiliriz.

Teoriyi, mUtevazi bir ruhla yeniden kazanmamizi isterken, blyUk teo-
riyi arayacak kadar ileriye gitmezdim. Blyuk teori kendisi igin blyuk nes-
neler ingsa eder: insan ve toplum dogasi gibi. Folklor; sosyoloji, psikoloji
veya antropoloji ile rekabete girebilecek kaynaklara sahip degildir. Tarihi-
miz bize yetigtirmek igin onlara nazaran daha kigtk ama kisir olmayan bir
bahge verdi.

Bizim, hakkinda dustinilecek Kizil F’miz var. Tarih boyunca folklor
olarak etiketlenmis bu formlar ve uygulamalar, ona ad veren kimselerden
cok farkli ve uzak kulturel dinyalarda yer almaz. Folklor, disariya stpt-
rilmas fakat kolaylikla bertaraf edilmemis bir kalinti olarak, ¢agdasligin
samimi bir pargasidir. Dell Hymes ve digerleri kurucularin reddettigi bu
tasin besgeri bilimlerin temel tasi olmasi gerektigini uzun zamandir savu-
nuyorlar®. Bu amag¢ dogrultusunda ¢alismamamiz igin hicbir neden yok
ancak biz, mevcut uygulama sinirliliklarimizi tanimak zorundayiz. Folklor
ayni zamanda akademinin samimi bir pargasidir. Biz oradayiz, bir yere
gitmiyoruz ve meslektaslarimizi rahatsiz etmeye devam edecedgiz. Bu iyi
bir sey olabilir; yakin zamanda dtinyayi folklor igin kurtaracak bilim adam-
larindan ordularimiz olmayacak. Kalintiyla, mevcut olanla ve arada olan-
la ugragmak, bir kagimizin onunla mesgul olmasi igin bizlere yeterince
zemin sagliyor.

5 Bu benzetme, 2005 yilinda Amerikan Folklor Dernegi’nin yillik toplantisinin agilis térenindeki
performanslarinda kendileriyle uygun bir sekilde adlandirilmig hip-hop grubu The Remnant
tarafindan hatirlatilmigtir.



Disiplin alanimizdaki dig kisitlamalarin yani sira, yerli dustnce tarihi-
miz bize Uzerine insa edecegdimiz sinirli ama verimli bir altyapir sagliyor.
Amerikan Folklor Dernegi’nin, dénemin biyUk teorisi olan ve ayni zamanda
kulturel ve sosyal farki izah etmek igin yanliglikla gelistirilen evrimsel bi-
yolojiye bir direnis eylemi olarak kuruldugunu unutmamaliyiz. Franz
Boas’in mesaji, antropologlarin olaylar gergeklesmeden teorilestirmele-
riydi; Sherlock Holmes’un dedigi gibi, onlar kiltlrel durumlarin ayrintilarini
nasil okuyacaklarini hentiz bilmiyorlardi. William Wells Newell bilingli ola-
rak Francis James Child ve Franz Boas’i bir araya getirdi; biri daha sonralari
kilturel evrimin zirvesi olarak mesghur olan ingiliz stokunu géz éniine ali-
yordu, digeri ise antropologlar tarafindan basamagin altindaki vahsiler
olarak gorilen Amerikan yerlilerini g6z 6nline aliyordu. Newell; bu grupla-
rin her ikisinin de ifadelerini Alman filolojik yénteminin ortak mercedi alti-
na koyarak (Richard Bauman’in bu konudaki tartismaya katkisina bakiniz)
ve bu iki grubu yeni gégmenler ve bir zamanlar kélelestirilmis Afrikalilar ile
birlikte Amerikan Folklor Dernegdi’nin incelemesi gereken konular olarak
belirleyerek, blyuk teorinin ayri ayri ortaya koydugu insanlarin ortak gec-
migleri ve ortak tarihselligi Gzerinde 1srar ediyordu. Béylece alanimiz Jason
Baird Jackson’in “Amerikancilarin teorisel algakgonullilik egdilimi, gergek
yer ve zamanlardaki tarih ve etnografyanin karmasikliginin idrakine daya-
nir” dedigi seyin baslangicindaydi (2004: 202). Bu, 1974 yilinda Dell Hy-
mes’in baskanlik sdylevinin bize siddetle hatirlattigr gibi, kullanilabilir bir
gecmistir (1975)¢.

Simdi, blyUk teoriyi inga etmekten ziyade onu elestirmek igin daha
donanimliyiz. Ancak ayni zamanda, bUyulk teori ve yerel yorum arasindaki
bu orta bélgenin Uzerine egilmeye devam edebiliriz’. Performans teori; sik
sik sdylendigi gibi sadece bir ydontemdir, ancak bu yontem bizi teoriye g6-
tardr. Biz tanimlama eyleminde dislinmeye, karsilastirma eyleminde ay-
rintilara bakmaya basliyoruz. Durumlar arasinda hareket etmemizi sagla-
yan analitik bir kelime dagarcigina ihtiyacimiz var.

¢ Dogal olarak bu, tim kéken mitleri gibi su sekilde ele alinmalidir: Retorik olarak yararli fakat
zor ayrintilar tarafindan ipoteklenmis. John W. Roberts’in Newell’i bu konuda daha yakindan
okumasi, Amerikan folklorun Avrupalilarin milliyetgiliginden ya da antropologlarin evrimsel
irk¢iligindan diisiindiigimuz kadar daha 6zgir olmadigini gdzler dniine seriyor. Fakat tim iyi
anayasalar gibi, Newell’in Amerikan Folklor Dernedgi igin ilk programi, kendi tarihsel sinirlari-
nin nihayetinde asilmasi igin bir taslak sunmakti.

7 Gary Alan Fine tartismada, Robert K. Merton’un “orta menzilli teori”sine dikkat gekmistir.



Yerel olandan insan aklini asan anlama sicrama yapamayiz zira
siyaset bilimci arkadaslarim diger yéne dusmeye c¢alisirken ters sorunla
karsilasiyorlar. Alanimiza uygun sorular basamadgin ortasinda. Bunlar,
toplumdaki formlarin yasami ile ilgili “neden” sorular degil “nasil” soru-
Llaridir. Bunlar; aktarma, performans ve farklilasma gibi bizim eski konula-
rimizdir. Formlar, zaman ve meké&nda nasil hareket eder ve taninabilir ka-
Lir? Belirli bir durumda tekrar tekrar etkilesime giren insanlar ortak formlar
nasil olusturur ve bu formlar yapicilari Gzerinde nasil tekrar galisir? Form
sesle nasil isaretlenir? Onu, halk olarak mi, Cajun olarak mi, bizim olarak
mi yoksa digerlerinin olarak mi kabul edebiliriz? Son yillarda k6t bir sekil-
de ihmal ettigimiz bu zeminde iki yUzyillik bir irffanimiz var. MUtevazi olabi-
lir, ama orada bir yerimiz var ve kurtulus igin yildizlara (kozmik veya aka-
demik) bakmaya gerek yok.

Kaynakea
Hanson, Susan (2008). Forthcoming Lyric Suburbia: Performing Commu -

nity in Worthington, Ohio. Ph.D. diss. Columbus: The Ohio State Uni-
versity.

Hymes, Dell (1975). “Folklore’s Nature and the Sun’s Myth”. Journal of
American Folklore, 88: 345-369.

Jackson, Jason Baird (2004). “Recontextualizing Revitalization: Cosmo-
logy and Cultural Stability in the Adoption of Peyotism among the
Yuchi”. Reassessing Revitalization: Perspectives from North America
and the Pacific Islands. (Ed. Michael Harkin). Lincoln: University of
Nebraska Press, 183-205.

Roberts, John W. (1999). “..Hidden Right Out in the Open: The Field of
Folklore and the Problem of Invisibility”. Journal of American Folklore,
112/444: 119-139.

White, E. B. (1952). Charlotte’s Web. New York: Harper.

Ziman, John (1991). Reliable Knowledge: An Exploration of the Grounds for
Belief in Science. Cambridge: Cambridge University Press.



Goénderim Tarihi/Submission Date: 07.08.2020
Kabul Tarihi/Accepted Date: 28.08.2020
Kiiltlir Arastirmalar Dergisi, 2020, Say!: 6, s. 288-293.

Kitap incelemesi
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TURKMEN’iN UNLU SAIRLERINDEN SEYDI’NiN SiiRLERI
Poems of Seydi, One of the Faomous Poets of Turkmen

Tahir ASIROV’
OzET

Tarkmenlerin dustince, dil ve edebiyat tarihinde Seydi’nin siirlerinin, Mahtumku-
lu’nun siirlerinden sonra hususi bir yeri bulunmaktadir. Sovyet Turkmenistani’nda
Seydi ve siirleri Gzerine farkli calismalar yapilmistir. Ancak bu ¢alismalarin iginde
ilk ve belki de en énemlisi, Abdulhakim Gulmuhammedov’un 1926 yilinda Aska-
bat’ta “Turkmenin Adli Gosgicilarindan Seydinin Gosgular” [Tirkmen’in Unli Sair-
lerinden Seydi'nin Siirleri] adiyla yayimladigi eserdir. Bu ¢alisma, Seydi’nin
“Seydi’nin Gosqgulari” isimli eserinin usul-1 cedit yontemiyle basilmis olma vasfini
tagsimasi bakimindan da degerlidir. Eseri yayina hazirlayan Gulmuhammedov,
esere “S6z BasI” adi altinda bir giris yazmistir. Bu giriste ilk olarak Seydi’ye kadar
gelen Turk halklarinin dilleri konusu ve Seydi’nin hayati ve siirleri hakkinda bilgi
vermektedir. Bu eser baglaminda Sovyet Turkmenistani'nda tartismalarin ortaya
¢iktigini da gérmek mumkutindar. Gulmuhammedov’un yayina hazirladigi “Tarkme-
ning Adli Gosgicilarindan Seydinin Gosgular”, diger Turk halklarinda oldugu gibi
Tarkmen dili ve dustincesinde de ayri bir 5neme sahip olmustur. Yazida, Gulmu-
hammedov tarafindan 1926 yilinda Askabat’ta Seyitnazar Seydi’nin “Turkmeniy
Adli Gosgicilarindan Seydi’nin Gosgulari” adiyla usul-i cedit alfabesiyle yayimla-
nan eser tanitilmig ve degerlendirilmistir.

Anahtar Sozciikler: Tirkmenistan, Seyitnazar Seydi, Gulmuhammedov, Edebiyat,
Siir.

ABSTRACT

Seydi’s poems occupy a special place in the history of thought, language and
literature of Turkmens after the poems of Makhtumkulu. There are also different
studies about this work in the Soviet Turkmenistan. The most important one is
Seyitnazar Seydi’s “Turkmening Adli Goshgichilarindan Seydinin Goshgulari, which
is the first edition of the work in Cedid alphabet, published by Abdulkerim Gulmu-
hammedov in Asghabat, 1926. The editor, A. Gulmuhammedov started the intro-
duction part with the Prologue (also called S6z basi in Turkmen) that reveals the
subjects of Turkic people’s language until Seyitnaza Seydi’s period. Moreover, of
the in introduction part gives the information about his life and works. Gulmu-
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hammedov, who prepared the work for publication, wrote an entry in front of the
work under the name of “Head of the Word”. In this introduction, he first gives
information about the languages of Turkish peoples who came to Seydi and the
life and poems of Seyd. In this context, it is possible to see that debates have oc-
curred in Soviet Turkmenistan. Turkmening Adli Goshgichilarindan Seydi’nin Gosh-
gularn edited by Gulmuhammedov has the most important place in the history of
Turkmen Language. This study tries to reveal the importance of Seyitnazar Seydi’s
Turkmening Adli Goshgicilarindan Seydinin Goshgulari, which was published by
Gulmuhammedov in 1926, Ashgabat in Cedid alphabet, during the history of
Turkmen language and idea.

Key Words: Turkmenistan, Seyitnazar Seydi, Gulmuhammedov, Literature, Poetry.

Seydi (1926). Tirkmenin Adli Gosgicilarindan Seydfnin Gosgulari. (Tapip
Toplap Yazuvgr: A. Gulmuhammedov). Poltoratsk [Askabat]: Turk-
menistan Dévlet Nesriyati, 48 sayfa.

istanbul Darllfiinun mezunu ve Enver Pasa’nin Tirkistan’in Kerki kol -
basilarindan Abdulhekim Gulmuhammedov’un (1885-1931), Turkmen dili,
edebiyati, tarihi, kaltard, matbuati Gzerine yaptigi galismalarinin Tarkmen
distince tarihinde 6nemli bir yeri vardir (Asirov, 2019a: 365-370; Asirov ve
Albayrak, 2020a: 106-115; Asirov ve Arican, 2020: 101-114). Gulmuham-
medov, 19. ylzyilin ilk yarisinda yasamis olan Unlt Tarkmen sairi Seyitna-
zar SeydPnin (1775-1836) siirlerini yazmalardan derleyerek “Tirkmenin
Adli Gosgicilarindan Seydi’nin Gosgular” [Turkmen’in Unli Sairlerinden
Seydi’nin Siirleri] adiyla 1926 yilinda Askabat’ta yayinlamistir.

19. ylzyilin Tirkmen edebiyatinin klasik sairlerinden biri olan Seydi’nin
gercek adi Seyitnazar’dir. Seydi ise onun edebi mahlasidir (Garriyev, 1977:
79). Turkmen dilinin ihyasi yéninde galismalar yapan Gulmuhammedov,
Sovyet Turkmenistanr’nda Seydi’nin taninmasiyla ilgili énemli ¢alisma
yapmistir. Nitekim Gulmuhammedov, Seydi’nin “Turkmenin Adli Gosgici-
larindan Seydi’nin Gosggulari” adli derlemesine, “S6z Basi” baglikl bir girig
yazisini (1926: 5-10) 15 Eylal 1925 yilinda Askabat’ta kaleme almustir.
Gulmuhammedov giriste, eserin icerigi ile birlikte Turk dilinin tarihini irde-
lemektedir. TUrklerin devlet kurmalarina ragmen Arapga ve Farsga yaz-
maya devam ettiklerini belirtmektedir. Bu dillerin kullanilmasinda ilk ne-
den Tarklerin istlam dinini kabul etmeleri, ikinci neden Orta Cagda o dillerin
ilim alaninda yaygin olmasidir. Bu durum, Selguklular devleti zamaninda
da Farsganin yaygin oldugunu ifade etmektedir. Ancak Nadir Sah déne-
minde durumun degistigini belirtmektedir: “... Tirkmen’in Avsar urugun-
dan olan ‘Nadir’ tarafindan bir Turkmen hikimeti kurulduktan sonra ah-



vali tamamen farkli gérlyoruz” (1926: 6). Bundan sonra Tirkmen dilinin
ve edebiyatinin ilerlemeye basladigini belirtmektedir: “Bugliinden baslayip
ari Turkmen dilinde yazilan kitaplar ve saf Tarkmen dilinde siirler yazan
halk sairleri ortaya gikmis ve kisa zamanda gokca Tirkmen edebiyati
olusturulmustur” (1926: 6). Gulmuhammedov, 1925 yilinda Askabat’ta
yayinladigi Emir Ali Sir Nevai’nin “Muhakemeti’l-Lugateyn” adli eserine
yazdigi girisinde de benzer dislinceleri serdetmistir (Asirov ve Albayrak,
2020b: 141-145). Yazar, bu dénemde klasik Turkmen sairlerinin ortaya
¢ciktigini ifade etmektedir. Gulmuhammedov, bu ortamda ortaya c¢ikan

klasik Turkmen sairlerinin isimlerini soyle zikretmektedir:

“[Doévlietmammed] Azadi [1700-1760], Mahtumkulu [1733-1783],

[Seyitnazar] Seydi [1768-1830], [Gurbandurdi] Zelili [1800-1852],

[Memmetveli] Kemine [1770-1840], [Molla] Nepes [1810-1862], Sey-

dayt [1730-1800], [Abdirrahim] Zinhart [1791-1880], [Mirat] Talibi

[1766-1848], [Allaguli] Allahi [1790-1870] ve digerleri gibi blylk halk

sairlerini gorilyoruz” (1926: 7).

Ayni sekilde Gulmuhammedov, 1917 inkilabindan sonra Tirkmen kla-
sik sairlerinin siirlerinin tanititmasi, yayinlanmasi agisindan sartlarin olug-
tugunu belirmektedir. Bu baglamda yazar, sair Seydi’nin siirlerini ihtiva
eden eseri yayina hazirladigini séyle agiklamaktadir: “Biz ise bu kitapcikta
yukarida adi gegen sairimiz Seydi’nin tozlanmis ve glivelenmis el yazma
siirlerini toplayip yazmayi distnlyoruz.” (1926: 7). Yazar, Seydi’nin siirle-
rini ihtiva eden eserin 6nuine sairin biyografisini koymanin gerekli oldugunu
sOyle dile getirmektedir: “Bundan dolay: siirlerini yazmaya girismezden
once mezkQr sairimizin tercumeihdlini, kimligini, hayatini da kisaca yaz-
mayi uygun gordiik.” (1926: 7).

Gulmuhammedov esere yazdig giriste sair Seydi’nin hayatiyla ilgili
bilgiye soyle baslamaktadir: “Seydi, ihtiyarlarin sdylediklerine ve de ken-
dinin siirlerinden anlasildigina gére Turkmenistan’in Carcev vilayetinin
Karabegavul etrafindan olup, 12. mige hicrinin (1183 civarlarinda) sonra-
sinda dogmustur.” (1926: 7). Gulmuhammedov giriste, 1775 yilinda dog-
mus, 1836 yilinda da vefat etmis oldugu kabul edilen (Garriyev, 1977: 83)
Seyitnazar Seydi’nin hayati, siirleri ve onun dénemi hakkinda agiklayici
bilgi vermektedir. Seydi’nin hayatinin ¢etin gectigini belirtmektedir (1926:
7-10). Son olarak yazar, sairin 62 yasinda vefat ettiginde, geride g6z yasli
babasi Habip Hoca, annesi Gévhersat, kardesi Orazbibi, esi Hatice ve on-
dan Muhammedagilic adli oglu kaldigini kaydetmektedir (1926: 9-10). S. A.
Garriyev’in editorliginde 1977 yilinda yayinlanan “Turkmen Edebiyatinin



Tarihi” [Turkmen Edebiyatinin Tarihi] adli eserde (1977: 79-119), Seyitna-
zar Seydi’nin hayati ve siirleri ile ilgili Snemli bilgi verilmektedir.

SeydP’nin siirleri, eserin 11-46 sayfalar arasinda yer almaktadir. 1. Ha-
rap eder (11-12), 2. Basin bir bila bolar (12-13), 3. Hos indi (13-14), 4.
Menzedi (14-15), 5. ... Nirde Zalima (16-18), 6. Galmaz (18-19), 7. Dévran
Ganimat (19-20), 8. Hatam igen Dért Képeldi (21-22), 9. Muni Muna Gat-
mak Bile (22-23), 10. Gariplarin Gozleri (23-24), 11. Dogan Gardas Yat
Bolar (25-26), 12. Elin Serdi Bilmedi (26-27), 13. Tlpenin Sesi (27-29), 14.
Dilene Menzdr (29-30), 15. Mazani bilir (30-31), 16. Eder (31-33), 17. Ta-
pilmaz (33-36), 18. Hatica (36-37), 19. Ndazli Dilber (38-39), 20. Billerin
(39-40), 21. Sazlarim Galdi (40-42), 22. G6z Bolar (42-43), 23. Kismatim
(44-46).

Gulmuhammedov eserin sonunda “Anlatma” [Agiklama] basligr al-
tinda, Seydi’nin siirlerinin toplanmasi, diger bir ifade ile kaynakga hakkin-
da bilgi vermektedir. Bu bagligi ikiye ayirmaktadir. ilk alt baslikta Gulmu-
hammedov konuyla ilgili soyle demektedir: “Sairimiz Seydi’nin tercl-
meihalini yazdigimda faydalandigim yazicilar ve Turkmen edebiyatinin
asig1 olarak grenen kimseler asagidaki gibidir” (1926: 47). ilk olarak Gul-
muhammedov, “lUstadimiz” dedigi Hakberdi Mahdum’un eserinden fayda-
landigini sdyle dile getirmektedir: “... Ustadimiz Hakberdi Mahdum’un ce-
sitli konular hakkinda yazdigi ‘Beyaz’ adli el yazma eserinden temelli ola-
rak faydalandik” (1926: 47). ikinci olarak Molla Ali Halife’nin parca parca
el yazmalarindan da istifade ettigini belirtmektedir. Ugtincti olarak Tiirk-
menlerin Sarik urugunu Abdul Kerim Han ve Ardéine Bek isimlerindeki ede-
biyat asigi kimselerin bilgilerinden ¢ok faydalandigini ifade etmektedir
(1926: 47).

Gulmuhammedov eserin sonuna ekledigi “Anlatma” [Agiklama] bas-
Lginin ikinci kisminda ise, Seydi’nin siirleri ile ilgili degerlendirme yapmak-
tadir: “Bu derleyip topladigimiz siir ve gazellerden yola ¢ikarak elbette
Seydi gibi Turkmenler arasinda gok meshur olan blyUk bir sairin giirlerinin
tamami budur, demek mimkun degildir. Ancak bizim kisa bir zaman igin-
de toplayabildigimiz bu kadardir. Durum elverdigince yine toplayip ikinci
basiminda daha kémil bir sekilde yayinlariz diye umut ediyoruz.” (1926:
47-48). Ayrica eserin sonunda Seydi’nin siirlerini matbaada basima hazir-
layan 15 kiginin isimleri, “Kursin mugallimi Hiseyin Agayef” [Okulun 6g-
retmeni Hiseyin Agayev] imzasiyla zikredilmistir (1926: 48).

Gulmuhammedov’un Seydi’nin siirlerini ihtiva eden “Turkmenin Adli
Gosgicilarindan  Seydi’nin  Gosgulan” [Tirkmen’in Unli  Sairlerinden
Seydi’nin Siirleri] isimli derlemesi, Tirkmen edebiyati tarihinde énemli bir



calisma olarak kabul edilmektedir. Nitekim Okici adli bir yazar, “Seydi’ni
N& Taysli Dastinmeli” [Seydiyi Nasil Anlamali] adiyla Gulmuhamme-
dov’un Seydi’nin siirlerini derleyerek yayinladigi eser baglaminda sair hak-
kinda degerlendirme yapmaktadir. Bu makaleye Muhammet Geldiyev’in
(1889-1931), “Seydi Kim-di” [Seydi Kim idi] isimli elestirel bir yazi yazma-
siyla edebf elestiri baslamistir. Geldiyev ile Okici arasinda cereyan eden
elestiriler, Sovyet Turkmenistan’inda sair Seydi baglaminda ortaya gikan
ilk elestiri olarak kabul edilebilir (Asirov, 2019: 21-29).

Ayni sekilde Gulmuhammedov’un Seydi’nin siirlerini ihtiva eden eseri
yayinlamasiyla Turkmenistan’da Seydi’nin hayati ve siirleri Gzerine galis-
malar baslamistir. Bunlardan bazilari sunlardir: Seydi (1940). Saylanan
Gosgilar. (Haz. Ahundov Giirgenli). Askabat. Seydi (1942). Karpov, G. I.
(1945). “Materiali k izuceniye Epohi Seydi i Zelili”. Sovet Edebiyati. No 3.;
Vatangi Sahir Seydi. (Haz. Baymuhammet Garriyev). Askabat.; Seydi.
(1948). Saylanan Eserler. (Haz. Baymuhammet Garriyev). Askabat.; Seydi.
(1955). Saylanan Eserler. (Haz. Kayum Cumayev). Askabat.; Seydi. (1959).
Saylanan Eserler. Askabat.; Pomma, H. (1962). Seydi Hakinda S6hbet. As-
kabat.; Garriyev, M. (1962). Seydi: Omri ve Déredijiligi. Askabat.; Seydi.
(1976). Saylanan Eserler. (Haz. K. Cumayev, B. Garriyev, S. Durdiyev). Ag-
kabat.: Vatangi Sahir Seydi (makalalar yigindisi). (Haz. A. Garriyev, S.
Gandimov, M. Cariyev). Askabat: Iim nesiryati.; Garriyev, M. (1977). Seydi:
Omri ve Déredijiligi. Askabat. lim nesiryati; Seydi, S. (1991). Goggular. As-
gabat: Turan nesiryati.

Gulmuhammedov’un Seydi’nin siirlerinin ihtiva eden eseri, 20. ylzyilin
20-30’lu yillarinda Ttrkmen edebiyatini, 6zellikle Turkmen sairi Seyitnazar
Seydi’nin hayatini ve siirlerini igine alan énemli bir kaynaktir. Seydi’nin
hayati ve siirleri, Tirkmen edebiyati tarihi agisindan degerlidir. Ayrica bu
eserin ihtiva ettigi siirler, sonraki yayinlara gére kendine 6zgi yani bulun-
maktadir. Nitekim Turkmen gelenegine bagli kitaptaki adi gegen siirlerin,
Sovyetler Birligi’nin sonraki doneminde Turkmenistan’da yayinlanan eser-
lere kiyasla daha 6zgin oldugunu gérmek muUmkindir. Bu bakimdan
Gulmuhammedov’un Seydi’nin siirlerini derleyen eserinin Turk dinyasi
agisindan degerli bir yapit oldugu séylenebilir.
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KULTUR ARASTIRMALARI DERGISI
Kaltr Arastirmalar Dergisi 2018 yilinda Turkiye merkezli yayin hayatina baslamig bir
dergidir. Kultir Arastirmalar Dergisi folklor, dil, tarih, edebiyat, antropoloji, dinler
tarihi, sosyoloji gibi kultar bilimleri ile ilgili bilimsel makaleler, geviriler, tanit-
ma/elestiri yazilari gibi galismalara yer veren; “dergipark” tGzerinden agik erisim sek-
linde, mart, haziran, eylil ve aralik aylarinda olmak UGzere Ug aylik periyotlarla yilda
dort kez yayinlanan bilimsel hakemli bir dergidir. Dergide yayinlanan her makale oku-
yucularina, gayri-ticari olmak kosuluyla okuma, indirme, kopyalama, dagitma, bas-
ma, arama ya da tam metinlerine baglanti yapma izni vermektedir. Kalttr Arastirma-
lari Dergisi, kulttre yonelik calisma yapan disiplinlerin arastirma alanina giren konu-
larla ilgili guincel bilgi ve bulgularin ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel bir ortam-
da tartisitmasina katkida bulunmayi; akademisyenler, arastirmacilar ve lisansustu
ogrenciler odaginda bilimsel ve etik ilkelerle uyumlu nitelikli bir akademik yayin plat-
formu olmayr amaglamaktadir. Kultlr Arastirmalari Dergisi, folklor, dil, tarih, edebi-
yat, antropoloji, dinler tarihi, sosyoloji gibi kultur bilimleri ile ilgili disiplinlerde bilimsel
makaleler, geviriler, tanitma/elestiri yazilarini kapsamaktadir.

ETiK iLKELER VE YAYIN POLITiKASI
Kaltar Arastirmalari Dergisi’nin yayin siregleri, bilginin bilimsel yéntemle yansiz bi-
gimde Uretilmesi, gelistirilmesi ve paylasilmasina dayanir. Hakemli makaleler, bilim-
sel yontemin uygulanmasini, yansizligr saglayan calismalardir. Bilimsel Uretimin ger-
geklestirilmesinde yayin strecinin tUm bilesenlerinin; yayinci, editérler, yazarlar, ha-
kemler ve okuyucularin etik ilkelere uymalari gerekir. Bu kapsamda Kiltir Arastirma-
lar Dergisi’nin yayin etigi ile agik erisim politikasi da, Yayin Etigi Komitesi’nin (Com-
mittee on Publication Ethics, COPE) agik erisimde yayinladigi kilavuzlar ve politikalar
dogrultusunda (Ornegdin “Yayin Etigi Komitesi (COPE) Davranis Kurallari ve Dergi Edi-
térleri icin En lyi Uygulama Kilavuzlari; “Code of Conduct and Best Practice Guidelines
for Journal Editors” ve “COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors”) yayin slire-
cinin tim bilesenlerinin etik ilkelere uymasini gerektirmektedir. Makalelerde kullani-
lan verilerin manipule edilmesi, carpitilmasi ve uydurma verilerin kullanilmasi gibi
durumlar tespit edilirse, makale yazarinin galistigr kuruma bu durum resmi yollardan
bildirilecek ve makale reddedilecektir. Dergimiz, editéryal kurul ve/veya hakemler
tarafindan verilen cevaplara gére yazarlardan analiz sonuglarina iligkin ¢ikti dosyala-
rini isteme hakkina sahiptir.
Yayin Kurulu igin Etik ilkeler
1. Kaltdr Arastirmalari Dergisi’ne bagvurusu yapilan her makaleden, hatta yayimlan-
masindan sonraki tim streglerinden derginin Yayin Kurulu sorumludur. Bu sorumlu-
Lluk, dergiyle ilgili konularda verilen kararlarda yalnizca kamu yararini dtigtinerek; kigi-
sel kazanci disiinmeden, bagimsiz olarak karar vermeyi gerektirir. Yayinci ve Yayin
Kurulu arasindaki iliski bagimsizlik ilkesine dayanir, Yayin Kurulu’nun alacagi tim
kararlar yayincidan ve diger kisi ve kuruluslardan bagimsizdir.
2. Yayin Kurulu, dergiyi stirekli gelistirmeye, yayin niteligini yikseltmeye gaba gdsterir.
3. Yayin Kurulu, yayin, kér hakemlik, degerlendirme stireci, etik ilkeler gibi dergi politi-
kalarinin belirlenmesi ve uygulanmasini saglar.
4. Yayin Kurulu, dergide yayinlanmig makale yazarlarinin telif hakkini korur.



5. Yayin Kurulu, makale ve dergi yayim surecinde fikri mulkiyet haklari, bilimsel-etik
olmayan davraniglarla, intihalle, atif geteciligiyle ilgili dnlemleri almada sorumludur.

6. Yayin Kurulu, yazar(lar)in bilgi gereksinimlerini igeren bir “Yazar Kilavuzu” hazirlar,
gerektiginde bu kilavuzu glnceller.

7. Yayin Kurulu, hakemleri, yazar(lar)i1 gldileyici politikalar belirler.

8. Yayin Kurulu, her makalenin kayitlarini, dergiyle ilgili yazismalar elektronik ya da
basili olarak saklar.

Editor ve Yardimci Editorler icin Etik ilkeler

1. Editorler, bagvurulan yazilarin uygunluguna ve yayinina karar verirken yazar veya
yazarlarin irki, cinsiyeti, inanci, uyrugu gibi etkenlere gore degil derginin yayin politi-
kasina ve bilimsel ilkelere gore karar verir.

2. Editorler, hakemlerin, yazarlarin, arastirmaci, uygulayici ve okuyucularin bilgi ge-
reksinimlerini karsilamaya, gerektiginde donit vermeye, yayin slrecinde dizeltme,
agiklama gerektiren konularda agiklik ilkelerine gére davranmaya gaba gdsterirler.

3. Editorler, makalelerin yayimlanmasina karar verirken, makalelerin 6zgin olmasina,
bilimsel literature, okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilara katki saglamasina 6zen
gosterirler. Editorler, makalelerle ilgili olumlu ya da olumsuz karar verirken, makale-
lerin 6zguin degeri, alana katkisi, arastirma yénteminin gegerli ve guvenirligi, anlati-
min agikligr ile derginin amag ve kapsamini g6z énuinde tutarlar.

4. Editorler, basvurusu yapilan makalelerin énemli sorunu olmadigi stirece 6n deger-
lendirme agamasina alir, olumlu hakem dnerilerini g6z 6ntinde bulundurur.

5. Editorler, islem basamaklarinda gizliligi esas tutar ve kisisel bilgileri hakemler ve
Gglncu kisiler ile paylagsamaz. Editorler, derginin yayin politikalar arasinda bulunan
koér hakemlik ve degerlendirme stireci politikalarini uygular, hakemlerin kimlik bilgile-
rini gizli tutar, her makalenin yansiz ve siresi icinde degerlendirilmesini saglarlar.

6. Editorler, makaleleri hakemlerin uzmanlik alanlarini dikkate alarak gonderir, deger-
lendirmelerin yansiz ve bagimsiz yapilmasini destekler. Editorler, makalenin yansiz
degerlendirilmesi igin editorler, hakemler ve yazar(lar) arasindaki gikar gatismasi-
cikar birligi olup olmamasini géz dnlne alirlar. Editérler, akademik goérgu kurallarina
uymayan ve bilimsel olmayan degerlendirmeleri engellerler.

7. Editorler, hakem havuzunun genis bir yelpazeden olugsmasi ve surekli giincellenme-
siigin arayis iginde olurlar.

8. Editorler, dergi yayin sureglerini yayin politikalari ve kilavuzlara uygun isletilmesini
saglar, stregte gorev alanlan yayin politikalari konusundaki gelismeler hakkinda bil-
gilendirir.

9. Editorler, degerlendirilen makalelerdeki kigisel verilerin korunmasini saglarlar; ya-
zar, hakem ve okuyucularin bireysel verilerini korurlar.

10. Editérler; makalelerde insan ve hayvan haklarinin korunmasina 6zen gdosterirler,
makalenin katiimcilarinin agik onayinin belgelendirilmesini 6nemserler, makalenin
katiimcilarina iligkin etik kurul onayi, deneysel arastirmalarda izinleri olmadiginda
makaleyi reddederler.

11. Editorler; gorevi kétlye kullanmaya kargi dnlem alirlar. Gérevi kétiye kullanmaya
yonelik sikayetler oldugunda, nesnel bir sorusturma yaparak, konuyla ilgili bulgularn

paylasir.



12. Editorler, makalelerdeki hata, tutarsizlik ya da yanlis yonlendirmelerin dizeltilme-
sini saglarlar.

13. Editorler, yayinlanan makalelerin fikri mulkiyet hakkini korur, ihlal olmasi duru-
munda derginin ve yazar(lar)in haklarini savunurlar. Ayrica yayimlanan makalelerin
igeriginin baska yayinlarin fikri mulkiyet haklarini ihlal etmemesi konusunda gerekli
onlemleri alirlar; 6zglnlik-benzerlik denetimini yaparlar.

14. Editorler, dergide yer alan makalelerin etik ilkelere uygunlugunu denetler. Yayin
Kurulu veya hakemler tarafindan intihal, dilimleme, dublikasyon, sahte veri kullanimi,
haksiz yazarlik vb. etik ihlaller tespit edilirse editorlik stireci durdurulur ve gerekgesi
bildirilmek suretiyle basvuru reddedilir. Yayinlanmak UGzere génderilen makalelerin
intihal taramasi streglerinden editérler birincil derecede sorumludur.

15. Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, dizenleme ve yayinlama
sUreglerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editérlerin sorumlulugun-
dadir.

16. Editorler, dergide yayimlanan makalelere yonelik tutarli elestirileri dikkate alirlar,
elestirilen makalelerin yazar(lar)ina yanit hakki tanirlar.

17. Editorler, dergiye iletilen sikayetleri inceler ve gerekli agiklamalar yaparlar.
Hakemler igin Etik ilkeler

1. Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmakta ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-
guyla degerlendirme yapmakta birincil derecede sorumludurlar.

2. Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak igin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kér hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-
lari her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

3. Hakemler degerlendirdikleri galismalarla ilgili olarak ulastiklar bilgi ve degerlen-
dirme sonuglarini Gguincu kisilerle paylagsamazlar. Hakemler dergi yayin politikasi ve
yazim kurallarina gére tarafsiz, adil ve yapici olmak Gzere galisirlar.

4. Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik dlgutlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diglincelerin hakemin dtisin-
celerinden farkli olmasi degerlendirmeyi etkilememelidir.

5. Hakemlerin kendilerine génderilen yaziyi belirtilen sirede degerlendirememe du-
rumlari varsa veya kendilerine iletilen yazilarda kendilerini yetersiz hissetmelerini
gerektiren bir durum s6z konusu ise bu hususta editérleri bilgilendirmelidirler.

6. Hakem raporlari objektif ve él¢ull olmalidir. Hakaret igeren, kiigimseyici ve itham
edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

7. Hakemler, degerlendirme raporlarinda ytizeysel ve muglak ifadelerden kaginmali-
dir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandigi eksik ve kusurlu
hususlar somut bir sekilde gdsterilmelidir.

Yazarlar igin Etik ilkeler

1. Dergiye gonderilen galismalarin bilim alanina katki sunacak nitelikte olmasi yazarin
sorumlulugundadir.

2. Yazarlar dergiye gonderdikleri calismalarin dergi yayin politikalarina, etik ve yazim
kurallarina uymasinda sorumludurlar.



3. Yazarlar gcalismalarinda 6zgunluk, bilimsellik ve baska calismalara ait telif haklari
gerektirecek verilerin kullanimi gibi hususlarda gerekli hassasiyeti gostermelidirler.

4. Dergiye gonderilen galisma daha énce herhangi bir baska dergide yayinlanma-
misg/yayina kabul edilmemis olmalidir.

5. Caligmalarda isimleri bulunan diger yazarlarin aragtirmanin tim agsamalarinda
katkilari bulundugundan emin olunmalidir. Calismaya herhangi bir katkisi bulunma-
yan kisilerin yazar olarak galismaya eklenmesi bilimsel etige aykiri bir davranigtir.

6. Dergiye gonderilen galismalarin atif ve kaynak gésterimi hususlari eksiksiz olmali-
dir.

7. Hayvan, gevre ve insan Uzerinde yapilan ¢alismalarda, kisisel bilgilerin korunmasini
gerektiren arastirmalarda Etik Kurul Belgesi talep edilir.

8. Dergiye gonderilen ¢alismalar her ne kadar intihal taramasindan gegirilecek olsa
da, bu konudaki sorumluluk ve sonuglar tamamen yazarin yakimlalagindedir.

9. Dergiye goénderilecek her galismanin YUksekégretim Kurulu Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesine uygun olmasi yazarlarin sorumlulugundadir.

Etik ilkelere Uymayan Durumun Editore Bildirilmesi

Kaltar Arastirmalan Dergisi’nde editorler, hakemler, yazarlar ile ilgili etik ilkelere uy-
mayan bir davranis ya da degerlendirme slrecindeki, erken gérinimdeki ya da ya-
yimlanmig bir makale ilgili etik olmayan bir durumla karsilasilmasi durumunda kultu-
rarastirmalaridergisi@gmail.com adresine ileti yoluyla bildirilmesi gerekir.

Etik Kurul Belgesi

Kaltar Arastirmalan Dergisi “yayin Etigi”, “arastirma Etigi” ve “yasal/6zel izin belgesi
alinmasi” ile ilgili uluslararasi standartlara ve kurallara uygun yayin anlayigini benim-
semigtir.

Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir:

1. Anket, mulakat, odak grup galismasi, gézlem, deney, gérisme teknikleri kullanila-
rak katiimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla yUra-
tulen her turlG arastirmalar,

2. insan ve hayvanlarin (materyal/veriler déhil) deneysel ya da diger bilimsel amag-
larla kullanilmasi,

3. Insanlar tizerinde yapilan klinik aragtirmalar,

4. Hayvanlar Gzerinde yapilan arastirmalar,

5. Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif calismalar,

Ayrica;

Olgu sunumlarinda “Aydinlatilmis onam formu”nun alindiginin; baskalarina ait élgek,
anket, fotograflarin kullanimi igin sahiplerinden izin alinmasi ve bu hususun belirtil-
mesi; kullanilan fikir ve sanat eserleri igin telif haklar dizenlemelerine uyuldugunun
belirtilmesi gerekmektedir.

2020 yili 6ncesi arastirma verileri kullanilmisg, yiksek lisans/doktora ¢alismalarindan
Uretilmis (makalede belirtilmelidir), bir 6nceki yil dergiye yayin basvurusunda bulu-
nulmus, kabul edilmis ama hentiz yayimlanmamis makaleler igin geriye dénuk etik
kurul izni gerekmemektedir.

Universite mensubu olmayan arastirmacilar da bélgelerinde bulunan Etik Kurullara
basvurabilmektedir.



YAYIN POLITIKASI
1. KGltar Arastirmalan Dergisi, TUBITAK Dergipark platformunda acik erigim seklinde,
Mart, Haziran, Eylal ve Aralik aylarinda olmak Gzere Gg aylik periyotlarla yilda dért sayi
yayinlanan bilimsel hakemli bir dergidir. Yayin Kurulu karariyla ek sayilar veya 6zel
sayilar yayinlanabilir.
2. Kultdr Arastirmalari Dergisi’nde, folklor, dil, tarih, edebiyat, antropoloji, dinler tarihi,
sosyoloji gibi kulttr bilimleri ile ilgili arastirma makaleleri, geviriler, yayin tanit-
ma/elestiri yazilari, editore not ttriinden galigmalara yer verilir.
3. Kultir Aragtirmalari Dergisi’nin yayin dili Tirkce ve ingilizcedir.
4. Yayin Kurulu, génderilen yazilarda dizeltme yapmak, yazilar yayinlamak ya da
yayinlamamak hakkina sahiptir.
5. Kultdr Arastirmalar Dergisi’nde yayinlanan yazilarin igerikleriyle ilgili her tarlt yasal
sorumluluk yazarina aittir.
6. Dergiye gonderilen yazilar, baska bir yerde yayinlanmamig ya da yayinlanmak tze-
re gonderilmemis olmalidir. Tam metin halinde yayinlanmamis s6zLU bildiriler veya
tezden Uretilmis makaleler dipnotta bu durum agiklandigi stirece yayinlanabilir.
7. Kultdr Arastirmalari Dergisi, agik erisim politikasini desteklemektedir. Dergide ya-
yinlanan her makale okuyucularina, gayri-ticari olmak kosuluyla okuma, indirme,
kopyalama, dagitma, basma, arama ya da tam metinlerine baglanti yapma izni ver-
mektedir.
8. Makalenin baginda en az 150 en fazla 250 kelimeden olusan Tirkce ve ingilizce
Ozet, 5 kelimelik Turkce ve ingilizce anahtar kelimeler; Tarkge ve ingilizce (ikincil dil)
basliga yer verilmelidir. Ozet, calismanin kapsami, amaci, yéntemi, etkileri ve sonug-
Lari hakkinda fikir verici mahiyette olmalidir.
9. Yazilar, http://dergipark.gov.tr/kulturder adresindeki “Makale Gonder” sekmesi
Uzerinden Uye olunarak gonderilir. Ayni sayfadan Uyelik girisi yapilarak hakem sureci
takip edilebilir.
10. Dergimize makale gdnderen yazarlarin orcid.org adresinden Ucretsiz Gyelik yapa-
rak temin edecekleri ORCID kimlik numaralarini makale metinleri ile birlikte editérlige
iletmeleri gerekmektedir.
11. Yazilar, belirtilen ilkelere uyumlu bigimde gdnderilmelidir. Yayin ilkeleri ve yazim
kurallanyla uyumsuz bigimde gonderilen yazilar Yayin Kurulu incelemesi sonrasinda
reddedilir.
12. Derginin her sayisinda en fazla 25 makaleye verilmektedir. Yayin tanitimi/kritigi ve
geviri turlinde ¢alismalarla birlikte en fazla 27 yaziya yer verilmektedir. Ceviri veya
yayin tanitma/elestiri niteligi tasiyan yazilar arastirma makaleleri ile ayni degerlen-
dirme surecine tabi tutulmaz.
13. Arastirma makaleleri 6zetler, grafikler, tablolar, gdrseller ve ekler déhil olmak
Uzere en fazla 40 sayfa olmalidir.
Ucret Politikasi: Kultir Arastirmalari Dergisi’nde basvuru, inceleme, okuma veya ya-
yinlaoma dcreti adi altinda yazar veya okuyuculardan su an igin herhangi bir Gcret
talep edilmemektedir.



Makale Degerlendirme Siiresi: Makale degerlendirmeleri; 6n kontrol, hakemlik ve
dizenleme surecleri dahil toplam 45 gin iginde sonuglandirilir. Olumlu sonuglanan
makaleler yayinlanmak Gzere siraya alinir.
Diizeltme ve Geri Cekme Siiregleri: Makaleler i¢in hakemler diizeltme talep ettiklerin-
de yazarlar 10 gin iginde bu duzeltmeleri tamamlamalidir. On kontrol asamasinda
yazarlar istedikleri takdirde makalelerini geri gekebilir.
Acik Erisim Politikasi: Kaltir Arastirmalari Dergisi bilginin topluma Ucretsiz olarak
sunulmasinin karesel bilgi paylasimini artiracadi ilkesini benimsediginden agik erisim
politikasini desteklemektedir. Bilgiye erisimin Ucretsiz oldugu dergimiz Budapeste
Acik Erisim Politikasini uygulamaktadir.
https://www.budapestopenaccessinitiative.org/boai-10-translations/turkish-
translation
Lisans Politikasi: Kaltar Arastirmalan Dergisi Creative Commons Atif-Gayriticari-
Turetilemez 4.0 Uluslararasi Lisansi (CC BY NC ND) ile lisanslanmistir. Bu lisans uya-
rinca dergide yayinlanan her eser okuyucularina gayri ticari olmak, atif verilmek ve
degistirmemek kosullanyla okuma, indirme, kopyalama, dagitma, basma, arama ya
da tam metinlerine baglanti yapma izni vermektedir.
Telif Haklari: Makalelerin Kaltir Arastirmalari Dergisi’ne gdnderilmesi, yayimi igin
basvuru olarak kabul edilir. Yazarlar, basvuru sirecinde galismalarinin telif haklarin-
dan feragat etmis kabul edilirler. Bu durum basvuru sirecinde yozarlar tarafindan
onaylanan Telif Hakki Devir Formu ile kabul edilmig sayilir ve telif UGcreti 6denmez.
Telif Hakki Devir Formu derginin sitesinde ilgili baglantida yer almaktadir. Yazarlar,
makale yayin basvurusunda bulunurken bu formun imzali-taranmig halini dergipark
sistemine yUklemekle mukelleftirler.

YAYIN DEGERLENDIRME SURECI
Kaltar Arastirmalari Dergisi’ne ¢alismalarini gdndermek isteyen yazarlar bitin bas-
vuru  iglemlerini  dergimizin  TUBITAK  Dergipark  sistemi  (zerindeki
https://dergipark.org.tr/tr/pub/kulturder linkinden yapmalidir. Dergimizde kér ha-
kemlik sistemi uygulanmaktadir. Kér hakemlik, bilimsel ¢galismalarin en yiksek kalite
ile yayinlanmasi igin uygulanan bir yéntemdir. Bu yontem, bilimsel galismalarin ob-
jektif bir sekilde degerlendirilme surecinin temelini olusturmaktadir ve birgok bilimsel
dergi tarafindan tercih edilmektedir. Bu baglamda hakem gorusleri, Kaltar Arastirma-
Llari Dergisi’nin yayin kalitesinde belirleyici bir yere sahiptir. Kiltir Arastirmalari Dergisi
icin génderilen tim galigmalar kér hakemlik yoluyla en az iki hakeme iletilmektedir.
Calismalarin yazar ve hakem kimlikleri gizlenir.
1. ilk Degerlendirme: Kiltir Arastirmalari Dergisi’ne génderilen calismalar ilk olarak
editor tarafindan derginin yayin politikalari, amag ve kapsamina uygunlugunun de-
gerlendirilmesi agisindan Yayin Kurulunun o alanla ilgili iki Gyesine iletilerek ilk deger-
lendirme baslatilir. Derginin amag ve kapsamina uymayan, dil ve anlatim kurallari
agisindan zayif, bilimsel agidan kritik hatalar igeren, 6zgin degeri olmayan, telif hakki
devir formu ve etik kurul belgesi (gerekliyse) eksik olan ve yayin politikalarini karsila-
mayan ¢alismalar Yayin Kurulu Uyelerinden gelen goériise goére bu asamada reddedilir.
Reddedilen ¢alismalarin yazarlari, génderim tarihinden itibaren en ge¢ on bes gtin
icerisinde bilgilendirilir. Editér, Yayin Kurulu’nun olumlu gérUslerini de alarak uygun



bulunan ¢alismalar igin degerlendirme sirecini baslatir. Editér, bu asamada dergi
yazim kurallarina gére makaleyi sekil agisindan inceler. Editor, duzeltilmesi gereken-
ler igin makale yazari ile iletisim kurarak talep edilen dizeltmeleri en geg 7 giin igeri-
sinde géndermesini ister. Verilen sirede génderilmeyen ¢alismalar sistemden silinir.
Editor ardindan yazilari Turnitin veya Ithenticate intihal programlar kullanarak yaziyi
etik agidan kontrol eder. Bu programlardan alinan sonuglar, etik prensipler yoninden
editore yazi hakkinda fikir vermesi igin kullanilir. Uygun bulunan galismalar ise hakem
atama sirecine alinir.

2. Hokem Atama: Hakem atama sirecinde editér, qgizliligi saglamak amaciyla yazi
Uzerinde yazar ya da yazarlarin kimlik bilgilerini silerek “yazi degerlendirme strimua”
adinda bir dosya hazirlar. igerigine ve hakemlerin uzmanlik alanlarina gére galisma-
lara hakem atamasi yapilir. Calismayi inceleyen editor ve Yayin Kurulu, Kaltar Aras-
tirmalan Dergisi Danisma Kurulu’ndan veya Dergipark hakem havuzundan uzmanlik
alanlarina gére en az iki hakem &nerisinde bulunur. Calismanin degerlendirilmesi igin
iki hakem atanir. Editor, galismanin 6zetini iceren bilgilerle hakemlik davetlerini Der-
gipark Uzerinden gonderir. Hokemler degerlendirdikleri calismalar hakkindaki higbir
suUreci ve belgeyi paylagsamazlar. Editér, bir alanda en az bes makale bagvurusu ya-
pildigi durumlarda alan editérl atamasi yapabilir.

3. Hakem Degerlendirme: Hakemlerin davet tekliflerini cevaplamasi igin verilen stire
15 gUndur. 15 gun iginde olumsuz yanit alinan veya cevaplanmamis davetler iptal
edilerek yayin kurulunun onerisiyle farkli hakemlere davet goénderilir. Hakemlik dave-
tini kabul eden hakem igin verilen siire 15 gindir. 15 gn iginde degerlendirmeyi ta-
mamlayamayan hakemler igin 7 giin ek sure verilir. Yazarlarin, hakemlerden veya
editorden gelen dizeltme oOnerilerini “dlUzeltme dosyalarn” dogrultusunda 10 gin
icerisinde tamamlamasi zorunludur. Hakemler veya editor bir galismanin dizeltmele-
rini inceleyerek uygunluguna karar verebilecegi gibi gerekliyse birden gok defa du-
zeltme talep edebilir. iki hakemden biri makaleyi “yayinlanamaz” seklinde rapor
ederse editér, yaziyl Gglincl bir hakeme génderir. Uglincli hakem “yayinlanabilir
raporu verirse galisma yayinlanmasi tizere yayin sirasina alinir, “yayinlanamaz* rapo-
ru verirse calisma reddedilir. Uglincii hakemin olumlu rapor vermesi durumunda “ya-
yinlanamaz” kanaati bildiren hakemin raporu ve bu raporda sundugu gerekgeler de
yazarla paylasilir.

Hakem degerlendirme raporlarinda, a. Makale konusunun Kaltir Arastirmalari Dergi-
si’ne uygunlugu, b. Makale konusunun orijinalligi veya giincelligi, c. Makalenin bilim
alanlarina katki saglama dizeyi, d. Makalenin dil ifade ve anlatiminin bilimselligi
akiciligr ve anlasilabilirligi, e. Makale 6zetinin amag yontem ve bulgular hakkinda bilgi
vermesi, f. Makale amacinin belirginligi, g. Makale bulgularinin tartisitmasi, h. Aras-
tirma yéntemlerinin uygunlugu ve yeterliligi, i. Makalenin sonug ve énerilerinin yeter-
liligi, j. Makalede kullanilan kaynaklarin uygunlugu ve yeterliligi, k. Makalede (varsa)
sekil tablo veya eklerin anlasilabilirligi ve kurallara uygunlugu, “gok zayif, zayif, orta,
iyi, cok iyi” siklariyla degerlendirilir. Hakem ayrica yazi Gzerinde dizeltme talepleri
g0sterebilir, yazi Gzerine notlar disebilir.

Ceviri yazilarda ise hakemler asagidaki sorulara cevaplar verir: a. Ceviri ktltar bilim-
leriyle iligkili mi? b. Yazi yabanci dilden Tirkgeye uygun bir sekilde ¢evrilmis mi? c.



Ceviride dil yazim ve cimle dizilimi kurallarina uyulmus mu? d. Ceviri akici ve anlagi-
Labilir mi? e. Ceviri bilime katki saglar mi?
Kitap incelemesi tirlinden yazilarda hakemler asagidaki hususlari degerlendirir: a.
Kitap elestirisinin bilim alanlarina katki saglama dizeyi, b. Kitap elestirisinin dil ifade
ve anlatiminin bilimselligi akiciligi ve anlasilabilirligi, c. Kitap elestirisinin nesnelligi ve
bulgularinin orijinalligi.
Calismanin Degerlendirilmesi, “1. Majoér Revizyon, 2. Min6r Revizyon, 3. Reddet 4. Ka-
bul et” siklarindan biri tercih edilerek yapilir. Ayrica hakem ek agiklamalar da yapabi-
lir. Yayin Degerlendirme Sureci tamamlanan g¢alismalar yayinlanmak Gzere siraya
alinir. Yayin Degerlendirme Surecinde olusturulan raporlar ve ek dizeltme dosyalar
editor tarafindan arsivlenir ve bes yil streyle saklanir.

YAZAR REHBERI
Kaltar Arastirmalarn Dergisi TUBITAK Dergipark sistemi tizerinden acik erisim modeliyle
Mart, Haziran, Eylul ve Aralik aylarinda olmak Gzere Gg aylik periyotlarla yilda dért sayi
yayinlanan uluslararasi bilimsel hakemli bir dergidir. Tiirkge veya ingilizce dillerinde
derginin konulan kapsaminda folklor, dil, tarih, edebiyat, antropoloji, dinler tarihi,
sosyoloji gibi kulttr bilimleri ile ilgili arastirma makaleleri, geviriler, yayin tanit-
ma/elestiri yazilari, editore not ttriinden galigmalara yer verilir.
Kaltar Arastirmalar Dergisi’nde yayinlanmak Gzere génderilecek galismalarin asagi-
daki igslem basamaklarini izlemeleri gerekmektedir:
1. Dergiye yayinlanmak Uzere ¢alisma gonderilmesi igin 6ncelikle sorumlu yazar tara-
findan TUBITAK Dergipark sistemine sahsi tyelik kaydi yapilmasi gerekmektedir.
2. Dergipark sitemine kayit olmak igin https://dergipark.org.tr/tr/login linkinden agi-
lan pencerelere kigisel bilgilerinizi girerek kullanici adiniz ve sifrenizi olusturabilirsiniz.
3. Dergipark sistemine kayit yapilmasinin ardindan yazarlar Kaltar Arastirmalari Der-
gisi’nin makale goénderi paneline https://dergipark.org.tr/tr/pub/kulturder linkinden
ulasarak makalelerini ve dosyalarini yukleyip siireci baslatirlar.
4. Kultar Arastirmalari Dergisi “yayin etigi”, “arastirma etigi” ve “yasal/6zel izin bel-
gesi alinmasi” ile ilgili uluslararasi standartlara ve kurallara uygun yayin anlayigini
benimsemistir. Bu bakimdan ¢alismalarin sisteme ytklenmesi asamasinda asagida
kapsami cizilen calismalarla ilgili olarak “ETIK KURUL BELGESI” de ek dosyalar olarak
sisteme ylklenmelidir.
5. Makalelerin Kaltur Arastirmalari Dergisi’ne gonderilmesi, yayimi igin basvuru olarak
kabul edilir. Yazarlar, bagvuru sirecinde galismalarinin telif haklarindan feragat etmis
kabul edilirler. Bu durum bagvuru strecinde yazarlar tarafindan onaylanan Telif Hakki
Devir Formu ile kabul edilmis sayilir ve telif Gcreti 6denmez. Telif Hakki Devir Formu
derginin sitesinde ilgili baglantida yer almaktadir. Yazarlar, makale yayin bagvuru-
sunda bulunurken bu formun imzali-taranmis halini Dergipark sistemine ek dosya
olarak yUklemekle mukelleftirler.
6. Dergimize makale génderen yazarlarin ayrica orcid.org adresinden Ucretsiz Uyelik
yaparak temin edecekleri ORCID kimlik numaralarini makale metinleri ile birlikte edi-
torlige iletmeleri gerekmektedir.
7. Dergimizin yayin surecindeki tim editoryel is ve islemler, ¢gift kér hakemlik deger-
lendirmeleri ve yayin asamalari internet tabanl sifre korumali TUBITAK Dergipark



sistemi Uzerinden yUratulmekte; bu da yazarlara, hakemlere ve editérlere hizli erigsim
imkani vermektedir. Bu bakimdan sisteme ytklenmis olan ¢alismalarinizin tim asa-
malarini Dergipark tzerinden olusturmus oldugunuz kullanici adi ve sifrenizle girece-
giniz “Kullanici Paneli”’nden takip edebilirsiniz.

YAZIM KURALLARI
Baslik: Turkge baslik koyu ve biiyik harflerle 12 punto, ortalanmis sekilde; ingilizce
baslik ise Turkge basligin hemen altinda, normal, sadece ilk harfleri blyudk, 11 punto
ve ortalanmig sekilde olmalidir.
Yazar adi: Yazar adi ve soyadi saga yasli, koyu 11 punto olmalidir. Yazarlarin unvani,
gorev yaptiklar kurum ve eposta adresleri * isaretiyle dipnotta verilmelidir. Hakem
sUrecinde bu isim kaldirnlarak yazi isimsiz bir bigimde hakemlere génderilir.
Ozet: Makalenin basligindan sonra en az 150 en fazla 250 kelimeden olusan Tirkce ve
ingilizce 6zet, 5 kelimelik Turkce ve ingilizce anahtar kelimeler 11 punto olarak yazil-
malidir.
Sayfa duzeni: Yazilar, Microsoft Word programinda yazilmali ve sayfa yapilari asagi-
daki gibi dizenlenmelidir:
Kagit Boyutu: A4 (21-29,7 cm)
Kenar Bosluklari: Tim kenar bosluklari 2,5 cm.
Yazi tipi: Times New Roman
Yazi tipi stili: Normal
Boyutu (normal metin): 12
Boyutu (dipnot metni) : 10
Paragraf Araligi: Once 0 nk, sonra 6 nk
Satir Araligi: Tek (1)
BolUm basliklari: Alt basliklarin hepsi ilk harfleri blyUk olacak sekilde ve koyu olmali-
dir. Numaralandirma tercih edilirse “Giris” ve “Sonug” bélimuine numara verilmeme-
Lidir.
Tablo ve sekiller: Tablo ve sekillerin numarasi ve adlar seklin hemen altinda olmali-
dir.
Hacim: Makale, ekler déhil olmak Gzere en fazla 10.000 s6zcik olmalidir.
Diger hususlar: Ozel bir yazi tipi (font) kullanilmis yazilarda, kullanilan yazi tipi de,
yaziyla birlikte gonderilmelidir. Yazilarda sayfa numarasi, Ust bilgi ve alt bilgi gibi
ayrintilara yer verilmemelidir. Yazim ve noktalama agisindan, makalenin ya da konu-
nun zorunlu kildigr 6zel durumlar disinda, Turk Dil Kurumu’nun Yazim Kilavuzu esas
alinmalidir. Yazilarin kaynakgalarinda Latin alfabe disinda baska bir alfabe karakter-
Leri kullanitmamalidir.
Kaynaklarin Diizenlenmesi
a. Metin igi Gonderme
Metin iginde kaynak gdsterimi APA Sistemi ile uyumlu sekilde yapilmalidir. Metinde
uygun yerde parantez acilarak, yazar(lar)in soyadi, yayin tarihi ve alintilanan sayfa
numarasi belirtilir.
Ornek: (Koprill, 1966: 71-76).
Ayni kaynaklara metinde tekrar gonderme yapilirsa yine ayni yéntem uygulanir; age.,
agm. gibi kisaltmalar kullanitlmamalidir.



Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez iginde yazarin adini tekrar etme-
ye gerek yoktur.

Ornek: Boratav (1984: 11), bu rivayetlerin 34 tane oldugunu belirtir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarli ise, her iki yazarin da soyadlari kullanitmalidir.
Ornek: (Aga ve Yolcu, 2017: 72)

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.” (ve digerleri) ibaresi kulla-
nilmalidir.

Ornek: (Lvova vd., 2013: 194)

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktali virgllle ayrilmali-
dir.

Ornek: (Kaya, 2000: 180; Artun, 2004: 86)

Metin iginde yer almasi uygun gérilmeyen agiklamalar igin sayfa alti dipnot yéntemi
kullanilmali ve bu notlar metiniginde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.

Metinde arsiv belgelerinden yararlanilmig ise bu belgelere géndermeler (Belge-1)
veya (Arsiv-1) seklinde sirayla belirtilmeli ve kaynakg¢ada ilgili ibarenin karsisina arsiv
belge bilgileri yazilmalidir.

Metin iginde s6zlu kaynaklardan alinan bilgilere yer verilmis ise gdndermeler Kaynak
Kisi anlamina gelecek sekilde (KK-1) seklinde belirtilmeli, calismanin kaynaklar kis-
minda So6zli Kaynaklar alt basligi altinda her bir kaynak kisinin bilgisi metin iginde
yapilan génderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

Metin iginde internet kaynaklarindan alinan bilgilere yer verilmis ise gdndermeler
(URL-1, URL-2...) seklinde belirtilmeli, galigmanin kaynaklar kisminda Elektronik Kay-
naklar alt basligr altinda her bir alinti uzantisi metin iginde yapilan génderme kodu ile
uyumu sekilde belirtilmelidir.

b. Kaynakg¢anin Diizenlenmesi

Kaynakgada sadece yazida génderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar so-
yadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

Bir yazarin birden gok ¢alismasi kaynakgada yer alacaksa yayin tarihine goére eskiden
yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan ¢alismalar igin “a, b, c...”
ibareleri kullanilmali ve bunlar metin iginde yapilan géndermelerde de ayni olmalidir.
Kitap:

Koprala, Mehmet Fuat (1999). Edebiyat Arastirmalari. Ankara: Turk Tarih Kurumu Ba-
simevi.

Ergun, Metin ve Aga, Mehmet (2005). Tiva Kahramanlik Destanlari-1. Ankara: Akgag
Yayinlari.

Aca, Mehmet vd. (2009). Baslangigtan Glinimiize Tirk Edebiyatinda Tiir ve Sekil Bil -
gisi. istanbul: Kriter Yayinlari.

Ceviri Kitap:
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