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SAYI EDITORUNDEN

Bir Arapga ve bir doktora tezinden tiretilme olmak tizere 12 arastirma makalesi
ve bir kitap degerlendirmesinden olusan dergimizin 4. Cilt 2. Sayisini sizlere takdim
etmekten mutluluk duymaktayiz.

Dergi ekibimiz kiymetli arastirmacilarin makalelerine, kendisine gonderilmis bir
emanet hassasiyeti ile yaklasmaktadir. Bu nedenle makalenin dergi sistemine
yiiklendigi andan itibaren editor ekibi tarafindan 6n inceleme, cift tarafli kor hakemlik
sistemi ile hakeme gonderme, son okuma, mizanpaj ve nihayetinde yayina hazir hale
getirip yaymlama asamalarinda titizlikle hareket edildigi ve hakkaniyetin esas ilke
edinildigi ifade edilmelidir. Dergimize gonderilen makalelerde oncelikle dergi ana
sayfasinda belirtilen yazim kurallarim1 yerine getirmesi beklenmektedir. Ancak
bundan daha 6nemli olan kistasimiz gonderilen galismanin akademik birikime katk:
sunacak nitelikte olmasidir. Biitiin bu stireclerde bizlere kiymetli calismalarini emanet
eden yazarlarimiza ve dergimizin degerli okuyucularina tesekkiir ediyoruz.

Dergimizin bu sayisinda Dr. Ogr. Uy. Ibrahim Yildiz'in Kur'dn’a Gore Insanlarin
Yanilgilarinin Sosyolojik Nedenleri adli makalesi, dini yanilgilarin Kur’an’da yer alan
sosyolojik temelli nedenlerini incelemektedir. Cogulcu Toplum Okullarinda Din
Egitiminin Birlikte Yasama Kiiltiiriine Etkisi isimli makalesinde Dog. Dr. Muhammed Ali
Yazibasi, okulda din egitiminin ¢ogulcu toplumlarda birlikte yasama kiiltiirtine
etkisini konu edinmektedir. Fatih Yilmaz'in Hilafet kavraminmn belirli bir donem
icerisinde nasil anlasildigina dair Yavuz Sultan Selim Donemi Hilafet Telakkisi calismasi,
gincelligini daima koruyan hilafet kavramina odaklanmaktadir. Lise Déneminde Siddet
Algist Ve Nedenleri Uzerine Bir Saha Caligmasi: Elazig Ornegi baglikli alan aragtirmasinda
Dog. Dr. Handan Karakaya, lise donemindeki 6grencilerin siddet kavramindan ne
algiladiklarin1 hangi siddet tiirlerine maruz kaldiklar1 ya da uyguladiklarini tespit
etmektedir. Yasar Uzun, Etik Yonetim Penceresinden Kutadgu Bilig Degerlendirmesi isimli
makalesinde Kutadgu Bilig'le ilgili genel bilgilendirmeler yapmus, etik yonetim
gereklilikleri {izerine eserin bizlere 6nerdigi hususlar1 degerlendirmistir. Dr. Ogr. Uy.
Rahim Ay, Misliiman diinyada ve Batida entelektiiel kimligi ile bilinen Ali Seriati'nin
din anlayisim1 Dine Kars: Din: Ali Seriati'nin Iki Kutuplu Din Anlayisi calismasinda
tartismustir. Anadolu Milli Miicadele Hareketine Tekke ve Tarikat Seyhlerinin Katkilar: isimli
makalesinde Prof. Dr. Omer Yilmaz, Milli Miicadele sinirlar1 dahilinde tarikat ehli ve
tekkelerin vatanin savunulmasindaki gayret ve dzverilerini ele almaktadir. Dr. Ogr.
Uy. Cigdem Giilmez Miisliimanlarm Seyahat Motivasyonlari: Pozitif ~Psikoloji
Perspektifinden Bir Degerlendirme isimli calismasinda Misliimanlar neden seyahat
ediyor? sorusuna kuramsal ve inter-disipliner bir yaklasimla cevap sunmaktadir.
Osmanli Devleti'nde Devlet-Tarikat Iliskileri baslikli calismasiyla Dr. Ismail Kaya,
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Osmanli Devleti agisindan devlet ile tarikatlar arasinda nasil bir iliski bicimi oldugunu
ortaya koymayi ve tarikatlar ile devlet arasindaki etkilesimi giin ytiztine ¢cikarabilmeyi
amaclamaktadir. Dr. Ogr. Uy. Aydin Kudat ve Dr. Khaled Dughim Universitelerdeki
Arapga Dil Ogretiminin Ogrenciler Arasinda Islami Degerlerin Giiglendirilmesinde Etkisi
isimli Arapca makalelerinde, Arapca dil 6greniminin 6grencilerin dini ve liigavi
gelisimlerindeki etkilerini incelemektedir. Miisliiman Kimlig¢ine Yénelen Iki Tehdit:
Deizm ve Sekiilerizm adinda ¢alismasiyla Prof. Dr. Hamdi Giindogar, itikadi alanda
deizm, pratik hayatta sekiilerizm Miisliman kimligi tizerinde olumsuz etki birakan ve
[slami yasam bicimini tehdit eden onemli iki unsur olarak incelemektedir. Esra
Karaman Descartes’in Epistemolojisinde Tanr: Fikri makalesinde Descartes’m hakiki
bilgiye ulasmada nasil bir yol izledigi, hangi ilkeleri benimsedigi ve bilgiden hareketle
Tanri fikrine gecisi incelenmistir. Son olarak Ceyhan Isik “Gazzali’'nin Cevdhirii’l-Kur dn
Adli Eseri"ni kitap degerlendirmesi olarak okuyucularin ilgisine sunmustur.
Yaymlanan tiim makaleler tilkemizin akademik birikimine bir katki sunmak ve siz
degerli okurlarimiza bilgiyi ulastirmak adina takdir yahut elestirilerinize aciktir.

Bu saymmizi yayinlarken sizlere, dergimizin diinya capinda prestijli bir indeks
olan EBSCO Information Services uluslararasi indeksinde taranmaya baslandigini
iletmek istiyorum. Bunun yaninda dergimizin TR-Dizin i¢in miiracaatinin
degerlendirme asamasinda oldugu bilgisini ve yakinda bir giizel haber verme imkani
olabilecegini ifade etmek isteriz. Bu cercevede yiiksek gayretleri ve 6zverili calismalari
ile dergimizin bu basarisinin mimar1 basta dergimiz bas editorii Prof. Dr. Ozcan
Giingor ile editor ve yaym kurulundaki kiymetli hocalarimiza tesekkiir etmek
istiyorum.

Bu vesile ile diinyada ve tilkemizde insanligr derinden etkileyen pandemi
dolayisiyla olagantistii gayret sarf eden saglik calisanlarimiza kolaylik vermesi igin
Rabbimize dua ediyor ve hepsine ¢ok tesekkiir ediyoruz. Ve en kisa zamanda bu
hastaligin caresine doniik gelismelerin yasanmasin diliyoruz. Bizleri geri bildirimleri,
onerileri ve en 6nemlisi dualariyla destekleyen herkese stikranlarimizi sunuyoruz.

Say1 Editori
Ars. Gor. Mehmet Emin Sarikaya
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Oz

Insan, ozgtir iradesi ile karar veren bir varliktir. Aldig1 kararlar1 ve bunlara dayanan
davraniglar;, onun imani ve ameli durumunu belirler. Dolayisiyla kisinin karar ve
davraniglarinda dustiigii  yanilgilari, onun hem diinya hem de ahiret hayatim
etkilemektedir. Fakat ilahi imtihanin bir geregi olarak bir¢ok zaafla yaratilan insanin
yanilgiya diismemesi mimkiin degildir. Zaten insandan beklenen de hi¢ yanilgiya
diismemesi degil, zaaflarimi kontrol altina alarak maddi ve manevi baskilara direnmesi ve
herhangi bir nedenle yanilgiya diistiigiinde hemen tovbe ederek yanilgisindan dénme-
sidir. Insanlar1 yanilgiya diisiiren nedenlerden biri de sosyolojik etkenlerdir. Insan,
yaratilisi icab1 topluluk iginde yasamak zorundadir. Bu zorunluluk, hayati kolaylastiran ve
diizene oturtan kural-lar manzumesi olan gelenegi gerekli kilmaktadir. Aym zamanda
toplumlarin 6nderlerinin olmasi, insanlarin arkadaslariin bulunmasi da dogaldir. insan
psikolojisi, ¢ogunlugun yaninda yer almaya ve ekonomik, siyasi ve sosyal statiisiinii
kaybetmemeye meyillidir. Fakat tiim bunlar, karar verme siirecinde kisiyi yamltabilme
potansiyeline sahiptir.

Gelenegin, diizenli hayata katkida bulunmasina karsin insanlarin 6zgtir diistinme ve
davranmalarina engel olma gibi bir 6zelligi de vardir. Toplumdan dislanmamak icin
cogunluga veya arkadas grubuna uyma egilimi, kisinin istemedigi isleri yapmasina neden
olabilmektedir. Insani1 yanilgiya diisiiren bu sosyolojik etkenlere karsi Kur’an, diinya
hayatinin gecici oldugunu, ahirette herkesin tek bagma hesaba cekilecegini ve orada
kimsenin kimseye bir faydasmin olmayacagini, gelenegin temellerinin sahih bilgiye
dayanmasi gerektigini hatirlatarak onlem almakta ve sélih kisilerle arkadaslik yapilmasimni
tavsiye etmektedir. Calismamizda dini yanilgilarin Kur'dn’da yer alan sosyolojik temelli
nedenleri incelenecektir. Konu, literatiir taramas1 metodu ile sosyoloji ilminin verilerinden
yararlanilarak tefsir ilmi agisindan degerlendirilecek ve miifessirlerin ilgili ayetlere
yaptiklar1 yorumlar dikkate almacaktir.

Anahtar Sozciikler: Tefsir, Sosyoloji, Imtihan, Gelenek, Liderler.

Abstract

Human being is a living creature who make decision with his free will. His decisions
that he has made and behaviours depending on those decisions determine his situation in
terms of faith and actions. Thus, the mistakes that he has made in his decisions and
behaviours affect his life in both this world and Hereafter. However, by the necessity of
divine testing, it is not possible for the human being, who was created with many
vulnerabilities, not to fall into error. As a matter of fact that the human is not expected not
to fall into error at all but what he is expected is to stand up to material and spiritual
constraint by controlling his vulnerabilities and to abandon his mistake by repenting as
soon as he makes a mistake for any reason. One of the reasons that make people fall into
error is social factors. Human being has to live in a society because of the nature of his
creation.

This necessity requires a set of rules which is the tradition that makes life easy and
puts it in order. At the same time, it is normal for people to have friends and for societies
to have leaders. Human psychology is inclined to go along with the crowd and protect his
financial, political, and social status. However, all of these have the potential to misguide
the person during the process of decision. Although tradition makes a contribution to the
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order in life, it also may prevent people to think and behave freely. The tendency to go
along with the crowd or social circle for not to be excluded from society may cause people
to do what they don't want to do. In opposition to these sociological factors that make
person fall into error, Qur'an takes precautions by reminding that the worldly life is
temporal, in the Hereafter everyone will be questioned alone and no one will give benefit
to another and advises having friendship with good people. In our study, the sociologically
based reasons of religious mistakes in the Qur’an will be examined. The subject will be
evaluated in terms of the science of tafsir by using the data of sociology with the literature
review method and the comments made by the commentators to the relevant verses will be
taken into consideration.

Keywords: Tafsir, Sociology, Testing, Tradition, Leaders.

1. Giris

Insanogly, ilahi imtihan hikmetine uygun olarak itiraz edebilen, bagkaldirabilen bir
ozellikte yaratilmistir. Bu nedenle 6zgiir iradesiyle Yaraticisina itaat veya isyan edebilir.
Zaten insani, diger canlilardan {istin kilan da bu o6zgiir iradesidir. Cunkii itiraz
edebileceginin, emredileni yapmayabileceginin bilincinde olanin itaati, mecburi olarak
itaat edenin itaatinden daha degerlidir. Bu hikmete binaen insanoglu, secim yapabilen,
doganin kendisini zorladig1 seyleri erteleyebilen veya tamamen reddedebilen muktedir bir
varliktir. Hatta o, sadece tabiata degil kendi dogasimna da kars: ¢ikabilir. Mesela bedenini
koruma icgiidiistine ragmen intihara kalkisabilir veya din, vatan, bayrak, namus gibi ytice
addettigi degerler ugruna canini, malini feda edebilir. Bu 6zgiirliik ayn1 zamanda yaptig:
secimlerin hesabini verme sorumlulugunu da beraberinde getirmektedir. Bu nedenle insan,
iradesiyle secimler yaptig1 ve bu se¢imlerinin hesabini verip sonuclarina katlanacag: kimin
daha giizel amel yapacagi konulu bir imtihan sahasinda yasamaktadir.

Tum peygamberler, insanlara bu imtihani hatirlatarak hesap giinti i¢in hazirlik
yapmalarin1 6gtitlemislerdir. Allah, insanoglunu cgesitli zaaflarla yaratmis, ancak bu
zaaflarimi kontrol altina alabilecek, iyi yonde gelistirebilecek {istiin ozellikler ile de
desteklemistir. Bu noktada insana diisen, bu tstin 6zelliklerinin yardimiyla zaaflarinin
tistesinden gelmek ve imtihani basarmaktir. Ancak insan, gesitli nedenlerden dolay1
yanilgilara disebilir. Fakat Kur'an, Hz. Adem kissasi ile 6nemli olanin yamilgiya
diismemek degil yanilgmin farkina varip ondan doénmek oldugunu hatirlatmaktadir.
Aslinda insanin dustiigti yanilgilar ve neticede islenen giinahlar, onu timitsizlige degil
bilakis bagariya gotiiren birer saiktir. Insanlar, basarilarm edindikleri tecriibelere ve
sonradan duyduklar1 pismanliklara bor¢ludurlar. Ctinkti yanilgilar, kisiyi pismanliga ve
vicdan azabma sevk ettigi icin onu sonraki hayatinda daha dikkatli yapar ve ayni hatay1
tekrarlamaktan alikoyar.! Hatta filozof Jose Gasset (1883-1955), ge¢misin korunmaya en
layik olan yaninin isabetli kararlardan ziyade yanilgilarin anilar1 oldugunu, ¢tinkii onlarin

1 Ibrahim Yildiz, Kur'an Insan ve Yanilgi -Psikososyal Bir Okuma- (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 22.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 4/2



14
Journal of Analytic Divinity, Cilt/Vol: 4, Sayi/Issue: 2, 2020, ss/pp. 11-39.

kisileri ayn1 hatalara diismekten engelleyecegini sodyler.2 Dolayisiyla insanlarin sahip
olduklar1 asil hazine, yanilgilar sonucu olusan bilgi ve tecrtibelerdir.

Insanin kendini yanilgiya diisiiren sebepleri bilmesi ve onlara kars1 tedbirler almas,
onun oncelikli konularmdan biri olmalidir. Ciinkii kisinin ilahi imtihandaki basarisi ve
ahiretteki konumu buna bagldir. Ozellikle giiniimiizde her tiirlii fitneyi sorumsuzca yayan
kitle iletisim araglarinin her yere ulasmasi nedeniyle miisliiman toplumlardaki ahlaki
bunalimlarin ve dinden uzaklasmalarin oldukga arttig1 bilinen bir gergektir. Bu duruma,
zihinlerde yer eden psikolojik ve sosyolojik yanilgilar ve bunlarin kaynaklik ettigi
davranislar neden olmaktadir3 Calismamizda Kur'dan’da yer alan sosyolojik temelli
nedenler incelenecektir. Sosyoloji ilminin verilerinden yararlanilarak konu, literattir
taramasi metodu kullanilarak tefsir ilmi agisindan degerlendirilecek ve miifessirlerin konu
hakkindaki ayetlere yaptiklar1 yorumlar dikkate alinacaktir. Sosyolojik bakis acis1 ile
Kur'an merkezli bircok calisma yapilmistir.4 Ozellikle galismamiza nispeten benzer
mahiyette olan ve insana ultthiyet isnad edilmesinin sebeplerini ve isnad eden firkalarm
incelendigi Aklin Biiyiik Yamlgisi: Tanrilastirma adl eser, bu yanilginin gesitli nedenlerinin
yaninda sosyolojik nedenlerini de ele almaktadir.> Bu ¢alismamizin hedefi, insanlarin dini
acidan yanilgilara diismesine neden olan sosyolojik faktorleri, Kur’ani bakis agisiyla ortaya
koyabilmek ve onlar1 bu tiir tehlikelerden uzaklasabilecek bilgi ve uyaniklik diizeyine
¢ikmalarina katk: saglamaktir.

2. Yamlg: Nedir?

Yanilgi, “yanlis1 dogru, dogruyu yanlis sanmak”¢ anlamina gelir ve belli 5nermelere
dayanan bir kiyaslama ve akil yiiriitme siirecinin sonucunda olusur. Insanoglu, dis
diinyadan gelen ve duyu organlariyla algiladigi duyumlar1 6nceki bilgi ve tecriibesiyle

2 Jose Ortega Gasset, Kitlelerin Ayaklanmasi, ¢ev. Neyyire Giil Isik (Istanbul: Turkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2010), 32.

3 Yildiz, Kur’an Insan ve Yanilgi, 28.

4 Muhammed Fatih Kesler, Kur'dn-1 Kerim’e Gére Dogru Diisiincenin Engelleri (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2015);
Celaleddin Celik, “Kur’an’da Toplumsal Degisme Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Kur’an Sosyolojisi
Uzerine Denemeler, ed. Mehmet Bayyigit (Konya: Yediveren Kitap, 2003), 117-142; Ejder Okumus (ed.),
Toplumsal Cokiis Teorileri (Istanbul: Insan Yaylari, 2007); Ejder Okumus, “Ibn Haldun’'da Kur'an’i
‘Sosyolojik’ Okuma”, Diyanet Ilmi Dergi Kur’dn Ozel Sayist (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2012),
331-366; Vejdi Bilgin, “Kur’an’dan Sosyolojik flkeler Cikarmamn Imkam -Siinnetullah Kavramu
Cergevesinde Bir Elestiri-”, Eski Yeni: Ug Aylik Diisiince Dergisi 22 (2011), 35-43; Murat Kayacan, “Sosyoloji
ve Kur’an’in Ortak Hgi Alam: Toplumsal Degisim ve Cokiis Yasalar1”, Milel ve Nihal: [nang, Kiiltiir ve Mitoloji
Aragtirmalart Dergisi 9/3 (2012), 75-99; Ozcan Giingor - Harun Sahin, “Sosyolojik Kur’an Okumalarimn
Imkant”, Maarif Mektepleri Uluslararast Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 1/1 (2017), 26-37; ibrahim Yildiz,
“Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 flahlastirmast: Kur’an’da Bu Yanilginin Nedenleri ve Giderilmesi”, The Journal of
Academic Social Science Studies 65 (2018), 305-324; Mehmet Ergiin, “Kur’an’dan Evrensel Sosyolojik Kanunlar
Cikarmanin imkant”, Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi 4/2 (2019), 161-194.

5 Saymn Dalkiran, Aklin Biiyiik Yanilgisi: Tanrilastirma (Istanbul: Yedirenk Kitaplari, 2004).

6 Komisyon, Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1 2011), 2521.




15

Yildiz, Ibrahim. Kur’an’a Gore Insanlarin Yanilgilarmin Sosyolojik Nedenleri

harmanlayarak degerlendirir. Bu islemden sonra 6zgtir iradesiyle bir karar verir. Fakat
insan, bazen dogru verilere ulasamaz bazen de gesitli engellerle kars1 karsiya kaldig1 igin
dogru kararlar veremez. Aklin 6ntindeki bu engeller, insanin tolere edebileceginden fazla
olursa diistince stirecinde onu yaniltir. Yanilgilarin 6nti alinamazsa bu durum diistinceyi
dondurur; yeni gorts ve fikirleri kabul edemez bir hale sokar. Boylece akil; hak ve batil,
hayir ve ser arasindaki secicilik ameliyesinde, gerceklerin agiga ¢cikmasinda, ilim tahsilinde
ve insam1 yiice derecelere terakki ettirmede dogal islevini yerine getiremez olur. Insan,
diistinme ve dogruya tabi olma islevini yerine getiremedigi zaman hayvan gibi olur, hatta
daha koétii bir duruma diiser.” “Yoksa sen bunlarin ¢ogunun isittigini ya da aklettigini mi
zannediyorsun? Bunlar tipki hayvanlar gibidir; hatta daha fazla yoldan ¢ikms haldedirler.”®

Diistince stireci, dis diinyadaki verilerin duyu organlar ile ice aktariip cesitli
diistinme islemlerinden gecirildikten sonra bir karara varilmasi ve bu kararin eyleme
dokiilmesi ile sonuclanir. Bu stirecte 6nemli bir yer isgal eden karar verme esigi, gerek
fizyolojik dtrtiilerden gerek psikolojik zaaflardan gerekse cevreden gelen sosyal
baskilardan etkilenir. Bunun bir sonucu olarak insan, karar verme siirecinde birtakim
yanilgilar yasayabilir ve bu durum onun eylemlerine olumsuz olarak yansir. Boylece insan
dini acidan sirk, kifiir, giinah, mekruh diyebilecegimiz olumsuz fiilleri isleyebilir.
Insanlarm yanilgiya diismeleri kisisel yargilarina ¢ok giiveniyor olmalarina dayanir. Fakat
bu yargilarin biiytk bir ¢cogunlugunun giinltik hayatin birbirini izleyen ve yinelenen
olaylarindan edinilen bilgiler oldugu unutulmamalidir. insan, cogu zaman giinliik hayatta
yinelenen bu ardisik deneyimlerin gercek bir bilgiye dayanip dayanmadigr hakkinda
herhangi bir sorgulama yapmaya gerek duymaz. Halbuki bir seye ¢ok yakindan bakmak
veya o ortamin icinde olmak, neyin hata oldugu, neyin olmadigini degerlendirebilmemizi
oldukca zorlastirir. Bu acidan yanilgilarimizi tespit edebilmemiz icin olaylara belli bir
mesafeden ve ti¢lincii bir sahis gibi bakabilmemiz ¢ok tnemlidir.

Alman kararlarin ve bunlara dayanarak yapilan davranislarin sonuglar1 eger
yasarken ortaya cikarsa bunlar hakkinda dogru veya hatal1 diye bir hiikiim verilebilir ve
yanilgilar telafi edilebilir. Fakat bu karar ve davranislarin sonuglari ahirette ortaya gikacak
dini bir yanilg1 oldugunda orada boyle bir hiikiim verip yanilgiy: telafi etme imkan1 yoktur.
Yanilgilar, karar verme stirecindeki yanlis ve hatal1 énctillerden kaynaklanir. Cikis noktasi
hatali olan bir fikre dayanan eylemlerin de hatali olacagi asikdrdir. Dini konularda
bilgilerin temel kaynagi1 Kur’an ve Stinnet olduguna gore bu iki kaynaga dayanmadan
yapilan ¢ikarimlar veya kiyaslar ile ulasilan sonuclarda yanilgiya diismek kacmilmaz
olacaktir.

Hata kavramin sozliikteki anlamlarindan biri “yanilgi, yanilma, istemeden ve
bilmeden yapilan yanhshk” seklindedir.® Dolayisiyla hata, yanilg: kavramiyla yakin

7 M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, cev. Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yaynlari, 2011), 125.
8 el-Furkan 25/44.
9 Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 2/1896.
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anlamhidir. Hatta bircok yerde birbirlerinin yerine kullanilir. Hata hakikate aykir1 soz,
hiikiim veya goriise denilir. Diger bir ifadeyle hata, zihnin yanlis veya hakikate benzer olan
bir seyi, hakikat yahut da hakikat olan bir seyi yanlis veya hakikate benzer zannetmesinden
ibaret olan fiil veya durumu bildirir.10 sfahani’ye gore hata tig tiirltidiir: 1) Yapilmasi ve
irade edilmesi giizel olmayan cirkin bir fiili bilerek yapmaktir ki bu insanin sorumlu
tutulacag: tam bir hatadir.!! 2) Yapilmasi iyi olan bir seyi istemekle birlikte kasitsiz olarak
istenilenin aksine bir seyin gerceklesmesidir. Burada kisi iradesinde isabet etmesine karsmn
fiilinde hata etmistir.2 3) Kotti ve yasak bir fiili yapmak isterken tesadiifen ziddinin
gerceklesmesidir. Burada kisi iradesinde hata etmis fakat fiilinde dogruyu yapmuistir. Yine
de iradesi sebebiyle bu kisi kinanur, fiili nedeniyle de 6viilmez.13

Yukarida agiklanan yanilg: kavramiyla sadece ikinci maddesi benzerlik arz eden hata
kavraminin daha ¢ok sonug odakli oldugu goriilmektedir. Nitekim islam hukukunda hata
kavrami, daha ziyade gerceklesen bir sonugtan hareketle tammlanmistir. Ornegin Hanefi
fikih alimi ibn Melek (821/1418 den sonra), hatanin sozliikte “dogrunun zidd1”, 1stilahta ise
“bir seyin irade edilenin hilafina gerceklesmesi” seklinde tanimlandigin1 kaydetmistir.14 Bu
calismada ele alinan yanilgi kavrami ise daha ¢ok siire¢ odaklidir. Dolayisiyla bir fiilin
gerceklesme asamalarinda meydana gelen hususlardan dolay: istenmeyen bir durumun
ortaya ¢ctkmasma yanilgy, bir fiilin sonucunda kasitsiz bir durumun ortaya ¢tkmasina ise hata
denilebilir. Fikhi istildhtaki hatada kisinin iradesi ve kast1 yoktur. Yanilgida ise kisinin iradesi
ve kast1 vardir. Fakat karar alma stirecinde yaptig1 yanhishklardan dolay: istenmeyen bir
sonug ortaya citkmustir. Bu gibi farkliiklar ve hata kavraminin ozellikle fikih ilminde
1stildhlasmasi nedeniyle bu calismada hata kavramu yerine yanilg: kavrami tercih edilmistir.

Kur’an’da yer alan yanilgilar cesitli bicimlerde ortaya konulmaktadir. Yanilg: ifade
eden fikir, soz veya davranislarin nedenleri ve c¢oziimleri konusundaki uyarilar,
genellikle hisban,’> zannl® ve zu'm koklerinden gelen fiil ve isimler kullanilarak
yapilmistir. Bazen de bu kelimeler kullanilmadan dogrudan dogruya yanilgi ortaya
konulmus, diizeltilmesi hususunda ikazlar yapilmistir. Hata, sehv, cenef, tahmin, gaflet
ve galat gibi kelimeler de sonuglari itibariyle bir bakima yanilgi ifade etmelerine ragmen
Kur’an’da bu méanada kullanilmamustir.

10 Hiisameddin Erdem, “Yanlis”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Risale Yaynlar1, 1990), 4/240.

11 el-Isra 17/31; Yasuf 12/29; el-Hakka 69/9.

12 en-Nisa 4/92; Buhari, “I'tisam”, 20.

13 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, tah. Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, ts.),
151.

14 Ibn Melek, izzeddin, Serhu Menari’l-envar fi usili’l-fikh (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1965), 368.

15 Orn. bk. el-Bakara 2/214; Al4 Imran 3/142; el-Maide 5/71; el-A’'raf 7/30; el-Enfal 8/59; et-Tevbe 9/16;
Ibrahim 14/42, 47; el-Kehf 18/104, en-Nar 24/15; el-Furkan 25/44; en-Neml 27/88; el-Ankebut 29/2; ez-
Zuhruf 43/37; el-Miicadele 58/18; el-Kiyame 75/3; el-Beled 90/5, 7; el-Humeze 104/3.

16 Orn. bk. el-Enbiya 21/87; el-Kehf 18/35-36; en-Necm 53/23.
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3. Insan ve Iginde Yasadig1 Toplum ile Iliskisi

Insan, medent bir varlik olmasi hasebiyle toplum igerisinde yasamak zorundadir. Bu
zorunluluk, onun psikolojik, sosyolojik ve fizyolojik ihtiyaclarmin cesitli olmasindan ve
bunlar1 tek basma karsilayamamasimdan kaynaklanir.l” Kadi Beyzavi (6l. 685/1286), “Ey
insanlar! Sizler Allah’a muhtag fakirlersiniz. Allah ise ganidir, hamiddir.”18 ayetindeki el-fukard
kelimesinin belirli (marife) olarak gelmesinin insanin ihtiyaglarmm ok fazla olduguna
isaret ettigini belirtir.1 Ibn Haldun (61. 808/1406) ise insan ve toplum iliskisini soyle izah
etmistir: “Stiphe yok ki, insani ictima (insanlarin toplum halinde yasamalar1) zaruridir.
Filozoflar bu hususu “insan, tabiati icabi medenidir” sozleriyle ifade etmislerdir.”20
Dolayisiyla insan, diger insanlarla birlikte belli birtakim sosyo-kiiltiirel geleneklerin hakim
oldugu bir ortamda yasar. Doga ile oldugu gibi toplum ile de stirekli etkilesim i¢indedir.
Bunun sonucu olarak toplumun ve bu toplumdaki gelenek ve goreneklerin bireyin
diistince ve davranislar1 tizerinde onemli bir etkisi vardir.2?. Ayni zamanda bu durum,
bireyin karakterinin gelismesi ve sekillenmesinde de oldukca etkilidir.

Insanlarin iyi veya koti olarak kabul ettikleri seyler, genellikle toplumun
benimsedigi ve ona dgrettigi deger yargilaridir. Karakterler de aynen ilmi, politik ve sanat
eserleri gibi herkes tarafindan kabul edildigi zaman 6nem ve deger kazanir. Dolayisiyla
toplumlarda kabul edilen ideal insan tipi, tizerine diisen ve toplumun kendisinden bekledigi
gorevleri herkesce iyi karsilanabilecek sekilde yapan ve toplum sartlarina uyabilen insandir.22
Bu nedenle sosyal hayat mantigina gore ferdin toplum icerisinde kabul gorebilmesi icin fikir
ve davranislarmi toplumun deger potasinda eritmesi sarttir. Bu durum, toplumun insanmn
diistince ve davranislar: tizerindeki etkisini net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Kisideki baglanma ve siginma giidiisii, onu bir grubun parcast olmaya zorlar.
Kaynagini yasama giidiisiinden alan kendine ve ailesine giivenli bir ortam saglama ihtiyaci,
hem sosyal hem de ekonomik giivenlik bigiminde kendini gosterir ve kisi, neredeyse tim
omriinde bu giivenligi elde etmek icin calisir. Sosyal giivenlik, bagkalar: tarafindan sevilme
ve begenilme arzusu; ekonomik giivenlik, iyi bir gelire sahip olma arzusu; sayginlik ihtiyaci
ise toplum i¢inde basaril1 ve tistiin bir kisi olma arzusu olarak tanimlanabilir.2? Bu gtidiilerin
etkisi altinda, kisiye ne yapip yapmamasi konusundaki en biiytiik telkin, cevresinden gelir.
Bu yiizden insanin; dini, toplumsal ve kiiltiirel hayatinin gelisiminde ve sekillenmesinde
ailenin, arkadaslarmin, egitim kurumlarmnin, yasadig: fiziksel ve sosyal ¢evrenin kisacasi
toplumun 6nemi tartisilmaz bir gercektir.2+

17 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim (istanbul: Beta Yayinlari, 1999), 97.

18 Fatir 35/15.

19 Kadi el-Beyzavi, Envirii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrtit: Daru’r-Resid, 2000), 2/270.

20 fbn Haldun, Mukaddime, cev. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2007), 1/213.

21 Feriha Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1994), 271.

2 Alfred Adler, Insam Tamma Sanati, cev. Selale Baser (istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 27, 32.
% Baymur, Genel Psikoloji, 71.

2 Ramazan Altintas, Kur'an’da Hidayet ve Daldlet (Istanbul: Pmar Yaynlari, 2003), 53.
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Toplumlarin gelenek ve kiilttirlerini gelecek kusaklara sistemli bir bicimde 6gretmesi
sonucu temel kisilik tipleri olusur, bireysel farkliliklar gitgide yok olur. Boylece belli ve
degismez gortisleri olan bir toplum olusur. Bu durum, toplum f{iyelerinin bireysel
ozgtrliiklerini sinirlamasina karsin onlara diinyanin gercekte nasil oldugu, dogru ve
yanlisin ya da iyi ve kottintin ne oldugu konusunda kesin tanimlanmus bir varsayimlar
sistemi sunar. Boylece insan, olaylar karsisindaki tavir ve tutumlarmn nasil olmasi
gerektigini onceden bilir.2> Eger toplumun onayladig1 davraniglar1 sergilemezse maddi
veya manevi yaptirimlarla karsilasmasi ka¢inilmaz olur. Bu nedenle toplumsal yaptirimlar,
toplumda uygulanmakta olan bir gelenegi, adeti veya kurali koruyan ve yasatan bir tepki
tirtidiir. Insan, iginde yasadigi toplumun onayladigi davramsi sergilemedigi zaman
fiziksel cezalandirilma, kinanma, ayiplanma, hafife alinma ve kiuiciik dustirtilme seklinde
Ozetlenebilecek yukaridaki toplumsal yaptirimlarla karsilasir. Bu da insanin dustiniis ve
davranislarinda tam olarak serbest olmadigini gosterir.26

Kur’an'm biitiin ayetlerine bakildiginda, toplumun bireyden bagimsiz olarak ele
alinmadig goriiliir. Yani toplum diye bir gerceklik, toplumsal ruh ve biling diye bir olay
var; ancak bu gerceklik i¢cinde bireyin gercekligi ortadan kalkmamaktadir. Bireyler,
toplum iginde erimemekte, toplumda kaybolmamaktadirlar. Sonugta toplumu
sekillendiren ve yonlendiren, birey ya da bireyler olmaktadir. Dolayisiyla birey olarak
insan, toplum tarafindan {iretilmemekte, tam aksine bireyi cok degisik sekillerde
etkilemekle kalmayip zaman zaman simirlayan ve baski altina alan bir gerceklik olarak
toplum, bizzat miinferit insanlar tarafindan tiretilmektedir. Kur’an’a gore insanin kendi
iradesinin pay1 olmaksizin icinde dogdugu cevre gerceginden 6nce, evrensel nitelikli bir
fitrat gercegi vardir.?” Bireyin, hangi toplumun, 1irkin, sinifin tiyesi olarak dagarsa dogsun,
icinde dogdugu sosyal gevreyi 1slah etmekle ytikiimlii olmasi baska tiirlii izah edilemez.28
Kur’an, boylelikle insanin yerytiiztinde gercek fonksiyonunu icra edebilmesi icin muhtag
oldugu giicti, fitratindan alabilecegini belirtmektedir. Nitekim Kur’dn’da cevresine
ragmen fitratina donebilen insanlarn? varligi orneklendirilir.”30 Dolayisiyla Kur’an’a
gore onemli olan toplumsal reflekslerin ve yaptirimlarin olusmasindaki temel degerlerin
ne oldugudur. Ciinkii mesru olmayan temeller tizerine bina edilen toplumsal degerler ve

% Engin Gegtan, Insan Olmak (istanbul: Remzi Kitapevi, 1993), 16.

26 Ali Seriati, cagdas insamin bilgi sayesinde kendisine stirekli egemen olmus bulunan din ve toplumsal
diizenler karsisinda se¢im yetenegine sahip olmaya basladigini soylemektedir. Ona gore cagdas insan
yadstyabilir ve secebilir, benimseyebilir, kusku duyabilir. Uretim diizenleri, sinif iligkileri, aile ve topluluk
ayricaliklari, bunlarin timii bilingli cagdas insan karsisinda artik eskisi gibi gticlii degildir. Bk. Ali Seriati,
Insamin Dért Zindam, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Isaret Yayinlari, 1997), 51.

27 er-Ram 11/30.

28 el-Bakara 2/160; Al-i imran 3 /110,114; en-Nisa 4/114; Had 11/117; el-Hucurat 49/10.

29 el-Kehf 18/10-26; Yasin 36 /20-27; et-Tahrim 66/11.

30 Ejder Okumus, “Kur’an’da Kolektif Sorumluluk”, Diyanet Ilmi Dergi 42/2 (2006), 12.
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gelenekler,® insan1 haktan ve hakikatten uzaklastirip yanilgilara stirtikleyen etkenlerin
basinda gelir.32

Birey, cesitli yaptirnmlarla karsilasmamak igin ¢ogu kez fikirlerinden ve
davranislarindan taviz vererek toplum ile uyumlu olmaya calisir. Hayatin diizeni ve
devami admna mihim olan toplumsal kurallar, eger vahiy temeline dayanmiyorsa
insanlarin giinaha ve kiifre diismesine zemin hazirlar. Bilhassa toplumun inang esaslari,
kokli bir gelenek iginde yer aliyorsa, o toplumun iginde yetismis insanin bu gelenek
halkasinin disina ¢ikarak toplumun degerleriyle catisan yeni inang esaslarmi kabul etmesi
imkansiz degilse de oldukca giictiir.® Insan, 6zgiir iradesiyle karar verir fakat bu karar
genellikle toplumun ondan bekledigi davranisi sergilemeye yonelik olur. Davranmisin
gerekcesi olan gelenek, dini agidan sahih bir temele dayaniyorsa dogru bir karar, batil bir
temele dayaniyorsa mesuliyet doguran yanls bir karar alinmis ve uygulanmis demektir.
Bu nedenle insanin toplumdan etkilenip dini hayatin1 perisan etmemesi gerekmektedir.
Bunu basarabilmek adina yapilmas: gerekenleri tespit etmek icin toplumun kisilerin karar
verme siirecinde nasil etkili oldugu: gelenek, 6nderlere uyma, arkadas etkisi, cogunluga
uyma ve ekonomik, siyasi ve sosyal durumun etkisi basliklar: altinda incelenecektir.

4. Yanilgilarin Sosyolojik Nedenleri
4.1. Gelenek

Gelenek, toplum kiltiirtintin gecmis kusaklardan devraldigi, toplumun eski
donemlerini glintimtize baglayan ve tiyeleri arasinda saglam bir bag olusturan aliskanliklar
olarak sosyal ve kiiltiirel miras: ifade eder.3* Bu miras, gercek veya hayali bir ge¢misle
iliskilendirilip stireklilik gosteren ve yaygmn bir sekilde benimsenen toplumsal
davranislardir.35> Yanilgilara neden olmasi agisindan ele alacagimiz gelenek ise insani
olumsuz olarak baskilayan yontidir. Bu durumda gelenegin kaynagmin genelde dogru
bilgilere 6zelde ise vahye dayanip dayanmadig: dikkate alinmalidir. Kaynagini bunlardan
almayan gelenekler, olumlu yondeki gelisim ve degisimin 6ntindeki en biiytik engeldir.36

Her ¢ocuk, bir yandan biyolojik olarak olgunlasirken bir yandan da toplumsallasir;
yani baska insanlarla karsilikl iliskileri sonucunda toplumun yapma, duyma ve diistinme
bicimlerini 6grenir ve icsellestirir.?” Cocugun yasadig1 bu cevre, ona hangi duygu, davrans
ve distincelerin toplum tarafindan kabul gorecegini, hangilerinin kabul gérmeyecegini

31 el-Maide 5/77; el-En‘am 6/116.

32 Yildiz, Kur'an Insan ve Yanilgi, 203.

3 Hilya Alper, fmanin Psikolojik Yapisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 202.

3 Unver Giinay, Din sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 28.

%  Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, cev. Osman Akinhay - Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999), 258.

36 Yildiz, Kur'an Insan ve Yanilgi, 204.

37 [brahim Giirses, Dindarlik ve Kisilik (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 94.
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hatirlatir®® ve toplum i¢inde neyi, nasil ve ne zaman yapmasi gerektigini bildirir.? Boylece
kisi, mutlu bir hayat yasayabilmek icin toplum ile iligkilerinde belirli kurallara uymanin bir
zorunluluk oldugunu bilir. Bu kurallar1 6nce ailesinde 6grenir ve cevresinde uygulanir
halde hazir bulur. Zamanla onlar1 benimseyerek ahlaki degerler olarak igsellestirir® ve
toplumun deger yargilarin1 benimseyerek o toplumun bir {iyesi haline gelir.#* Boylelikle
kisi, nasil diistinmesi gerektigini, nicin 6yle davranmasi gerektigini cevresinden 6grenir ve
bunlara aykirt davrandiginda toplumuyla catismalar yasayacagin bilir.42

Hz. Peygamber’in “Her dogan cocuk, fitrat iizere dogar. Sonra anne ve babasi onu yahudi,
mecusi veya hiristiyan yapar.”* hadisi, dogan her insanin tertemiz bir fitrat tizere dogdugu,
sonrasinda ailesinin dini anlayislarina gore yetistirildigi gercegini, ailenin ve c¢evrenin
kisiligin gelisiminde ve dini anlayisin sekillenmesinde oynadig roli ortaya koymaktadir.
Her cocuk, bir aile ortaminda gozlerini diinyaya acarken saf, temiz ve berrak bir yaratilisa
sahiptir. Fakat btiytidiikce anlayis, dustince ve karakter farkliliklari ortaya ¢ikar. Bu
farkliliklar ancak onun yetistigi aile, sosyal ve tabii ¢evredeki degisikliklerle aciklanabilir.
Muhammed Esed’e gore de bu hadisteki anne-baba terimi, genis anlamda sosyal ve gevresel
faktorleri ifade eder ki bu yorum, insani sekillendiren ortami daha net ortaya koymaktadir.4>

Gelenegin giicli, diinden yola ¢ikarak bugiline anlam vermesinde yatmaktadir.
Gelenek, ayn1 zamanda insan igin gtivenli bir limandir. Ciinkii neyi, nicin yapacagina; kime,
neden giivenecegine gelenek karar vermis ve bu konuda onu desteklemistir. Toplumda
birlik, beraberlik, istikrar, giiven ve dayanisma gelenek sayesinde saglanir. Gelenegin bu
cercevedeki en 6nemli giic kaynagi ise gliven olgusudur.# Atalara duyulan gitiven ile olusan
koru kortine bagliligin nedeni yeni neslin kendilerini yetersiz gormeleri ve her durumda
atalarmma gtivenmeleridir.¥” Bir toplum yapis1 icinde yekviicut olan kisiler, kendi
sahsiyetlerinden soyutlanip yeni bir hiiviyete ve hiirriyete kavusmakta, hatta bu durum
onlara hi¢ vicdan azabi cekmeden iskence yapma, adam 6ldiirme ve ihanet etme gibi kot
tiilleri islemelerine olanak saglamaktadir.4

3 Dogan Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1997), 95.

% Erol Guingor, Kiiltir Degismesi ve Milliyetcilik (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1996), 87.

40 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 59.

4 Baymur, Genel Psikoloji, 271-273.

42 Giirses, Dindarlik ve Kisilik, 96-97.

43 Buhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 23, 24, 25; Ebti Davad, “Stinnet”, 17; Tirmizi, “Kader”, 5.

44 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1996), 28-29.

45 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yaynlari,
2002), s. 826, (27. dipnot).

46 Halis Cetin, “Ezelden Ebede; Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, Muhafazakdr Diistince 3 (2005),
156, 168.

47 Turgay Guindtiiz, Kur’an’da Korku Motifi (Bursa: Diistince Kitabevi, 2004), 72.

48 Eric Hoffer, Toplumda Kitle Hareketleri ve Gergek Inan¢ Adam, cev. Erkil Giinur (istanbul: Bozak Matbaasi,
1968), 88.




Yildiz, Ibrahim. Kur’an’a Gore Insanlarin Yanilgilarmin Sosyolojik Nedenleri

Sureklilik arz etmesi ve atalarmn sttinltigu fikri gelenegin en belirgin 6zelligidir.+
Atalarin her konuda yeni nesilden tistiin oldugu inanci, gelenegin yanhslar1 oldugunu
kabul etmeyi imkansiz hale getirir. Onlara gore akill1 insan,0 atalarini iisttin gortip onlarmn
geleneklerine siki sikiya bagh olan insandir.5! Ayrica toplumun deger yargilarina uymak
ahlaki bir davranis olarak kabul edildiginden bireyler, isteyerek ya da istemeyerek bu
degerlere uymak zorundadirlar. Diger bir ifadeyle gelenegin yogun baskis1 altindaki
toplumlarda iyi veya kotti insan damgalamasi, atalardan devralinmis degerlere iliskin
bireylerin takindig1 tavirlara gore belirlenir.52

Gelenegin olusturdugu atmosfer, bireylerin benligini, iradesini, idrakini kusatir,
adeta onlar1 esir alir. Bu etki, o kadar giicltidiir ki insan, toplumun dini veya sosyal
adetlerine uydugunu ¢ogu zaman fark bile edemez. Giinliik davranislarinin bircogunda
kendi iradesini kullanmaz ve davranislari otomatik olarak gerceklesir.?® Hiir diisiince
faaliyetleri sonucu kendi iradesiyle karar alamayan bu gibi kisiler i¢in, toplumun
degerlerini reddetmek, bir bakima kendi kisiligini reddetmek manasina gelir ki bu onlar
icin adeta imkénsizdir. Ctinkii gelenegin giicli oldugu toplumlarda eski yerlesik degerleri
tartismaya ag¢mak, onlar1 elestirmek, reddetmek ve onlarin yerine yeni degerler ileri
stirmek asla kabul edilemez. Sonucta bu tarz isleyen toplumsal siireclerde insan hicbir
zaman kendi benligini ve kimligini bulamaz ve 6zgtirlesemez.>* Bu baskmin bir sonucu
olarak bireylerin en korktugu durum, toplumun kendisini fiziksel olarak dislamasi,
otekilestirmesi ve degersiz addetmesidir. Ciinkii her insanda etrafindaki insanlarmn
begenisini kazanma istegi ve onlar tarafindan dislanma korkusu vardir.5 Bu tiir toplumlar
gelenege uymay1 ve onu korumayi’ bir gereklilik olarak kabul ettikleri i¢in” Allah’'m
otoritesini benimsemeye asla yanasmazlar. Bu ytizden peygamberlerin cagrisi karsisinda bu
gibi toplumlarda -Kur’dn’da gecen kissalarda gortildigu tizere-5 atalarin yolunu izleme
mazeretinin, vahyi reddetmek i¢in One stiriilen en biiylik sebeplerden biri oldugu
goriilmektedir.5

Gelenegin insanin kararlar1 ve davranislari tizerinde buiytiik bir rolt oldugu asikardir.
Bu sebeple Kur’an, insanlarin gelenek sebebiyle bircok yanilgiya diisttigiint hatirlatir ve
her defasinda giindemde tuttugu konu, gelenegin referanst1 durumundaki bilginin
niteligidir. Kur'an, insanlara islam’in hak veya diger dinlerin batil olusunu anlatirken

499 Mustafa Armagan, Gelenek, (istanbul: Agag Yayncilik, 1992), 19.

5% Had 11/87.

51 Jbrahim Yildiz, “Kur’ans1 Kerim’'de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, Kahramanmaras Siitcii Tmam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2015), 180.

52 QOrhan Atalay, Biling ve Put (Van: Bilge Adam Yayinlari, 2007), 113.

5 Mustafa E. Erkal, Sosyoloji (Toplumbilimi) (Istanbul: Der Yayinlari, 1993), 27.

5 Atalay, Biling ve Put, 117.

5  Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da man Psikolojisi (Istanbul: Yanlizkurt Yayinlari, 1997), 205.

5 Sad, 38/6.

57 ez-Zuhruf, 43/22-23.

5 Orn. el-Maide, 5/104; el-A’raf, 7/70; Had, 11/62.

% Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi”, 181.
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devamli surette bilgi tizerinde durmustur.®® Bu nedenle Kur'an, atalarimin batil dini
geleneklerini takip edenlere bilgi kaynaklarmni sormus ve bu kaynaklarin dogru olup
olmadigini diistinmeye davet etmistir.6!

Gelenegini kutsay1p savunanlara gore bilgi, atalarin tecrtibe ettigi ve kendilerine miras
biraktig1 bilgidir. Geleneklerinin ¢ok eskiden kalmis olmasmi, onlarin gegerliligi icin yeter
sebep olarak goriirler. Onlara gore bir gelenek ne kadar eski, ¢ikis yeri ve zamani ne kadar
mechul ise o kadar kuvvetli ve dogru kabul edilir.®2 Onlar, ytizyillardir kabul edilen
inanislarin yanlis olmasi halinde atalar1 tarafindan mutlaka terk edilecegine veya
diizeltilecegine inanmuslardir. Dolayisiyla buradaki asil sorun, “bilgi, tecriibe edilmis olandir”
seklindeki yanilgidir. Onlar, inanclarimin dayanag olarak tecriibe edilmislik/edilmemislik
durumunu 6lgii olarak almislardir. Bu ytizden nesiller boyu uygulanan gelenekleri tecriibe
edilmis ve dogrulugu anlasilmis olarak kabul ederken; vahyi tecriibe edilmemis bir bilgi
olarak degerlendirdiler.6® “Miisd, onlara delillerimizi apagik olarak getirince onlar, ‘Bu, ancak
uydurulmus bir sihirdir. Biz gecmis atalarmmzin zamammnda boyle bir seyin varligim duymadik’
dediler.”¢* Buna karsimn Kur’an, herhangi bir seyin 6nceden beri yapilagelmis olmasimnin onun
dogru bir davranis olmas igin yeterli bir delil olamayacagmi hatirlatarak baska deliller
istemistir.65

Dini konularda yanilgiya diismemek i¢in dini gelenegin gozden gecirilerek naslar

“"

1is1ginda sahih bir gelenek insasina gayret edilmesi gerekmektedir. Ciinkd “... Insanlar
arasinda, hicbir bilgisi, yol gostericisi ve aydinlatic bir kitabi olmadan Allah hakkinda tartisip duranlar
vardir.” 6 dyetinde de ifade edildigi gibi din ve 6zellikle Allah hakkinda konusulabilmesi icin
ilme, yol gostericiye ve aydinlatict kitaba dayanilmasi zaruridir. Fakat putperestlerin
atalarindan devraldiklar1 batil inanglar ve gelenekleri ne dogru bilgiye ne akil ve basirete ne
de ilahi vahye dayanmaktadir.s” Ayette sahih bir bilgi igin bagvurulmasi gereken mihenk
taglarmin gozler oniine serildigine dikkat edilmelidir. insanlar, bu mihenk taslarma dikkat
edip kararlarma ve davranmislarina temel alacagi bilgilerin dogrulugunu ayette gegen

hususlara gore belirlerlerse yanilgilara diismekten kendilerini korumus olurlar.

60  Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Hayat: ve Islam Daveti -Mekke ve Medine Donemi- (1stanbu1:
Pmar Yayinlari, 2014), 281.

61 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; el-Kehf 18/5.

62 Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, 90.

6 Vatandas, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Hayat1, 290-291.

64 el-Kasas 28/36.

6 el-Enbiya 21/24; en-Neml 27/64; el-Ahkaf 46 /4.

66 Lokman 31/20.

67 “Kendilerine, "Allah"in indirdigine uyun’ denildigi zaman, "Haytr, biz babalarimizi tizerinde buldugumuz seye uyariz’
derler. Seytan, kendilerini cehennem azabina ¢agiriyor olsa da mi1?” Lokman 31/20; Hayrettin Karaman vd., Kur’an
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2007), 4/342.
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Kur’an; fikir ve inancta atalarmi taklit eden, akillarin1 kullanmayan ve bagnaz bir
tutumla her tiirlii yeni fikri reddedenlere sert elestiriler yoneltir.®8 Ciinkii gelenegin kayitsiz
sartsiz dogru kabul edilip sorgulanmadig1 toplumlarda, yeni fikirler her zaman tepkiyle
karsilanir ve bu ytizden yeni diistincelerin onti kapanir, fikri durgunluk ve taassup ise
gelisir. Bu durum, fikri yanilgilarin en 6nemli sebeplerinden olup peygamberlere yapilan
itirazlar1 bu agidan da ele almak gerekir. Ctinkii vahiy, var olan gelenegin tevhide uymayan
yonlerini degistirmek istemektedir. Fakat cahili toplumlarda atalara duyulan saygi, ttim
gelenege samil edilince her tiirlii gelenek ilahi birer ilke olarak kabul edilir. Ayni zamanda
cahili gelenek, atalar1 taklit etmeyi onlara sayg1 gostermek olarak kabul etmekte ve atalarin
dinine sahip ¢ikmakla kabileye ait degerleri korumay1 amaclamaktadir.® Fakat islam,
kisilerin ferdi olarak sorumluluk tasidigini, herkesin kendi yaptiklarindan ve
yapmadiklarindan hesaba ¢ekilecegini,” nedeni ve hedefi ne olursa olsun kisinin atasmin
yolunu takip etmek zorunda oldugu fikrinin bir yanilgidan ibaret oldugunu
hatirlatmaktadir.”!

Gelenek, imanin oniindeki engellerin en giigliilerindendir. Insanlar, gelenegin
ongordiigi onciilleri kabul ederek peygamberlere atalarmin durumlarini 6ne stirerek
itiraz etmislerdir. Onlara gore atalarinin yolu asla yanlis olamaz. Bu fikri yanilgilarina
atalarinin refah iginde yasamasim1 ve Allah tarafindan herhangi bir cezaya
carptirilmamasini da delil olarak gostermislerdir. Kur’dan bu yanilgiyr soyle izah
etmektedir: “Evet, biz onlari da atalarimi da diinya nimetlerinden faydalandirdik. Oyle ki uzun
stire yasadilar. Ama artik gormiiyorlar m ki, biz yeryiiziinii cevresinden (onlarin imkin, refah ve
niifuz alanlarim gitgide) daraltti§imizi eksiltiyoruz? O halde iken onlar m1 galip gelecekler?”72
Ayrica onlarin diinyada refah icinde yasamalarmnin, yaptiklarindan hesaba
cekilmeyecekleri anlamina gelmedigini 6zellikle hatirlatmaktadir.”

Gelenek takipgileri, one stirdiikleri delillerin tutarli olmadigim ve Yiice Yaratici'y1 goz
ard1 edemeyeceklerini anlaymca yanilgilarindan donmek yerine ilging bir savunma psikolojisi
sergilemislerdir. Bu da takip ettikleri gelenegin ve inancin Allah tarafindan izin verildigini,
onaylandigmi’¢ hatta emredildigini savunmalaridir.”> Taberi, musriklerin bu iddiasi soyle
savunduklarmi kaydeder: “Eger Allah dilemis olsayd1 biz bu putlara tapmazdik. Allah, bizim
de atalarimizin da bu yaptigina razidir. Aksi halde ya bizi cezalandirarak bundan vaz gegirirdi
veya bizi baska tiirlti davranmaya (yani dogru yola) yonlendirirdi.””¢ Kur’an ise Allah'm

68 M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, cev. Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yayinevi, 2011), 134.

6  Adnan Demircan, “Kur’an’in, Niiztil Dénemi Putperest Araplari Igin Kaynakligi Uzerine”, ISTEM 2/4
(2004), 58.

70 el-En‘am 6/164; el-isra 17/15; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.

71 el-Bakara 2/134.

72 el-Enbiya 21/44; Ayrica bkz. el-Furkan 25/18.

73 Fatir, 35/45.

74 el-En’am 6/148; en-Nahl 16/35.

75 el-A'raf 7/28.

76 Ebt Ca’fer et-Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr,
2001), 14/216.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 4/2



24
Journal of Analytic Divinity, Cilt/Vol: 4, Sayi/Issue: 2, 2020, ss/pp. 11-39.

kullarma sadece vahiy aracilig ile bir delil indirdigini hatirlatarak onlara bu iddialarmni hangi
ilahi kitaba dayandirdiklarini sorar: “Eger Rahmin dileseydi, biz onlara kulluk etmezdik, dediler. Bu
konuda hicbir bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan séyliiyorlar. Yoksa bundan once onlara bir kitap verdik
de ona m1 sariliyorlar?”77

Allah’1 ve vahyi inkar konusunda etkili olan gelenek, kisinin iman etmesinden sonra
da etkisini stirdiirmekte ve bu sefer de mii’'minleri cesitli yanilgilara sevk edebilmektedir.
Ciinkii kisinin atalarini sevip saymasi yaratilistan gelen bir duygudur. islam bu duyguyu
hayirli bir yola sevk etmis ve onu yardimlasmanin ve dayanismanin temeline
yerlestirmistir.”® Ayrica Kur’an, s6z konusu duygu ile imanin kars1 karsiya gelebilecegi
durumlarda mii’'minlerin yanilgiya diismemeleri icin yapmalar1 gerekenleri soyle
hatirlatmastir: “Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse babalarinizi ve kardeslerinizi
bile dost edinmeyin. Iginizden kim onlari dost edinirse, iste onlar, zalimlerin ta kendileridir.” 7

4.2. Onderlere Uyma

Toplu olarak yasayan insanlar, belli bir diizen ve hiyerarsi icinde olmak
zorundadirlar. Kictik yasam gruplar1 olusturma, grup icinde 6ne cikan elit tabakalar ve
liderlerin olmasi da bunun bir geregidir.8 Bu durum, i¢gtidiisel bir davranis sekli olup ister
hayvan ister insan olsun bir araya geldiklerinde bir 6nderin egemenligi altina girerler.s!
Kur’dan da toplumlar1 incelerken o6zellikle iki gruptan ve aralarindaki iliskilerden
bahseder. Bunlar, mele” olarak adlandirilans? toplumun ileri gelenleri, zengin ve niifuz
sahibi azinlik yonetici kesimi ile onlara tabi olan genis halk kitleleridir. Halkin tepesine
coreklenmis kimseler®? olan mele’ grubu, aralarinda fikir birligi olan ve goruniisleri
itibariyle g6z dolduran, goniillerde heybet ve sayginlik uyandiran topluluklardir.s
Kur’an, mele’ tabakasinin genel 6zellikleri olarak buytikliik taslamalari, halkin fikirleri
tizerinde etkili olmalari, onlar1 saptirmaya calismalari, simarik olmalari, sdzlerinden
donmeleri, peygamberlere kars1 onyargiyla davranmalar1 ve onlara hakaret etmelerini 6ne
cikarmaktadir.8> Bunlar, yeni bir dinin hakim olmas: ile sahip olduklari mevki ve

77 ez-Zuhruf 43/20-21.

78 el-Bakara 2/215; Meryem 19/14; Lokman 31/14; el-Ahkaf 46/15.

79 et-Tevbe 9/23.

80 Cesitli lider tiplerinin topluma etkileri hakkinda ayrintil1 bilgi icin bk. Ibrahim Halil Simsek, “Lider
Tiplerine Kur’an Agisindan Bir Yaklasim”, Journal of Analytic Divinity 2/3 (2018), 63-86.

81 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi (istanbul: Hayat Yayinlari, 1997), 106.

82 el-Bakara 2/246; el-A’raf 7/60, 75, 88, 103, 127; Had 11/27, 38, 97; Yasuf 12/43; es-Suara 26/34; en-Neml
27/29, 32; el-Kasas 28/20, 38; Sad 38/6; Ytinus 10/75, 88; ez-Zuhruf 43 /46.

8 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavranu (Konya: Hibas Yayinevi, 1984), 213.

84 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 473.

8 el-Bakara 2/246; el-A’raf 7/66; Hud 11/27; ibrahim 14/21; es-Sebe’ 34/31, 34; el-Mii’'min 40/ 26.




25

Yildiz, Ibrahim. Kur’an’a Gore Insanlarin Yanilgilarmin Sosyolojik Nedenleri

statiilerinin ellerinden alinacag1 ve diger insanlarla ayni seviyeye indirilecekleri korkusuyla
her tiirlii yenilige kars: cikarlar.8

Bakara stresindeki “Insanlar arasinda Allah’t birakip da O'na ortak kosanlar vardir.
Onlari, Allah’t severcesine severler...”87 ayetinde insanlar tarafindan sevilen tanrilara isaret
eden zamirin akill1 sahislara ait olmasi nedeniyle tanrilastirilan bu seylerin akilsiz putlar
olmakla birlikte akil sahibi reis ve liderleri de kapsadig ifade edilmistir.8¢ Bazi insanlar,
bu 6nderleri tipki Allah’1 sever gibi severler ve Allah rizasini bir tarafa birakarak onlarmn
rizasini elde etmeye calisirlar. Bunlar siyasi, ekonomik ve sosyal giic merkezlerini
ellerinde bulunduran toplumun elit tabakasidir. Hamdi Yazir, mele’ tabirinin tilke
yonetiminde yer alan kabine, parlamento, ordu veya herhangi bir cemaatin 6nde gelen,
s0z sahibi lider tabakasini ifade ettigini belirtir.8°

Insanoglu, genelde temiz bir fitrata, selim bir akla ve gercekleri algilayip kabul
edebilecek bir kapasiteye sahiptir.® Kendini yanlis yonlendiren etkilerden kurtuldugu
zaman gercekleri rahatlikla bulabilir. Bu nedenle Kur’an’da gariban kafirlerden ziyade,
kiifriin 6nderi niteligindeki azili elebaslarin hedef almistir. Bunlarin engellemeleri ortadan
kaldirldiginda insanlarin topluca Islam’a girdikleri tarihi bir gergektir.” Toplumun biiyiik
cogunlugunu olusturan halk kitleleri, her konuda 6nderlerini takip ettikleri ve onlarin
yonlendirmesiyle harekete gegctikleri icin Kur’an, mele’ tabakasin1 hedef almis ve genis halk
kitlelerini bu yolla hidayete erdirme yoluna gitmistir. Ciinkti ayetler incelendiginde teblige
ilk kars1 ¢ikanlarin bu elit tabaka oldugu, halkin ise onlarin kigkirtmalar: ile daha sonra
harekete gectikleri gortilmektedir.?

Miu'minGn stresindeki “Milletinin inkdrci ileri gelenleri: Bu, sizin gibi bir insandan baska bir
sey degildir. Sizden iistiin olmak istiyor. Allah dileseydi melekleri indirirdi. Ik atalarumizdan beri béyle
bir sey isitmedik. Bu adamda nedense biraz delilik var, bir stireye kadar onu gozetleyin, dediler.” 9 ayeti
de mele’ grubunun bu hedef saptirici hileli metotlarmdan birini dile getirmektedir. Ancak sahsi
menfaatleri s6z konusu oldugundan bunu agikca belirtmek yerine gizleyerek ve bagka hileli
yollara bagvurarak halki kendi arzular1 dogrultusunda yonlendirmek isterler. Peygamberin
getirdigi vahiy tizerinde diistinmeyi ve deliller ortaya koyarak tartismayi, kars: gelmeyi goze
alamayan mele’ grubu, peygamberleri bir¢ok olumsuz sifatla karalamislar ve boylece halkin
gelen vahyi ciddiye almalarma ve onu kabul etmelerine engel olmak istemislerdir.

86 Murat Siiliin, Kur'dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz? (Istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 37.

87 el-Bakara 2/165.

88 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1/98; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979),
1/573.

8  Yazir, Hak Dini, 4/2227.

9% er-Ram, 30/30-31; el-A’raf, 7/172.

91 en-Nasr, 110/1-3; Stiltin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, 40.

92 el-A‘raf, 7/66, 90; el-Mii’'mintn, 23/33; Sad, 38/6.

% el-Mii'minan 23/24-25.
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Mele'nin gerek fikir gerekse eylem planinda halk:i etkileyerek onlari yanilgiya
surtikledigi bir gercektir.”* Cunki halk, idarecilerinin yolunu takip etmeye meyyaldir.
Idareciler, genellikle bulunduklari mevkileri ve ekonomik giicleri kaybetmeme adina
mevcut durumdan yana tavir koyarlar ve kurulu diizenlerinin bozulmasini asla arzu
etmezler.%> Kur’an, toplumlarin geleneklerine baghliklar1 ve atalara saygi zaaflarindan
yararlanarak kendi stattilerini korumaya calisan idarecilerin bu tavirlarma dikkat geker:
“Firavun dedi ki: Birakin beni, Misd"yi 6ldiireyim. (Faydas: olacaksa) Rabbini yardima ¢agirsin!
Ciinkii ben onun, dininizi de§istireceSinden yahut yeryiiziinde bozgunculuk ¢karacagindan
korkuyorum.”% Ayette Firavun’un kendi konumunu saglama alma kaygisini dile getirmeyip
sanki din ve asayisin bozulmasmi dert ediniyor intibahi verdigi vurgulanir. Firavun
orneginde oldugu gibi gelenege baghlk, liderler tarafindan peygamberlerin
yalanlanmasini saglamak icin kullamilmistir.%” Onlarm, halki bu bahanelerle kiskirtmak
istemelerinin® temelinde de kendi saltanatlarmin yok olacag1 korkusu yatmaktadir. Yani
ileri gelenler, adeta konuyu halka mal etmek suretiyle kendi korkularmi gidermek
istemislerdir.

Genel olarak diinyada rahat yasay1p durumlarindan memnun olanlar mevcut diizeni
korumak; hayatlarindan memnun olmayan kisiler ise bu dtinyay1 temelden degistirmek
isterler. Bu ayirimda hayatindan memnun olanlar her tiirlii diinyevi saltanata ve
ekonomik refaha sahip mele’ tabakasi;, hayal kirikligina ugrayanlar ise umduguna
erisemeyen genis halk kitleleridir. Ne var ki, mevcut diizeni yikabilecek potansiyele sahip
halk kitleleri, ileri gelenlerin tehdit ve baskilari, mevki ve diinyalik vaadi, sikint1 ve darlikla
korkutmalar1 sonucunda kuvvet ve otoriteye boyun egerler.1 Onderlerinin gosterdigi
sahte ve temelsiz delillere inanip vahye kars: c¢ikarlar. Atalarinin dinini ve geleneklerini
koruduklarini zannederler fakat asil koruduklar: mele’ tabakasinin menfaatleridir.

Kur’an, bilgisizce ve akilsizca yapilan bu sdylem ve eylemleri kiyasiya elestirir.101
Ancak burada asil elestirilen bu tiir islerin ilmi bir dayanag1 varmis edasiyla yapilmasidir. Bu
nedenle insanlar, dini ve siyasi elitlerin kendilerine bilgi olarak lanse ettigi, hatta yer yer dikte
ettigi inanis ve uygulamalar ytiziinden baslarina gelebilecek felaketlere kars1 ikaz edilir.102
Gortilecegi tizere mele’ tabakasmin ileri stirdtigii fikirlerin kaynagini arastirmadan dogru
kabul ederek biiytik bir yanilgiya diisen genis halk kitleleri, boylece kendi kott akibetlerini

9% el-Ahzab 33/67-68.

%  Y{nus 10/78.

9% el-Mii'min 40/26.

97 Vatandas, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Hayat1, 301.

98 el-Mii'mindn, 23/24.

9% Hoffer, Toplumda Kitle Hareketleri, 16.

100 Ahmet Onkal, Rasiiliillah’'in Islim’a Davet Metodu (Konya: Esra Yayinlari, 1992), 101.
101 el-En‘am 6/140; er-Raum 30/29.

102 Siiliin, Kur’an Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, 23.
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de hazirlamis olurlar.l® Yanilginin asil sonucu ise kendini ahirette gosterecektir. Orada
halkin giticlii zannederek muhabbet besledigi ve pesinden gittigi mele” tabakasinin gercek
yiizleri ortaya ¢ikacaktir.104

Kur’an, bu konuda halkin diistiigti “6nderlik edenler kesinlikle dogru yoldadir” 6n
kabultine dikkatleri ceker. Halkin, “eger 6nderlerimiz dogru yolda olmasayd: Allah onlara
bu kadar seref ve saltanat vermezdi” diye diistinerek diistiikleri bu yanilgiy1 gidermek igin
miilkiin sadece Allah’a ait oldugu ve onu diledigi kimselere imtihan etmek icin verdigi
gercegi hatirlatilir.1% Ayrica onderlerine korii kortine uyan halka her bir kulun kendi
hesabini kendisinin verecegi, kimsenin baskasimin gtinahmi yiiklenmeyecegi yani sug ve
cezann sahsiligi ve kiyamette kimsenin kimseye fayda veremeyecegi vurgulanir.106

Mele’ tabakasinin idaresi altinda yasayan genis halk kitleleri, genel olarak
idarecilerden bir menfaat elde etme arzusu veya zultim gorme korkusuyla onlarin baski
ve tehditlerine boyun egerler.1” Ancak Kur’an, ayni toplum igerisinde baski ve tehditlere
boyun egmeyerek,1% hiir iradeleri dogrultusunda haktan yana tavir alan, her ne iskence
yapilirsa yapilsin hak bildikleri yoldan donmeyen mii’minlerin oldugunu® ve bunlarin
aralarinda genclerin de bulundugunu haber vermektedir.10 Boylece ezilen ve itaate
zorlanan tiim halklara, “onlar bunu basarabildi ve batil yolda 6nderlere uyma yanilgisina
diismekten kendilerini muhafaza ettilerse siz de bunu basarabilirsiniz” mesaj
verilmektedir. Ayrica her ne kadar toplumsal degisme ve cokiiste gerek yonetici ve
gerekse yonetici olmayan elit tabakanin 6nemli bir rolii olsa da toplumun kotti 6nderlik
eden bu kisgileri diizeltme ve diizelmemeleri durumunda onlara itaat etmeme
yiiktimluliikleri vardir.11t

4. 3. Arkadas Etkisi

Insan, icinde yasadig1 toplumdan etkilenir, fakat bireyi asil etkileyen direkt iletisimde
bulundugu yakin cevresi yani arkadas ortamidir. Mekan olarak mahalle ve sehir; insan
olarak aile, akrabalar, komsular, is ve sosyal hayatindaki kisiler insanin yakin cevresini
olusturur. Hayatin biiytik bir bolimii bu yakin gevrede geger. Kisinin karakterinin
olusmasinda ve fikirlerinin sekillenmesinde yakin c¢evrenin ozellikle de arkadas
gruplarinin biiytik etkisi vardir. Kisi karar alirken onlara giivenip danismakta ve karsilikl
yakin iligkilerden dogan bu gtiven ortami, kisiyi kolaylikla yarnilgilara

103 e]-A‘raf 7/38; el-Ahzab 33/67-68.

104 Tahsin Gorgiin, [lahi Soziin Giicii -Varlik ve Bilgi Kaynagi Olarak Kur'dn- (Istanbul: Killiyat Yaymlari, 2013),
117-118.

105 Al-i Imran 3/26; el-isra 17/111; Taha 20/114; el-Mii'mintn, 23/116; el-Furkan, 25/2; Fatir 35/13; ez-Ziimer
39/6; el-Hasr 59/23; et-Tegabiin 64/1; el-Miilk 67/1.

106 el-En‘am 6/164; el-Isra 17/15; el-Ankebiit 29/12; el-Ahzab 33/66-68; el-Mii’min 40/47-48.

107 Y{anus 10/83.

108 Taha 20/70-73.

109 el-Burtc 85/4-7.

110 e]-Kehf 18/10, 13.

111 Ejder Okumus (ed.), Toplumsal Cokiis Teorileri, 267.
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stirtikleyebilmektedir. Hz. Peygamber, “Kisi arkadasimn dini iizeredir. Oyleyse her biriniz,
kiminle dostluk kuracagina dikkat etsin”112 buyurarak yakin cevrenin, kisinin fikir ve
davranislar1 tizerindeki biiyiik etkisine dikkati ¢ekmistir. Hz. Ali ise kotii arkadastan
sakinma konusunda soyle der: “Giinahkar ile arkadaslik yapma. Ciinkii o, yaptigini sana
glizel gosterir ve senin de kendisi gibi olmani ister.”113

Kur’an, iyi arkadas olarak peygamberleri, siddiklari, sehidleri ve salih kimseleri
sayar,!4 iman edip salih amel isleyenlerin salih kisiler arasma sokulacagi miijdesini verir.115
Bu miijde, arkadashgin insan ruhu icin 6nemli bir nimet oldugunu gostermektedir.116 Ayrica
dikkat edilirse bu sayilanlar, kisinin hem diinya hem de ahiret arkadaslaridir. Onlar, kisinin
yanilgilarin1 diizelterek onu dogru yola sevk ederler, her daim yaninda olup destek
olurlar'” ve dogru yoldan saptig1 zaman ikaz ederek ona 6gtit verirler.8 Fakat kisi,
arkadasini se¢cme konusunda titiz davranmazsa, o arkadasinin gerek yaptiklarindan
gerekse telkinlerinden etkilenerek alacag1 kararlarda yanlisa diisebilir. Insan, belki de
hi¢ yapmayacagi bir fiili arkadaslarinin etkisiyle yapabilir. Kitle psikolojisi denilen bu
ortamda kisinin bilinci, hassasiyeti, dogru diistinme kapasitesi kaybolur, duygular
diistincelerine hakim olur, duygularina da arkadas grubunun duygusu hakim olur ve
irade, artik o kisiye rehber olmaktan ¢ikar.1?

Kur’an’da haber verildigine gore Hz. Salih'in mucize olarak kavmine sundugu
devenin i¢cme suyunu kullanmasina karsi ¢ikanlar, onun tiim uyarilarma ragmen deveye
zarar vermek istediler. Fakat hicbiri buna cesaret edemedikleri i¢in bu isi Kur’an’da dokuzlu
cete olarak bahsedilen bozguncu ve anarsist bir geteye havale ettiler.120 Bu gete tiyeleri de
iclerinden en azgin arkadaslarini cagirarak'?! bu isi yapmaya tesvik ettiler, sonucta bu azgin
adam, arkadaslarinin da destegiyle deveyi oldiirdii.’2 SemtGd kavminin helédki ile
sonuclanan bu olaymn seyrinden deveyi ¢ldiiren kisinin, bir arkadas gevresinin {iyesi
oldugu ve arkadaslarmin tesvikiyle bu kétii fiili isledigi anlasilmaktadir. Ctinki insan, grup
psikolojisinin etkisiyle tek basmna oldugu zamankinden tamamiyla baska ttirlt hisseder,
diistintir ve yapar. Baz1 diistince ve duygular, grup halinde bulunan insanlarda normalde
olandan ¢ok daha fazla kuvvetlenir ki haddi asmak, azgmlik, cesaret ve saldirganlik

12 Ebt Davad, “Edeb”, 19; Tirmizi, “Ziihd”, 45; Ayrica bk. Buhari, “Zebaih”, 31; Miislim, “Birr”, 146.

113 Ragib el-isfahani, ez-Zeri‘a ild mekdrimi’s-Seri‘a -Erdemli Yol-, cev. Muharrem Tan (Istanbul: iz Yaymcailik,
2015), 275.

114 en-Nisa 4/69.

115 el-Ankebat 29/9.

116 Hayati Aydin, Kur’an’da Psikolojik Tkna (Ankara: Fecr Yaymevi, 2016), 119.

117 et-Tevbe 9/40.

118 el-En‘am 6/71; Yasuf 12/39, 41.

119 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 28.

120 en-Neml 27/48.

121 eg-Sems 91/12.

122 e]-Kamer 54/29.
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bunlardan bazilaridir.1? Kisi, arkadas ortamindaki say1 fazlahigin verdigi gtivenle tek
basmna oldugu zamanlarda oniine gegebilecegi duygu ve arzularina yenik diiserek
kendisinde karsi konulamaz bir gii¢ oldugunu zanneder ki bu his, onun yalnizken
diismeyecegi bir¢ok yanilgiya kolayca diismesine neden olur.

[bn Abbas’a (6. 68/687-88) gore azginlasan her cin ve insan, birer seytandir.’ Hep
beraber birbirlerini yanilgiya sevk ederler, kiifrii giizel gosterip inkara tesvik ederler.
Fakat bu arkadaslar, Aahirette birbirlerine lanet edeceklerdir.’>> Bu noktada
cehennemliklerin, “sizi cehenneme siiriikleyen nedir?”126 sorusuna verdikleri cevapta
batila dalan arkadaslarina uyduklarini ve bdylece kendilerinin de batila daldiklarim
soylemeleri ¢ok dikkat cekicidir. Onlar acikca arkadas ortamina uyduklarini ve bu
nedenle cehennemlik olduklarini itiraf edeceklerdir.1?” Saffat stiresinde anlatilan ahiret
sahnesi, tam anlamiyla arkadasin insami nasil yanilgiya siiriikleyip yoldan
cikarabilecegini, bu kiskirtmaya kulak asmayan mii’minin mutlu sonunu ortaya
koymaktadir: “I¢lerinden biri der ki: “Benim bir arkadasim vards. Sen de tekrar dirilmeyi tasdik
edenlerden misin? Gergekten biz, 6liip bir toprak ve kemik yigin1 haline geldikten sonra mu, biz
mi hesaba cekileceiz?” derdi. Konusan o kimse yanindakilere, “Bakar misiniz, hali ne oldu?”
der. Kendisi de bakar ve onu cehennemin ortasinda gortir. Ona soyle der: “Allah’a andolsun,
neredeyse beni de heldk edecektin. Rabbimin nimeti olmasaydi, mutlaka ben de cehenneme
konulanlardan olmustum.”128 Bu mutluluk hem cennetteki nimetlere kavusmanin
mutlulugu hem de arkadasmin kiskirtmasina aldanmadigi i¢in cehenneme diismekten
kurtulmasinin mutlulugudur.

Kur’an, kisinin yakin cevresinin onun hidayetine de heldkine da sebep olabilecegini
ornekler vererek hatirlattiktan sonra arkadas etkisiyle cesitli yanilgilara diismemek igin salih
insanlarla beraber olmay1'? Allah’t anmaktan ve Islam’1 yasamaktan uzaklastiran kisileri ise
terk etmeyi emreder.130 Insanin arkadaslarmimn etkisinde kalmamas icin ona, yalniz basina
veya sadece bir arkadas: ile kafa kafaya verip iyice diistinmesini tavsiye etmistir: “De ki: Size
tek bir dgiitte bulunuyorum: Allah icin ikiser ikiger, birer birer ayaga kalkmanizi, sonra da iyice
diistinmenizi (istiyorum).”131 Arkadas etkisi ile hakki kabul etmeme konusuna en gtizel 6rnek,
Velid b. Mugire’dir. O, Hz. Ebti Bekir'e Kur’an hakkinda sorular sormus ve aldig1 cevaplar
karsisinda “Bu so6zler ne siir ne de sihirdir. Bunlar, Allah kelamidir” demisti. Fakat Ebt
Cehil'in onun halk i¢indeki saygin konumunu hatirlatmasi tizerine bu kararmndan

donmiistii.132

123 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 23, 26.

124 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981), 13/161.
125 Fussilet 41/25; Kaf 50/27.

126 e]-Miiddessir 74/42.

127 el-Miiddessir 74 /45.

128 es-Saffat 37/51-57.

129 et-Tevbe 9/119.

130 el-En‘am 6/68.

131 es-Sebe” 34/46.

132 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 23 /430.
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Insanin hakki tavsiye eden ve diistiigii hatadan kurtulmasi igin uyaran bir
arkadasinin olmasi hem diinyas1 hem de ahireti i¢in ¢ok miihimdir. Imam Gazzali, nefsin
ayiplarmi bilme konusunda salih kisilerle arkadaslik etmenin 6nemine isaret ederek
insanin yanilgilara diismemesi icin davranislarmin arkadaslar: tarafindan kontrol edilmesi
gerektigini sdyler. Bu tutumun din alimlerinin 6nde gelenlerinin uyguladigi, faydasi
kanitlanmis bir ¢6ztim yolu oldugunu da ilave eder.13? Yahya b. Adi (6l. 364/975); alim,
zahid ve abid kisilerle arkadashk yapilmasini, hi¢ olmazsa onlarin sohbetlerine devam
edilmesini tavsiye ile onlarin meclislerinde bulunmakla kisinin gtizel ve dogru amellere
yonelecegini, bu kisilerin onun yanilgilarmi diizelteceklerini hatirlatir.’3 Hatta arkadasimn
arkadasi etkilemesi, sadece s6z veya davranislar ile de olmaz. Bazen bakislar bile etkilenme
icin yeterlidir. Clinkti insan, mutlu birinin yiiziine bakinca tebesstim eder, aglayan kisinin
yiizline bakinca ise hiiztinlenir.13> Bu acidan bakildiginda duygular gibi ahlaki 6zellikler de
bulasicidir ve kisiden kisiye kolaylikla gecer. Ibn Miskeveyh (61. 421/1030) ise insanin
kusurlarin1 kendisine sdyleyecek arkadaslar edinmesinin gerekliliginden bahseder. Hatta
arkadas1 bu kusurlar1 kendisine sdylemek istemez ise ona sitem edip soylemesi icin 1srar
etmesini tavsiye eder.1? Bu tavsiyelere uyan insan, arkadaslari nedeniyle istese de yanilgiya
diistirecegi fikirler gelistiremez ve gelistirse bile onu uygulayacak ortam bulamaz.

4. 4. Cogunluga Uyma

Insanlar, 6nemli kabul ettikleri kisilerin olusturduklar1 gruplara giiclii duygusal
baglar ile baglanirlar. Bu baglanma, kisinin kendini gtivende hissetmesinde, dis diinyaya
acllmasinda ve baskalari ile iliskilerinde kendisine yardimci olur.’3” Aynmi zamanda bu
durum, insanda icinde yasadig1 toplumun, ozellikle de yakin cevresinin etkisi altinda
davranislarina sekil verme egilimi gelistirir. Sosyolojide uyma ad1 verilen bu durum, kisinin
gercek veya hayali olarak grup baskisini hissedip diger kisilerden sozlii bir istek veya emir
olmadig1 halde diistincelerini veya davranislarini digerlerine uygun olarak degistirmesi ve
onlara uymasidir.’® Bu nedenle bireylerin bir gruba dahil olmadiklarinda gosterdikleri
davranislarla, gruba dahil olduklarinda gosterdikleri davranislar ayni degildir. Bireysel
hayatlarinda alamayacaklar: riskleri, gruba dahil olduklarinda almaya baslarlar. Bunun
sebebi; grup igerisinde takdir edilme istegi, gruba olan inang ve giiven olabilir. Gruplar,

133 Ebti Hamid el-Gazzali, fhyﬁu Uliimi’d-din (Beyrat: Daru ibn Hazm, 2005), 946.

134 Yahya b. Adi, Tehzibii'l-ahldk -Ahlak Egitimi-, cev. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 58.

135 fsfahani, ez-Zeri'a, 275.

136 fbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak -Ahlak Egitimi-, cev. Abdulkadir Sener ve dgr. (Istanbul: Biiyiiyenay
Yayinlari, 2013), 211.

137 Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris (Istanbul: Diistince Kitabevi, 2008), 74-75.

138 Nuray Sakalli, Sosyal Etkiler, Kim Kimi Nasil Etkiler? (Ankara: imge Kitabevi, 2016), 32.
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gruba mensup olan bireylerin tutumlarinin degisiminde de oldukga etkilidir.’3 Bilimsel
arastirmalar, bireyin grup icinde yalniz oldugu zamankinden farkli davranmakta
oldugunu ortaya koymustur.140 Bu fark bazen o kadar biiytik olur ki grup sayimnin ¢oklugu
bireyde kendisine karsi konulamaz bir gii¢ hissi verebilir ve bu durumda bireydeki
imkéansizlik mefhumu kaybolur ve arzularinin ontinde hicbir engel olamayacagina
inanir.14! Sosyal ve kiiltiirel ortamlarda bireyin davranislarinda meydana gelen bu biiyiik
degisimler, sosyal psikoloji ad1 altinda bilimsel olarak incelenmektedir.142

Toplumla uyumlu davranislar gelistirme, kisinin grup iginde tek kalmama,
yalnizlasmama, onlardan fikren ve fiilen ayr1 diismeme isteginin bir sonucudur. Aksi
durumlarda dislanma korkusu yasayan kisi, ayn1 zamanda biiytik bir grubun tiyesi olma
duygusu ve gururuyla hareket etmektedir. Her ttirli ortamda veya tartismada, {iyesi
oldugu grubun desteginin kendi arkasinda oldugunu var saymakta ve bu duygu, fikirlerini
daha kuvvetle savunmasina neden olmaktadir. Guintimiizde bircok kisiyi bir spor
takiminin taraftar1 veya bir tinliintin hayrani olmaya iten en biiytik sebep iste bu duygudur.
Ayni zamanda toplum igindeki fert, toplumun o anki genel hissiyatina uygun hareket
etmekte, kolay kiskirtilmakta, dogru hiikiim verme ve elestiri yeteneklerini
kaybetmektedir. Bu durumun, kisinin fikri planda yanilgiya diismesine yol acacag1 gayet
aciktir. Cinkii grup psikolojisinde fert, kendi 6zgtir diistincesiyle bir karar verip harekete
gecmez. Onu harekete geciren, grubun ortak diistince ve hedefleridir. Bu ortak diistincenin
temeli, vahye ve temel insani degerlere dayanmiyorsa orada insami yamniltarak yanlis
kararlar almasina ve yanlis davranislar sergilemesine neden olabilecek biiyiik bir problem
var demektir.143

Kur’an, insanlarin gogunun kéfir, fasik, vahiyden habersiz, nimetlere karsi nankor ve
Allah yolundan sapmis olduklarin1 haber verir.14 Ayrica bunlarimn, eger dikkat edilmezse
insan1 Allah yolundan saptirabilecegi hatirlatilir.#> Bu durumda dogru olup olmadiginm
arastirmadan cogunlugun fikrine uymak, insan1 yanilgilara dtistiren bir etken olacaktr.
Bunu 6nlemek icin Kur'an, “hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme, ¢iinkii
kulak, g0z ve kalb, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”46 uyarisinda bulunur. Hatta daha net
olarak “eger yeryiiziindekilerin coguna uyarsan seni Allah yolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna
uyuyorlar ve onlar sadece yalan uyduruyorlar”'47 diyerek dogrunun her zaman c¢ogunluk

139 Aysegiil Kip, “Grup Aidiyetinin Tipik Ozdesimleri Baglaminda Bakara Suresinde Yahudi Grup
Dayarnusmasi”, Journal of Analytic Divinity 2/1 (2018), 90.

140 Cigdem Kagitgibasi - Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar Sosyal Psikolojiye Giris (Istanbul:
Evrim Yaynevi, 2014), 275.

141 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 134.

142 Kagitcibasi - Cemalcilar, Insan ve insanlar, 21.

143 Yildiz, Kur'an Insan ve Yanilg:, 223.

144 el-Bakara 2/243; el-Maide 5/59; el-A‘raf 7/17, 102, 187; et-Tevbe 9/8; Yasuf 12/21, 38, 103; er-Ra’d 13/1; el-
Isra 17/89; er-Rtm 30/ 6; es-Sebe’ 34/28; es-Saffat 37/71.

145 el-Maide 5/49.

146 el-fsra 17/36.

147 e]-En‘am 6/116.
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tarafinda olmadigina dikkati ceker. Ayrica bir¢ok ayette sucun kisisel oldugunu ve hesap
guntinde herkesin tek tek sorguya ¢ekilecegini haber verir.148 Dolayisiyla bu ayetler ile grup
halinde islenen giinahin grup psikolojisinin verdigi giiven duygusuyla islendiginden?4?
kisinin sorumlulugunu azalttig seklindeki yanilg bertaraf edilir. Velev ki bu tiir bir yanilgiya
diisenlerin, cesitli nedenlerden dolay1 diinyada ceza almasalar bile ahirette muhakkak
cezalarmi gorecekleri hatirlatilir. Bu agidan yanilgiya dismemek i¢in dikkate almmasi
gereken, cogunlugun deger yargilari degil Islam’in deger yargilar olmalidir.5

4. 5. Ekonomik, Siyasi ve Sosyal Durumun Etkisi

Insanda bulunan ve davramslarmi btiytik olctide etkileyen toplumsal igerikli
gtidiilerden biri olan sosyal giivenlik ihtiyaci, baskalar tarafindan sevilmek ve begenilmek
arzusu; ekonomik giivenlik ise iyi bir gelire sahip olup mali ihtiyaclarm karsilayabilmek
olarak tanimlanabilir. islam, bu ihtiyaclari makul bir seviyede, haksizhiga sebebiyet
vermemek kosuluyla ve iyilige doniik olarak kabul ve tesvik eder. Bu arzular1 tatmin etmek
icin adaletsizlik ve zultiim yapilmasina ise asla miisamaha gostermez. Fakat 6zellikle
makam ve mevki elde etmek, bazi insanlar i¢in o derece 6nemlidir ki kisi, bunlar i¢in malin
miilktinti harcamaktan bile cekinmez. Yagcilik, gosteris ve riyakarlik gibi daha nice kot
davranislarda bulunarak hedefine ulasmak ister. Bazen de bu ugurda dininden ve
namusundan bile vazgeger.!! Ornegin Paul Vitz, ozellikle Amerikan {iniversitelerinde
ateist olmanin, kisiye o toplumdaki sosyal ihtiyaclari ve akademik psikolojinin bir parcasi
olarak kabul edilme seklindeki mesleki beklentileri karsilamas1 nedeniyle en iyi se¢cim
olarak kabul edildiginden bahseder.152 Bu 6rnekte sosyal statiiniin kisilerdeki din tercihini
nasil etkiledigi agik¢a goriilmektedir. Ayrica stattiyii elde eden kisiler, mevcut durumlarinm
koruma istegiyle hareket ederler ki bu da gerek kisisel gerekse toplumsal degisim ve
gelisimin ontindeki engellerden biridir.15

Cahili toplumlarin vahye karsi ¢ikmalarindaki en temel nedenlerden biri, vahyin
gelenekle toplum arasindaki gtiglii iliskiyi ortadan kaldiracagi, dolayisiyla toplumdaki
birlik ve beraberligi yok edecegi, sonucta mevcut siyasi diizeni bozacagi, var olan ekonomik
ve sosyal stattileri yok edecegi iddias1 ve korkusudur.!> Statii sahibi insanlar arasinda
makam, sohret ve servetlerinin ellerinden gidecegi, zenginliklerine, ticari faaliyet ve
ustlinltiklerine halel gelecegi endisesiyle peygamberlerin tebliginin hak oldugunu itiraf

148 Orn. bkz. el-En‘am 6/94; 164; el-isra 17/15; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.

149 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 45, 50.

150 Y1ldiz, Kur'an Insan ve Yanilgi, 224.

151 Adem Dolek, Edebi Agidan Hadislerde Tesbih ve Temsiller (Erzurum: Ekev Yayinevi, 2001), 219.

152 Paul C. Vitz, “Ateizm Psikolojisi”, cev. Kenan Seving, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/2 (2013), 137.

153 Yildiz, Kur'an Insan ve Yanilgi, 225.

154 Y1ldiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi”, 197.
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ettikleri halde imana yanasmayanlar, bir hayli fazladir.!% Ornegin Haris b. Osman b.
Nevfel, bu endisesi nedeniyle Hz. Peygamber’e “Biz biliyoruz sen stiphesiz hak tizeresin
ve fakat korkuyoruz ki Araplara muhalefet edip, “sizinle beraber dogru yolu tutarsak, kendi
yurdumuzdan koparilip ¢ikariliriz.”15 diyerek sosyal ve ekonomik kazanimlarmin elden
cikacagi korkusundan hak oldugunu ikrar ettigi halde iman etmemistir.’>” Yine Sam
yoresinin hiikiimdar1 olan Herakleios, islam’a davet edilince 6nce iman etmek istemis
ancak etrafindaki esraf tabakasinin tepkisi tizerine geri adim atarak makamini kaybetme
korkusundan iman etmekten vazgec¢mistir.’s8 Bu insanlar1 yaniltan ve bdyle davranmaya
sevk eden temel duygu, korkudur. Onu da kamcilayan, halihazirda sahip olduklari
makamy, serveti ve siyasi imkénlari yitirme ihtimalidir.15

Peygamberlerin tebligine ilk once statii sahipleri kars: ¢ikmustir. Peygamberlerin
asil hedeflerinin hakki teblig olmay1p var olan sosyal ve ekonomik diizeni bozup yerine
yepyeni bir diizen kurmay1 amacladiklarini iddia etmeleri de kendi statiilerinin yikilacag:
endisesinin bir disa vurumudur.’® Kur’an, statii sahiplerinin siyasi endiselerini,
peygamberleri de kendileri gibi makam ve mevki pesinde kosan mubhterisler olarak
gostermeye calistiklarin1 haber veren, “Onlar: ‘siz ikiniz, bizi atalarnmzi tizerinde
buldugumuz (yol)dan cevirmek ve yeryiiziinde biiyiikliik sizin olsun diye mi bize geldiniz? Biz,
sizin ikinize inanacak degiliz” dediler.”161 ayeti ile; ekonomik endiselerini ise “Dediler ki: ‘Ey
Su’ayb! Babalarimizin taptigin yahut mallarimiz hakkinda diledigimizi yapmay: terk etmemizi
sana namazin mi emrediyor?...”162 dyeti ile haber vermistir. Bu ayetler, gelenege 1srarla
sarilan toplumlarda vahye karsi cikis sebebi olarak atalar gelenegi tne siiriilse bile
direnclerinin arka planinda baska hesaplarin oldugunu acgik¢a gostermektedir. Onlar,
atalarinin gelenegini stirdtirme adi altinda kurduklar1 nizamin bozulmamasini,
menfaatlerine zarar gelmemesini, ekonomik, siyasi ve sosyal ayricaliklarinin yok
olmamasimni istemislerdir.1> Ibn Abbas, Yahudi alimlerinin kendi halklarnin Hz.
Muhammed’e iman etmelerini engellemek icin tiirlii tiirlti yalanlara basvurduklarini,
bunu da kendilerinin sahip olduklar: diinyevi hakimiyetlerinin devami i¢in yaptiklarini
haber vermektedir.164

Toplum icinde azinlik bir grup olan statii sahipleri, bu statiilerini topluma kabul
ettirme ve koruma adina baski da dahil her yolu denemislerdir. Bu durum, halkin fikir ve

155 Neset Cagatay, Islim Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1957), 142.

156 el-Kasas 28/57.

157 Ebii'l-Hasen el-Vahidi, Esbabii n-niizil, thk. Kemal B. Zaglal (Beyrat: Daru’1-Kiitiib'i-Ilmiyye, 1991), 348.

158 Buhari, “Bed’ti'l-vahy”, 6.

159 Ahmet Baydar, Kur'dn Agisindan Korku ve Biiyii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1999), 16.

160 Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, 187.

161 Yanus 10/78; Ayrica bk. el-Mii'mintin 23/24.

162 Had 11/87.

163 Giinay Tiimer, “Aba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/5.

164 fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk. Abdiisselam Muhammed (Beyrit:
Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 1/552.
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davranislarinda gesitli yanilgilara neden olmaktadir. Halk kitleleri genellikle propaganda
yolu ile kolayca fikir degistirebildikleri icin statii sahiplerinin yonlendirmelerine gayet
aciktir. Bu da gercegi gormelerini engellemekte ve yanilgilara diismelerine sebep
olmaktadir. Kur’an, gercekte kendi statiilerini koruma insiyaki ile hareket eden esrafin,
halkin duyarli oldugu cesitli konularda onlar1 kiskirtmak suretiyle bu hedeflerine
ulagsmak istediklerini hatirlatir. Ornegin peygamberlerin tebligine statiilerinin elden
gidecegi endisesi ile kars1 ¢ikan esraf tabakasi,165 bu korkularini hig dile getirmeden halkin
hassas oldugu dini ve milli duygular1 galeyana getirerek peygamberleri engellemeye
calismiglardir.166

Statti sahiplerinin mevcut durumu korumak i¢in basvurduklar: yollardan biri de
maddi ve manevi olarak toplumsal baski ortami olusturmaktir. Cikarci ve egoist bir toplum
olusturarak herkesin kendi maddiyatini oncelemesi ve mevcut durumu korumaya
calismas: icin ¢ok oOnemlidir. Cunkii maddi menfaat beklentisi iginde olan kisiyi
yonlendirmek c¢ok daha kolaydir. Boyle bir ortamda baskalarini kendilerine tercih edip
kendi ¢ikarlarina aykir1 davrananlar, ¢ikarci toplum tarafindan hig ¢ekinilmeden aptal diye
asagilanmakta, dislanmakta ve boylece baski altina alinmak istenmektedir.¢” Maddi ve
manevi agidan baski altina alinan boylesi toplumlarin, zamanla hakim gticlerin dini ve
diinyevi gortislerinden etkilenmesi ise kaginilmazdir.

Kur’dn'da statti sahiplerinin hem peygamberleri hem de onlara uyan mii'minleri
baski altma almaya ve bu yolla da mevcut durumlarimi korumaya calistiklar:
gorulmektedir.168 Halkin yanilgisi, iste bu noktada baslar. Eger statii sahiplerinin gercek
diistincelerini ve hedeflerini anlayabilirlerse dogru karar: verip hakka tabi olacaklar, fakat
anlayamazlarsa yanilacaklar ve statii sahiplerinin pesi sira onlarin gizli hedeflerine hizmet
eden birer piyona doniiseceklerdir. Burada halk, mazur goriilemez ctinkii herkes verdigi
kararlarindan ve gerceklestirdigi eylemlerinden dolay1 bizzat sorumludur.16?

Sonug

Insanoglu, her ne kadar diger canlilardan daha miikemmel olsa da zaaflar1 da olan,
yanilan ve unutan bir varliktir. Bu nedenle insandan yanilgiya diismemesi degil
yanilgisindan donerek hakka teslim olmasi beklenir. Bunun igin 6ncelikle insanin
kendisini hata yapabilen bir varlik olarak kabul etmesi gerekir. Boylece diistincelerinde,

A AT

165 Ytnus 10/78; “Hz. Mtisa’'nin getirdigi mucizeleri kabule asil engel, ellerinde tuttuklar: niifuz ve giictin
kendilerinden alinmas: endisesiydi. Giiya atalarindan aldiklar: emanete sahip ¢ikarak muhafazakar bir tavir
sergilemeye calisirken dahi “Bu yerde egemenlik ve niifuz ikinizin olsun diye mi?” sozleriyle gercek
rahatsizliklarini agiga vurmus oluyorlardi.” Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/126-127.

166 Sad 38/6.

167 Nermi Uygur, Kuram-Eylem Baglami (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1996), 61-62.

168 el-A'raf 7/66; Had 11/27, 91; Sad 38/62.

169 el-A‘raf 7/38; ibrahim 14/21.
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davranislarinda, olgular ve insanlar hakkindaki yargilarinda, hatta kendisi hakkinda
yanilabilecegini pesinen kabul etmis olur. Yanilgilarin tespiti ve giderilmesinde tncelikle
yapilmasi gereken sey, insanin kendini tanimasidir. Kur'an’da insanin gerek fiziki
gerekse psikolojik yapisi hakkindaki ayetleri bu baglamda okumak onemlidir. Insan,
zaaflarmi ve bu zaaflarin karar ve davranislarma nasil etki ettigini bildiginde yanilgiya
diismemek igin dikkatli olacak ve gereken tedbirleri alacaktr.

Insan, medeni bir varlik olarak diger insanlarla birlikte belli birtakim sosyo-kiiltiirel
geleneklerin hakim oldugu bir ortamda yasar. Bunun bir sonucu olarak toplumun bireyin
diistince ve davranislari tizerinde onemli bir etkisi vardir. Insanlarm dogru veya yanls, iyi
veya kotil olarak kabul ettikleri seyler, genellikle toplumun benimsedigi ve ona 6grettigi
deger yargilaridir. Toplumlarin kabul ettigi ideal bireyler, toplumun kendisinden bekledigi
gorevleri yapan ve toplum sartlarina uyan insandir. Bu mantiga gore ferdin toplumda kabul
gorebilmesi icin fikir ve davranislarmi toplumun kabullenecegi tarzda sekillendirmesi sarttir.
Toplumla uyumlu hareket etme, 6nderlerin ve arkadaslarin fikirlerine uyma istegi, gelenegin
baskisi, ekonomik, siyasi ve sosyal statiiyi kaybetme korkusu insanin kararlarmmi ve
davranislarmi etkilemektedir. Ayni sekilde grup ile birlikte hareket etme arzusu, liderlerin
emirlerine boyun egme, arkadaslarmn etkisinde kalma da kisiyi baskilayabilir. Bu durum,
toplumun insanin diistince ve davranislari tizerindeki etkisini net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Kisideki baglanma ve siginma giidiisii, onu bir grubun parcasi olmaya zorlar.
Insan, iginde yasadigi toplumun onayladigi davranisi sergilemedigi zaman fiziksel
cezalandirllma, kmanma, ayiplanma, hafife alinma ve kugiik dustirtilme seklinde
Ozetlenebilecek yukaridaki toplumsal yaptirimlarla karsilasir. Birey, gesitli yaptirimlarla
karsilasmamak i¢in cogu kez fikirlerinden ve davramslarindan taviz vererek toplum ile
uyumlu olmaya calisir.

Bu sosyal etkenlere karsi Kur’an’in uyarisi, herkesin tek basina hesaba cekilecegi
ve ahirette hi¢ kimsenin insana bir faydasmin olmayacag: seklindedir. Birakin liderleri
veya arkadaslar1 insanin en yakini olan babasi, annesi ve kardesinin bile kendisinden
kagacag1 hatirlatilarak o giintin dehsetinden korkmasi ve bu diinyada bu biling ile
yasamasi gerektigi ogiitlenmistir. Ayrica insanin diinyada mesgul oldugu isler, iletisim
halindeki cevresi ve icinde bulundugu psikolojik durum, onun iradesini etkilemektedir.
Bu agidan insanin dogru kararlar alabilmesi i¢in iradesini olumsuz etkileyecek ortam,
fikir ve mesguliyetlerden uzak durmasi gerekir. Cehennemdeki bazi insanlarin 6zellikle
liderleri ve arkadaslariyla cedellesme sahnelerinin Kur'an’da yer almasi, olacaklar:
onceden haber vererek insalarin tedbir almasina yoneliktir.

Kur’an’a gore iyi arkadaslar edinmek ve olumlu davranislar sergilenen ortamlarda
bulunmak cok o6nemlidir. Insann, glizel ahlakli ve {stun faziletlerle donanmis
arkadaslarinin olmasi, onu yanilgilardan cekip kurtaracak bir ortamin iginde olmasi
demektir. Insan, devamli olarak giizel ahlakli insanlar1 goriir ve onlarla arkadaslik ederse
zamanla onlarin gtizel huylarindan etkilenir ve kendiliginden onlar gibi olur. Boylece hem
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yanilgilara diismekten korunur hem de dusttigti zaman arkadaslari tarafindan ikaz
edilerek onlardan yardim goriir. Kotti ahlakli arkadaslardan uzaklasmak ise insan1 arkadas
telkininin ve grup psikolojisinin tesiri altinda kalarak yamilgiya diismekten korur. insan,
grup psikolojisinin tesiri altinda ve ¢ogunlugun goriis ve davramislarina uyma egilimi
nedeniyle yalnizken diismeyecegi bircok yanilgiya grup icinde iken kolaylikla diisebilir.
Bunun icin kisi, kendini yanilgilardan koruyacak uygun ortamlar1 ve kisileri se¢me
konusunda ¢ok titiz davranmalidir. Aksi halde kendini bilerek yanilgilarin dolayisiyla da
glinahlarin kucagina atmus olur. Kur’an, bu konunun 6nemine binaen mii’'minleri, her daim
ibadete devam eden salih insanlarla beraber olmaya cagirmaktadir.
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Yasama Kiiltiirtine Etkisi

Oz

Savas, egitim olanaklarinin yetersizligi, ekonomik problem ve 1rkc saldirilarin
neden oldugu gog¢ dalgalari, toplumsal yapilarin degismesine ve yeni toplumsal
yapilarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ortaya ¢ikan toplumsal yapilardan birisi de
gogulcu toplumdur. Bu toplumda farkli inang, kiiltiir, diisiince ve ideolojiye sahip
bireyler ayni ortami paylasmaktadirlar. Boyle bir ortamda sosyal hayatin baris ve
huzurunun saglanabilmesi igin birlikte yasama kiiltirtiiniin  olusturulmasi
gerekmektedir. Birlikte yasama kiiltiirtintin olusabilmesi icin de herkes farkliliklartyla
kabul edilmelidir. Bu durumun olusmasinda okul ve din egitiminin 6nemli rolii vardir.
Bu baglamda okullardaki din egitiminde uygulanmak tizere Mezheplere Gore Din
Ogretimi, Mezhepleriistii Din Ogretimi, Dinlerarasi Din Ogretimi ve Fenomenolojik din
ogretimi yaklasimlar1 gibi din 6gretimi yaklasimlar: gelistirilmistir. Bu yaklasimlar
sayesinde birey hem inandigi dinini hem de diger dinleri kaynaklarindan
ogrenmektedir. Boylelikle bireyler onyargilarindan ve otekilestirme duygusundan
kurtulabilmektedir. Arastirmanin amaci okulda din egitiminin ¢ogulcu toplumlarda
birlikte yasama kiiltiiriine etkisini tespit etmektir. Calismada nitel arastirma
deseninden belge tarama yontemi kullanilmistir. Arastirmada okulda din egitiminin
insan i¢in bir ihtiyag¢ oldugu tespit edilmistir. Ayrica birey s6z konusu egitim stirecinde
farkl inang, dil ve kiiltiir sahibi bireyleri tanima firsat1 yakaladig1 icin din egitiminin
ozellikle cogulcu toplumlarda birlikte yasama kiiltiirtine katkida bulundugu da tespit
edilen 6nemli sonuglardan bir digeridir.

Anahtar Kelimeler: Okul, ¢cogulcu toplum, din egitimi, birlikte yasama kuiltiiri.
Abstract

War, education, economic problems and racist attacks caused of migration waves
which caused changes in structures and emergence of new social structures. One of the
social structures is the pluralist society. This society share different beliefs, cultures,
individuals ideas and ideologies with same environment. In such environment, culture
of coexistence must be create for ensure peace and tranquility of social life. Everyone
should be accepted with their differences for create culture of coexistence. School and
religious education is important in consist of this situation. This study shows, religious
education approaches is developed to apply in religious education schools like
Religious Education According to Sects, Supra-sectarian Religious Education, Interfaith
Religious Education and Phenomenological. Through these approaches, person learns
both own religion and other religions from sources. Thus, individuals avoid their
feeling of prejudices and marginalization. Aim of study, determine effect of religious
education at school on culture of coexistence in pluralist societies. Document scanning
method and qualitative research design used. In research, religious education at school
which determined the need. First result, religious education given at school allows
individual to socialize and realize skills. Another result, religious education contributes
to culture coexistence, especially in pluralist societies, as individual has opportunity to
get to know individuals with different beliefs, languages and cultures in education
process.

Keywords: School, pliiralist society, religious education, culture of living
together.
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1. Giris

Okul, dgrencileri sahip olduklar1 yetenekleri, ilgi ve ihtiyaclar1 dogrultusunda
bilissel, duyussal ve psikomotor kazanimlarla donatan; onlarin akademik, politik,
ekonomik ve toplumsal-kiiltiirel yeterliklere sahip olmalarmi saglayan bir kurumdur.!
Okulu bireyi biitiin yonleriyle gelistirmeyi amaglayan, amach ve planli etkilemelerin
yapildigt egitim kurumu olarak da tanimlamak mumkiindiir.2 O halde bir toplumda
okulun genel amaci, cocuklarin ve genglerin bireysel gelisimine ve topluma faydal birey
olmasina katki saglamaktir. Ayrica bireyin igerisinde yasadigi toplumun kultiirtini
tanimasina, toplumun korunup ilerlemesine ve milli varligin gelisip kuvvetlenmesine katki
saglamaktir.3

Son donemde ‘“6teki/6tekilerle’ nasil yasanilacagimi 6grenmek, farkli kimlik sahibi
kisilerle bir arada ve baris icerisinde yasamak onemli bir geresinim haline gelmistir.
Kiresellesme ve iletisim teknolojisindeki hizli gelisimin de etkisiyle birlikte tlkeler
arasindaki smirlar kalkmis ve diinya artik bir kdy haline gelmistir. Ayrica savas, egitim,
ekonomik problem ve 1rkct saldir1 gibi nedenlerden dolay: diinya tizerindeki hizli gog
dalgalar1 toplumsal yapilarin degismesi neden olmustur. Hatta yeni yeni toplumsal yapilar
ortaya ctkmustir. Farkli inang, kiiltiir, diistince ve ideolojiye sahip bireyler ayni ortamu
paylasmak durumunda kalmistir. S6z konusu 6zelliklere sahip toplumlarda sosyal hayatin
baris ve huzurunun saglanabilmesi icin birlikte yasama kultiirtintin olusturulmas: ¢ok
onemlidir. Bu konuda okul ve din egitiminin 6énemli bir rolti oynayabilir. Ctinkti okullar
farkli inang, kilttir, diistince ve ideolojiye sahip bireylerin birlikte egitim goriip vakit
gecirdigi kurumlardir. Dolayisiyla okullarin s6z konusu farkli 6zelliklere sahip bireylerin
ihtiyac ve beklentilerini karsilayarak farkli diinya gortistine, din ve mezhep ozgtirltigiine
hak taniyan egitim sistemine sahip olmalar1 5nem arz etmektedir.5 Bu durumda okul, hem
farkli diinya goriistine, din ve mezhep 6zgtirltigtine hem de 6zel goriislerin tizerinde
birlestirici, biittinlestirici, toplumun devamliligina ve yenilenmesine katki saglamada

onemli role sahiptir.t

1 Cemal Tosun, “Din Ogretiminde Deger Ogrenme”, Ortaokul 5-8 Diisiinen Siniflarda Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi, ed. Cemal Tosun (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 159.

2 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1988), 25.

3 Muhammed Sevki Aydimn, Din Dersi Ogretmenlerinin Pedagojik Formasyonlar: (Kayseri: Erciyes
Universitesi Yayinlari, 1996), 1; Leyla Kiigiikahmet, “Ogretmen Egitimi ve Egitim Sisteminde
Ogretmenin Rolui”, Egitim Bilimine Giris, ed. Leyla Kiigiikahmet (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016),
163.

4 Mualla Selcuk, “Karsilasma Ahlaki: Kavsaklar, Tliskiler, Ortakliklar”, cev. Vahdettin Simsek vd.
Kalemname 4 / 8 (Aralik 2019), 416.

5 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 85.

6 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 43.
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Gilintimtiizde din insanlik icin yeniden yiikselen bir degere dontismektedir.” Farkl
kiltiir ve dinlerden insanlarin bir arada yasadig1 ortamlarda okullarda uygulanmakta olan
miifredatta en ¢ok dikkat edilmesi gereken alanlardan birisi de din dgretimidir.8 Ctinkii
okullarda verilen saglikli din egitiminin amaci, 6grencilere farkli olan fark etmelerini ve
anlamalari icin gerekli olan becerileri gelistirmektir.

1. Din ve Egitim

Din ve egitim, insanla birlikte ortaya gikan olgulardir. Insanlik tarihi ve toplum bilimi
tarihi calismalari, tarih boyunca higbir toplumun dinsiz yasamadigmi ortaya koymustur.
Semavi dinler de dini ilk insanla baslatmaktadir.® Din, 20. ytizyilin sonuna gelindiginde de
biitiin diinyada yeniden ytikselen bir olgu olmustur. Toplumlar igerisine diistiikleri manevi
bunalimdan kurtulabilmek igin dine ve dini degerlere yonelmektedir. insanligin son
donemde yasadig: tecriibeler din olgusunu dikkate almadan bir yere varmanin miimkiin
olmadigin biittin agiklig: ile ortaya koymustur. Ciinkii Semavi dinlere gore Allah katindan
gelen vahyin ve onun etrafinda sekillenen ilahi nitelikli dinin esas amaci bireyin
sorunlarinin ¢dziimiine katkida bulunmaktir.10

Insanlik tarihinin ilk dénemlerinde birey dogay1 gozlemleyerek ve temel ihtiyaglarmi
karsilamak icin deneme yanilma yoluyla bilgi edinmistir. Baslangicta ailelerin daha sonra
da toplumun en yaslhlar1 genclere bildiklerini 6gretmistir.! S6z konusu donemde informal
sekilde gerceklesen egitim Ogretim birey ve toplumun istek, ihtiyaglar1 dogrultusunda
formal bicime dontismiistiir. Daha sonraki donemlerde egitim, okullarda ve 6rgiin sekilde
gerceklestirilmeye baslanmistir. Egitimin ulusal diizeydeki amaci, hem toplumun mevcut
deger oOlgiilerini ve hukuk diizenini yetismekte olan nesillere tanitip benimsetmektir.
Ayrica bireyi s6z konusu diizene itaatle birlikte yeni degerler yaratmaya, benlik
gelistirmeye ve topluma yeni seviyeler kazandirmaktir.’2 Egitimin insani degerlerin
gelistirilmesi, kiilttirel farkliliklara karsi duyarli insanlar yetistirilmesi ve insan
kaynaklarinin kalitesinin artirilmas gibi evrensel diizeyde gerceklestirmesi beklenen temel
amaglar1 da vardir.13

Din ile egitimin amag ve islevine bakildiginda ikisinin de ahlakli, duirtist ve nitelikli
birey yetistirme amaci ve iddiasinda olduklar1 gortilmektedir. Bu durum tarih boyunca

7 Hiseyin Yilmaz, “Prof. Dr. Beyza Bilgin ve Birlikte Yasama Kiilttirti”, Prof. Dr. Beyza Bilgine
Armagan, ed. Mualla Selguk vd. (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2019), 341.

8 Muhittin Okumuslar, “Cok Kiiltiirlii Toplumlarda ‘Din Hakkinda Ogrenme’ ve ‘Dinden
Ogrenme’ Modeli”, Marife 7/2 (Giiz 2007), 251.

9 Stikrii Keyifli, Toplumsal Siirecler ve Yaygin Din Egitiminde Yeni Yaklasimlar (Ankara: Ilahiyat
Yayinlari, 2013), 55.

10 Hasan Onat, Tiirkiye'de Din Anlayisinda Degisim Siireci (Istanbul: Endiiliis Yayinlar, 2016), 130-131.

11 Ayse Fiisun Oksiizoglu, “Din Egitimi Biliminin Tarihsel Gelisimi”, E§itim Bilimine Giris, ed. Leyla
Kigtikahmet (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016), 3.

12 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 18.

13 Mehmet Sisman, Egitim Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 27.
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devam eden bir birlikteligi de beraberinde getirmistir. Bu anlamda genel olarak semavi
kitaplar, 6zel olarak da Kur’an-1 Kerim incelendiginde!4 semavi kitaplar incelendiginde din
ile egitimin iliskisi hakkinda 6nemli igerik sunduklar1 goriilmektedir.15

2.0kulda Din Egitimi ve Ogretimi

Insan, diinyaya goztinii agtig1 andan itibaren gevresinde cereyan eden olgu ve
olaylarin varoluslarini anlamlandirmaya c¢alismaktadir. Cocuklar ozellikle {i¢ yasmndan
itibaren gevresinde goriip de anlamlandiramadig: olaylar1 anlayabilmek i¢in anne ve
babalarmi soru yagmuruna tutmaktadir. Okul 6ncesi donem ¢ocuklarinda soru sormaya
diiskiinliik ve merak duygusu bu dénemin en belirgin ¢zelliklerindendir. Ciinkii bireyin
sahip oldugu s6z konusu duygular fitridir.’e Bu konuda en biiyiik gorev aileden sonra
okullara diismektedir. Okullarda uygulanan miifredatin temel amaci 6grenciyi yetistirmek,
topluma hazirlamak, toplumun deger yargilarmi 6gretmek, kisacasi 6grencinin hayati
anlamlandirabilmesine ve Kkarsilastif1 problemlerin tiistesinden gelebilmesine katkida
bulunabilmektir. S6z konusu egitim kurumunda verilmekte olan egitim-6gretimin amact
hem insanin yaratilisindan itibaren sahip oldugu yeteneklerin gelistirilmesine hem de s6z
konusu yeteneklerin hayatin gereklerine uygun olarak zenginlestirilmesi ve
bicimlendirilmesine katki saglamaktir. Ozellikle okullarda verilmekte olan din egitimi,
diger derslerle birlikte 6grencilerin icerisinde yasadiklar1 kiiltiirii anlamakla birlikte onlarin
sosyallesmelerine ve sahip olduklar: kiiltiirii gelistirecek bireyler olarak yetismelerine katk1
saglamaktir. Dolayisiyla okullarin bireysel, sosyal, kiiltiirel ve tarihi bir gerceklik olan din
olgusunu hice saymasi ve gormezlikten gelmesi diistintilemez. Ctinkii diger dersler hangi
nedenlerden dolay1 egitim-6gretim konusu haline getirilmis ise din egitimi de bu sebepten
dolay1 dgretim konusu edilmelidir.”” Ozellikle cogulcu toplumun okuluna uygun olan
farkli dini inang sahibi bireylerin hem kendi dinlerini hem de diger dinleri saglikli bir
sekilde 6gretim konusu yaparak huzurlu bir toplumun olusmasina katki saglamaktir.
Ayrica s6z konusu egitim kurumlar farkli inang, kultiir ve ideolojik cevrede yetisen
bireylerin farkli din, inang ve kiiltiirlere kars1 olan 6n yargisin gesitli etkinliklerle olumlu
yone cevirebilir. Aksi takdirde empati, giiven, herkesi oldugu gibi kabul etme bilincinin
olusmadigr toplumlarda saglikli bir egitim ve birlikte yasama kiiltiiriinden bahsetmek
miimkiin degildir.

14 Bk. Yusuf Bahri Gtindogdu, Alak Suresinin Ilk Bes Ayetinin Egitimsel Degeri (Ankara: Nobel
Yayincilik, 2020).

15 Cemal Tosun, “Tarihten Giintimtize Egitim ve Din Iliskisi ve Okulda Din Ogretimi Uzerine”, Tiirk
Yurdu Dergisi 293 (Ocak 2012), 123.

16 [brahim Ethem Basaran, “Temel Egitim Politikalarimiz Ne Olmalidir?”, Temel Egitim ve Sorunlari,
Tiirk Egitim Dernegi IV. Egitim Toplantist (Ankara: Tiirk Egitim Dernegi Yayinlari, 1981), 15.

17 Mualla Selquk, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir mi?”, Din Ogretiminde Yeni
Yaklasimlar (1stanbu1: Milli Egitim Basimevi, 2000), 207-209.
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Dini kaynaklarla birlikte bazi felsefeciler ve psikologlar da calismalarinda, insanda
dogustan Askina olani kavramaya yonelik bir kabiliyetin varligma yer vermistir. Ozellikle
de din psikolojisi alaninda yapilan bilimsel arastirmalar inanma ve din duygusunun, her
insanda dogustan var oldugunu ortaya koymustur.1® Ciinki tat alma duyusunu kaybetmis
birisinin gidalarmn tadm almasi nasil miimkiin degilse, Askin bir varlig1 kabullenebilme
yetenegine sahip olmayan birisinin de Allah’in varligina inanabilmesi diistintilemez.? Bu
baglamda inanma duygusu bir yetenektir ¢tinkii her insan dogustan, bir askin varliga
inanma ve baglanma kabiliyetindedir. Bir ihtiyagtir ¢iinkii her insan dogustan sahip oldugu
bu yetenegini kullanarak, inanma ile ilgili duygularin1 doyurma yollarini aramaktadir. Bu
anlamda din ve inanma, insanin insan olma o6zelliklerindendir; adeta insan varligmm
olmazsa olmaz bir parcasidir.2 Burada 6nemli olan insan fitratindaki Askin bir varliga
inanma duygusunu dinin asil kaynaklarindan, bilimsel yontemlerle besleyip gelistirmek,
onu bodur birakmamak ve yozlasmasina firsat vermemektir. Bilgin, bir toplumda saglikl
din egitiminin verilmemesinin nelere yol actigini su sekilde ifade ermektedir:

“Biiyilik cogunlugu ile agir bir cehalet icerisinde bulunan anne-babalara birakildig1
donemde bu egitim durmamus, aksine gizli ve kagak olarak, ¢cok kotii sartlar ve pek ilkel
metotlarla, olumsuz yonde gelisme gostermistir. Toplumumuz bu huzursuzluklarin
olumsuz sonuglarmi gormistiir. Din egitimi adi ile milletin birligini ve buttinltigtini
zedeleyici cereyanlar ortaya ¢ikmis, devlet bunlari izlemek zorunda kalmistir. Bu sirada
gorevlilerin din konusundaki yetersizligi, bir cereyana bagli olanla, normal ibadetini yapan
Misliiman bir vatandasi ayirt edememis, zararli yaymn stphesi ile toplatilan kitaplar
arasinda Kur’an-1 Kerim ve ilmihal kitab1 bulunabilmistir...”?2!

Okulda egitim-6gretim programlar1 olusturulurken 6grencinin yasadiklarinin ve
yasamast muhtemel olanlarin g6z ardi edilmemesi 6nem arz etmektedir. Ogrencinin hayati
icin bir anlam tasimayan unsurlar, 6grenme konusunda her zaman sikintiya neden
olabilir.22 Ctinkii okullarda 6grencilerin ihtiyaclarma, toplumun beklentilerine ve egitim
felsefesine uygun olarak hazirlanan programlar dogrultusunda 6gretim yapilmakta ve
ogrencilerde arzu edilen davranis degisikligi meydana getirilmeye calisiimaktadir.?
Dolayisiyla okullarda din egitimine yer verilmesi dgrencilerin gerekli bilgi, beceri ve
anlayis kazanmalarina, kimlik ve kisiliklerini gelistirmelerine katki saglamaktadir. Din

18 Mustafa Ocal, “Okul 6ncesi ve Ilkogretim Cagr Cocuklarinin Allah Tasavvurlari Uzerine Bir
Arastirma”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), 60; Paul E. Johnson, “Dini
Tecriibe”, cev. Recep Yaparel, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1985), 199.

19 Ali Kusat, “Bilissel Gelisim Acisindan Din-Fitrat Iliskisi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/12 (2012), 40.

20 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2011), 94.

21 Beyza Bilgin, “Din Egitiminin Genel Egitimdeki Yeri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
24 (1981), 479-480.

2 Recai Dogan-Cemal Tosun, [Ikigretim 4.ve 5. Stmiflar Icin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretimi
(Ankara: Pegem Akademi, 2002), 47.

2 Selguk, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir mi?”, 208.
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dersi, miifredattaki diger derslerle birlikte ¢ocuklarmn ve genclerin igerisinde yasamus
oldugu toplumu, kiilttirti anlamalarina yardimci olur. Onlarin sosyallesmelerini ve kultiirti
gelistirecek bireyler olarak yetismelerinde 6nemli rol oynar.2

Okul hayatin uzantisi oldugu i¢in din egitimi olgusu goz ardi edildiginde okul
gorevini tam olarak yapmamus olur. Clinkii sosyal yasam igerisinde var olan seylerin
okulda gormezden gelinmesi gergekei bir yaklasim degildir. Insan1 egitip yetistirmek,
toplumun fertlerini duygu ve davranista birbirine yaklastirmak okulun temel
gorevlerinden sayilmaktadir. Dolayisiyla okulda gerceklestirilen egitim-6gretim kulttirtin
merkezinde yer alan dinden gelen bilgi ve degerleri yok sayamaz. Ayrica insanin dogustan
getirdigi inan¢ duygusunu ve onun anlam arayisi ile ilgili gereksinimini ihmal edemez.2
Okullardaki din egitiminin amaclarmni insani, kiilttirel ve toplumsal seklinde ifade etmek
miimkiindiir.

Insani amag: Genel egitimden beklenen, bireyin biitiin kabiliyetlerini ortaya
cikarmak, gelistirmek, maddi ve manevi ihtiyaglarmni saglikli bir sekilde doyurmaktir. S6z
konusu egitim stirecinde insanin dogustan sahip oldugu inanma duygusunun karsilanmasi
gerekir. Eger okul bireyin bu temel insani hakkini g6z ardi ederse gorevini ihmal etmis olur.
Ctinkti okulda verilen din egitimi 6grenciye, insanin yerytiziindeki varligma, dinin,
ozellikle dogruluguna inanilan dinin varlik anlayist agisindan yorum getirme ve agiklik
kazandirma konusunda yeterlik sunmaktadir.26

Kiiltiirel amag: Egitimin temel gorevlerinden biri de kiiltiirlemedir. Kilttirt
olusturan unsurlardan birisini de din olgusu olusturmaktadir. Kiiltiirleme gorevini yerine
getiren okullardaki egitim dini ve dini gelenegi 6gretme durumundadir. Dolayisiyla egitim
programi icerisinde yer alan din dersleri dini, hem bir kiiltiir unsuru olarak hem de diger
kiltir unsurlarmi etkileyen bir faktor olarak ogretmesi beklenmektedir. Igerisinde
toplumun mimarisinde, musikisinde, konusmalarinda dini motiflere rastlanmaktadir.
Okulda verilen din egitimi bireyin yasadig1 topluma ve kiiltiire uyum saglamasima katki
saglamaktadir. Dolayisiyla okul cagdas kultiirti damgalamis olan tarihi mirasi, bu mirasin
onemli bir boliimii ve yapicisi olan dini, yetismekte olan nesle tanitmaktadir.?

Toplumsal amag: insan sosyal bir varliktir. Okul bireyin igerisinde yasamis oldugu
topluma uyum saglamasina katki saglayan onemli kurumlardan biridir. Toplumun
degerleri, gelenekleri ve goreneklerinde dinin etkisi énemli derecede gortilmektedir. Bu
durumda toplumun degerleri 6gretilirken dinden yararlanmanin gerekliligini ortaya
koymaktadir. Okulda verilen din egitim ve 6gretimi dini etkinliklere katilmak isteyenlere

2 Selguk, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Stire¢ Olabilir mi?”, 207.

% Beyza Bilgin, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri (Ankara: Emel Matbaacilik, 1980), 14.

2 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 44; Mustafa Onder, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin
Temelleri Uzerine”, Diisiinen Sumflar I¢in Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimi Ilkokul 4. Sinif, ed.
Cemal Tosun-Mizrap Polat (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 20; Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve
Sosyal Baris (Istanbul: Dem Yaynlari, 2019), 84.

77 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 44; Mustafa Onder, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin
Temelleri Uzerine”, 20; Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig, 84.
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gerekli hazirbulunusluk saglamak, dini etkinlige katilmak istemeyenleri ise dini etkinlikleri
anlama ve olumlu degerlendirme yetenegi kazandirmak suretiyle kisinin
toplumsallasmasma katki saglamaktadir. Dolayisiyla okul bireye icerisinde yasamis
oldugu toplumun davranislarina yon veren inanglari tanimalarina katk: saglamaktadir.2

21. yuzyilda ¢ogulcu toplumlarda herkese yonelik egitim veren devlet okullarindaki
din egitim-ogretiminin ¢ogullugu kabul edip ona deger vermesi, okullarin temel
ozelliklerinden biri olarak kabul edilmektedir.2? Bu durumu farkl tilkelerde din egitimi i¢in
ortaya konulan amaglarda da géormek miumkiindiir. Cogulcu toplumlarin okullarindaki din
egitiminin amaglarimni su sekilde 6zetlemek miimkiindyir:

> Ogrencilerde, kendilerinden farkli inanca ve kiiltiire sahip insanlar1 anlama,
onlara saygt duyma duygu ve diistincesinin olusmasina katki saglamak.

> Ogrencilerde, ¢ogulcu bir toplumda birlikte yasamaya yonelik olumlu bir
tutum gelismesine katki saglamak.

> Ogrencilerin farkli inang ve mezhep hakkinda bilgi edinme ve anlayis
gelistirme konusunda yetenek sahibi olmalarina katkida bulunmak.

> Ogrencilerin kisisel, ahlaki ve manevi gelisimine destek olmak.30

3. Din Ogretimi Yaklagimlar1

Diinya genelinde 6zellikle gelismis tilkelerde artik din egitiminin mesruiyeti konusu
tartisiilmamaktir. S6z konusu egitim ile ilgili tartismalarin merkezini din egitimi kurumlari,
din egitimi yontem-teknikleri ve yaklasimlar1 gibi konular olusturmaktadir. Ayrica
bireylerin din egitimi ihtiyaclarmi karsilama hususunda yeni modeller ortaya konulmaya
calisiilmaktadir.®® Ortaya konulan yeni yaklagimlarin dinin inanirlarmi, bilginin hangi
amacla kim icin ve nasil bir diinyada kullanabilecegini sorgulayacak bicimde yetismelerine
katkida bulunmak, bu baglamda dinin birlestirici, huzur verici ve barisi saglayici giictinii
yeniden kesfetmeye yonelik olmasina 6zen gosterilmektedir.?? Cogulcu toplumlarda M.
Grimmit tarafindan ortaya konulan, J. Hull tarafindan gelistirilen dini 6grenme, din
hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme gibi farkli din egitimi modellerine® rastlansa da
calismada Mezheplere Gore Din Ogretimi, Mezhepleriistii Din Ogretimi, Dinlerarast Din
Ogretimi ve Fenomenolojik Yaklagim modelleri ele alinmaktadir.

2 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 44; Recai Dogan, “Prof. Dr. Beyza Bilginin Okulda Din
Ogretimine/Din Derslerine Yaklasimi”, Prof. Dr. Beyza Bilgine Armagan. ed. Mualla Selguk vd.
(Ankara: Grafiker Yayinlari), 138; Onder, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Temelleri
Uzerine”, 20; Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, 84.

2 Religious Diversitiy and Intercultural Education: A Reference Book For Schools, Council of
Europe 2007; Toledo Guiding Principles on Teaching About Religions and Beliefs in Public
Schools, OSCE 2007.

30 Muhittin Okumuslar, “Cok Kiiltiirlii Toplumlarda ‘Din Hakkinda Ogrenme’ ve ‘Dinden
Ogrenme’ Modeli”, Marife, 7/2 (Giiz 2007), 252.

31 Muhammed Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 347.

32 Mualla Selguk-Cemal Tosun, “Tiirkiye’de ve Almanya’da (islam) Din Dersleri”, Kiiltiirel Cesitlilik
ve Din, ed. Remziye Yilmaz (Ankara: Sinemis Yayinlari, 2005), 371.

3 Aydn, Din Egitimi Bilimi, 351.
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3.1. Mezheplere Gore Din Ogretimi

En eski din o6gretimi programi olarak bilinen mezheplere gore din 6gretimi,
dgretmenin alic1 konumundaki genclere 6gretmek istedigi dini inanglar temeline dayandig:
din 6gretimi modelidir. Cogunlukla tek bir din ya da mezhep mensuplarinin yogun bir
sekilde yasadig: tilke ve toplumlarin okullarinda din 6gretimi mezhebe gore programlanip
uygulanmaktadir. Mezheplere gore din 6gretiminde mensup olunan mezhebin 6gretimine
agirlik verilmekte her mezhep ya da dinin 6gretimi icin ayr1 sinuflar olusturulmaktadir. Bu
smiflarda verilen derslere o din ya da mezhebin mensubu 6gretmenler ders vermektedir.
Din 6gretimi modelinde temel inang grencilere mensubu oldugu mezhebi ya da dini
sevdirmek ve onlar1 o dinin inanir1 haline getirmektir.3 Cogu Bat1 tilkesinde kilise
okullarinda, Almanya’da Katolik ve Protestan din derslerinde ve Yunanistan’da Ortodoks
din 6gretiminde mezheplere gore din 6gretimi yaklasimi uygulanmaktadir. Okullardaki
din derslerinin stattiisti, devlet ve rejim anlayisi ile toplumsal yapiya gore zorunlu, se¢meli
olarak degisiklik gosterebilmektedir.3

Kiresellesme ve toplum yapisindaki degisiklikler gerekce gosterilerek mezheplere
gore din ogretimi modeli yeterli goriilmeyip elestirilse de tarihi arka planindan dolay:
halen pek cok tilkede kullanmilmaktadir. Ayrica gerek mezhepleriistii din 6gretimi, gerek
dinler tstti din dgretimi modeli gerekse fenomenolojik din dgretimi modelinde bireyin
mensubu oldugu dini ve mezhebi iyi derece bilmesi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Birey
mensubu oldugu dini veya mezhebi 6grenme siirecinde mezheplere gore din 6gretimi
modeli daha yararli olabilir. Eger 6grenci mensubu oldugu din hakkinda yeterli bilgiye
sahipse, o din hakkindaki yanls, tek yonlii ve 6n yargidan uzak durur. Ayrica kendi dinini
iyi 6grenen ve baska din ve kiilttirlerle bir arada yasayan birey, o dinin inanirlarmin da
inanclarin 6grenecek ve karsilikli anlayis ve isbirligi icin caba harcamaya hazir olacaktir.3

3.2. Mezhepleriistii Din Ogretimi

Mezhepleriistii din 6gretimi mezhep, tarikat ve cemaat ayrimi yapilmaksizin bir
dinin biittin inanirlar1 icin planlanmis din 6gretimi modelidir. Dersin icerigine bakildiginda
mezheplere ait 6zel konulara bilingli olarak yer verilmedigi, konularin derse katilanlarin
hepsini kapsayacak bicimde ve mensup olunan dinin temel kaynaklarma dayanilarak
belirlendigi goriilmektedir. Mezheplertistii din 6gretiminde mezheplerin hepsine temel
teskil eden genel bir din ve ahlak kiiltiirtintin verilmesi amaglanmaktadir.3”

Mezhepleriistii din 6gretim modelinin uygulandig1 din dersinde bir din igerisindeki
ayriliklarda daha ziyade ortak noktalar 6gretim konusu yapilmaktadir. Boylelikle o dinin
mensuplar1 arasinda ortaya cikabilecek catisma ortami engellenerek onlarin ortak duygu
ve dustince etrafinda toplanmalar1 saglanabilir.

3 Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig, 132.

% Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 133.

3% John Shepherd, “Fenomenolojik Bakis Agisi: Elestirel Anlamda Sorgulayici Din Egitimi”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayiglart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartigmalar, (Ankara: Milli
Egitim Bakanlig1 Din Ogretimi Genel Mudiirliigii, 2004), 331.

37 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 73-74.
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3.3. Dinleraras1 Din Ogretimi

Dinleraras1 din ogretimi kiiresellesme, go¢ ve toplum yapisindaki degisiklikler
tizerine ortaya ¢ikmuistir. Bu din 6gretimi modelinin temel amac1 ayni tilkede yasayan farkl
dinlere mensup 6grencilerin ayni siif ortaminda, ayr1 din dersleri gorerek dinsel yonden
birbirlerine yabancilasmalarmi onlemek icin aymi derste, dinlerdeki ortak konular:
isleyerek birbirlerini anlamalarina yardimci olmaktir.38

Dinleraras1 din 6gretimi, dgrencilerin sahip olduklar1 dinsel gelenek, gorenek ve
diinya gortsleriyle birlikte, icerisinde yasadiklar1 toplumdaki diger dinleri, dinsel
gelenekleri ve kiilttirleri de 6gretime konu eden bir egitim modelidir. Bu modele gore
ogrenci sadece tek bir dini diinya gortisiine gore degil ayn1 zamanda diger dini diinya
gorislerine de acik olacak sekilde yetistirilmektedir. Dolayisiyla okullarda dinlerarasi din
ogretimi modelinin uygulandig1 din derslerinde 6grenciye diinyada sadece kendi sahip
oldugu dinsel gelenegin degil ayn1 zamanda diger dinsel geleneklerin de mevcut oldugu
ogretilmeye calisilmaktadir.3® Ayrica s6z konusu ders 6gretimi modelinde karsilastirmali
din bilimi esas alinmaktadir.40

Dinleraras: din 6gretimi modelinin uygulandig: din dersine katilan 6grenciler, farklh
dini inanglar1 anlayarak farkli olana saygi duyma becerisini kazanabilirler. Ogrenci mutlak
hakikatin sadece inandig1 dinde oldugu diistincesinden vazgecebilecek, kendi dinlerine
elestirel gozle bakabilecek ve hakikatin farkliliklar igerisinde aranmasi gerektigi
diistincesine sahip olacaktir. Bu durum 6zellikle cogulcu bir toplumun ihtiyaclarina cevap
veren din ogretimi yaklasimmimn din derslerinde uygulanmasinin farkli din, mezhep,
cemaat ve tarikat mensubu bireylerin birlikte, huzur icerisinde yasamasina katki
saglayabilir.

3.4. Fenomenolojik Yaklasim

Fenomenolojik din 6gretimi yaklasim ingiltere'de uygulanmis olan dinler arasi
egitimin denenmis somut halidir. Bu 6gretim yaklasiminin igerigi incelendigi zaman farkl
dinlere mensup insanlarin bir arada yasama olgusunun yarattig1 ihtiyaclar1 karsilamak
tizere ortaya konulmus bir calisma oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu din 6gretimi
modelinde farkliliklar yargilanmadan anlasilmaya ve anlatilmaya calisiilmakta ve bunlarin
hepsinin birlikte, baris icerisinde nasil yasayacagi dgretim konusu yapilmaktadir. Farkh
dini, klttirel olgu ve olaylarda bulundugu disiiniilen evrensel 6zii veya ideal tipleri
ortaya c¢tkarmay1 amaglayan fenomenolojik din 6gretiminin yaklasim ve uygulamalarina
fenomenoloji bilimi kaynaklik etmektedir. Ctinkii fenomenoloji bilimi, birbirine yakin dini
ve kiilttirel icerigi belirli olgu gruplar1 cercevesinde gruplandirarak yorumlamayi esas
almaktadir. Ozellikle din egitimi ve 6gretiminde kullanilan materyalleri grencinin 6n

3% Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 135-136.

3 Mahmut Aydin, “Din Ogretiminde Dinlerarasi Yontem Tartisma Metni”, Din Ogretiminde yeni
Yontem Arayiglart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, (Ankara: Milli Egitim Bakanlig:
Din Ogretimi Genel Miuidiirliigii 2004), 269.

40 Recai Dogan, “Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli.”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/2 (2008), 23.
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kabullerini parantezleyerek, onu tecriibe edenin ifadeleri icerisinde sunmaya calisan bir
anlayis gelistirmeyi amaclamaktadir.#!

Fenomenolik yaklasiminin o6zelliklerine bakildiginda parantezleme ve empati
kavramlar1 dikkat ¢ekmektedir. Parantezleme ile kastedilen, kisinin kendi inanglarini
miimkiin oldugunca ertelemesi ve boylece stz konusu inanglarin, kisinin bagka dinlere
kars1 bakis acisina aleyhte tesir etmemesi, dogru anlasimayir ve dogru ogretimi
engellememesidir. S6z konusu yaklasim sayesinde birey hem ¢n yargisindan kurtulmus
hem de farkli inan¢ ve diisiince sahibi kimseleri anlama yeterligine ulasmis olabilir.
Hiristiyanlar artik Yahudi kutsal metinleri icin, kiigtik duistirticti bir Hiristiyan sifat1 olan
Eski Ahit'i kullanmay1 degil, Ibranice Incil'i veya Yahudi terimi olan Tanah’1 kullanmay1
tercih edeceklerdir. Hiristiyan onyargilarindan kag¢mmak i¢in Museviligi, Yahudi
perspektifinden 6gretmeye calisacaklardir. Ayni sekilde, Hz. Muhammed'i otomatik olarak
Hz. Isa’dan daha asag1 olarak tasvir etmek yerine Islam’in bu merkezi olgusunu Miisliiman
perspektifinden ogrenmeye calisacaktir. Aynmi durum, bir dizi baska dinler i¢in de
gecerlidir. ‘Empati” kavramu ile kastedilen 6grencilerin farkli dinleri sadece bilissel diizeyde
degil, ayn1 zamanda o dinlerin inanirlarim anlamalari, hissetmeleri ve farkli inang, diistince
sahibi olanlara saygi gostermeleri kastedilmektedir. Mesela Miisliiman olarak hacca
gitmenin veya Yahudi olarak Kudiis'teki Aglama Duvarinda dua etmenin veya Roma
Katolik’i olarak Roma’y1 ya da diger kutsal merkezlerden birini ziyaret etmenin nasil
hissettiriyor olabilecegi anlayisin1 6grencilere kazandirmak ve bu konuda onlarla iletisim
kurmaktir.+2

Bu baglamda ¢ogulcu toplumlardaki okullarda farkli inang ve kiiltiir sahibi kimseler
Fenomenolojik din 6gretimi yaklasimi sayesinde birbirini anlama ve huzur icinde yasama
imkani elde etmislerdir. S6z konusu yaklasimin uygulandig1 din 6gretiminde dgrenciler
derse birlikte girerler, mezheplerin ve dinlerin hepsi ayr1 ayr1 6gretim konusu yapilir, her
ogrenci kendi dininin islenmesine katkida bulunur. Cocuklar hem kendi inancin1 hem de
birlikte yasadig1 arkadaslarinin inang ve diistincelerini tanimis olurlar.

Sonug ve Degerlendirme

Egitim, hem insanin yaratilisindan itibaren sahip oldugu yeteneklerin gelismesine
hem de s6z konusu yeteneklerin hayatin gereklerine uygun olarak zenginlesmesine ve
bicimlenmesine 6nemli derecede katki sunmaktadir. Saglikli bir egitim siirecinden gegen

41 Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinlerarasi Egitim ve Is Birligi”, Kiiltiirel Cesitlilik ve Din, ed.
Remziye Yilmaz (Ankara: Sinemis Yayinlari, 2005): 133; Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayict
Bir Yaklasim, cev. Uzeyir Ok vd. (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 21.

42 John Shepherd, “Fenomenolojik Bakis Acist: Elestirel Anlamda Sorgulayici Din Egitimi”, cev.
Didem Nasiman, Din Ogretiminde Yeni Ydntem Arayiglart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve
Tartigmalar (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2003), 324; Ahmet Yemenici, Din Kilttirt
ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Diger Dinlere ve Din Mensuplarma Iliskin Yaklasimlari,
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 64-65.
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bireylerden olusan toplumun birlik ve beraberlik igerisinde, uzun dénemde ayakta
kalabilmeli ihtimali daha ytiksektir.

Egitim ailede baslayip sosyal cevrede devam etmektedir. S6z konusu ortamlarda
egitim sosyal 6grenme seklinde gerceklesmektedir. Birey tnce igerisinde yasadig1 sosyal
cevrede gerceklesen olaylar1 gozlemlemekte daha sonra onlar taklit ederek 6grenmektedir.
Yani 6grenme informal bir sekilde gerceklesmektedir. Egitimin planli, programli, amach ve
uzman esliginde formal sekilde gerceklestirildigi yer ise okuldur. S6z konusu kurum bireye
egitim konusunda firsat esitligi sunmaktadir. Ciinkti ayn1 toplum igerisinde yasayan
bireyler ekonomi, kiiltiir ve sosyal ¢evre bakimindan ayni imkéna sahip olmayabilir.
Okullarda uygulanan miifredatin temel amaci 6grenciyi yetistirmek, topluma hazirlamak,
toplumun deger yargilarini 6gretmek, kisacasi 6grencinin hayati anlamlandirabilmesine ve
karsilastig1 problemlerin tistesinden gelebilmesine katki saglamaktir.

Okulda hazirlanan egitim 6gretim programlari bireyi biittin olarak degerlendirmek
durumundadir. Onun bilissel, duyussal ve psikomotor gelisiminin ahenkli bir sekilde
gelisiminin goz ontinde bulundurulmasi saglikli bir egitimin ortaya c¢ikmasma katki
saglayacaktir. Ozellikle okul miifredatinda diger derslerle birlikte din egitimine de yer
verilmesi Ogrencilerin igerisinde yasadiklari kiltiirii anlamalarina, sosyallesmelerine,
empati kurmalaria, farkliliklar: fark edip onlara saygt duyan ve sahip olduklar kiilttirti
gelistirecek bireyler olarak yetismelerine katki saglayacaktir. Bu baglamda gelismis ve
cogulcu topluma sahip tilkelerde din egitiminin mesruiyeti konusu tartisilmamaktadir. S6z
konusu tilkelerde din egitimi yontem-teknikleri ve yaklasimlar: ile ilgili hususlar
tartisgtimaktadir. Bu tartismalar Fenomenolojik Yaklagim, Dinlerarast Din Ogretimi,
Mezhepleriistii Din Ogretimi, Mezheplere Gére Din Ogretimi gibi yaklagimlarin ortaya
citkmasini saglamustir. S6z konusu yaklasimlar oncelikle bireyin kendi inancini dinin kendi
kaynaklarindan 6grenmelerine vurgu yapmaktadir. Daha sonra farkli inang ve kiiltiirleri
yine onlarn kaynaklarindan faydalanilarak 6grenilmesini 6n plana ¢ikarmaktadir. Okul
miifredatinda bu sekilde yer alan din egitimi 6zellikle cogulcu toplumlarda farkli dini inang
sahibi bireylerin hem kendi dinlerini hem de diger dinleri saglikli bir sekilde 6grenmelerine
ve huzurlu bir toplumun olusmasina katk: saglamaktadir. Birey inandig1, hayatina sekil
veren din ve degerler hakkinda saglam, saglikli bilgiye sahip olursa 6zgtirce diistinme,
sosyal hayatta karsilastig1 problemlerle basa edebilme giictine sahip olur. Farkli inang ve
fikir akimlar ile karsilastiginda tereddiit yasamaz. Eger farkli inang, mezhep, kiiltur ve
diistinceleri kendi kaynaklarinda ¢grenirse 6n yargidan uzak ve empati kurarak onlari
anlayisla karsilar. Boylelikle tarih boyunca insanlarin yanlis anlamlari ve farkli sebeplerden
dolay1 savas nedeni olarak gosterilen din olgusu farkhi kiltiir, inang, mezhep sahibi
bireylerin birlikte, huzur icerisinde yasamalarina katki saglayabilir. Insan bildigi,
kendisinden emin oldugu bireyden ve bilgiden korkmaz. Insanlik tarihinde bunun gok
sayida drnegine rastlamak mumkiindiir.

Bu baglamda ideolojiden uzak, bilimsel yontem ve tekniklerle, her dinin kendi
kaynaklarindan faydalanilarak, planli, amagli ve uzmanlar tarafindan verilen din egitimi
toplumda birlikte yasama kiiltiirtine katki saglamaktadir. Ctinkii semavi dinlerin 6ztinde
insana deger verme ve herkesi sahip oldugu farkli diisiince ve inanglariyla kabul etme
mesaji vardir. Ayrica biitiin semavi dinlerin kaynag1 ayni oldugu icin hepsi de insanlarin
yerytiziinde mutlu ve huzurlu bir yasam stirdiirmeleri konusunda birlesmektedir.
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Oz

Hilafet, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islam devletine baskanlik eden siyasi
ve askeri yetkilerinin yami sira peygamberlik disindaki dini konularda Miislimanlara
onderlik eden kimselerin bulundugu makamdir. Tarihi siirecte birgok olayin dogrudan ya
da dolayli sebepleri arasinda yer alan hilafet, Islam Tarihi boyunca oldugu gibi giintimiizde
de tizerinde hala konusulan bir konudur. Hilafetin Osmanliya gecisine dair bir¢ok
kaynakta yer alan rivayetlerin farklilik arz etmesi, buradan hareketle yapilan yorumlarin
da tarihi gerceklik ile uyusmamasi, bizi bu konuyu ele almaya yonlendirmistir. Hilafetin
Memliiklerden, Osmanliya gegisiyle 6zdeslesen Misir seferi 6ncesi ve sonrasinda padisahin
bu kuruma karsi tutumunu, doneme ait kaynaklarda konunun nasil ele alindigimi
irdelemeye calistik. Calismamiz baglaminda su tespitlere ulastik: Hilafet kurumu genel
kanaatin aksine tarih boyunca 6nemini koruyamamis, halifeler yetki ve otoritelerini
zamanla kaybetmislerdir. Kuruma tekrar eski islevselligi kazandirilmaya calisilmissa da
mumkiin olmamistir. Yavuz Selim’in seleflerinin aksine doguya yonelmesi hilafeti almanin
otesinde farkli sebeplere dayandigi, s6z konusu donemde Memliikler devletindeki
halifenin etkisizligi, Misir seferi sonrasinda dahi dénem kaynaklarinda hélife tabirinin
kullanilmadig1, bunun birkag¢ miiellifce kasitli olarak kullandig1 gortilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Hilafet, Memlak, Misir, Osmanli, Yavuz Selim,
Abstract

Caliphate is a position in which elected people leading muslims in a religious way
beside their politic and military authorities that preside State of Islam after the prophet
Mohammed, have. As one of the reasons of so many events’ in the historical period directly
or indirectly, caliphate, no doubt, has become the most debated topic even in current time.
Differences between sources towards passing of caliphate on Ottomans and discrepancies
between reality and comments relying on these sources, urged us to study about it. We
tried to study the attitudes of Sultans’s towards caliphate before and after the expedition of
Egypt which became symbolic event of caliphate’s passing on Ottomans, focusing on
particularly first-hand sources and documents. We eventually reached some points during
our study: In contrast to general idea, caliphate couldn’t protect its importance throughout
history, caliphs has lost their authorities in time. Despite the endeavors of revival, it never
become as strong as it was once. It was reached that the reason of expedition into east by
Sultan Selim I, was more unique than receiving caliphate and different from the ones before
him, that Selim I hadn’t so reverence for caliph, that even after the expedition, he caliphate
title wasn’t in use in the that time sources and that the title was used by a few writers
deliberately.

Keywords: Caliphate, Mamluk, Egypt, Ottoman, Selim I.
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Giris

Dokuzuncu Osmanli padisah1 Yavuz Sultan Selim (1512-1520), babasi II. Bayezidin
(1481-1512) ardindan devletin basina gecmistir.! Sekiz yil gibi kisa bir stirede devlet igindeki
karisikliklara karsi tedbir alip Iran ve Misir seferleriyle hakimiyet alanini genisletmistir.2
S6z konusu dénem, icinde barindirdig bir¢ok tarihi olayla giintimiiz diistince yapisina etki
etmistir. Osmanli devleti ve onun 6zelinde Yavuz Sultan Selim’e yonelik bakis agismimn
sekillenmesinde hilafet meselesinin 6nemli oldugunu diistinmekteyiz. Sultan Selim’in
nihai hedefinin mevcut héalifeden hilafeti ve kutsal emanetleri devralmak oldugu seklindeki
tarih anlatimini pek ¢ok yerde gormek miimkiindir. 3 Bu alginin olusmasinda tarihi
vesikalarin tarafli olarak kaleme alinmasi, devlet erkdnma yaranma ve donemin siyasi
faaliyetlerinin mesru gosterilmesi gibi kaygilarin bulunmasi dikkat cekmektedir. Devlet
kademesinde tiist diizey gorevlerde bulunmus ve eserleriyle giintimiize 151k tutan énemli
sahsiyetlerin devlet politikas1 geregi delil tiretme cabas1 icinde olmasi veyahut kasith
ovgiide bulunmalari1 meseleye daha dikkatli yaklasmay1 gerektirmektedir.* Tarihi olaylarin
tek bir sebebe indirgenerek okunmasi baska bir deyisle siyasi, sosyal ve ekonomik
sebeplerinin goz ardi edilmesi s6z konusu olaymn dogru anlasilamamasina ve yanhs algilar
tizerine hiikiim insa edilmesine sebep olabilmektedir.

Soz konusu donemin sahip oldugu nitelikler ve olaylar arasindaki sebep-sonug
iliskisi Yavuz'un faaliyetlerinin sebebini ve hilafet kurumuna yiiklenen anlami farkh
sekilde ortaya koymaktadir.5 Siyasi ve ekonomik sebeplerin olaylara nasil etki ettigi, beka
problemi karsisinda yiriitiilen siyasetin mesru bir zemine oturtulma gayesinin nasil
yorumlandigi, Osmanl hilafetinin mevcut rivayetlerdeki sekliyle viicut bulup bulmadigy,
doneme ait birincil kaynak niteligindeki eserlerde hilafet vurgusunun sebebi gibi etkenler
calismamiza yon vermistir.6 Calismamizda siyasi etkenlerden s6z ederken sosyal ve
ekonomik sebepleri ¢alismanin hacmini de goz 6ntinde bulundurarak kisaca degindik.

1. Abbasiler ve Yavuz Sultan Selim Déneminde Hilafet Kurumunun Onemi

Sozliikte “birinin arkasindan gelmek, yerine ge¢mek, birinin yerine gecerek onun
adma is yapmak” anlamlarina gelen halife kelimesi, daha ¢ok devlet baskani, en ytiksek
yonetici olarak tanimlanmaktadir.” Hz. Muhammed’in ardindan devlet baskan sifatiyla
yonetimi elinde bulunduran, diinya islerini diizenleyen ve onun adma dini koruyan

1 Matrak¢1 Nasuh, Riistem Pasa Tarihi Olarak Bilinen Tarih-i Al-i Osmin, ed. Erhan Afyoncu, cev. Goker Inan,
(1stanbu1: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 307-310.

2 Hadidi, Tevdrih-i Ali Osman, ¢ev. Necdet Oztiirk (Istanbul: Marmara Universitesi Yaynlari, 1991), 405.

3 Namik Sinan Turan, Hilafet: Erken Islam Tarihinden Osmanlimin Son Yiizyihna (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2017), 3.

4 Vural Geng, Acem’den Rum’a Bir Biirokrat ve Tarih¢i Idris-i Bidlist, (Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2019),
416.

5S. Tufan Buzpinar, “Osmanli Hilafeti Meselesi: Bir Literatiir Degerlendirmesi”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir
Dergisi 2/1 (2004), 113-131.

6 Faruk Stimer, “Yavuz Selim Hilafeti Devraldi m1?”, Belleten Dergisi 56 /217 (Aralik 1992), 21. Turan, Hilafet, 5.

7 Fikret Karaman, "Halife", Dini Kavramlar Sozliigii, ed. Ismail Karagoz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2010), 226.
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kimselere verilen bir sifat olmustur. Tarihi siirecte bu makami ifade eden baska kavramlar
da kullanilmistir. Hilafetin, Yavuz dénemindeki 6nemini kavrayabilmek adina kurumun
pratik anlamda dontistim yasadig1 Abbasiler donemiyle baslayip Memliikler yonetiminde
kazandig niteligi zikretmeyi uygun gordiik.

Hilafet kurumu, tim Islam cografyasinda kabul goren, hakimiyet unsurlarin
btinyesinde barindiran ve edindigi birlestirici roliiyle Hulefa-i Rasidtin denilen Dort Halife
doneminden Abbasilerin son zamanlarma kadar gelmistir. Abbasilerin siyasi, sosyal ve
ekonomik alanda ulastiklar1 refah, hilafet kurumunun gtic kazanmasmi saglarken bu
alanlarda yasanan krizler hilafet anlayisinda degisimlere neden olmustur. Merkezden
yonetici olarak gorevlendirdigi kimseler araciligiyla sahip oldugu topraklari yoneten
halifeler, devletin giic kaybetmesiyle otoritelerinden ve yetkilerinden bu kimseler lehine
feragat etmeye baslamislardir.® Halifelerin bu dénemde tek yapabildikleri zikredilen
yoneticilerin basma buyruk yonetimlerini tanimak ve gelen hediyelere karst hil’at ve
mensur gondermekten ibaret olmustur.® Abbasilerin son donemlerinde gercek anlamda
hilafet makamin ytirtiten Abbasi halifeleri yerine dis kontrole acik, vasifsiz ve yeteneksiz
halifeler is basina gelmeye baslamistir. ilerleyen strecte Karmatiler ve Fatimiler gibi $ii
hanedanliklarinin bagimsizliklarmi ilan etmeleriyle Abbasilerin merkezi hilafet iddias:
sekteye ugramis ve Abbasi hildfetinin yani sira Biiveyhi-Fatimi halifeligi ve Endiiliis Emevi
hilafeti ortaya cikmustir.l® Mogollarin 1258 yilinda eski ihtisamindan cok uzakta olan
Abbasi hilafetine son vermesiyle hilafet miiessesesi hem teoride hem de uygulamada etkin
glic olma 6zelligini yitirmis, siyasi ve idari hakimiyet sultanlara ge¢mistir.!!

Abbasi hilafetinin yikilmasinin ardindan Memliikler Kahire’de Abbasi hilafetini
yeniden ihdas etmistir. Ancak Kahire’deki halifeler, Abbasi halifesinin elinde kalan son
yetkilerden ikta tahsisi,’2 memurlar1 tayin ve azletme gibi haklardan da mahrum
kalmislardir. Bunun yerine belirli araliklarla huzura ¢ikip sultani selamlama ve tebrikte
bulunmak, savasa gidecek orduyu dini lider vasfiyla motive etmek, tertip edilen baz
meclislere istirak etmek, hiikiimdarligmma dini mesruiyet kazandirmak isteyen
hiikiimdarlara mensur gondermek gibi halifeligin asil niteliklerden ¢ok uzakta gorevlerle
mesgul olmuslardir.’3 Sultanlar, hilafet makamina Abbasi soyundan diledikleri kisiyi tayin
etmisler ve istedikleri unvani kullanmalarin saglamislardir. Téim bunlar higbir otoritesi ve
siyasi etkinligi kalmayan halifelerin, sultanin niifuzu altinda bulunan maash bir devlet
memuru goriiniimii kazandig fikrini vermektedir.* Ote yandan mevcut halifelerin Islam

8 Turan, Hilafet, 83.

9 Mustafa Alkan, Osmanlilarda Hilafet (Izmir: Caglayan Yayinlari, 1997), 35.

10 Alkan, Osmanlilarda Hilafet, 21.

11 Nesimi Yazici, [k Tiirk-Islam Devletleri Tarihi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 214; Alkan,
Osmanhlarda Hilafet, 78.

12 jkta: Sozliikte "kesmek, ayirmak" anlamindaki kat' kokiinden tiiretilen Ikta kelimesi, terim olarak, devlet
baskani veya onun adina yetki kullanan merci tarafindan 6zellikle arazi gibi tasinmaz mallarla maden ocag1 ve
benzeri tabii kaynaklarin miilkiyet (temlik), isletme yahut faydalanma hak veya imtiyazlarmin ya da bir
bolgenin vergi gelirlerinin uygun gordigii kimselere tahsisini ifade eder. Mehmet Zeki Pakalin, "[kta", Osmanl
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971), 2/1-2.

13 Abdullah Mesut Agir, “Memltik Sultanlarinin Gélgesi Altinda Hilafet Kurumu”, Gaziantep Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 10/2 (2011), 642.

14 Agir, “Memltk Sultanlarimin Golgesi Altinda Hilafet Kurumu”,643; Cemil Hakyemez, "{bn Haldun ve Imamet-
Siyaset Algisinda Farklilasma arayislar", Uluslararas: Ibn Haldun Sempozyumu, ed. Mesut Okumus (Corum: Corum
Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2013), 70.
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diinyasindaki etki alanlar1 Abbasi halifelerine nazaran daha smnirli olmustur.’> Memliikler,
her ne kadar kutsal sehirleri ve hac yollarmi himaye etmeleri ve Abbasi halifelerini
yanlarinda bulundurmalariyla Islam aleminin en niifuzlu devleti olduklarini iddia etseler
de etki alanlar1 sinirlt kalmastir.

Memliik-Osmanli iligkilerine baktigimizda Osmanlilar, Misirdaki halifeyi tanimiglar
ve bu tanumanin gerektirdigi sorumluluklar1 yerine getirmislerdir. Halifeye saygi
duymuslar ve yonetimlerine dini mesruiyet kazandirmak amaciyla halifeden mensur,
unvan talebinde de bulunmuslardir.’e Etki alan1 sinirli olan bu hélifeyi Osmanlilarin nigin
tanidig1 sorusu akla gelebilir. Bize gore Osmanlilar tipki Selguklular gibi Siinni Islam
birliginin Sii blok karsisinda tamamen etkisiz kalmasini 6nlemek ve kutsal topraklar: elinde
bulunduran otoriteyle iyi iliskiler kurmak istemektedir.1”

Osmanlilarin en basindan beri edindikleri misyonla gaza faaliyetlerine yonelmeleri
[slam diinyasinda sayg ve iistiinliik elde etmelerine vesile olmustur.18 Ustiine Dogu Roma
(Bizans)imparatorluguna son vererek pek cok Islam devletinin gerceklestirmek isteyip de
muvaffak olamadig, Istanbul’u fethetmeleriyle islam diinyasinda siyasi niifuz ve kudret
sahibi olmuslardir.’9 Istanbul’un fethiyle birlikte cihanstimul bir devlet diistincesine gecis,
yiriitiilecek tim politikalarda degisiklige sebep olmustur. S6z konusu degisiklikle birlikte
halifeyle olan iliskilerde etkilenmis ve baslangicta mevcut halifenin tsttinltigtintin kabul
edildigi iliskiler yerini Osmanli yoneticilerinin 6nceligine birakmistir.20 Fatih Sultan
Mehmet, Istanbul’u fethettikten sonra Memliiklere gonderdigi fetihnamede kendisini
Sultanu’l-Guzat ilan ederek, gaza ve cihat yolunda miicahitlere énderligin kendisinde hac
farizasinin gerceklestirilmesi gorevinin ise Memliiklerde oldugunu ifade etmistir.2t Ote
yandan padisahlarin resmi yazismalarda Misir’'daki hélifeye “halife” unvamyla hitap
etmemesi bu fikrimizi destekler niteliktedir.22

Otoritesi ve siyasi yetkisi bulunmayan sembolik halifenin ve hilafet kurumunun I
Selim tarafindan istenilmesi ne kadar miimkiin sorusu akla gelmektedir. Bu sorumuza
cevap ararken Osmanli devletinin o donemdeki siyasi giicii ve uluslararasi alandaki
itibarin1 goz ardi etmemek gerekir.

Fatih’in kendisini Roma tahtmin yegane ve mesru varisi gormesi, Dogu
kaynaklarinda Islam’in en giiclii hiikiimdar: olarak anilirken Bati kaynaklarinda Iskender

15 Anadolu Selguklular1 sonras1 Anadolu Beylikleriyle, Dogu Anadolu'da kurulan Karakoyunlu, Akkoyunlu
Devletleri ve Orta Asya'da Timur devletiyle devamindaki hanedanliklarin Misir Abbasi halifelerinden habersiz
oldugu zikredilmektedir. Ote yandan diger Islam cografyalarmin Fatimi halifeliginin tesiri altinda bulunmas
zikredilen etki alanini daha da azaltmistir. Alkan, Osmanlilarda Hilafet, 73.

16 Alkan, Osmanlilarda Hilafet, 78.

17 Arif Brdogan, Yavuz Sultan Selim’in Faaliyetlerinde Din ve Siyaset Faktirii (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 35.

18 Turan, Hilafet, 188.

19 Matrakg Nasuh, Tarih-i Al-i Osmin, 258.

20 Turan, Hilafet, 231.

21 Feridun Ahmet Bey, Miinsedtii’s-Seldtin (Ankara: TBMM Kiittiphanesi, 71-5305), 1858), 236.

2 Alkan, Osmanlilarda Hilafet, 79-81.
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tahtina oynayan, Roma nin yeni imparatoru olarak tasvir edilmesi?, bize Osmanlilarin zihinsel
olarak devlet idealinden biiyiik bir cihan devleti idealine gegisini ifade etmektedir. Islam
dininin bayraktarligini hilafetin devralinmasindan 6nce de gaza ve cihat faaliyetlerindeki
onctiiliikle elinde bulunduran Osmanlilarin, sz konusu onderlikte makama ihtiyac
duymadig1 goriilmektedir.

2. Yavuz Sultan Selim’in Siyasi Miicadeleleri

Yavuz Sultan Selim’in seleflerinin aksine ytiztinti 6ncelikli olarak batiya degil de
doguya cevirmesiyle ilgili anlatimlarda siklikla hildfet kurumu ve O©neminin alt1
cizilmektedir. Sultan I. Selim’in 6ncelikli hedefinin hilafet kurumu oldugu ve Islam
aleminde otoritesini gticlendirme istegi ifade edilmektedir.2* Bize gore Sultan I. Selim’in
faaliyetlerinin yalmizca bu baglamda ele alinmamasi, onun faaliyetlerindeki dini
hassasiyetin yani sira siyasi, sosyal, ekonomik hedeflerinde gozetilmesi gerekmektedir. Bu
bahis basli basma bir makale konusunu teskil edecek genisligi sahiptir. Ancak hiléfet
konusunda yapilan pek ¢ok yorumun dogu seferi 6zelinde viicut bulmasi bizi kisada olsa
meseleyi ele almaya yoneltmistir. Dogru bir bakis acis1 igin oncelikli olarak Yavuz Sultan
Selim’in nicin doguya sefer diizenledigi, yakin ve uzak anlamda hedefinin ne oldugu,
donem kroniklerinde yalnizca dini sebeplerin 6n plana ¢ikarilmasmin kasithh mi yahut
baska sebeplere binaen mi dile getirildigi sorularina cevap aramamizin daha isabetli
olacagini diistinmekteyiz.

XVLI. ytizy1l sosyo-ekonomik anlamda uluslararas: siyasette degisimin yasandig: bir
donem olarak Osmanlilarin da politik ve ekonomik anlamda yeni arayislar i¢inde oldugu
bir donem olmustur. Osmanli siyasetine yon veren etmenlerin basinda Akdeniz ve Hint
Okyanusundaki faaliyetleriyle Osmanli menfaatlerini ciddi ol¢tide tehdit eden Portekiz’le
miicadeleler 6n plana ¢ikmaktadir.?5 Portekiz’in bu bolgede kurmay1 hedefledigi bir deniz
imparatorlugu Osmanli’nin giiney ve dogu bolgesi icin aktif politikalar tiretmesini zorunlu
kilmistir.26 Portekiz niifuzunu kirmak isteyen Osmanlilar, ekonomik ve stratejik 6neme
sahip Misir’1 alarak Akdeniz’'de gii¢ olmak, Orta Asya ile kara baglantis1 kurarak buradaki
hakimiyetlerini pekistirme amac1 gtitmtislerdir.?” Portekiz'in s6z konusu ticaret agini tehdit
etmeye baslamasi bolgedeki Safeviler, Memliikler ve Venediklilerin de bu miicadeleye
katilmalariyla konjonktiire gore belirlenen ittifak ve savaslara sebep olmustur. Bu taraf
oluslarda din unsuru degil, daha ¢ok siyasi gayeler etkili olmustur.28 S6z konusu siyasi
miicadeleye Miisliiman ti¢ devlet arasindaki hakimiyet miicadeleleri eklenince dénem
olaylar1 arasinda girift bir yap1 meydana gelmektedir.?

2 Turan, Hilafet, 190.

24 [dris-i Bidlisi, Selim Sah-Ndme, cev. Hicabi Kirlangig, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001), 239-242.
25Halil Inalcik - Donald Quataert, Osmanli Imparatorlugu’nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, cev. Halil Berktay
(1stanbu1: Eren Yayincilik, 2000), 378-380.

%Ayse Pul, “Yavuz Sultan Selim’in Giiney Siyasetinin Dogu Akdeniz Ticaretine Etkisi Hakkinda Bazi
Diistinceler”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi 35 (Haziran 2016), 264.

27[smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988), 6/293; Turan, Hilafet,
200.

Bnaleik - Quataert, Osmanli fmpamtorlugu "nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, 378; Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, 6/249.
2Celalzade Mustafa Celebi, Selim-Name, cev. Ahmet Ugur- Mustafa Cuhadar (Ankara: Kiiltiir Bakanlig:
Yayinlari, 1990), 410-415.
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II. Bayezid doneminde devletin i¢ isleyisinde meydana gelen aksakliklar3® hem otorite
hem de sosyo-ekonomik anlamda bozulmalara neden olmustur.3! Sii diistince etrafinda
sekillenen Safevi devletini kurarak (907/1502)32 Azerbaycan’dan Irak’a, fran’dan Ceyhun
nehrine kadar olan topraklarda hakimiyet kuran Sah Ismail, Anadolu halkinin Erdebil
tekkesine® olan muhabbet®ve baglligmni®> kullanarak Anadolu’da faaliyet gostermeye
baslamigtir.36

Bircok arastirmaci Yavuz'un dogu seferini Sah {izerine gosterip hilafete yonelik
gerceklestirdigi bir siyasi manevra olarak yorumlasada® bize gore durum farkli aksetmis
bulunmaktadir. Sultan I. Selim, Anadolu halkindan azzimsanmayacak bir kesimin Safevi
devletinin propagandasina muhatap olmasii bir tehdit olarak nitelendirmistir.3
Babasindan farkli olarak Anadolu'daki ayaklanmalar1 bir i¢ mesele olarak gormemis aksine
siyasi, askeri ve ticari anlamda bir beka problemi olarak degerlendirmis, problemin
[ran'daki kaynagim bitirmeye karar vermistir.? Diger taraftan Safeviler, Osmanliyla siinni
orta Asya musltimanlar1 arasinda bir blok olusturmus, Batr'yla miicadele halindeki
Osmanliya dogudan gelebilecek yardimlarin éntinti kesmistir.40

Netice itibariyle Osmanliy1 ideolojik anlamda yapilanmaya sevk ederek belki de o
gline kadar kesin cizgilerle vurgulamak zorunda kalmadigi stnniligin hamiligini
yiliklenmesine vesile olmustur.#! Sah Ismail'le olan miicadele anlatilirken Yavuz Selim’in

30Yavuz Selim, Babast II. Bayezid'in hem mizaci hem de yast itibariyle otoritesini vezirleri lehine kaybetmeye
baslamasimi gormiis ve bu konuda yapilmasi gerekenleri dile getirmistir. Ancak gerekli 6nlemler alinmayarak
vezirlerin devlet islerini kendi arzulari dogrultusunda yiiriitmesine géz yumulmustur. Koti gidisattan
memnun olmayan halk ise iktidar aleyhine yeni arayislar igine girmeye baslamustir.

31Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, 6: 228; Ahmet Ugur, bn-i Kemdl (Izmir: Kiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari), 6.
32Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 6: 244.

3Erdebil Tekkesi, Saftiyiddin-i Erdebili (6. 735/1334) tarafindan Erdebil sehrinde kurulan Kurucusunun adina
nispetle Safeviyye, kuruldugu Erdebil sehrine nispetle Erdebiliyye olarak anilan bir tarikattir. Baslangicta Stinni
bir tarikat olan Erdebil tekkesi Sah Ismail’in biiyiik dedelerinden Seyh Ciineyt itibariyle Sii diisiincenin etkisine
girmistir. Bu stireg itibariyle tarikatin takipgileri silahlandirilmaya ve siyasi anlamda miicadeleye girisilmistir.
Osmanli devleti sinirlarinda yer alan Anadolu’da iyi iliskiler kurarak pek cok kesimden taraftar edinmislerdir.
Resat Ongoren, "Safiyiiddin-i Erdebili " Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Ocak 2020).

3 Oyle ki halktan azzimsanmayacak bir kesimin ve devlet ricalinin bir kismmin Sultandan ¢ok Sah’a saygi
duydugu ifade edilmektedir. Siikri-i Bitlisi, Selim-ndme, cev. Mustafa Argunsah (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlari, 1997), 83.

35Cenksu Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik (Ankara: Ankara Okulu, 2015), 163; Uzuncarsili, Osmanl Tarihi,
6/223.

3 Ulkenin iginde bulundugu siyasi ve ekonomik kétii durumu kullanan Sah taraftarlari Sah'in tilkesinde refah
bir hayat oldugunu, halka adaletli davranilip dirligin hak eden kimselere verildigini séyleyerek halki gog
etmeye yoneltmislerdir. Dirlik: hizmet karsiiginda devlet gorevlilerine ve savaslarda yararlilik gosteren
askerlere tahsis edilen gelir kaynaklarina denilirdi.

3Feridun Emecen, “Selim 1” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Ocak 2020).

3Ahmet Simsirgil, KAYI ITT Osmanli Tarihi- Haremeyn Hizmetinde, (Istanbul: Timas Yaymnlari, 2013), 157.

3Hoca Sadettin Efendi, Tacii’t-Tevarih, cev. Ismail Parmaksizoglu, (istanbul: Devlet Kitaplar1 Mudirliigii-Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1979), 84; Cemil Hakyemez, Osmanli-Iran iliskileri ve Siinni-Sii Ittifak:, (Istanbul: Kitap
Yaymevi, 2014), 23; Simsirgil, Kayz, 155.

4“Hakyemez, Osmanli-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii I ttifaki, 23.

#1Adnan Ulutas, Osmanh Imparatorlugu'nda Hilafet ve Saltanat Miiesseselerinin Hukuki Mahiyeti (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 163.
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donem eserlerinde Ehl-i Stinnet miisltiimanlarinin koruyucusu olarak zikredilmesinin bu
gayeye yonelik oldugunu diisiinmekteyiz.#2 Sah’m Iran ve Asya’daki topraklarinda
hakimiyet kurma arzusu® olan Yavuz'un faaliyetleri donem eserlerinde Siilige karsi
yapilan miicadele olarak 6én plana gikarilmakta# yapilanlarm islam dini icin yapildig
mesaji siklikla dile getirilmektedir.#> Burada s6z konusu miicadeleye dini bir karakter
kazandirarak mesruiyet saglama ve sefere ¢ikma noktasinda isteksiz davranan askeri
cepheye gotiirebilme gayesi akla gelmektedir.% Ote yandan Sultan 1. Selim’in Misir seferi
sonrasinda dahi Hindistan ve Cin haritalar1 hazirlatmasi oncelikli hedefinin Asya
oldugunu ve burada hakimiyet kurarak Dogudan-Batiya ulasacak zenginlikleri kontrol
etmek igin miicadele ettigini gostermektedir. I. Hakki Uzungarsili'ya gére bu gercek “Asil
maksad1 Safevi devletini ortadan kaldirmak ve Orta-Asya'ya kadar gidip oralardaki
Stinnileri niifuzu altina almakti” seklinde ifade edilmistir.4” Oradaki Siinniler tizerinde
hakimiyet kurmak demek Asya agiklarinda kolonilesen Portekiz’e darbe vurmak demektir.

Safevilerle yapilan Caldiran savasi sonrasinda ikinci bir fran seferi igin hazirlik yapan
Yavuz Selim Memliikleri cephe gerisinde bir tehdit unsuru olarak gormekteydi.* S6z
konusu tehdidi bertaraf etmek icin Memliiklere iyi dilek ve temennide bulunan Yavuz
Sultan Selim, katilmayacaklarmi bildigi halde seferde kendisine yardimeci olmalarin teklif
etmistir. 4 Bu adimla I. Selim, Memliiklerin kendilerine kars: itimatsizlig1 varsa 6nlemek,
tarafsizliklarindan emin olmak ve muhtemel saldirillarindan emin olmak istemistir.
Rivayete gore bu sirada Sah Ismail Memliiklere miiracaat ederek “ Yavuz tehlikesi bir kez daha
Acem tizerine yiiriiyecek olursa ona karsi durabilecek bir gii¢ yoktur. Acemden sonra ise hedefi Arap
(topraklar) olacaktir” diyerek Osmanlilara karsi birlikte hareket etme teklifinde
bulunmustur.5 Eger Sah tizerine bir saldir1 olursa Memliiklerin destek verecegini, Memliik
tizerine bir saldir1 olursa Sah ve askerlerinin yardimei olacagini ifade eden gizli bir anlasma
yapilmustir. Yapilan anlasmaya uygun hareket eden Memliikler, siyasetleri geregi tarafsiz
kalacaklarin1 ve vaziyeti tetkik maksadiyla Halep yakinlarinda ordu bulunduracaklarini
soyleyerek asil maksatlarin1 uygulamaya c¢alismislardir.5? Boylece farkli mezheplerdeki
Sah-Gavri ittifakia kapi aralanmis oluyordu. Yavuz Selim ise Subat 1516 ‘da gonderdigi
bir namesinde; "Sultan benim pederimdir ondan dua isterim®2; ldkin benimle Sah Ismail arasina
girip tavassut etmesin; ben salun ¢adirimi yeryiiziinden kaldirmayimca donmeyecegim, sulh icin
aramiza girmesin" “aramizda babalik, evldtlik varsa Suriye'den Kahire'ye avdet etsin.”

42Matrak¢1 Nasuh, Tarih-i Al-i Osmin, 320.

$Hoca Sadettin Efendi, Tacii’t-Tevarih, 92; Stikrti Bitlisi, Selim-ndme, 104. Sark ehli ile var gonliimde cenk arzum
niyetim seksiz budur” demekte Yavuz Selim.

#Kayhan Atik, Liitfii Pasa ve Tevarih-i Ali Osman (Ankara: Kiiltiir Bakanhg1 Yayinlari, 2001), 82-83.

45Gefaettin Severcan, Kemalpagsazade Tevarih-i Al-i Osman 10. Defter (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 1991), 52; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 6/249; Ucer, Alevilik, 177.

460rduda Sah’a goniilden bagli olanlarin yani1 sira Yenigerilerin Bektasi tarikatina miintesip olmalar1 ve Hz.
Ali'ye btiyuk sevgi duymalar1 Sah'a karsi savas sirasinda problem olusturabilir diistincesini meydana
getirmistir.

47Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 6/292-293.

48Hoca Sadettin Efendi, Tacti’t- Tevarih, 225-230; Uzuncgarsili, Osmanli Tarihi, 6 /258.

49Siikrii Bitlisi, Selim-name, 243.

50Celalzade Mustafa Celebi, Selim-Name, 403; Atik, Liitfii Pasa ve Tevdrih-i Ali Osman, 112.

51 Siikrii Bitlisi, Selim-nime, 247; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 6/249; Siikrii Bitlisi, Selim-name, 247; Hoca Sadettin
Efendi, Tacii’t- Tevarih, 186.

52Matrak¢1 Nasuh, Tarih-i Al-i Osmin, 320.
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demistir.5*Ancak Gavri ve ordusu Halep’ten ayrilmayarak teklifi reddetmistir.>* Bunun
tizerine Yavuz Selim, Memliikler {izerine sefer diizenleyerek Safevi-Memliik birligini
sekteye ugratmustir.

Gazze'ye kadar Memliik topraklarin ele gegiren Yavuz Selim, zaferinin tescili igin
Misir'in mutlaka alinmasi gerektigini diistintiyordu.> Ancak Misir tizerine gidilirken
Abbasilerdeki gibi gii¢ ve gorkeme sahip bir halife ve hilafet kurumu bulunmamaktayda.5e.
Memliik birliklerinin Ridaniye’deki Misir sehrini savunma gayretleri sonu¢ vermemis ve
Osmanli ordusu karsisinda yenilmislerdir. Bu galibiyet tizerine Misir, Osmanli devleti
egemenligine girmis ve Memliik sultanlig: fiilen sona ermistir.5” Bu seferin ardindan iki
biiyiik rakibini etkisiz hale getiren Yavuz Selim’in 6ntinde ideallerini gerceklestirmesi igin
engel kalmamisti. Akdeniz’i bir Tiirk denizi yapmak isteyen Sultan Selim, vakit gecirmeden
bu ise baglanmasimi emretmistir. Misir'in ve Kizildeniz'in karsilikli iki sahiline sahip olan
Osmanlilar Hint ve Akdeniz arasindaki Kizildeniz ticaret yoluna hakim olmus, Portekiz ve
diger rakipleri karsisinda elini giiclendirmistir.5

Doneme ait kaynaklarda Yavuz Selim’in faaliyetlerinin objektif bir sekilde ele
alinmadig1 goriilmektedir. Yavuz ve Sah Ismail arasindaki miicadelenin yalmizca bir
mezhep catismas: gibi nakledildigi, Stinnilik ve Siilik arasindaki miicadelenin 6n plana
cikarildigr gozlenmektedir.’? Donem kaynaklarmin pek cogunu okuyan kimse Yavuz
Selim’in yalnizca mezhebi bir tutumla din adma miicadele ettigi izlenimine kapilabilir.
Ancak tarihi olaylar1 elestirel bir gozle inceledigimizde Osmanli-Safevi miicadelesinin
yalnizca bir mezhep catismasi tizerine kurulmadig1 sonucuna ulasabiliriz. Her iki tarafta
mezhebi propaganday1 6n plana ¢ikarsa da asil sebep donemin jeopolitik 6zelliklerinden
kaynaklanan siyasi gaye ve amaclara dayanmaktadir. Zira Osmanlilar sirf Stnnilik
glidiistiyle hareket etmis olsaydi Stinni bir devlet olan Memliiklerle savasmamasi gerekirdi.
Ote yandan Stinni Memliik devletinin hicbir kayg: giitmeden Safevi tehlikesi karsisinda
Osmanlilar1 desteklemesi gerekirdi ki bunun tersine bir tarihi gerceklik karsimiza
cikmaktadir.®® Osmanli Devleti'nin uluslararas: konumu pekistirmek adina iki Miisliiman
devletle savasmay1 goze almasi da bize gore dini hassasiyetlerin 6tesinde bir hedefinin
oldugunu gostermektedir. Ote yandan dinin sagladigi hareket sahasmi liderler iyi
kullanilarak kitleleri daha kolay harekete gecirmislerdir.

5 Ahmet Ugur vd., Kitabiit- Tarih-i Kiinhii’l- Ahbdr Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlari, 1997), 1163; Atik, Litfii Pasa ve Tevdrih-i Ali Osman, 66.

54 Burast memleketimdir gitmem diyerek teklifini reddetmis olan Gavri "ye Yavuz, "Sen acik diismanmigsin, Sah
Ismail ortada yok. Senin Halep'te olman benim askerime ve vilayetime hayirli degildir. Senin diismanli§in g6z dniinde
dururken, ben goriinmez diismana varip seni arkamda komam (koymam)"demistir.

5 Mustr, s6z konusu donemde jeopolitik konumu ve gelismis ekonomik yapisiyla gozde bir sehirdir. Matrakgi
Nasuh, Tarih-i Al-i Osmin, 321.

56 Turan, Hilafet, 128.

57 Nihat Azamat, Anonim Tevarih-i Ali Osman (istanbul: Marmara Universitesi Yayinlari, 1992), 138.

58 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 6/279-284.

59 [dris-i Bidlisi, Selim Sah-Name,198; Matrakct Nasuh, Tarih-i Al-i Osmdn, 310-315; Ugur vd., Kiinhii’l- Ahbir,
1165; Geng, Acem’den Rum’a Bir Biirokrat ve Tarih¢i Idris-i Bidlisi, 458; Severcan, Kemalpasazade Tevarih, 78-84;
Hoca Sadettin Efendi, Tacti’t- Tevarih, 187.

60 Celalzade Mustafa Celebi, Selim-Name, 343-350.
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Misir seferinin tamamlanmasinin ardindan, bu topraklarin sahibi olarak Yavuz Selim
adma hutbeler okunmustur. Miisliimanlar i¢in nem arz eden 3 sehri (Mekke, Medine,
Kudis) de elinde bulunduran Osmanli Padisahlar1 Hadimii'l-Haremeyn yani Mekke ve
Medine’'nin hizmetkar: olarak anilmaya baslamistir. Hutbelerin okunmasi ve bu hutbelerde
Yavuz'un Hadimii'l-Haremeyn olarak zikredilmesini halifelik olarak nitelendirenler
bulunsada s6z konusu unvan o dénemde siyasi yetkisi ve otoritesi olmayan halifeye degil
Sultanlara verilen bir unvan olmustur.®! Yavuz Selim bu topraklarin hakimi olarak hutbe
okutmustur. Ayrica bir hilafet vurgusu yapilmamistir.62 Ote yandan Yavuz Selim’in Misir’a
girisini nakleden déonem kaynaklarinda halifeden ya hi¢ s6z edilmemekte ya da padisahin
halifeye itibar etmedigi nakledilmektedir.6* Uzuncarsili’'min da mevcut hélifenin maiyetiyle
birlikte istanbul’a gonderildigi, Kanuni doneminde tekrar Kahire'ye gonderildigi ve maas
baglanarak 6lene kadar unvani kullanmasma izin verildigi seklindeki anlatimi® bize gore
Yavuz Selim’in 6ncelikli ve nihai hedefinin mevcut hilafet kurumu olmadig: fikrini
vermektedir. Eger soz konusu sefer mevcut kurumun elde edilmesine binaen yapilmus olsa
idi s6z konusu unvanin kullanimma hem kendisinin hem de halefinin izin vermemesi

gerekirdi.

3. Donemin Yazili Kaynak ve Belgelerinde Unvanlarin Kullanimi1 ve Hilafet
Vurgusu

Osmanl padisahlari, genel olarak kullandiklar1 Bey-Gazi, Padisah, Sultan, Han, Kayser,
Sah gibi unvanlarin degisik siyasi gelenekleri yansittigini ve farkli iddialar tasidigim
biliyorlardi.¢> Hakimiyet ve niifuzlarinin temeli olarak gordiikleri gaza ve cihatta onctiltigi
yansitacak bicimde Gazi unvanini, hakimi mutlak hitkiimdar imajin1 kuvvetlendirmek icin
sehinsah ve padisah gibi 6zgiin Sasani Imparatorlugu unvanlarini tercih etmislerdir. fran’in
mutlak hakimi ve Pers Krallig1'nin varisi olduklarin1 vurgulamak icin $Sah, sahsinda tiim
diinyanin himaye buldugu evrensel hiikiimdar anlaminda Padisah-1 Alem Penah, Roma
Imparatorlugu varisligini ifade etmek icin Kayser ve Rum gibi unvanlar kullanmislardar.66
Bu unvanlar1 yalnizca Miusltiiman halklarin degil icinde farkli unsurlari barindiran
tiniversal bir devletin liderligi diistincesini yansitacak sekilde bilingli olarak
kullanmislardir. Bu bilingli kullanimdaki amag rakip devletlerin mesruiyet temelleri
karsisinda yeni bir ideoloji insasina yoneliktir. Cizilen padisah portresine gore Acem, Rum
ve Arap hiikiimdarlar1 ancak sultanin kullar1 mertebesindedir.¢” Déneme ait kaynaklarda
bu diistinceyi destekler mahiyette dogunun ve batinin tek hiikiimdar1 olma istegini ifade
etmek icin Iskender, Dogu ve Bati'min Sultam gibi unvanlara yer verilmistir.

Donem eserlerini inceledigimizde Yavuz Selim igin yukarida niteledigimiz
unvanlarin yaninda bazi farkli unvanlar da zikredilmektedir. Yavuz Selim’i ve diger
Osmanli Padisahlarmi kasitli olarak halife diye nitelendiren miielliflerin disinda pek cok
miiellif boyle bir vurguda bulunmamaktadir. Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail arasinda
miicadelede Osmanlilar, Sii propaganda altinda ezilen Stinni Miisliimanlarca Islam

61 Turan, Hilafet, 207-208.

62 Matrakg Nasuh, Tarih-i Al-i Osmin, 316.

63 Celalzade Mustafa Celebi, Selim-Name, 200-210; Hoca Sadettin Efendi, Tacii’t-Tevarih, 330-339.
64 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 6/280; Turan, Hilafet, 203.

6 Turan, Hilafet, 224.

66 Turan, Hilafet, 228.

67 Geng, Acem’den Rum’a Bir Biirokrat ve Tarihci Idris-i Bidlist, 416.
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diinyastmin koruyucusu olarak gortilmeye baslamistir. Donem kroniklerinde hilafetten ¢ok
bu vurgu o6n plana c¢ikmaktadir. Bu konu donemin siyasi kaygilar1 goz ontinde
bulunduruldugunda hilafet meselesinden daha 6ncelikli bir konu halini almaktadir.68

Idris-i Bitlisinin kalem aldig1 eseri® ve o donemde yazilmis mektuplarmi
inceledigimizde Sah Ismail’ in kendisinin yasadig1 cografya olan Memliik topraklarina
hakim olmas: ve burada Sitinni olarak birtakim problemler yasamas: Bitlisi'nin olaylar:
degerlendirirken tarafli yaklasmasmna neden olmaktadir. Yavuz Selim’in biitiin
faaliyetlerini dini gerekgelerle izah etmeye calisan Idris-i Bitlisi, “...Allah'in gélgesi olmas
vesilesiyle Cemiyet-i vahdet mazharidir. Kuskusuz ordu, Allah’tn gélgesi olan o sultamin goélgesi
altinda toplanmazsa, vahdet davasim Firavuni ulithiyet ve rablik derecesine vardiran bir kimseyle
[Sah Ismail] savasilamaz...” 7 diyerek bakis agisini ortaya koymustur. Osmanli Padisahinin
halifeligine isaret ettigi dustintlen Zillu'llahi fi'l-Ard yani Allah’in yerytiziindeki golgesi
unvani yalnizca Islam geleneginde kullanilagelen bir ifade bi¢cimi olmay1p Bizans gelenegi
icinde imparatorlar siklikla diinyanin sahibi ve tanrinin golgesi olarak adlandirilmistir. Bu
nitelemeyi kullanma gelenegi genel olarak o donemlerde hiikiimdarlara kutsallik atfetme
gayelerinden ileri gelmistir”! Ozel olarak Yavuz Selim’in hilafetine delil teskil
edemeyecegini diistinmekteyiz. Ote yandan Safevilerle savasan orduyu da Islam ordusu
ve Asakir-i Manstre olarak nitelemektedir.”? Yavuz Selim'i Siinni Miisliimanlarin
koruyucusu, din sultan,’ hdlifelerin tahtina oturan padisah, haremin koruyucu, kiifiir ve Islam
iilkelerini fetheden Sultan, Hildfet siarli sahlarin en biiyiigii, hildfet mekdnli ehl-i iman sultanlarinin
sultam, yeryiizii Hiisrevlerinin Hiidavendigar’t ve miicahitlerin meliklerin Sehingah’t olarak
anmaktadir.7”# Eserde halife kelimesini kullandi81 yerleri inceledigimizde halife kelimesini
dini liderlik disinda kelime kokenindeki anlamiyla da kullandigini gérmekteyiz. “ Sahlarin
kalicihigr evlat iledir. Selef halefinin adi ile yasar”75 sdziiyle hiikiimdarin ardindan tahta gecen
kimseyi kastetmistir. Ote yandan Beyazit igin “tehlikeli hildfet isinden elini cekti, Hildfeti
Ahmet’e birakacakti” ibarelerini kullanarak Saltanat islerini ifade etmektedir. Ancak genel
olarak Misir seferi oncesinde dahi Yavuz'un ve ¢6nceki Osmanli Padisahlarinin halife
oldugunu soylemekte, istanbul ve Edirne’yi Darii’l- Hilafet’s olarak nitelemektedir. Ttim bu
soylediklerimiz sonucunda onun Yavuzu Halife olarak gordiigii ya da ¢yle olmasim
istedigi kanaatine varmaktay1z.

Donemin 6nemli isimlerinden Kemal Pasazdde’nin eserlerini’’ inceledigimizde Misir
seferi ile ilgili kisimlara ulasilamamis olmasi nedeniyle yorumda bulunamasak da genel

68 Turan, Hilafet, 207.

6 {dris-i Bidlisi, Selim Sah-Nime.

70 Vural Geng, “Idris-i Bidlisi'nin II. Bayezid ve I. Selim’e Mektuplar1”, Osmanli Arastirmalar: Dergisi 47 (2016),
171.

7L Turan, Hilafet, 226.

72 Geng, “Idris-i Bidlisi’nin IL Bayezid ve I. Selim’e Mektuplar1”, 169.

73 {dris-i Bidlisi, Selim Sah-Néme, 285.

74 {dris-i Bidlisi, Selim Sah-Néame, 50-54; Genc, “Idris-i Bidlisi'nin IL Bayezid ve I. Selim’e Mektuplar1”, 161.

75 1dris-i Bidlisi, Selim Sah-Nime, 50.

76 Idris-i Bidlisi, Selim Sah-Name,103.

77 Kemal Pasazade, Kemdl Pasazdde Divini, cev. Ahmet Cevdet (Dersaadet: ikdam Matbaas, 1896); Severcan,
Kemalpasazade Tevarih,1.
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olarak [bn Kemal'in olaylara bakisi ve Yavuz hakkindaki nitelemeleri elimizde mevcuttur.
Ibn Kemal, Yavuz Selim tarafindan Siinni akideyi savunmak ve halk: Safevi tehlikesine
karg1 orgiitlemekle gorevlendirilmistir. Ustlendigi misyonun da etkisiyle Kemal Pagsazade
olaylar1 bu bakis acisiyla yorumlamis ve bu durumda anlatimina tesir etmistir. O, kendi
donemine kadar olan Osmanli padisahlarmi hilife, Osmanli saltanat makamina da hildfet
makami olarak degerlendirmektedir.”s Ona gore Osmanli padisahlari, Islam'm bilhassa Ehl-
i Siinnet akidesinin koruyucusudurlar. Osmanli sinirlari Diyar-1 Islam sinmridir. Bu
padisahlara verilen lakap ve sifatlar, digerlerine verilmez. Padisahlara "Sahib-kiran-1 alem,
Sultdn-1 ulu’l-Azdm, Kayser, Sultan-1 asr, Sultan-1 saldtinii'l-Arabi ve'l-Acemi ve't-Tiirki ve'r-
Rumi ve'd-Deylem, Cenab-1 kamyab. Hiiddvendigdr, Sehriydr- 1 bahire, Fatih-i Samat-1 Kahire,
Kahiru'l-miiliik-i sehriyar, Sultan-i Islam, Hazret-i padisah- 1 cihan-penah, Sultan-1 cihan, Sahib
kiran-1 zaman, manzur-1 subhan . . ."” gibi unvanlar verilir. Kemal Pasazade ve Idris-i Bitlisi
genel anlamda Osmanli padisahlarinin Islam adina hizmetlerini ve Yavuz Selim’in Sah ile
Miicadelesi sirasindaki Ehli Stnnet Misliimanlarinin koruyuculugu roltint hiléfetle
iligskilendirmektedirler.

Yavuz Selim’i Biiytik iskender’e benzeten Sehsuvar Ali Bey ise Siikrii Bitlisi’den
Iskender Name gibi bir eser yazmasimi ister.® Bu istek dogrultusunda hareket eden Siikrii
Bitlisi'nin kaleme aldig1 eserinis! inceledigimizde Iskender gelenekli, dogu ve bati iilkelerinin
fatihi bir Yavuz Selim portresi cizilmektedir. Eserde hem Osmanlilarin fi-sebilillah
gayesiyle Islam adina hizmetlerinin hem de s6z konusu dénemde devam eden Safevi-
Osmanli miicadelesinin etkisiyle Sah-1 din penah (Islam dininin koruyucusu Sah), Islam’in
Hevadar: (Islam’in As181, Taraftar1) olarak anilmistir.82 Ancak Kemal Pasazade ve Idris-i
Bitlisi'nin aksine Osmanoglu'nun hizmetleri halifelige yorulmamis, Allah yolunda gaza
etme gorevinin bir neticesi olarak gortulmiistiir. Misir seferi ve sonrasiyla ilgili anlatimlarda
dahi Yavuz Selim’in halife olma isteginden bahsedilmemis ve hélife vurgusu yapilmamais
olup, Iskender, Sah-1 Rum vasfiyla 6n plana gikmistir.83

Lutfti Pasa, Yavuz Selim’in biitiin seferlerinde yaninda bulunan bir kimse olarak
naklettigi bilgiler bizler icin 6nem arz etmektedir. Ancak eserindeki®* genel fikir yapisina
baktigimizda Selguklu ve Osmanli devletlerinin davranislarim hatasiz goriip diger Islam
devletlerinin mutlaka eksik ve yanlislari oldugunu distinmekte, Yavuz selim ve diger
Osmanl padisahlarini her ytizyilda Ehl-i Stinnet itikadin1 mtidafaa ve ihya eden kimseler
olarak nitelendirmektedir. Dinin koruyucusu ve yardimcisi olarak gordiigii Yavuz Selim’in
“bize Zillu'llah ve Sultan-1 ehl-i Islam de lakab komuslardir. Niciin ehl-i Islam mu ‘ini ve Hevadar:
olmayuz...” dedigini aktarmaktadir. Genel olarak Yavuz'u, Padisah-1 'dlem-gusa, Iskender, el
gazi u fi sebilillah, Hadimii’l-Haremeyn (s6z konusu unvanin o donemde halifeye degil bizzat
o bolgeye hakim olan Sultana verildigini soylemistik.), malikii'l-berreyn ve'l-bahreyn®5olarak

78 Severcan, Kemalpasazade Tevarih, 94.

7 Ugur, Ibn-i Kemil, 36.

80 Stikrii Bitlisi, Seltm-name, 5.

81 Siikrii Bitlisi, Selim-name.

82 Siikrii Bitlisi, Selim-name, 308.

83 Siikrii Bitlisi, Seltm-nime, 263-274-286.

84 Atik, Liitfii Pasa ve Tevdrih-i Ali Osman.

85 Atik, Liitfii Pasa ve Tevdrih-i Ali Osman, 73.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 4/2



66
Journal of Analytic Divinity, Cilt/Vol: 4, Sayi/Issue: 2, 2020, ss/pp. 54-70.

ovmektedir. Misir seferi ve sonrasindaki anlatimda da Yavuz Selim’i Sah-1 Cihan ve Sultan
olarak nitelemekte ancak halifeligine dair bir vurgu yapmamaktadir.8e

Gelibolulu Mustafa Ali'nin eserindeki®” kullanim sekillerine baktigimizda Yavuz
Selim’i Sah, Iskender-i zamane, Sultan-i zi-Zemin (Yeryiiziine sahip olan Sultan), Alem-i
Padisahiyan Sehriyari cihan (Cihan Hiiktimdar1)®8gibi sifatlarla nitelemekte ve onun amacinin
Alem fethi oldugu zikredilmektedir.8 Sah Ismail tizerine yapilan seferi anlatirken Yavuz
Selim’in “Allah’in dinine yardimc: olun uyarinca ve saltanat namusunu korumak ve mazluma
yardim eli uzatmak icin bu seferi yapryorum...”* dedigini nakletmektedir. Yavuz Selim’in
halifeligin 6tesinde bititiin Miisliimanlara yonelik hitapla dini bir hassasiyetle hareket
ettigini ifade etmektedir. Misir seferi ve sonrasiyla ilgili anlatimlar da halife vurgusu
bulunmamakla birlikte Yavuz Mistr Sahi, Cihansitan (Cihani fetheden), Yusuf tahtinin sahibit
olarak anilmaktadir. Buyiik bir Selim taraftar1 olan Celdlzade Mustafa’'nin eserini®
inceledigimizde muellifin halifelikten ziyade Yavuz Selim’in tiniversal liderligine vurgu
yaptigini gérmekteyiz.% Yavuz Selim’i Misir seferi sonrasinda dahi Sehensah, Sultan, Sahib-
kiran, Padisah, Zem'in-ii-zaman, sah Sultan-1 Rum unvanlariyla zikretmektedir.%

Dindar bir kisi ve Yavuz taraftar1 olan Kesfi'nin eserine® baktigimizda tipki Idris-i
Bitlisi gibi Yavuz Selim’in tiim faaliyetlerini dini bir karakterde aktarmaktadir. Hilafet
kelimesini Dbelirli yerlerde zikreden mdiellifimiz kelimeyi saltanatla es anlamda
kullanmistir.% Gercek anlamda Misir seferi ve sonrasnda hilafeti alan Sultan igin
kullanmas1 gereken halife ifadesine Yavuz Selim’in kardesleriyle olan miicadelesin de
“hilafetine(htikimdarligina) muhalif olanlarin isini bitirdi” diyerek yer vermistir. Misir
seferi ve sonrasinda ise Yavuz Selim icin; “Misir tahtina oturdu.” “Pes her kisi Padisah-1
(Iskender)Sikender-der ve sahen-sih-1 Feridiin-fer sag olsun deyiip(diyip)...” “Pes sehriyidr-i
Suhrab-heybet ve Riistem-ceng ve kam-kar-1 Darab-sevket-i Sikender-ndm-u-neng Hazretlerinin
fermamyla...” “...Yine ol mahalde padisah-1 ri-yi zemin ve gahen-sah-i miilk-i din
devletinde...”7ifadeleriyle nitelemektedir.

Ishak b. Ibrahim’in Selimname’sinde genel olarak Yavuz Selim Sehriyar, Hazret-i
Hiidavendigar, sehriyar-1 sahipkiran sark ve garb, Sultan-1 Selatin-i Cihan fahr-i Al-
Osman, olarak nitelemekte ve Saltanata vurgu yapmaktadir. Hilafete dair vurgunun yer
almadig1 eserde yalnizca din penah ifadesine gazadda yapilan onciiltige nispeten yer

86 Atik, Liitfii Pasa ve Tevdrih-i Ali Osman,199-240.

87 Ugur vd., Kiinhii'l- Ahbdr, 1049.

88 Ugur vd., Kiinhii’l- Ahbdr, 1120-1207.

89 Ugur vd., Kiinhii’l- Ahbdr, 1053.

% Ugur vd., Kiinhii’l- Ahbdr, 1084.

91 Ugur vd., Kiinhii’l- Ahbdr, 1172.

92 Celalzade Mustafa Celebi, Selim-Name, 3.

9 Celalzade Mustafa Celebi, Selim-Name, 100.

94 Celalzade Mustafa Celebi, Selim-Name, 127-206.
% Sefaettin Severcan- Ahmet Ugur, Kesfi'nin Selim-namesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1988), 29.

% Severcan - Ugur, Kesfi'nin Selimnamesi, 54.

97 Severcan- Ugur, Kesfi'nin Selimnamesi, 74-123-135.
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verilmistir.? Hadidi'nin eserinde® ise hilafete dair bir kullanim s6z konusu degildir. Yavuz
Sultan Selim’i Misir seferi sonrasinda bile ulu $Sah, Stileyman-Saltanat, Iskender-esfer,
Cihan-dar, Feridun-fer olarak anmaktadir. 10Zembilli Ali Efendi'nin Oglu Muhiddin
Cemali'nin eseril® o doneme kadar yazilmis Tarih kitaplarinin bir derlemesi olup orijinal
bir sey ortaya koymamustir. Bu eserde de Misir seferi sonras1 Yavuz Selim i¢in halife ibaresi
kullanilmamugtir.102

Yavuz Selim donemi sairlerinden Revaninin divanini inceledigimizde Yavuz Sultan
Selim i¢in” Kaside der- Medh-i Sultan Selim” isimli pek cok kasideye yer verdigini
gormekteyiz. Soz konusu donemde meydana gelen olaylar tizerine yazilan kasideler de
Yavuz Sultan Selim i¢in pek ¢ok 6vgii ifadesi ve unvan kullanilirken halife ve hilafete dair
bir kullanimla karsilasilmamistir. Sah Ismail taraftar1 olan Ahi'nin divanindal® gizli
yakinma ifadeleri yer alsa da konuyla ilgili herhangi bir hitap bulunmamaktadir. Sit
diistinceye sahip bir yazarm Yavuz'u halife olarak ¢vmesi beklenmemektedir. Ancak Sii
olmadig1 ve Yavuz Selim’e nice ovgtiler de bulunan Revani gibi bir sairin hélife olarak
ovmemesi dikkat ¢ekicidir.1% Yavuz Selim’in ve Kanuni'nin divanlarini inceledigimizde de
halifelik ve hilafetle ilgili bir nitelemeyle karsilasmadik. Yalnizca Yavuz Selim’in Taht ve
Saltanat Allah’tandir vurgusu yaptigini gormekteyiz.!5 Agik Celebi ve Zati'nin
divanlarinda hilafetle ilgili bir ifadeye rastlanmamuistir.106

Sonug

Yavuz Sultan Selim donemi hilafet telakkisini ele almaktaki amacimiz hilafetin
Osmanlilara gegisine dair onemle alt1 ¢izilen 1517 yilinin 6ncesi ve sonrasiyla donem
kroniklerine yansimasini, donem insaninin s6z konusu meseleye bakisini ortaya koymakt.
Bu baglamda yasadiklar1 cografyanin temel dinamiklerini ve diistince yapisini yansitan
miielliflerin farkli alanlarda kaleme aldiklar: vesikalar: inceleyerek hilafet telakkilerini ve
padisahi nitelemek icin hangi unvanlar1 kullandiklarini ifade etmeye calistik. Hilafet
konusunda yapilacak yorumlarin isabet etmesi i¢cin dénemin kendi dinamikleri icinde
degerlendirilmesinin 6nem arz ettigini diisinmekteyiz.

Bulundugu cografyada soz sahibi olamayan bagiml bir devletin istedigi kitlelere
hitap edebilmesi ve etkin bir miicadele sergileyebilmesi miimkiin degildir. Yavuz Sultan
Selim’de bize gore bu gercekten hareket ederek devletinin i¢ginde bulundugu beka problemi
(Sah Ismail ve taraftarlar1) karsisinda bir savunma stratejisi gelistirmistir. Ote yandan
uluslararast iliskilerde de sahip oldugu s6z hakk ve giicti korumak, cihan devleti ideali igin
glicli bir irade ve otorite sergilemek istemistir. Ancak doneme ait vesikalarda olaylarin

98 Burhan Keskin, Selim-name ishak b. Ibrahim (1zmir: Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 1988), 30-53.

9 Hadidi, Tevdrih-i Ali Osman, 5.

100 Hadids, Tevdrih-i Ali Osman, 441-478.

101 Hasan Hiiseyin Adalioglu, Muhyiddin Cemdli’nin Tevdrih-i Ali Osmdn’t (Istanbul: Marmara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1990).

102 Adalioglu, Muhyiddin Cemali'nin Tevdrih-i Ali Osméan’, 124.

103 Ahi, Divdn, cev. Mustafa Kagalin (Ankara: Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1994),10.

104 Revani, Revini Divdni, ¢ev. Ziya Avsar (Ankara: Kiilttir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2017), 64-145.

105 Yavuz Sultan Selim, Yavuz Sultan Selim Divani, ¢cev. Ali Nihad Tarlan (istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1946),
70.
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siyasi, sosyal ve ekonomik arka plan1 gormezden gelinerek yasanan olaylar mezhebi ve dini
bir bakis agisiyla aktarilmaktadir. S6z konusu donemin siyasi sdylemleri genele yorularak
tum olaylar bu baglam cercevesinde degerlendirilmistir. 1517 yilinin 6ncesi ve sonrasinda
yasanan olaylara biittinctil bir bakis agisiyla yaklasildiginda Yavuz Sultan Selim’in
seleflerinin aksine doguya yontinii cevirmesinin dini gerekgelerin yani sira siyasi, sosyal ve
ekonomik sebepleri bulundugunu ifade ettik. Buradan hareketle bu miicadelelerin yalnizca
hilafetle iliskilendirilemeyecegini diistinmekteyiz. Bu kanaatimizi ise;

e Memliikler golgesindeki halifenin itibar gormemesi ve etki alaninin da smirh
olmasi,

e Yavuz Selim’in oncelikli hedefinin Asya’da kurulacak bir hakimiyetle stratejik
oneme sahip ticaret yollarmi kontrol etmek istemesi, Misir seferi sonrasinda dahi bu amaca
yonelik politikalar izlemesi,

e Unvan kullanimlar1 bashig: altinda ayrintili olarak zikrettigimiz miielliflerin az bir
kismi kasith olarak Yavuz Selim’i ve diger Osmanli Padisahlarini hdlife diye nitelendirirken
diger muelliflerin boyle bir vurgu yapmamasi,

e Misir seferi ardindan donem fetihnamelerinde ve bizzat sefere katilan muelliflerin
kaleme aldiklar1 eserlerde Yavuz Selim, hilafet ile ilgili bir beklentisinin dile getirilmemesi,
Ayrica Yavuz Selim adina Misirin hakimi olarak hutbe okunmasi ve halifelik namina ayr1
bir vurgunun yapilmamasi desteklemektedir.

Yavuz Sultan Selim’i halife olarak zikretmeyen miielliflerin cihan hakimiyeti
mefkuresine uygun diisen Alem fatihligi vurgusu, déonem insanmin algisini daha fazla
yansitmaktadir. Osmanli Sultanlarmin gaza ve cihattaki onderlikle Islam aleminde
edindikleri sayginlik g6z ardi edilerek bu sayginlik ve 6nderligin Misir seferi ve sonrasinda
elde edildigini diisinmek bize gore yanls olacaktir. Elbette ki Hadim{i'l-Haremeyn unvamn
Osmanlilara prestij saglamistir ancak s6z konusu sttinltigiin yalnizca bu sefer ile elde
edilen bir kazanim olmadig asikardir.
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Oz

Siddet; temelinde hiikmetme ya da yaptirma unsuru olan bir olgu olarak
tanimlanmaktadir. Cok farkli sekillerde tanimlanabilen siddet olgusunun her gegen
glin igerigine yeni anlamlar eklenmektedir. Siddet olgusu tiirleri agisindan
degerlendirildiginde, fiziksel siddet en kapsamli ve yaygin goriilen siddet bicimi
olarak 6ne gikmaktadir. Ogrenciler arasinda siddetin yayginlig1 ya da sorunlarin
¢oziimiinde siddetin bir yontem olarak tercih edilmesi, toplumsal biittinti etkileyen
bir durum olarak karsimiza cikmaktadir. Bu nedenle gengler arasinda siddetin
yaygmligi ve boyutu; o©grenciler, aileler ve egitimciler boyutuyla ele almip
degerlendirilmesi gereken 6nemli bir konu olmaktadir.

Bu ¢alisma Elazig ili merkez ilgesinde bulunan devlet ve 6zel lise statiistinde
yer alan toplam 42 ortadgretim kurumunun ogrencileri tizerinde Milli Egitim
Bakanligindan izin almarak gonillilik esasmma dayali anket uygulamasi
gerceklestirilerek tamamlanmistir. Calismanin amaci, lise donemindeki 6grencilerin
siddet kavramindan ne algiladiklarin1 hangi siddet tiirlerine maruz kaldiklar1 ya da
uyguladiklarini tespit etmektir. Anket sonuglar1 SPSS 22 paket programi kullanilarak
analiz edilmistir. Calismada frekans analizi, t testi ve ANOVA analizi uygulanmus,
elde edilen bulgular arasinda, lise 6grencilerinin siddet algilarinin fiziksel siddet
agirhikli oldugu, kisisel ©zelliklerin siddet kavramindan etkilendigi ve etkiledigi
sonuglarina ulasilmis egitimciler, aileler ve dgrenciler i¢in diger ¢alismalarin sonuglar:
dikkate almarak onerilerde bulunulmustur. Bu calismanin siddetin 6grenciler
arasinda algillanma bicimini ortaya koymas: baglaminda onemli oldugunu
dustintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ogrenci, Siddet, Okul, Siddet Bigimleri.
Abstract

Violence is defined as a fact that is the element of dominating or making. New
meanings are added to the content of violence that can be defined in many different
ways every day. When evaluated in terms of the phenomenon of violence, physical
violence is the most common and widespread form of violence. The prevalence of
violence among students or the choice of violence as a method for solving problems
emerges as a situation that affects the social whole. For this reason, violence is an
important issue that should be considered and evaluated by students, families and
educators. This study was carried out in 42 secondary schools in Elaz1g city center.
While the schools were selected, there was no distinction between public and private
schools. The study was completed with a volunteer-based questionnaire application
by obtaining permission from the Ministry of National Education. The aim of the
study is to determine what the students perceive from the concept of violence and
what types of violence they are exposed to or apply. The results of the survey were
analyzed using SPSS 22 software. In the study, frequency analysis, t test and ANOVA
analysis were applied, finding revealed that high school student’s perceptions of
violence were predominantly based on physical violence and personal traits were
influenced by violence, and suggestions were made by considering the result of other
studies for educators, families and students. We believe that this study is important in
terms of revealing the perception of violence among students.

Keywords: Student, Violence, School, Forms Of Violenc
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Giris

Tarihin derinliklerinden gtinimiize kadar siddet, bireyi cevreleyen temel
unsurlardan biri olarak varligini korumayi stirdiirmiistiir. Siddeti ortaya ¢ikaran unsurlar,
siddetin biyolojik bir olgu oldugu mu? Yoksa sosyal ve kiiltiirel cevrenin etkisine bagl
olarak m1 ortaya ¢iktig1? Sorulari etrafinda tartismalara konu olmaktadir. Tarihi stireg
icerisinde ve giintimiizde siddetin bigimleri, siddetin ortaya ciktigi gruplar, siddetin
algilanma bicimi gesitli faktorlere bagh olarak degisebilmektedir. Siddet toplumun her
kesimi agisindan bir sorun olarak kendini gosterebilmektedir. Okul ortaminda ya da
disarida 6grenciler arasinda siddetin yayginligi, egitim hayatlarmin stirdiirilebilirligini
ve basarilarini da olumsuz yonde etkileyebilmektedir. Bu agidan bakildiginda
ogrencilerin siddeti algilama ve siddete yaklasim bicimleri 6nem kazanmaktadir.

Diinya Saglik Orgiitii'niin hazirladigi Siddetin Onlenmesi ile Tlgili Kiiresel Durum
Raporu(2014, 4)'na gore, her yil diinyada yarmm milyon insan oldiirtilmektedir. Siddet
olumlerinde kadin ve c¢ocuklar yiiksek bir oranla dezavantaji bir grubu
olusturmaktadirlar.

Gecmisten giintimiize kadar egitim kurumlarinda ve 6grenci gruplari arasinda
siddet 6nemli bir sorun olarak kendini gostermektedir. Siddet 6zellikle goriintir olmaya
baslamasi ile dikkat ¢cekmis, nedenleri ve sonuglar: tizerine tartismalara neden olmustur.
Turkiye’de 1980'lerden itibaren ogrenciler ve siddetle ilgili arastirmalar yogunluk
kazanmustir. Bu galismalarda iki boyut 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, 1990'lara kadar
okul calisanlarmin 6grencilere uyguladigl siddet tartisma konusu olurken, ikincisinde,
ogrencilerin kendi aralarinda ya da okul calisanlarina karsi uyguladiklar1 siddet
bicimlerinden s6z edilmeye baslanmasidir (Balkis vd., 2005, 83). Turkiye’'de siddet olgusu
kadma kars1 siddet ve aile igi siddet boyutuyla sik¢a ele alinmakla birlikte egitim
kurumlarinda yasanan siddet daha az gortintir durumdadir. Siddet olaylar: diinyada ve
Tiirkiye'de cesitli sebeplere bagh olarak artmakta(Ozgiir vd. 2011, 54) ve etkileri aile ve
okul gibi kurumlarin bireylerini buiytik oranda etkilemektedir.

Egitim kurumlarinda siddet konusu ilk defa 1950°li yillarda cocuk suglulugu ile
iliskisi cercevesinde degerlendirilmistir (Balkis vd., 2005, 83). Siddetin toplumda farkh
bicimlerde ve giderek derinleserek yasanmasi bu konuda yapilacak arastirmalari da
derinlestirmistir. 1990’lar ve sonrasinda yapilan galismalarda ogrenciler arasinda ve
ogrencilerle egitimciler arasinda yasanan siddet olaylarna yogunlasirken, c¢ocuk
suclulugu da ayr1 bir konu olarak arastirmacilarin dikkatini ¢ekmeye baslamistir.
Ogrencilerin okul ortaminda ya da arkadaglari arasinda Kkarsilagtiklar1 sorunlarin
coztimiinde siddeti bir yontem olarak kullanmalari, 6grencilerin hem kendilerine hem de
diger 6grenci arkadaslarina hatta 6gretmenlerine ve yakin cevrelerine zarar vermelerine
yol agmaktadir(Demir - Kumcagiz, 2015, 225).
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1. Kuramsal Cerceve
1.1. Siddet Nedir?

Genis bir var olma bigimine sahip olan siddeti tanimlamak oldukca zordur. Unsal;
Cogito dergisinin “Siddet” sayisi i¢in hazirladigr calismasinda Ali Puskilltioglunun
Tiurkce sozliigiinde siddetin giintimtizde kazandigi yeni anlamlardan bahsettigini
aktarmaktadir. S6z konusu sozliikte siddet, “karsit tutumda, goriintiste olanlara kaba
kuvvet kullanma, sert davranma, sertlik” biciminde ifade edilmektedir. Siddet kullanan
bireyler, yapilmasini umduklar: tutum ve davramslarin gerceklestirilmesinde bir arag
olarak siddeti kullanmaktadirlar (Unsal, 1996, 29). Genel bir ifadeyle siddet, bireyin
bedensel ve ruhsal acidan zarar gormesine, yaralanmasina, sakat kalmasina yol agan
bireysel ve toplu hareketlerin tiimii olarak ifade edilmektedir(Aktas, 2007, 151).

Siddet, “kanuna uymamak, kisiye zarar vermek, hakaret etmek, onurunu kirmak,
stikinet ve huzura son vermek; birinin hakkini ¢ignemek, hirpalamak, incitmek, canim
acitmak icin zor kullanmak; yikici asir1 davranislarda bulunmak, asir1 derecede 6fke”
ifade etmek sekillerinde de tanimlanmaktadir (Erten ve Ardali, 1996, 143). Bunun yaninda
fiziksel bir kavga igerisinde yer alma, yasami boyunca bir kez dahi olsa silah tasima, caki,
bicak, jilet gibi kesici ve delici aletler tasima da siddet olarak ifade edilmektedir (Ogel vd.,
2006, 9). Fiziksel siddet, olgtilebilirligi ve goriintirliigii ile dar anlamda siddetin ifade
bulabildigi bir noktadir. Siddet insanin iktidar araclarindan da biridir. insanin dogaya
kars1 iktidar miicadelesi siddetin ilk aragsallastigi nokta olarak tanimlanabilir(Oskay,
1996, 185-186).

Engels, tarihte siddetin ekonomi evrim karsisinda onemli bir rolti oldugunu ifade
etmektedir (Engels, 1996, 181-184). Ona gore, insan doga karsisinda kendi giiclerinin
farkinda olmadig1r donemlerde iliskiler basittir ve birlikte yasayan insanlar arasindaki
esitligi bozacak herhangi bir unsur s6z konusu degildir. Ancak insanlarmn ¢ogalmas: yeni
bir is bolimiint beraberinde getirmistir. Bu da ortak cikarlar1 karsit cikarlara karsi
koruyup savunacak temsilciler yaratilmasma yol agarken, bir yoneten ve yonetilenler
grubunun karsithgmi da beraberinde getirmistir. Bu da genis topraklarin islenmesi, suyun
tasinmasi, tretimin artirilmasi gibi emek temelli islerin belli bir grup tarafindan
yapilmasini ortaya ¢ikarmustir. Bu da Engels’e gore kole efendi iliskisi tizerinden emegin
ekonominin boyunduruguna girmesini saglamistir. Bu boyundurugun ortaya ¢ikmasi ve
sturdurtilmesinde ise siddet 6nemli bir gorev {istlenmistir. Dénmezer, her canli varligin
cevresini saran diinyada kendini korumak ve yasamini stirdiirmek amaciyla belirli
olctilerde saldirida bulunmak zorunda oldugunu ifade etmektedir (Donmezer, 1996, 215).

Arendt, “siddet iktidarin en goze batan disa vurumudur” derken altim1 ¢izmek
istedigi nokta, siddetin her kesimin elinde biiytiyebilecek bir hiikmetme araci oldugu
diistincesidir. Siddet toplumun en kiigtik yapisi icerisinde bir iktidar araci olarak kendini
gosterebildigi gibi bir yonetim ve siyaset glici olarak da kendini goriintr
kilabilmektedir(Arendt, 2018, 45).

Ekonomik olarak gelir yetersizlikleri yasayan, firsatlara erisim noktasinda toplumun

diger kesimlerine oranla dezavantajli olan gruplar da, bir gesit ekonomik siddetin
pengesindedir ve bu siddet bicimini 6l¢mek de oldukga guigtiir. Bircok acidan siddet,
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bireyin psikolojik saglik durumunu olumsuz yonde etkileyen, onu tizen, bireyin kendisini
bask1 ve tehdit altinda hissetmesine neden olan her tiir tutum ve davramnisi igine alan bir
kavram olarak tanimlanabilir. Bu tanimin icerisine sigabilecek farkli siddet bi¢imlerinden
de soz edilebilir. Ornegin bireyin ahlaki degerlerine karsi yoneltilmis ve kisinin ahlaki
yasam tarzini tehdit eden tutum ve davranislar, ahlaki siddet olarak degerlendirilirken,
bireyin haklarma ulasmasini engelleme durumu ise yasal siddet olarak tanimlanmaktadir
(MEB, 2008). Galtung’a gore genis anlamda siddet, 6znesinin somut bir aktér oldugu
durumlarda ortaya c¢ikan dogrudan siddetle sirlandirilamaz. Ona gore, bireyin
potansiyel gelisimini kisitladigr durumlarda, somut belirli bir uygulayici olmadan da
siddet ortaya cikabilmekte ve bireyin cevresini etkileyebilmektedir (Memis, 2015, 176).

1.2 Siddetin Nedenleri Uzerine

Siddetin nedenlerini ortaya koymak siddetin tanimin1 yapmak kadar zor bir durum
olarak karsimizda durmaktadir. Freud, saldirganlik, yikicilik, sadizm, mazosizm, ac1-haz,
sevgi-nefret, olim igglidiist, oldiirme, su¢ ve ceza gibi kavramlar1 siddetin yerine
kullanmaktadir. Burada dikkat cekici olan nokta, 6znenin kurulusunda, 6tekinin bastan
itibaren kurucu faktor olarak var olmasidir. Boylece 6znenin disinda var olan 6teki, etkin
bir gti¢ olarak kendini gosterebilmekteydi. Freud’a gore 6zneyi bicimlendiren otekinin
baskis1 bir catisma yaratabilecegi gibi bastirmadan dogan gerilimi ortadan kaldirilmas:
konusunda da etkisiz oldugudur(Ozkazang, 2015, 56-57). Bu agidan bakildiginda siddet
bireyin toplumsallasma stirecinde karsilastigi bicimlendirme stirecleri ile bireyin 6z
varlig1 arasindaki gerilimin patlama anlar1 olarak tanimlanmaktadir. Siddetin dogustan
gelen bir takim diirtiilerin agiga ¢ikmasi ile olustugu savi, uzun siire onay almakla birlikte
cokca tartisilmistir. Lorenz (1966), Freud (1930) ve Fromm (1993), savasta, sucta, kisisel
tartismalarda ve her tiirden yikici ve sadistce harekette kendini gosteren insanin saldirgan
davranmisini, ortaya cikmak icin uygun bir iklim arayan dogustan bir iggudiiye
baglamaktadirlar (Fromm, 1993, 20).

Bu agidan bakildiginda siddet insanin dogasinda engellenmesi neredeyse imkansiz
bir disavurum tutumu olarak tamimlanmaktadir. Bu yaklasim siddetin kontrol altina
alinmasi noktasinda yapilabilecek seylerin azliginin altini ¢cizmektedir. Bu yaklasimi cesitli
acilardan destekleyen Lorenz, kavramsal diistinceden kaynaklanan bilginin, i¢gtidiilerin
etkisine diistincesizce uyabilmesinden dolay1 insanin cennetten kovulusunun da bilginin
icgtidiilere teslimiyetinin sonucu oldugu kanisindadir. Lorenz (1996, 67), ilkel
donemlerden alip geldigimiz saldirganlik gtidiistiniin araclar {izerinden gerceklestirilmesi
ile bastirma ya da ket vurmalardan saklanabildigi kanisindadir.

Mitscherlich de, Lorenz’e benze bir yaklasim icindedir. Ona gore saldirganligin
kaynaklar1 icimizde, dogamizda igsel olarak bulunmaktadir. Saldirganlik itkisi, insanin
zultim ediminden kaynaklanan doyuma ne denli bagli oldugunu ve bu edimlere ne denli
ilgi gosterdigini kendi kendine duyumsadiginda bunu yadsiyacak giice erisebilir. Onu
kontrol etme gereksinimi duyabilir (Mitscherlich, 1996, 222-223).

Uygur'un Spinoza’dan aktardiklar1 insanin duygularmni yonetemeyip onlar
karsisinda zayiflik gostermesi “kolelik” olarak adlandirildigini gostermektedir. Bu
koleligi asabilmenin yolu ise, duygu ve duygulanimla ilgili tiim kavramlari mantik ve
gercekligin ayik bilincine ulastirmaktir. Bu baglamda akil ya da wus insanin
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derinliklerinden gelen saldirgan ve olumsuz davramslar1 revize edebilecek bir giic
noktasidir. Bu acidan bakildiginda insan hayatmn tehlikeye girdigi anda ortaya cikan
siddet tutumunun disinda kalan siddet durumlar1 mantik bilinci tarafindan kontrol
edilebilir. Ancak bunun her bir insanda nasil ¢alistig1 konusunda ayrmtili ve uzun soluklu
calismalara ihtiyag oldugu agiktir (Uygur, 1996, 136). Bu noktada Debarbieux (2009, 27),
siddeti ortaya c¢ikaran siyasal, ekonomik ve toplumsal kosullarin gézden kagirilmasi ve bu
konudaki sorumlulugun sadece bireye yikilmasi kolektif bir mantiksizlik olarak
tanimlanmaktadir.

Cevresel faktorler de siddetin 6grenilmesinde 6nemli bir unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Archer ve Gartner’a gore, toplumsal 6grenme teorisinin en temel 6gesi,
siddetin bir model ya da taslak olusturabilecegi ve bu model ya da taslagin taklit edilme
olasiliginin oldukca yiiksek olmasidir. Bunun yaninda siddet sonucunda kisi ya da
gruplarin istenen sonuclar1 elde etmesi, bireyin isteklerini gerceklestirme noktasinda
siddeti bir yontem olarak benimsemesini mesrulastiracaktir (Archer ve Gartner, 1996,
241). [nsanin tutumlarmm ogrenme sonucunda gergeklestigini iddia eden davraniscilar,
bu noktada cevrenin etkisinin insanin bi¢imlenmesi tizerinde temel faktér oldugu
kanisindadirlar. Davraniscilar acisindan icsel stirecler nesnel degildir ve bu nedenle de
olctilemezdirler. Dolayisiyla insanin tutum ve davranislarin icsel siireclerden ¢ok cevresel
faktorler etkilemektedir. Bu dogrultuda bakildiginda siddet 6grenilmis bir davramis
olarak kendini gostermektedir(Oztiirk, 2017).

Memis (2015, 176-177)'in Galtung’dan aktardigina gore insanin ihtiyaclarmmn
karsilanmasinin ontine gecilmesi/engellenmesi ve bunun sonucunda insan yasaminin
zarar gormesi de bir siddet stirecini ortaya ¢ikarmaktadir.

Aydinlanma cag1 diistintirlerine gore de, insan “iyi” ve ussal olarak dogmustu.
Insanm kotii tutumlar gelistirmesinin temelinde kotii kurumlar, kotii egitim ve koti
modeller vardir. Bu baglamda davranis¢i yaklasimm onemli temsilcilerinden biri olan
Skinner, olumlu pekistirmelerin uygun bir bicimde kullanilmasinin insanlarin
davranislarini sasirtict bir bicimde degistirebilecegi kanisindadir(Fromm, 1993, 57-59).
Dolayisiyla arzulanan davranislar dogru pekistirenler araciligy ile ortaya cikarilabilir.
Insana degil de davramigma yogunlasan Skinner, davranist bir etkinin sonucu ortaya cikan
tepki olarak degerlendirmektedir. Bireyin 6z ¢ikarlar1 davranislarini yonlendiren temel
unsurdur, 6z ¢ikarin tatmin edilmesi davranisi kontrol eder (Oztiirk, 2017). Saldirganligi,
toplumsal yapidan, gercek yasam baglarindan yoksunluk olarak tarif eden Fromm (1993,
144-145), kaynaklarin esit olmayan paylasimimin da siddeti besledigi kanisindadir. Ona
gore, birey gerekli en temel kosullardan yoksun oldugu zaman catisma, saldirganlik ve
yikicilik da kagmilmaz olmaktadir.

Bronfenbrenner’m ekolojik sistemler kurami, siddeti cesitli sosyal faktorlerin bir
araya gelmesinin bir sonucu olarak aciklamaktadir. Bu yaklasim siddeti tek yonlu bir
problem olmaktan ote aile, okul, cevre ve icinde yasanilan kiiltiirtin de rol oynadig:
karmasik bir sorun oldugunu ortaya koymaktadir (Dogan, 2010, 153). Ekolojik sistem
biyolojik ve demografik faktorlere ek olarak, ilk basamakta, diirtiisellik, diisiik egitim
diizeyi, madde kullanimi ve bireyin saldirganlik hikayesini goz oOniinde
bulundurmaktadir. Bagka bir ifadeyle ekolojik model, bu diizeyde bir kurban ya da siddet
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faili olma olasiligini artiran sosyal ve bireysel ozellikler {izerinde durmaktadir. Ikinci
basamakta ise, sosyal iliskilerin nasilligin1 ele alip incelemektedir. Bu noktada akran,
yakin arkadas, es ya da aile iliskileri tizerinde durmaktadir. Bu basamakta bir siddet
uygulayicistyla ayni ortami paylasmak, siddetle karsilasma riskini 6nemli oranda artiran
faktorler arasmndadir (Dehlberg ve Krug, 2006, 11-12). Bu noktada en fazla risk altinda
olan ¢ocuklardir. Ev ortaminda saldirgan davranislara maruz kalan ya da bu davranislari
gozlemleyen c¢ocuklar, bunu okulda arkadas ve ©gretmenlerine karsi da
uygulayabilmektedirler (Dogan, 2010, 154). Cevrede ve okulda siddeti sorunlarin
coztimiinde kullanilacak bir yol olarak 6grenen birey yetiskinlik doneminde siddetin
uygulayicis1 olmaktan cekinmemektedir (Deveci vd. 2008, 353). Sosyal 6grenmede
bireyler (6zellikle de cocuklar) pasif degil, aktiftir ve cevresiyle etkilesim halinde olmalar1
yontiyle aktif alicilardir. Bireylerin icinde bulundugu gevreyle (aile, akran, okul vb. gibi)
etkilesimi/alisverisi, onlarin tutum ve davraniglarmi belirlemekte ve bu cercevede
kimliklerinin bigimlenisi tizerinde etkin rol oynamaktadir (Gokkaya ve Ayan, 2017, 390).
Bu baglamda sosyal 6grenme, “baskalarin1 seyrederek cevreden dgrenme” veya “toplum
icinde toplum icin 6grenme” biciminde tanimlanmaktadir (Bayrakci, 2007, 199).

Kisiler arasi siddet durumu arastirmalarinda gencler arasinda olumsuz olaylara
karisma olasiliginin yiiksek olarak tespit edilmesinin temel nedeni, gevreleri tarafindan
genglerin tutumlarinin onaylanmas: ya da benzer tutumlarin yayginlik {izerinden
mesruluk kazanmasi oldugu olarak ortaya konmaktadir. Ekolojik sistemin {ictinc
basamaginda yer alan toplumsal baglam bu noktada 6nemlidir. Buna gore sosyal iliskilere
gomili- is ortami, komsuluk iliskileri- yapilar icerisinde siddet ve siddet faillerinin
ozellikleri mesruluk kazanabilmektedir (Dehlberg - Krug, 2006, 12-13). Ekolojik sistemin
dordiuncii ve son basamaginda ise farkli sosyal faktorlerin siddet oranlarma etkisi
incelenir. Buraya dahil olan faktorler, siddet icin ilimli bir iklim yaratan farkliliklar
arasindaki bosluklar1 derinlestiren ve gerilimleri artiran unsurlar tizerinde durulmaktadir.
Bunlar soyle siralanmaktadir:

-Siddeti destekleyen kiiltiirel normlar, ¢atismalarin ¢oziimiinde siddeti bir yol
olarak kabul edebilir,

-Cocuk refahi tizerinde ebeveyn haklarina ncelik veren normlar,

-Kadin ve cocuk haklari tizerinde erkek egemenligini tetikleyen normlar,

-Sivil vatandaslara karsi polis tarafindan asir1 gii¢c kullanimini destekleyen normlar,
-Siyasal catismalar1 destekleyen normlar,

Bandura, insan deneyimlerinin dogasmin biiytik ¢lciide sosyal ve fiziksel cevre
kosullar: tarafindan insa edildigini ifade etmektedir (Bandura, 2001, 4). Dolayisiyla insan
ruhunun derinliklerinde varligim stirdiiren itkiler, sosyal ve fiziksel cevre kosullarindan
etkilenerek davranisa dontisebilmektedir. Diirtiilerin sadece dogustan gelen o6zellikler
degil, ayn1 zamanda yasantilarla da bigimlendirildigi yaklasimi (Erten - Ardali, 1999, 157)
bu noktada 6nem kazanmaktadir. Bunun yaninda insanoglunda iyi ya da kotii ayriminm
yapmaya yarayacak temel bir kontrol mekanizmasi olusturma cabalari, siddetin
kaynagin1 varligin 6zsel yapismin derinliklerinde ya da icinde yasadigi cevresel
faktorlerde arama cabas1 devam etmektedir. Bu yoniiyle siddet, baz1 kuramlarda iktidar
ve sahip olma giidiisiiniin bir yansimasi olarak degerlendirilirken bazilarinda da
toplumsal cevre kosullarinin bir araya gelerek yarattigi sonuglar olarak ele alinmaktadir.
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Tum bu bilgilerin 15181nda siddetin bireyin hayatma farkli bicimlerde ortaya cikabilecegini
gormekteyiz. Dolayisiyla siddet konusu ele alinirken siddeti ortaya ¢ikaran ve besleyen
unsurlarin ayrintili olarak ele alinmasi faydalr olacaktir.

2. Arastirmanin Yontemi
2.1. Aragtirmanin Amaci ve Orneklemi

Toplumsal yasamin 6nemli giindem konularmndan biri, rahatsiz edici 6zellikte bir
olgu olan siddet kavramidir. Insanligm varolusundan bu yana yine insan kaynakli bir
olgu olan siddet 6nlem alinmadig: siireclerde yayilarak ve artarak devam etmektedir.
Diinyada ve Tiirkiye'de siddet egilimlerinin artmas1 6zellikle 15-18 yas arasindaki geng
nesilde yaygmlasti1 diistincesi sorunun nedenlerini ortaya koymay1 zorunlu kilmaktadir.
Bu nedenle calismada lise 6grencilerinin siddet egilimlerinin nedenleri, hangi ortamlarda
siddet ile karsilastiklari, nasil davrandiklari, siddet goriip gormedikleri arastirilmak
istenmistir. Calismada Elazig ilinin merkez ilcesinde yer alan toplam 42 devlet ve 6zel
nitelikli ortadgretim kurumlarina anket uygulanarak, toplam 1032 anket ile ¢alisma
tamamlanmustir. SPSS 22 paket programi kullanilarak frekans analizi, T ve ANOVA
testleri yapilmustir. Tablo-1 de demografik o6zelliklere ait frekans analizi sonuglar
verilmistir.

2.2 Arastirmanin Bulgular1
Tablo-1: Demografik Ozellik Frekans Analizi Sonuglar
Demografik Ozellik
Demografik Ozellik N Yiizde
N Yiizde 9.Smuf 281 27,2
542 52,5 Sinifimiz? 10.S1inif 299 29,0
Kadin
Cinsiyetiniz Erkek |490 47,5 11.Simf 292 28,3
12.Smnuf 160 15,5
Total |1032 100,0
Yasiniz 14 34 3,4
15 247 23,9
16 306 29,7
17 308 29,8
18 120 11,6
19 17 1,6
Total |1032 100,0

Katilimcilarimizin %47,5'i (490 kisi) erkek ogrencilerden olusurken %52,5'i (542
kisi) kiz 6grencilerden olusmaktadir. Katilimcilarin %29,8i 17 yasinda, 29,7’si 16 yasinda
ve 23,9'u 15 yas grubundadir. Katihmcilarin sinif diizeyini belirlemeye yonelik soruda
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%29nun 10. smifta oldugu, %283t 11. smufta ve %27,2'si 9. smuf grubunda yer
almaktadar.

Tablo-2: Ebeveynlerin Egitim Diizeyi ve Ogrencilere Kars1 Tutumu Frekans Analizi

Yiizd
Demografik Ozellik N | Yiizde N e
Annenizi Okuryazar degil 107 104 Babaniz1 | Okuryazar degil 22 2,1
egitim Okuryazar 87 |84 n egitim | Okuryazar 42 4,1
diizeyi? lkokul mezunu 340 32,9 durumu | ilkokul mezunu 221 (214
Ortaokul mezunu 257 | 24,9 ? Ortaokul mezunu 227 22,0
I;:Ziu lelj dengi okul 140 |136 EZ(Z; . dengi okul 306|297
Universite/ Yiiksekok 88 |85 Universite/Yiikseko 187|181
ul kul
Lisanstistii 13 1,3 Lisansiistii 27 2,6
Total 1032 {100,0 Total 1032 |100,0
Yiizd
Demografik Ozellik N |Yiizde | Demografik Ozellik N e
Annenizin Koruyucu 164 |159 Babaniz1 | Koruyucu 168 16,3
size kars1 | Otoriter 59 5,7 n size | Otoriter 101 9,8
tutumu? Mgili 431 41,8 |Kkarst Mgili 358 347
lgisiz 54 |52 tutumu? | flgisiz 97 9,4
Mesafeli 86 8,3 Mesafeli 83 8,0
Arkadas gibi 161 |15,6 Arkadas gibi 129 12,5
Disiplinli 77 7,5 Disiplinli 96 9,3
Total 1032 | 100,0 Total 1032 |100,0

Katilimcilarin ~ ebeveynlerinin  egitim diizeylerini ve kendilerine yonelik
tutumlarii belirlemeye yonelik demografik sorularimizda; katihmcilarin annelerinin
egitim diizeyleri %32,9u ilkokul mezunu olarak belirlenmis %24,9'u ortaokul mezunu
olarak belirlenmistir. Katilimcilarin babalarinin egitim dtizeyi%29,7’si lise ve dengi
mezunu olarak bulunmus olup %22’si ortaokul mezunu olarak belirlenmistir.
Katilimcilarin annelerinin kendilerine karsi tutumunu belirlemeye yonelik demografik
sorularda; %41,8'i ilgili ifadesi 6ne c¢ikarken, babalarinin kendilerine karsi tutumunu
belirlemeye yonelik demografik sorumuzda da % 34,7 ile ilgili ifadesi one cikmustir.
Ogrenciler agisindan ailenin ilgili olma durumunda annelerin babalara gore biiyiik
oranda 6nde oldugu goriilmektedir.
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Tablo-3: Siddet ile ilgili demografik 6zellik Frekans Analizi

Yiizd
Demografik 6zellik N e Demografik Ozellik N Yiizde
Okulda siddet goriiyor | Evet 167 |16,2 Siz okulda | Evet 286 (27,7
musunuz? Hayir 865 [83,8 |siddet Hayir 746 723
Total davramsinda  [Tota]
1032 | 100,0 |bulundunuz 1032 | 100,0
mu?
Hig siddete ugradimiz mi? | Evet 781 |75,7 Silah ya da |Evet 182 17,6
kesici alet
Hayr 251 243 | orr misiuz? Hayr 850 |82,4
Yiizd Total
Demografik Ozellik N |e 10321100,0
E%c@ete ugradigmizda ilk | Ailemle 420 40,7 Demografik Ozellik N Yiizde
iminle paylasirsiniz? - - - -
Idarecilerle 53 51 Size yapilan | Siddetle 492 47,7
Yakin siddete nasil | Uzlasarak
arkadaslariml | 453 |43,9 karsilik 103 |10,0
a verirsiniz?
Ogretmeniml 10 |39 Karsiik | - 56
e vermem
Kardesimle Ortamdan
52 5,0 uzaklasar |143 |13,9
ak
Hig kimse Yardimci
olabilecek
14 |14 bir 1236 229
yetiskine
basvurara
k
Total 1032 | 100,0 Total 1032 | 100,0

Calismada katilimcilarin siddet gorme ve siddete egilimlerini belirlemeye yonelik
demografik sorular sorulmus ve analiz edilmistir. Katilimcilarin %75,7 gibi biiytiik
cogunlugunun siddete ugradig: belirlenmistir. Gelisim cagindaki genclerimizin biiytik
cogunlugunun siddete maruz kalmasi gelecegimiz icin de kaygi vericidir. Cunki
genglerimiz yarmlarimizin anne ve baba adaylaridir. Yine katilimcilarimizin size yapilan
siddete nasil karsilik verirsiniz ifadesi analiz edilmis ve %47,7'si gibi ¢ogunlugunun
siddetle karsilik veririm diistincesinde oldugu saptanmistir. Bu da siddeti cevresinden
Ogrenen bireyin bir tutum olarak siddeti benimseyecegini ortaya koymaktadir. Siddete
ugradigimizda ilk kiminle paylasirsiniz ifadesinde ise katilimcilarin %43,9'u yakin
arkadaslarimla ve %40,7’si ailemle demistir. Katilimcilarin %83,3"tintin okulda siddet
gormedigi belirlenmistir. Katilimcilarin  %82,4’tintin silah ya da kesici alet tasiyor
musunuz ifadesine hayir tasimiyorum seklinde cevap vermistir.
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Tablo-4: Orta Ogretim Okullardaki Siddet Nedeni, izlenen Program Tiirii Frekans Analizi

Yiizd
Demografik Ozellik N Yiizde | Demografik Ozellik N e
Ne tiir | Korku Okullarda | Ailede yeterli
program 43 4,2 ki siddet | egitimin 263 |25,5
izlersiniz? olaylarinin | verilmemesi
Aksiyon 197 191 en or}emh Ahlaki degerlerde 318 |30,8
nedeni bozulma
Komedi 155 15,0 nedir? Evdeki siddet 37 13,6
Belgesel 104 101 Mecflya}dakl siddet 12 10,9
icerikli oyunlar
Haber 100 9,7 Ogrencmlr} okulu 81 |78
sevmemesi
Magazin 71 6,9 Okt.ﬂle.%‘.da disiplin 4 |43
eksikligi
Mafya 101 958 Okl%llardak.l sggyal 50 |48
faaliyet eksikligi
Macera 88 8,5 Yoksulluk 26 2,5
Dini 48 47 Ce\./rer.un olumsuz 5 |50
etkileri
Bilim kurgu Disiplin
73 7,1 cezalarimin 14 14
yetersizligi
Spor Goctin  getirdigi
> >0 kiiltiirel etki > -
Total 1032 100,0 Psikolojik sorunlar |30 2,9
Okulda sizi | Ceza almaktan 758 250 Yiizd
siddet korkarim ’ Demografik Ozellik N |e
egiliminden | Aldigim ahlaki Ne tur | Fiziksel siddet
al1k9yan ve kiiltiirel 550 533 siddete 282 |273
nedir? terbiye maruz
kaldiniz?
Siddeti 161 15,6 Kapkag 15 15
sevmem
Siddet dinen Gasp
yasak oldugu |43 472 3 3
icin
Arkadaslarim Cinsel taciz
tarafimdan
dislanmaktan 18 L7 13 13
korkarim
Total 1032 100,0 [stismar 7 7
Ne tiir | Devlet 383 85,6 Hig¢ Siddete Maruz 204 19,8
lisede Kalmadim
ogrenim Ozel 149 14,4 Total 1032 {100,0
gorttyorsun | Total 1032 |100,0
uz?
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Katilimcilarin %85,6's1 devlet lisesinde(Anadolu, Sos. Bil. Ve Meslek Lis.) okuyan
ogrencilerden olusmaktadir. Katilimcilarin %27,3’ti ne tiir siddete maruz kaldinz
ifadesinde fiziksel siddet gordugti belirlenmistir. Katilimcilarin okulda sizi siddet
egiliminden alikoyan nedir ifadesinde %53,3"tintin aldigim ahlaki ve kiiltiirel terbiyeden
dolay1r uzak durdugu belirlenmistir. Okullardaki siddet olaylarmimn en onemli nedeni
nedir ifadesinde katilimcilarin %30,8'i ahlaki degerlerde bozulma, %25,5i ailede yeterli
egitimin verilmemesi olarak belirlenmistir.

2.3. Giivenilirlik Analizi

Sosyal arastirmalarda, sorularin incelenen olayr agiklayici olduklarmi belirmek
tizere Cronbach’s Alpha (a) gitivenirlik analizi yapilmakladir. Anketin amacma
ulasabilmesi icin, ankette kullanilan tiim sorularin, temel arastirina sorusunun cevabini
saglayabilecek nitelikle olmas1 gerekir. Cronbach’s Alpha (a)Katsayist bu amaca hizmet
eden bir istatistik teknigidir (Arikan, 2007, 215).

Giivenilirlik analizi; daha 6nceden belirlenmis bir 6lcek tiirtine gore hazirlanmis
ankete verilen yanitlarin tutarliligimi olgmektedir. Bu analiz, sorularin birbirleri ile
yakinliklarmin derecesini ortaya koymak icin yapilmaktadir. Bu analizi yaparken bizim
icin onemli noktalardan birisi Cronbach’s Alpha degeridir. Bu deger;

> 0.00< a < 0.40 ise olcek giivenilir degil.

> 0.40< a < 0.60 ise olcek diistik giivenirlikte.

> 0.60< a < 0.80 ise dlcek oldukca giivenilir.

> 0.80< a < 1.00 ise olcek yiiksek giivenirlikte olarak degerlendirilmektedir.

Anketin, likert 6lcegi sorularina giivenirlik analiz uygulanmis ve sonuglar Tablo 5'te
verilmistir.

Tablo-5: Giivenirlik Analizi Sonuglar:

Cron
bach's
Alpha
Degeri
Kisilik Olgegi (KIS) , 638
5
Lise icinde siddet (LIS) , 681

Kisilik Olgegi (KO) ile ilgili 15degisken iizerinden giivenirlik analizi yapildiginda
Cronbach’s Alpha degerinin ,638 ciktig1 goriilmektedir. Okulda siddet ile ilgili 8 degisken
tizerinden giivenirlik analizi yapildiginda; Cronbach’s Alpha degerinin ,681 ¢iktig1
goriilmektedir. Verilere ait Guivenirlik Analizi sonuglar1 0.60 <a < 0.80 arasinda yer aldig:
icin ¢lgegin oldukca giivenilir oldugunu soyleyebiliriz.
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24. Test Analiz Sonuglar1

Bagimsiz iki ¢rneklem t testi; iki orneklem grubu arasinda ortalamalar agisindan
fark olup olmadigini arastirmak amaciyla kullanilmaktadir. Tki grubun tyeleri birbirinden
farklidir. Gruplar arasinda ayni ézellige sahip tiye bulunmamasi gerekmektedir. Ornegin
kadin- erkek, evli- bekar gruplari1 arasindaki farkliiga bakmak icin T testi uygulanir. T
testi bir gruptaki ortalamanin diger gruptaki ortalamadan onemli derecede farkli olup
olmadiginmi belirler. T testi icin hipotezler kurulmalidir. Tablo-6 da okulda olcegi ile
cinsiyet arasindaki iliskinin t testi sonuglar1 verilmistir.

Tablo-6 Okul Olgegi ile Cinsiyet Arasindaki Iliski

Cinsiyetiniz? N X(Ort) | T testi sonuglari
t p
Soru Okul Ort. Kiz 540 2,0752 | -3,448 ,001
Erkek 490 2,2385 | -3,415 ,001
Okul 1 Okulda, arkadaslarim veya diger | Kiz 540 2,0926 -1,628 ,104
ogrenciler tarafindan sozlii siddete
ugrarim. Erkek 490 2,2245 | -1,622 ,105
Okul 2 Okulda, bazi 6gretmen/idareciler bana | Kiz 540 1,9667 -3,709 ,000
sozlii siddet uygularlar. Erkek 490 2,2735 -3,696 ,000
Okul 3 Ogretmenim, beni notla tehdit eder. Kiz 540 2,2759 -3,383 ,001
Erkek 490 2,5918 | -3,371 ,001
Okul 4 Ogretmenim, simifimizdaki  6grenciler | Kiz 540 2,5148 -1,933 ,054
arasinda ayrim yapar Erkek | 490 2,6959 | -1,928 ,054
Okul 5 Hata yaptigim zaman 6gretmenim bana | Kiz 540 1,8481 | -2,242 ,025
fiziksel siddet uygular. Erkek | 490 2,0327 | -2,234 ,026
Okul 6 Okul cevresinde uyusturucu madde, | Kiz 540 1,9759 -4,699 ,000
sigara, hap vs. satanlar vardir Erkek 490 2,3939 -4,667 ,000
Okul 7 Okul c¢evresinde yolumuzu kesip | Kiz 540 1,7222 | 2,442 ,015

harcliklarimizi bizden zorla alan kisi | Erkek 490 1,9061 -2,426 ,015
veya gruplar bulunmaktadir

Okul8 | Okula gidip gelirken tanimadigim | Kiz 540 2,2056 | 5,053 ,000
kisilerin bana kotiliik yapmalarindan | Erkek 490 1,7898 5,089 ,000
korkarim.

Okulda siddet olcegi ile cinsiyet arasindaki iliski t testi sonuclar1 tablosu
incelendiginde;

Okulda o¢lgegi ile cinsiyet bagimsiz degiskeni arasinda anlamli bir iliski var midir?

HO: Okulda o¢lcegi ortalamas: ile cinsiyet bagimsiz degiskeni arasinda anlamli bir
iliski yoktur.

H1: Okulda ¢lcegi ortalamas: ile cinsiyet bagimsiz degiskeni arasinda anlamli bir
iligki vardir.

Hipoteze ait p degeri 0, 001 belirlenmistir, p degeri 0, 001 alfa (a) 0.05 degerinden
kiictik oldugu icin cinsiyet bagimsiz degiskeni ile anlamli bir farkliligin oldugu sonucuna
ulasilmistir. Ortalama degerlere bakildiginda (X siitunu) erkeklerin ortalamas: (2,2385)
kizlarin ortalamasindan (2,0752) daha yiiksek oldugu saptanmis ancak cinsiyet fark:
olmaksizin ¢ok nadir olarak ifade ettikleri sonucuna ulasilmistir.
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Okul-2: Okulda, baz1 6gretmen/idareciler bana sozlii siddet uygularlar ifadesiyle
cinsiyet degiskeni arasinda anlamli bir fark var midir?

HO: Okulda, baz1 6gretmen/idareciler bana sozlii siddet uygularlar ifadesiyle ile
cinsiyet bagimsiz degiskeni arasinda anlamli bir iliski yoktur.

H1: Okulda, baz1 6gretmen/idareciler bana sozlii siddet uygularlar ifadesiyle ile
cinsiyet bagimsiz degiskeni arasinda anlaml bir iliski vardir.

Hipoteze ait p degerine bakildiginda 0, 000 degerini almistir bu deger a 0.05 ten
kiictik oldugu icin, aralarinda anlamh bir farklilik oldugu sonucuna ulasilmistir. Sorulara
verilen cevaplarin ortalamas: incelendiginde Erkeklerin ortalamasinin (2,2735) kizlarmn
ortalamasindan (1,9667) daha yiiksek oldugu belirlenmistir. Ortalama olarak yine bir
cinsiyet farki olusmadan ¢ok nadir ifadesi tercih edilmistir. Okul-3, okul-5, okul-7 ve
okul-8 sorularinin hepsinin p degerleri a 0, 05 degerinden kiictik oldugu icin cinsiyet
bagimsiz degiskeni ile aralarinda anlamli bir farklilik oldugu sonucuna ulasilmistir.
Tablo-7 de okul 6lgegi ile silah/kesici alet tasiyor musunuz? t testi sonuglar: verilmistir.

Tablo -7:0kul Olcegi Ile Silah/Kesici Alet Tasiyor Musunuz? T Testi Sonuglar1

Silah ya da kesici alet tasiyor musunuz? N X T testi
sonuglari
t p
Soru Okul Ort. Evet 183 2,4337 | 5,649 | ,000
Hayir | 847 2,0887 | 4,995 | ,000
Okul 1 Okulda, arkadaslarim veya diger 6grenciler | Evet 183 2,207 ,635 | ,526
tarafindan sozlii siddete ugrarim Hayir 847 2,140 ,606 ,545
Okul 2 Okulda, baz1 6gretmen veya idareciler bana | Evet 183 2,4863 | 4,254 | ,000
sozli siddet uygularlar. Hayir 847 2,0283 | 3,847 | ,000
Okul 3 Ogretmenim, beni notla tehdit eder. Evet 183 2,8743 | 4,530 | ,000

Hayir 847 2,3247 | 4,190 | ,000

Okul 4 Ogretmenim, smifimizdaki ~ 6grenciler | Evet 183 3,0546 | 4,569 | ,000

arasinda ayrim yapar Hayir 847 2,5006 | 4,359 | ,000
Okul 5 Hata yaptigim zaman Ogretmenim bana | Evet 183 2,3224 | 4,472 | ,000
fiziksel siddet uygular. Hayir | 847 1,8465 | 3,918 | ,000
Okul 6 Okul c¢evresinde uyusturucu madde, | Evet 183 2,6230 | 4,747 | ,000
sigara, hap vs. satanlar vardir Hayir | 847 2,0720 | 4,160 | ,000
Okul 7 Okul cevresinde yolumuzu kesip | Evet 183 1,8579 | ,618 ,537

hargliklarimizi bizden zorla alan kisi veya Hayir | 847 17969 | 604 546
gruplar bulunmaktadir ’ ' '

Okul 8 Okula gidip gelirken tanimadigim kisilerin | Evet 183 2,0437 | ,402 ,688

bana kétiiliik yapmalarindan korkarim. Hayir | 847 2,0000 |,386 | ,700

Okul 6lcegi ile silah ya da kesici alet tastyor musunuz? Bagimsiz degiskeni t testi
tablosu incelendiginde

Okul 6lcegi ile silah ya da kesici alet tastyor musunuz? Degiskeni arasinda anlaml
bir iliski var midir?
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HO: Okul olgegi ile silah ya da kesici alet tastyor musunuz? Degiskeni arasmnda
anlaml bir iliski yoktur.

H1: Okul olcegi ile silah ya da kesici alet tastyor musunuz? Degiskeni arasmnda
anlaml1 bir iligki vardr.

Hipoteze ait p degeri 0, 000 olarak belirlenmistir p degeri 0, 000, a 0.05 degerinden
kiiciik oldugu icin silah ya da kesici alet tasiyor musunuz? Degiskeni ile aralarinda
anlamli bir farkliligin oldugu sonucuna ulasilmastir.

Okul-5: Hata yaptigim zaman 6gretmenim bana fiziksel siddet uygular ifadesi ile
silah ya da kesici alet tasiyor musunuz? Degiskeni arasinda anlamli bir fark var midir?

HO:Hata yaptigim zaman 6gretmenim bana fiziksel siddet uygular ifadesi ile silah
ya da kesici alet tastyor musunuz? Degiskeni arasinda anlaml bir iliski yoktur.

H1: Hata yaptigim zaman 6gretmenim bana fiziksel siddet uygular ifadesi ile silah
ya da kesici alet tastyor musunuz? Degiskeni arasinda anlaml bir iliski vardir.

Hipoteze ait p degerine bakildiginda 0, 000 degerini almistir bu deger a 0.05 ten
kiictik oldugu icin, aralarinda anlamli bir farklilik oldugu sonucuna ulasilmistir.

2.5. ANOVA Testi Sonuglar1

Varyans analizi iki ya da daha fazla gruba ait ortalamalar arasindaki farkin anlaml
olup olmadig ile ilgili hipotezleri test etmek igin kullanilmaktadir. Eger ikiden fazla
grubun ortalamalar1 karsilastirilacak ise F testi diger bir adiyla Varyans Analizi (ANOVA)
uygulanmaktadir. Ikiden fazla grubun ortalamalari arasinda anlamli bir farklilik olup
olmadigin belirleyen F testi icin hipotezler kurulmalidir. Bu nedenle calismada ikiden
fazla grubu olan siddet gordiigiintizde kiminle paylasirsiniz? Degiskeninin ANOVA testi
sonuglar1 tablo-8 de yer almaktadir.

Tablo-8: Okul Olgegi ile Siddet Gordiigiiniizde Kiminle Paylasirsiniz? ANOVA Testi Sonuglar1

N Ort S
F Sig.
Sorular | Okul ort. Ailemle 420 1,7120 ,67732
Idarecilerle 53 1,9316 ,85680
Yakin 453 2,0199 ,81941
arkadaglarimla 7,756 | ,000
Ogretmenimle 40 1,8844 ,76081
Kardesimle 52 1,7957 ,71659
Hig kimse 14 2,1518 ,67968
Total 1032 | 1,8753 ,76976
Okull Okulda, Ailemle 420 1,7357 1,08545
arkadaglarim veya | jqarecilerle 53 1,9245 1,31338
diger  ogrenciler [yajn 453 | 2,0000 1,20103 | 3259 | 006
tarafindan  sozlii arkadaslarimla
siddete ugrarim  "Syretmenimle | 40 | 1,8250 1,23802
Kardesimle 52 1,6731 ,98461
Hig kimse 14 2,4286 1,55486
Total 1032 | 1,8711 1,16440
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Okul2 Okulda, baz1 | Ailemle 420 1,6167 1,13028
ogretmen  veya | Idarecilerle 53 2,0000 1,44115
idareciler bana | Yakin 453 2,1015 1,37240 7,800 | ,000
sozlii siddet | arkadaslarimla
uygularlar. Ogretmenimle | 40 1,6500 1,02657
Kardesimle 52 1,6346 1,18865
Hig kimse 14 2,5000 1,65250
Total 1032 | 1,8634 1,28625
Okul3 Ogretmenim, beni | Ailemle 420 2,0190 1,42082
notla tehdit eder. [ fqarecilerle 53 2,2075 1,48529
Yakin 453 | 2,5585 1,55554 | 6,092 | ,000
arkadaslarimla
Ogretmenimle | 40 2,1500 1,45972
Kardesimle 52 2,2885 1,53823
Hig¢ kimse 14 2,7857 1,62569
Total 1032 | 2,2946 1,51310
Okul4 Ogretmenim, Ailemle 418 2,2871 1,44238
siufimizdaki idarecilerle 53 | 26226 1,50928
ogrenciler 5,206 | ,000
arasinda ayrim | yakin 448 2,7879 1,53472
yapar arkadaslarimla
Ogretmenimle | 40 2,4000 1,49872
Kardesimle 52 2,7885 1,53823
Hig kimse 14 2,6429 1,78054
Total 1025 | 2,5580 1,51387
Okul5 | Hata yaptigim | Ailemle 417 1,2662 ,83126
zaman Idarecilerle 53 1,5283 1,13686
Ogretmenim bana | Yakin 451 1,5654 1,14389 4,326 | ,001
fiziksel siddet | arkadaslarimla
uygular. Ogretmenimle 40 1,4500 1,13114
Kardesimle 52 1,2500 ,83725
Hig¢ kimse 14 1,6429 1,27745
Total 1027 | 1,4226 1,02246
Okul6 Okul c¢evresinde | Ailemle 416 1,7260 1,24645
uyusturucu Idarecilerle 53 2,0377 1,51863
madde, sigara, | Yakin 451 2,1619 1,54142 | 4,769 | ,000
hap vs. satanlar | arkadaslarimla
vardir Ogretmenimle 39 2,2308 1,45930
Kardesimle 52 1,7692 1,29275
Hig¢ kimse 14 2,2857 1,72888
Total 1025 | 1,9629 1,42748
Okul?7 Okul cevresinde | Ailemle 418 1,1316 ,54037
yolumuzu kesip | Idarecilerle 53 1,3208 ,97613
harcliklarimizi Yakin 453 1,3333 ,90801 3,407 | ,005
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bizden zorla alan | arkadaslarimla
kisi veya gruplar | Ogretmenimle | 40 1,4000 ,84124
bulunmaktadir Kardesimle 52 1,2115 ,87080
Hig kimse 14 1,3571 1,08182
Total 1030 | 1,2476 ,78610
Okul8 Okula gidip | Ailemle 418 1,8732 1,31973
gelirken Idarecilerle 53 1,8113 1,34531
tanimadigim Yakin 453 | 1,6490 119289 | 1743 | 122
kisilerin bana | ;ykadaslarimla
kottilik Ogretmenimle | 40 2,0000 1,41421
yapmalarindan [y qecimle 52 | 1,7500 1,18611
korkarim Hig kimse 4 | 1,5714 1,01635
Total 1030 | 1,7660 1,26269

Tablo-8 de okul ortalama ve siddet gordiigtintizde kiminle paylasirsiniz gruplarma
gore anlamli bir iliskinin olup olmadigini test edebilmek icin hipotezler asagidaki gibidir:

HO: Okul Olgegi ile Siddet Gordiigiintizde Kiminle Paylagirsimiz? Degiskenleri
arasinda anlamli bir farklilik yoktur.

H1: : Okul Olgegi ile Siddet Goérdiigiiniizde Kiminle Paylagirsimiz? Degigkenleri
arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Okul ortalama ve siddet gordiigiintizde kiminle paylasirsimiz gruplarma gore
ANOVA testi yapildiginda p degeri 0, 000 bulunmustur, p degeri 0, 000 alfa 0,05
degerinden kiictik oldugu icin okul ortalama ile siddet gordiigiintizde kiminle
paylasirsimiz degiskenleri arasinda anlamli bir farklilik vardir sonucuna ulasiimaktadir.

Okul-1, okul-2, okul-3, okul-4, okul-5, okul-6 ve okul-7 sorular1 p degerlerine
bakildiginda degerlerin 0,05'ten kiictik oldugu belirlenmistir. Bu sorular ile siddet
gordiguntzde kiminle paylasirsiniz gruplari arasinda anlamli bir farklilik vardir. Bu
farkliligin hangi arasinda oldugunu belirlemek i¢in Post Hoc analizi yapilmalidir. Post
Hoc analizinde bircok test secenegi bulunmaktadir, hangi Post Hoc tekniginin
secilecegine karar verilirken belirleyici oncelik varyanslarin homojenligidir. Eger
varyanslar homojen ise; p degeri 0, 05'ten biuiyiik ¢ikmakta, eger homojenlik yoksa p
degeri 0, 05'den kiigiik ¢citkmaktadir. Varyanslar homojen dagilmissa genellikle “Tukey”,
“LSD” gibi testler tercih edilmekte, varyanslar homojen dagilmamissa “Tamhan’s T2”
testleri Post Hoc testleri olarak belirlenmektedir. Tablo-9 da okul olcegi ile siddet
gordiigiintizde kiminle paylasirsiniz? Degiskenleri icin Post Hoc testleri sonuglar1 yer
almaktadir.

Tablo-9 : Okul Olgegi ile Siddet Gordiigiiniizde Kiminle Paylagirsimiz Post Hoc Analizi

Tamhene Testi Degisken Gruplari Pos Hoc | f Post
Sorular Ortak Hoc
Fark p
Sorular | Okul ort. Ailemle Yakin -,30795* ,05074 ,000
arkadaslarimla
Yakin Ailemle ,30795" ,05074 | ,000
arkadaglarimla
Okul1l Okulda, Ailemle Yakin -,26429° ,07739 ,010
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arkadaslarim arkadaslarimla
veya diger | Yakin Ailemle ,26429" ,07739 ,010
dgrenciler arkadaslarimla
tarafindan  sozlii
siddete ugrarim

Okul2 | Okulda, baz1 | Ailemle Yakin -,48488" ,08485 | ,000
Ogretmen  veya arkadaslarimla
idareciler bana | Yakin Ailemle ,48488" ,08485 ,000
sozlii siddet | arkadaslarimla
uygularlar.

Okul3 Ogretmenim, beni | Ailemle Yakin -,53945° ,10074 ,000
notla tehdit eder. arkadaslarimla

Yakin Ailemle ,53945* ,10074 ,000
arkadaslarimla

Okul4 C)gretmenim, Ailemle Yakin -,50087" ,10117 ,000
stnifimizdaki arkadaglarimla
ogrenciler Yakin Ailemle ,50087* ,10117 ,000
arasinda  ayrim | arkadaslarimla
yapar

Okul5 Hata yaptigim | Ailemle Yakin -,29922* ,06752 ,000
zaman arkadaglarimla
O0gretmenim bana | Yakin Ailemle ,29922* ,06752 ,000
fiziksel siddet | arkadaslarimla
uygular.

Okulé Okul c¢evresinde | Ailemle Yakin -,43590* ,09488 ,000
uyusturucu arkadaslarimla
madde, sigara, | Yakin Ailemle ,43590" ,09488 | ,000
hap vs. satanlar | arkadaglarimla
vardir

Okul7 Okul c¢evresinde | Ailemle Yakin -,20175 ,05019 ,001
yolumuzu kesip arkadaslarimla
harcliklarimizi Yakin Ailemle ,20175" ,05019 ,001
bizden zorla alan | arkadaslarimla

kisi veya gruplar
bulunmaktadir.

verilmistir.

Tablo-9 da Post Hoc analizinde Tamhene’s T testi uygulanmistir. Tamhene’s T testi
okul ortalama p degerleri, 0,05den kiigiik oldugu icin, okul olcegi ile siddet
gordiuguntuzde kiminle paylasirsiniz? [cin ailemle ve yakin arkadaslarim gruplar:
arasinda anlaml bir farklilik oldugu sonucuna ulasilmis diger gruplar arasinda anlamli
bir iliski olusmadig icin tabloda yer verilmemistir. Tablo-10 da Okul 6lcegi Ile Okulda
Siddette Egilimden Alikoyan Nedir? Degiskenleri arasinda ANOVA Testi Sonuglari
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Tablo-10:Okul 6lcegi Ile Okulda Siddette Egilimden Alikoyan Nedir Anova Testi Sonuglar1

Okulda siddette egilimden alikoyan nedir?

N ort S F Sig.
Soru |Okul ort. Ceza almaktan 958 21887 | 82810
korkarim
Aldigim ahlaki ve
kiiltiirel terbiye 550 17386 1,70971
Siddeti sevmmem 161 1,7714 |,65230
Siddet dinen yasak| ;3| 9777 | 86073
oldugu i¢in
Arkadaslarim
tarafimdan 18 |21736 |1,03624 | 4447 | /000
dislanmaktan
korkarim
Korkmam,
alikoyan bir sey |2 2,5000 |,70711
yok
Total 1032 |1,8753 |,76976
Okull O.lfuld?,'u arka'dag,larlm veya | Ceza almaktan 958 21085 |1,29194
diger oOgrenciler tarafindan |korkarim
sozli siddete ugrarim A}d{glm ahlfakl vel oy 17855 |1,11349
kilturel terbiye
Siddeti sevmmem 161 1,7888 |1,05125
Siddet dinen yasak
oldugu i¢in 43 18372 11,19384 3,211 ,007
Arkadaglarim
tarafimdan 18 [2,0000 |1,32842
dislanmaktan
korkarim
Korkmam,
alikoyan bir sey |2 1,0000 | 0,00000
yok
Total 1032 |1,8711 |1,16440
Okul2 | Okulda, bazi 8gretmen veya | Ceza almaktan
idareciler bana sozlii siddet | korkarim 258 2,3333 | 1,49361
uygularlar. A}d1“g1m ahl.akl vel oy 16745 |1,13300
kiilttirel terbiye
Siddeti sevmem 161 1,6646 |1,16696
Siddet dinen yasak | ;3|5 1033 |1 43905
oldugu icin
Arkadaglarim 11,053 |,000
tarafimdan 18 |2,2778 |1,40610
diglanmaktan
korkarim
Korkmam,
alikoyan bir sey |2 2,0000 |1,41421
yok
Total 1032 [1,8634 |1,28625
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Okul3 Ogretmenim, beni notla | Ceza almaktan
tehdit eder. korkarim 258 28140 | 1,62312
Aldigim ahlaki ve
Killtiirel terbiye 550 2,0709 |1,40920
Siddeti sevmem 161 2,1615 |1,45302
Siddet dinen yasak| ;3|5 3003 |1 53584
oldugu igin
Arkadaslarim
tarafimdan 18 26667 |1,64496 9,865 ,000
dislanmaktan
korkarim
Korkmam,
alikoyan bir sey |2 4,0000 |1,41421
yok
Total 1032 |2,2946 |1,51310
Okul4 ?jgretmen1m, sinifimizdaki | Ceza almaktan 56 3,058 | 1,62109
ogrenciler arasinda ayrim | korkarim
yapat Aldigim ahlaki ve| 5, ) 509 |1 41401
kiilturel terbiye
Siddeti sevmem 160 2,4063 |1,45497
Siddet dinen yasak |, |5 c109 |1 50734
oldugu icin
Arkadaslarim
tarafimdan 18 |31111 |1,60473
dislanmaktan
korkarim 9,032 ,000
Korkmam,
alikoyan bir sey |2 3,0000 |2,82843
yok
Total 1025 |2,5580 |1,51387
Okulb {—Ivata Yaptlglm zaman Ceza almaktan 258 17481 |1,27932
Ogretmenim bana fiziksel | korkarim
siddet uygular. A}d1"g1m ahl.akl ve oy 12687 | 82041
kiiltiirel terbiye
Siddeti sevmem 160 1,3125 |,89152
Siddet dinen yasak | ) |4 5957 | 1,05055
oldugu i¢in
Arkadaslarim
tarafimdan
dislanmaktan 18 18333 | 142457 10,295 |,000
korkarim
Korkmam,
alikoyan bir sey |2 3,0000 |2,82843
yok
Total 1027 |1,4226 |1,02246
Okul6 | Okul cevresinde uyusturucu | Ceza almaktan
madde, sigara, hap vs.|korkarim 256 2,3203 | 1,55391 6,642 ,000
satanlar vardir Aldigim ahlaki ve | 547 1,8044 |1,34114
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kiilturel terbiye

Siddeti sevmmem 160 1,9250 |1,38523
Siddet dinen yasak |, 14 6333 |1 30500
oldugu i¢in
Arkadaslarim
tarafimdan 18 |2,0000 |1,68034
dislanmaktan
korkarim
Korkmam,
alikoyan bir sey |2 5,0000 |0,00000
yok
Total 1025 [1,9629 |1,42748
Okul |Okul ¢evresinde yolumuzu | Ceza almaktan
7 kesip hargliklarimizi bizden | korkarim 258 13372 | ,863%8
zorla alan kisi veya gruplar | Aldigim ahlaki ve
bulunmaktadir kiiltiirel terbiye 549 1,2058 /72713
Siddeti sevmem 161 1,1429 |,55742
Siddet dinen yasak | ,, 1,4524 | 1,15193
oldugu i¢in
Arkadaglarim
tarafimdan 18 |1,7222 |1,52646
dislanmaktan
korkarim 3,517 ,004
Korkmam,
alikoyan bir sey |2 1,0000 |0,00000
yok
Total 1030 |1,2476 |,78610
Okul8 | Okula ) gldlp . gehrken Ceza almaktan 958 17868 | 1,28335
tanimadigim kisilerin bana | korkarim
kotiiliik yapmalarindan A}d1:g1m ahl.akl Vel i 17432 |1,25767
korkarim kiilturel terbiye
Siddeti sevmem 161 1,7764 |1,19360
Siddet dinen yasak| 4, |1 9506 |1,45490
oldugu icin
Arkadaslarim
tarafimdan 18 |1,7778 |1,39560 | 338 | 890
dislanmaktan ,
korkarim
Korkmam,
alikoyan bir sey |2 1,0000 |0,00000
yok
Total 1030 |1,7660 |1,26269

Tablo-10 da okul dlcegi ile okulda siddet egiliminden alikoyan nedir? Degiskenleri
arasinda anlaml bir iliskinin olup olmadigin test edebilmek igin hipotezler asagidaki
gibidir:

HO: Okul olcegi ortalamas: ile okulda siddette egilimden alikoyan nedir?
Degiskenleri arasinda anlamli bir farklilik yoktur.
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H1: Okul olgegi ortalamasi ile okulda siddette egilimden alikoyan nedir?
Degiskenleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Okul olgegi ile okulda siddet egiliminden alitkoyan nedir? Degiskenlerine ait
ANOVA testi incelendiginde p degeri 0, 000 bulunmustur alfa 0,05 degerinden kiigtik
oldugu icin aralarinda anlamli bir farklihik vardir sonucuna ulagilmistir. Okul-2, okul-3,
okul-4, okul-5, okul-6 sorular1 i¢in p degerinin 0,05 ten kiigiik oldugu belirlenmistir. Bu
sorular ile okulda siddet egiliminden alikoyan nedir? Gruplari arasinda anlamh bir
farklilik vardir sonucuna ulasilmistir. Bu farkliligin hangi gruplar1 arasinda oldugunu
belirlemek icin Post Hoc analizi yapilmalidir. Tablo-11 de Post Hoc analizi sonuglar: yer
almaktadir.

Tablo-11: Okulda Siddet ile Okulda Siddet Egiliminden Alikoyan Nedenler Post Hoc Sonuglar1

Tamhenes Post hoc
ortak
fark f p
soru | Okul ort. Ceza almaktan | Aldigim ahlaki
korkarim ve kiiltiirel | ,45004" ,05978 |,000
terbiye
Siddeti A1727|,07281  |,000
sevmem
Aldigim ahlaki | Ceza almaktan
ve kiiltiirel | korkarim -45004* |,05978 |,000
terbiye
Siddeti Ceza almaktan 77 | 07281 | 000
sevmem korkarim
Okull | Okulda, arkadaslarim veya |Ceza almaktan | Aldigim ahlaki
diger ogrenciler tarafindan | korkarim ve kiiltiirel | ,32307* ,09340 |,007
sozlii siddete ugrarim terbiye
Korkmam,
alikoyan  bir |1,10853" |,08043 |0,00
sey yok
Aldigim :ahll.ak1 Ceza almaktan 32307 | 09340 | 009
ve kiiltiirel | korkarim
terbiye Korkmam,
alikoyan bir | ,78545" ,04748 0,00
sey yok
Siddeti Korkmam,
sevmem alikoyan bir | ,78882" ,08285 0,00
sey yok
Siddet dinen | Korkmam,
yasak oldugu |alikoyan  bir |,83721" |,18206 |,001
igin sey yok
Korkmam, . Ceza almaktan 110853 | 08043 | 0,00
alitkoyan  bir | korkarim
sey yok Aldigim ahlaki
ve kiiltiirel | -,78545° |,04748 | 0,00
terbiye
Siddeti -,78882" |,08285 |0,00
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sevmem
Siddet  dinen
yasak oldugu |-,83721" |,18206 |,001
icin
Okul2 | Okulda, baz1 6gretmen veya | Ceza almaktan | Aldigim ahlaki
idareciler bana sozlii siddet | korkarim ve kiiltiirel | ,65879" ,10479 |,000
uygularlar. terbiye
Siddeti 66874° | 13079 |,000
sevmem
Aldigim ahlaki | Ceza almaktan
ve kiiltiirel | korkarim -,65879° 1,10479 |,000
terbiye
Siddeti Ceza almaktan _66874° | 13079 | 000
sevmem korkarim
Okul3 | Ogretmenim, beni notla | Ceza almaktan | Aldigim ahlaki
tehdit eder. korkarim ve kiiltiirel | ,74304" ,211757 | ,000
terbiye
Siddeti 65246 |,15272 |,000
sevmem
Aldigim ahlaki | Ceza almaktan
ve kiiltiirel | korkarim -,74304* |,11757 |,000
terbiye
Siddeti Ceza almaktan _65246° | 15272 | 000
sevmem korkarim
Okul4 | Ogretmenim, smifimizdaki | Ceza almaktan | Aldigim ahlaki
ogrenciler arasinda ayrim | korkarim ve kiiltiirel | ,71673* ,11801 |,000
yapar terbiye
Siddeti 65234 | 15328 | ,000
sevmem
Aldigim ahlaki | Ceza almaktan
ve kiiltiirel | korkarim -71673° |,11801 |,000
terbiye
Siddeti Ceza almaktan _65234° | 15328 | 000
sevmem korkarim
Okul5 |hata  yaptigim  zaman | Ceza almaktan | Aldigim ahlaki
Ogretmenim bana fiziksel | korkarim ve kiiltiirel | ,47932" ,08703 |,000
siddet uygular. terbiye
Siddeti 43556° | ,10635 |,001
sevmem
Aldigim ahlaki | Ceza almaktan
ve kiiltiirel | korkarim -47932* |,08703 |,000
terbiye
Siddeti Ceza almaktan _43556° | 10635 | 001
sevmem korkarim
Okul6 | okul gevresinde uyusturucu |ceza almaktan | Aldigim ahlaki
madde, sigara, hap vs.|korkarim ve kiiltiirel | ,51592" ,11278 {,000
satanlar vardir terbiye
Korkmam,
alikoyan bir | -2,67969° |,09712 |0,00
sey yok
Aldigim ahlaki | Ceza almaktan |-51592" |,11278 |,000
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ve kiiltiirel | korkarim
terbiye Korkmam,
alikoyan bir |-3,19561" |,05734 |0,00
sey yok
Siddeti Korkmam,
sevmem alikoyan bir |-3,07500° |,10951 |0,00
sey yok
Siddet dinen | Korkmam,
yasak oldugu | alikoyan bir | -3,16667* |,20138 |0,00
igin sey yok
Arkadaslarim | Korkmam,
tarafimdan alikoyan bir 13,00000° | 39606 | 000
dislanmaktan |sey yok
korkarim
Korkmam, . Ceza almaktan 267969° | 09712 | 0,00
alikoyan  bir | korkarim
sey yok Aldigim ahlaki
ve kiiltiirel | 3,19561* |,05734 |0,00
terbiye
Siddeti 3,07500° |,10951 | 0,00
sevimem
Siddet  dinen
yasak oldugu |3,16667° |,20138 |0,00
icin
Arkadaslarim
tarafimdan 15 53005 | 39606 | 000
dislanmaktan
korkarim
Okul7 | Okul cevresinde yolumuzu | Ceza almaktan | Korkmam,
kesip harcliklarimizi bizden | korkarim alikoyan bir | ,33721" ,05376 |,000
zorla alan kisi veya gruplar sey yok
bulunmaktadir Aldigim ahlaki | Korkmam,
ve kilttirel | alikoyan bir | ,20583" ,03103 |,000
terbiye sey yok
Siddeti Korkmam,
sevmem alikoyan bir | ,14286 ,04393  |,021
sey yok
Korkmam, . Ceza almaktan _33721° | 05376 |,000
alikoyan  bir | korkarim
sey yok Aldigim ahlaki
ve kiiltiirel | -,20583° |,03103 |,000
terbiye
Siddeti 14286 |,04393 | ,021
sevmem
Okul8 | Okula gidip gelirken | Ceza almaktan | Korkmam,
tanimadigim kisilerin bana | korkarim alikoyan bir | ,78682" ,07990 |0,00
kotuluk yapmalarindan sey yok
korkarim Aldigim ahlaki | Korkmam, ,74317" ,05368 0,00
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ve kiltiirel | alikoyan bir
terbiye sey yok
Siddeti Korkmam,
sevmem alikoyan bir | ,77640" ,09407 |,000
sey yok
Siddet  dinen | Korkmam,
yasak oldugu | alikoyan bir | ,92857* ,22450 |,003
igin sey yok
Korkmam, . Ceza almaktan _78682° |,07990 | 0,00
alikoyan bir | korkarim
sey yok Aldigim ahlaki
ve kiiltiirel | -,74317° |,05368 |0,00
terbiye
Siddeti L77640° | ,09407 |,000
sevmem
Siddet  dinen
yasak oldugu |-92857" |,22450 |,003
icin

Tablo-11 de Post Hoc analizinde Tamhene’s T testi uygulanmistir. Tamhene’s T
testine gore okul olcegi ortalamasi p degeri 0,05'den kiigiik oldugu icin, okul ¢lgegi siddet
ile okulda siddet egiliminden alikoyan nedir? icin ceza almaktan korkarim, aldigim ahlaki
ve kiltiirel terbiye, siddeti sevmem gruplar1 arasinda anlamli bir farklilik oldugu
sonucuna ulasilmistir.

Tablo-11 de okul-1,0kul-2, okul-3, okul-4, okul-5, okul-6,0kul-7,0kul-8 sorular: ile
okulda siddet egiliminden alikoyan nedir? Arasinda anlaml bir iliskinin olup olmadigim
test edebilmek icin hipotezler asagidaki gibidir:

Okulda, arkadaslarim veya diger 6grenciler tarafindan sozli siddete ugrarim ifadesi
ile okulda siddet egiliminden alikoyan nedenler gruplar1 arasinda anlamh bir farklilik var
midir?

HO: Arkadaslarim veya diger 6grenciler tarafindan sozli siddete ugrarim ile okulda
siddet egiliminden alikoyan nedir? Degiskenleri arasinda anlamli bir farklilik yoktur.

H1: Arkadaslarim veya diger 6grenciler tarafindan sozli siddete ugrarim ile okulda
siddet egiliminden alikoyan nedir? Degiskenleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Tablo-11 de ANOVA analizi sonucunda p degerini, 0,007 degerini almistir. 0,05’ den
kiictik oldugu icin okul-1 sorusu ile okulda siddet egiliminden alikoyan nedir? Gruplari
arasinda anlamli bir farkliik oldugu gortlmektedir. Bu farkliigin hangi gruplar
arasindan kaynaklandigimi belirlemek igin Post Hoc testi yapilmalidir. Post Hoc test
sonuglari tablo-11 de verilmistir. Tamhane’s T testi p Degerleri ,000 ve ,009 arasinda deger
almig;korkmam, alikoyan bir sey yok grubu ile ceza almaktan korkarim, aldigim ahlaki ve
kiilttirel terbiye, siddeti sevmem ve siddet dinen yasak oldugu icin gruplar1 arasinda
anlamli bir farkliligin oldugu sonucuna ulasilmistir. Ayn sekilde Okul-2, Okul-3, Okul-4,
Okul-5, Okul-6, Okul-7 ve okul-8 sorular1 arasinda da anlaml: bir farklilik bulunmustur.
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Sonug

Bu calismaya 490 erkek ogrenci ve 542 kiz 6grenci katilmustir. Katilimcilardan
fiziksel siddet gordiigiinii ifade edenlerin orani %27,3 (Tablo-4) olmakla birlikte,
katilimcilarin %75,7 (Tablo-3) gibi biiytik bir cogunlugu siddete ugradigin belirtmistir.
Ogrenciler okul iginde ya da disinda cesitli bicimlerde siddeti deneyimlediklerinin
farkindadirlar. Dolayisiyla 6grenciler siddet eylemlerinin biiytik oranda farkindadir.
Bunun yaninda dikkat ¢ekici sonuclardan biri de siddette ugradiklar1 zaman buna nasil
karsilik verecekleri yoniindeki soruya verilen cevaplardir. Bu soruya 6grencilerin %47,7’si
(Tablo-3) siddetle cevap verecegini ifade etmistir. Bu da bize siddetin sadece siddet
uygulayicilar1 tarafindan degil magdurlar tarafindan da benimsenen bir tutum
olabilecegini ortaya koymaktadir. Ogrencilere siddetten uzak durabilme nedenleri
soruldugunda %53,3"ti (Tablo-4) bunu aldiklar1 ahlaki ve kiiltiirel terbiyeye baglamakla
birlikte bunu tutum olarak benimseyebileceklerin orani az degildir. Siddet sadece
toplumumuzda goriilen bir sorun olmadig: gibi sadece ergenler arasinda yaygin olan bir
olgu da degildir. Siddet toplumun farkli kesimleri tarafindan gesitli sekillerde
deneyimlenebilmektedir. Ancak siddetin her yas grubundaki oOgrenciler arasinda
yayginligini azaltmak amaciyla yapilacak calismalarin, toplumsal yapinin farkli kesimleri
arasindaki siddet durumlarini da azaltacag1 kanisindayiz. Diinyada ve Tiirkiye de siddet
egilimlerinin artmasi ozellikle 15-18 yas arasindaki geng nesilde yayginlasmasi sorunun
nedenlerini ortaya koymay1 zorunlu kilmaktadir. Biz calismamizda sorunun nedenlerini
besleyen unsurlarin farkli kuramlar araciligy ile dile getirilisi tizerinde durdugumuz gibi
siddetin Ogrenciler arasindaki yaygmlik oranmmmi da gormeye calistitk. Calismamiz
ogrenciler arasinda siddete ugrama durumunun ytiiksel oldugunu gosterdigi gibi siddetin
Ogrenilen bir tutum olarak yaygmligmni da orta koymaktadir. Siddetin bir tutum olarak
benimsenmesinde énemli sorumluluklar yiiklenen okul ve aile kurumunun 6nemi bir kez
daha o©ne c¢ikmaktadir. Dolayisiyla cevresel wunsurlarin ve 6grenilmis siddet
davranislarinin 6grenciler arasinda yayginlik oraninin yiiksek oldugunu soyleyebiliriz.
Toplumun en temel kurumlar1 olan okul ve aile kurumlarinda siddetin bir tutum olarak
benimsenmesine imkan veren durumlarin ortadan kaldirilmasi siddetin yaygmligini
azaltabilecegi gibi siddetin nesilsel bir miras olarak aktariminin da 6niine gececektir.
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Oz

Kamu yonetimlerinin halkin refah ve mutlulugunu saglayacak sekilde
gelistirilmesi, etik deger ve ilkeler temelinde sekillenecek yonetim anlayislariin
uygulamaya konulmasini zorunlu kilmaktadir. “Kamu yonetiminin temellerini
olusturacak, toplumca tizerinde mutabik kalinmas: gereken deger ve ilkeler nelerdir?”,
“Devlet-toplum iliskilerinin 6l¢tileri nasil olmalidir?” gibi sorular etigin felsefi boyuttan
somut yasam alanina tasinarak yasanan ve yasatilan bir kavram olmasmin oéntint
acacaktir. XI. ytizyilda Balasagunlu Yusuf tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig,
glinimiiz kamu yonetiminde etik deger ve ilkelere dayali bir anlayisin gozetilmesi igin
asirlar éncesinden bizlere 6neriler sunan Tiirk Islam geleneginin bir saheseridir. Eserin
kamu yonetimi anlayisina, insanin diinya ve ahiret yasam dengesine, yoneten ve
yonetilen iliskilerine sundugu bakis agilar1 miiellifinin tabiriyle “her iki diinya
mutlulugunu saglamaya” yoneliktir. Bu ¢alismanin amacy; giintimiiz kamu yasaminda
etik yonetim gereklilikleri hakkinda bilgiler vererek, Kutadgu Bilig'in s6z konusu
gerekliliklere iliskin bizlere soyledikleri hakkinda farkindalik gelistirmektir. Bu
baglamda calismada Kutadgu Bilig'le ilgili genel bilgilendirmeler yapilarak, etik
yonetim gereklilikleri tizerine eserin bizlere onerdigi hususlara yer verilecektir. Boyle
bir calismanin giintimiiz kamu y6netimlerinde karsilasilabilen etik kaynakli sorunlar
asabilmek {izere etik yonetim gerekliliklerinin daha iyi anlasilabilmesi acisindan bir
dustince ufku kazandiracagi timit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siyasetname, Kutadgu Bilig, Ytisuf Has H4cib, Etik, Denetim

Abstract

Building and development of public management in a way that it enables welfare
and happiness of public requires practicing of management understanding depending
on ethical values and principles. Questions such as what should be the values and
principles constituting essentials of public management and agreed by society as a
whole and to what degree the relationship between the state and society should be
maintained and kept, will lead the concept of ethics to be an experienced and living
concept by carrying it from a philosophical dimension to the real life situations.
Kutadgu Bilig, written by Yusuf of Balasagun, in the Xl th century, is a masterpiece of
Turkish-Islamic tradition providing us advices ages ago in order to maintain an
understanding depending on ethical values and principles in today’s public
management. The perspective of the Kutadgu Bilig regarding to public management
understanding, the life balance between worldly life and afterlife, the relationship
between managers and public officials etc. aims at happiness in this world and afterlife.
Therefore, the purpose of this paper is to raise awareness regarding to what Kutadgu
Bilig tells us in terms of ethical requirements of public management by giving
information regarding today’s ethical requirements. Thus, the paper will elaborate the
ethical management advices of Kutadgu Bilig by giving general information about his
work. It is expected that this paper provides a vision to the readers in terms of providing
an understanding about the ethical management requirements to solve ethics related
problems of today’s public managements.

Keywords: Siyaset-name, Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib, Ethics, Audit
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Giris

Kamuyu yonetmek bir yonetim felsefesi gerektirmektedir. S6z konusu yonetim
felsefesinin kilit taslarmni ise “degerler” olusturmaktadir. Celikkaya'ya gore degerler; “bir
toplum, bir inang, bir ideoloji icinde veya insanlar arasinda kabul edilmis, benimsenmis ve
yasatilmakta olan toplumsal, insani, ideolojik veya ilahi kaynakli her tuirlti duyus, distintis,
davranis, kural ya da kiymetlerdir”.! S6z konusu kamu yonetimi oldugunda, toplumun
kamu yonetiminden beklentilerine gore benimsedigi bir degerler setinden bahsetmek
mimkiindiir. Bu degerler setine bakildiginda, “tarafsizhik”, “dtrtstluk”, “liyakat”,
“nesnellik”, “saydamlik”, “hesap verebilirlik”, “adalet”, “esitlik”, “kamu yararim

VA

gozetme”, “profesyonellik”, “tutumluluk ve etkinlik”, “hediye ve riisvet almama” gibi
deger ve ilkeler butiintiniin kamu gorevlilerinin karar alirken ve hizmetleri ytirtttirken
uymalar1 gereken temel esaslar oldugu anlasilmaktadir. Eryilmaz’a gore “bu ilke ve
degerleri benimseyen, karar ve islemlerinde bunlar1 uygulayan yonetime, “etik yonetim”

denilmektedir.2

Etik yonetim gerekliliklerinin her zaman oldugu gibi bugtin de énemli oldugu ve
kamu yonetiminin paydaslar1 ve hatta uluslararasi organizasyonlar (OECD, BM vb.)
tarafindan {izerinde distintildiigi, konusuldugu, yazildigr asikardir. OECD’nin yakin
zamanda gelistirdigi “kamu diirtistlugt gereklilikleri”, kamu yonetimi agisindan soz
konusu etik yonetim gerekliliklerini birtakim ilkeler cercevesinde tarif etmektedir. S6z
konusu ilkeler uyarinca; kamu yonetiminin aktorleri arasinda yer alan yoneticiler kamu
dirtstlugtini gelistirmede adanmislik ve liderlik sergilemelidirler. Durtistliige dayal bir
kamunun insast i¢in kamu yonetiminde kimin nelerden sorumlu oldugunu ortaya koyacak
sekilde gorev ve sorumluluklar tanimlanmali, kamu gorevlilerinden beklenen davranis
standartlari tarif edilmelidir. Tarif edilen davranis standartlarinin uygulanmasi noktasinda
kamu gorevlilerine gerekli egitim ve rehberlik destegi saglamak tizere gerekli tedbirler
almmali ve diirtistliikle ilgili akillara takilan hususlar: acik¢a gortismeye dayali bir anlayis
gelistirilmelidir. Kamu diristliglintin ayrilmaz bir vasfi olarak liyakate dayali bir kamu
yonetimi anlayisi gticlendirilmelidir. Kamu diirtistlugtiniin giiclendirilmesi i¢in toplumun
her kesiminin destegi saglanmalidir. Diiriistliigiin kamu yonetiminde giiclendirilebilmesi
agisindan “i¢ kontrol ve risk yonetimi yaklasimi” esash bir cerceve uygulanarak, duirtistliik
risklerini azaltmaya odakli bir yaklasim takip edilmelidir. Kamu dirtstlugti agistndan
dirtistlik standartlarmin ihlal edildigine dair durumlarin yonetilmesine ve gerekli
karsiliklarinin verilebilmesine iliskin mekanizmalarin varligt ve uygulanmasi 6nem
tasimaktadir. Guglii bir diirtstlitk sistemi insasi icin kamu yonetiminde dis denetim ve

1 Hasan Celikkaya, Fonksiyonel Egitim Sosyolojisi (Istanbul: Alfa Yaymnlari, 1996), 168.
2 Bilal Eryilmaz, “Etik Kiilttirti Gelistirmek”, Trirk Idare Dergisi 459 (Haziran 2008), 7.
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kontrol mekanizmalar1 olusturulmali, ayrica kamu yonetiminde seffaflik ve katilimcilik
desteklenmelidir.3

Bu calismada, kiiltiirel cografyamizin bizlere kazandirdig1 bir siyasetname 6rnegi
olarak Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu Bilig” adli eseri ele almacak, eserde bir gerceve
dahilinde etik yonetim gerekliliklerinin izlerinin bulunmasma ¢alisilacaktir.

Bu nedenle calismada temel amag, yukarida tarif edilen giintimiiz etik yonetim
gerekliliklerine iliskin olarak Kutadgu Bilig adl1 eserde s6z konusu gerekliliklerin nasil ele
alindig1 hakkinda bir bakis agis1 kazandirmaktir. Bu nedenle calismada 6ncelikle Kutadgu
Bilig'e dair genel bir bilgilendirme yapilacak, ardindan etik yonetim fonksiyonlarma dayal
bir analize yer verilerek Kutadgu Bilig'de ortaya konan etik yonetim yaklasimina dair
tespitlere deginilecektir. Yapilan bu calismada, Aysegiil Cakan tarafindan gevirisi yapilan
“Yusuf Has Hacib-Kutadgu Bilig” adl1 Tiirkiye Is Bankas1 yayini eserin okuma metni olarak
esas alindigmi hatirlatmakta yarar vardir. S6z konusu ceviri eser, “Kutadgu Bilig'in
Fergana ntishasinin tipkibasimindaki 6zgiin metin esas almarak gtinimiiz diline manzum
sekilde ¢evrilmistir” .4

1. Kutadgu Bilig’e Dair
1.1.  Siyasetname Ornegi Olarak Kutadgu Bilig

s

“Siyaset-name”, “padisahlara ve buiytik devlet adamlarina devlet islerinde ve halka
adaletli davranmalar1 yoniinde 6giit veren, mensur ve manzum didaktik eserlere verilen
addir” 5 Siyasetnameler, “iceriginde siyasi diistince ve uygulamalarla ilgili tavsiyelerin yer
aldig1 ozel bir edebi eser turtidur. Hiiktimdarlara “iyi hiikiimet etme (iyi idare etme)”,
“glicinti ve iktidarmi koruma” yollarmi gosteren rehber metinlerdir. Siyasetnameler
dogrudan hiikiimdara ve diger yoneticilere yonelik yazilan, agirlikli olarak siyasi nitelikte
tavsiyeleri iceren bir nasihatname tiirtidiir. Yoneticilerin sahip olmasi gereken hem beseri
hem ahlaki ozellikleri ve yonetimi sirasinda takip edecegi ilke politikalar: iceren
metinlerdir. Siyasetnameler “hem iyi insan hem de iyi yonetici olma bilgisi” Ogretir.
Siyasetnamelerin icerigi, yazilis amaclarma gore farklilik gosterse de hepsi igin ilk amacin
“iyi yonetici olma” bilgisini 6gretmek oldugu ifade edilmelidir. Hepsi iyi insan ve
hiikiimdar olma, iktidarin devamini saglama ve halki refah ve mutlu etme amacma

3 Organisation for Economic Co-operation and Development (OECD), Recommendation Of The Council On
Public Integrity, (Paris: OECD Publishing, 2017), 13.

4 Aysegiil Cakan, “Sunus”.Kutadgu Bilig. mlf.Yusuf Has Hacib, ( Istanbul: Tuirkiye Is Bankas: Kiiltiirii
Yayinlari, 2017), XI.

5 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tuikce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 2006), 959.
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yoneliktir”.6 Bu yoniiyle siyasetnameler, kamu yonetimi disiplininin gelisimine kaynaklik
teskil edebilecek temel yonetim esaslarimi gerek doneminin, gerekse bugitiniin ve gelecegin
insanina sunan referans eserlerdir. Bu eserler Tiirk Islam yonetim gelenegine dair kadim
bilginin sekillenmesinde ve korunarak giiniimiize aktarilmasinda temel yap: tasi islevi
gormektedirler.

“Kutadgu Bilig”, Karahanl bilgin ve devlet adami Yusuf Has Hacib tarafindan 1069-
70 yilinda kaleme alinmis hikaye anlatimli bir siyasetnamedir. Glintimiize ulasan ilk
manzum siyasetname olmasi ve Fars geleneginden ziyade Turk devlet ve yonetim
gelenegini yansitmasi, esere siyasetnameler arasinda 6zgiin bir mevki kazandirmaktadir”.”
Kutadgu Bilig “kutlu kilan bilgi” anlamimna gelmektedir® ve “edebiyatin giictinden
faydalanarak fert-devlet iliskilerine dair ¢ok onemli bilgiler sunan bir siyaset bilimi
kitabidir” .? “Ttirk uluslarmnin ortak serveti olan XI ytizy1l yadigar: "Kutadgu Bilig", halkin
stirekli pesinde oldugu 6zgiirliik, bagimsizlik ve milli devlet gibi kutsal tilkiilerini ifade
eden bir tarihi kaynaktir. Kutadgu Bilig kendi doneminin tarihini, ahlaki goriislerini,
edebiyatini, dilini, felsefi bakis acisin1 yansitan bir eser olmakla, donemin devlet yonetim
mekanizmasimin ogrenilmesi agisindan da essiz sanat eseridir”.1® Kutadgu Bilig; devlet
yonetiminin esaslari, devlet yoneticilerinin goérev ve sorumluluklari, sahip olmalari
gereken vasiflari, devlet-toplum iligkileri, diinya-ahiret dengesinin gozetilme gerekliligi
gibi hususlar1 ele alan, yoneticilere bu konuda rehberlik eden, izlenecek siyaseti
(politikalar1) belirleyen bir eserdir. Yonetime deger odakli bakisin saglandig1 bu eserde,
yonetici-yonetilen iliskilerinin dayanmas1 gereken diistince zemini siirsel bir dille ifade
edilmis, yonetimde karsilasilan sorunlar1 asmak tizere miiellif tarafindan éngortilen siyaset
felsefesi edebi bir tislupla okuyucusuna sunulmustur.

Kutadgu Bilig'e “amag” yonitiyle bakildiginda, miiellifin bu eseri kaleme almasindaki
amacin diizenin bozulmasi tizerine hem devlet yoneticilerine ve hem de kendisinden sonra
geleceklere s6z soyleyerek diinya ve ahiret hayatinda mutlu olmak icin izlenmesi gereken
yol hakkinda bilgi vermek oldugu anlasilmaktadir. ' Kutadgu Bilig, devletin adalet
temelinde kalic1 olabilmesi i¢in uyulmasi gereken esaslar hakkinda insanlarin
bilinglenmesini amaglamistir. Bu nedenle devlet, yonetim, yonetici, basta adalet olmak

6 Omer Dinger, Siyasetnameleri Yeniden Okumak- Bir Yénetim Bilimci Goziiyle Geleneksel Siyasi Diisiince (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2018), 29-33.

7 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Bir Siyasetname Olarak Kutadgu Bilig”, Dogumunun 990. Yilinda Yusuf Has Hacib
ve Eseri Kutadgu Bilig Sempozyumu Bildirileri, ed. Musa Duman. (Ankara: TDK Yayinlari, 2011), 42-43.

8 Emir Celik, Diinyay: Degistiren Miisliiman ve Tiirk Bilim Adamlar: (Ankara: Tutku Yayinevi, 2017), 160.

9 Nazim H. Polat, “Edebi Degerler Acisindan Kutadgu Bilig”, Yazilistnin 950. Yili Amisina Uluslararast Kutadgu
Bilig ve Tiirk Diinyas: Sempozyumu Bildiriler Kitab1, ed. M. Fatih Kiriscioglu, vd. (Ankara: Ankara Haci Bayram
Veli Universitesi Yayini, 2019), 103.

10 Galibe Haciyeva - Elbrus Veliyev, “Kutadgu Bilig” de Devlet Idareciligi Stratejisi”, Yazilisznin 950. Yili Anisina
Uluslararast Kutadgu Bilig ve Tiirk Diinyas: Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. M. Fatih Kiriscioglu vd, (Ankara:
Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Yayni, 2019), 948.

11 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, cev. Aysegiil Cakan, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, 2017), b.
192.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 4/2



104
Journal of Analytic Divinity, Cilt/Vol: 4, Sayi/Issue: 2, 2020, ss/pp. 99-126.

tizere kamu yonetiminde egemen olmasi gereken degerler gibi kavramlar {izerinde
durmakta, yonetim islerinde akil ve bilgiye dayanarak hareket edilmesi, inanilan degerlerin
toplum igerisinde yasanarak hayata gecirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

1.2.  Kutadgu Bilig'in Miiellifi Hakkinda

Yusuf Has Hacib, 1019 yili civarinda Balasagun’da dogmustur. Kutadgu Bilig'in
sonradan eklenen mukaddimesinde yer aldigina gore, asil bir aileye mensup olan Yusuf
Has Hacib, iyi bir tahsil gormiis, Arapca ve Farscay1 iyi bir diizeyde 6grenmistir. Kutadgu
Bilig'de yer alan bilgilere baktigimizda, Yusuf Has Hacib’in hem s6z konusu dilleri iyi bir
diizeyde bildigini, hem de dini ve diinyevi ilimlere vakif oldugunu sdyleyebiliriz “Tiirbesi
Kasgar sehrinde bulunmaktadir”.12 Yusuf Has Hacib, “aruz olgiistiyle yazdig1 eserini 1070
yilinda Karahanli hiikiimdart Ulu Bugra Han’a sunmus ve “Has Haciblik” unvaniyla
odullendirilmistir. Yusuf Has Hacib, eserini dogdugu Balasagun’da (Kirgizistan) yazmaya
baslamis, Kasgar’da (Dogu Tiirkistan) tamamlamustir”.13

flim ve erdem sahibi Yusuf Has Hacib, eserini her ne kadar on sekiz ay gibi bir
zamanda yazarsa da, boyle bir eseri yazmak i¢in bir hayli hazirlikli olmak lazim geldigini
bilmek gerekir. Bu itibarla Yusuf, aldig1 tahsilin yaninda, toplumu gozlemleyen, devrinde
olup bitenleri hakkiyla anlayip care bulmaya calisan bir kimse olarak karsimiza
cikmaktadir. “Eserinden 6grendigimiz kadariyla her ttirlt bilgiyi edinmek, okumak,
yazmak, giizel yazi, sanat, belagat ve biittin diller ile alfabeleri bilmek, siir yazmak, cesitli
ilimlerle ugrasmak, insan topluluklarinin hayatlarin1 gozden gecirmek, mesleklerle ilgili
durumlar ve bunlarin 6zellikleri, tipla ilgili bilgiler yaninda hesap ve hendese 6grenmek,
astronomi ilmine vakif olmak, hatta riiya tabirinden tutun da sairlerin toplumdaki
durumuna kadar hemen her konuya eserinde yer vermesi Yusuf'un bilgisinin ve goriis
agisinin genisligini ortaya koymaktadir”.14 “Kendi doneminin tinlii bilim adami olan Yusuf
Has Hacib, bilgin filozof, arastirmaci, psikolog, sair, tilke yonetim diizenini anlayabilen
toplum uzmani, Arap ve Fars edebiyatin1 ¢ok iyi kavrayabilen edebiyatci ve biittiin Ttirk
folklorunu ezbere bilen degerli sahsiyetlerden birisidir” .15

12 Umut Kaya, “Kutadgu Bilig ve Yusuf Has Hacib’in Egitimle flgili Goriisleri”, Diizce Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2017), 3.

13 Cakan, “Sunus”, XI.

14 Kemal Yavuz, “Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:
Dergisi 37 /37 (2007), 144.

15 Nurjan Narinbayeva Osmonova,”Kutadgu Bilig'deki Astrolojik ve Totemik Unsurlar”, Yusuf Has Hacib’in
Dogumunun 1000. Yilinda Kutadgu Bilig Tiirk Diinya Gériisiintin Sdheseri Uluslararas: Sempozyumu Bildiriler Kitabi,
ed. Ahmet Kavas vd. (istanbul: Istanbul Medeniyet Universitesi Yayiny, 2016), 580.
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Yusuf Has Hacib, yukarida zikredilen pek ¢ok alanda sahip oldugu bilgi ve
meziyetleriyle, “yonetim isinin” kitabmm1 yazarak siyaset felsefesinin temel tartisma
konularindan olan “adalet”, “devlet”, “bilgi”, “iyi”, “iyilik” gibi temel kavramlarin kiiltiirel
cografyamiza uygun tanimlarini yapmustir. Eseriyle yonetim anlayisinin soyuttan somuta
tasinmasinda 6nemli katkilar sunan Yusuf Has Hacib, kendisinden sonra gelecek
yoneticilere “yonetim isinin nasil yapilmasi gerektigi” noktasinda onemli bir kilavuzluk
hizmeti sunmaktadir. Eserinde yoneten yonetilen iliskilerine yaptig1 tasnifler
dogrultusunda detaylica yer veren Yusuf Has Hacib, diistincenin disa vurumu olan
davranislarin deger odakli sergilenmesi gerekliligine de dikkati cekerek giinimiiz yonetim

ve davranig bilimlerine 6nemli katkilarda bulunmustur.

1.3.  Kutadgu Bilig'de Temel Karakterler

Kutadgu Bilig'de dort karakter secilmis ve bu karakterler tizerinden devrin degerler
sistemi, yoneten ve yonetilen iliskileri tartisilmistir. Bu sahislardan Kiin-Togdi (ilig
hiiktimdar), slup, adalet, dogru yol ve kanunu; Ay-Told1 (Vezir), kut, saadet, devlet ve
ikbali; Ogdiilmis (Vezirin oglu), akil, mantik ve feraseti; Odgurmis (Vezirin kardesi) ise
kanaat ve akibeti temsil etmektedir” .16

Eserin devlet yonetimine 1sik tutan beyitleri gtz oniine alindiginda s6z konusu
karakterlerin vasiflari ile ilgili yapilan tespitlerden bazilarin su sekilde ifade edebiliriz:

Kun-Togd1 Hakan; diiriist yaratilish, iliml tavirli, dogru sozli, bilgili ve akillr bir
sahsiyettir. O, cesur ytirekli, kottiliiklere ve kotiiye karst durabilen, insanliga ve halkina
yardim icin yapilacak iyilikleri bir siyaset yolu gercevesinde yerine getiren bir kisilige
sahiptir.””? Hakan, ayn1 zamanda dogru yasa yapmaya ve onu dogru sekilde uygulamaya
onem vermektedir.18. Adaletli biri olan Hakan, “hizmetli ve halkin haklarmin” neler
oldugunun bilincindedir.??

Ay-Told1 (vezir); zeki, yigit, akilli ve bilgili bir sahsiyettir. O, gtizel gortintimlii, dogru
dilli ve yumusak sozlu birisidir. Her ttrlt erdeme vakiftir ve bunlara uygun davranir.20
Gtizel sozlii,? miitevazi ve dogruluk {izere hareket eden Ay-Toldi, hizmet odakl
calismaktadir.2 Iyi bir dinleyici olan Ay-Told1, diizgiin tavirli, kendine karsi koyam {izen,

16 Janagiil Sametova, “Kutadgu Bilig’deki Alegorik Isimlerin Ozellikleri ve Birbirleriyle Mliskileri”, Uluslararast
Kutadgu Bilig Kurultay: Bildiri Ozetleri, ed. Feyzi Ersoy- Irem Isil Altun (Ankara: TDK Yayinlari, 2019), 18.

17 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 407-411.

18 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 454.

19 Hacib, Kutadgu Bilig, b. (2958, 2974, 5575.

20 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 463-465.

21 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 542.

22 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 590.
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boyun egeni ise arzusuna kavusturan,? davranslari degisken olabilen,?* Hakan’a tam
baglilikla calisan? bir sahsiyete sahiptir.26

Vezirin oglu Ogdiilmis; canin1 Hakan icin feda etmeye hazir (1555), baba 6gtidiinii
tutan, dogrudan ayrilmayan,? gece giindiiz galisan,? biittin toreyi bilen, yasayy, i¢ ve dis
islerini diizenleyen bir kisiliktir.2? Alcak gontilliiliikle davranan, herkesle iyi gecinen, tatl
dilli ve ¢okca dost edinen® Ogdiilmis, ayn1 zamanda kendisine deger verildiginde bunu
suistimal etmeyen, deger verilmediginde hizmetini kesmeyen bir sahsiyettir. O, hazineyi
ve mali iyi yonetmekte, islerini dogrulukla yapmaktadir. islerinde seffaflin onemseyen
Ogdiilmis, yazili ve kayith sekilde ¢alisan, Hakan'in malii 6z mali gibi gozeten, hizmette
egrilik gostermeyen? bir kisilik sergilemektedir.

Ogdiilmis’in yakimni olan Odgurmus ise, cok bilgili, biitiin erdemlere sahip, zeki ve
glinahtan sakinan, hangi ise girse tistesinden gelebilen, dogru davranisli, ama bu diinyadan
yliz ceviren, insanlardan, sehir ve kdylerden uzaklasip daga ¢ikarak kendini ibadete veren,
halkin ileri geleni, seckin, bilgisiyle yol gosteren bir kisiliktir.32 O, bilgili, akilli, heva ve
heves diismani,® diinya islerine kendilerini kaptiranlarin ibadet ve ahiret islerini ihmal
edecegini diistinen zahit bir sahsiyettir.3*

Eserde Kiin-Togd:i Hakan, adaletle yonetme gorev ve sorumlulugu oldugunun
bilincinde bir yonetici olarak, yonetimin esaslar1 hakkinda bilgi edinmek isteyen bir
sahsiyettir. Yusuf Has Hacib, degerlere dayal1 yonetimin sirlarini agirlikli olarak Hakan'mn
soru ve dusiincelerinin merkezde oldugu diyaloglar tizerinde bizlere sunmaktadir. Eserde
Hakan'm Ay-Told1'ya, onun vefati sonrasinda Ogdiilmis ve Odgurmis’a yonelttigi sorular
ile fikri aydinlanmaya acik bir kisilige sahip oldugu anlasilmaktadir. Zikredilen kisilerin
Hakan’a verdikleri cevaplar dogrultusunda bu kisilerin aslinda bilge kisiler olduklar1
ortaya ¢cikmaktadir. Eserde Ay-Told1 karakteri, devletin adalet tizere ayakta kalabilecegini
sergilerken, Ogdiilmis karakteriyle de devlet islerinde adaletin tecellisi icin akil ve bilginin
gosterdigi yoldan ayri hareket edilmemesi gerekliligine isaret edilmektedir. Inandig
manevi degerlerin toplum disinda kalarak en iyi sekilde yasanacagimni diistinen Odgurmus

2 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 674-678.

2 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 690, 697-798.
% Hacib, Kutadgu Bilig, b. 763.

26 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1153.

27 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1566.

28 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1606.

2 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1642-1643.

30 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1695-1697.

31 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1717-1723.

32 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3145-3151, 3327.
3 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3164.

34 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3340, 3441.
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karakteri ise aslinda devlet yonetiminde gorev ve sorumluluk almanin hesap verebilirlik
gerektirdiginin ©nemine dikkatleri cekmektedir. Devlet gorevlilerinin bir taraftan
yonetilenlerin hak ve hukuklarini gozetme sorumluluklar1 oldugunun, bunun yani sira dini
miikellefiyetlerini ihmal etmemeleri gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Yusuf Has Hacib, bu
karakter araciigryla diinyanin gecici oldugunu, bu nedenle yonetim isleri yerine
getirilirken diinya ve ahiret dengesinin goz ardi edilmemesi gerektigini okuyucusuna
hatirlatmaktadr.

1.4. Kutadgu Bilig'in Temel Boliimleri

Kutadgu Bilig, bes boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde mensur mukaddime,
ikinci boliimde manzum mukaddime, ticiincii boliimde bablarin fihristi, doérdiincii
boliimde esere konu ana metin, besinci boliimde ise ekleme {i¢ metin yer almaktadir.

“IIk boliimde yer alan diiz yazi girisin kim tarafindan eklendigi bilinmemektedir” .35
Miiellif bu boliime; “besmele” ile baslamakta, Allah’a hamd ve siikiirle Hz. Muhammed
Mustafa (s.a.v) ve degerli sahabelerine selam ve dua ile bir girizgadh yapmaktadir. Miellif,
eserin Cin bilginlerinin 6rnekleriyle bezendigini, Magin alimlerinin siirleriyle donatildigini
ifade etmektedir Bu cercevede metinde, Cin ve Macin alimleri ve bilginlerinin timiintin
Mesrik vilayetinde, btitiin Turkistan illerinde, Bugra Han dilinde, Tiirk liigatince bu
eserden daha iyisinin hi¢ kimse tarafindan tasnif kilinmadig konusunda ittifak ettikleri
ifade edilmektedir. Bu metinden hareketle eserin, son derece sanatkédrca ve gorkemli
sekilde kaleme alinmis oldugu, ulastig1 cografyalardaki bilginler tarafindan genel kabul
gordiigu ve esere degisik ad ve lakaplar verildigi belirtilmistir. Bu boliimde ayrica, eserin
miiellifinin Balasagun dogumlu ve giinahtan sakinan bir kisi oldugu, kitabini1 Kasgar ilinde
tamamlayip Mesrik Meliki Tavgac Bugra Han’a sundugu, onun da eseri degerli bularak
yazara “Has Hacibligini” (basdamismanlig) verdigi ifade edilmektedir. Eserin dort temel
tizerine (adalet, devlet, akil ve kanaat) kurgulandig1 ve asagida bahsedilecegi tizere her
birine Tiirkge bir ad verildigi de yine bu boltimde bahsedilmektedir.”3¢

Ikinci boliimde, ilk boliimde de oldugu gibi Allah’a hamd, Hz. Peygambere ve degerli
arkadaslarina dua ile baslamaktadir. Miiellif Yusuf Has Hacib, bu boliimde yazdig1 eserin
bir bilgi denizi oldugunu, Mesrik meliki, Maginliler beyi ve ayrica bilgili, anlayish
diinyanin 6nde gelen kisileri tarafindan eserin begenildigini, hazine olarak muhafaza
ettiklerini ifade etmistir. Bu boliimde, eserin yazildig1 dilden; her kent, tilke veya sarayda
esere ayr1 ayr1 ad verildiginden; kitabin herkese ve daha cok kentleri yoneten meliklere
yararli oldugundan bahsedilmektedir. Eserde yer alan konulara, eserde yer alan isimlere,

3 Cakan, “Sunus”, XI.
36 Hacib, Kutadgu Bilig, 3-4.
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temsil ettikleri unsurlara deginen bu boliim, okuyucusundan dua talebi ve Allah’tan
bagislanma talebi ile tamamlanmaktadir.

“Bablarin fihristi” bashkli tiglincii boliimde, eserde detaylica islenen konu
basliklarinin bir dizini olusturulmustur. Eserin dérdiincii boliimii olan asil metinde, temel
kavramlar ana karakterler tarafindan tartisilmakta, devlet yonetimi esaslar1 ve devlet-halk
iliskileri ele alinmaktadir. Bu boliime esas temel kurguya asagida yer verilecektir.

Eserin besinci boltimiinde yer alan ekli {i¢ kisa alt boliimiin birincisinde miiellif,
gencligini bosa gecirdiginden bahisle Allah’tan bagislanma diledigini ifade etmektedir.
Miiellif ikinci kisa boliimde; vefali kimsenin kalmadigindan, halkin bozuldugundan,
iyilerin ve iyi torenin kalmadigindan bahsetmektedir. Eserin {ictincti kisa boltiimiinde ise;
bilginin 6nemine, eserin hazirlanma stiresine deginilmekte, diinyanin gecici oldugundan
bahisle Allah’tan bagislanma dilenerek Hz. Peygamber ve arkadaslarina dua edilmektedir.

1.5. Temel Karakterler Baglaminda Eserin Konusu

Yukarida ozellikleri bahsedilen Hakan Kin-Togdi, il islerini kendisi
diizenlemektedir, ancak biitiin halkin isini tek basina yapamayacagimndan kendisine yardim
edecek seckin kisi/-lere ihtiya¢ duymaktadir. Zira tistlendigi “adaleti saglama” gorevini
tek basina gerceklestirmesi zordur. Hakan'in tintinti duyan ve onun hizmetinde ¢alismak
isteyen Ay-Told1 Hakan’a ulasir. Hakan, yaptig1 miilakat sonrasinda onu uygun gorerek
hizmetine alir ve “vezirlik” vazifesini verir. Yonetim isinde Hakan’a yardim ederek biittin
isleri yoluna koyan Vezir, zamanla hastalanir ve 6lmeden 6nce bir vasiyetname yazarak
Hakan'a iletmek {tizere oglu Ogdiilmig’e verir. Vasiyeti okuyan Hakan, vezirin oglunu
hizmetine alarak yetistirir ve toreyi ogretir.

Hakan, Ogdiilmis’in goérev yiikiinii azaltmak iizere vakti geldiginde onun yerini
doldurabilecek birisinin olup olmadigini arastirmasini ister ve sonugta aradig1 erdemlere
sahip “Odgurmis” adinda bu diinyadan ytiz cevirip ibadet icin daga giden bir sahsin
varhgindan haberi olur. Hakan, Ogdiilmis araciigiyla bu sahsa mektup gonderir ve
yonetim isinde kendisine yardimci olmasin ister. Ancak, bir cevabi mektupla talebinin
kabul gormedigi kendisine ifade edilir. Hakan'in talebinde 1srar ettigi ikinci mektubuna da
diinyanin geciciliginden bahisle olumsuz cevap verilir.

Aradan zaman gegince Hakan, ayn1 sahs1 bu defa kendisine 6gtit vermesi igin davet
eder ve nihayetinde goriisme talebi kabul edilir. Odgurmis, Hakan'la goriisme sonrasi
tekrar daga doner.

Ogdiilmis, zamanla yaglandigini ve oliimiiniin yaklagtigim diisiiniip Odgurmig’t
ziyarete gider. Ziyarette, diinya islerinden ahiret islerine fazla zaman ayiramadigindan ve
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omriintin sonuna yaklastigindan bahisle gortistinti ister. Odgurmis goriis olarak; onun
“ile” yararli oldugunu, Allah’mn kendisine verdigi iyilikleri birakmamasini, aksi halde
liyakatsiz birinin gorevi devralmasi halinde halka zarar gelebilecegini ifade eder.

Odgurmig’'in zamanla hastalanmasi {izerine Ogdiilmis onu ziyarete gider ve hasta
halinde gordiigii riiya tizerine kargilikli rilya yorumu yaparlar. Ogdiilmis'in bir sonraki
ziyaretinde ise bu defa Odgurmis vefat etmistir. Ogdiilmis, Odgurmig’in nasil vefat ettigi,
vasiyeti ve ondan kalanlar hakkinda Hakan’a bilgi verir. Ogdiilmis, toparlanmast
sonrasinda yine isinin basina doner ve ¢alismalarina devam eder.

2. Kutadgu Bilig'de Etik Yonetim Gerekliliklerine Dair

“Etik” kavramiyla ilgili muhtelif tanimlar yapilmaktadir. Bu tanimlardan birisine
gore; “Etik, kisinin davranislarina temel olan ahlak ilkelerinin ttimtidiir. Baska bir ifade ile
etik, insanlara “islerin nasil yapilmasi gerektigini” belirlemede yardimci olan rehber
degerler, ilkeler ve standartlardir”.37 Etik deger ve ilkelerin hayata gecirilmesi, bir takim
yonetim yaklasimlarinin sistemli olarak uygulamaya konulmasini gerektirmektedir.

Kamu yonetiminde kamu hizmetlerinin tiretim ve sunumunda rol alan biitiin
gorevlilere gorev ve sorumluluklarin yerine getirilmesinde hangi davranislarin “dogru”
oldugu ve hangi davranislarin “yanlis” oldugu noktasinda gerekli “rehberligin”
saglanmasi temel bir 6nceliktir. Kamu idaresi ¢alisanlarmin istihdaminda etik deger odakh
politika ve yonetim yaklasimlarmin gelistirilmesi de kamuda etik anlayisin “kamu
gorevlileri” unsuru yoniiyle giiclendirilmesine katkida bulunacaktir. Kamuda etik
yonetimin giiclendirilmesinin bir diger sacayagi ise etik davranisin tesvik edilmesi ve etik
dis1 davranisla miicadele edilmesi baglaminda gerekli izleme ve kontrol politikalarinin
tanimlanarak uygulamaya konulmasidir.

Calismanin giris basliginda deginilen “OECD Kamu Diirtistliigii” yaklasimina konu
temel ilkeler de dikkate alinarak Kutadgu Bilig’'de ongoriilen etik yonetim gereklilikleri;
“etik rehberlik”, “calisan yonetimi ve uygulamalar1” ve “etik izleme ve kontrol” gibi temel
yonetim islevlerinden yararlanilarak analiz edilip degerlendirilecektir. Yapilacak analiz ve
degerlendirme icin 6ngoriilen bu cerceve, ayn1 zamanda OECD’nin ge¢mis yillarda tarif

S/

ettigi “etik altyap1” mantiksal cergevesi ile de uyum gosterecektir.3.
2.1. Kutadgu Bilig’de Etik Rehberlik

Kamu yonetiminde etik rehberlik, “kamu hizmetlerini {ireten ve sunan kamu
gorevlilerine iliskin beklenen etik davranis kurallarinin tanimlanmasini; yoneticilerin etik

37 T.C. Bagbakanlik Kamu Gorevlileri Etik Kurulu, Etik Rehberi, (Ankara, 2012), 11.
38 Organisation for Economic Co-operation and Development (OECD), Public Sector Integrity, A Framework For
Assessment, (Paris: OECD Publishing,2005), 33.
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liderlik uygulamalar1 sergilemesini; kamu gorevlilerine etik egitimlerin verilmesini ve
etikle ilgili danismanlik hizmeti sunulmasini gerektirmektedir” .3

Etik kod; “etik degerler, ilkeler ve davrams kurallarinin yazili ifade edilme
yontemidir ve davranisa rehberlik etmeyi saglar”.4#0 “Etik yonetim sistemi genellikle etik
kodlarla baglamaktadir. Bu dtizenlemeler, kamu gorevlilerinin uymalar1 beklenen
prensipler dizisi ya da davrarns sekillerini ele alir. Bu duizenlemeler, etikle ilgili diger
unsurlarm olusturulmasma da zemin saglarlar”.41 Yukarida belirtilen ana karakterlerin ve
eserde adlar1 gecen yardimci karakterlerin konusmalar1 incelendiginde, s6z konusu
konusmalarda devlet yonetiminde yoneticiler dahil kamu gorevlilerinin uymas: gereken
etik deger odakl1 davranis standartlarina yer verildigi anlasiimaktadir.

Kutadgu Bilig'de ele alman temel degerlerden bazilar1 sunlardir: Adaletli olmak,
dogruluk tizere hareket etmek, akilli ve tedbirli davranmak, haklar1 gozetmek, algak
gontllt ve miitevazi olmak, tamahkéar olmamak, edepli olmak, comert olmak, liyakate
onem vermek, tedbirli davranmak vb. Eserde s6z konusu degerlere yapilan atiflardan
bazilarmi asagidaki sekilde ifade edebiliriz:

* Devlet yoneticisinin devletin kalicilig1 icin adil olmasi ve halkin giticliiklerini

gidermesi gerekmektedir;*2

* Devlet yoneticisi devletin uzun 6mirlti olmasi icin dogru olmali ve toreyi

dogrulukla yapmalidir;*

* Vezir, halkina kars1 vefali,* edepli, gozii tok olmali, mal hirsina diismemeli,*

dogru tavirlar sergileyerek halka adil davranmalidir;4

* Kumandan, dogru sozlii ve sozleri uyumlu olmaly* diisman hatlarini yarip

gecebilmek {izere sabirli olmali, askeri sevke getirebilmek icin kararli olmalidir;#s

* Hacib olundugunda riisvet alinmamali, yoksul, dul ve yetimlerin istekleri

dinlenilmelidir;4

* Kapicibasi, Hakan’a tam baglilikla hizmet etmelidir;>

3 Yagar Uzun, “Kamu Idarelerinde Etik Yonetim Altyapisi ve Degerlendirilmesi”, Ombudsman Akademik 6 (Ocak
- Haziran 2017), 111.

40 EUROSAI Task Force on Audit&Ethics (EUROSAI TFAE), “Supporting SAI To Enhance Their Ethical
Infrastructure-Part II Managing Ethics In Practice- Analysis” (Erisim 12.07.2020), 17-18

41 OECD, Public Sector Integrity, A Framework For Assessment, 80.

42 Hacib, Kutadgu Bilig, b 1435.

4 Hacib, Kutadgu Bilig, b 5170.

44 Hacib, Kutadgu Bilig, b 2195.

45 Hacib, Kutadgu Bilig, b 2199-2200.

46 Hacib, Kutadgu Bilig, b 2208.

47 Hacib, Kutadgu Bilig, b 2324.

48 Hacib, Kutadgu Bilig, b 2328.

49 Hacib, Kutadgu Bilig, b 4144.

50 Hacib, Kutadgu Bilig, b 2529.
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* Elci; gozi tok ve gontilden yoneticiye bagli, giivenilir ve diiriist biri olmalidir;5!

* Katip olundugunda sir bilgi ifsa edilmemelidir;

* Hazinedar, hesaplarla ilgili olarak uyanik olmali, devlet malinin sayili kaydini
tutmalidir.5

Eserde yoneticinin hizmetlilerle, kara halkla (ytice halkla), Alevilerle, bilge ve
bilginlerle, otacilarla, biiytictilerle, diis yoranlarla, yildizcilarla, sairlerle, tarimcilarla,
saticilarla, hayvan yetistirenlerle, zanaatkarlarla ve yoksullarla iliskilerinde uyulmasi
gereken kurallara da rastlanmaktadir. Ornegin; halka karsi yumusak dilli olunmali,
istekleri karsilanmali, bunlara ¢ok sz sarfetmeden gerekli s6zii sakinarak soylemelidir;>*
yonetici, her iki diinya iyiligi icin bilge ve bilginlerle goriismeli, iyilikle muamele etmeli,
onlar1 sevmelidir5 vb.

Yukarida deginilen ornekler ve eserin bitiintinde yapilan konusmalar dikkate
alindiginda eserin, kendi mantik cercevesi baglaminda (eserde oykiilendirme seklinde
gecen olaylar zinciri disinda) bir etik kod diizenlemesi mahiyeti tasidig diistintilmektedir.
Yusuf Has Hacib’in, ahlaki degerlere 6nem veren bir toplum yapismnin olusumunda
oncelikle toplumu yonetenlerin bu degerlere sahip ¢ikmalarini, benimsemelerini ve
yasamalarin1 6nemsedigi unutulmamalidir. Bu nedenle, eserinde basta yoneticiler olmak
tizere devlet gorevlilerinin sahip olmalar1 gereken deger odakli vasiflara detaylica yer
vermis, 6rnekleri yukarida gortldiigii tizere gorevlerini yerine getirirken uymalar: gereken
davranis kurallarma referanslar yapmistir. Yusuf Has Hacib’in eserinde izledigi bu
yaklasim, ginimiiz kamu yo6netimlerinde uyulmas: gerekli davramis kurallarinin yazili
hale getirilmis sekli olan etik kodlara duyulan ihtiyaca da karsilik gelmektedir.

Etik degerlerin kavranmasi ve benimsenmesi igin s6z konusu degerlerin egitim ve
Ogretim araciligiyla kazandirilmasi ve kamu gorevlilerinin bu yolla yetistirilmesi
gerekmektedir. Devlet yoneticilerinden beklenen davrams kurallarmin tanimlanmasinin
devlet yonetiminde tek basina ahlakiligi saglamada yeterli olmayacagini diistinen Yusuf
Has Hacib, s6z konusu kurallarin benimsenmesi ve goniillii olarak uygulanmasi gerektigini
diisinmektedir. O, bunun egitim araciligryla saglanabilecegine inanmaktadir. Bu noktadan
hareketle Kutadgu Bilig'e bakildiginda etik degerlerin sunulmasinda devlete ve 6zellikle
aileye onemli gorev ve sorumluluklar atfedildigi gozlemlenmektedir. Hacib’e gore, diirtist
kamu gorevliligine giden yol, ¢ocuk kiigiikken aile igerisinde verilecek egitimlerden
baslamaktadir. Buna gore, ogul ve kiz dogdugunda onlara evde egitim verilmesi
gerektiginin, her iki diinyada yararinin olmasi icin ogula ve kiza edep ve bilgi
Ogretilmesinin, mal sahibi olmasi1 icin ogula biitiin erdemlerin tam olarak ogretilmesi

51 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2607.
52 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4146.
5 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2769, 2772.
54 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4320-4335.
5% Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4341-4354.
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gerektiginin alt1 cizilmektedir.5® Boylece ahlaki duyarliliga sahip bireyler yetistirerek
ahlakli bir toplum olusumuna katk: verilecek, diger taraftan da bu bireylerden devlet
yonetiminde gorev alanlar sayesinde kamu yonetimi degerlerine sahip c¢ikan devlet
yonetici ve gorevlilerinin cogalmasina destek saglanacaktir.

Hacib, egitimlerin hayat boyu stirmesi gerektigini diistinerek, kisilere aile icerisinde
verilecek egitimlerin yani sira devlet kademelerinde gorev alindiginda verilecek egitimleri
de onemsemektedir. Bu kisiler aile ortaminda edindigi bilgi ve gorgiiye ilaveten devlette
gorev aldiklar1 egitimlerle devlet islerinin yerine getirilmesinde izlenecek yol ve yontem ve
adap esaslarin1 6grenmis olacaklardir. Bu nedenle, kamu gorevlisi olacak kisinin kiigtikken
devlette hizmete baslayarak tore ve usul 6grenmesi, davramslarimi diizgiin kilmay:
basarmasi, edepli olmayi, uysal olup gonlini ve dilini kontrol edebilmeyi 6grenmesi de
bir egitim yontemi olarak eserde yerini almistir.

Eserde, ana ve tali karakterlerin konusmalarinda etik degerleri yticelten ve hatirlatan,
kimi yerde oOgreten sozlerin sarfedildigi de goriilmektedir. Bu durum bizlere etik
egitimlerin glintimtiz uygulamasiyla mutlaka smnif ortaminda olmasin gerektirmedigini,
yonetici ve calisanlarin aralarinda soz konusu degerlere sik stk vurgu yapma seklinde
nasihate dayali didaktik yaklasimlarin da uygulanabilecegini anlatmaktadir. Bu sekil bir
yaklasimin, etik degerlerin benimsenmesinde etkili olacagi, etik degerleri giindemde
tutarak kamu islerinde hatirda tutulmasini tesvik edecegi de eserin bizlere isaret ettigi
onemli bir husustur.

Etik egitimlerle ilgili eserde deginilen diger bir hususta kisinin bu alanda yazilmis
eserleri okuyarak soz konusu degerler hakkinda gerekli bilginin edinilmesidir.5” Bu
noktadan bakildiginda eserde etik egitimlere ihtiya¢ duyuldugu ve bunun temini icin aile
biinyesinde ve devlet icerisinde gayret sarfedilmesi gerektigi sonucunu ¢ikarmak mimkiin
olacaktir.

Yoneticilerin degerlere dayali bir yonetim icin etik liderlik sergileme gereklilikleri de
eserde deginilen 6nemli bir konudur. Bilindigi {izere etik liderler, “karakterleriyle,
diristlikleriyle, etik bilince sahip olmalariyla, ortak ihtiyac ve c¢ikarlara hizmet
etmeleriyle, orgiitsel basar1 ve performans agisindan etik disi olumsuz gelismelerin
karsisinda duran kisilerdir. Etik liderler, kisisel veya politik ¢ikarlar igin degil, diger
bireylerin yararina olacak sekilde calisirlar. Evrensel degerler tarafindan belirlenen etik
yasama 6zgii dogru seyleri yapmak icin caba gosterirler ve bu konuda standartlar belirleyip

56 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1228, 4504-4508.
57Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2698-2699.
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calisanlar1 da bu standartlara uyma konusunda tesvik ederek onlar1 bu konuda sorumlu
tutarlar. Ayrica etik davranma hususunda calisanlarina 6rnek olmaya calisirlar” .58

Yusuf Has Hacib, etik yonetim anlayisina uygun sekilde devlet yoneticisinin ahlaki
erdemlere sahip bir kisi olarak liderlik vasiflarini sergilemesi gerektigini diistinmektedir.
Yonetilenlerin sorunlarmi ¢ozerek mutlu ve huzurlu olmasini saglamanin yolu, onlara
toplum olarak beraber ilerledikleri yolda dogrulugu ve duristlugii telkin edecek,
davranislariyla onlara dogru yolu isaret edecek giicli liderlere sahip olmaktan
gecmektedir. O, eserinde yer verdigi liderlik davramis ornekleriyle yoneticilerin diirtist
toplum ve diirtist kamu yonetiminin insasinda kilit konuma sahip olduklarmi asirlar
oncesinden bizlere ifade etmektedir. Kutadgu Bilig'de devlet yoneticisinin 6zellikleri
sayilirken “etik liderlik” isaretleri olabilecek su 6rnek tespitlere deginilmektedir: Bilgili ve
akilli olan yonetici, halkina yardim igin siyaset izler. Yuirekli bir kisilige sahip olan yonetici,
kottiye ve diismana karsi saglam durus sergiler. Kendi yonetiminde akla ve bilgiye 6nem
vererek akillilar1 hizmete ¢agirir ve bilgilileri yiikseltir. Devlet istthdaminda deger odakl
vasiflar1 tastyanlar1 aramak ve boylesi kisilikleri istihdam etmek yoneticinin temel
ozelliklerindendir.? Kutadgu Bilig'de liderin degerler odakli1 6giitler verip durmasi halinde
yapilan yasalarin tumiintin iyi olacagma ve Allah’in yardimiyla devletin payidar
kalacagina isaret edilmektedir.®® Bu yontiyle yoneticinin degerlere dayali sdylem
gelistirmesi ve bunu devlet gorevlilerine ve isleyisine aktarmas: etik liderlikle ilgili nemli
ipuclar1 saglamaktadir. Eserde, yonetici davranis ve tutumlarinin halk tizerindeki etkisi
degerlendirilirken davranislarini diizelten beylerin temiz insanlarla isleri yola koyacagina
vurgu yapimaktadir.t? Devlet yoneticisi, hizmetlerin sunulmasinda yararlh isler
tiretilmesine ve tam bagliliga; hizmet karsili1 ticret ddenmesine ve diiriistliige tnem
vermektedir.©2 O, her tiirlii iste hizmetlileri deger odakli olarak stnamakta® ve hizmetlisine
verdigi degeri gosterip baglilikla calismalarini tesvik etmektedir.®* Hakan; yonetici olarak
her isinde dogruluk tizere hareket ettigini,*> yasa karsisinda herkesi esit tuttugunu, gtines
misali halka kars1 s6z ve tavriin bir oldugunu,” beyin iyi olmasi durumunda, halkin da
diizglin olacagini ve zenginlesecegini®® ifade etmektedir. Eser uyarinca, halkin basindaki
iyi olursa onun biitiin iscileri de iyi olacaktir. Eger beylerin kendileri iyi olursa, halki
zenginlestirecekler ve diinyay: diizelteceklerdir.s?

58{smail Bakan - Inci F. Dogan, Liderlik: Giincel Konular ve Yaklasimlar (Ankara: Gazi Kitabevi, 2013), 77-78.
5 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 407-419.

60 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 6265-6266.
61 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5949.

62 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 595-597.

6 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 629.

64 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 763.

6 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 809.

66 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 817-818.

67 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 828.

68 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 887, 895.
0 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 871-895.
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Ote yandan kamu gorevlileri etik deger, ilke ve kurallarin yorumlanmasinda da
yardima ihtiyaclar1 olabilecektir. Bu noktada “etik danmismanlik” fonksiyonunu tistlenecek
kisi/kurum/birim yapilarinin varlig: 6nemli olacaktir. Etik kodlarin ve egitimlerin gercek
hayattaki biittin durumlara hitap etmesinin mimkiin olamayacag1 ve bir danisilma, gorts
alma merciine ihtiyag olacagi asikardir. Devlet yonetiminde herkesin ayr1 bilgi, deneyim ve
tecrtibeye sahip olacagi, her alanda uzman olamayacag gerceginden hareket eden Yusuf
Has Hacib, devlet yonetiminde gorev alanlarin karsilastiklari meselelerde bir bilene
danismalarinin zorunlu olacagini éngorerek etik alani da kapsayacak sekilde “danismanlik
miiessesesinin" gerekliligine eserinde yer vermektedir. Hacib’e gore devlet islerinde
danismak dini hiikiimlerin de bir geregidir. Kutadgu Bilig'de etik damismanlikla ilgili
olarak su hususlarin tespit edildigini ifade edebiliriz: Esere gore hangi is yapilirsa yapilsin
insanlara damisilmalidir.”0 Danismanlar, akil ve bilgiye sahip olduklar: icin atanirlar.”
Kendi yararim diisiinmeyen insana danisilmalidir.”2 Ote yandan eserde kamu gorevlisi
olmayan Odgurmig’in Vezir Ogdiilmis’e Hakan’in kendisini gormek istemesi iizerine nasil
davranmasi gerektigi hakkinda tavsiye talep ettigi durumlara da rastlanilmaktadir.” Esere
gore; sonunda pisman olmamak {izere her isi yakin bilinen birine damisarak yapmals,
bilen baskasina danismali ve danisanin ilgili ise “yararli” demesi durumunda o isi yapmals,
“yararsiz” demesi durumunda ise o isten vazge¢melidir. Damismakla kisinin bilgisi
genisleyecek ve damisma sonucunda bilgili hareket edildiginde damsilan is
halledilecektir.” Eserde Hakan'in farkli 6zellik ve huylar1 olan bir halki nasil yonetmesi
gerektigine Ogdiilmis’in verdigi cevaplarda bir etik damigsmanlik 6rnegi olarak ifade
edilebilir.”> Hizmetli unvanlarinin hangi vasiflara sahip olunmas: gerektigini izah eden
beyitlerde Ogdiilmis'in bu unvanlarin gerektirdigi etik deger ve ilkelere dayal nitelikler
hakkinda Hakan’a verdigi bilgiler de etik tavsiyeler arasinda sayilabilir.

Yukaridaki aciklamalar 1siginda, Yusuf Has Hacib’in eserinin giinimiiz kamu
yonetimleri icin ongoriilen etik rehberlik gerekliliklerine karsilik gelecek unsurlar:
icerdigini soylemek mumkiin goziikmektedir.

70 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5659-5660.
71 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1995.
72 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3493.
73 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3482-3483.
74 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5650-5658.
75 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1921-1929.
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2.2.Kutadgu Bilig'de Calisan Yonetimi ve Uygulamalar:

Dogruluk, diiriistliik gibi degerlerin devlet yonetiminde hayat bulmasinin bir boyutu
da devlette calisanlarin yonetilmesine dair temel politika alanlarmin (ise alim, yetistirme,
gorevlendirme vb.) etik deger ve ilkeler eksenli olarak dtizenlemesi gerekliligidir. Bu
noktadan hareketle calismanin konusu olan Kutadgu Bilig’e bir sarf-1 nazarda bulunacak
olursak asagidaki tespitleri yapmamizin miimkiin oldugunu soyleyebiliriz:

Eserde ele alman ise alim yaklasimina bakacak oldugumuzda devletin en st
yoneticisi ile devlet gorevlilerinin isttihdaminda “seckinlige” dair bir usultin izlendigi
anlasilmaktadir. S6z konusu “seckinlik”, nihayetinde bir “se¢cme” eylemini ihtiva
etmektedir. Bir farkla ki, eserde devlet yoneticisini segen Tanr1’dir. Tanr1 kimi “bey” olarak
yaratmak isterse ona 6nce uygun tavir, akil verir ve kol kanat gerer. Tanr1 kime beylik isini
vermisse o kisi “bey” olur ve anasindan dogdugunda beylikle dogar. O kisi de goriip
ogrenerek hangi isin iyi oldugunu bilir, 6grenir.”6 Bununla birlikte eserde “bey”de
bulunmas1 gereken vasiflara da (iyi huyluluk, alcak gontlliilik, akillilik, bilgililik,
insanlikla is gorme vb.) deginilmistir. Eserde, bey’in vasiflarinin anlatildigi beyitlerde
“bey” icin gerekli erdem ve toreye (kurallara) sahip insanlarin ytikseltilip “bey” olarak
atanmasmin onerildigini de hatirlatmakta yarar vardir.”” Esere diger devlet yoneticisi ve
kamu gorevlileri acisindan bakildiginda bunlarin ise alinmasinda etik deger ve ilkelere
oncelik verildigi ve ise alinanlarin sinanmas: gerektigi ifade edilmektedir.”® S6z konusu
beyit orneklerinden de anlasilacag: tizere ise alimlarda isin gerektirdigi degerler, bilgi,
beceri ve deneyimler temel kriterler olarak belirlenmistir.

Eserde ise alimla ilgili gereken vasiflarin arastirilmasina yonelik bazi esaslarin da
onerildigi anlasilmaktadir. Bu esaslardan bazilar1 ise alim 6ncesi asamalara aittir, bazilar
ise ise alindiktan sonraya aittir. ise alim oncesinde sahsin is gerekliliklerine uyup
uymadigmi belirlemeye yonelik olarak oOrnegin, taninmayan birisini tanimak igin
tanidiklarina sorma gerekliliginden” bahsedilmektedir. Ise alim sonrasinda ise is vasiflart
gerekliliklerine yonelik hizmetlinin smnanmas: das® eserde bir gereklilik olarak
vurgulanmaktadir.

Eserde ise alimla ilgili Ay-Told:1 ile Has Hacib ve Ay-Told: ile Hakan arasindaki
gortismeler de ise alimlarda “miilakat” usuliinden yararlanilmasi gerektigini bizlere
anlatmaktadir. Yapilacak miilakatlarla, ise basvuranin sozleri, durusu, gérunimi, tavirlar
itibariyle devlet yonetiminde gerekli vasiflara uygunlugunun tespit edilebilecegi eserde
temel karakterler tizerinden ifade edilmektedir.s!

76 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1932-1934.

77 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2165.

78 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1755-1756, 2927-2932, 2238, 2524.
79 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2251.

80 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 619.

81 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 523-569, 595.
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Netice itibariyle Yusuf Has Hacib, halkin erdemli bir halk olmasi isteniyorsa onu
yonetenlerin de o erdemlere sahip kisiler olmasi gerektigini distinmektedir. Bu nedenle
Yusuf Has Hacib, devlette istihdam edilecek kisilerin kamu hizmetinin gerektirdigi
degerlere uygun kisiler olmas1 gerektiginin altin1 ¢izmekte, bu vasiflara sahip kisilerin
smamaya tabi tutularak secilmesinin zaruri oldugunu bizlere hatirlatmaktadir. Boyle
yapilmamas1 durumunda ise ise alinanlarin halka ve yoneticiye, dolayisiyla devlet
yonetimine zarar vereceklerini diistinmektedir. Bu yonitiyle bakildiginda eserin gtintimiiz
etik yonetim anlayisinda ongoriilen deger odakli ise alim politikalarina karsilik gelen bir
yaklagimi icerdigini soylemek miimkiin goziikmektedir.

Kamu hizmetlerinin liyakatli kisiler aracilifiyla tiretilmesi ve sunulmasi kamu
hizmetinden yararlanacaklarin temel beklentisidir. Bu nedenle, kamuda gorev alan
kisilerin hizmet gereklerine uygun sekilde yetistirilmeleri de kamu itibarinin korunmasi
acisindan tizerinde durulmasi gereken onemli bir politika alanidir. Yusuf Has Hacib,
devlette istihdam eden gorevlilerin hizmetlerin sunulacag: halka yararli olabilmeleri
acisindan egitimi onemsemektedir. Eserde, yoneticinin ise alman gorevlileri yetistirme
baglaminda sorumluluguna atifta bulunmaktadir. Hakan'm Vezir Ay-Toldi'nin vefati
sonrasinda onun oglu Ogdiilmis’i hizmete alma konusundaki diistinceleri, okuyucuya
hizmetlinin yetistirilmesine dair esaslar hakkinda bir fikir vermektedir. Buna gore Hakan,
hizmetlisini adam olmalari, yararli insan olmalar1 agisindan yetistirmeyi uygun
gormektedir.82 Zira bu tiir kisinin/-lerin gorevin gerektirecegi vazifeleri yerine getirecek
bir temaytilleri vardir. Yetistirilecek kisilerin (dogustan insan ve yiikselecek olanin)
kiictikken (veya adaylik doneminde) biittin isaretleri bulunmaktadir.83 Vezir Ay-Told1'nin
Hakan’a vasiyetnamesinde de bahsedildigi tizere, devlet yoneticisi kiictikken hizmete
girenlere (giintimiiz tabiriyle adaylik hakkmi kazanan gorevlilere) erdem ve meslek i¢in
gerekli bilgiyi 0gretmeli, diizglin tavirlara sahip olmalarini, hizmete yararli olmalarimi
saglamalidir.8 Bu cercevede eserin etik yonetim icin elzem olan profesyonel isgtictinin
yetistirilmesi noktasinda bir bakis agisin1 okuyucusuna sundugunu ifade edebiliriz.

Dogru adami dogru yerde gorevlendirmek giinimiiz etik yonetim anlayisinin bir
geregidir. Yusuf Has Hacib’e gore, halka faydali hizmet sunabilmek {izere yoneticinin
hangi ise hangi vasifta calisan gorevlendirilmesi gerektigini bilmesi ve buna gore
gorevlendirme yapmasi gerekmektedir. Kamu gorevlisinin gorevlendirilmesi noktasinda
esere bakildiginda su tespitlerin yapildigi anlasiimaktadir: Kiictikken/adayken yetistirilen
hizmetlilerin hangi goreve getirilecekleri isle ilgili sahip oldugu vasiflar dikkate almarak
yonetici tarafindan belirlenir. Ornegin; hizmetli zeki ve tutarli olursa arz gorevlisi olur;

82 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1627.
83 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1646-1648.
84 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1489-1490.
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attigini vurursa ok yaycisi olur, dogru tavirliysa miihiirdar olur; tavri, davranis: temiz ve
iyi gortintimlii ise saki olur; yazi, say1 bilirse hazinedar olur; akil, anlayis varsa katip olur
vb.85 Devletle ilgili unvanlara kiistah ve bilgisiz kisiler yerlestirilmemelidir.8¢ Hizmetli 6nce
tiilleri ve kusurlar1 yontiyle sinanmali ve sonra aklinin dengince isler verilmelidir.8” Bir is,
ayni anda iki kisiye sdylenmemelidir, zira isler yapilmadan kalir ve is bozulur. Isi, is
bilenlere vermek gerekir. Hizmettir diye olur olmaza is verilmemelidir. Yararli kisiyi
degerli tutarak gerekli isi ona vermelidir.$ s, is bilene, yararli, dogru ve diiriist olana
verilmezse yararsiz is yapimis olur.8® Bu beyitler, hizmetlilerin (kamu gorevlilerinin)
gorevin veya isin gerektirdigi meziyetlere ve kapasiteye sahip olunarak
gorevlendirilmelerinin esas olmasi gerektigini bizlere soylemektedir.

Bu noktada yukarida ¢rnekleri verilen gorevlendirme yaklasimlar: dikkate aliarak
eserin, devlet yonetiminde dogru islerin dogru kisilere gordiiriilmesi anlayisina uygun bir
yaklasimi 6ngordiigiini soyleyebiliriz.

Ote yandan calisanlarin etik degerlere uygun performans sergilemelerinin kamu
yonetiminin etik performansini da guiclendirecegi dikkate alinirsa, eserde calisanlarin
performanslarinin yonetilmesine dair esaslara da yer verildigi anlasilmaktadir. Kutadgu
Bilig, halka yararli bir yonetim sergileyebilmek acisindan devlet gorevlilerinin kamu
hizmetinin gerektirdigi degerlere ve teknik vasiflara uygun sekilde ¢alisma yapmalarmimn
onemli olduguna dikkati cekmektedir. Kamu gorevlisinin “yararmin veya performansimin”
degerlendirilmesi agisindan eserde, ¢alisanin yapmadig: isin yarmin isine eklenecegi;
islerin y1g1lmasi nedeniyle devlet islerinin stirtincemede kalacagi ve halkin mutlulugunun
saglanamayacag1 esas olarak belirtilmektedir.®® Kisi ile ilgili yapilacak degerlendirmede
kisinin yaptiklarinin (davranis ve islerinin) kendisine tanik olmasi nedeniyle, kisi
tarafindan ortaya konulacak islerin nicelik ve niteligi/devlete ve halka yararlilig1 yapilacak
bir degerlendirmeye esas olacaktir.9? Hizmet ederken yanlishik yapmamalari icin yapilan
islerin denetlenmesi gerekmektedir.2 Yararlh ile yararsiz olanlar bir tutulmamalidir.®
Yararh kisi degerli tutulmalidir.%*

Kamu gorevlisinin {ticretlendirilmesi/ona bagista bulunulmasi yoniiyle eser
degerlendirildiginde once eserde gegen “bagis” kavraminin tanimma deginmek yararh
olacaktir. “Bagis” kavrami Turk Dil Kurumu sozltigtinde “bir kimsenin, kurulusun veya
tilkenin ayni ya da nakdi varliklarini bir baska kisi, kurum veya {tilkeye karsiliksiz olarak

85 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4045-4048.
86 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4073-4077.
87 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4080.
88 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5533-5539.
89 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1759-1760.
9 Hacib, Kutadgu Bilig, b 5502-5504.
91 Hacib, Kutadgu Bilig, b 5810.
92 Hacib, Kutadgu Bilig, b 4185.
9 Hacib, Kutadgu Bilig, b 5532.
94 Hacib, Kutadgu Bilig, b 5539.
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devretmesi” seklinde tanimlanmustir. Eserde daha ¢ok bu anlamiyla kullanilan “Acig” yani
“bagis” sozctigii bazi beyitlerde ise “iicret” anlaminda da kullanilmistir.% Eserde diismana,
kurda karsi koyan eratin Hakan'in bagislayacagr mal ile sevindirilmesi, yararlarmin
dengince agirlanmasi, mallarinin ¢ogaltilmasi ve giiclerinin artirilmasi éngorulmektedir.%
Hakan, kili¢la yararli olan alp aticiy1, damismanligindan istifade edilen biiytik bilge devlet
adamini ve hazineyi dolduran, gelir gideri bilen yaziciy1 agir tutmali ve onlara yararlarmin
dengince deger verip bagista bulunmalidir.”” Eserde genel anlamda yararli islerin, baglilik
ve durtstliik icinde calismanin karsiigimin bagis/ticret oldugunun alt1 ¢izilmektedir.%
Beyitlerde gecen “hizmetine gore” ve “faydali olduklari nispette” ifadelerinden Yusuf Has
Hacib’in ticretlendirme konusunda performansa dayali bir {icret sistemini benimsedigi ve
onerdigi kolaylikla anlasiimaktadir.%

Eser, bulunduklar: devlet kademelerinde basarili performans sergileyerek sahip
olduklar1 vasiflar ve deneyimler itibariyle {ist gorevlerde calismay1 hak eden veya
calistirlmas1 gerekenlere dair de yonetim yaklasimi igermektedir. Kamu gorevlisinin
yiikseltilmesi konusunda eserde etik deger ve ilkeler odakli esaslarin benimsendigi
anlasilmaktadir: Kotti, zorba ve acimasiz kisinin ytikseltilmemesi ve yetki verilmemesi
gerekir.1® Hizmetlinin akilli ve bilgili olmas1 durumunda bunlarin dengince ytikseltilmesi
beklenir.10! Eserde diirustliikle, isi severek yapmayla ve isi eksiksiz arzu edildigi sekilde
yerine getirmekle yiikselinecegine vurgu yapilmaktadir.102 Yiikseltilecek kisinin sitnanmasi,
her isinin incelenmesi ve diiriistlugtintin ve baghliginin tespiti, beye dolayisiyla devlete
yararli goriilmesi, ileride ise yarayacak olmasi, arzu edildigi sekilde hizmet sunmasi,
ictenlikle ve severek hizmet etmesi, is yoniiyle hizmet sunma agisindan bosta kalmamasi
yiikseltmede one cikan kriterler olarak ifade edilmektedir.’® Kamu gorevlisinin hatali
davranislarinin diizeltilmesi anlayis: olarak esere bakildiginda, hizmet ederken bir seyde
yanlislik yapilmasi durumunda cezalandirma, yapilan isleri kontrol etme ve hizmetliyi
basibos birakmama gibi bir anlayisin 6ngoriildiigi anlasiimaktadir.%* Yine eserde kisiye
deger verip vermemenin de davrams degisikligine etkisinden bahsedilmekle kotiiye deger
verilmediginde halini diizeltecegini, iyiye deger verilmesi halinde ise tavirlarmnin daha iyi

% Ahmet Vecdi Can vd. “Kutadgu Bilig’de Muhasebe, Ticari Hayat ve Etik ile Hgili Beyitler ve Giincel Yorumu”,
Mubhasebe ve Finans Tarihi Arastirmalart Dergisi 2 (2012), 72.

9 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5591-5594.

97 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5910-5914.

9% Hacib, Kutadgu Bilig, b. 596.

9 Can, Kutadgu Bilig’de Muhasebe, Ticari Hayat ve Etik Ile Ilgili Beyitler ve Giincel Yorumu, 73.
100 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5521.

101 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4079.

102 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 607-619.

103Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1751-1756, 2543-2545.

104 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4185.
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olacagmna vurgu yapilmaktadir.’%5 Ote yandan yanls tavirlari diizeltmek agisindan kisinin
inandig1 bir rol modeli kendine ayna tutmasi, kendisini gérmesi icin bu aynaya bakilarak
tavrini diizeltebilecegi de vurgulanan bir husustur.1% Eserde disiplin yonetiminde etkinligi
saglamak tizere; kotiilerin bastirilmasi, hosgorilti davranilmamasi, 107 bir iste ofkeli ve
kizgin olunmamasi, ceza vermede (hatali davranista diger diizeltici yaklasimlar: devreye
sokarak) cezanin hemen uygulanmamasi gibi yontemler de hatirlatilmaktadir.1® Bu
baglamda eserin, glinumiiz etik yonetim anlayisiin ongordugti etik davranisin
yonetilmesi kapsaminda onleyici, diizeltici ve gerekli durumlarda yaptirim uygulayici bir
disiplin politikasina karsilik gelen yonetim yaklasimi icerdigini ifade edebiliriz.

Bu aciklamalar 1s1ginda Kutadgu Bilig'in, gtintimiiz kamu yonetimleri igin ngoriilen
calisanlarin deger odakli politikalarla yonetilmesi anlayisina karsilik gelecek unsurlar
btinyesinde barmdirdigini soylemek miimkiin goziikmektedir.

2.3. Kutadgu Bilig’de Etik izleme ve Kontrol Yaklagimlar1

Kamu yonetimlerinde etik anlayisin giiclendirilmesi icin yapilacak calismalarin
ozlinde kamu hizmeti {iretim ve sunumunda kamu gorevlilerinin etik davranislarini tesvik
etmek ve bu baglamda etik dis1 davranilmasini 6nleyici tedbirleri almak yatmaktadir. Bu
anlamda etik davranisi tesvik edici, etik ihlallerini 6nleyici, tespit edici ve diizeltici yonetim
yaklasimlarmin gelistirilmesi 6nem tasimaktadir. Etik davramisin izlenmesine ve kontrol
edilmesine yonelik gelistirilecek yonetim yaklasimlar: bir taraftan etik rehberlik ve ¢calisan
yonetimi politikalarmin etkin sekilde uygulanmasina, bir taraftan da kamu yonetiminde
etik performansimn izlenmesine ve degerlendirilmesine deger katacaktir. Yusuf Has
Hacip’de halkin yonetici tizerindeki haklarini elde edip etmedigini, yoneticiden duyduklar:
memnuniyet veya memnuniyetsizligi ogrenmek {izere onlarin degerlendirmelerinin
alinmasi gerektigine eserinde yer vermektedir: Hakan, Ogdiilmis’i cagirir ve halkin halini,
il glin isini sorar. Buradaki halkin halini sormadan maksat, gorev ve ahlaki degerlere odakl1
vasiflari itibariyle eserde bahsedilen Hakan hakkinda halkin kanaatini 6grenmek, Hakan'mn
uygulamalarinin halk tizerindeki etkilerini ve bunlardan memnuniyet diizeyini tespit
etmektir. Hakan’in, dolayisiyla beyligin etik performansini tespit etmeye yonelik yapilan
sorgulamada Ogdiilmis'e Hakan adina halkin halini gozlemleme, memnuniyet veya
memnuniyetsizlikleri dinleme, duyma, bilgileri alma gorev ve sorumlulugunun verildigi
anlagilmaktadir. Vezir Ogdiilmis, halkin halinin nasil oldugu sorusuna halkin halinin iyi
oldugu ve Hakan’a dua edildigi bilgisini vermektedir./®® Hakan'in Ogdiilmis araciligiyla

105 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5527-5528.
106 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5618-5619.
107 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5227.

108 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5216-5218.
109 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 6347-6351.
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halkin yonetimi hakkindaki kanaatlerini 6grenmesi, ayn1 zamanda bir 6z degerlendirme
calismasi olarak da nitelendirilebilir.

Etik davranisin tesvik edilmesi ve etik ihlallerine zemin hazirlayabilecek riskli
durumlarin takibi de giinimiiz yonetim anlayisinin bir geregidir. Zira etik davranisin
yonetiminde karsi karsiya kalinabilecek muhtemel risklerin 6nlenmesi, tespit edilip ortaya
cikarilmasi ve yonetilmesine dair kontrol amagh tedbirler, diirtistliige dayalir bir kamu
yonetimi anlayismin giivence yapi taslarmi olusturacaklardir. Bu noktadan eser analiz
edildiginde etik davranisi yonetmeye dair “kontrol” amacli su tedbirlerin 6nerildigini
tespit etmek miimkiindiir: Devletin uzun yasamasi ve insanlarin zarar goérmemeleri
acisindan devleti yonetenlerin uyanik olmalar: temel bir zorunluluktur. Bunun i¢in gerekli
tedbirleri almak, kamuya yarar1 olmayanlarla ve kotii davranis sergileyenlerle basa ¢ikmak
gerekmektedir.!l? Yoneticiler; devletin diizeninin korunmas: icin halkin durumu ile
ilgilenmeli, diizenin bozulmasina yol acabilecek muhtemel tehlikeleri zamaninda
sezebilmeli, gerekli tedbirleri alarak uygulamalidirlar. Ote yandan “aymaz” olmamak ve
devlet yonetiminde gerekli tedbirleri almak dinin de bir geregidir.1? Aymazlikla devletin
diizeni bozulacaktir. Ayrica yasay1 dogru yapip dogru uygulamak, etik davrams: tesvik
etmede ve kamu diizenini korumada 6nemli bir tedbir unsuru olacaktir.’’2 Bu manada,
glinumiizde kamu itibarinin zedelenmesine yol acabilecek davranislarla ilgili risklerin
yonetilmesi gerekliliginin Kutadgu Bilig’de karsilik buldugunu soylemek miimkiindiir.

Eserde hatali davranisin ihbar edilmesinde izlenecek yaklasima da isaret
edilmektedir. Devletin gtinliik isleyisi sirasinda herhangi bir kamu gorevlisinin ciddi
sonuclar dogurabilecek hatali davranisi hakkinda yetkililere ihbarda bulunma ihtiyaci
dogabilecektir. Bu ttir durumlarda, once hakkinda ihbar edilenin konu hakkindaki
diistinceleri alinmali, sonuna dek durum irdelenmeli, sorusturulmali ve tespitlere gore
nihai karar verilmelidir. Thbarcinin iddiasinin ilk etapta dinlenilmesi, iddianin yalan olup
olmadiginin arastirilarak ortaya konulmasi gerekir. Eserde ayrica, gordiigii densizliklere
gozuni yuman devlet gorevlisinin kendi basm yiyecegi de ifade edilmektedir.’’3 Bu
aciklamalar, gtintimiiz etik yonetim anlayis1 gerekliliklerine de uygun diismektedir.

Yusuf Has Hacib, etik dis1 davranisin 6niine gecebilmek i¢in gtintimiizde dngoriilen
menfaat catismasinin yonetilmesi, hediye ve menfaat kabul yasag: gibi konularda izlenecek
yonetsel yaklasima eserinde yer vermistir. Hacib’e gore, hizmetli, candan istekli sekilde
hizmet sunmali, kendi yararim1 diisinmemeli ve tam bir baglilikla devletin yararmni

110 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 437-439.
111 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 446.

112 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2010-2028.
113 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2510-2511.
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istemelidir.'# Hep kendi yararim diistinen birisi, bencil bir kisi olacaktir.!5 Insanlarmn iyisi
kendi yararin bir tarafa birakip, baskalarmin yararmi gozetir.11¢ Kisi kendi iyiliginin degil,
neticede halkin yararina olmasi icin devletin iyi olmasin istemelidir.!17 Akill1 bir yonetici,
kendi yararini isteyene bir sey danismaz, kendi yararini diistinmeyen danismana danisir.118
Devlet gorevlisi riisvet almadan biittin kamu islerini yerine getirmelidir.’?® Bu tespitler
1s181inda Yusuf Has Hacib’in kamu islerinde riisvetin olmamasin ve bireysel ¢ikarin yerine
kamu ¢ikarmin dnceliklendirilmesini istedigini ifade edebiliriz.

Etik anlayisa sahip bir kamu yonetiminde hak ve hiirriyetlerin gozetilmesi, adaletin
tecellisi agisindan yargi miiesseselerine de duyulacaktir. Yusuf Has Hacib, bu ihtiyaca da
eserinde yer vermektedir. Hacib’e gore Kadi'nin 6zenli, temiz, giinahtan sakinan ve halka
yararh bir gorevli olmasi gerekmektedir.’20 Kadi, dogruluk tizerine hareket etmelidir.!2!
Yargilama stirecinde davacinin isi uzatilmaz, dogrulukla hareket edilerek kesin hiikiim
verilir. Bu stirecte giicliitk ¢ikarip diristlikten kagan zorbalara karsi yasa gerekleri
uygulanir. Yasanin karsisinda evlat, yakin, yabanci, yolcu vb. herkes birdir. Dolayisiyla
glinumiuizde de 6ngoriildiigii sekilde, kanun 6ntinde herkes esittir. O, durtist bir yargilama
ve dogru hitkme varabilme agisindan her tiir tedbirin alinmasini 6ngérmektedir.

Eserde, etik izleme ve kontrol fonksiyonunun bir gerekliligi olarak devletin
isleyisinde seffafligin saglanmasima dair mubhtelif referanslara da yer verilmektedir: Bu
baglamda devlet malmin kaydedilmesi (2769), devlet hesaplarimnin tarihi ile beraber tam
sekilde tutulmasi, devlet islemlerinde yazili kayda gegilmesi,'22 biittin islerin agik ve
yerinde yapilmasi,'?® devlet hesaplarinin denetim ve kontrole hazir tutulmasi'?* gibi
esaslarin devlet islerinde seffaflikla ilgili nemli ipuclari icerdikleri anlasilmaktadir.

Yusuf Has Hacib, etik yonetim icin gerekli hesap verebilirlik miiessesesinin varligina
duyulan ihtiyaca da eserinde yer vermektedir. Ona gore; devlet yoneticisi ve devlet
gorevlisi tavir ve davranislarindan dolayr oncelikle Allah’a hesap verecektir.1?> Eser
uyarinca devlet igerisinde hesap verebilmenin zorunlu olmasi da nemli bir esastir.126 Eger
calisanlar, hesab1 savsaklarsa hesap verirken baslar1 agriyacaktir.!2” Eser uyarinca raiyyetin
yonetici tizerinde ti¢ hakki mevcuttur: giimiisiin ar1 tutulmasini ve ayarinin gozetilmesini,

114 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2571-2572.
115 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3243.
116 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3245.
17 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3267.
118 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3490-3493.
119 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2506.
120 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5329.
121 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5332-5333.
122 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2774.
123 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1722-1723.
124 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1752.
125 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1363, 5165.
126 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1752.
127 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2781.
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birinin digerini zorlamasina izin vermeyecek sekilde dogru yasa yapilmasini, eskiyalardan
kurtulmak tizere yollarn emin tutulmasin istemek. Yonetici bunlarin gereklerini yerine
getirmekte halka karsi sorumludur ve hesap vermelidir.!?® Benzer sekilde hizmetlinin
yonetici tizerindeki haklarindan bahsedildigi beyitlerden, devlet yoneticisinin s6z konusu
haklarin geregini yerine getirmekten dolay1r kamu gorevlilerine kars: da hesap vermek
zorunda oldugu sonucuna varabiliriz.12?

Diiristliige dayali bir kamu yonetimi acisindan denetim fonksiyonunun varhig ve
islevselligi kritik bir oneme sahiptir. Yusuf Has Hacib, eserinde etik yonetim
gerekliliklerinin denetim ve kontrol yoluyla izlenmesine dair yaklasimlara da yer
vermektedir. Eserde yer alan, Hakan’in Ogdﬁlmi@’i sinamasi, onun her igini incelemesi ve
onu diirtist bulmasi i¢ denetimin 6nemini gostermektedir.13 Benzer sekilde hizmet ederken
hizmetlilerin bir yerde yanlishik yapmamalar1 icin denetlenmesi ve bunlarin basibos
birakilmamas gibi esaslar da i¢/dis denetime isaret eden 6nemli referans beyitlerdir.13!
Yusuf Has Hacib’e gore, yoneticinin halkin ve hizmetlilerin haklarina dair hususlarda
hesap verebilme zorunlulugunun olmasi, yoneticilerin bu konularda i¢ ve dis denetime acik
olmasini da 6n plana ¢ikarmaktadir. Hacib, s6z konusu denetim gerekliligine isaret etmek
tizere eserde “ayna” kavramindan bahsetmektedir. Buna gore, yoneticinin kendisini (kisisel
ve kurumsal performansini) gorebilmesi icin itibar ettigi bir kisiyi/kurumu kendisine
“ayna” olarak tutmasi gerekmektedir. “Ayna” vazifesi tistlenecek kisinin/kurumun igten
samimi sekilde yapacagi denetim/kontrol calismasi, “olmasi gerekeni ve bunlar ic¢in
yapilmasi gerekenleri” “ayna” misali gostereceginden devlet gorevlileri de yanlislarini
diizeltecektir. Yonetici, bu baglamda ortaya ¢ikan sonug ve onerilerin gereklerini de yerine
getirmelidir.132 Bu baglamda, kamu yonetimlerinde 6nemli bir yeri olan bagimsiz denetime
duyulan ihtiyacin eserde bir karsiliginin oldugunu soylemek miimkiin goziikmektedir.

Giintimiizde yoneticilerin yonetilenlerle ilgili gelistirecegi politikalarda dogru karar
verebilmelerini desteklemek acisindan yonetilenlerin yonetime katilimlarinin tesvik
edilmesi, yoOnetilenlerin yonetimle ilgili bilgi ve belgelere erisiminin saglanmasi
yoneticilerin etik davranis sergilemelerini giivenceye alma agisindan dnem tasimaktadir.
Yusuf Has Hacib’'in eserinde bu yaklasima ¢nem verdigini gosteren beyitleri de
gorebilmekteyiz: Kutadgu Bilig’de Hakan'm Odgurmis’t devlet hizmetine katmay1
diistinmesi,’33 Odgurmis'in iki kez talebini reddetmesi {izerine Hakan'in {ictincti kez bu

128 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5574-5578.
129 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2957-3014.
130 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1752.
131 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4185.
152 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5618-5621.
133 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3131-3165.
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defa kendisine sadece 6giit, nasihat vermesi i¢in davet etmesi3* yoneticinin vatandasin
yonetim islerine katilmasi veya en azindan katki vermesi yoniinde yaptigi dnemli girisimler
olarak vasiflandirilabilir. Eserde Ay-Toldi'nin arkadast Kosemis’in donemin Has
Hacib’inin yanina giderek goriismesi, '35 Kosemis ve Ay-Toldimin Has Hacib'le
goriisebilmesi, 3 Ay-Toldi'nin Hakan’la gortisebilmesi'®” gibi o¢rnekler vatandasin
yOneticiye erisebilmesi ve istedigi bilgiyi edinebilmesi gerekliligini bizlere ifade etmektedir.
Odgurmis'm Hakan'la yaptigt mektup yazismalar1 kapsaminda ornegin kendisinde
yararlanilacak bilgi ve aklin bulunmadigindan bahisle Hakan’a ne gibi bir yararmnm
dokunabilecegini sormasi,’* Hakan'in hizmetine girebilmek i¢in dort ihtiyacini karsilayip
karsilayamayacagl hakkinda bilgi istemesi!® gibi ornekler bilgi edinme taleplerinin
yoneticiye yazili sekilde yoneltilebilecegini de gostermektedir. Eserde devlet gorevlisi
olmayan Odgurmig’in bilgi talebi tizerine Ogdiilmis'in beylere hizmetin toresi, halkla
iliskiler vb. konular hakkinda yaptig1 sozlii bilgilendirmeler de vatandasa yazili usul
disinda sozlii sekilde de bilgi sunulabilecegini gostermektedir.

Yukaridaki aciklamalar 1siginda calismamiza konu eserin, ginimiiz kamu
yonetimleri icin ongoriilen “yonetimlerin etik davranisi izleme ve kontrol edebilme
yaklasim ve politikalarina sahip olmalar1 gerekliligine” karsilik gelecek unsurlar1 icerdigini
soyleyebiliriz.

Degerlendirme ve Sonug

Kutadgu Bilig, asirlar dncesinden kamunun yonetilmesinde uyulmas: gereken temel
yaklasimlar hakkinda bizlere 6nemli ipuglar1 ve mesajlar veren bir eserdir. Bu eserde devlet
yonetim islerine dair kilit pozisyonlarin (bey, vezir, kumandan, elci, ulu hacib, yazici, asg1
vb.) gerektirdigi deger odakli vasiflara (erdem, bilgi, beceri, deneyim vb.) isaret edilmekle,
bu vasiflara sahip kisilerin sz konusu gorev ve pozisyonlara getirilmesi gerektigini bizlere
hayati mesele olarak sunmaktadir. Bu yoniiyle eserin bizlere sunmus oldugu is
tanimlarinin glintimuizdeki is tanimlarina kiyasla deger odakli vasiflara giiglii sekilde isaret
etmesi, devlette yerine getirilen islerin degerlerden bagimsiz olmadiklarini, islerin
degerlere uygun sekilde gerekli vasiflara haiz gorevliler tarafindan yerine getirilmesi
zorunlulugunu ortaya koymaktadir.

Yukarida da aciklandify tizere eser, glintimiiz diinyasinin kamu yonetimleri icin
ongoriilmis olan etik yonetim gerekliliklerini karsilayacak unsurlari siirsel bir dille bizlere
sunmaktadir. Bu noktada bizlere diisen 6ncelikle kavramsal anlayislarin farkinda olmaktir.

134 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4939.

135 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 506.

136 Hacib, Kutadgu Bilig, b.521.

137 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 581-582.
138 Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3802-3808.
139 Hacib, Kutadgu Bilig, b.3755.
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“Devlet”, “yonetim”, “deger”, “devleti yonetmek” vb. kavramlarin ne anlama geldiklerini,
devletin yonetildigi cevrenin nasil bir ¢evre oldugunu, bu anlamda i¢ ve dis paydaslarinin
kimler oldugunu, bunlarla iliskilerin nasil diizenlenmesi gerektigini, bizden onceki
distintir, yol gosterici ve uygulayicillarin devlet yonetimi ile ilgili bizlere neler
soylediklerini anlamamiz gerekmektedir. Yasamanin oldugu gibi devleti yonetmenin de
bir sanat oldugu, ustalik bilgi ve becerisi gerektirdigi goz oniine alinirsa devlet yonetiminde
gorev alanlarm rollerinin {istesinden gelebilmeleri icin nasil yetistirilmeleri gerektigi
6nemli bir sorudur. Bu sorunun tizerinde her zaman i¢in ciddi sekilde diisiinmek, ¢oziimler
icin toplumsal uzlas1 saglamak gerekmektedir. Bu noktada, insanimizin egitim ve 6gretim
hayatinda “yonetim, yoneticilik, devlet yonetim gereklilikleri, yonetimde temel degerler”
gibi kavramlarla tanistirilmasi, degerlere 6nem veren ailelerin yetistirilmesi “degerlere
bagli vatandas ve devlet gorevlisi” yapisina sahip bir toplumun olusumunda onemli
katkilar sunacaktir.

Kutadgu Bilig ve yonetim diistincesine yon veren diger eserlerin giintimiiz
sartlarinda nasil degerlendirilebilecegi, kamu ytnetimi ve muhtelif bilim dallarinda nasil
yararlanilabilecegi toplumun her kesimince {izerinde diistiniilmesi gereken bir husustur.
Zira devlet yonetiminin esaslar1 hakkinda rehberlik edici bilgiler sunan bu eserler,
kazandiracag: yeni diistince ufuklari nedeniyle yonetim bilimi ve kamu yonetimi disiplini
agisindan analiz edilmeyi ve dersler gikarilmay1 hak etmektedirler. Uzerimize diisen; bu
tir eserleri yazanlar1 hayirla anmak, eserlerinde hayatimiza, toplumumuza ve devlet
yonetimine katabilecekleri faydali bakis acilar1 hakkinda farkindalik kazanmak ve
kazandirmak tizere bu eserleri devamli surette gtindemde tutmaktir. Bireysel, toplumsal
ve kamu yonetiminde yasanilabilecek sorunlar1 ¢ézmek icin gerekli yasam ve ytnetim
kodlarmin, devlet gelenegimizi sekillendiren temel kaynak eserler tarafindan da bizlere
saglandigini her zaman hatirda tutmak gerekir.
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Oz

Makale konumuz, ¢agdas Miisliiman diistiniir ve sosyolog Ali Seriati'nin (1. 1977)
iki kutuplu din anlayisin ifade eden “dine karsi din” kavramidir. Calismamizin amaci,
Seriati'nin dine kars1 din ifadesiyle neyi kastettigini, iki ugta yer alan tevhid dini ve sirk
dini adlandirmasinin sadece Islam ile mi siurl oldugunu, yoksa bunu biitiin semavi
dinlere hatta tiim diinya dinlerine tesmil edip etmedigini ortaya koymaktir. Seriati'nin
dinleri yalnizca inanglari, ibadetleri, rittielleri, kurumsal kimligi, din kuruculari,
peygamberleri, sembolleri ve mabetleri ile incelemedigi, dini tarihteki dontistimleri
yaninda belli bir zaman dilimindeki toplumda gordiigii sosyal, ekonomik, siyasal ve
kiiltiirel islevleriyle de ele aldigimi gormekteyiz. Seriati'nin nazarinda din, insanligin
hayatin1 derinden etkileyen, her tiirlii aragsallastirmaya da elverisli olan bir dinamik bir
kurumdur. Calisma boyunca inceleyecegimiz {izere, yazar, tarihte biitiin toplumlarda din
ve dinsizlik seklinde iki kutbun degil, tevhid dini ve sirk dini seklinde iki kutbun var
oldugunu iddia etmektedir. Tevhid dini tarihin ¢ok smirli dénemlerinde hakim olmus,
onun diginda tarihe daima farkli sirk bicimleri hitkmetmistir. Sirk dini, haksizlik tizerine
kurulu sinifsal sistemi ve somiiriiyli mesrulastirma araci olarak islev gormiistiir. Seriati,
dini sosyal, ekonomik ve siyasal islevleriyle incelerken 20. Yiizyilin etkili felsefi, ideolojik
ve siyasi akimlarimi goz ontinde bulundurmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Din, Tevhid, Sirk, Ali Seriati

Abstract

The topic of our article is the term “religion vs religion” which represents the bipolar
understanding of religion by modern Muslim thinker and sociologist Ali Shariati (d. 1977).
The aim of the study is to present what Shariati means by the expression and to establish
whether the naming of monotheism (tawhid) and politheism (shirk) in two opposite ends
is limited to Islam or extendable to all Abrahamic and even all religions in the world. We
observe that Shariati does not study the religions regarding their beliefs, worship, rituals,
corporate identity, founders, prophets, symbols, and temples; but include their social,
political, and cultural functions they play in a society in a given time perios as well as their
historical evolutions. According to Shairati, religion is a dynamic institution that impacts
human life profoundly, but also is vulnerable to instrumentalization. As we explore in our
study, the author argues that historically there have been two poles not between religion
and irreligion in all societies, but between monotheism (tawhid) and multitheism (shirk).
Different versions of multitheism ruled the world except for very limited time periods
where monotheism dominated. Multithesim functioned as a legitimazing tool for an unjust
class system and exploitation. Shariati considered the influential philosophical, ideological
and political movements of the 20th century while studying religion with its social,
economic, and political functions.

Keywords: History of Religion, Religion, Tawhid (Monotheism), Shirk (Politheism),
Ali Shariati
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Giris

Arastirmamizin konusu, Ali Seriati'nin yiikledigi 6zel anlam ile “dine kars: din”
kavramsallastirmasinda ifade edilen iki kutuplu dindir. Amag, Seriati'nin dini iki kutuplu
olarak tevhid ve sirk kutuplarina yerlestirerek ortaya koymasimin gerekgcelerini ve bunun
yapilan diger din tanimlariyla uyusup uyusmadigin ortaya koymaktir. Ali Seriati tizerine
diinya capinda bir kism1 akademik diizeyde olan bircok calisma mevcuttur. Bunlar biiytik
bir liste olusturacag icin burada hepsine deginmeyecegiz. Tiirkceye terctime edilen eserler
arasinda Ali Rahnema’nin Miisliiman Utopyaci! adli kitabt ve Hamid Ahmedi’'nin Diinyada
Ali Seriati2 adl kitabi zikredebiliriz. Tiirkge yapilmis calismalar da mevcuttur. Ertugrul
Cesur’un Dr. Ali Seriati ve Bir fdeoloji Olarak Islamcilik adli kitabi3, M. Melih Ahishali’'nin Bir
Kiiltiir Gerillas: Olarak Ali Seriati* adl1 kitaby, Murat Demirkol editorliigtinde yayinlanan Bir
Diisiince ve Eylem Adam Ali Seriati® adli Sempozyum Bildirileri kitab: bunlardan birkagidir.
Ttirkiye’de Tiirkce yapilmus birtakim akademik calismalar bulunmaktadir. Bunlar arasinda
arastirma konumuzla yakindan ilgili olarak Yilmaz Yumak’in “Ali Seriati'nin Dinler Tarihi
Calismalarinin Metodolojik Agidan Degerlendirilmesi”¢ adli yiiksek lisans tezi; Cansu
Ince’nin “Ali Seriati’ye Gore Dinlerde Tevhit ve Sirk Diyalektigi”? adli yiiksek lisans tezi;
Aykut Ozer'in “Ali Seriati'nin Dinler Tarihindeki Rolii”8; Rabiye Cakmakci'nin “Ali
Seriati'nin Diistincesinde Merkezi Bir Kavram Olarak Tevhidin Rolii”? adl yiiksek lisans
tezi sayilabilir. Bizim calismamiz, tevhid ve sirki sadece Islam’a ozgt degil, biittin dinlerde
gortilebilen bir kutuplasma olmasz itibariyla ele almas1 bakimindan 6zgtinliik tasimaktadir.
Ince’nin calismasinin bizim makalemiz ile drtiisen yonler tasidigini belirtebiliriz. Seriati’ye
ait bir teori olma vasfi tasiyan “dine karst din” anlayisi, ayni dinin icinde bazi mezhep ve
yaklasimlar: sirk kategorisine yerlestirmesi bakimindan 6zgiin ve keskin bir yaklasimdur.
Seriati, yabancilasma, hiimanizm ve tarih felsefesi konularindaki gortisleri ile de 6zgtinliige
sahip bir diistintirdiir. Fakat bizim ¢alismamiz, Dinler Tarihi kapsaminda sadece dinleri
tevhid ve sirk kutuplasmasi acisindan nasil konumlandirdig: ve yorumladigy ile stnirlidir.

Aydin‘a gore Seriati, dinlerle ilgili c¢oztimlemelerde bulunurken reddiye
geleneginden farkli olarak Islam disindaki dinlerin dogrularin, faziletlerini ve toplumsal
hayattaki olumlu etkilerini vurgulamaktan ¢cekinmemektedir. Seriati acisindan dinler tarihi
calismalar1 bilimsel bir meraktan ibaret olmayip, aym1 zamanda varolussal bir
zorunluluktur. Seriati'nin dine ve dinler tarihine sosyolojinin verilerinden hareketle bir
metodoloji gelistirmeye calistig1 anlasilmaktadir. Ona gore tarihsel stiregte iki dini akim
vardir. Insani akim dedigi birinci akimi incelerken insanin yasamak icin dine nicin ihtiyag

1 Ali Rahnema, Miisliiman Utopyact, cev. Thsan Toker (Ankara: Hece Yayinlari, 2005).

2 Hamid Ahmedji, Diinyada Ali Seriati, cev. Yasin Demirkiran (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019).

3 Ertugrul Cesur, Dr. Ali Seriati ve Bir Ideoloji Olarak Islamcilik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2012).

4 M. Melih Ahishal, Bir Kiiltiir Gerillas: Olarak Ali Seriati (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019).

5 Murat Demirkol (ed.), Bir Diisiince ve Eylem Adami Ali Seriati (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013).

6 Yilmaz Yumak, Ali Seriati’nin Dinler Tarihi Calismalarinin Metodolojik Agidan Degerlendirilmesi (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

7 Cansu Ince, Ali Seriati’ye Gore Dinlerde Tevhit ve Sirk Diyalektigi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

8 Aykut Ogzer, Ali Seriati’nin Dinler Tarihindeki Rolii (Kars: Kafkas Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018).

9 Rabiye Cakmakei, Ali Seriati’nin Diisiincesinde Merkezi Bir Kavram Olarak Tevhidin Rolii (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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duydugunu gosterir. Tarihsel olarak niteledigi ikinci akimi incelerken dinin egemen giicler
tarafindan insanligin biiytik kismi aleyhine nasil kullanildigimni gézler 6niine serer.10

1. Din, Tevhid ve Sirk Kavramlar1

Din kavrami, farkli din, kiiltir ve disiplinlerde nispeten birbirinden farklilasarak
tanimlanmaktadir. Biz burada inceleyecegimiz tevhid ve sirk kavramlarina temel
olusturacak sekilde birkag¢ tanimla yetinecegiz. Caliskan’in Kur’an’a dayali olarak ortaya
koydugu tanimma gore din, insanin dogal yapisindaki derinliginden (iginden) gelen
baglanma ve yticeltme duygusunun zorunlu bir sekilde yasama yansiyarak baglanmanin
imana, yticeltmenin eyleme dontismesidir. Semavi dinlerin tarih boyunca ugradigi her
bozulmadan sonra tashih icin degisik donemlerde gorevlendirilen peygamberler
vasitastyla stirekli olarak teblig edilmesi baglaminda distintildiigtinde din, insanin 6ztine
donmesi i¢in yapilan bir cagr1 ve onu hem bireysel hem de toplumsal diizlemde yasama
gecirmesi girisimidir.”! Harman, 6zellikle Hiristiyanli$1 dikkate alarak dini ytice bir
kudretin (veya kudretlerin) varligini zihnen kabul edip ona baglanma, onun icin birtakim
fiilleri yapma zaruretini hissetme ve kutsalin tecrtibesi seklinde tanimlamaktadir.’2 Din
taniminin igerigi ve vurgusu her dinin 6nem verdigi olguya gore degisiklik arz etmektedir.
Gunduz'tn ifadesiyle, dinin mahiyetine iliskin onbilgiler din konusunda g¢alisan
arastiricilarin bakis acilarinin belirlenmesinde énemli bir rol oynamaktadir. Dinin alanini
kutsalla, metafizik varliklarla, tanriyla ya da manevi yaantiyla sinirlayan yaklasimlar biittin
dinleri kapsayici bir tanim sunamamaktadir. Kapsayici bir din tanimi yapabilmek icin
biittin dini geleneklerin karakterisitik 6zelliklerini, ilgi alanlarini, tarihsel tezahiirlerini ve
din kavramina ytiikledikleri anlamlar1 bilmek gerekir.13

Tevhid, “Allah't rab ve ilah olarak tanimak, onun birligini ikrar etmek ve her cesit
ortagr ondan nefyetmek” anlamina gelir.!* Ciircani, et-Ta'rifit'ta tevhidi: “Allah’in rab
oldugunu bilmek, birligini ikrar etmek ve onun hicbir esi, dengi ve ortag1 olmadigina
inanmaktir.”15 olarak tarif etmektedir. Diizglin'tin ifadesiyle, tevhid inanca rengini veren
en temel dini ilkedir. Allah kavrami etrafinda oriilen bir diinya gortisii ve yasam tarzina
dayanan sistem fikrinin cekirdeginde Tevhid kavrami yatmaktadir. Dinin ig¢indeki biittin
diger unsurlar, tevhidin bozulmasiyla bozulmakta; tevhidin varligiyla da varlik bulmakta
ve canliigini devam ettirmektedir. Cekirdek kavram olarak Tevhid, dini unsurlarin
birbiriyle olan iliskisini saglamakta ve anlamli bir biittin olusturarak dinin sistemli bir yap1
arz etmesine imkan vermektedir. Bu yoniiyle tevhid, basta Allah’in birligi olmak tizere,
dinlerin koken olarak birligi, insanlarin birligi, tizerinde uzlasilacak kok kavramlarin

10 Mahmut Aydin, “Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakis1”, Bir Diisiince ve Eylem Adam Ali Seriati, ed. Murat
Demirkol (Ankara: Fecr Yaynlari, 2013), 261. Krs. Ali Seriati, Dinler Tarihi I, cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2012), 60.

11 fsmail Caliskan, Kuran’da Din Kavram: (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 250, 252.

12 Omer Faruk Harman, “Yeni Ahid’de Din ve Din Anlayisi, Dinler Tarihi Aragtirmalar II (Ankara: Aydogdu
Ofset, 2000), 71.

13 Sinasi Giindiiz, “Sabiilikte Din ve Din Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalar: II (Ankara: Aydogdu Ofset, 2000),
135.

14 Mevliit Ozler, Islam Diistincesinde Tevhid (istanbul: Nun Yayncilik, 1995), 55.

15 Cuircani, Et-Ta'rifat (Arapga-Tiirkce Terimler S6zI1igii), cev. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 17.
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birligi, insanligin asmasi gereken ortak problemlerin birligi gibi genis bir yelpazede kendini
gostermektedir.16

Ali Seriati'ye gore tevhit, bir hiikiimde, varliga insan zihninde birlik kazandiran,
alemdeki biittin zit kutuplar: kirip etkisizlestiren ve onun yerine bir Allah, bir varlik dlemi,
bir hedef, bir irade, bir ruh koyan diinya gortisudiir. Seriati, tevhidi ifade eden “La ilahe
illallah” s6zii yaninda “La havle veld kuvvete illa billah” s6ztintin de bu anlami1 verdigini,
ancak bu soztin maksadi disinda kullanildigin belirtmektedir. Ona gore bu devrimci bir
slogan bugtin bir vird halini almistir. Oysa 6nceden Allah'tan baska her seyi reddetmeyi
ifade etmekteydi. Tevhit, insana, ayni tiirden bir diinya, ayni tiirden bir tarih, aym tiirden
bir insan tanitmaktadir. Tevhid dini, basta diinya, tarih ve insanin birligi olmak tizere her
seyi tevhit alt yapisi {izerine insa etmektedir.1”

Tevhidi diinya goriistinii vurgulayan bir diger 20. Yiizyil Miisliiman diistintirti olan
Seyydi Kutub, tevhid, cihad ve Islam’in sosyal bir sistem olarak hakimiyeti konularmm
isledigi Yoldaki Isaretler kitabinda tevhid terimini dogrudan kullanmaksizin ayni diistinceyi
“La ilahe illallah” kavramsallastirmasi ile ifade etmektedir.18 Tki diisiiniirti kullandiklar:
terminoloji agisindan karsilastirdigimizda Kutub’un daha Kur’ani bir terminoloji
kullanmasina karsilik Seriati'nin Kur’ani terminolojiyi maksadini ifade edecek sekilde
yorumlayarak, kavramlara cagdas sosyolojik, ekonomik ve politik durumlar: ifade
edebilecek bir anlam genisligi kazandirarak yaptigini soyleyebiliriz. Ayn1 durumu sirk
kavrammin kullanildig1 inang, diistince, eylem ve akimlar baglaminda da gormekteyiz.
Kutub, saf Islam’dan uzaklasan diisiince ve temsilcilerini sirk ile nitelemekte Seriati kadar
cesur davranmaz.?

Tarih boyunca sirk dinlerinin hile ve diizenbazliklarmin kurbani olan insanlar, daima
ik, soy, smif ve aile esitliginin gerceklesmesi igin savasmislardir. Egemen simf sirki
yaydikca halk ona kars: tevhit ile direnmistir. Seriati, halki tevhidin savunuculari, sinifsal
ayrimcili$l dayatan egemen smiflari ise sirkin savunucular olarak konumlandirmaktadir.
Seriati, buiylik halk cogunlugunun adil sosyal ortama ancak tevhid ile kavusacagiu
diistindigii igin onlarin kaginilmaz olarak tevhid taraftar1 olduklarini varsaymaktadir.

Seriati, tevhidin Allah'in varligim1 ve birligini cesitli delillerle ispatlamaya
hasredilmis kelami ve felsefi bir problem olmadigini soyler. Tevhid hakkinda bu akil
yurtitmeler yeterli degildir. Onun ifadesiyle, Bilal bunlar1 bilmiyordu ama tevhidi net
olarak ilan ediyordu. Islam Peygamberi “La ilahe illallah” deyince kéle pazarlari titreyip
sarsiliyordu. Koleler kurtulusun her seyden 6nce bu sloganda sakl1 oldugunu anlamislarda.
Seriati'ye gore Kureys esraft karsisinda yalin ayaklilar Hz. Peygamber’in pesine dusiip
tevhit siarin1 soyluyorlardi. Koleler aslinda tevhidi bilgin ve filozoflardan daha cabuk
kavriyorlardi. Ctinkii onlar sosyal adalet ve insanlarin esitliginin ancak tevhid ile tahakkuk
edeceginin farkindaydilar.20

16 Saban Ali Diizgtin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Aragtirmalar1 3/1 (2005), 3-21.

17 Seriati, Dinler Tarihi I, 311.

18 Bk. Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, cev. Salih Ucan (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 99-113.

19 Kutub'un tevhid, sirk ve cihad anlayist icin bk. fbrahim Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2018).

20 Seriati, Dinler Tarihi I, 311-312
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Seriati'ye gore tevhidin dort boyutu vardir: Felsefi boyut, sosyal ve ahlaki boyut,
tarihsel boyut ve donyagoriisti boyutudur. Erat, Seriati'nin Islambilim I'de kisaca isimlerini
verdigi bu dort boyutu degisik eserlerindeki agiklamalarini da dikkate alarak sistematik bir
sekilde sunmustur.2! Felsefi boyut doga ile fizik ¢tesi, insan ile doga, tanri ile diinya
arsindaki bagi aciklar. Tevhidin bu boyutunda evrendeki tiim varliklar bir diizen ve uyum
igerisinde, bir tek yaraticinin emrindedir. Tevhidin ikinci boyutu sosyal ve ahlaki boyuttur.
Sosyal boyutta tim irklar ve topluluklar birlik icerisindedir. Cesitli gruplara ayrilmis
olsalar bile kendilerini bir arada tutan vahdet sayesinde cesur ve bilgili, cehalet ve
cikarciliktan uzak olarak yasarlar. Tevhidin ahlaki boyutu, onun diistince sisteminde insan
ruhunu besleyen bir alt yap1 olarak islev gortir. Tevhidin {i¢tincti boyutu tarihsel boyuttur.
Bu boyut ge¢misten gtintimiize kadar tim tarihsel devirleri ve toplumsal evrimleri agiklar.
Tarihsel tevhid boyutu sayesinde insanlik, varolusundan giinimiize kadar gecirdigi tiim
seriivenleri kesfederek dogru bir bilgi ile tevhidin geregini yapabilecek bir
hazirbulunusluga kavusur. Tevhid inancinin dogru yasandigi Habili donem ancak tarihsel
boyut sayesinde yeniden yasanabilir. Tarihsel tevhid, sirke karsi miicadele bilinci ve
sorumlulugu kazandirir. Tevhidin dérdiincti boyutu, diinya goriisii olarak tevhiddir. Bu
boyut diger boyutlar1 da kapsar. Bir diinya gortisti olarak tevhid boyutu, her tiirlii sirk
bakis agisinin, anlamsiz ve degersiz hayatin karsisinda yer alarak miiminleri Allah
inancindan mahrum birakmaya calisan dustincelere kars1 miicadele eder. Tevhidi boyut
hem maddi hem de manevi yonii icinde bulunduran kapsamli bir anlayistir. Seriati’ye gore
hakikatler ancak tevhid ile sekillendigi takdirde dogru algilanip yorumlanabilir.22

Seriati'ye gore insanlik tarihi Habill donem ve Kabili donem seklinde iki donemden
olusmaktadir. Tevhidin gegerli oldugu Habili donemden Kabili doneme gegisin sebebi
tevhidin 6ztinden uzaklasmis olmaktir. Habili donemde biitiin insanlar tevhidi diistinceye
uygun olarak esitlik icinde yasarlar. Kabili donemde ise miilkiyetin ortaya ¢ikmasi sonucu
toplum 6z benliginden uzaklasir. Kabili donemde miilkiyete sahip egemen sinif ve mahrum
sinif seklinde iki sinif olusmasiyla sirk toplumunun temeli atilmis olur.2? Bu ayrisma
tevhidin sosyal yansimasi olan insanligin birligi ilkesine aykiridir.

Tevhid, insani maddi olmayan erdemlerden, yiicelme arzularindan ve ilahi
misyonundan soyutlamaz. Onu ekonomik bir hayvan derecesine indirgemez ve onun
kainatin yaraticisiyla olan bagini koparma yoluna gitmez, insanin Allah ile olan ruhsal
iliskisini kesintiye ugratmaz. Tevhid, insan i¢in kazang ve ¢ikar asaletini degil, deger
asaletini kabul eder. Tevhid, tabiatta ebedilik arayan, yetkinlik, estetik ve hakikat asig1
Tanr1 benzeri insanin hayvan gibi salt tiiketim ve gii¢ pesinde kosusturma seviyesine
inmesine miisaade etmez. Insana kor bir makine, amagsiz, daginik, tesadiifi ve sagma
hareketler toplam1 olarak degil, bilgili, bilingli, iradeli, amagcli, mantikli, yaratici, kemale
dogru ilerleyen, giizellik ve duyarlilik sahibi bir varlik olarak bakar. Tevhid, toplumu 6li
ve sahipsiz elemanlardan ibaret gormez, bilakis diri ve bilingli 6geler toplami olarak kabul

21 Seda Erat, Ali Seriati Diistincesinde Islam ve Siyaset Iligkisi: Kavramsal Bir Analiz (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018) 40.

22 Alj Seriati, Islambilim I, cev. Hicabi Kirlangi¢ (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 103, 109, 146-154, 229, 300.

23 Seriati, Dinler Tarihi I, 308.
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eder. Toplumda iyilikle kotiiltigt, gtizellikle ¢irkinligi, alcaklikla yticeligi birbirinden ayirir;
glizel ruh dalgalar1 karsisindaki sevgiyi hissettirerek kuvvetlendirir. Tevhid, kainatta hicbir
zerrenin hareketinin sonug¢suz, amagsiz, bosuna ve tesadiifi olmadig1 gercegini 6gretir.”2+

Sirk, Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya ona ibadette ortagmin, denginin
veya benzerinin bulunduguna inanmak anlamina gelir. Sirk kavrami Grekge politeizm
kavramiyla da ifade edilir. 19. yiizyilin evrimci din anlayisi, insanli§in politeist dinlerden
once atalarin ruhlarina ve tabiatiistii varliklarla temellendirilmis basit inang ve ritiiellerden
olusan ilkel dinlere inandigm kabul etmektedir. Bu yaklasima gore bunu politeizm,
monoteizm ve modern donemde bilimsel ateizm takip etmistir. Wilhelm Schmidt’e gore
insanligin inanct monoteizm idi. Hz. Adem ve torunlarindan sonra monoteizmden sapma
seklinde politeist inanglar ortaya ¢ikmistir.2>

Seriati'ye gore sirk, cok tanriciliktan ibarettir. Bu tanrilar, cok sayida put olabilecegi
gibi, cok sayida tiir tanrisi, ruh veya tabiat 6tesi gii¢ de olabilir. Sirk, dinsizlik degil, bilakis
cesitli isimlerle beseri toplumlara resmen egemen olmus bir dindir. Bu ¢coklu dini mabutlar,
mevcut durumu din adina mesrulastirma islevi goriir. Buna gore sirk, dogal, ezeli, ebedi,
degismez ve kutsal siniflardan olusan toplum sisteminin tezahiir etmesi igin ¢oktanriciliga
ve cok gilice dayali bir dinya goriisidiir. Her tanri, bir iwrkin, simifin veya ailenin
temsilcisidir. Nitekim “Zeus” “Yahve”, “Baal” veya “Visnu”, irksal asaletin semboliid{ir.
Her soy veya wrk digerlerinin ziddidir. Tanrilar birbirleriyle savas halinde oldugu icin
onlarin taraftarlar1 da birbirleriyle savas halindedir. Diinyada her tanri, irksal bir
semboldiir ve her millette her tanri, bir ailenin temsilcisidir. Irksal, sinifsal ve ailevi
asaletlerin korunmasi; wklar ve ailelerin birbirine karismamasi; bir smifin digerinin
smirlarina tecaviiz etmemesi i¢in bu gereklidir. Tanrilar ezeli ve ebedi olduklari icin 1rk,
aile ve smiflarin farklilik ve ihtilaflar1 da ezeli ve ebedidir. Ozetle, sosyal sirk, tanrisal sirkin
bir yansimasidir. Bundan dolay sirk, ¢ok wrklilik, cok smiflilik ve cok ailelilik diizenini
aciklamak ve mesrulastirmak i¢in tiretilmis bir dindir. Sosyal ve siyasal diizenin kutsal ve
dini bir kiliga biirtinmesi, itirazlar1 engeller ve bu diizenin kabul edilmesini kolaylastirir.
Tevhid dini egemen siniflarin mesrulastirma aracina doniisttigtinde sirk dini olur.2

Sirk dinini dogru anlamanin yolu, kiifriin gercek manasin bilmekten gecer. Kiifiir,
ekilen tohumun {izerinin toprakla ortiilmesi gibi drtmek anlamina gelir. Insanin iginde
bulunan hakikatin tstii cehalet, kin veya menfaatcilik gibi sebeplerle siyah bir perde ile
ortiiltr. Fakat burada din hakikatinin {izeri dinsizlik ile degil, baska bir din ile
ortiilmektedir. Kiiftir kavramma yiiklenen dinsizlik ya da din karsithig anlami son iki-tig
asirlik bir mevzudur. Allaht, gaybi ve ahireti inkar etme manasidaki kiiftir kavram
Dogu’ya Batr’dan ithal edilmistir. islam dahil hicbir dinde ve higbir kadim metinde kiifre
dinsizlik anlam1 verilmemistir. Zira dinsizlik diye bir sey yoktur. Ctinkii kiifriin kendisi de
bir dindir. Her din kendisini hak din, digerlerini kiifiir dini olarak gérmektedir. Diinyanin
neresinde bir peygamber veya dini hareket ortaya ¢ikmissa oncelikle mevcut dini yapiya
kars1 ¢ikmistir. Bu yeni dine karsi direnen gii¢ de yine baska bir din olmustur. Seriati’ye
gore bu, son derece dnemli bir tespittir. Zira bu tespit hem gtiniimiiz diinya aydinlarmin

24 Ali Seriati, Oze Déniis, cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 338-339.

25 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2010), 39/193.

26 Seriati, Dinler Tarihi I, 309-310.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 4/2



134
Journal of Analytic Divinity, Cilt/Vol: 4, Sayi/Issue: 2, 2020, ss/pp. 127-147.

yanls diistincelerini tashih etmekte hem de onlarin din hakkindaki yargilarini bilimsel ve
tarihi acidan degerlendirme imkani vermektedir.?”

Seriati, kiiftir kavramimin modern anlayisin etkisiyle dinsizlik ile 6zdeslestirildigini
belirtir ve bunu dogru bulmaz. Onun katilmadig1 bu yaklasima gore din ile kiifiir karsilikli
iki kutup ve iki cephe olarak konumlandirilir. O, bunun yerine tevhid ve sirk
kutuplasmasini ve cephelesmesini kabul eder. Bu durumda kiifiir, sirk kapsaminda bir gesit
dindir. Dinsizlik anlamindaki kiiftir ile dinin stirekli kars: karsiya oldugu; buna bagli olarak
tarih boyunca savasin din ile dinsizlik arasinda meydana geldigi sanilir. Seriati “dine kars:
din” ifadesinin ilging, miiphem, sasirtict ve kabul edilemez bulunabilecegini itiraf eder.
Ona gore din, tarih boyunca her zaman dine kars1 savasmustir; bugiin anlasildigi manada
hicbir zaman din ile dinsizlik savasmamastir.28

Seriati, tarihi 6000 yillik ge¢misi olan yazili tarih ile siirlandirmaz, insanligin
yeryiiziindeki toplumsal hayati ile baslatir. Bu da yaklagik 50.000 yillik tarih demektir. Tlk
insanlarin toplumsal hayatinin gelisim siireci efsane ve hikayelerden olussa da 20. ytizyila
dogru yaklastikca donemler netlesmekte, bilgi ve belgelere ulasilabilmekte, yavas yavas
tarih devreye girmektedir. Biitiin bu donemlerde dine kars1 daima baska bir din ayaklanmus
ve direnmistir. Tarih, dinin etkin ve miidahil olmadig hicbir topluma taniklik etmemistir.
Tarihin hicbir déneminde, hicbir nesilde, yeryiiziiniin hicbir noktasinda dinsiz insan
olmamustir. Medeniyet, akil, diistince ve felsefenin revacta oldugu son asirlarda Allah’1
veya ahireti inkar eden bazi kimselere rastlanmaktadir. Fakat bu kisiler hi¢cbir zaman bir
smif, bir grup, bir topluluk olusturamamistir.?

Toplum ve sehirlerin kalbi konumunda olan ilah, inang, kitap veya peygamber gibi
dini olgular, ait olduklar: toplumun ruhsal yapis1 hakkinda bilgi vermektedir. Dogu ve Bat1
medeniyetlerinde biiyiik sehirlerin ortak noktasi, kendisini belirgin alametlerle ifade eden
sembol sehir olmalaridir. Buytik sehirlerin kimligini ortaya koyan bu semboller mabetlerdi.
Ancak gitintimiizde bu tarz yok olma siirecine girmistir. Seriati, sembolik bir degeri
olmayan sehirlere Tahran’t 6rnek verir. Bu sehrin yerlesim planinda dini bir eksen, dini bir
yap1 yoktur. Ancak Meshet sehrinin havadan ¢ekilmis bir fotografi incelendiginde onun
sembol sehir oldugu anlasilir. Orada biitiin yapilar sehrin kalbi konumunda olan dini bir
eksen etrafinda toplanmistir. Hangi millet ve medeniyete ait olursa olsun, bu sehirlerde
dini motif tasimayan hicbir yap:r mevcut degildi. Sehirleri tanitan kitaplar dini bir rivayetle
baslar. Boylesine biiytik bir sehrin dini ve manevi bir sahsiyet veya mucize olmadan insa
edilebilecegi tasavvur edilemiyordu. Bu da, ister sinifsal yapiya ister kabile diizenine sahip
olsun, ister imparatorlukta isterse sehir devletinde yasasin, ister geri kalmis ister medeni
olsun biitiin kadim toplumlarin dini motifli ortak bir ruha sahip olduklarmi gosterir.
Bundan dolay: kiifiir ile 6zdeslestirilen dinsizlik, Allah’a, ahirete ve gayba inanmayan,
yerytiziinde ilah1 gereksiz goren bir diistince degildir.30

27 Seriati, Dine Kargt Din, 17,19.

2 Ali Seriati, Dine Kargt Din, cev. Dogan Ozliik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 15.
29 Seriati, Dine Karst Din, 15.

30 Seriati, Dine Karst Din, 16.
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Aydinlarin “dinin medeniyete, ilerlemeye, halka ve 6zgtirliige kars1 oldugu ya da bu
olgulara kayitsiz kaldig1” seklindeki yargilar1 kin, diismanlik veya asilsiz bir kuruntuya
degil, kesin bilimsel esaslara ve tarihi verilere dayanmaktadir. Seriati, bu sonucu bilimsel
ve tarihi verilere uygun bulmakla birlikte aydinlar tarafindan savunulan bu fikrin yanhs
oldugunu dustintir. Din tarih boyunca farkli kaliplara girmis olsa da aslinda birbiriyle
savasan yalnizca iki din vardir. Ge¢misteki diistince ve din savaslar1 bu iki din arasinda
cereyan etmistir. Ancak giintimiiz insanlar1 6zel nedenlerden dolay1 bunun béyle oldugunu
kabul etmezler. Ozellikle 19. yiizy1ll Avrupa’sinin din karsitlari, bu iki dini birbirinden
ayirmamakla hataya diismiuslerdir. Bu iki din birbirine benzemedigi gibi, tam tersine
birbirinin diismanidir. Seriati'nin tevhid ve sirk olarak isimlendirdigi bu iki din arasindaki
savas tarih boyunca hi¢ kesintiye ugramadan devam edegelmistir. Glintimiiz aydmnlarmin
dinler hakkinda vardig1 sonug, sadece sirk dini hakkinda dogrudur. Bu iki dini birbirinden
ayirramama, yalnizca ¢agdas aydinlara 6zgiti bir yanilgi olmayip dindarlar arasinda da
gegcerlidir.31

Sirk, Allah’a inanmamak degildir. Hatta miisriklerin birden fazla ilahi vardir.
Miisriklerin Allah’m yani sira daha bagka ilahlar1 da vardir. Dini inanci ve dini duygusu
olmayan kimseye bilimsel manada miisrik denemez. Miisrik, gesitli ilahlara ibadet edilmesi
gerektigine, onlarin hem diinyanin hem de kendisinin kaderi tizerinde etkili olduklarina
inanir. Bundan dolay1 “miisrik” dindardir ve dini bir sahsiyete sahiptir. Fakat gercek dini
Olctiler ve hakikatler acisindan yanlis bir yola sapmustir. Dolayisiyla sirk bir dindir ve
insanlik tarihinin en eski din bigimi olarak kabul edilmistir. Putperestlik, sirkin es anlamlis1
degil, sirk dininin 6zel bir bi¢imidir. Sirk dininin takipgileri yontulan putlar1 ve esyalar:
kutsal kabul ederler. Putlarin ya Allah’in kendisi ya da onun vekilleri ve ona ulastiran
vasitalar olduguna inanirlar. Bazilar1 bu ilahlarin kendi hayatlarina miidahale ettigine,
diinyada olup bitenleri etkiledigine inanirlar.32

Kur’an, misrikleri ve putperestleri elestirmek amaciyla muhatap aldigi zaman
onlarla daha genel ifadelerle konusur. Miicadelesini sadece indigi donemdeki miisrikler ve
putperestlerle smirli tutmaz; amacimin gelecekteki takipgileri vasitasiyla her tiirlii sirkin
koktinti kazimak oldugunu vurgular. Sirk, putperestlikten ibaret degildir. “De ki: Siz kendi
yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz?” (Saffat 37/95) ayeti sirkin sadece bir tiirtine atifta
bulunmaktadir. Insanlik tarihi boyunca sirk dininin maddi veya gayrimaddi birgok degisik
tecelli sekli vardir. Sirk dini, tarih boyunca hep var olagelmistir. Ne Ibrahim’in ne de
Muhammed’in gelisiyle yok olmustur. S$imdi bile varhigim cesitli sekillerde
strdirmektedir.?

2. Tevhid Dininin Sirk Dinine Doniismesi

Seriati, ister tevhid ister sirk olsun her dine baglanmay1 kulluk ve tapmanin fitri
olusundan yola ¢ikarak temellendirmektedir. Tevhid dininin zamanla gesitli faktorlerin
etkisiyle sirk dinine déniismesini de bu baglamda ele almaktadir. Allah, Ibrahimi dinlerde
alemlerin bilgili, iradeli ve Rabbidir. Alemlerin yaratilis1 yaninda tedbiri, sevk ve idaresi de
Allah’in elindedir. Bilgisi ve iradesi buitlin alemleri kusatir. Kainat1 yaratmakla kalmaz,
onun hedefini de tayin eder. Allah’a kullugun anlamsi; varlik aleminde tek bir gtice kulluk

31 Seriati, Dine Karst Din, 18.
32 Seriati, Dine Karst Din, 19-20.
33 Seriati, Dine Karst Din, 20-21.
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etmek, kdinati idare eden tek bir giictin varligina inanmak, omiir boyu tek bir zatin
himayesine girmektir.

Biittin kainati, ttim varliklar: tek bir gii¢ yaratmistir. Kainatin bir tek hakimi vardir;
bu alemi onun disinda gekip ceviren, koruyup kollayan baska bir gii¢ yoktur. Bu inanca
sahip olan bir kisi, ister istemez ilahi birlik ve tevhidi benimsemis olur. Kéinattaki ilahi
birlik, mantiksal olarak yerytiztinde beseri birlik ve tevhidi gerektirir. Tevhid, biittin dlemin
tek bir giictin hitkiimranliginda oldugunu; biitiin insanlarin ayn kokten geldigini, tek bir
otorite tarafindan idare edildigini, hepsinin ayni hedefe yoneldigini ve onun disindaki
biitin giig, sembol ve degerlerin reddedilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu durumda
muvahhid, ister istemez biittin alemi canli bir beden olarak gortir. Bu bedenin birlik ve
biittinltigt ona bir tek kudretin hitkmetmesinden ileri gelir. Ayni sekilde insanoglu da aymn
cinsten tiiremis, esit deger ve yapiya sahip bir varliktir. Seriati’ye gore Allah’1 birlemenin
sart1 alemi birlemek, dlemi birlemen sart1 da insan1 birlemek, yani biitiin insanlarimn bir ve
esit olduklarimi kabul etmektir.34

Bir giice tapmak, Durkheim’in ifadesiyle bir kutsala?®>, Kur’an’in deyimiyle gayba
inanmak, biittin insanlarin icinde var olan fitri bir ihtiyactir. Bir seyin fitri ve i¢gtidiisel
olusunun iki gostergesi vardir. Biri bu i¢gtidiiniin devam etmesi, digeri her zaman ve her
yerde artarak yayilmasidir. Bu gostergeler, tapmanin fitri ve i¢gtidiisel bir sey oldugunu
gostermektedir. Tarihin hicbir doneminde hicbir toplumun bir veya bircok ilaha tapmadan
yasadig1 gortilmemistir. Tapma ve kulluk duygusu, tevhide yonelmeye, kdinati ve ona
hakim olan kudreti tanimaya sebep olur. Bu duygu, tevhid dini sayesinde tarihte insanligin
birligi, soylarin, siniflarin, ailelerin ve kisilerin birligi, hukukun, degerlerin ve serefin birligi
olarak tecelli eder. Diger taraftan ayni dini duygu, tarihteki varligimi sirk boyutuyla da
devam ettirmistir. Sirk dini, tevhid dininin karsisina en biiyiik gii¢ olarak ¢ikmis, onun
yerlesip yayilmasina engel olmustur.3¢

Tevhid dini yegane ilah olan Allah’a kulluk temeline dayanir. islami tarih felsefesinde
Hz. Adem’den Hz. Peygambere ve ondan sonra insanlik tarihinin son anina kadar taguta
kulluga karsi alemlerin tek sahibi olan mabuda kulluk etmek esastir. Islam dini, Allah’a
teslim olmaya cagirdig1 gibi, ondan baska her seye karsi isyan etmeye de cagirir. Buna
karsilik sirk dini, vahye, Allah’a, Islam davetine baskaldirmaya davet eder; ok sayida
ilaha, kutba ve kudrete kulluk etmeye ¢agirir. Her kutbun, her kudretin ve her smifin bir
ilaht vardir. Sirk, Allah’a kulluk etmeye isyan olsa da putlara teslimiyet ve kulluktur.
Burada putlar ile, sihirbazlar, yalancilar, cehalet ve zulmiin birlikte ihdas ettigi tagut
kastedilir. Insanm kendi yonttugu sey ister Lat ve Uzza, ister araba ve sermaye, ister kan,
soy veya sinif olsun hepsinin ortak adi taguttur.3”

Tevhid dininin 6zelliklerinden biri, onun inkilap¢1 tavridir. Sirk dininin 6zelligi ise
kitabina uydurmak, bahaneler tiretmek ve mesrulastirmaktir. Inkilapct din, kendi

34 Seriati, Dine Karst Din, 22.

35 Emile Durkheim, Dini Hayatin Iikel Bicimleri, cev. Fuat Aydin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2018), 41-44.
36 Seriati, Dine Karst Din, 22-23.

37 Seriati, Dine Karst Din, 25.
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miiminlerinin hayata, onun maddi, manevi ve sosyal yonlerine elestirel bakmasini saglar.
Tevhid dininde mevcut durum tevil edilmez, ona dini mesruiyet kazandirilmaz ve kayitsiz
kalinmaz. Tarih boyunca peygamberler, mazlum kesimlerin ekonomik, ahlaki ve fikri
acidan somiriilmesini mesrulastiran, tagutu kollayan sirk dinine karsi miicadele
etmislerdir. Musa, ti¢ sembole, Karun, Belam ve Firavun’a kars1 kiyam etmistir. Karun,
donemin en biiytik sermayedari; Belam, sirk dininin en biiytik din alimi; Firavun, donemin
en biiylik siyasi otoritesidir. Musa, tevhid dini geregi, Kiptilerin Siptiler karsisindaki
tistiinltigtine dayali rk¢iliga karsi miicadele etmistir. Amag, bir soyun diger soylar
tizerindeki tahakkiimiinti ortadan kaldirarak esaret altinda yasayan bir kavmi hicret
yoluyla ozgitirliige kavusturmaktir. Bu, taguta kullugun olmadig: bir toplum insa etme
idealidir. Insa edilen bu sosyal yapida ayrimcilig1 mesrulastiran, kitabina uyduran tagutlar
yok edilip yerine beseri birlik ve adaletin nisanesi olan tevhid ikame edilir.3

Seriati'ye gore tevhid dini tarihte ¢ok kisa stire varlik gostermis, tarihe ekseriyetle sirk
dini hiikmetmistir.3° O, tevhid dininin sirk dinine déniismesini incelerken ¢esitli dinlerden
ornekler verir. Ibrahimi din veya dinler tabirini 6zellikle kullanir. Aslinda Hz. ibrahim’den
once Allah’in peygamberleri vasitasiyla gonderdigi dinler de tevhid dinidir. Fakat Hz.
[brahim ve sonrasindaki tevhid miicadelesi daha belirgin oldugu icin Ibrahimi dinler
tabirini kullanir.

Diistiniiriin ele alip inceledigi ilk 6rnek, Hz. Musa karsisinda Samiri ve Belam-1
Baura’dir. Firavun ve Karun'un bu miicadeledeki yeri ayrica zikre deger bulunmaktadir,
ama Hz. Musa’'nin 6grettigi tevhid dininin sirk dinine dontismesindeki iki dnemli mimar
olmasi agisindan Samiri ve Belam': ele alir. Hz. Musa, kavmini biiytik bir miicadelenin
sonunda sirkten uzaklastirip Allah ile tanistirdiktan sonra Samiri, onun Tur Dag1'na ¢ikisin
firsat bilerek yaptig1 altin buzag ile halki tekrar buzagiya tapmaya tesvik etmistir. Halkin
Yehova'yi, Allah’1 birakip bir hayvana tapmasi i¢in buzag1 yapan Samiri, Allahsiz ve dinsiz
bir kimse degildi. Tam tersine dine inanan, dinin tebligcisi, miitevellisi ve koruyucusu
konumundaydi. Belam-1 Baura, materyalist bir filozof veya miilhit bir sahsiyet degildir.
Belam, donemin en biiyiik alimi ve halkin din anlayisini sekillendiren bir dini 6nderdir. Hz.
Musa'ya kili¢ geken, onun hareketine kars1 ayaklanan boyle bir kimsedir. Belam ve onun
misyonunu iistlenmis temsilciler, dinin giictinii, halkin dini duygu ve imanini istismar
ederek tarih boyunca hakka ve tevhid dinine karsi direnmisler ve agir darbeler
indirmislerdir.40

Hz. Isa’nin getirdigi tevhid dini de énce kendi gagindaki Yahudi Ferisiler, sonra
Hiristiyanhigin takipgileri tarafindan 6zti ve amaci bakimindan tahrif edilerek sirk dinine
dontistiirtilmusttir. Hz. Yahudilik diye bilinen tevhid dinini saf haliyle yeniden 6gretmek
ve hakim kilmak icin gelmisti. Fakat o donemin din savunucular: ve miitevellileri olan
Ferisiler, buna engel olmuslar, ona cesitli ihanet, iftira, hakaret ve baskida bulunmuslardir.
Onlar materyalist veya ateist degillerdi. Onlar yeni tevhid dininin peygamberi olan Hz.
1sa’ya ve takipgilerine karsi sirk dinini temsil edip savunmuslar ve tevhid dininin
yerlesmesine engel olmuslardir. Orta Cag’da barisin ve affin sembolii olan ve ask, dostluk,
vefa, sabir ve fedakarligiyla meshur olan Hz. Isa’nin dini adina biiyiik cinayetler islenmis

38 Seriati, Dine Karst Din, 26.
39 Seriati, Dine Karst Din, 32.
40 Seriati, Dine Karst Din, 23.
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ve cok kan dokiilmiistiir. Seriati, bunlarin Hz. Isa’nin havarileri degil, Hz. Musa'nin dinini
iceriden yikip sirk dinine dontistiiren Ferisilerin varisleri oldugunu diistintir.4!

Ayni durum Hz. Muhammed icin de gecerlidir. Taif, Bedir, Uhut, Hevazin ve
Mekke’de Islam Peygamberine karst kilig cekenler de dinsiz degildi. Hepsi, dogru ya da
yanlis bir inanca sahiplerdi. Gayeleri Abdullah Oglu Muhammed’i ve ona inananlar1
ortadan kaldirmakti. Ciinkii onlara gore Muhammed, o6gretilerini, kutsallarin1 ve
inanglarini ayaklar altina almakta; Kabe nin hiirmetini yok etmek, putlarini ve sefaatgilerini
yakip yikmak istemektedir. Bu nedenle Peygamber dénemi boyunca Islam’a kars savas
acan Kureys’in ve biitiin Araplarin siar1 “dine kars1 din”dir.42 Sirk dininin baz1 temsilcileri
Hz. Muhammed’in tevhidi egemen kilmas: tizerine acik muhalefetten vazgecip onun
yaninda yer almislar, fakat onun hayatta oldugu stire icinde tevhidi sirke dontistiirmeye
muvaffak olamamaslardir.43

Seriati, Hz. Muhammed'in teblig edip hakim kildig1 tevhid dininin kendi zamaninda
degil, ama daha sonra sirk dinine dontsturtuldugtinti iddia etmektedir. Onun ifadesiyle,
Hz. Ali'ye kars1 ayaklananlar, Ali'nin ¢cocuklari ile Emevileri veya Abbasileri kars1 karsiya
getirenler de [slam’a inandiklarmi iddia ediyorlardi. Sirk dini, ister tevhid dini, ister
Musa’nin dini, ister Isa’'nin dini, ister Peygamberin hilafeti, ister Abbasiler veya Ehlibeyt
hilafeti adiyla ortaya ¢iksin neticede sirk dinidir. Biittin bunlar, tevhid kisvesine burtinmiis,
cihat adiyla ortaya cikip Kur’ant muzraklara takarak kalkan yapmis sirk dinleridir.
Mizraklarin ucuna taktiklar1 Kur’an sayfalarmmi kendilerine kalkan yapanlar, Hz.
Peygamber’e Lat ve Uzza adina kars1 koyan Kureysliler degildir. Kureys'in sirk dini, eski
bicimini aynen koruyamadig icin Miisltimanlarin arasina sizarak, Kur’an'i kalkan yaparak
Hz. Ali’yi ve dolaysiyla Hz. Muhammed’i devirmistir. Kisa zamanda sirk dini, tevhid dini
kiligina girerek Peygamber ailesinin hilafeti adiyla tarihte yonetimi ele gegirmistir. Halife
cihada c¢iksa ve hacca gitse de yine hdkim olan din, sirk dinidir. Seriati, maskelere ve
kalkanlara aldanmamak gerektigi konusunda uyarida bulunur.# Bu tez, Ali Seriati'nin
ozgitin tezidir. Tevhidin siyasal ve sosyal dtizlemde hakimiyetine yogun vurgu yapan diger
meshur cagdas diistintirlerden Mevdudi ve Seyyid Kutup bile bu sertlikte bir iddiada
bulunmamustir.4

Seriati'ye gore Islam tarihinde Miircie boyle bir misyon tistlenmistir. Miircie, olup
bitenleri Islam toplumundaki katillerin sorumlulugunu ortadan kaldiracak sekilde
yorumlamistir. Miircie soyle demistir: “Kiyamet giintinde Yiice Allah teraziyi ne igin kurar?
Muaviye'nin ve Ali'nin hesabmi gormek igin.” Bu yaklasimda Allah hem savci hem de
hakim oldugu icin kimin hakli, kimin haksiz oldugunu belirlemek insanlarin haddine
diismez. Ilahi cebir, Emevi yoneticileri ile onlarin zultimlerini mesrulastiran alimlerin

41 Seriati, Dine Karst Din, 24, 31.

42 Seriati, Dine Karst Din, 24.

43 Seriati, Dine Karst Din, 50.

44 Seriati, Dine Karst Din, 25, 32.

45 Bu konuda ad1 gegen diistintirlerin goriisleriyle karsilastirmak icin bk. Ebu’l-Ala Mevdudi, Dort Terim, gev.
0. Cilaa - 1. Kaya (istanbul: Beyan Yainlari, 1987); Kutub, Yoldaki Isaretler.
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icadidir.# Seriati, Musliimanlarin yaygin olarak benimsedikleri “kaza ve kader” anlayisin
Muaviye'nin mahareti olarak gortir. Tarih, kader ve cebr inancin1 Emevilerin icat ettigine
sahitlik eder. Miisliimanlarin cebre inanmakla her tiirlii sorumluluktan kurtulacaklari, caba
gosterme ve elestirme gibi bir mesuliyetlerinin kalmayacag1 inanci, Emeviler tarafindan
ihdas edilmistir. Bu anlamdaki cebr, Peygamberin ve ashabinin sahip oldugu sosyal
sorumluluk bilinciyle uyusmamaktadir.4

Seriati'ye gore sirk dininin temel misyonu mevcut durumu tevil etmek ve temize
gikarmaktir. Sirk dini, ilah, tabiat 6tesi, ahiret ve mukaddesata olan inanci kullanarak,
gaybi giiclere olan imani tahrif ederek, biitiin inang esaslarin kitabma uydurarak mevcut
durumu mesru gosterir ve temize ¢ikarir. Dini kullanarak halka “Toplumunuzun iginde
bulundugu durum, olmasi gereken bir durumdur.” inancini kabul ettirmeye calisir. Sirk
dinine gore bu durum, Allah’in iradesinin bir tecellisidir, takdir-i ilahi geregidir.4

Tarih boyunca insanlarin cgesitli smiflara ayrildigr goriilmektedir. Soylu-soysuz,
efendi-kole, hisse alan-hisse veren, zengin-fakir, yonetici-yonetilen, 6zgiir-esir vs. Bir
tarafta tistiin bir irk veya kabileye mensup bir simif; obiir tarafta her tiirltii meziyetten
yoksun bir halk y1gin1 vardir. Diger uluslardan daha tistiin bir ulus, her tiirlii iyilige diger
smiflardan daha layik bir siif. Sosyal hayatin bir kanunu haline getirilmis olan bu inang ve
kabuller, bir kesimi mutlu ederken, digerini mutsuz ve mahrum etmektedir. Simf
ayrimciliginin oldugu diizende egemen sinuf, diger kesimleri zorla haklarindan mahrum
edip onlara karst hukuki, ekonomik ve sosyal tisttinliik elde eder. Ancak bu imtiyazlar
korumak ve devam ettirmek zordur. Mevcut durum ve yturtrliikteki sistem zor kullanarak
ilelebet stirdiirtilemez. Smifsal ve irksal ayrimcilik ve anlasmazliklar bas gosterince sirk
dini devreye girer ve mevcut durumu devam ettirebilmek icin sorumluluk tstlenir. Bu
dinin vazifesi halki, baslaria gelen her seyin Allah’tan olduguna, Allah’m boyle istedigine
inandirmak ve onlar1 teslimiyete ikna etmektir. Sirk dini, halki bizzat asagilik bir smif
oldugu kadar ilahmin, putunun ve sahibinin de diger smufin ilahindan, putundan ve
sahibinden daha asagilik olduguna ikna eder.#

Seriati, Dinler Tarihi kitabinda Budizm, Konfiicytiisciiliik ve Zerdiistluk gibi [brahimi
olmayan dinleri incelerken onlarda tevhid izlerini arar. Bu dinlerin cikis sebeplerini, sosyal
islevlerini ve bozulma stireclerini tetkik eder. Ibrahimi olmayan dinlerin ya maddi yénde
ya da manevi yonde bir asirilik tasidigini, Ibrahimi dinlerde bu dengenin korundugunu
belirtir. Seriati’ye gore Zerdiist'tin dini bir tiir tevhid dini iken daha sonra mubedler onu
sirk dinine, Mecusilige dontistiirmiislerdir. Seriati bu gortistinii Hz. Ali’ye dayandirilan bir
rivayetle kanitlamaya calismaktadir. Yemen’'deki Zerdiistilerin Ehl-i Kitap sayildiklaria
dikkat cekmektedir. Zerdiistilikteki smifsal yap1 ve cok tanricilik Zerdiist'tin tevhidi
dininin zamanla sirk dinine dontistiigtinti gostermektedir. Seriati, Zerdiist dininin tevhidi
bir 6z tasidigini, ancak daha sonra Zerdistiler tarafindan dinin smifsal ayrimciliga dayal
sirk dinine dontstirildugint diistintir.®® Bununla birlikte duistintirtin Zerdiist dinini
[slam benzeri tevhid orjinli bir din olarak gorme konusunda kesin bir tutum sergilemekten
kacindigini gormekteyiz. Birtakim olumlu sosyal ve ahlaki 6zellikler tasimasma ragmen

46 Seriati, Dine Kargt Din, 30, 150.

47 Seriati, Dine Karst Din, 27.

48 Seriati, Dine Karst Din, 27.

49 Seriati, Dine Karst Din, 28.

50 Ali Seriati, Dinler Tarihi II, gev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yaynlari, 2016), 220, 225-230.
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Budizm ve Konfticytisciiliik gibi Dogu dinlerini de tevhid orjinli dinler kategorisinde ele
almaz.5! Ancak onun tevhide adalet ve insanligin birligi agisindan yaptig1 vurgu, biitiin
dinleri bu amac1 gerceklestirmeleri bakimindan degerlendirmesini gerektirmektedir.
Oztinden ve amacindan uzaklagan Islam yorumu ve uygulamasim rahatlhikla sirk dini
olarak niteleyen Seriati'nin Ibrahimi olmayan dinlerde de tevhidi arastirmasi onun
metodolojisine uygun bir yaklasimdr.

3. Sirk Dininin Misyonu ve Tezahiir Bi¢imleri

Sirk dini, kuigtik bir azmligin hakimiyetine ve cogunlugun mahrumiyet ve
mahktmiyetine dayanir. Bu seckin azinlik, kendi konumunu garantiye almak ve yasam
bicimini siirdiirebilmek i¢in dine ihtiya¢ duyar. Din, insanlarin zillete gonitillii olarak razi
olmalarmi saglayan en etkili ve giiclii aractir. Seriati, sirk dininin mevcut durumu nasil
mesrulastirdigini arastirir. Bunun birinci yolunun halk: birden fazla ilaha inandirmakta
oldugunu diistintir. Boylece halk, toplumda birden fazla boyun ve sinifin ortaya ¢ikmasini
ilahi iradeye baglar, mevcut durumu kabullenir ve ona itiraz etmez. fkinci yol, hakim sinifin
tekelindeki bazi imtiyazlara sirk dini alimlerinin de sahip olmasidir. Nitekim sirk dininin
kurucu ve koruyucular1 olan din adamlari smifi, bazen yonetici siniftan daha etkili, daha
tstlin ve daha zengin olabilir. Mesela, Sasaniler doneminde Zerdiist din adamlar:
sehzadeler ve askerlerden daha etkilidirler. Avrupa’da kesisler, israﬂogullarmda hahamlar
da ayni sekilde ytiiksek ve etkili bir tabakadir. Sasaniler doneminde Zerdiist din alimlerinin
tekelindeki dini vakif ve miilk, toprak sahipleri ve ciftcilerin sahip oldugundan daha fazla
olurdu.>?

Sirk dini, cehalet ve korku yayar, varlikli egemen smifin cikarlarini gozetir.
Yoneticilerin menfaati icin fakirligi koruyan ve mesru gosteren sirk dini, tarihte zillet,
esaret, kolelik ve cehaletin savunucusu olmustur. Sirk dini, ileri gelenlerin, sefahat iginde
yasayanlarin, para babalarinin ve zorbalarin menfaati icin halk kitlelerini aldatip uyutarak
cehaletin karanligina terk etmistir. Seriati'ye gore “Allah’in, bir kesimin a¢, digerinin tok
olmasiyla bir isi olmaz; Allah birinin yavan ekmek, digerinin yagli ekmek yemesine
karismaz.” diyen din, insanlarin toplumdan uzaklasip inzivaya ¢ekilmelerini saglamak igin
dini duygular1 uyusturucu maddeye doniistiiren bir dindir. Seriati’ye gore “Din afyondur”
hiikmii iste bu din i¢in dogrudur.5

Seriati, sirk dininin misyonunu soyle tasvir eder: Toplumsal giicti ve bireylerin insani
sorumluluklarini tekeline alir; bireylerin beklentilerini, bedensel ve fitri ihtiyaglarmi
kapitalist zorbalarin yararina gormezden gelir; dini tevillere ve manevi unsurlara
basvurarak zulmiin devamini saglar; aclik, yoksulluk ve hastaligi Allah’in rizasin1 kazanma
ve kamil kulluga ermenin isareti olarak gosterir; insanlarin miinferit ve miinzevi
yasamalarini tesvik eder; halkin yasama, kazanma, 6zel miilkiyet ve yonetim hakkini
elinden alip kendi yandaslarina peskes ceker.5

51 Bk. Seriati, Dinler Tarihi I ve Dinler Tarihi IL.
52 Seriati, Dine Karst Din, 29, 30.

53 Seriati, Dine Karst Din, 54.

54 Seriati, Dine Karst Din, 55.
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Sirk dini tarihte iki farkli sekilde tezahiir etmistir: Birincisi, dinler tarihinde
gortuldiigt gibi kendisini acikca ifade eden sirktir. Totem dini, Tabu dini, Mana dini,
coktanricilik, ruhlara tapma boyledir. Bunlar, sirk dininin asikar bicimleridir. Kendini agik
bir bicimde ifade eden, i¢ yiizlinii gizlemeden ortaya koyan sirk dinine karsi miicadele
etmek kolaydir. Ikincisi, kendisini tevhid kisvesi altinda gizleyen sirktir. Sirkin bu gizli
sekli digerlerinden daha tehlikeli ve daha zararhdir. Gizli sirk ile miicadele etmek daha
zordur. Sirk, bu tezahiir bigciminde tevhid maskesine biiriinerek tevhid dinine musallat
olur. Taguta kulluk edenler Allah’a kulluk ad1 altinda Allah’m samimi kullarmi ortadan
kaldirmaya calisirlar. Tevhid peygamberleri ortaya cikip sirke kars1 koyduklarinda sirk de
onlara kars1 koyardi. Ancak peygamberler tistiin gelip sirke boyun egdirince bu sefer sirk
dininin mensuplari, galip dinin mensuplar1 arasma karisip gercek inanclarmi gizleyerek
varligimi devam ettirirdi. Yukarida da belirtildigi gibi, Belam-1 Baura ve taraftarlar1 Hz.
Musa’nin hareketi karsisinda bozguna ugraymca hahamlar ve Hz. Isa’y1 katleden Ferisiler
kiliginda varliklarini devam ettirmislerdir. Hz. isa’ya kars1 direnen Ferisiler, tevhid
taraftarlarina kars: putperest Roma Kayseri ile birlikte hareket etmislerdir. Bugtin Hz.
Musa'nin dininin kiligina girenler, Belamlar ve Samirilerdir. Ask, sevgi, baris, af, dostluk,
vefakarlik, sabir ve fedakarligin simgesi haline gelen Hz. Isa’'nin dini adma Orta Cag’'da
Mogollar1 unutturacak derecede cinayetler islenmis ve kan doktilmustiir. Seriati’ye gore
bunlar, Hz. Isa’nin takipgileri degil, Hz. Musa'nin tevhid dinini igeriden yikip sirk dinine
dondurmek icin kesis kiligina girmis Ferisilerdir.>

Seriati'nin daha cesur davranarak bu sefer sirkin Miisliiman toplum i¢indeki seyrini
analiz etmeye basladigin1 goriiyoruz. Onun ifadeleriyle sdyleyecek olursak, bugtin gizli
sirkin taraftarlar1 cihada gidiyor, islami fetihler yapiyor, gorkemli camiler insa ediyor,
camilerde cemaatle namaz kiliyor ve Kur’an okuyor. Biitiin islam alimleri ve kadilar bu
dine tabidir; Peygamber dininin ve dini siarlarin, savunucularidir. Isin gériinen yiizii boyle
olsa da bu tezahtiriin 6zt ve ruhu sirke dayanmaktadir.56

Seriati, agik sirk ve gizli sirke Hz. Muhammed ve Hz. Ali dénemlerinden 6rnekler
verir. Ayni tevhid dininin tebligcisi olan iki 5nderden Hz. Muhammed’in muzaffer olurken
Hz. Ali'nin yenilgiye ugramasini analiz eder ve yorumlar. Ayni din, ayni Kur’an, ayni ilah
ve ayn1 donem oldugu halde nicin biri basarili olurken digeri basarisiz olmustur? Ona gore
bunun sebebi, Hz. Ali'nin uzlasmaci olmamasi, zulme sessiz kalmamasi degildir. Ctinki
ayn ozellikler tevhid dininin tebligcisi Hz. Muhammed’de de vardir. Gergek sebep, Hz.
Muhammed’in acik sirkle miicadele etmisken, Hz. Ali'nin gizli sirkle miicadele etmis
olmasidir. Bu etken, irkcilik ve smniflasmaya dayali putperestlik dini, Kureysli mele ve
miitrefinin mesrulastirma aracina dontistiirdiikleri sirk dinidir. Hz. Ali sirk dinlerini
“ticaret dini” ve “korkaklarin dini” olarak nitelemektedir. Sirk dini, Hz. Peygamber
zamaninda maskesizdi, acikti. Ebu Stifyan, Ebu Cehil ve Ebu Leheb, siyasi ve ekonomik
egemenliklerinin dayanagi olan putperestligi agik¢ca savunuyorlardi. Agik diismani maglup
etmek kolaydir. Hz. Ali ise ytiztine tevhid maskesi ¢ekmis kimselerle savastyordu. Hz.
Ali'nin karsisindaki diismanlar, mizraklarin ucuna “Muallakat-1 Seb’a” takmis Kureysliler
degil, Kur’an takmis kimselerdi. Tevhid dininin sembolleriyle hareket eden tagutperestlerle
miicadele etmek zordur.5”

55 Seriati, Dine Karst Din, 30-31, 49.
56 Seriati, Dine Karst Din, 51-52.
57 Seriati, Dine Karst Din, 50.
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Tevhid dinleri, ilk etapta muzaffer olmus fakat bir nesil sonra resmi mditevelliler
adiyla bir sif giicti ele gegirmistir. Bu mdiitevelliler, o dinin mabetlerinin idarecileri
sifatiyla sosyal sirki tevhit maskesi altinda tevhit mabetlerinde icra etmislerdir. Dolayisiyla
maskeli sirk, Islam, Hiristiyanlik ve Yahudi tarihinde agik sirkten daha derin ve gtiglii bir
bicimde varlik gostermistir. Hz. Musa, Firavun'un sirk davasma tevhit ile karsi koymus,
fakat onun yerine gecen ruhaniler, Firavun diizeninin sosyal sirki karsisinda yenilmis, tek
tanr1 olan Yahve, Firavun tanrilarmmn roliinii iistlenmistir. Isa Mesih, dinin mabedini kutsal
esya satan din tacirlerinin elinden kurtarmis, tevhidi ilan etmis, Roma diinyasini tevhit ile
tanistirmistir. Ancak onun varisleri, egemen smifin ti¢ boyutlulugunu mesrulastirmak igin
onun mesajlarindan ti¢ tanr1 (Baba, Ogul, Ruhulkudiis) c¢ikarmislar, tevhidi teslise
dontistirmuslerdir. Zerdist dininin ruhanileri olan mubedler de bir olan Ahuramazda'y:
ii¢ atese doniistiirmiiglerdir: Sehzadelerin Ahuramazda atesi, ruhanilerin Ahuramazda
atesi, ciftcilerin Ahuramazda atesi.

Seriati, teslisin smifsal bir sirk sekli oldugunu belirtir. Baglangicta “Kabil” suretinde
tek boyutlu olarak ortaya ¢ikan egemen sinif, insanlik tarihi boyunca geliserek ti¢ boyutlu
hale gelmistir: Biri siyasi gtic, biri dini gii¢, digeri ekonomik gticttir. Bunlar, Kur’an'da tig
sembol ile somutlastirilmistir. Siyasi boyutu Firavun, ekonomik boyutu Karun, dini/ruhani
boyutu Belam-1 Baur temsil etmektedir. Ugti de ayn1 kumastan olup birincisi bask: yapar,
ikincisi somiirtir, t¢linctist eseklestirir. Tevhit peygamberi zafere ulasinca maglup olan
sirk temsilcileri peygamberin safina gecip onun vekilleri namiyla halka hiikiimet etmeye
baslamislardir. Yahudi hahamlari Hz. Isa ile ¢nce savasmuslar, savasarak muzaffer
olamayacaklarii anlayinca bu sefer Isa'min kesisleri kisvesine biiriinmiislerdir. Isa'nin
kesisleri de Islam ile yaptiklar1 miicadelede yenilgiye ugrayinca careyi halifelere bagl
ruhaniler olmakta bulmuslardir. Hz. Hiiseyin’e karsi fetva verenler iste bunlardir.5

4. Aydinlarin Genelleyici Din Yorumlarinin Elestirisi

Seriati, Batili aydinlar1 ve onlarin taklitgileri konumundaki Dogulu aydinlarmn
genelleyici tek tip din anlayis ve yorumlarimni analiz ederek kendi iki kutuplu din anlayis
acisindan elestiriye tabi tutar. Ona gore sirk dininin etkileri ve dogurdugu sonuglar, 19.
ytizyil din karsit1 aydinlar tarafindan ileri siirtilen “din afyondur” iddiasiyla orttismektedir.
“Din, halklarin 6limden sonraki hayata bagladiklar1 timit dolayisiyla bu diinyadaki
mahrum, zavall1 ve perisan durumlarina tahammiil etmelerini saglayan bir afyondur. Din
afyondur; ¢tinkii insanlarin baslarina gelen her seyin Allah’m iradesiyle oldugunu ve bu
durumu degistirmek igin gosterilen her cabanin Allah'in iradesine karsi ¢tkmak anlamina
geldigini 6gretmektedir.” Seriati'ye gore yol actig1 sonuglar sebebiyle aydinlarca savunulan
“Din, insanlarin ilmi hakikatlere kars1 bilgisizliginin bir tirtintidiir.”, “Din, insanlarin bos
ve anlamsiz korkularmin bir irtintidiir.” ve “Din, feodalite donemindeki kayirmanin,
ayrimciligin, sermayedarligin ve yoksunlugun bir tirtintidir.” gibi goriisler dogrudur.¢0

58 Seriati, Dinler Tarihi I, 310-311.

59 Seriati, Dinler Tarihi I, 313.

60 Seriati, Dine Karg: Din, 31. Seriati'nin dinin kaynag1 ve islevi ile ilgili olarak naklettigi yargilar 19. Ve 20. Yiizyil
Bat1 diistintirleri tarafindan ortaya atilmistir. Bunlar hakkinda genel bilgi i¢in bk. Giinay Ttimer, “Din/Genel
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Seriati'ye gore “Din, korkunun bir trtintidiir”, “Din afyondur”, “Din 6zgurligt
ortadan kaldirir” ve “Din, feodal sistemin bir tirtintidiir.” diyenler dogru soylemekle
birlikte onlar bu yargiya tevhid dininden hareketle degil, sirk dininden hareketle
ulasmuslardir. Bu yargmnin sahipleri din bilimciler degil, tarihgilerdir. Tarihi verilere
bakildiginda tarih boyunca dinler, ister tevhid dini adiyla sirk dinine arka ¢iksin, isterse
acikga sirk dini olarak ortaya ¢iksin, neticede hepsinin yaptigi sey aynidir.6!

Seriati, hem Ibrahimi dinlerde hem de sirk dinlerinde Allah’a atfedilen isim ve
sifatlarm mukayeseli olarak incelendiginde halkin korku ve cehaletinin tirtinti olan dinin,
sirk dini oldugu neticesine ulasilabilecegini sdyler. Ciinkii sirk dininin tebligcileri, halkin
bilinclenerek vaziyeti fark etmelerinden korkmaktadirlar. Halkin kendi kontrolleri altinda
sadece siradan sabit bilgilere sahip olmasin isterler. Zira halkin ilmi seviyesi ve bilinci
arttikca sirk dini yok olacaktir. Sirk dini cehalet sayesinde ayakta durur. Dolayistyla halk
uyandikca, halkin itiraz ve elestiri ruhu gelistikce sirk dini sarsilacak ve yikilacaktir. Sirk
dinlerinde ilahlara atfedilen isim ve sifatlar, zulim ve istibdadin yansimalar1 olan heybet,
vahset ve zorbalik gibi anlamlar iken, [brahimi dinlerde en kadim isimleri su iki anlamdan
turemistir: Biri, ask, gtizellik, celal ve cemal sahibi bir zata kullugu (ibadet) ifade eden
“mabud” ve terbiye edip yonetmek, arka ¢ikmak, babalik etmek, rehberlik ve himaye etmek
anlamlarini ifade eden “rab”dir. Buna gore “Tarihte hakim olan dinin, dogal etkenler
sebebiyle halkin cahillik ve korkularinin trtinti oldugu” tezi sirk dinleri hakkinda
dogrudur. Ibrahimi dinler ise askin niyazlarin, alemi yénetecek bir yonetime duyulan
ihtiyacin ve yaratilis gayesinin bir tirtinti; insanin mutlak cemal, celal ve tekdmiile duydugu
ihtiyacin eseridir. Ozetle, ibrahimi dinler, insanin ruhi, felsefi ve toplumsal ihtiyaclarina
cevap vermektedir.62

Biling, anlama, ask ve fitri ihtiyaca dayali tevhid dini, daima cehalet ve korkunun
trtinii olan sirk dininin karsisinda yer almustir. Tevhid dini inkilapgi bir din iken, sirk dini
tahrif yoluyla veya tagutlara kulluk eden dini akideler tiretmek suretiyle mevcut durumu
savunan muhafazakar bir dindir. Bu nedenle tevhid dininin peygamberleri, insani, ilahi
iradenin tecellisi ve yaratilis gayesinin temeli olan stinnetullaha tabi olmaya ¢agirmislardir.
Tevhid dininin olmazsa olmaz sarti, siinnetullah disindaki her kuvvete kars: gckmak ve
onlar1 “La” diyerek inkar etmektir. Tevhid dininin davetgileri insani1 tek olan Allah’a kulluk
etmeye cagirirken, tagutlar sosyal dengesizlik ve smifsal ayrimciligin sembolleri olan
“kolelik” ve “zillet” putlarina tapmaya ¢agirmaktadir.

Seriati, Ibrahimi dinlerin peygamberleri ile Iran, Hind ve Cin dinlerinin
peygambervari rehberleri ve Sokrat, Platon ve Aristoteles gibi filozoflar1 arasinda keskin
bir ayrim yapmaktadir. Peygamberlerin coban veya zanaatkar olusunu 6zellikle vurgular.
Bununla tevhid peygamberlerinin halkin icinden c¢iktigini, diger din onderlerinin
aristokratlar ve egemen smiflar icinden ¢iktigini ispatlamak ister. Peygamber’in timmi
olmasin1 da okuma yazma bilmeme anlaminda degil, timmete, halka mensup olma
anlaminda kabul eder. Ibrahimi olmayan dinlerin peygamberleri siyasi, ekonomik veya
dini giicii temsil eden smiflardan birine bagl iken, Ibrahimi peygamberler halkin icinden

Olarak Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 9/312-
320.

61 Seriati, Dine Karst Din, 32.

62 Seriati, Dine Karst Din, 33.
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¢ikmislardir.® Seriati'nin kavramlara ideal anlamlar yiikleyerek tevhidi diinya goriistinii
temellendirmeye, bir ideoloji insa etmeye calistigin1 gormekteyiz. Ezilenlere nispet ettigi
ideolojiyi tevhid ile 6zdeslestirme yoluna gitmektedir.

Tevrat ve Incil'in tahrif edilmeyen kisimlari ile Kur'an’m tamaminda Allah ve
insanlar ayni safta yer alir. Yani sosyal, ekonomik ve siyasi meselelerin ele alindig1 tiim
ayetlerde “nas/insanlar” kelimesinin kullanild181 yere rahatlikla “ Allah” kelimesi konabilir
veya “Allah” kelimesinin yerine “insanlar” sozctigii yerlestirilebilir. Her iki durumda da
ctimle ayn1 anlamu verir. Mesela “Eger Allah’a giizel borg verirseniz...” (Tegabun 64/17)
ayeti incelenebilir. Allah’m kazanci az mi1 geliyor ki insanlardan bor¢ vermesini istesin?
Burada ayetin maksadi, insanlar1 birbirlerine gtizel borg vermeye tesvik etmektir. Tevhidi
toplumcu ve adil bir sosyal diizen ile 6zdeslestiren Seriati, Allah ile halk kelimeleri arasinda
irtibat kurmakla kalmaz, sirk dinlerinin onciilerini ifade eden mele ve miitrefin
kavramlarimi da sosyal gayeler dogrultusunda analiz eder. Ona gore Allah'in ve insanlarm
safinin karsisinda Taguta kulluk edenler yer almaktadir. Kur’an, taguta kulluk edenleri
“mele” ve “miutrefin” isimleriyle tanitmaktadir.®* Bunlar, kendi toplumlarinda goz
kamastiran, her seye karar veren ancak hicbir sorumluluk tasimayan seckinlerdir. Tarih
boyunca mele ve miitrefinin dini hiiktim stirmiistiir. Ibrahimi tevhid dini, taguta kulluk
eden “mele” ve “miitrefin” dinine karsi her zaman kiyam etmis, halki da bu dine kars:
kiyama c¢agirmistir. Tevhid dininin muhatab: halk, hedefi adaleti tesis etmektir. Tevhid
dini, bilincin, askin, kullugun ve uyanisin tirtintidiir. Tevhid dini tarihe kars: elestirel bir
harekettir ve hicbir zaman tarihte tam anlamiyla tahakkuk etmemistir. Tarihte cogunlukla
sirk dini hakim olmustur.6

Seriati, peygamberlerin misyonu ile Avrupali aydinlarin misyonu arasinda bir
benzerlik kurar. Orta Cag’da hakim olan dine ve Kiliseye karsi miicadelede temsil ettikleri
rol acisindan ve tahrif edilmis dine, Isa kisvesine biiriinmiis sirk dinine kars: miicadele
ederek Avrupa’y1 bin yillik duraklamadan kurtarmalar: bakimindan Avrupali aydinlarin
ve ozgiirliikctilerin misyonu, tarih boyunca Ibrahimi peygamberler tarafindan icra edilen
misyonun aynisidir. Bu itirafina ragmen Seriati, bu aydinlarin vardiklar1 sonucu dogru
bulmaz. Sirk dini ile tevhid dinini bir tutmalarini elestirir.6¢

Seriati'ye gore Avrupali materyalist aydinlar, halkin hakkini gasp edip onlari
yoksullastiran egemenlerin sirk dini hakkindaki hakli distincelerini genellestirmekle
yanlisa diismuslerdir. Seriati, Avrupali aydmlarin zulmii mesrulastiran din tiri
hakkindaki yargilarin1 paylasmakla birlikte aynm1 hiikmii tevhid dinine tesmil etmelerini
elestirir. Kendisini imtiyazli tist tabakanin, hakim sinifin, {isttin irkin, yonetici kesimin ve
zenginlerin varisi olarak kabul eden Buda dini, Zerdiist dini, Mezdek dini, Mani dini ve
Yunan dinleri hakkindaki dogru yargilarini ya da din adina ortaya ¢ikan hiikiimetler ve din
adamlar1 hakkindaki isabetli diisiincelerini tevhid dinine mal etmelerini hatali bulur.

63 Seriati, Dinler Tarihi I, 313-314.

64 Mele, toplumun ileri gelenleri, soz sahipleri demektir. Bk. Araf 7/60. Miitrefin ise simariklik icinde
sorumsuzca yasayanlar demektir. Bk. Vakia 56/45.

65 Seriati, Dine Karst Din, 34-35.

66 Seriati, Dine Karst Din, 55-56.
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Halbuki tarih boyunca haksizlik ve somiiriiye karsi tevhid dininin peygamberleri ve
takipcileri muicadele etmistir. Peygamberler, sirk dininin mensuplar: tarafindan ortadan
kaldirilmis; hak dinin takipgileri, sirk dininin koruyucusu olan hiikiimetler tarafindan
zehirlenmis veya oldirtilmustiir. Buna ragmen tevhid dini taraftarlarini digerleri ile aym
safa koymak, bilimsel tutuma, aydin kisilige ve apagik gerceklere aykiridir.¢7

Seriati, Ebuzer’i yetistiren din hakkinda boyle diistintilemeyecegini onun haksizliga
kars1 isyani ogtitleyen su carpict ifadesiyle anlatmaya calisir: “Evinde yiyecek bir sey
olmadig: halde kilicin1 ¢ekip de insanlara saldirmayan kimseye sasarim!” Burada konusan
bir dindar degil, dindir aslinda. Ebuzer, dinin insan sekline biirtinmiis halidir. Bu soziiyle
Ebuzer sadece somiirgeciyi sorumlu tutmaz, ayn toplumda yasayip da somiirtiye karsi
cikmayan herkesi sorumlu tutar.t

Seriati'ye gore aydm ve alimlerin misyonu, dini ihya etmek, tarihte tahakkuk
etmemis bir dini hakim kilmaktir. Ancak bu amacin tahakkuk etmesi igin halkin ytiksek
diizeyde olgunlasmasi, dini vicdan bilincine sahip olmasi, tevhidin gercek manasini
kavramasy, tevhidin taguta kulluktan farkli oldugunu anlamas: ve yasayarak hissetmesi
gerekir. Bu yolla tevhid elbisesine biirtinmdis sirkin yalanci ytiziinii teghis edebilir ve sirkin
maskelerini parcalayarak yok edebilir. Bu sayede insanlar cehalet ve korkunun iiriinii olan
sirk dininden kurtulup tevhid dinine kavusabilir.®

Seriati, kendisine “Sen bir aydin olarak nasil olur da dine bu kadar dayanirsin?” diyen
aydinlara verdigi cevapta aydinlarin misyonunu soyle ortaya koymaktadir:

“Benim soziinti ettigim din, ge¢miste tahakkuk etmis ve toplumda hakim olan din
degil, aksine soziinii ettigim din, tarih boyunca topluma hékim olan dini ortadan
kaldirmay1 hedef edinmis dindir. Sirk dininin her turltistint ortadan kaldirmak i¢in kiyam
eden peygamberlerin dininden s6z ediyorum. Ki sosyal acidan ve halkin toplumsal hayati
anlaminda tarihte hicbir zaman tam olarak tahakkuk etmemistir. Bu nedenle bizim
sorumlulugumuz, bu dinin tahakkuk etmesi i¢in galismaktir. Bu mesuliyet tevhid
peygamberleri tarafindan ilan edilen, gelecekte tevhid dininin beseri toplumlara hakim
olmasi ve uyutan, uyusturan ve tevilci sirk dinlerinin yerini almas icin gerekli olan insani
bir sorumluluktur.”70

Sonug¢

Ali Seriati, dinler tarihinin genel ve yaygin din tanimlarinin disina ¢ikarak dini tevhid
ve sirk kutuplasmasi tizerinden tanimlamakta ve aciklamaktadir. Bu ¢alismada diistintirtin
dini felsefi ve kelami, manevi ve batini yonlerinden ziyade sosyal, ekonomik ve siyasal
yansimalariyla ele aldigini, dinin diinya hayati acisindan islevselligini vurgulayarak
konumlandirdigini gordiik. Bu bir gesit siyasal ve sosyal okuma bigimidir.

Seriati'ye gore tarih boyunca belli donemlerde insanliga uyarict ve bilinglendirici
tebligciler olarak gonderilen peygamberler, her defasinda mesrulastirma aracina
dontisturtilen ve sirkin yeni sekli haline getirilen tevhid dinini 6gretmisler ve kendi sinirh
zamanlar1 iginde uygulamislardir. Seriati, tevhid dininin gok kisa siire varlik gosterdigini

67 Seriati, Dine Karst Din, 56-57.
68 Seriati, Dine Karst Din, 59.
69 Seriati, Dine Karst Din, 53.
70 Seriati, Dine Karst Din, 36.
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ve hiikiim siirdiigiini iddia etmektedir. Islam dini bu perspektiften incelendiginde Islam
tarihinde dinin daha cok tevhid dini degil de sirk dini seklinde varhik gosterdigi
anlasilacaktir. Seriati'ye gore bu, dinin ortaya ¢ikis amaglarina uygun bir islev mi gordtigii
yoksa donemin siyasi, sosyal ve ekonomik sartlarmni mesrulastirma araci olarak mu
kullanildigina bakilarak anlasilabilir.

Kur’an’in teblig miicadelesi tarihinde giindeme getirdigi baz1 6rnekler, mesela Habil
ve Kabil, Musa ve onun karsisinda Firavun, Karun, Belam ve Samiri, Hz. Isa karsisinda
Ferisiler ve ileriki donemde Hiristiyan din adamlari, Seriati i¢in tevhid-sirk diyalektiginin
ya da cift kutuplu din anlayisinin onemli 6rnekleridir. Seriati sadece Ibrahimi dinler
tarihindeki olusum ve gelismeleri degil, basit veya gelismis tiim dinleri bu bakis agisiyla
degerlendirmektedir. Ozellikle Iran’da belli bir gecmisi olan Zerdiist dinini ve onun sinifsal
ayrimcihig1 pekistirmek icin aldig1 bicimleri bu agidan incelemektedir. [brahimi olmayan
Dogu dinlerinin ilk halinin tevhid olup olmadigini sdylemekte kararsiz gortinmektedir.
Seriati, herhangi bir cihat¢1 ve inkilap¢1 Misliiman’in dini siyasal amagclar dogrultusunda
okumasmin ¢ok otesinde zahire bakarak degil, niyet, amag ve sonuglar1 dikkate alarak
tevhid veya sirk olarak nitelemektedir.

Sonuc olarak Seriati'nin din yorumu ve okuma biciminin akademik amaglar tasimak
yerine tarihi ve toplumu gercekgi ve net bir sekilde anlama ve aciklama gayesine matuf
oldugunu soylemek miimkiindiir.
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Oz

Mondros Miitarekesi akabinde Osmanli Devleti parcalanmak istenmis, bunun
tizerine Mustafa Kemal (1881-1938) devletin isgaline karsi Anadolu merkezli Milli
Miicadele hareketi baslatmistir. Bu miicadele hi¢ siiphesiz topraklar1 yabanci giicler
tarafindan isgal edilmeye yiiz tutmus bir devletin yeniden insasi ve bekast bakimindan
oldukca 6nem arz etmektedir. Bu nedenle, Mustafa Kemal ve silah arkadaslar1 Istanbul
Hiikiimeti'nden bagimsiz Erzurum, Sivas kongreleri diizenlenmis ve belli bir miicadele
plan1 yapmuslardir. Basta askeri erkan olmak tizere, ilmiye sinifi, asiret agalar1 yaninda
ulusal ve yoresel ¢apta faaliyet gosteren tarikat seyhleri de bu miicadeleye ¢ok biiyiik katk:
saglamiglardir. Bu makalede, Anadolu’da baglayan Milli Miicadele yillarinda gerek
Istanbul gerekse Istanbul disinda faaliyet gosteren tekke ve tarikat seyhlerinin katkilar1 ele
alimustir. Calismanin kapsami daha ziyade 1918-1923 yillartyla siirh tutulmustur. Bu bir
arsiv calismasi degildir. Bu nedenle yararlanilan kaynaklar miimkiin mertebe o dénem ve
daha sonra kaleme alinmis yazili galismalardan olusmaktadir. Calismamiz akabinde
sufilerin ¢ok biiytik bir kisminin vatanin miidafaasinda Gazi'nin yaninda yer aldiklari,
kimilerinin fiilen muritleriyle birlikte savaslara istirak ettikleri goriilmiistiir. Yine bu gibi
zevatin bazen motive gii¢ olarak halki cesaretlendirdigi, baz1 tekkelerin Anadolu’ya silah
sevkiyatinda adeta bir iis olarak gorev tustlendigi anlagilmistir. Milll Miicadele
basarildiktan sonra yeni Cumhuriyetin baskenti ilan edilen Ankara, Hac1 Bayram-1 Veli (6l.
833/1429-30) etrafinda tesekkiil eden manevi bir atmosfere ev sahipligi yapmais, yeni Meclis
burada kilinan Cuma Namazi akabinde kurbanlar kesilerek ve dua edilerek acilmustir. lk
Mecliste Gazi'nin iki yardimcisi da taninmus iki tasavvuf seyhidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Milli Miicadele, Mustafa Kemal, Tekke, Ankara.
Abstract

Following the Treaty of Mondros, the Ottoman State was asked to break up, upon
which Mustafa Kemal (1881-1938) started the Anatolian-centered National Struggle against
the occupation of the state. This struggle is undoubtedly very important for the
reconstruction and survival of a state whose territory has been occupied by foreign powers.
For this reason, Erzurum and Sivas congresses were organized by Mustafa Kemal and his
fellow soldiers independent of the Istanbul Government and a certain struggle plan was
prepared in those. First of all, military power, in addition to this scientific class, the cult
sheikhs operating nationally and locally as well as tribal warlords made a great
contribution to this struggle. In this article, the contributions of the takkah and tarikah
sheikhs who worked both in Istanbul and outside Istanbul during the National Struggle
years started in Anatolia are discussed. The scope of the study was limited to the years
between 1918-1923. This is not an archive work. For this reason, the resources used consist
of written works that were written at that time and later on. After our study, it was observed
that a great majority of the Sufis were with Gazi in the defense of the homeland, and some
of them actually participated in the war together with their followers. It was also
understood that such crafts sometimes encouraged the public as a motivating force, and
that some lodges served as a base in delivering arms to Anatolia. In Ankara, which was
declared the capital of the new Republic after the National Struggle, gathered around Hajjt
Bayram Wali (d. 833/1429-30), that hosted a spiritual atmosphere. After the Friday Prayer,
the new Assembly was opened here by sacrificing the victims and praying. In the first
Assembly, two assistants of Gazi are two well-known Sufi sheikhs.

Keywords: Sufism, National Struggle, Mustafa Kemal, Tekke, Ankara.
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Giris

Bektasiligin orduyu temsilen Yenicerilikle buittinlesmesini istisna edecek olursak,
tasavvuf ehlinin diinyevi islerle, bahusus siyasetle fazlaca istigal ettikleri séylenemez. Bu
noktada, cihad kavrami her ne kadar tasavvuf ehli icin yabanci degilse de, bunun daha ¢ok
nefisle miicadele anlaminda kullanildig: bilinmektedir. Ancak yeri geldiginde sufi zevat ve
onlarmn miintesipleri silahli miicadelenin de goniillii ve fiili taraftar1 olmustur. Halk
arasinda 93 Harbi olarak bilinen 1877-78 Osmanli-Rus Harbi'ne Giimiishanevi Dergahi
seyhi Ahmed Ziyatiddin'in (6l. 1893) muiiritleriyle birlikte tstelik evliliginin hemen
akabinde cephede savasmasi bunun bir gostergesidir.! O halde, bu zat gibi pek ok
seyh/miirsit tekkelerinde sulh doneminde topluma ahlakli bireyler yetistirirken, savas
zamanlarinda padisahlarla birlikte sefere ¢ikmislar, vatanin miidafaas1 yoniinde bazen
aktif bazen de lesker-i dua olarak ordunun zaferi, askerin motive ve onlarin basarisi i¢in dua
etmislerdir. Halka giiven ve iyimserlik asilamislardir. Nitekim Miittefik Devletler'in
Istanbul’'u isgali akabinde, isgalden yakinan ve devletin bekasi igin endiselenen ihvanina
Seyh Sabit Efendi, “Hadji, hadi, tiztilmeyin! Biz o isi Selanikli, mavi gozlii bir sarisina havale
ettik. O bu isin tistesinden gelecek” der. Hatta buna inanmayip itiraz eden Necmeddin
Efendi’ye, Simdiye kadar sen benim yalan séyledigi mi hi¢ gordiin mii? diye ¢ikismistir. 2 Ctinki
din ve hilafet motifi Muisliuman bir halk icin vazgecilmez iki ana unsurdur. Bu nedenle gerek
[stanbul gerekse Ankara Hiikiimet kadrolar1 bunu gormezlikten gelemezlerdi. Nitekim her
iki tarafin ¢ikardigr dini kaynakl “fetva” da giintimiiz Tiirkcesi'ne cevrilmis elimizde
mevcut haliyle buna isaret etmektedir. 3

I. Diinya Savasi'ni sonlandiran 30 Ekim 1918 tarihli Mondros Miitarekesi ile vatanin
her tarafi diisman isgaline maruz kalmis, buna karsi koymak icin yerel diizeyde Miidafa-i
Hukuk ve Kuvdy-1 Milliye ad1 altinda bazi silahli teskilatlar kurulmustur. O nedenle
konunun makabli bakimindan I. Diinya Savasi esnasinda faaliyet gosteren sufi sahsiyetlere
de kisaca deginilmistir.

Literatiiriimiizde daha cok Istiklal Harbi, Bagimsizlik Savasi, Kurtulus Savag: gibi farkl
adlarla yer bulan Milli Miicadele'nin bundan boyle merkezi Istanbul degil Ankara’dir. Enver
Behnan Sapolyon (6l. 1972)'un 6vgti dolu sozleri akademik tisluba uygun diismese de
kendi zaviyesinden bir gercege isaretle, temiz ruhlu, itaatli, ahlakli, Oguz Kolu'nun temiz
Ttirkmen seciyelerini tastyan Ankara bu haliyle Milli Miicadele’nin merkezi olmay1 coktan
hak ettigine deginmektedir.* Kenan Giirsoy da kendisiyle yapilan bir roportajda,
Atattirk’tin Ankara’y1 baskent yapmasmin arkasinda acaba bu sehrin eski bir Ahi kenti
olmasinin rolii yok mu diye sormaktadir.>

1{rfan Guindiiz, Giimiishdnevi Ahmed Ziyaiiddin (k.s) Hayati-Eserleri-Tarikat Anlayist ve Halidiyye Tarikat: (Istanbul:
Secil Ofset, 2013), 75-76.

2 Ahmed Yiiksel Ozemre, Uskiidar'in Ug Sirhsi (Istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 2017), 21-22.

3 Recep Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlar: (Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi, 2017),165-174; Ali

Sarikoyuncu, Millf Miicadelede Din Adamlari, 1-II (Ankara: DiB Yayinlari, 1997), 148-158.

4 Enver Behnan Sapolyo, Kemal Atatiirk ve Milli Miicadele Tarihi (Istanbul: Rafet Zaimler Yayinevi, 1958), 358.

5 Kenan Giirsoy, Etik ve Tasavouf (istanbul: Sufi Kitap, 2008), 121.
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Vatanin miidafaast ve bagimsizlik hareketinde eli silah tutan seyfiyye, onlara
kalemleriyle yol gosteren ilmiyye, halki motive etme ve onlara timit asilamada din
adamlari, bahusus tekke seyhleri, esraf, aydinlar ve esnaf olagantistii gayret
gostermislerdir. Stiphesiz bu kesimlerin her birinin Milli Miicadele’ye kars1 yeknesak bir
tutum icinde olduklar1 sdylenemez. Ancak sufiler nokta-i nazarindan konuya yaklasacak
olursak, bu ztimrenin ¢ok biiytik bir kismi gerek Osmanli, gerekse Cumhuriyet idaresinin
tesisinde biiytik oranda rol tistlendiklerini soylememiz gerekir. Bu ctimleden olmak tizere
Erzurum Kongresi'nde alti, ilk BMM’de 403 mebustan 85 kadar1 dini egitim alan zevattan
olusmustur. Bunlarin dokuz tanesi seyhti.® Din adamlar1 ve seyhlerin bu hakkmi teslim
eden emekli bir albay hatiratinda su bilgilere yer vermektedir: “...Miitareke yillarimin
isimsiz kahramanlar1 icine din adamlarmi, imam ve miiezzinleri, kiirsii vaizlerini, tekke
mensuplarini, medrese hocalarmi da ithal etmek mecburiyetindeyiz.”? Nitekim Mustafa
Kemal de vatanin miidafaasinda, Milli Miicadele yillarinda yasadig1 bolgelerde etkin
niifuz sahibi tarikat seyhleriyle yakindan temasa ge¢meyi kendi basaris1 agisindan elzem
gormustur.

Boyle bir calismaya baslarken, kullandigimiz kaynaklarin arsiv kayitlarindan 6te bu
konuda yapilmus lisanstistii calismalar ve yazili eserlerden olustugunu ifade etmemiz
gerekir. Arsiv kaynaklarma dayali kapsamli bir calisma daha yakin bir zamanda Hiilya
Kiiciik tarafindan yayimlanmugtir$ Tarafimizdan YOK Tezler Kataologu'nda anahtar
kavram olarak Milli Miicadele yazdigimizda karsimiza yaklasik 342 adet dokiiman
citkmaktadir. Ancak bunlarin tamamina yakini bizim ilgi alanimizin disindaki konular:
icermektedir. Bunlardan Recep Celik’in, 1998 yilinda yaptig1 “Milli Miicadele’de Din
Adamlarmin Rolii” ¢ adli doktora ¢alismasmin yayimlanmus hali Milli Miicadele Giinlerinde
Din Adamlar: adli kitabindan, yine Ahmet Cahid Haksever'in 1999 yilinda hazirlams
oldugu, “Ahmet Remzi Akyiirek Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1”, basilmamuis
Yiiksek Lisans tezinden yararlandik.® ISAM Makaleler Veri Tabaninda ise Milli
Miicadele’de tarikat seyhleri degil daha ¢ok zahir ulemasi, miiftii ve din adamlarmin rolu
tizerinde durulmustur. Bu hususta Ali Sarikoyuncu genis bir ¢alisma yapmustir.!! Yeri
geldikce bu calismadan da istifade ettik. Bunun yaninda gerek Milli Miicadele doneminde
yazilan kaynaklar ve hatiralar, gerekse Cemal Kutay basta olmak {izere yakin dénem
tarihgilerinin degerlendirmelerini dikkate aldik'?, Mustafa Kemal'in Nutuk® adli
basyapitinda o dénem veya biraz daha oncesi tarikat seyhlerine yazdigi mektuplarin
metnine bakip boylece genel bir cerceve cizmeye gayret ettik. Bu galismayi, daha ¢ok Milli
Miicadele ile siurli tutmak istedik. Toplumun bir parcasi olarak tarikat ehli ve tekkelerin
vatanin savunulmasindaki gayret ve 6zverilerinin bilinmesini amagladik.

1. Sikintili Durumlarda Maneviyata Duyulan Thtiyac
Gerek birey gerekse toplumsal baglamda insanlar sikintili bir hadiseyle bas basa

6 Hiilya Kiigiik, Kurtulus Savasi'nda Bektagiler (Istanbul: Kitap Yaynevi, 2003), 47-48.

7 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 171.

8 Hiilya Kiiciik, Arsiv Belgeleri Isiginda Istiklal Harbi'nde Mevleviler ve Bektasiler, (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2019).
9 Recep Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlar: (Ankara: Atatlirk Arastirma Merkezi, 2017).

10 Ahmet Cahid Haksever, “Ahmet Remzi Akyiirek Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi”, Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, Yiiksek Lisans, 1999).

11 Ali Saritkoyuncu, Milli Miicadelede Din Adamlar: (Ankara: DIiB Yayinlari, 1997).

12 Cemal Kutay, Milli Miicadele Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlar.. (Ankara: DIB Yayinlart trs).

13 Kemal Atatiirk, Nutuk (istanbul: MEB Yayinlari, 1996).
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kaldiklarinda ytice bir giice dayanma ve oradan destek alma ihtiyaci hisseder. Din ve onun
kutsal saydig1 fenomenlere miiracaat ederek buralar1 kendileri i¢in emin bir liman gibi
goriirler. Bu, insan fitratinin tabi bir tezahiirii olsa gerektir. Nitekim bir ayet bu gercegi su
sekilde betimler: “ O, sizi karada ve denizde gezdirip dolagtirandir. Oyleki gemilerle denize
acildiginiz ve gemilerinizin icindekilerle birlikte uygun bir riizgarla seyrettigi, yolcularin
da bununla sevindikleri bir sirada ona siddetli bir firtina gelip catar ve her taraftan dalgalar
onlara hiicum eder de gepecevre kusatildiklarini (batip bogulacaklarini) anlaymnca dini
Allah’a has kilarak ‘Andolsun, eger bizi bundan kurtarirsan, mutlaka stikredenlerden
olacagiz’ diye Allah’a yalvarirlar” (Yunus, 10/22). Anadolu insanin dilinde yer alan “Kul
bunalmayinca/daralmayinca Hizir yetismez” sozii de bu maksada matuftur. Islam
diinyasinda tarihte gerek Mogol istilas1 6ncesi halkin dilek ve dualarinin gerceklesmesinde,
gerekse daha sonra Anadolu’da yasanan pek cok sosyal calkantilarda devlet giici
karsisinda kendisini magdur goren insanlar veli ve erenlerin manevi gticlerinden
yararlanmak igin ttirbe, tekke ve dergéahlara sigindiklar1 yadsinamaz bir vakiadir.14

Stuphesiz bir milleti millet yapan degerlerden biri onlarin sahip olduklar:
inan¢/maneviyattir. Bu gercegin bilincinde olan Mustafa Kemal, 17 Mart 1920 yilinda tim
[slam alemine hitaben bir beyanname yaymmlanmistir. Bu beyannamede; 1300 yildan beri
devam eden halifeligin esir olmayacagini, Haclilara bir biitiin olarak karsi ¢ikilmasi
gerektigini, bu mukaddes ayaklanmada Allah’m yardimi ve Peygamber’in ruhaniyetinin
bizimle beraber olacagini ifade etmis ve maneviyatin 6nemine dikkat ¢ekmistir.15

Eserlerinde kullandig1 kaynaklar ve serdettigi diistinceler bazi kisiler tarafindan
elestirilse de, tarihci Cemal Kutay (6l. 2006) maneviyata duyulan ihtiya¢ noktasinda kendi
gorusiinii paylasarak, Tanr velileri adina yapilmus tiirbeler ve onlarin adiyla deger ve tin
bulmus camilerin, tarihe ge¢mis olaylarin izlerini tasidiklarmi belirtmistir. Kutay, Hac1
Bayram-1 Veli (6l. 1429)'nin ttirbesi ile adina yapilmis camiyi bu kategori iginde
gostermektedir. Ona gore, Milli Miicadele yillarinin manevi varligini bu kutsal yapilarsiz
distntip degerlendirmek c¢ok giictiir.’e Ayni yazar, Abdiilhalim Celebi (6. 1925)"yi
anlattig1 bir boliimde bu gergege parmak basarak, “Vatan miidafaasi, halk tizerinde etkisi
olan sahsiyetlerin himmeti olarak belirince, o glintin manevi hayatinda tesiri buiyiik olan
tarikatlarin onctileri bu gorevi yerine getirmislerdir”?” der. Bir bagka kaynak Kutay’in 1920
yilinda yayimladig1 bir yazisinda Ankara’y1 kastederek, “...Ctimlesinin temel fikirleri
vatan hissiyle doludur. Buna imanim kadar kanaat hasil ettim...”® dedigini nakleder.

Yenigiin gazetesinin sahibi ve Anadolu Ajans: kurulmasi teklifini ve ismini M. Kemal'e
begendiren’ Yunus Nadi (6l. 1945) Kiitahyali Seyh Servet Efendi’ye hitaben, “Ellerini
tekrar tekrar oper ve hatm-i kelam eylerim seyhim Efendim” ciimlesiyle baslayan bir

14 Erol Giingor, Islam’mn Bugiinkii Meseleleri (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2000), 94; Ahmet Yasar Ocak, Osmanli
Sufiligine Bakislar, (istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 115.

15 Dogan Avcioglu, Milli Kurtulus Tarihi, 1838den 1995’e (istanbul: 1974),137-138.

16 Cemal Kutay, Milli Miicadele kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, 182.

17 Kutay, Millf Miicadele kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlar1,73.

18 Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 172.

19 Yiicel Ozkaya, Milli Miicadele’de Atatiirk ve Basin (1919-1921) (Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi, 2014), 42.
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mektubunda Kurtulus Savasi'nin erenlerin himmetiyle kazanildigina vurgu yapmaktadir.20

Donemin askeri sahsiyetlerinden Kurmay Yarbay Mehmet Arif Bey de (6l. 1926)
silahla birlikte imanin giictinii yadsimayanlardandir. Bu zat, savas arac-gereclerine sahip
bir ordu yaninda imanin da metin ve saglam kaleler meydana getirdigini sdyler.2! Baykara;
Milli Miicadele’nin giiney bolgelerde 6zellikle halkin destegiyle suirdiirtildtigtinti, oradaki
miicadeleye Tiirk ordusunun katilmasmin smirli oldugunu, bu bolge onderlerinden
Yiizbas1 Osman’in Milli Miicadele icin dayandiklar: biiyiik bir askeri kuvvetten ziyade, en
biiyiik kuvvetlerin milli iman dedigine dikkat cekmektedir.22 Milli Miicadele'nin bir pargast
olarak Istiklal Mars1'nin da Mehmet Akif (61. 1936) tarafindan Ankara’da adin1 Celveti seyhi
[brahim’den alan Taceddin Dergahi'nda yazmasi, iistelik buranin devrin fikir ve siyaset
adamlarina ev sahipligi yapmasi ruhani agidan calib-i dikkat bir husustur.2 Mehmet Dogan
bir yazisinda, “Ankara’da BMM'nin acilisin1 Cuma giiniine tesadiif ettirme diistincesine
Maras'in Cuma kiyami ilham vermistir desek yanlis olmaz” gortistindedir.2*

Tasavvuf ve tarikat ehlinin Milli Miicadele katkilarina deginmeden 6nce bu zevatin
1912 Balkan Harbi, I. Diinya Savasi (1914-1918) esnasinda ne gibi yararliliklar gosterdigini,
nasil bir katki sunduklarimni bazi 6rneklerle izah etmek konuya aciklik getirecektir.

2. I. Diinya Savasi Esnasinda Vatanin Miidaafasinda Stfilerin Destegi

Milli Miicadele baslamadan ¢nce Osmanli Devleti Balkan Harbi (1912-1913) ve L
Diinya Savasi’na (1914-1918) katilmak zorunda birakilmistir. Devletin bu zor zamaninda
pek cok etkin tarikat ve tekke seyhi savasa istirak ederek vatanin miidafaasi ve bagimsizligy,
hilafetin korunmasi yoniinde elinden gelen gayreti sarf etmislerdir. Nitekim Balkan
Harbi'nin basladig1 sirada Bursa Mevlevihanesi seyhi Mehmed Semseddin Dede 6 Kasim
1912 tarihli maruzatinda din ve vatan ugrunda mukaddes cihada miiracaat ettiklerini
bildirmistir.

1914 yih I. Diinya Savasi esnasinda Haci Bektas Dergahi postnisini Ahmed
Cemaleddin Celebi, Bektasilerden goniillii bir grupla birlikte savasa fiilen istirak etmistir.
Daha sonra vatanin bagimsizligia atilan ilk adimlarda yola koyulan Mustafa Kemal,
Erzurum ve Sivas kongrelerini diizenledikten sonra Hacibektds'a ugramis, Cemaleddin
Celebi ile yiiz ytize gorusmustiir. Hac1 Bektas Tekkesi'nin Tekke ve Zaviyeler Kanununun
kabul edilmeden onceki son resmi seyhi olan Veliyytiddin Celebi'nin beyanina gore; I
Diinya Savasi'nda, 1915'te Bektasiler tarafindan sayis1 7.000’den fazla olan Miicihidin-1
Bektasiyye adinda bir alay kurulmus ve Dogu Cephesi'ne gonderilmistir. Celebi izzettin
Ulusoy ise bu alaymn Kafkas Cephesi'ne gidisi sirasinda bir ¢cok Alevi ve ozellikle erkek
kiligma girmis kadin goniillerden bahsetmektedir. Bu alaya ait oldugu soylenen bir sancak,

20 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavouf Hareketleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 92.

21 Mehmet Arif Bey, Anadolu Inkilabr Milli Miicadele Amilart (1919-23), haz. Biilent Demirbas (istanbul: Arba
Yayinlari, 1987), 67.

2 Tuncer Baykara, Milli Miicadele (Ankara: KB. Yaynlari, 1985), 85-86.

2 Kutay, Milli Miicadele kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlar:, 253.

2 D. Mehmet Dogan,”Milli Miicadele’yi Maras'in Kurtulusu Uzerinden Okumak”, Karar (13 Subat 2020),
https:/ /www karar.com/yazarlar/d-mehmet-dogan/Milli-mucadeleyi-marasin-kurtulusu-uzerinden-
okumak-12794

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 4/2



154
Journal of Analytic Divinity, Cilt/Vol: 4, Sayi/Issue: 2, 2020, ss/pp. 148-165.

Hacibektas Cemaleddin Celebi tiirbesinin basucunda yer almaktadir.?>

Vatanin savunmasinda kendini ispatlayan bir diger tarikat Mevleviliktir. Devletin I.
Diinya Savast'na girmesiyle birlikte cihad-1 mukaddes ilan edilmis, Veled Celebi (Izbudak)
kumandasi altindaki kirk yedi Mevlevihane, Miicihidin-i Mevleviyye Alay: adiyla gontlli
bir alaymn kurulmasma2 ve Filistin’de savasilmasina karar vermistir. Veled Celebi Balkan
Harbi icin de 6 Kasim 1912 tarihinde tiim Mevlevihdnelere gonderdigi talimatta fiilen
cephede yer almalarinin milli bir gérev oldugunu bildirmistir. Mevlevi Ahmed Remzi Dede
(6l. 1944), 1. Diinya Savas: yillarinda Halep-Sam yoluyla Filistin Cephesine giden alaymn
icinde yer almus, savas esnasinda tekkenin cami ve semahanesini Osmanli ordusunun erzak
ve mithimmat tedarikinde depo olarak kullanmasina izin vermistir. Tekkedeki bir ¢ok
dervis de bu zatla birlikte savasa istirak etmistir.2”

I. Diinya Savasi’'nda Maras Mevlevihane Seyhi Selim Efendi kendisi ve mdiritleriyle
birlikte orduya katilmak istediklerini belirtmistir. Kiitahya Mevlevihanesi asitane Konya'ya
gonderilen bir mektupla millet ve devletin kurtulusu icin Fetih Suresi ve ism-i celdl
okundugunu yazmustir. [zmir Mevlevihanesi postnisini Nuri Dede Izmir’in kurtulusunda
aktif rol almistir. Mustafa Kemal ve arkadaslarinin Amasya’da calisabilmelerinde Amasya
Mevlevihanesi postnisini Cemaledin Efendi'nin biiytik gayretleri vardir. Yine bu zat
Amasya Miidafa-i Hukuk Cemiyet kurucu azalarindan biridir. Kastamonu Mevlevihanesi
postnisini Amil Celebi'nin esi Zekiye Hanim bu sehirdeki cemiyetin 6nemli
tiyelerindendir.2

Naksi/Halidi Pir Muhammed Kiifrevi'nin (6l. 1898) oglu Abdiilbaki Efendi bu
meyanda ismi zikredilmesi gereken biridir. Bu zat, I. Diinya Savasi’'nda halki bolmek
isteyenlere karst koymus, Mustafa Kemal 1916 yilinda seyh ve ailesine saygilarini sunup
Muhammed Kiifrevi'nin hanimi Fatma’dan dua talep etmis ve Seyh Abdtilbaki’ye bes adet
mektup gondermistir. Bu mektuplarin tam metni Nutuk’ta yer almistir. 20

Norsinli Seyh [zzeddin Harb-i Umdami boyunca silahin1 hi¢ elden birakmamus,
Muhammed Said ve Muhammed Esref isimli iki kardesi de savasta sehit diismiis, kendisi
mermi isabeti sonucu kolunu kaybedip gazi olmustur. Hatta Istanbul’dan hiikiimet
tarafindan kendisine bir takma kol gonderilmis, {istelik devrin padisahi Sultan Resad (61
1918) tarafindan madalya ile taltif olunmustur.? Daha sonra Mustafa Kemal bir mektupla
bu zattan destek isteyecektir.

2 Selma Yel, “Tiirkiye-Arnavutluk {liskileri ve Tekke ve Zaviyeler Kanunu Cergevesinde Bektasi Tekkesinin
Arnavutluk’a Tasinmast”, Yitik Hafizanin Pesinde Uskiip Konusmalari, ed. Ozcan Giingor vd. (Ankara: Pruva
Yayinlari, 2019), 38.

26 Alaya istirak eden Mevlevihane, seyhler ve mevcut liste i¢in bk. Nuri Kostiikli, “Vatan Savunmasinda Goniil

Erleri: Miicahidin-i Mevleviye Alay1”, Tasavvuf Kitabi. Haz. Cemil Ciftci, (Istanbul: Kitabevi, 2008), 654-656.

27 Bk. Haksever, “ Ahmet Remzi Akytirek Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1”, 78-84; Ahmet Cahit Haksever,

Modernlesme Stirecinde Mevleviler ve Jon Tiirkler, (istanbul: H Yayinlari, 2009), 154-164.

28 Nuri Kostukli, Vatan Savunmasinda Mevlevihdneler (Balkan Savaslarmdan Milli Miicddeleye), (Ankara: Atatiirk

Arastirma Merkezi, 2010), 131-132.

29 Atatiirk, Nutuk, 3/ 939-942.

30 Kadir Misiroglu, Kurtulus Savasinda Sarikli Miicahitler (istanbul: Sebil Yayinlari, 1977), 335.
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1916 yilinda cereyan eden Rus isgali arkasindan baslayan Ermeni mezalimine karsi
koymak tizere Halidi koluna mensup Alvarli Muhammed Liitfi Efendi (61. 1956) etraf
koylerden altmus kisilik bir miifreze toplayarak savasa fiilen istirak etmistir.?! Bir baska
Erzurum kokenli Kadiri seyhi Yesilzade Mehmed Salih Efendi (61. 1945) I. Diinya Savasi'na
kendi istegi ile katilmus, cephelerde irsat-hitabet hizmetinde gorev almustir.

Corum Hidirlik Rifai Seyhi Abbas Kiilahi Efendi (1. 1962), 1897 yilinda Yunanlilarla
yapilan savasa bizzat katilmis, akabinde I. Diinya Savasi'na istirak etmis, Van’daki Ermeni
isyam’na yirmi kisilik bir miifreze olusturmustur. Yine yirmi kisilik bir kafileyi Zileli Hac1
Bekir Efendi komutasinda Samsun yoluyla Sark Cephesi'ne gondermistir.

Sufi kimligi ile taninan ve immji olmakla maruf Konya/Ladikli Ahmed Aga (61. 1969)
ilk genclik yillarin1 Balkan Savasglari, I. Cihan Harbi'nde cephelerde bil fiil savasarak
gecirmistir. Bu zat, Izmir’e ilk giren birlikler arasinda yer almistir. Hakkinda yazilanlara
bakilirsa onun goniil goztiniin agilmasi da I. Cihan Savasi’'nda Kanal Harekit: sirasinda vuku
bulmustur. Rivayete gore, agir bir yenilgi sonucu geri gekilen orduda oltimciil bir
yaralanma ile bas basa kalmis, bir sehidin kolunun altina basini sokarak 6ldii zanmyla
diisman askerlerinden kurtulmustur.32 I. Diinya Savas:t akabinde bu defa Milli Miicadele
baslamistir. Tasavvuf erbabinin ayni azmi, ayni cesaret ve 6zveriyi burada da gosterdigi
anlagilmaktadir.

3. Milli Miicadelede Sifilerin Katkilar:

M. Kemal Pasa’min Samsun’a gorevlendirilmesi esnasinda onu ilk karsilayanlar
arasinda Havza'da Rifai seyhi Ali Baba, yine Erzurum ve Sivas cenahinda Seyh Fevzi
Efendi bulunmaktadir. Halkin {izerinde din adamlarmin, tarikat seyhlerinin tesirini iyi
hesap eden Mustafa Kemal, Mesudiye Oteli sahibi Kiiciik Ali Baba'nin babas: Rifai seyhi
Ali Baba'y1 ziyaret etmis, bu otelde yirmi iki giin boyunca ihtimamla misafir edilmistir.
Seyhin oglu o giinii soyle anlatmaktadar:

“...Maiyyetindekilerle birlikte tekkeye girdi. Vakit 6gleye yaklasmisti. Tekkenin
avlusunda Pamuk Baba'min merkati vardi. Onu goriince durdu, ellerini gogsiine
kavusturarak egildi, sonra dogruldu. Ellerini act1 okudu okudu, tekrar egilerek agir agir
dergaha, pederin yanina girdi. Musafaha ettiler... Ondan sonra Pasa ¢ikti. Peder beni
yanina ¢agirdi: Ogul dedi. Pasa hazretlerine ¢ok gtizel bak, hizmetinde kusur etme, bu
adam ¢ok biiytik adam, vatani kurtaracak yigit budur.”3?

Milli Miicadele esnasinda yalnizca Anadolu degil, Istanbul’ daki birgok tekke de etkin
rol tistlenmis ve bu tekkeler adeta birer silah deposu olarak kullanilmistir. Seyh Ata’nin (1.
1936) basinda bulundugu Ozbekler Tekkesi bunlarin baginda gelir. Bu tekke, Anadolu’ya
hem ehil kisilerin hem de silahlarmn sevkiyatindabir tis olarak kullanilmistir. Ayn1 zamanda
siginma sadedinde Fevzi Cakmak (6l. 1950), Ismet Pasa (6l. 1973) gibi dénemin 6nemli
komutanlaria; Mehmet Akif, Kamil Miras (6l. 1957), Halide Edip Adivar (6l. 1964), Esref
Edip (6l. 1971), gibi edebiyat ve sairlere ev sahipligi yapmistir3* Savasin etkin
komutanlarindan ve ayn1 zamanda uzun yillar Genel Kurmay Baskanlig1 da yapan Fevzi

31 Selahattin Kiyici, “ Alvarli Muhammed Liitfi Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/552.

32 Mehmet Demirci, Goniil Diinyamizi Aydinlatanlar (istanbul: Mavi Yayincilik, 2005), 155-156.

33 Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlari, 9, 19.

34 Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 216-218.
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Cakmak’in aktif bir miirit oldugu, vasiyeti tizerine Naksi seyhi Kiiciik Hiiseyin Efendi'nin
(6l. 1930) Eytip mezarhigindaki kabri yanina defnedildigi isin bir diger boyutudur.®
Ozbekler Tekke seyhi Ata Efendi, Anadolu’ya kagan kisilerin basarist igin hayir dualarda
bulunmustur.3¢ Cemal Kutay onun bu 6zverisini vurgulayarak, Seyh Ata’nin asil himmetini
Anadolu’ya gegecek fedakarlari tekkede misafir etmesiyle aciklar. Fevzi Pasa, Ismet Pasa,
Nureddin Pasa (6l. 1932) ve sayisiz kumandanlar hemen hemen biitiin mebuslar,
Ankara'nin milli devletin merkez olmasini temin edecek sahsiyetler, evvela Ozbek
Tekkesi'nin gizli misafiri olmuslar, daha sonra miisait vakitlerde Ankaramin yolunu
tutmuslardir. Ayni1 yazar Mehmet Akif’in onunla kucaklasirken, “ Ankaradakilere selam ve
duandan bagska bir dilegin var mi?” sorusuna, “Buradaki vazifem tamamlandig1 an
aranizdayim insallah” 37 diye cevap vermistir.

Milli Miucadele’de bir diger etkin tekke Eyiip Hatuniye Dergahi’dir. Dergah seyhi
Cemal Ogiit (6. 1966) Miidafa-i Milliye teskilatlarmin calismalarini ¢ok gizli yiiriitmiis,
etraftaki bir Rum’un bunu sezmesini bildigi halde gorevini stirdiirmustiir. Zafer sonrasi
Cemal Ogiit'e Istanbul milletvekilligi teklif edilmis, “Ben vatanim i¢in calistim, vazife
istemem” diyerek bu teklifi reddetmistir.?® Dergah Milli Miicadele yillarinda Mim Mim
rumuzlu gizli 6rgiitiin adeta Eytip semtindeki merkezidir. Nitekim kitaplarda Mim Mim ve
Felah gruplarinca Anadolu’ya sevk edilen uzunca silah ve cephane listesine yer
verilmektedir. Bu dergahin bilhassa inebolu’ya silah sevkiyatinda etkin rol tistlendigi
soylenmektedir. Kadiri seyhi Sadeddin Efendi ile oglu Nazmi Efendi (61. 1990) bu sevkiyati
bizzat yonetenler arasindadir. Hatta bu zata basarisi nedeniyle Istiklal Madalyas: teklif
edilmis, “Biz bu isi madalya icin yapmadik, biz dervis adamlariz. Bize din ve vatan yolunda
vacip olan hizmetin karsilig1 olarak madalya almak yarasmaz”40 diyerek reddetmistir. Yine
Sehremini civarindaki Giilseni tarikatina mensup Visali Dergahi postnisini Seyh Hiisni
Efendi ile Seyh Enver Efendi, tekkelerine Milli Miicadele emir verenlerdendir.

Istanbul’da Bedeviyye Tarikatina ait Agackakan Tekkesi'nin son seyhi Mehmed
Ataullah’in (61. 1932) yerine gecen oglu Aski Naili Bey Milli Miicadele’de fikri nesriyatiyla
destek verenler arasindadir. Konya’da c¢ikan Ogiit Gazetesi marifetiyle de bazi hizmetler
sunmustur.4!

[stanbul’da Milli Miicadele’nin basarilmasinda etkin bir diger dergah 1919 yili Ekim
ay1 itibariyle Abdiilhakim Arvasi'nin seyhligini ytriittigti Gumiissuyu tepesindeki
Kasgari Tekkesi'dir. Ad1 gecen tekke Murtaza Efendi (6l. 1747) tarafindan Halig sirtlarinda
insa edilmistir. Seyh Bahaeddin Efendi'nin vefat: akabinde tekke seyhligine 6nce Hatuniye
Dergahi seyhi Sadeddin Ceylan Efendi, daha sonra asaleten Abdiilhakim Arvasi atanmaistir.
Bu dergah digerleri gibi silahlarin depolanmasi ve nakledilmesinde bir cephanelik gorevi

3 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavouf Hareketleri, 86.

36 Misiroglu, Kurtulus Savasinda Sarikli Miicahitler, 287.

37 Kutay, Milli Miicadele kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, 27.

38 Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlari, 82-83.

39 Mehmet Kafkas, Milli Miicadele’de Onciiler (izmir: Nil Yaynlari, 1991), 2/172-173.
40 Misiroglu, Kurtulus Savasinda Sarikli Miicahitler, 300.

4 Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavouf ve Tarikatlar, 245-246.
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tistlenmistir.#2 Arvasi daha sonralar1 Menemen Hadisesi'nde dahli oldugu gerekcesiyle
suc¢lanmis, daha sonra beraat ederek tahliye edilmistir.+3

Uskiidar Rifai Sandikci Tekkesi Kurtulus Savasi'nda miiessir bir diger tekkedir. Bu
tekkeden tabut i¢inde cenaze siisii verilerek naaglar ¢ikarilmis, bunlarm Karacaahmet
mezarligina defni goriintiistiyle Anadolu’ya silah sevkiyati yapilmigstir.44

Bir biittin halinde Milli Miicadele’ye destek veren tarikatlarin basinda Bektasilik gelir.
Hac1 Bektas Dergahi'nin gerek Milli Miicadele 6ncesi I. Diinya Savasi'nda, gerekse Milli
Miicadele esnasinda ve sonrasinda bitiyiik katkilari olmustur. 1921 yilinda vefat eden
Cemaleddin Celebi'nin halefi kardesi Veliyyiiddin Celebi (Ulusoy) de Milli Miicadele’yi
hararetle destekleyenlerin basinda gelir. 1923 yilinda M. Kemal Pasa milletvekilligi seciminde
kendi listesinin kazandirilmasinda Salih Niyazi Baba ve Veliyytiddin Efendi’den yardim talep
etmis ve onlarin destegi sayesinde kendi listesinin kazanmasini saglanustir.#> Detay konusunda
bilgi veren tarihgiler, Mucur {izerinden Hacibektas’a gelen M. Kemal igin burada bir ayin-i
cem diizenlendigini, sabah olunca Haci Bektas hazretlerinin tiirbesinin ziyaret edildigini,
Kirklar Meydan'inda Dede Babalik postuna oturan Niyazi Baba ile gortsuldigunt
naklederler. Bektasilerin Milli Miicadele’ye katkilar1 uzunca bir ilmi calismaya tabi
tutulmustur. 46

Milli Miicadelede Bektasilik kadar etkin bir diger tarikat Mevleviliktir. Ger¢i bazi
Mevlevi seyhleri, gerek bulunduklar1 bélge icabi, gerek karizmatik iktidar anlayisinin bir
sonucu Istanbul yonetimine yakinliklar: sebebiyle bu harekete kayitsiz kalmis veya zarar
verici tutumda bulunsalar da¥’, genel itibariyle Milli Miuicadele tarafinda yer almislardir.
Ekim 1919 yilinda Konya’da kurulan Anadolu Kadinlar1 Vatan Cemiyeti'nin tesisinde
Yenikap:t Mevlevihanesi postnisini Osman Selahaddin Dede’nin kizi Abdiilhalim
Celebi'nin esi Kevser Hanim basi cekmistir. Antep’in savunmasinda Antep Mevlevi seyhi
Mustafa Efendi 6nemli rol tistlenmistir. Isparta Miidafa-i Hukuk Cemiyeti'nde Mevlevi
seyhi Ali Dede yer almistir.*8

Hac1 Bayram-1 Veli’ye nispet olunan Bayramilik de Milli Miicadele’ye katki sunan bir
diger tarikattir. Hac1 Bayram-1 Veli seyhlerinden Tayyip Babanin oglu Semseddin Efendi
(Bayramoglu) Mustafa Kemal Pasa ve Heyet-i Temsiliyye {iyelerine Ankara’da biiyiik katki
sunmustur.* Keza Naksi seyhlerinden “Basili Hoca” adiyla bilinen Sadullah Efendi de
Samanpazari’'nda galeyana gelerek halki isagalcilere kars1 direnise gegirmistir.50

Milli Miicadele yillarinda Mevlevi ve Bektasilik gibi etkin belli basl tarikat ve onlara
ait tekkelerle birlikte, bireysel olarak da etkin rol tistlenmis pek cok etkin sufi zevat vardir.
Dogu Anadolu’da Abdiilhakim Arvasi (6. 1943), kardesleri Seyyid Hac1 Baba Seyh ve diger

42 Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 179.

43 Nihat Azamat, “ Abdiilhakim Arvasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998)
1/211-212.

4 Muharrem Varol, Tekkede Zaman, Uskiidar'da Rifai Sandikci Dergdhi ve Vukudt- Tekdyd (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017), 95.

45 Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlari, 40-41.

46 Bk. Kiicgiik, Kurtulus Savasi'nda Bektagiler, 97-183.

47 Kostiiklu, Vatan Savunmasida Mevlevihdneler (Balkan Savaglardan Milli Miicddeleye), 144.

48 Kosttiklii, Vatan Savunmasinda Mevlevihaneler (Balkan Savaslarmdan Milli Miicddeleye), 130.

49 Kara, Giintimiiz Tasavouf Hareketleri, 87-91.

50 Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlari, 80.
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kardesi Seyyid Taha Efendi, keza Beditizzaman Said Nursi (61. 1960) Van’daki miicadeleye
tiili olarak katilanlar arasindadir.?® Kiitahya yoresinde Germiyanzade Seyh Ahmed Fazil
Efendi'nin oglu Seyh Seyfi Efendi Milli Miicadele sirasinda Miidafay-1 Hukuk
Cemiyeti'nde yararl islerde bulunmustur. Manisa bolgesinde Rifai seyhi Hiiseyin Efendi
elindeki mavzeriyle carpisarak Yunan kundakgilarmi [brahim Celebi mahallesine
sokmamis, mahallenin yakilip yikilmasini1 énlemis, halkin direncini kuvvetlendirmistir.52
Istanbul’da bir Melami seyhi olan Miisliim Penahi, MM grubu iiyesi olup, Kasimpasa
Tersanesi'nden Anadolu’ya silah sevkiyat1 yaparken yakalanmis, Fransizlar tarafindan agir
iskenceye tabi tutulup felg kalmistir.53 Devrek niifusuna kayitli Halvetiyye postnisini Hact
Mehmed Efendi'nin oglu Abdullah Sabri Efendi yorede yasayan halki direnise tesvik
etmistir. Bursa dogumlu Mubhittin Baha Bey Milli Miicadele siralarinda Bursa’da Millet Yolu
adinda gunliik bir gazete c¢ikararak, hararetle Milli Miicadele’ye destek verdigini ilan
etmistir. 3

Yukarida I. Diinya Savast'na katildigini bildigimiz Erzurum kokenli Kadiri Mehmed
Salih Efendi Bursa Miidafa-1 Hukuk Cemiyet Baskani iken firminda bildiriler basarak halki
Milli Miicadele’ye destege cagirmis, bu esnada cesitli kuruluslara ayni ve nakdi olmak
tizere 23 bin altin vermistir. Seyh, Ankara’ya gelip Meclis'in agilisina katilmis, Milli
Miicadele sirasinda savas cephelerinde bulunmustur.

Naksi seyhlerinden Seyh Serafeddin Zeynel Abidin, Yalova Giiney (Resadiye) Koyt
ve Dagistan mubhacirlerinden gonullti ti¢ ytuz kisilik bir tabur olusturmus, cepheye
gondermis, bunlardan sadece 10-15 kisi koylerine geri donebilmistir. Bu seyh de Ankara
Hiikiimeti nezdinde yalan ve iftiralara dayali jurnaller sonucu tutuklanmis, idamla
yargilanmis, daha sonra yiiksek hizmetlerinden dolay1 Bakanlar Kurulu karar1 ve Mustafa
Kemal imzasiyla bir beraat ve yiiksek para ile taltif edilmistir. Seyh Serafeddin Yunan
birliklerinin Bursa’dan sonra Orhangazi'yi isgal tesebbtistine karsi cevre koyleri organize
ederek, halkin katliamdan kurtulmalarmi saglamistir. Onun hizmetlerini gosteren pek ¢ok
resmi belge ve Seyh Efendi'nin Milli Miicadele’deki hizmetlerini tasdik eden Hiikiimet
Kararnamesi mevcuttur. Seyh Serafeddin’in yakindan tanidigi ve TBMM'de tavassutta
bulundugu sahsiyetlerden biri ise Bursali Seyh Servet'tir.5> Anlasilan Seyh Serafeddin Saray
ve Sultan’1 ziyaret ettikten sonra bir nevi arabulucu roliiyle, {iye olmadig1 halde BMM'ni
meclisini ziyaret ederek, Seyh Servet tarafindan okunan bir konusma metnini takdim
etmistir.

Bursali Seyh Servet Efendi (Akdag) 20 Mayis 1919 yilinda tertip edilen mitinge
katilarak kiirsiide heyacanli bir konusma yapmis, halkin galeyana gelmesine sebep
olmustur. Bu sahis mebus secilmesi akabinde 27 Nisan 1920 yilinda mecliste M. Kemal

51 Sapolyo, Kemal Atatiirk ve Milli Miicadele Tarihi, 366; Misiroglu, Kurtulus Savaginda Sarikli Miicahitler, 319, 329.

52 Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlari, 181-182.

53 Kiigiik, Kurtulus Savasi'nda Bektagiler, 80.

54 Omer Hakan Ozalp, “Yesilzade Mehmed Salih Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2003), 43 /498-499.

% Bk. Kuigtik, Kurtulus Savasi’nda Bektagiler, 1II. Boliim; Cafer Barlas, Bilinmeyen Yonleriyle Dagistan Muhaciri
Naksbendi Seyhlerinden Miirsid-i Kamil Seyh Serafeddin Zeynel Abidin (Istanbul: Dagstan Kitapevi Yaynlari,
2014), 162-173.
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Pasa’'min ardindan s6z alarak, yurdun her tarafinda vazifelendirilmek tizere bir irsat
meclisinin kurulmasini 6nermis ve bu 6neri meclis tarafindan hiisnti kabul gormiisttir. 5
Kastamonulu Seyh Servet Efendi de bu hareketin icinde yer alanlardandir. Bolulu Halveti
seyhi Abdullah Sabri (Aytac) Efendi Milli Miicadele lehine etkin vaazlar yapanlardandir.
Denizlili Hasan Efendi (Tokcan) ve Hiiseyin Mazlum Efendi bir Bektasi seyhi olarak
yoresinde direnisin sembol isimlerindendir.

Maras’ta Seyh Ali Sezai'nin kayda deger hizmet ve himmetine taruk olunmustur.
Kilis'te Katma Seyhi Ahmet Aga ¢nemli calismalar yiirtitmusttir.5” Corum Hidirhik Rifai
Seyhi Abbas Kiulahi Kiilahi, Kurtulus Savasi’'nda da biiyiik yararliliklar gostermis, Sivas
Kongresi'nde {iyelik yapan seyhi Abdullah Hasimi el-Mekki (6l. 1922) gibi, Milli
Miicadele’ye katilmanin yaninda genis mal varligini da bu ugurda harcamistir.> Burada
ad1 gecen ve Arap Seyh olarak tanman el-Mekki, Sivas’ta Pasabey Mahallesinde bir Rifa1
tekkesi kurarak halki irsat etmis, Sivas Kongresi'nde M. Kemal'e biiyiik destek vermistir.5
Daha 6nce Balkan ve I. Diinya Savasi'na katildig1 bilinen Konya/Ladikli Ahmed Aga Milli
Miicadele’de cephelerde bil fiil savagmis, Izmir’e ilk giren birlikler arasinda yer almigtir.0

Mustafa Astm Koksal (61. 1998)'1n intisap ettigi Iskilipli Kadiri seyhi [brahim Edhem
Gercekoglu (6l. 1963) Milli Miicadele kahramanlarindan biridir. Bu zat, Milli Miicadele
basladig1 sirada Cubuk ve Yabanabad (Kizilcahamam) taraflarina irsada gelmis, Ankara
Vali Vekili Yahya Galip Kargi (6l. 1942) ve Ankara Miifttisti Mehmed Rifat Borekgci'nin (1.
1941) daveti {izerine Ankara’ya ugrayarak onlarla yiizytize gorusmustiir. Kargi, aym
zamanda bir Halveti seyhi ve {i¢ donem Kirsehir, ic donem de Ankara milletvekilligi
yapmus biridir. Ustelik bu sahis, Seymen Alayi'nin tertiplenmesini saglayanlarin basinda
gelir.61 1925 yilinda tekkeler kapatildiginda postnisin olan Kargi, Mustafa Kemal'in yakin
arkadas1 olmasi hasebiyle tekkesinin yikilmadan giintimiize kadar gelebilmis olmas: dikkat
cekicidir.62

Seyh Ibrahim Edhem Efendi, o sirada yayilma istidad1 gosteren ig isyanlar1 yumusak
ve tesirli ogititleriyle derhal yatistirmis, halkin Milli Miicadele’ye seve seve istiraklerini
saglamistir. Milli Miicadele basariyla neticelenince kendisine kadirsinaslik olarak Haci
Bayram-1 Veli Dergahi postnisinligi verilmek istenmis, ancak o bunu kabul etmemistir.
Teklif edilen hediyeler icin M. Kemal Pasa’ ya; “Olmaz Pasam, kabul edemem. Fakirin
burada zerre kadar emegi yok. Bir damla terim diismiis degil. Milletin malini, hakkini, hak
etmedigim bir seyi nasil kabul ederim? Bu miimkiin degil. Size de tavsiyem; boyle bir sey
yapmayin. Allah indinde mesuliyete diicar olursunuz”. Hayret icinde kalan Pasa: “Allah
Allah! Yahu, simdiye kadar boylesiyle karsilasmadim. Kime ne teklif ettiysem dort eliyle
sarilarak, yerlere kadar egilip sevinclerinden uctular. ilk defa senin gibi biriyle
karsilasiyorum. Madem 6yle, ben sana bir izin belgesi vereyim, Tiirkiye'nin neresinde

56 Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlari, 84.

57 Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlari, 163.

% Ahmed Cahid Haksever, Corum Tarihi ve Kiiltiiriinde Tasavouf Gelenegi (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2009), 179-184.

5 Alim Yildiz, “ Arap Seyhin Bir Mektubu”, Hayat Agaci 2 (2005), 47-48.

60 Demirci, Goniil Diinyamizi Aydmlatanlar, 155-156.

61 Kiigiik, Kurtulus Savasi’'nda Bektagiler, 65-66.

62 Mehmed Akif Koseoglu. Istanbul'un 100 Tekkesi (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S.
Yayinlari, 2016), 78.
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olursa olsun istedigin gibi faaliyet goster. Kimse sana dokunamaz”.3 Ne var ki bir zaman
sonra kendisini cekemeyenler seyhi Menemen Hadisesi nedeniyle nezarete attirmis, ancak
Atattirk’tin mitidahalesiyle bu engellenmistir.®4 Cubuk Hapishanesinde ti¢ defa hapse
girdiginde, bunu duyan Pasa kizmis, zamanin yetkililerine: “Kimden izin aldimiz da o zat1
igeri attmiz? Ben size boyle bir emir verdim mi”? Demis ve yapilan yanlishktan dolay1
kendisinden 6ziir dilenmistir.65

Yeni devletin kurulusuna sadece Anadolu’da faaliyet gosteren tarikat ve seyhleri
degil, ayn1 zamanda imkanlar 6l¢tistinde Osmanli bakiyesi Afrika’da mesk(in baz1 seyhler
de katki saglamislardir. Bunlarin basinda Kuzey Afrika bolgesinde etkin Sentsi tarikati ve
seyhi gelir. Seyh Ahmed es-Sentsi (6l. 1933), Mustafa Kemal’e hizmet 6nermis, bu 6nerisi
Pasa tarafindan kabul edilerek islam iilkelerindeki dini duygulari Itilaf Devletleri'ne karst
ayaklandirmakla tavzif olunmustur.6 1913 yilinda Istanbul’a gelen seyh, nce Bursa’ya
oradan Anadolu’ya gecip bir Turk mudafi gibi halki Kurtulus Savasi'na tesvik etmistir.
Mustafa Kemal nutkunda biitiin alem-i [slam’in hiirmet ve muhabbetini hakkiyla kazanmis
olan tarikat ve onun mumtaz miimessilini, TBMM namma htirmetle selamladigini ifade
etmistir.” Ustelik bu zatin kendi {ilkesi I. Diinya savasi esnasinda isgal edilmis, Hilafet
Makami olarak gordiigu Tiirk milletinin yardimina kosmustur. Yine Kurtulus savasinda
canla basla savasmis, bir nevi genel vaiz olarak Sark ve Giiney vilayetlerini dolasmuistir.
Seyh, Turk milletini miicadelede desteklemenin dini bir vecibe oldugunu soyleyerek,
ozellikle Hint Miisltimanlar: {izerinde derin tesirler uyandirmustir. 68 Kuzey Irak simnirlar
icinde bulunan Berzencli Seyh Ahmed Efendi de Sentsi gibi pek ¢ok silah ve cephanenin
Anadolu’ya sevkinde tistiin gayret gostermistir.®

Seyhlerin Milli Miicadele’deki hizmetlerini karsiliksiz birakmayan Mustafa Kemal
zaman zaman onlara hiirmetlerini bildiren mektuplar yazmustir. Bu ctimleden olmak tizere
Norsinli (Bitlis/Giiroymak) mesayih-1izamdan Seyh izzeddin’e ithafen bir mektupla ondan
destek talep etmistir.70

Sabahattin Selek, Seyhlerle Isbirligi baslig1 altinda baz1 bilgilere yer vermektedir: 3.
Ordu miifettis {invaniyla Mustafa Kemal'in Sirnakli Abdurrahman Aga, Dervesli Omer
Aga, Musarli Resiil Aga’ya hitaben Erzurum kongresinde tanzim olunan beyannameye
yardimlari nedeniyle gozlerinden 6pttigiinii belirtmistir. Keza Mutki asiret reisi Hac1 Musa
Bey, Garzanli Cemil Bey, Bitlis eski mebusu Sadullah Seyh Mahmut Bey de yorenin destek
veren etkin tasavvuf kokenli sahsiyetleridir.”? Pasa, bunlardan ¢zellikle Kiifrevizade Seyh

63 Bthem Cebecioglu, Allah Dostlart Mehmet Hulusi Baybal-Iskilipli Ibrahim Edhem Efendi (Ankara: Alperen
Yayinlari, 2004), 123-24.

64Asim Ciineyd Koksal, Ilim Semasmda Bir Yildiz Mustafa Astm Koksal Hayati, Hatiralari, Eserlerinden Secmeler
(istanbul: Biiytiyen Ay Yayinlari, 2017), 218.

65 Cebecioglu, Allah Dostlars Mehmet Hulusi Baybal-Iskilipli Tbrahim Edhem Efendi, 129-131.

66 Kafkas, Milli Miicadele’de Onciiler, 1/196.

67 Kara, Din Hayat Sanat Agqisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 181.

68 Misiroglu, Kurtulus Savasinda Sarikli Miicahitler, 359, 365, 369.

69 Misiroglu, Kurtulus Savasinda Sarikli Miicahitler, 214-215.

70 Kemal Atatiirk, Nutuk (istanbul: MEB Yayinlari, 1996), 3/942-943.

71 Celik, Milli Miicadele Giinlerinde Din Adamlari, 44.
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Abdiilbaki’ye arz-1 htirmetlerini sunmustur.” Selek daha sonra sozlerini sdyle stirdtirtir:

“Agalarim, esrafin ve din adamlarinin sosyal yapidaki yerini iyi bilen Mustafa Kemal
Pasa Dogu Anadolu’nun niifuzlu kisilerine yazdig1 6zel mektuplarla onlari yardima
cagirmustir. Ozellikle seyhler bolgede genis niifuz sahibi kudretli kimselerdi. Onlara karst
saygili ve miiltefit davranmaktan baska care yoktu. Siikranla belirtmek gerekir ki, M.
Kemal Pasanin timit bagladigi bu seyhler ve agalar gorevlerini yapmuslardir. Milli
Miicadele’nin basindan sonuna kadar Anadolu’nun bu bolgesinde milli hareketi sarsacak
menfi hicbir olay cereyan etmemistir”.7

Cemal Kutay ise konuya bir baska zaviyeden yaklasip bolgede etkin bir baska Naksi
seyhi Muhammed Nuri Dirsevi (6l. 1924) {izerinden benzer goriisii tekrar eder:

“Cizre ilcemiz Milli Miicadele’de istilaya ugramayan sayili merkezlerden biridir.
Suriye’yi ele geciren Fransizlar Antep, Urfa, Maras saldiris1 sonras1 bu bolgeyi ele gecirmek
istediler. O tarihte Cizre’de biiytik niifuz sahibi Seyh Muhammed Nuri Efendi derhal bir
teskilat yapmis, 70 yasinda oldugu halde milis kuvvetlerinin basina ge¢mis, hududu
kapatmis ve bizzat M. Kemal Pasa’ya para ve dort silahli muhafiz géndermis, Pasa da
kendisine bir maslah (aba) ile tesekkiir mektubu yollamistir”.7

Kutay devamla, bolge seyhlerinin Milli Miicadele’deki katkisini dile getirmekte; “El-
Cezire cephesi kumandan1 Nihat Pasa imzasiyla Kurtalanli Seyh Abdiilmennan’a bir yazi
gonderildigini, seyhin I. Diinya Savasi ve Milli Miicadele’de ‘devlet ve millete ibraz
eyledigi sadakat ve fedakarliga mebni BMM Hiukiimeti namma bir kit'a iftihar
madalyasiyla taltif edildigini” ifade etmektedir.””>

Bu durumda hem farkli yoreler, hem de farkh farkl: tarikatlara mensup seyhlerin
Milli Micadele icinde, aym1 amag etrafinda yer aldiklarini goriiyoruz. Ancak bu
miicadelede Ankara ve bu sehrin manevi hamisi kabul edilen Hac1 Bayram-1 Veli ve onun
ruhaniyetinin ayr1 bir nemi bulunmaktadar.

4. Milli Miicadelede Ankara Haci Bayram-I Veli Camii Ve Tiirbesinin Rolii

Mustafa Kemal Pasa ve silah arkadaslar1 Milli Miicadele hareketini Ankara merkezli
yliriitmiis, bu sehrin manevi mimari sayilan Hac1 Bayram-1 Veli (61. 1429) etrafinda olusmus
evliya kiiltiinii gozden kagirmamusgtir. Ulkenin her bolgesinde Milli Miicadele’ye verilen
destek akabinde sonuca dogru yaklasilirken Ankara’da Mustafa Kemal Pasa icin 6zel
kurulan Seymen Alay1 (Sekban) arkasinda tam kadro Mevleviler’e, Sa’di, Rifai, Kadiri,
Naksi dergahina mensup ehl-i tarik, Hac1 Bayram-1 Veli'ye miintesip miiritler, bir kisim
ahilerle birlikte Kizilbas ve Bektasiler de yer almistir. Bu sehirde o déonem en ¢ok miiride
sahip Naksiler seyhleri Topcu Seyh Efendi ile birlikte Sa’dilerin seyhi ve diger tarikat ehli
kafilenin 6ntinde ytiirtimiislerdir.”” Sapolyo, bu arada Samanpazari'ndaki Naksi dergahina
giderek Rifal dervisi Muharrem Efendi'yle goriistugtinti ve bu zatin kendisine soyle

72 Sabahattin Selek, Ulusal Kurtulus Savast Milli Miicadele, (Istanbul: Milliyet Yayinlari, 2011), 160-161.
73 Selek, Ulusal Kurtulus Savast Milli Miicadele, 1/165.

74 Kutay, Milli Miicadele Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, 307.

75 Kutay, Milli Miicadele Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, 334.

76Kosttiklu, Vatan Savunmasinda Mevlevihdneler (Balkan Savaslarindan Milli Miicideleye), 135.

77 Mistroglu, Kurtulug Savaginda Sarikly Miicahitler, 246-247.
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dedigini aktarir:

“Mustafa Kemal Pasa Sivas Kongresi'nden Ankara’ya gelirken karsici ¢ikmistik.
Topgu Seyhi Efendi dervisleri topladi. Taceddin ve Haci Bayram sancaklarimni aldik. Seyh o
glin hepimize ates verdi, onu yedik. Ondan sonra kudiim galarak, ht cekerek alaya
katildik... Icimizden iki giizel sesli dervis de M. Kemal Pasa'min otomobili gortiliince,
Dikmen tepelerinde salat verdi. Diger tarikatlarmn dervisleri de baska tepelerden ezan
okudular” .7

Milli Miicadelenin tamamlayict unsuru yeni meclis de bir Cuma gtinti, Hac1 Bayram
Camii'nde kilinan namaz akabinde kiisat edilmistir. Heyeti Temsiliyye adma Mustafa
Kemal imzasiyla 23 Nisan 1920 de alti maddelik bir bildiri yayimlanmistir.”” Cemal Kutay:

“BMM'nin 23 Nisan Cuma giinii agilacagini beyanla bu kutsal gtintin hayirliligindan
faydalanma, Hac1 Bayram-1 Veli Camii'nde Cuma namazi kilinirken, nurlu Kur’an ve salata
siginilacagl, namazdan sonra lihye ve Sancak-1 Serif alinarak meclise gidilecegini”
nakleder.80

Buradan da anlasilacagi tizere Mustafa Kemal Pasa kurulacak yeni hiikiimet
sistemine manevi bir ruh katmak istemis ve halkin biiytiik tevecciih gosterdigi din ve dinin
yasam sekli tasavvufi 6gelere yer vermistir. Bu cimleden olmak tizere ilk Tiirkiye Biiytik
Millet Meclisi'nde Seyh Semseddin Efendi, Naksi Servet Efendi, Bektasi seyhleri Mazlum
Baba, Cemaleddin Celebi, Mevlevi Abdiilhalim Celebi gibi pek ¢ok tasavvuf kokenli
zevatin gorevlendirilmesi bunu teyit etmektedir. Keza bu mecliste Gazi'nin iki
yardimcisindan biri Hac1 Bektas postnisini Cemaleddin Efendi, digeri Konya Mevlevi
Dergahi postnisini Abdiilhalim Efendi’dir. Meclis baskan yardimciliklarina dénemin iki
etkin farkl tarikat seyhinin atanmas: tesadtifi olmasa gerektir.

Sonug¢

Bu calismada, I. Diinya Savasi esnasinda vatanin savunmasina destek veren tasavvuf
erbabi seyhlere deginmekle birlikte daha ¢ok 1918-1923 yillar1 arasii kapsayan Milli
Miicadele’ye katki saglayan tarikat erbabi ve tekkelerin roltine vurgu yapilmistir. Bir baska
ifadeyle, hem tarikat hem kisi bazinda Balkan Harbi ve I. Diinya Savast'na katilanlarin bir
kisminin ayni zamanda Milli Miicadele icinde yer aldiklar1 goralmusttir.

Milli Miicadele’'nin en onemli simasi Mustafa Kemal, devletin igine distiigu
zaafiyetten kurtulmasi, vatanin savunmasmda kadin-erkek eli silah tutan herkesten,
bolgesinin niifuz sahibi asiret agalar1 ve tarikat erbabindan buiytik dlctide istifade etmistir.
Muhtemel bunu yeni Cumhuriyete gidecek yolda basaris: agisindan da elzem gormiistiir.
Pasa, bununla da yetinmeyip kurulan Cumhuriyetin basarisinda zaman zaman miiderris
ve miiftiilerle birlikte, Istanbul ve Anadolu'nun ileri gelen tarikat seyhleriyle istisarede
bulunmustur. Eger Mustafa Kemal miiderris, miirsit, din adamlar1 ve devrin ileri gelen
akil insanlariyla is tutmasaydi bu sonuca gitmesi o kadar kolay olmayacakti. Stiphesiz

78 Sapolyo, Kemal Atatiirk ve Milli Miicadele Tarihi, 367.
79 Kazim Ozalp, Milli Miicadele 1919-1922, I-II (Ankara: TTK Yayinlar), 1/119.
80 Kutay, Millf Miicadele Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlart, 182.
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Mustafa Kemal’in biitiin burada isimleri zikredilen sahsiyetlerle ayni siyasi ve ideolojik
goriisti paylastigl, ya da istisnasiz biittin tarikat erbabmin bu miicadeleye etkin destek
verdikleri sdylenemez. Nitekim aykir1 davranis sergileyen Mevlevihaneler ve seyhler
vardwr. Atattirk, zamanin sartlar1 dogrultusunda iradi veya icbari pek ok tarikat ileri
gelenleriyle mektuplasmis, ihtiya¢ oldugunda onlar1 yerlerinde bizzat ziyaret etmistir.
Bunun en bariz 6rnegi Haci Bektas Dergahi'n1 ziyaret ve Dogu’da etkin seyhlere yazdig:
mektuplardir.

Milli Miicadele’yi destekleyen sufi seyhler sadece savaslara istirak etmekle sinirh
kalmamuislardir. Bu zatlar ayn: zamanda miicadelenin mesrtiyyet kazanmasinda halk:
motive etmis, etkili vaazlar yaparak, dini cemiyetler tertip ederek topluma timit asilamus,
kisitl maddi kaynaklar: transferde, yeri geldiginde Padisah ile Ankara arasinda bir nevi
arabuluculuk gorevi tistlenmislerdir.

Yeni Meclis’in acilmasi ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasinda katkilar1 bulunan
tarikat erbabinin ¢ok biiyiik bir kismi belli bir menfaat, ¢ikar iliskisi ve herhangi bir takdir
ve taltif beklentisi icinde olmamuislardir. Makale icinde yer aldig: gibi sufi zevatin biiytik
bir kismu taltif ve takdire ihtiya¢ duymadiklarmi bunu Allah rizasi i¢in yaptiklarini ifade
etmislerdir. Bazilar1 ise milletvekilligi teklifini kabul etmis, yeni Cumhuriyet'in
tesekkiiltinde, fikir ve diistinceleriyle yol gostermek istemislerdir.
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Oz

Turizm olgusu, farkli ekonomik siniflara, kiiltiirlere, inan¢ bigimlerine, yasam
tercihlerine sahip kitleleri ilgilendiren ¢ok boyutlu bir faaliyettir. Bu nedenle, turizm
interdisipliner bir arastirma konusudur ve psikoloji bilimi bakimindan da oldukca 6nemlidir.
Ozellikle pozitif psikoloji insanlarin turizm deneyimleriyle yakindan ilgilenmekte, insanlarm
psikolojik iyi oluslar1 ve turizm deneyimleri arasindaki iliskiye odaklanmaktadir. Pozitif
psikolojinin turizm motivasyonlarina iliskin ulastif1 sonuglar Miisliiman turistler agisindan
oldukca 6nemlidir. Bu ¢alismanin temel amaci Miisliiman turistlerin seyahat motivasyonlarini
pozitif psikoloji perspektifinden degerlendirmektir. Calisma daha 6nce yapilmis arastirmalar,
gelistirilmis teoriler cercevesinde mantiksal ¢oziimlemeler yapan kuramsal bir ¢alismadir.
Calismada 6ncelikle pozitif psikoloji ve turizm iliskisi tizerinde durulmus, ardindan tarihsel
olarak Miisliimanlarin seyahatleri ve giniimiiz Misliimanlarinin turizm motivasyonlari
hedonik ve eudaimonik (hazc1 ve mutgu) motivasyonlar temelinde degerlendirilmistir. Pozitif
psikolojiye gore hedonik turizmin mutluluk tizerine etkisi kisa stireli, eudaimonik turizmin
ise daha uzun siirelidir. Pozitif psikolojinin turizm sahasindaki arastirma ¢iktilar: ve Kur’an'in
Miislumanlar1 bilgilenmeye, tefekkiir etmeye, 6gtit almaya, ders ¢ikarmaya, insanlarla iliski
kurmaya, Allah'in yarattig1 diizeni goriip takdir etmeye tesvik eden seyahatle ilgili ayetleri
gbz oniine alindiginda Miisliiman turistlerin seyahatlerinin altindaki itici giictin daha ¢ok
eudaimonik olmasi gerektigi soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, Pozitif Psikoloji, Turizm, Hedonik Motivasyon,
Eudaimonik Motivasyon.

Abstract

The phenomenon of tourism is a multi-dimensional activity that concerns masses that
have different economic classes, cultures, beliefs, and life preferences. For this reason, tourism
is an interdisciplinary research subject and it is very important in terms of science of
psychology. Especially positive psychology is closely related to people's tourism experiences
and focusees on the relationship between people's psychological well-being and tourism
experiences. Positive psychology's conclusions on tourism motivations are also very
important for Muslim tourists. The main purpose of this study is to evaluate the travel
motivations of Muslim tourists from a positive psychology perspective. The study is a
theoretical study that makes logical analysis within them frame of previous researches and
developed theories. In the study, first of all, positive psychology and tourism relationship was
discussed. Then historically muslims' travels and muslims' travel motivastions was evaluated
on the basis hedonic and eudaimonic motivations. According to the positive psychology
hedonic motivations are the driving force of mass tourism. and such experiences bring short-
term happiness. Alternative tourism activities directed by Eudaimonic motivations bring
more permanent happiness. When considered the results of positive psychology researchs and
the verses of the Quran that encourage Muslims to inform, contemplate, learn lessons, engage
with others, it can be said that the driving force under the travels of Muslim tourists should
be more eudaimonic.

Keywords: Psychology of Religion, Positive Psycholgy, Muslim, Tourism, Hedonic
Motivation, Eudaimonic Motivation.
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Giris

Turizm, modern insan yasaminin dogal bir parcasi haline gelmistir. Ancak dinamik
dogasindan dolayi turizm kavramini kullanmak kadar anlamak, ne oldugunu tanimlamak
kolay degildir. Her ne kadar kavramin ortaya cikisini, insanlar arasinda yayilmaya
baslamasmi turizm arastirmacilari tespit edebilse de bugtinkii karmasik dogas1 icinde
turizm fenomenini insanlarin ne zaman deneyimlemeye basladiklarmi belirlemek zordur.
Bu zorlugun en temel nedeni insanlik tarihiyle es olan seyahat kavramimin turizmin
merkezinde yer almasidir. Arastirmacilar giinlimiiztin turizm spektrumunda yer alan
turizm tiirleri, motivasyonlar1 ve hedefleriyle gecmisteki seyahatleri kiyaslayarak turizme
tarihsel bir zemin olusturmaya calismaktadir. Yer yiiziinde insanin seyahat ettigi ilk
giinden beri turizmin var oldugu ileri siirtilse de, tarihte hangi seyahatlerin turizm olarak

degerlendirilecegine “seyahat amac1” gz ontine alinarak karar verilmektedir (Kozak vd.,
2008).

Tarih boyunca insanlar seyahat etmek icin ¢ok farklt motivasyonlara sahip
olmuslardir. Yiizeysel bir degerlendirmeyle tarihin erken devirlerinde insanlik i¢in seyahat
nedenlerinin ¢ok karmasik olmadig: rahatlikla sdylenebilir. Bu erken devirlerde insanlarmn
temel seyahat motivasyonu hayatta kalmaktir. Insanlar mevsimler degistikce, besin
kaynaklar1 tiikendikce yenilebilir bitkilerin ve av hayvanlarmin bol oldugu bolgeleri
bulmak icin go¢ etmislerdir. Yerlesik hayata gecilip temel ihtiyaclarin belirli diizeyde temin
edilmesiyle ve insan yasaminin daha karmasik hale gelmesiyle seyahat motivasyonlar1 da
cesitlenmistir. Cin, Hint, Mezopotamya, Mistr, [ran, Anadolu, Ege medeniyetleri seyahat
tarihinde biiytik dontistimler yasatmistir. Bu medeniyetlerde askeri, dini, ticari, saglk,
egitim amacgh seyahatler gerceklestirilmistir. Baz1 arastirmacilar Babil'de paranin icad1 ve
M.O. 4000'de ticaretin gelismesiyle, seyahatin ve turizmin de dogdugunu iddia etmektedir
(Yeoman, 2008, 11). Daha sonra M.O. 2700'lerde insa edilmeye baglayan Misir piramitleri
seyahatler icin ¢ekici bir merkez olmustur. Bu mezarlar ¢ok sayida ziyaretciyi cezbetmistir.
Ayrica antik Misir’da tarimin verimli olmasi ve firavunlari onurlandirmak igin yapilan
festivallerde yilda birkag kere insanlar bir araya gelmistir. Benzer seyahatler Antik Yunan,
Roma Imparatorlugu'nda da goriilmiistiir. Eski Yunanistan'da M.O. 776' da sehir
devletlerinde Tanr1 Zeus'u onurlandirmak i¢in diizenlenen atletik yarismalar daha sonra
Olimpiyat Oyunlari’’'na dontismiistiir (Yeoman, 2008, 12). Romalilar déoneminde ise hakim
olunan cografyanin da etkisiyle Misir'da piramitlere, Olimpiyat oyunlarina, sifa igin
kaplicalara rahatlikla seyahatler gerceklestirilmistir. Romalilar yaptiklar: yollar sayesinde
bu seyahatleri kolay hale getirmistir (Kozak vd., 2008, 27).

Turizm tarihiyle ilgili bu genel bilgilerden hareketle turizm igin tanimi1 yeni tarihi eski
bir fenomen denilebilir. Ancak modern donemdeki turizm motivasyonlar: ile modern
oncesi donemde seyahat motivasyonlarmin biiytik farklihik gosterdigine dikkat ¢ekmek
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gerekir. Antik Misir’da, Yunan'da ve diger medeniyetlerde yasama dair hemen higbir
eylemin motivasyonel bakimdan salt bireysel haz icin olmadig1 soylenebilir. Zira o
donemlerde sanat, spor gibi akla gelebilecek hemen her sey tanrilar ve yoneticileri
kutsamak i¢in yapilmaktaydi. Buradan hareketle Antik Misir’da piramitleri ziyaret etmek,
festivallere katilmak, Yunan'da olimpiyat oyunlarini izlemek igin yola ¢ikan insanlarm
temelde dini nedenlerle seyahat ettiklerini ancak zevk ve eglencenin de bir yan {iriin
oldugu soylenebilir.

Buytik kitleleri etkisi altina alan temelde zevk ve eglenceyi amag olarak sunan turizm
modern zamanlara 6zgudiir ve bos zaman etkinligi olarak zevk amagli seyahatler
Avrupa’da siyasi, sosyal, ekonomik, teknolojik dontistimlerin yasandigr 18. ytizyilda
goriilmeye baglamistir. Ozellikle ingiltere bu donemde keyfi seyahatler konusunda
Avrupa’da 6ne ¢ikmaktadir (Kozak vd., 2008, 31). Turizm literattirtinde, ingﬂiz is adamu
Thomas Cook’un kendi adiyla kurdugu tagimacilik sirketinin 1841 yilinda Ingiltere
Leicester’den Loughborough’a 570 kisilik bir grupla yaptig1 seyahat modern turizm cagimin
baslangici kabul edilmektedir (Yeoman, 2008 ,16; Calli, 2015, 14; Kozak vd. 2008, 31).

Modern turizmin basladig1 giinden bugiine yaklasik iki asir ge¢gmesine ragmen
turizmin tizerinde uzlasilmis bir tanimi bulunmamaktadir. Turizmin dinamik dogasi da bu
tiirden bir tanimin yapilmasina imkan vermektedir. Diinya Turizm Orgiitii niin tanimina

gore turizm;

Insanlarin kisisel veya is/ mesleki amaglarla devamli olarak yasanilan yerin disindaki
yerlere veya tilkelere hareket etmesini gerektiren sosyal, kiilttirel ve ekonomik bir olgudur.
Bu insanlar ziyaretci (turist, gezgin, yerli veya yabanci olabilir) olarak adlandirilir ve turizm
onlarin turizm harcamalarm1 da kapsayan aktiviteleriyle ilgilidir (UNWTO,
https:/ /www.unwto.org/ glossary-tourism-terms).

Turizm kavrami bu kadar genis anlam cercevesine sahip olunca hem tarihte hem de
glintimiizde yapilan bir ¢ok seyahat turizm olarak adlandirilabilmektedir. Bilimsel bir
toplantiya katilmak icin seyahat eden de, inancinin geregi hac vazifesini gerceklestirmek
icin yola ¢itkan da, bos vakit, rahatlik, liiks icin tatil yapan da bu tanima gore turisttir. Buna
gore insanlar isteyerek ya da istemeyerek, farkinda olarak ya da olmayarak bir sekilde
turizm hareketine katilmakta, turizm kapsamina girecek faaliyetleri yapmakta ve bu
alandaki hizmetlerden yararlanmaktadir. Dogal olarak Miisliimanlarin da tarihte ve
glintimiizde gergeklestirdikleri seyahatler turizm basliginin altinda degerlendirilmektedir.

Glintimiizde Misliiman turistlerin sayis1 kiiresel turizm pazarinda gittikce
artmaktadir. Misliman turistler, kiiresel turizm pazari tarafindan kesfedilmesi gereken
onemli bir nis pazar olarak goriilmektedir. Bu nedenle Miisltiman turistler cesitli
tartismalara ve bilimsel arastirmalara konu edilmektedir. Miisliimanlarin turizm
pazarindaki onemi kadar Miisliimanlarin neden seyahat ettigi de onemlidir. Turizm
alaninda "Insanlar neden seyahat ediyor?" sorusu temelde turizm motivasyonlarini
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anlamak icin sorulmaktadir. Miisliiman turistlerin seyahat motivasyonlarin1 anlamak igin
“Misliimanlar neden seyahat ediyor?” sorusu cevaplanmay1 beklemektedir.

Pozitif psikoloji alanindaki arastirmalar ve gelistirilen teoriler, Miislimanlarin
seyahat motivasyonlarin1 anlamak icin iyi bir kavramsal cerceve sunmaktadir. Bu
calismada tarihsel ve giincel olarak Miisliimanlarin seyahat motivasyonlar: ele alinmus,
pozitif psikoloji alanindaki turizm motivasyonlarina iliskin teorik yaklasimlar ve ampirik
sonuglardan yararlanarak turizm ve mutluluk iliskisi degerlendirilmistir. Calisma, daha
onceki arastirmalar ve gelistirilen teoriler cercevesinde mantiksal analizler yapan teorik bir
calismadir.

1. Pozitif Psikoloji ve Turizm

Motivasyon insanlarin belirli zamanlarda belirli sekilde davranmalarini saglayan
cesitli psikolojik ve fizyolojik faktorlerdir. Motivasyon kavrami psikoloji biliminin temel
kavramlar1 arasinda olsa da insanla ilgili tiim bilim dallarmn ilgi odagmnda olan bir
kavramdir. Turizm 6zelinde ise “Insan neden seyahat eder?” sorusu cesitli sosyal bilim
arastirmacilarinin cevaplamaya calistigi temel soru olmustur. Turizm motivasyonlari,
tutumlari, faaliyet tiirti secimleri, kisisel gelisim gibi arastirma konular1 psikolojinin geng
alt disiplinlerinden biri olan pozitif psikolojinin de yakindan ilgilendigi konulardir (Pierce
- Parker, 2013). Pozitif psikoloji turizm sahasinda en temelde turizm ve mutluluk iliskisini
ele almaktadir. Pozitif psikoloji bireyin olumlu ozelliklerine odaklanan, yasami neyin
mutlu, degerli ve anlaml1 kildigini bilimsel olarak tespit etmeye calisan arastirma alanidir.
Pozitif psikoloji alaninda mutluluga temel iki yaklasim vardir. Bunlardan birincisi hedonik
mutluluk ikincisi eudaimonik mutluluktur. Hedonik mutluluk daha ¢ok hazza ve olumlu
duygulari yasamaya dayalidir. Felsefi kokleri M.O. 4. yiizyilda yasamis olan Antik Yunan
distintirt Aristippos’a dayanmaktadir. Ona gore hayatin amaci acidan kaginmak ve
miimkiin oldugu kadar ¢ok haz duygusunu yasamaktir. Haz kosulsuz iyidir, diger seyler
hazza ara¢ olduklar1 takdirde istenmeye degerdir (Akarsu, 1998, 62). Hedonik mutluluk
pozitif psikoloji alaninda 6znel iyi olus (subjective well-being) olarak tanimlanmaktadir
(Rayn - Deci, 2001). Eudaimonik mutluluk ise erdemlere, anlamli ve amach bir yasam
sirmeye dayali olan mutluluktur. Eudaimonik mutluluk anlayisinin felsefi kokleri ise
Aristoteles’e dayanmaktadir. Eudaimonia ilksel anlamda bir daimon’u olmadir. Daimon
Eski Yunanca’da yasami kusatan, insan yazgisini belirleyen gitic anlamimna gelmektedir.
Aristoteles’e gore eudaimonia insanin yasamindaki en iyi, en soylu, en istenilen seydir.
Mutluluk insanin en yiiksek ve en son amacidir (Giiglii vd. 2002, 521). Bu amaca ise
erdemlere uygun eylemlerle ulasilir. Erdem ve bilgelikle insan kendine hakim olur ve
kendini gerceklestirir. Aristoteles’e (2014) gore hazza adanmis bir yasam insana layik bir
yasam degildir. Haz eylemlerin amac1 degil, erdemlere uygun bir yasamin neticesinde
ortaya c¢itkan sonugtur. Pozitif psikolojide bu felsefi gelenegi temel alan eudaimonik
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yaklasim kisisel gelisimin, kendini gerceklestirmenin, kendini gelistirmenin ve anlaml1 bir
yasam siirmenin mutluga ulastiracagini kabul etmekte ve eudaomonik mutlulugu
psikolojik iyi olus olarak tanilamaktadir (Rayf, 1989, 2014).

Son yillarda pozitif psikoloji alaninda turizm deneyimlerinin mutluluk diizeylerine
etkisi arastirma konusu edilmektedir (Filep - Pearce, 2014, 2016; Filep - Laing, 2018; Nawjin,
2011a, 2011b; Nawijn - Mitas, 2012; Pearce, 2009; Pearce vd., 2010; Voigt vd., 2010; Vogit,
2017). Cok cesitlilik gosteren turizm motivasyonlar1 pozif psikoloji perspektifinden
hedonik ve eudaimonik mutluluk olmak tizere iki kategoriden birine indirgenmekte ya da
biitiinlestirilmektedir. Esasinda turizm mutluluk iligkisini ele alan calismalar daha cok
hedonik/6znel mutluluga odaklanmakla birlikte yakin doénemlerde eudaimonik
mutluluk/psikolojik iyi olusu veya her ikisini birlestiren biitiinciil, sentez ¢alismalar
yapilmaktadir.

Turizm denildiginde daha ¢ok hedonik veya 6znel iyi olusu artiran turizm akla
gelmektedir. Clinkii turizm alani hedonik bir tiiketim alani olarak kabul edilmektedir.
Turistlerin hedonist olduklarina iliskin sterotipik imaj deniz, kum, giines tgliistinden ve
bazen de dizginlemenemez tiiketim arzusundan gelmektedir. Turistler genellikle keyifli
aktiviteler ararken, onlarin turizm sec¢imlerini de turizm endiistrisi hedonik hedeflere
basarili bicimde yonlendirmektedir (Gnoth, 1997). Deniz-kum-giines tatili olarak
isimlendirilen dinlenme, eglenme amacl turizm gtntumiizde hala en 6nemli seyahat
nedeni olarak gortilmektedir. Bu turizm ttirtintintin daha ¢ok tercih edilmesinde insanlarin
yasam kosullarmin rolii biytikttir. Yilin biiytik bir kismini ¢alisarak geciren insanlar izin
donmelerinde yorgunluklarini atmak, gitinlitk yasamin stresinden ve rutininden
uzaklasmak igin tatil yerlerini tercih etmektedir. Bir diger ifadeyle insanlar bu tatillerle
kendilerine olumsuz duygular yasatan ortamlardan uzaklasarak olumlu duygular1 daha
cok deneyimlemeyi yani 6znel iyi olus diizeylerini artirmay1 hedeflemektedir. Yapilan
arastirmalar da turistlerin bu beklentilerini tatilin bir derece karsiladigini gostermektedir.
Hedonik mutluluga odaklanan ¢calismalar tatil ile yasam doyumu ve 6znel iyi olus arasinda
poztif iliski oldugunu, turizmin bireylerin mutluluk diizeyini artirdigin1 desteklemektedir
(Sirgy, 2009; Sirgy, 2012; De Bloom et al., 2010; Nawijn, 2010; Nawijn, 2011a). Insanlar tatil
sirasinda kendilerini daha saglikl1 ve enerjik hissetmekte, daha poztif duygular yasamakta
ve yasamdan daha fazla doyum saglamaktadir. Pearce (2007) turizmi insanlarin gezegende
mutluluk diizeyini artirmak icin kendi elleriyle gelistirdigi en biiytik ticari sistem olarak
gormektedir.

Nawijn ve Veenhoven (2011) Almanya’da 1990’'larin basindan 2003’e kadar egitim,
saglik, is, mutluluk gibi 18 farkli alanda kisisel bilgilerin kayit altina alindig1 bir veri
tabanmi kullanarak yaklasik 20 bin kisi tizerinden mutluluk ile bos zaman aktiviteleri
arasindaki iliskiyi belirlemeye calismistir. Bu calismada diger bos zaman faaliyetlerine
kiyasla tatil seyahatinin mutluluk tizerine en fazla etkiye sahip oldugu gozlenmistir. Etkisi
kisa olmakla birlikte tatil seyahatleri mutluluktaki varyansin yaklasik %2’sini aciklamustir.
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Mutlulugu 6znel iyi olus olarak tanimlayan Nawjin (2010) tatillerin gercekten ne kadar
mutlu ettigini arastrmustir. Hollanda’da 481 uluslararasi turistin katildigr calismada
katilmecilarin gtinltik ruh hali ve genel yasam memnuniyetlerini dlgmiistiir. 19 giin
boyunca farkli giinlerlerde, farkli lokasyonlarda ve farkli faaliyetler icindeyken turistlerin
duygu durumlarmi belirlemistir. Tatil boyunca turistlerin duygu durumu dalgali bir
gidisat izlemekle birlikte 10 tizerinden ortalama 8,2 olarak ol¢tilmiuistiir. Benzer sekilde
turistlerin yasam doyumlar1 10 {izerinden otalama 8,4 olarak puanlanmistir. Ayrica Nawjin
turistlerin duygu durumlarimin ve yasam doyumlarmin sosyodemografik degiskenlere,
tatil ttirtine (kiilttirel tatil, doga tatili, sehir gezisi, plaj tatili, gemi tatili, etkinlik tatili)
yapilan aktivitelere (sehir turu yapma, miize ziyareti, , aligveris, tarihi yerleri gorme,
dinlenme) gore degisim gostermedigini ifade etmistir. Ancak duygu durumlarmin tatilin
basinda dustik, ikinci evrede yiiksek, tictincti evrede diisiik ve son evresinde yeniden
yiikselis gosterdigini gozlemlemistir. Nawjin vd. (2013), yine benzer bir calismada 39
Amerikal1 ve Hollandali turistin duygu durumlarin tatilleri stirecinde gtinliik olarak takip
etmistir. Bulgular, turistlerin duygu durumlarindaki dalgalanmalarin tatilin uzunlugu ile
iliskili oldugunu gostermistir. Nawjin vd. 8 ila 13 giin arasinda bir geziye ¢ikan turistlerin,
yolculuklar1 sirasinda duygularmin dengesinde onemli degisiklikler yasadiklarimi ve
turistlerin genel olarak kendilerini iyi hissederken, tatilin sonunda bu pozitif duygularin
azalmaya basladigin tespit etmistir. Ancak Nawjin (2012) her tiir tatilin 6znel mutlulugu
artirdigini ileri stirmektedir. de Bloom vd. de (2017) evdeki bos zaman aktivitelerine
kiyasla seyahat sirasinda insanlarin 6znel iyi olusunun daha ytiksek, ruminatif diistincenin
daha az oldugunu o6lctimlemistir.

Garcés vd. (2018) sosyal bilimler alanindaki cesitli veri tabanlarinda pozitif psikoloji,
iyi olus, mutluluk, turizm, ziyaretci, seyahat kavramlarini taratarak 2007 ve 2017 yillar1
arasinda pozitif psikoloji ve turizmi birlike ele alan literartirti taramis ve ulastiklar: 49
makaleye meta-analiz uygulamislardir. Meta-analiz sonrasinda, turizm sahasinda iyi
olusun anahtar bir kavram oldugunu, turizmin hem yerliler, hem de turistlerin iyi olus
diizeylerini pozitif yonde etkiledigini dile getirmislerdir.

Tatil turizminin insanlarin subjektif iyi oluslarmi pozitif yonde etkiledigine dair
sonuclar bulunsa da arstirmacilar bu etkinin zayif oldugunu (Milman, 1998) veya tatil
stresinin etkili oldugunu da ifade etmektedir (Nawjin, 2010, 2011a, 2013). Gilbert ve
Abdullah (2004) 6n test ve son test tasarimli bir arastirmada tatilin turistlerin yasam
doyumunu artirdigini ancak etki buiytikliigtiniin ¢ok kiigiik oldugunu dile getirmektedir.
Onlar pozitif duygu durumunun tatil boyunca benzer diizeyde seyretmemekle birlikte
tatilin genel olarak olumlu duygulari artirdigin1 ve yasam doyumu sagladigmi ifade
etmektedir. Nawjin ve arkadaslar1 (2010) 1550 Hollandali bireyin katilimiyla
gercekestirdikleri 6n test ve son test tasarimli bir baska calismada tatile c¢ikanlar:
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citkmayanlarla kiyaslayarak tatilin mutluluk tizerindeki etkisini incelemistir. 974 turistten
tatilleri cok rahat gecenlerin mutluluk dtizeyleri eve dondiikten sonra biraz yiiksek
seyretmistir. Genel karsilastirmada ise gezi sonrasinda turistlerin mutluluk diizeyi ile
turist olmayanlarin mutluluk dtizeyleri arasinda fark olmadigimni gozlemislerdir. de Bloom,
Geurts ve Kompier (2010) de benzer sekilde calisan bireylerin tatil deneyimlerinin saglhk ve
iyi olus diizeylerine tatil siirecinde etkide bulundugunu, ancak bu pozitif tatil etkisinin ise
dontildtugtinde hizli bicimde diististigiinii gostermistir. Tatilin uzun ya da kisa olmasina
gore bu sonug farklilasmamustir.

Sosyal turizm! baglaminda turizmin yasam Kkalitesi ve 6znel iyi olusla iliskisini ele
alan bir arastirmada tatil oncesi iyi olus ve tatil sonrasi iyi olus karsilastirmali olarak
incelenmistir. Calismada, sosyal turistler arasinda tatilin 6znel iyi olus duizeyine pozitif
katki sagladigina ve turizmin yasam kalitesine pozitif etkide bulunduguna dikkat
cekilmistir (McCabe - Johnson, 2013). Sosyal turistlerde tatil, 6zellikle mutluluk, iyimserlik,
aile hayati, aile iliskileri tizerinde yiiksek pozitf etki yaratmistir. Ancak yasam kosullar1
oldukca zor olan sosyal turistlerin duygu durumlarindaki ve iyimserliklerindeki bu pozitif
iyilesme kisa omiirlti olmustur. Arastirmacilar tatilin uzun streli iyilikten ziyade kisa
vadeli etkiye sahip oldugunu dile getirmektedir. Ancak turistlerin yasam kaliteleri tizerine
tatilin onemli bir etkisi oldugunu, 6zellikle aile baglarinda iyilesme ve aileyle gegirilen
zamanin kalitesinde bir artis oldugunu bildirmislerdir.

Gortildugi tizere hedonik motivasyonun {iriinii olan tatiller pozitif duygularda kisa
omuirli, gegici bir ytikselme saglamaktadir. Dinleme ve eglenme amach tatil turizmi her
ne kadar hala ¢cok canl1 bir turizm tiirti olsa da mutluluk tizerine bu gecici etkisinden dolay1
insanlarin salt hedonik olmayan motivasyonlarla farkli turizm tiirlerine yoneldikleri
gozlenmektedir. Iste bu turistler eudaimonik bir motivasyonla hareket etmektedir (Filep -
Pearce, 2014). Arastirmacilar yeni bilgi edinme arzusunda olan ve yeni deneyimler arayan
bir gezgin dalgasmn biiytidiigtine isaret etmektedir. Garcés vd. (2018) giintimtizde bireysel
gelisim ve kendini gerceklestirmeye odaklanan yeni bir “deneyim ekonomisi” fikrinin
yiikselisine sahitlik edildigini belirtmektedir. Deneyim ekonimisi olarak ytikselen bu trend
icinde turistlerin de yeni bir tutuma sahip olduklari, turizm seyahatlerinde daha
eudaimonik hedeflere yoneldiklerine dikkat c¢ekilmektedir. Turizm endistrisinin
cogunlukla salt tiiketime dayal1 olmasi, hepsi bir arada paket turlarin standarthig, turizm
endiistrisinin {rtin cesitlerini artiramamasi, birka¢ kere bu tiir tatili deneyimleyen
insanlarin hedonik adaptasyon yasamalari, fiziksel olarak dinlenseler bile zihinsel,
psikolojik olarak yenilenmis hissedememeleri gibi nedenlerle insanlar farkli turizm
alanlarina yonelmektedir. Eudaimonik bir motivasyona sahip olan turistler, iyi ve anlamh
eylemlerde bulunmayi, kendini gelistirmeyi ve gerceklestirmeyi hedeflemektedir. Bu

1Sosyal turizm “diisiik gelirli” kesimlerinin turizme istirak etmesinden dogan tiim kavram ve olaylar olarak
tanimlanmaktadir. (Bkz. Avrupa' da Sosyal Turizm Barcelona Bildirgesi,
http:/ /www festtravel.com/avrupada-sosyal-turizm-barcelona-bildirgesi )
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turizm tiirlerini tercih eden insanlar deniz-kum-giines turizminde oldugu gibi pasif degil
aktiftir. Harrrison (2003) turizm seyahatinin hayatin anlamina katkis: {izerine ¢ok cesitli
kaynaklar1 kullanarak (fotograf, video, dergi, ©znel raporlar, vb) yaptig1 calismada
seyahatleri anlaml kilan seyleri dort basikta toplamistir. Birincisi insanlarla yakimnlik ve
iliski kurmaya, ikincisi kisisel estetigi ifade etme/yansitmaya, {tgilinctisii kendi
evini/yurdunu kesfetmeye, anlamaya ve dordiinciisii ise anlamli bir diinya olusturmaya
yardimci olmasidir.

Saglik turizmi? ve iyi olus iliskisine odaklanilan bir ¢alismada insanlarin turizm
deneyimleri hedonik ve eudaminoik olarak iki baslik altinda toplamis ve bu deneyimlerin
mutluluk diizeylerine etkisini karsilastirmistir (Vogit, 2017). Avusturalya’da saglik turizmi
icin bulunan 27 kisiyle derinligine gortisme yapmustir. 27 turistin 15'i spa turizmi, 6’s1
yasam stili turizmi® ve 10'u manevi inziva turizmi gercekelestirmistir. Turistlerden 4’1 ise
ti¢ farklh saghk turizmi deneyimlerinden ikisine katilmistir. Arastirmada katilimcilarn
verdikleri cevaplar hedonik ve eudaimonik temalara ayrilmistir. Arastirma sonuglarma
gore en cok gtizellik/spa deneyimi yasayanlarin cevaplarindan hedonik karakteristikte
temalar tretilmistir. Bu gurubun %401 zevk, %9311 gevseme, %73’ti duyusal uyarilma
deneyimleridiklerini belirtmistir. Yasam stili grubunda olanlarin %33t zevk, %17’si
gevseme kavramlariyla deneyimlerini tanimlamis, deneyimlerini duyusal uyarilmayla
tanimlayan hi¢ olmamustir. Manevi inziva grubundakilerin ise %10'u gevsemeyle
deneyimlerini tanimlamis, zevk ve duyusal uyarilmayla tanimlayan hi¢ kimse olmamustir.
Deneyimlerin etkileri hususunda ise gtizellik/spa grubundakilerin %73’ti deneyimlerinin
pozitif etkisinin ¢ok kisa siirdiigiinii ifade etmistir. U¢ grubun verdikleri cevaplardan
eudaimonik karakterde olanlar ise sdyle siralanmistir: Manevi inziva grubunun %10u
deneyimlerini ©6zel bir diinyaya ait olma hissiyle tamimlamistir. Giizellik /spa
grubundakiler ve yasam stili grubundakilerden deneyimlerini bu kavramla tanimlayan
kimse c¢ikmamistir. Manevi inziva grubundakilerin %50’si deneyimlerini kariyer
gelisimiyle tanimlarken, diger iki grupta bu tema tespit edilmemistir. Yasam stili
grubundakilerin %50’si, manevi inziva grubundakilerin %401 deneyimlerini caba ve azim
olarak tanimlamistir. Ayrica yasam stili turizmini tercih eden bazi turistler ve manevi
inziva grubundaki bazi turistler deneyimlerini 'sert', 'zorlu', 'biraz rahatsiz edici', 'sinir
bozucu' ve '¢cok fazla c¢aba sarf edici” olarak tanimlamislardir. Bununla birlikte, bir¢ok

2 1ngilizcede “wellness tourism” olarak ifade edilen kavram Ttirkceye saglik turizmi olarak aktarilmistir.
Saglik turizmi; insanlarin fiziksel, psikolojik veya manevi faaliyetlerle saglig1 ve refahi tesvik etmek amaciyla
seyahat etmesidir.

3 Ingilizcede “lifestye tourism” olarak ifade edilen kavram “yasam tarzi turizmi” olarak aktarilmistir. Yasam
tarzi turizmi; bireylerin yasam tarzlarindan kaynaklanan istek ve arzular1 karsilamaya calisan nis bir turizm
turtdir. Yasam tarzinn tiiketicilerin karar alma stirecinde etkili oldugu gerceginden hareket ederek, yasam
tarzlarmna uygun tirtinleri tiiketiciye sunmay1 hedefler (Bkz. Michael J. Gross, Lifestyle tourism,

https:/ /link.springer.com/content/pdf/10.1007 %2F978-3-319-01669-6_277-1.pdf)
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katilimcr engellerin tistesinden geldikten ve sebat ettikten sonra deneyimlerini derinden
tatmin edici ve anlamli olarak tamimlamistir. Giizellik/spa grubunda ise bu tema
gortilmemistir. Yasam stili grubundakilerin %67’si, manevi inziva grubundakilerin
%80"inde bilgi, egitim ve beceri temas1 gortilmiistiir. Yasam stili grubundakilerin %67’si,
manevi inziva grubundakilerin %70’i deneyimlerini tatmin olma ve kimlik olusturma
temalariyla nitelemistir. Ayrica yasam stili grubundakilerin %67’si, manevi inziva
grubundakilerin  %70'i deneyimlerin mutluluk diizeylerine wuzun siireli etkide
bulundugunu belirtmistir. Spa grubundakilerin higbiri deneyimlerini eudaimonik
karkateristiklerle nitelememistir. Vogit arastirmasinda eudaimonik motivaysona sahip
tursitlerin deneyimlerinin kimlik insalarma katki sundugunu, cevrelerine, kendilerine ve
tim evrene kars1 bakis agilarinda olumlu degisimler yasadiklarini, deneyim sirasinda
ogrendikleri seylerin giinlik yasam bigimlerinde davranissal degisiklikler sagladigini
(dtizenli olarak meditasyon yapma ya da daha saglikl1 bir sekilde yemek yeme) hatta yasam
kararlar1 icin bir katalizor gérevi gordiigiinii ifade etmektedir. Ornegin manevi inziva
grubundaki turistlerden birinin deneyimi sonrasinda stresli isinden vazgectigini ve bir
sire evde kalmaya karar verdigini belirtmistir. Eudaimonik bir motivasyonla
deneyimlenen turizmin bu kadar kalici, derin degisimler yasatabilmesi pozitif duygularin
yanisira negatif ama saglikli (sabretme, zorlanma, tahammiil etme gibi) duygular:
yasatmastyla da iliskili olabilir.

Turizm mutluluk iliskisini hedonik, eudaimonik perpektifle birlikte biittinctiil ele alan
yaklagimlarda bulunmaktadir. Ozellikle pozitif psikoloji sahasindaki mutluluk
kuramlarindan da turizm arastirmalarinda yararlanilmaktadir. Ornegin Filep turizm ve
mutluluk iliskisine pozitif psikolojinin kurucu ismi Seligman'nin otantik mutluluk kuram
temelinde yaklasmaktadir. Martin Seligman’in otantik mutluluk kurami turist
motivasyonlarmi aciklamak i¢in basvurulabilecek biitlinctil alternatif bir bakis
sunmaktadir. Filep de otantik mutluluk teorisinin turist mutlulugunu agiklamak igin
oldukca uygun bir cerceve oldugunu belirtmektedir. Seligman iyi olusu veya kendi
isimlendirmesi ile otantik mutlulugu bes boyutta incelemistir. Bunlar olumlu duygular
(positive emotions), baghlik (engagement), olumlu iliskiler (positive relationships), anlam
(meaning) ve basarilar (accomplishments) dir (Seligman, 2011). Filep (2016) Seligman’nin
kuramindan yola ¢ikarak turistlerin deneyimlerin biitiintiyle olamasa bile benzer
kavramsal yapilarla anlasilabilecegini ileri stirmiistiir. Filip’e (2009, 2016) gore tursitler
seyahatlerinde (ilgi, seving, memnuniyet gibi) pozitif dugyular1 daha ¢ok yasamakta, akis
veya 0z farkindalik gibi bir faaliyete baglilik hissini tecriibe etmekte veya bazi seyahatlerde
daha {iisttin bir amaca hizemet ettikleri diistincesiyle faaliyetleri anlaml1 hale gelmektedir.
Aryica turizmin stresi azaltarak, uyku kalitesini iyilestirdigi ve kardiyovaskiiler saghig:
artirdigin ileri stirmektedir.

Pozitif psikolojinin bir diger kurucu isimi Mihaly Csikszentmihalyi ile John Coffey
(2017) biittincul bir pozitif turizm teorisi gelistirmistir. Onlar insanlar neden seyahat eder
sorusuna gelistirdikleri oldukca kapsamli motivasyon teorisiyle cevap vermeye

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 4/2



176
Journal of Analytic Divinity, Cilt/Vol: 4, Sayi/Issue: 2, 2020, ss/pp. 166-195.

calismislardir. Csikszentmihalyi ve Coffey; icsel, dissal, hedonik ve eudaimonik
motivasyonlar1 dikkate alarak dort kutuplu bir seyahat motivasyon modeli ileri
surmiislerdir. Bu modeli iki boyutlu bir koordinat sistemi tizerinde gostermislerdir (Bkz.
Sekil A). Koordinat sisteminin X ekseninin pozitif dis tarafi kuvvetli i¢csel motivasyonu,
negatif dis tarafi kuvvetli dissal motivasyonu gostermektedir. Koordinat sisteminin Y
ekseninin pozitif dis tarafi kuvvetli eudaimonik motivasyonu, negatif dis noktalar: ise
kuvvetli hedonik motivasyonu gostermektedir.

o
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Sekil 1. Seyahat Motivasyon Matrisi (Csikszentmihalyi ile John Coffey, 2017: 125)

Csikszentmihalyi ve Coffey’e (2017: 125) gore buytik olasilikla bir is gortismesi,
cocuklarin istegi, dini bir emir gibi zorunlu gerekgelerle seyahate ¢ikan kisiler x ekseninin
negatif dis ucunda, yeni cografyalar gormek, yeni kiiltiirler kesfetmek, rahatlamak, tatil
yapmak gibi i¢sel nedenlerle, kendi 6zgiir iradeleriyle seyahat eden kisiler ise X eksenin
pozitif dis ucundadir. Ote taraftan biiyiik olasilikla y eksenin negatif dis ucundaki kisilerin
hedefi iyi vakit gecirmek, yeni yerlerin, insanlarin, tatilin, yemeklerin tadin1 ¢tkarmakken,
y ekseninin pozitif dis ucundaki kisilerin hedefi ise daha ¢ok kendini gelistirmek, anlaml
aktivitelerde bulunmak, yeni yerlerin tarihi, kiilttirti, mutfak gesitliligi, inanclari, degerleri
hakkinda bilgi edinmektir.

Modele gore tipik bir turist modelin doért numarali bolgesinde bulunacaktir. Tipik
turist 6ztinde hedonik hedeflere motivedir. Csikszentmihalyi ve Coffey (2017, 126) ideal bir
seyahatin muhtemelen birinci bolgede ytiiksek puanlara denk gelecegini 6ngoérmektedir.
Yani bireyi entelekttiel ve duygusal olarak besleyici firsatlar sunan ayni zamanda goniilli
bir yolculuk. En az arzu edilecek seyahatin ise modelin tictincii bolgede diisiik puanlara
denk gelen bir seyahat olacagini ileri stirmekteler. Bu seyahat, hem dissal hem de hedonik
motivasyonla gerceklesen bir seyahattir.
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Csikszentmihalyi ve Coffe (2017) her ne kadar doért gruba ayirarak motivasyonlari
inceleseler de deneyim noktasinda bunlarin birbirinden tamamen ayrismis durumda
olmadiginmi ifade etmektedirler. Yani digsal motivasyonla cikilan bir seyahat igsel bir
motivasyona evrilebilirken, hedonik motivasyonla ¢ikilan bir seyahatte eudaimonik bir
seyahate dontisebilir veya tam tersi eudaimonik bir motivasyonla seyahat eden biri
hedonik sdiillere agik olabilir. Ornegin cocuklarmin okul gezisine zorunlu olarak istirak
eden ebeveynler gordiikleri yerlere hayran olabilirler, iyi ki gelmisiz diyebilirler. Boylece
dissal motivasyon igsel bir motivasyona dontisebilir. Bir is adamui igsel bir motivasyonla
rahatlamak, dinlenmek icin tatile ¢ikabilir. Kaldig1 otelde is diinyasindan tanisti1 biriyle
tatilinin geri kalan kismini ortak is plani yaparak gecirebilir. Icsel bir motivasyonla ¢ikilmig
tatil, bir anda is goriismesine dontisebilir. Benzer sekilde tamamen keyif, haz odakl1 olarak
tatile cikmus biri bir siire sonra yerel mimari, yasam bigimleri, inanglar, degerler konusunda
bilgi edinmeye baslayabilir veya tamamen kendini gelistirme motivasyonuyla yola ¢ikan
biri de bilgi edinirken haz ve keyif duyabilir. Motivasyonlar bu bicimde birbirine evrilme
potansiyeline sahiptir ancak bu modelde motivasyonlarin hangisinin psikolojik ve
fizyolojik iyilikle daha ¢ok iliskili oldugu konusunda net bir sinir ¢izmenin zor olduguna
isaret edilmektedir. Dort gtidii farkli yogunluklarda ve farkli kombinasyonlarda olabilir.
Seyahate cikan birey baslangicta bu bolgelerden herhangi birinde daha ytiksek
puanlanirken seyahat stirecinde modelin baska bolgelerinde konumlanabilir.

Csikszentmihalyi ve Coffey’in modeli oldukca bireysellestirilmis bir modeldir.
Literattirde seyahatler; tiirlerine (deniz kum gtines, kis, spor vb), motivasyonlarina veya
tatil aktivitelerine gore siiflandirilirlar. Ancak Csikszentmihalyi ve Coffey’e (2017) gore iki
kisi tamamen farkli giidiilerle ayni aktivitede veya tamamen ayni giidiilerle farkh
aktivitelere yonelebilirler. Boylece psikolojik ve fizyolojik iyilik icin tamamen farkl
faydalar ve sonuglar dogabilir. Ornegin bir kisi farkli bir cografyay, kiiltiirii ziyaret ederek
yasamini anlamlandirmaya motive olurken, bir bagkasi ailesini ziyaret ederek ayni anlamu
bulabilir. Bu modele gore bu iki kisi farkli aktiviteler yapmalarina ragmen aymn
motivasyona sahiplerdir. Ancak ayni tiirden aktiviteyi icsel olarak yapan kisinin elde
edecegi mutluluk, dissal olarak yapan kisinin mutlulugundan daha fazla olacaktir.

Pozitif psikoloji perspektifinden Csikszentmihalyi ve Coffey’in teorisi gibi insan
dogasmin dinamik ve karmasik yapisini dikkate alan bir diger yaklasim Smith ve
Diekmann’a aittir (2017, 9). Smith, Diekmann pozitif psikoloji sahasinda turizmde iyi olusu
aciklayan yaklasimlar1 incelemis ve bunlari birlestirerek biitiinciil turizm iyi olus modeli
gelistirmislerdir. Smith, Diekmann insanin iyi olusu tizerine etkileri bakimindan turizm
turlerini; kisa vadeli, orta vadeli, uzun vadeli ve kalic1 olmak tizere dort gruba
ayirmislardir. Kisa vadeli olan hedonik turizmdir. Deniz-kum-giines tatili bu gruptadir.
Orta vadeli olan hedonik ve eudaimonik turizmin birlesimidir. Ormegin goniillti turizmi,
kiltur turizmi yaparken gitineslenmek, dinlenmek gibi. Uzun vadeli etkiye sahip olan
eudaimonik, obejktif hedef listesi ve otantik iyi olusun birlegimidir. Ornegin yardim
gezileri yapmak, gonilli turizmi, inziva turizmi, hac yolcugu gibi seyahatler.
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Arastirmacilara gore kalict mutluluk/iyi olus etkisine sahip turizm ise utiliteryan
turizmdir. Turizmde utilieryanizm ttim insanlik i¢in yasam kalitesini maksimize etme ve
otantik mutluluk ile kazanilir. Kalic1 mutlulugu getirecek olan turizm uygulamalarina eko-
turizm, etik ve yerli turizm 6rnek verilebilir. Smith, Diekmann turizmde bu farkl iyi olus
modellerini birlestirerek bititiinctil turizm 1iyi olus modelini asagidaki sekilde
gostermislerdir.

Anlamli deneyimlar
(=&itim, kendini
z=listirme, zergaldagbome
gib1)

Altpristikc alktivitalar
va sBragralsbilirlik
(g=vradostuolmak,
yeral toplumlaa
favdal: olmak =ibi)

Sekil 2: Biittinciil Turizm Iyi Olus Modeli (Smith, Diekmann, 2017: 10).

Arastirmacilara gore optimum diizeyde ve kalici iyi olus bu ti¢ boyutun birlesimiyle
kazanilabilir. Bu model turist motivasyonlarina oldukca genis bir perspektiften
bakmaktadir. Smith ve Diekmann (2017: 10), 6nceden olusturulmus, standart paket turlarla
bu tlirden bir turizm deneyimin imkansiz olmasa da gerceklesme olasiigmin diistik
oldugunu ifade etmektedir. Ancak insanlar istedikleri takdirde bireysel olarak veya kiigtik
gruplarla maksimum ditizeyde iyi olusu artiracak, pozitif duyular1 yasatacak, bireyin
kendisine ve diger insanlara faydali olacak turizm etkinligi diizenleyebilirler.

Pozitif psikoloji perspektifinden turizm ve iyi olus/mutluluk, turizm motivasyonlar1
gibi tartismalar1 6zetlemek gerekirse bu degiskenler arasinda oldukca kompleks bir iliski
bulunmaktadir. Gortildiigi gibi turizm alaninda mutlulugu 6znel iyi olus olarak ele alan,
tatilin yasattigt hedonik duygulara ve yasam doyumuna odaklanan arastirmalar tatil
esnasinda insanlarn duygu dururumlarmin pozitif yonde degistigini ve yasam
doyumlarinin arttigini ancak bu degisimin kisa omirli oldugunu gostermektedir.
Turizmin uzun stireli veya kalict mutluluk getirip getirmeyecegi sorusuyla ilgilenen sinirlt
sayidaki calismada arastirmacilar dikkatlerini eudaimonik mutluluga cevirmislerdir.
Eudaimonik veya biitlinctil motivasyonlarin urtinii olan turizm deneyimlerinin
mutluluk/iyi olus ve yasam kalitesine daha uzun stireli pozitif etkiye sahip oldugu
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vurgulanmaktadir. Bu tiir turizm deneyimleri kisinin kendini gelistirmesine,
gerceklestirmesine, yenilemesine imkéan verebilir ve boylece daha kalici bir mutluluk
tezahtir edebilir.

Pozitif psikoloji sahasma turizm motivasyonlar1 ve tercih edilen turizm tiirlerinin
mutluluk tizerine etkisine iliskin teoriler ve amprik calismalarin sonuglar1 Misliiman
turistlerin turizm motivasyonlarmi degerlendirmede islevsel olabilir. Son zamanlarda
turizm sektoriinde yeni yeni kendilerinden soz ettiren, sektor tarafindan biiytik ilgi goren
Miisliiman turistler cesitli tartismalara konu edilmektedir. Miisliiman turistlerin turizm
motivasyonlarmi inceleyen calismalar yok denecek kadar azdir. Misliiman turistlerin
turizm motivasyonlarmi pozitif psikolojinin hedonik ve eudaimonik turizm smiflamasi
cercevesinde tartismak onemli gortinmektedir. Ctinkti Miuisliumanlarin inang kaynaklari
onlar1 seyahate tesvik ederken aymi zamanda hangi niyetle bu seyahatleri
gerceklestireceklerine de aciklik getirmistir. Asagida Miisliimanlarin seyahatleri tarihsel
acidan ytizeysel olarak ele alinacak ardindan ve giintimiiz Mislimanlarinin turizm
baglaminda seyahatleri pozitif psikolojinin hedonik ve eudaimonik turizm siniflamasi
cercevesinde degerlendirilecektir.

2. Tarihsel Olarak Miisliimanlarin Seyahatleri

Miisliimanlar Islam’in ilk dénemlerinden modern zamanlara kadar basta dini, askeri,
ekonomik ve ilmi nedenlerle seyahat etmislerdir. Bu seyahatlerden dini olanlar turizm
literatiirtintin merkezi temalarindan biridir. Hatta turizm arastirmacilarina gore basta hac
olmak {izere kutsal mekénlara yapilan seyahatler bugitin turizm olarak adlandirilan
seyahatin itici gticli ve temel kaynag1 olmustur (Jafari ve Scott, 2014). Hindularin Benares'e,
Varanasi'ye, Budistlerin Lumbin, Bodh Gaya’ya Hristiyanlarin Beytiillahim’e, Roma’ya,
Lourdes’e, Yahudilerin Kudus'e ve Mislimanlarin Mekke'ye yaptigi hac yolculugu
turizmin tarihi anlamda belgelenmis en iyi kokeni olarak goriilmektedir. ibadet maksadiyla
kutsal mekanlara yapilan seyahatlerin turizm tiirti olarak degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi tartismalar1 devam etmektedir. Ancak kutsal mekénlar1 kutsal
duygularla ziyarete giden bir haci kendisini turist olarak tanimlasin ya da tanimlamasin
turizm enddiistrisi hacinin seyahati sirasinda dogan ekonomik faaliyetlerden dolay: onu
turist, dini yolculugunu ise inang turizmi olarak tanimlamaktadir. Burada gitintimiiz
Misltimanlarmin turizm tercihlerini ve motivasyonlarini degerlendirmeden Kur’an'in
seyahatlerle ilgili vurgusuna, basta Hz. Muhammed'in ve diger Miusliimanlarin
seyahatlerine genel bir bakis sunmak faydal1 olacaktir.

Kur’an’da belirli bir amaca yonelik olan seyahatler icin “seyr” kokiinden kelimeler
kullanilmistir (Cagrici, 2009, 37/8). Asagida ornek olarak verilen ayetlerde goruldugi gibi
Kur’an’da tesvik edilen seyahatlerin hedefi bir diger ifadeyle hangi motivasyona sahip
olmasi gerektigi acik bicimde zikredilmektedir.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 4/2



180
Journal of Analytic Divinity, Cilt/Vol: 4, Sayi/Issue: 2, 2020, ss/pp. 166-195.

“Sizden once(ki milletlerin basindan) nice olaylar gelip ge¢mistir. Yerytiziinde gezin
dolasin da yalanlayanlarin sonunun nasil oldugunu bir gortin.” (Al-i Imran 3/137)

“De ki: “Yerytiziinde gezin dolasin da (Peygamberleri) yalanlayanlarin sonu nasil
olmus bir gortin.” (el-En’am 5/11).

“Yerytiziinde dolasip kendilerinden ¢ncekilerin sonunun nasil olduguna bakmadilar
mi1? Oysa onlar kendilerinden daha da kuvvetli idiler. Ne goklerde ne yerde hicbir sey
Allah’1 aciz birakacak degildir. Stiphesiz O, hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret sahibidir.”
(Fatir 35/44).

AN A

“Andolsun biz, her immete, “Allah’a kulluk edin, tagttan kaginin” diye peygamber
gonderdik. Allah, onlardan kimini dogru yola iletti; onlardan kimine de (kendi iradeleri
sebebiyle) sapiklik hak oldu. Simdi yeryiiziinde dolasin da peygamberleri yalanlayanlarin
sonunun ne oldugunu goriin.” (en-Nahl 16/36)

“De ki: “Yerytiztinde dolasin da Allah’in baslangigta yaratmay1 nasil yaptigina bakin.
Sonra Allah (aymn sekilde) sonraki yaratmay1 da yapacaktir. (Kiyametten sonra her seyi
tekrar yaratacaktir) Stiphesiz Allah’in giicti her seye hakkiyla yeter.” (el-Ankebtt 29/20).

“Onlar yerytizinde dolasip, kendilerinden 6ncekilerin sonlarinin nasil olduguna
bakmadilar m1? Allah, onlar1 yerle bir etmistir. Inkar edenlere de bu akibetin benzerleri
vardir.” (Muhammed 47/10).

“(Yine) onlar, yerytiziinde dolasip kendilerinden 6ncekilerin sonunun nasil olduguna
bakmadilar m1? Onlar kendilerinden daha kuvvetli idiler. Yerytiziinii strtip islemisler ve
oray1 kendilerinin imar ettiginden daha ¢ok imar etmislerdi. Onlara da peygamberleri
apacik deliller getirmislerdi. Allah, onlara asla zulmediyor degildi. Fakat onlar kendilerine
zulmediyorlardi.” (er-Rtim 30/ 9).

Yukarida verilen ayetler acik bigcimde insanlar1 seyahate tesvik edilmekte ve onlarin
hakikatleri gormeleri, ibret almalar1 istenmektedir. Kimisi btitiin ihtisamiyla agikta, kimisi
ac1ga cikarilmayi bekleyen ge¢mis milletlere ait nice kalintilar, yasam izleri bulunmaktadir.
Sadece gecmis milletlerin kalintilarin1 degil yerytiziniin degisik bolgelerinde yasayan
insanlara, bu bolgelerin iklimine, bitki orttistine, hayvanlarma sahit olmak, onlar1 tanimak
evrenin diizeni isleyisi hakkinda bilgi sahibi olmak ¢nce insanin kendisini sonra Allah’
layikiyla tanimaya gotiiren vasitalardir. Elmali Hamdi Yazir (2000) Ali Imran Suresi 137.
ayetin tefsirinde "geziniz" emrinin, yalniz izin verilen ve yapilmasinda dinen sakinca
olmayandan (miibah) ziyade, en az tesvik edilen (mendab), iyi ve giizel kabul edilen
(mistehab) bir emir oldugunu ifade etmekte ve benzer ayetlerin Miusliimanlar: tarihi
arkeolojik aragtirmalar yapmaya tesvik ettigini de belirtmektedir.
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Hz. Muhammed’'in hayatinda cok sayida seyahat yaptigi bilinmektedir. Hz.
Muhammed gengliginde ve yetiskinliginde ticaret maksadiyla seyahat etmistir.
Peygamberligi zamaninda Mekkeli miusriklerin baski ve eziyetlerinin artmasiyla
Miisliimanlarin giiven icinde yasayabilecekleri bir yurt edinebilmek icin ilkin Taif’e ve
daha sonra Medine’ye yolculuk yapmustir. Miisliimanlarin guvenliklerini tehdit edenlere
kars1 askeri seferlere katilmistir. Ayrica Hac ibadetini gergeklestirmek icin Medine’den
Mekke'ye gitmistir. Hz. Muhammed’in tiim seyahatleri ticari, askeri, dini olmak {izere
zorunlu gerekgelerle gerceklesmistir.

Hac, Miisltimanlarin tarih boyunca en 6nemli seyahat nedeni olmustur. Giicti yeten
her Mislimanin yerine getirmesi gereken hac, Hz. Muhammed doéneminden beri
Misliimanlarin gerceklestirdigi en sistemli seyahattir. Bu giin ti¢ milyondan fazla insan
diinyanin cesitli yerlerinden Allah'in ¢agrisina icabet ederek kitlesel bicimde Mekke’ye
gelmektedir.

Islam tarihinde goriilen bir diger 6nemli seyahat tiirti ilim icin yapilan seyahattir.
Misliimanlar Hz. Muhammed’'in sozlerini dogru kaynagindan ogrenmek icin ilk
donemlerden itibaren seyahat etmislerdir. Bu seyahatler “rihle” olarak isimlendirilmistir.
Bunun disinda Islam alimleri daha cocukluk yillarindan itibaren meshur olan alimlerden
egitim almak ve daha sonra da egitim vermek i¢in bir¢ok sehir gezmislerdir. Miisliimanlar
cografya, tarih, kiiltiir konularinda bilgi toplamak i¢in de seyahatler yapmislardir. Kitabii'l-
Buldan'in yazari1 Ya'kabi ilk cografyacilardandir. O, Cezayir, Ermenistan, Filistin,
Hindistan, Horasan, Misir gibi iilkelere seyahatler yapmustir. Bir diger cografyact Ibn
Havkal’dir. Ibn Havkal'in Kitabii Streti'l-arz (el-Mesalik ve’l-memalik) baslikli eseri de
otuz dort yillik seyahatin trtintidiir. Ayrica stfiler de seyahati insan ruhunu besleyen,
manevi olarak gelistiren bir ara¢ olarak gorerek farklhi sehirler, bolgeler dolasmislardir
(Cagricy, 2009, 7-9).

Bunlarin disinda az sayida olmakla birlikte merak, kesif amaciyla seyahat eden
Miisliimanlar da olmustur. Bunlara Ibn Batttta, Ibn Ciibeyr, Nasir1 Hiisrev, Evliya Celebi
ornek verilebilir. Ibn Batttta hac icin yola ¢ikmus, hac ibadetini gerceklestirdikten sonra 29
sene boyunca seyahat etmistir. Orta Dogu’ya, Afrika’ya, Uzak Dogu’ya gitmis yani Avrupa
harig eksi diinyanin tamamini gezmistir. Bu da onu Ortagagin iki biiytik seyyahindan biri
yapmustir (Aykut, 1999, 19/361-368). Bir baska isim Ibn Ciibeyr’dir. ibn Ciibeyr de sira disi
bir hac yolculugu yapmuistir. 1138 yilinda Granada’dan yola ¢ikmis Iskenderiye, Kahire,
Mekke, Medine, Bagdat, Sdmerra, Dimesk, Filistin gibi Dogunun pek ¢cok énemli sehrini iki
yilda gezmistir (Karaarslan, 1999, 19/400-402). Bir baska seyyah Ismaili Siilerinden olan ve
Nasir-1 Hiisrev ismiyle taninan Eb Muin Nasir b. Hiisrev'dir. O da Ibn Ciibeyr gibi hac
yapmak icin yola ¢tkmis bu yolculugunu yedi yilda tamamlanmistir (Azamat, 2006, 32/395-
397). Son olarak biiytik Ttirk seyyah1 Evliye Celebi’yi de anmak gerekir. 1630"te baslayarak
Omriiniin sonuna kadar Kuzey Afrika, Iran, Kafkaslar, Orta ve Kuzey Avrupa’y1 dolasmus,
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kiiltiir tarihinde esine rastlanmayan bir seyahatname kaleme almustir (flgiirel, 1995, 11/529-
533).

Miislimanlarin seyahat nedenlerinden biri de sihhat bulmak, hastaliklara sifa
aramaktir. Misliimanlar sifa bulmak i¢in bimaristanlara, sifahanelere, termal su
kaynaklarina gitmistir. Bagdat, Fas, Kurtuba, Girnata gibi sehirlerde kurulan hastanelere
ve tip fakiiltelerine hem Misliiman hem de gayri Miislim ¢ok kisi i¢in tedavi icin seyahat
etmistir. Bu seyahatlerin bugtinkii anlamiyla tam bir saghk turizmi oldugu ileri
surtilmektedir (Tontus, 2015).

[slam’1n ilk dénemlerinden beri Miisliimanlar dini, ilmi, ekonomik, askeri, saglik gibi
nedenlerle seyahat etmislerdir. Yakin zamanlarda Miisltimanlar bir baska seyahat tiirti ile
tanismustir. Tatil amagli seyahat. Islam diinyasinda Miislimanlarin ¢ogu hedonik tiiketim
alani olarak gordiikleri tatile uzun bir stire hayli mesafeli durmuslardir. Ancak yaklasik son
30-40 yildir Miisliimanlarin dinlenme eglenme amacl kitle turizmine yonelik tutumlar:
degisim gostermistir.

Guntimtiz Misliimanlar1 6zellikle ekonomik durumlarmin iyilesmesiyle, alim
gliclerinin artmasiyla yeni yeni turizm pazarinda yer almaya baslamistir. Miisliman
turistler kitiresel turizm pazarmin kesfedilmesi gereken verimli bir nis pazari olarak
goriilmektedir. MasterCard Miisliiman Milenyum Seyahat Raporu 2017'ye (MMTR, 2017)
gore, 2016 yilinda 121 milyon Misliman seyahat etmis ve 156 milyar ABD dolar1
harcamistir. Yine MasterCard - CrescentRating’in 2019 yilinda yayimladigi Global Muslim
Travel Index’e gore; 2000"de bir baska tilkeye giden Miisliimanlarin sayist 25 milyonken,
2018’de bu say1 140 milyona ulasmistir. Arastirma 2026 yilinda bu sayimnin 230 milyona
ulasacagmi ve Mislimanlarin turizm harcamalarinin 300 milyar1 asacagmni tahmin
etmektedir.

Islam i@birligi Teskilati Ekonomik ve Ticari I§birligi Daimi Komitesi tarafindan
hazirlanan rapora gore (COMCEC, 2016) Miislumanlarin seyahatlerinin %75ini tatil/bos
zaman tiird seyahatler olusturmaktadir. Yaklasik %10’unu ise Hac ve Umre seyahatleri
olusturmaktadir. Is seyahati yiizde 9 ila 10 civarindayken, tibbi veya saglik nedeniyle
yapilan seyahat %1’den daha azdir. Mastercard (MTSI) 2015 raporunda da benzer ifadelere
yer verilmistir. Miisliiman gezginlerin biiytiyen orta sinif1 i¢in seyahatlerin baslica nedeni
plaj tatillerini kapsayacak bicimde dinlenme, eglenme, alis veris ve yemektir. MTSI 2015'e
gore, Musliiman gezginler alisveriste 32 milyar dolar harcamis, seyahat ederken 25 milyar
dolar1 ise yemeye ayirmistir. MTSI'nin 2017 yili arastirmasinda da katilimcilardan seyahat
nedenlerini bir veya daha fazla secenekle belirtmeleri istenmistir. Seyahat nedeniz nedir
sorusuna katilimcilarin %93’ti bos zaman/tatil, %63't yerlileri ve kultiirlerini tanimak,
%43t akrabalar1 ve arkadaslar1 ziyaret, %30'u 6zel faaliyetlere ve festivallere katilmak,
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%251 is, %22'si din ve maneviyat, %10"u saglik/iyi olus, %8’i gonilli turizmi, %4'l ise
diger cevabimi vermistir.

3. Giiniimiiz Miisliimanlarinin Seyahat Motivasyonlarin1 Pozitif Psikoloji
Perspektifinden Degerlendirme

Turizm veya dini bilimler alaninda, turizm ve Islam iliskisine odaklanan calismalarin
cogunda yukarida drnekleri verilen Kur’an ayetlerine, Hz. Muhammed’in seyahatlerine ve
seyahat hakkindaki sozlerine ayrica Islam tarihinde Miisliimanlarin sair seyahatlerine
dikkat cekilerek Islam’in turizmi tesvik ettigi ileri stirtilmektedir. Islam ve turizm arasinda
bir gerilim olmadig;, Islam’in turizmi yasaklamadig1, Miisliimanlarm Miisliiman olan veya
olmayan tilkelere seyahat edebilecekleri ve kendi tilkelerine de baska tilkelerden, dinlerden
insanlarin gelebilecegine izin verdigi vurgulanmaktadir (Stit, 2014; Zamani-Farahani -
Henderson, 2010; Arasteh - Eilami, 2011, Dinger - Bayram, 2017). Turizmin bugiin
kazandig1 genis anlam cercevesi goz ontine alindiginda Musliimanlar: ve turizmi ayri
diistinmek neredeyse imkansizdir. Basta Hac olmak tizere tarih, kiiltiir, aile-akraba ziyareti
gibi nedenlerle yapilan seyahatlerde ulasim, konaklama ve yeme-icmeden dogan tiim
hizmetler turizm sektorii tarafindan verildigi igcin Misliimanlar bir¢ok seyahatleriyle
turizm faaliyetlerinin dogal 6znesi konumundadir. Ancak Kur’an'in seyahatle ilgili olan
ayetlerini veya Hz. Muhammed’in seyahatle ilgili sozlerini kendi semantik baglamlarindan
kopartarak turizmin en yaygin sekli olan kitle turizmine dini referans olarak kullanmak
tartismali bir durumdur. Bu elbette kitle turizminin veya dinlenme, eglenme amach
turizmin dinen yasaklandigi imasi tasimamaktadir. Genel olarak Islami 6lctilere uydugu
takdirde dinlenme, eglenme amagli seyahatlerin gerceklestirilebilecegi kabul edilmektedir.
Burada tizerinde durulan husus Kur’an'in ve Hz. Muhammed’in tesvik ettigi seyahatlerin
diisinme, akletme, takdir etme, hayranlik duyma, siikretme, paylasma gibi erdemlere
ulasmaya aracilik edecek tiirden seyahatler olmasidir. Bu seyahatlerin altinda yatan itici
glictin ise hedonik motiveler degil bir anlam ve amaca ulastiracak eudaimonik motiveler
oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Yukarida Misliimanlarin seyahat nedenlerine iliskin verilen rakamlar diinya turizm
pazarima ge¢ girmelerine ragmen bu pazarda ¢ok hizli yiikselis gosteren Miislimanlar igin
turizmin buyiik oranda tatil bir diger ifadeyle hedonik tiiketim anlamma geldigini
gostermektedir. Bugiin Miisliiman turistlerin biiytik bir kismi tatilde dinlenme, eglenme,
alisveris etkinliklerine yonelmekte, onlar1 bes yildizli oteller, plajlar, liks AVM’ler gibi
mekanlar daha cok cezbetmektedir. Islami turizm, Miisliiman dostu turizm veya helal
turizm kavramlar1 altinda Miisliimanlarin turizm faaliyetlerinin isimlendirilmesi tiiketim
agirlikli kitle turizminin hedonik dogasmi degistirmemektedir. Tatil kdyti veya otel
turizminin insanlara haz disinda verebilecegi fazla bir sey yoktur. islami temali otel,
tesetttir otel vb. isimlendirmelerle hizmet veren yerlerin pazar politikasi konaklatma,
eglendirme, yedirme-igirme, gezdirme ve para harcatmaya dayalidir.
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Bazi arastirmacilar Islami turizm veya Miisliman dostu turizm kavramlariyla
tanimlanan turizm anlayisini Batili yasam bicimin irtinii olan hedonik turizme alternatif
olarak gormektedir (Timothy - Iverson, 2006). Hedonik turizm formu, hedonizmin felsefi
ve psikolojik kavramsal cercevesi daraltilarak sadece alkollii iceceklere, kumara, disko-bar
eglencesine veya yabancilarla seks eylemlerine indirgendigi takdirde (Bkz. Moghavvemi,
2019) hakli olunabilir. Veya Islami turizm, Kur'an’m &nerdigi motivasyonlarla seyahat
etmeyi, dogal cevreye zarar vermemeyi, kaynaklar: israf etmemeyi ima ettigi takdirde
hedonizme alternatif bir turizm anlayist olabilir. Ancak kitle turizminin miisterisi olan
Miisliiman turistler belirli dini kisitlamalar icinde olsa da turistik eylemlerini cogunlukla
nihai anlamda hazza ulasacak bicimde diizenlemektedir. Miisliimanlarin kaldiklar1 sahil
otellerinde alkollii iceceklerin olmamasi, kumar, gece kuliibti eglencelerinin olmamasi
onlarm motivasyonlarmi hedonik olmaktan ¢ikarmamaktadir. Islami veya helal konsept
baglig1 altinda hizmet veren otelleri tercih eden turistlerin beklentileri islam temali olmayan
otelleri tercih eden kisilerin beklentileriyle biiyiik oranda 6rtiismektedir. Ornegin en az
dort yildizi olan ve hizmet kapasitesi yiiksek tatil tesisi anlamina gelen resort otelleri tercih
eden muiisterilerin beklentileri tizerine yapilan bir arastirmada beklentiler otel olanaklari,
oda olanaklari, otelin konumu, deniz-sahil, havuz, hizmet kalitesi temalar:1 altinda
toplanirken (Gtizel - Giizel, 2006), islami temali otellerde yine miisteri beklentileri tizerine
yapilan bir arastirmada da miisretilerin beklentileri; otelin konumu, oda olanaklari, yeme-
icme olanaklari, hizmet kalitesi, personel ve bos zaman etkinlikleri temalar1 altinda
toplanmugtir. Ancak Islami temali otellerde seviyeli/agik olmayan etkinliklerin yapilmast,
kadin ve erkek alanlarmin (restaurant, cafe vb.) ayr1 olmasi, kadin ve erkek havuzlarmin
ayr1 olmasi, kadinlara 6zel hizmet sunulmasi, kadinlar boliimiinde mahremiyete 6zen
gosterilerek telefon ve kameralarin iceriye alinmamasi gibi hassasiyetler de éne ¢ikmistir
(Guizel - Giizel, 2017). Yine helal konsept otellere yonelik miisteri sikayetlerinden
miisterilerin daha liiks, daha rahat, daha eglenceli bir hizmet bekledikleri anlasiimaktadir
(Kargiglioglu vd. 2017). Kisaca bir tatilin veya turizm faaliyetinin Islami veya helal kavrami
ile etiketlenmesi onlarin hedonik olmadigini iddia etmek icin yeterli goriinmemektedir.

Bazi turizm tiirlerinin insanlara haz disinda hemen hemen verebilecegi bir sey
yokken bazi turizm tiirleri de insanlara ¢ok farkli seyler verebilir. Ornegin deniz-kum-
giines tgliisti ile tanimlanan dinlenme eglenme amagh tatil turizmi, popiiler egilimlerle
oray1 gordiim, burada bulundum diyebilmek icin yapilan taklit turizmi, gosteris, statii
kazanmak icin yapilan turizm, liiks alisveris amacl turizm buytik oranda hedonik bir
motivasyonun irtiniidiir. Ozellikle her sey dahil sistemle igleyen otellerde yapilan tatiller
hedonik tiiketim iizerine kuruludur. Otel turizminin bir takim dini 6l¢iiler icinde bile olsa
yeme, icme ve zevk, eglenme disinda miisterisine ne yazik ki verebilecegi fazla bir sey
yoktur. Ote taraftan turizm alaninda yapilan pozitif psikoloji arastirmalart kiiltiir turizmi,
inang turizmi, kongre turizmi, gonillt turizmi, inziva turizmi, hiiztin turizmi, 6ltim




185

Giilmez, Cigdem. Miisliimanlarin Seyahat Motivasyonlar:: Pozitif Psikoloji
Perspektifinden Bir Degerlendirme

turizmi, hatta doga sporlar1 gibi turizm tiirlerine insanlarin daha ¢ok eudaimonist
motivasyonla yoneldigini gostermektedir (Filep, 2009). Dogal ve tarihi kiilttir varhiklarmi
tanima, farkl kilttirlerin geleneklerini, goreneklerini tecriibe etme imkan1 veren kiilttr
turizminin zihinsel anlamda bir gelisim saglama, kiilttir diizeyini, bilgi birikimini artirma
potansiyeli vardir. Doga sporlar1 turizminde turistler yasam boyu stirecek bir tutku
gelistirebilir ve fiziksel ve zihinsel smirlarmi zorlayabilirler. Diinyanin gelismemis
bolglerinde muhtag insanlar icin diizenlenen yardim gezileri, buralarda yasayan insanlara
faydali olacak goniilli calisma gezizileri alturistik bir forma sahiptir. Yine kendini
gerceklestirme, kesfetme amaciyla yapilan inziva turizminde insanlar kendi yasamlarina
odaklanma, kendileriyle basbasa kalma, sahip olduklarimi fark etme, siikretme firsatini
yakalayabilirler (Simith - Diekman, 2017). Hiiztin turizmi, kara turizm, 6lim turizmi
temalar1 altinda gerceklestirilen turizmde ise savaslarin, iskencelerin, 6ltimlerin meydana
geldigi yerler insanlarda htiztin duyusunu ortaya ¢ikarir. Acinin, oliimiin, iskencenin
yasandig1 yerlerde, mekanlarda kalan sembolik unsurlarin tarihsel hafizay: tazeleyici, milli,
insani kimligi kuvvetlendirici giicti vardir. Bu tiir turizimde hedonik veya subjektif iyi
olustaki gibi hazzi yasama, acidan kagma prensibinin aksine hiizniin, acinin tizerine gitme
ve ona katlanabilme vardir. Genel olarak eudaimonik olarak isimlendirilerilen baz: turizm
tiirleri Islami ogreti ile celismemekte ve bazilari ise bizzat tesvik edilmektedir. Ote taraftan
insan dogasmin karmasas: diger davranislarma yansidig: gibi turizm davranislarina da
yansimaktadir. Bir seyahati hedonik veya eudaimonik karaktere buirtiyen turizm tiirtinden
Ote turstin motivasyonu daha genis anlamda niyetidir. Csikszentmihalyi ve Coffe'nin
(2017) kuramlarinda belirttikleri gibi iki turist farkli motivasyonlarla ayni turizm tiirtinde
bulusacaklar1 gibi, ayn1 motivasyonla farkli turizm tiirlerine yonelebilirler. Ornegin savas
turizmi temas: altinda farkli motivasyonlara sahip olan kisiler bir araya gelebilir. Aktif
savas bolgelerine bir kisi savas magdurlarina yarim etmek icin seyahat edebilir, bir baska
kisi ise tamamen macera amagly, bir aksiyon filmini gercek hayattta izleme gibi ok hedonik
bir motivasyonla binlerce dolar 6deme yaparak seyahat edebilir. Hac veya Umre
seyahatleri de farkli motivayonlara sahip insanlar1 bir araya getirebilir. Bir miisltiman
umresini “hac ile umreyi Allah icin tam yapm” (Bakara, 2/196) ayeti buyrugunca sadece
Allah’in rizasim1 kazanmak, ruhen arinmak, temizlenmek ve yenilenmek amaciyla
gerceklestirirken, baska bir miisliiman ise hem ibadet etmek hem de ancak sekiiler bir tatil
turizminin vadettigi zevki ve rahathigl yasama arzusuyla umreye gidebilir. Bes yildizh
otellerde sinirsiz hizmetten yaralanmayi, konforlu araclarla rahat yolculuk gecirmeyi, en
iyi manzaraya sahip odalarda konaklamayi ve kendini ayicalikli, 6zel hissetmesini
saglayacak, unutulmayacak bir deneyim yasamay1 arzu edebilir. Bu vaatler sekiiler bir
tatilin insanlara sundugu tipik hedonik vaatlerdir. Yiizeysel bir bakisla farz olan Hac veya
Hz. Muhammmed'in stinneti olan Umre gibi kutsal bir yolculugu tipik bir turizm tatili ile
bir arada dustinmek mimkiin gortinmese de kisilerin sahip oldugu motivasyon onu
hedonik veya eudaimonik karaktere biirtindiirebilir. Ancak yine Csikszentmihalyi ve
Coffe'nin (2017) kuraminda belirttigi gibi seyahatlerin dinamik bir dogaya sahip oldugunu
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unutmamak gerekir. Ornegin arkadas tavsiyesi ile Afrika’ya yardim gezisine dahil olan bir
kisinin tamamen digsal bir motivasyonu icsele, can sikintisindan kurtulma, bir degisiklik
yapma istegi gibi hedonik bir motivasyonu spitrtitel bir motivasyona dontisebilir. Hatta bu
kisi gittigi yerde bir mtiddet yasamaya, insanlara daha fazla yardim etmeye karar verebilir.

Turizm ve pozitif psikoloji literatiiriintin gosterdigi {izere turizm ile mutluluk, iyi
olus iliskisine odaklanan ¢alismalar hangi tiir motivasyonla hareket edilirse edilsin turizm
deneyiminin insanlara olumlu duygular yasattigina isaret etmektedir. Turizm deneyimi
olumlu duygular giiclendirmekte, en azindan bu deneyim stirecinde olumsuz duygularin
azalmasin saglamaktadir. Olumlu duygular yasamak, keyifli olmak herkes igin énemlidir.
Turizm sektoriiniin temel amaci daha ¢ok tiikettirmek ve daha ¢ok kazanmak olsa da
Miisliman olsun ya da olmasin ¢ogunlukla turistler kendilerini daha iyi, daha mutlu
hissetmek icin turizme yonelmektedir. Miisliimanlarin da dinlenmeye, rahatlamaya,
olumlu duygular yasamaya ihtiyaclar1 vardir. Ancak Misliiman bir turist aldig1 zevkin,
keyfin hayatinin anlamma katkisiyla birlikte dogaya maliyetini de hesaba katmak
durumundadir. Miisliiman bir turist basitce dinlenme, eglenme, macera, hatta dogal
yasamu tecriibe etme adina pazarlanan paket turizm programlarinin sanildig: kadar naif bir
deneyim olmadiginin, dogal ve kiiltiirel ¢cevreye ait her unsurun tiiketim nesnesi haline
getirildiginin, toplumsal ve cevresel olarak yarattig1 tehlikelerin bilincinde olmalidir.
Birgok turizm faaliyetinde turistin yasayacagi hazza ve sektoriin kazanacagr ekonomik
kazanca karsilik ne yazik ki eko sistem zarar gormekte ve dogal kaynaklar katledilmekte
veya israf edilmektedir. Miisltiman turist helal yiyecek, icecek, otelde mescit ve kadin erkek
ayr1 havuz, plaj gibi konularda gosterdigi hassasiyet kadar satin aldig1 hizmetin kendine
gelinceye kadar hangi asamalardan gectigine bu stirecte dogal cevreye ne tiir etkide
bulunduguna dikkat etmelidir. Yasanan kisa stireli hazzin bedeli ve hedonik bir tiiketimin
insan mutlulugu {tizerindeki gecici etkisi goz ontine alindiginda Miisliimanlarin
eudaimonik veya hatta Smith, Diekmann (2017) isaret ettigi stirdiirtilebilir ve alturistik
turizm formlarma yonelmeleri daha iyi bir tercih olacaktur.

Misliiman turistler hangi motivasyonla seyahat ettigini ve hangi kazanima ulasmay1
istedigini, bu kazanima gotiirecek araglari iyi bilmelidir. Smith ve Diekmann (2017)
belirttigi gibi onceden olusturulmus, standart paket turlarla eudaimonik hedeflere ulasmak
imkansiz olmasa bile ¢ok zordur. Cunkii yasam tarzi turizmi gibi bazi turizm tiirleri
disarida brrakilirsa turizm sektori maddi manevi her seyi paraya c¢evirmeyi
amaglamaktadir. Seyahatini iyi planlamayan bir kisi eudaimonsit bir deyim yasama
motivasyonuyla hareket ederken bile tuzaga cekilmis, kapitalizmin karmi artirmak icin
tirettigi kurgusal yasamlarin, metaya cevrilmis kiilttirlerin 6zensiz tiiketicisi konumuna
diisiilebilir. Ornegin standart bir tatil paketi ile 7 giinde 5 iilke tarzinda yapilan
seyahatlerde gidilen tilkelerin kiilttirtiniin, felsefesinin, yasam bi¢imlerinin icine girmek, o




187

Giilmez, Cigdem. Miisliimanlarin Seyahat Motivasyonlar:: Pozitif Psikoloji
Perspektifinden Bir Degerlendirme

yerlerin insanlari ile etkilesime girmek miimkiin degildir. Yapilan sey sadece gostermelik
baz1 simgesel yerlerin ve objelerin yaninda bir fotograf cekme zamani kadar kalip devam
etmektir. O halde Musliman turistler bu seyahatlerde sadece bir miisteri mi olmak
istediklerine ya da bilgilenmis, 6grenmis, maddeye ve manaya bakis agis1 gelismis bir
bicimde sonug almak istediklerini diistinmeli, degerlendirmelidirler.

Haz odakli faaliyetlerin kaginilmaz olarak hedonik adaptasyonu (Brickman -
Campbell, 1971) getirdigi gozden kagirilmamalidir. Tlk kez deneyimlendiginde biiyiik haz
veren turizm faaliyetleri zamanla mutlu etmeyecektir. Ctinkii tiiketimin hedonik
degirmenine kapilmak bir mtiddet sonra pozitif duygular1 da yasanmaz kilabilir. Mutluluk
seviyesini korumak veya daha yiiksek bir seviyeye getirmek i¢in daha fantastik, daha
macerac1 faaliyetlere yonelinecektir. Ancak Misliimanlarin inanglar1 basta olmak tizere
hareket alanlarin kisitlayacak pek cok unsur bulunmkatadir. Miisliiman turistler turizm
tercihlerinde dini-manevi, insani anlamda gelisimi hedefleyerek kendilerini popiiler
egilimlerle hedonik motivasyonlarin sinirh diinyasina hapsetmemelidir. Ciinkii Kur’an'da
Misliimanlarin  tesvik edildigi seyahatler eudaimonik 6zelliktedir. Miisltimanlarin
yerytiziiniin gesitli yerlerinde gegmis millerin izlerini gormek, Allah’in yaratma kudretine
sahit olmak, insanlarla iliski kurmak, onlar1 tanimak veya yardim etmek amaciyla yapacag:
seyahatler eudaimoniktir. Eudaimonik seyahatlerin pozitif duygular1 yasamaya engel
oldugu soylenemez. Ancak eudaimonik seyahatlerde haz bir amag¢ degil, anlamh
faaliyetlerin sonucudur. Bat1 diinyasinda yapilan calismalar insanlarin materyalizm ve
tiiketicilik kaynakli memnuniyetsizliklerinin neticesinde daha iyi ve anlaml bir yasam
arzusuyla alternatif turizm ttirlerine yoneldiklerini gostermektedir. Yeoman (2008)
2030'larin turizm diinyasini tasvir ettigi calismasinda bu tarihlerde insanlarin turizm
deneyimlerinin haz odakli degil daha ¢ok anlam odakli olacaginm ifade etmektedir.
Yeoman’a gore turistlerin saglikli yasam, kendini gerceklestirme vb. alanlarda talepleri
artis gostermektedir. Ayrica Avrupalilarin cevresel konularda gittik¢e artan farkindalik ve
duyarliliklariyla seyahat etme arasina bir celiski yasadiklarini, bu geliskiden kurtulmak icin
gelecekte karbon salinim dengesini saglayacak, stirdiiriilebilir seyahat tirtinlerine ragbet
edeceklerini ifade etmektedir. Bu nedenle turizm sektorii yeni tirtinler gelistirerek, yeni nis
alanlar1 olusturarak bu taleplere cevap vermeye calisacaktir. Yeoman Dogu toplumlarinda
refah diizeyinin artmasiyla turizm pazarinda fazla sayida yer alacaklarini ancak tiiketim
tercihlerinin Batili insanlardan farkli olacagini ileri sirmektedir. Zenginlesmeye baslayan
Dogulular yeme icme, litks harcama, dinlenme eglenme gibi hedonik tatilleri tercih
ederken, nispeten belirli diizeyde zenginlige ve yiiksek yasam standardina sahip olan Bat1
Avrupalilarin daha ¢ok deneyim, kendini gerceklestirme firsati sunan tatilleri tercih
edecegini iddia etmektedir. Ona gore Ingiltere gibi tilkelerde herkes kisisel gelisim icin
zaman ve ¢aba sarf etmenin dnemli oldugunu kabul etmekte, goniillii turizmini kendini
gerceklestirmenin bir yolu olarak gormekte, gezegeni kurmak igin gesitli projelerin iginde
yer almakta veya Afrika’da goniillii bir projeye katilmaktadirlar. Goniillii turizmi
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turistlerin iyi ve anlaml isler yaptiklarmni hissettirecek temelinde fedakarligin yer aldig:
kitlesel bir pazar haline gelmektedir.

Bugiin Yeoman'in ¢n goriilerinin desteklendigi gortilmektedir. Refah diizeyi
yiikselen Miusltimanlari 6nemli bir kism1 hedonik turizm tiirtine yonelmektedir. Turizm
konusunda Miislimanlardan daha eski tecriibeye sahip olan Batililar kitlesel olarak
hedonik talep ve tiretime dayali turizm anlayisin1 yavas yavas terk ederken Miislimanlarin
herhangi bir ideal, anlam ve amag tasimayan, sadece zevk ve sefa vadeden turizmin sadik
miisterileri olmamalar1 gerekir. Misliimanlar, Kur'an’da seyahatin hangi amaglarla
yapilmas: gerektigini, sahada hangi tiir turizm tercihinin insanlarin mutluluk diizeyini
daha olumlu etkiledigini ortaya koyan calismalar1 dikkate alirlarsa maddi ve manevi
gelisimi, kendini gerceklestirmeyi saglayacak, stirdiiriilebilir, dogal cevreyle uyumlu
kendilerine 6zgii, inang kaynaklariyla ¢elismeyecek, Batinin tirettigi yaygin kitle turizmine
alternatif bir turizm anlayisin1 ve hizmet sektoriinii gelistirebilirler. Ozellikle Tiirkiye bu
konuda biuiytik bir potansiyele sahiptir. Yeoman (2008) 2030'a gelindiginde, Tiirkiye'nin,
Hristiyanlik ve Islam'in kesisme noktasinda, “Avrupa turizminin tacindaki miicevher”
olacagini, uluslararasi girislerin yilda %6 oraninda biiytiyecegini ve 20,3 milyondan 90,8
milyona ¢ikacagin1 ongormektedir. Ayni zamanda, gelirlerin yillik % 5.9 artisla 18.2 milyar
ABD dolarindan 78.6 milyar ABD dolarina ytikselecegine inanmaktadir. Yeoman, Dogu ile
Batinin kavsak noktasi olan Ttirkiye nin turizm sektoriinii agirlikli olarak her sey dahil tatil
koylerinden genis bir alana yaymasi, tarih, kiltiir, doga yurtyist, kayak, su turizmi ve
kirsal turizmini de gelistirmesi gerektigine inanmaktadir. Basta Tiirkiye ve diger turist
kabul eden Miisliiman tilkeler hedonik turizm formuna alternatif ¢ok cesitli turizm
zenginligine sahiptir. Bu nedenle maddi ve manevi anlamda bu zenginlikleri en iyi sekilde
degerlendirmesi gerekmektedir.

Ote yandan Miisliimanlarin giiniimiiz diinyasinda eudaimonik hedeflerle seyahat
etmesi icin birgok neden bulunmaktadir. Ornegin goniillii turizmiyle sikint1 iginde yasan
Misliiman beldelere gidip, buradaki Miisliimanlarla sahip olunan zenginlikler
paylasabilir. insanlara turizm disinda yardim etmenin bagka yollar1 elbette bulunmaktadir.
Ancak bu tiir seyahatler zorluklar icinde yasayan insanlara umut kaynag olabilir. Ayrica
ne kadar kiictik 6lgekli olursa olsun bu bolgelere yapilacak seyahatlerden dogan ekonomik
faaliyetler insanlarin giticlenmelerine katki saglayacaktir. Miisltimanlarin konfor alanlarinm
daha konforlu ve liiks yerler i¢in degil de insanlara yardim igin terk etmeleri kendilerine
yaptiklar1 en buytik iyilik olacaktir. Ctinkti pozitif psikolojiye gore iyilik, anlaml bir sey
yapma hissi pozitif duygulari daha fazla agiga ¢ikarmakta, negatif duygular1 azaltmaktadar.

Eudaimonik motivasyonlu alternatif turizmler Misliman turistlerin fiziksel ve

mental sagligini olumlu etkileyecektir. Giindelik hayatta daha ¢ok rutinler hakimdir. Ancak
bu rutinler insanlarin kendini yenilemesine, kesfetmesine, sahip olduklarmna minnet
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duymasina, giizel olan seylere karsi takdir, erdemli olan davramslara karsi hayranlik
duymasma, iyimser olmasma engel olabilir. Miislimanlarin seyahat etmesi bu gibi
olumsuzluklari tersine cevirmeye yardimci olabilir.

Seyahatin Mislimanlar i¢in bir baska pozitif etkisi, Miisltimanlarin yasamadiklar1
veya az olduklar1 bolgelerde Misliimanlara yonelik 6n yargilarm kirilmasma yardimci
olmasidir. 11 Eyliil’den beri Bat1 diinyasinda yiikselen islamofobi nedeniyle Miisliimanlar
ayrimciliga maruz kalmaktadir. Miuslumanlar, diinyanin smirh bir cografyasina
sikistirilmus, geri kalani ile baglantis1 kopmus bir yasam stirmeyerek diinyanin bir parcasi
olduklarmi tiim diinyaya yayilan seyahatleriyle gosterebilirler. Miisliimanlar, turizm
seyahatlerini Islam’in inceligini, yardimseverligini diinyaya tanitmanin bir vasitasi olarak
kullanabilirler.

Sonug¢

Bu calismada, pozitif psikoloji perspektifinden turizm motivasyonlari literattirtindeki
mevcut c¢alismalar kapsaminda incelenmis ve bu bakisla Misliimanlarin turizm
diinyasindaki motivasyonlari, motivasyonlarin mutluluk tizerindeki olasi etkileri tartisma
konusu edilmistir.

[nsan dogasinin karmasikligi ve dinamikligi turizm sahasina da yansimaktadir.
Tarihin eski donemlerinde insanlar belirli ihtiyaglari gidermek igin seyahat etmisken,
modern diinyada insanlarin birincil seyahat nedeni turizmdir. Mutluluk bilimi olarak da
isimlendirilen pozitif psikoloji insanlarin temelde daha mutlu olmak, daha iyi hissetmek
icin yoneldikleri turizm deneyimlerini, motivasyonlarini ve turizmin mutluluk tizerindeki
etkisini yakimn bir zamanda mercek altina almistir. Smirli sayida olmakla birlikte yapilan
arastirmalar hedonik turizm formunun mutluluk tizerindeki pozitif etkisinin tatil stiresiyle
sinirlt oldugunu, eudaimonik turizm formunun ise daha uzun stireli ve kalic1 bir pozitif
etki yarattigini gostermektedir.

Islam dini hem diinya hem de ahiret saadetine ulastiracak vasitalardan biri olmasi
nedeniyle Miisliimanlari seyahat etmeye tesvik etmektedir. Islam’in zevk alma, dinlenme,
rahatlama amagli bir seyahati yasakladigini soylemek zor olsa da, tesvik ettigi seyahatlerin
temel motivasyonun eudaimonik oldugu rahatlikla sdylenebilir. Miisliimanlarin diinyanin
en onemli endiistrilerinden biri olarak goriilen turizm endiistrisinde alternatif bir anlayis
gelistirebilmelerinin, diinyaya 6rnek olabilmelerinin yolu Kur’an’in insanlara seyahati
neden onerdigini iyi anlamaktan gecmektedir. Seyahat yapabilecek maddi olanaklara sahip
Misltimanlarin  Bati'min gelistirdigi ve yaydigr hedonik ttiketim turizminin sadik
misterileri olmak yerine hem kendilerinin hem de diger insanlarin maddi manevi
gelisimlerine yardim edecek turizm alanlarina daha ¢ok yonelmeleri faydalarmna olacaktir.
Ayrica Miusliiman turistler ve turizm sektorti alternatif turizm anlayis1 ve ttirleri
gelistirmelidir. Muisliimanlarin alternatif bir turizm felsefesi gelistirebilecek dini, ahlaki ve
felsefi kaynaklar1 bulunmaktadir. Ancak bugiin I[slami turizm, Miisliiman dostu turizm,
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helal turizm gibi kavramlar ekseninde yapilan tartismalarin bu alternatif turizm anlayisimni
gelistirebilecek zeminden oldukca uzak oldugu goriilmektedir. Yapilan tartismalar temel
motivasyonu itibariyle hedonik turizm formu iginde bir takim dini o¢lgtiilerle gelismeden
tatillerin nasil yapilacag, otellerin nasil isletilecegi, miisterilerin nasil memnun edilecegi ile
siirlidir. Islami turizm; otel odalarinda kible isaretinin olmasina, seccade tespih
bulundurulmasina, alkol olmamasina, helal yiyeceklere, kadinlar ve erkekler icin ayri
havuzlara veya sahillere indirilmektedir. Oysa turizm Miisltimanlar tarafindan dini, ahlaki,
felsefi acidan daha genis bir zeminde tartisilmali, Miisliimanlarin turizm sahasimda temel
seyahat motivasyonlarinin neler olmasi gerektigi sorusu farkli disiplinler tarafindan
sorulmali ve Misliimanlarin turizm deneyimlerinin mutluluklar1 tizerine etkisi cok
boyutlu olarak incelenmelidir.

Pozitif psikoloji perspektifiyle cogunlugu Avrupa ve iskandinav tilkelerinde yapilan
arastirmalar bir anlam ve amag tasiyan turizm deneyimlerinin turistlerin mutluluk
diizeylerini daha c¢ok artirdigin1 gostermektedir. Miisliman olmayan orneklemlerde bu
calismalar gergeklestirilse bile psikolojik acidan insan davranislarinin temel dinamikleri,
hazin gecici oldugu 6te yandan huzurun ve kalict mutlulugun anlamli eylemler neticesinde
kazanildig1 gercegi goz oOnitine alindiginda Misluimanlarin eudaimonik turizm
motivasyonlarma sahip olmalarinin ve bunu getirecek turizm ttirlerine yonelmelerinin
onlar1 daha mutlu edecegi sdylenebilir. Boylece Miusliimanlar icin hazzin yasamin temel
eregi olamayacagim bildiren Islami 6gretiyle de uyum iginde olacaklardur.

Bu calisma diger psikolojik kuramlar: disarida birakarak pozitif psikolojinin hedonist
(6znel iyi olus) ve eudaimonist (psikolojik iyi olus) kavramsallastirmasi cercevesinde
Miisliman bireyin olas1 turizm motivasyonlarmi anlamaya galismistir. Calismanin en
onemli kisitliligr ikincil veri kaynaklarma dayali teorik bir cerceve cizmeye calismasidir.
Mutlaka Misliman turistleri, turizm motivasyonlar1 ve mutluluk diizeyleri agisindan
kiyaslama imkdn1 veren amprik arastirmalar yiritilmelidir. Bu c¢alismalar,
Miisliimanlarin dini 6gretileriyle celismeyen, cevreyle, dogayla, kiilttirlerle uyumlu, onlara
zarar vermeyen, ruhsal biliytimeyi gelisimi ve beraberinde de zevki getiren dengeli
alternatif bir turizm anlayisinin gelistirilmesine kaynak saglamalidir.
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Bu makalede tiiniversitelerde ozellikle ilahiyat fakiiltelerinde Arapca dil
ogretiminin ogrenciler arasinda Islami degerleri tanitmadaki rolii tizerinde duruldu.
Calismanin problemi su sekilde ifade edilebilir: Universitelerde Arapca dersleri
ogrencilerin Islami degerlerini artirtyor mu? Dilbilgisi ve bicim bilgisi dersleri Islami
degerleri nasil gelistirir ve bunlar1 8grenciler arasinda nasil harekete gecirir? Belagat ve
edebiyat konulari, 6grenciler arasinda Islami degerlerin harekete gecirilmesine ve
tesvik edilmesine katkida bulunuyor mu? Bu calismada ulasilmak istenen hedef ise
Arap ve Arap olmayan Miisliman gengler icin Arapga 6grenmenin 6nemini ortaya
cikarmak ve tniversitelerin ozellikle ilahiyat fakiiltelerinde Arapga dil kurslarinin
onemini gostermektir. Oncelikle Kur'an-1 Kerim ve hadis-i gerifler olmak tizere dini
metinlerin dogru anlagilmasinda ve Islami degerlerin pekistirilmesi ve tanitilmasinda
Arap dili konularmin (nahiv, sarf, belagat, edebiyat, kiraat ) 5nemini ortaya koymaktir.
Calismanin 6nemini asagidaki sekilde o6zetlemek miimkiindir: Genglerin Islami
karakter ve deger olusturma stirecinde tiniversite asamasinin hayatlarindaki énemi ve
diger taraftan Arapca derslerinin tiniversite diizeyindeki 6nemi ve kelime dagarciginin
tniversitelerin ¢zellikle ilahiyat fakiillerinde okuyan 6grencilerin diistince, tutum ve
degerlerine etkisi goz 6ntinde bulunduruldugunda, bu konularin etkisine 1s1k tutmak
gerekmektedir. Gerek Tiirk dgrenciler ve gerekse egitim 6gretim i¢in Tiirkiye’ye gelen
yabanci 6grenciler arasinda ortak degerleri tesvik etme ve temel kavramlar baglaminda
kelime dagarcigini zenginlestirip pekistirmektir. Calismada takip edilen metot ise bir

miktar arastirma igerikli olmakla beraber genel olarak tanimlayici analitik yaklasim
seklindedir.

Anahtar kelimeler: Yabanci Dil Ogretimi, Arapca, Degerler, Metot, Ogrenciler.
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Abstract

This article will focus on the role of Arabic language teaching in promoting
Islamic values among students at universities, especially in theology faculties. Research
problem: Do Arabic classes in universities increase the Islamic values of students? How
do grammar and morphology classes enhance Islamic values and mobilize them among
students? Do eloquence and literature topics contribute to the mobilization and
promotion of Islamic values among students? Research objectives: To reveal the
importance of learning Arabic for Arab and non-Arab Muslim youth and to show the
importance of Arabic language courses at universities, especially at theology faculties.
To reveal the importance of Arabic language subjects (Grammar and rhetoric literature,
recitation) in the correct understanding of religious texts, primarily the Quran and
hadiths, and in the reinforcement / enhancing and promotion of Islamic values.
Research importance: Considering the importance of the university stage in the lives
young people’s lifes in the process of creating Islamic character and value, and on the
other hand, the importance of Arabic lessons at the universitiesy level and the effect of
vocabulary on the thoughts, attitudes and values of students studying at the faculties
of theology, it is necessary to shed light on the impact of these issues. Enriching and
consolidating the vocabulary in the context of basic concepts and promoting common
values among Turkish students and other foreigners studying at universities. It is to
promote common values among both Turkish students and other foreigners coming to
Turkey to study at universities and to enrich and to consolidate the vocabulary in the
context of basic concepts. Research methodology: Although it contains research and
statistics, it is generally in the form of descriptive analytical approach.

Keywords: Foreign Language Teaching, Arabic, Values, Method, Students.
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Oz

Osmanli Devleti'nin gerek kurulus ve gerekse de yiikselme donemlerinde bazi
hak ve 0Odeneklerle devlet tarafindan desteklenen tarikatlar, ozellikle Osmanl
Devleti'nin modernlesme dénemlerinde yogun bir denetime tabi tutulmustur. Tarikat
faaliyetlerine yonelik olarak Osmanli Devleti, Tanzimat ©ncesinde o6nemli
diizenlemeler yapmus ve Evkaf Nezareti'nin olusturulmasi ile baslayarak Tanzimat
doénemi ile devam eden bu zaman diliminde tarikatlar 6nemli baz1 ayricaliklarini bir
sureligine kaybetmistir. 19. yiizyilla birlikte degisen diinya sartlari ve Osmanl
Devleti'nin bu yeni durum ve sartlara uyum saglama gabasi igerisinde, tarikat ve
onlarin faaliyet merkezleri olan tekkeler devlet tarafindan eski rahat ve bir bakima
ozerk konumlarmi kaybetmislerdir. Modernlesmenin veya dontisimiin her alanda
kendini gosterdigi bu yiizyilda, devletin tekkelere bakisinda da birtakim degisimler s6z
konusu olmustur. Dolayisiyla bu yiizyilda ¢ikarilan fermanlarla faaliyet alanlari
kisitlanan tekkeler, daha fazla devlet kontroliine girmistir. Tarikatlarin devlet kontrolii
altna girdiginin 6nemli ve bir bagka gostergesi de Meclis-i Mesayih'in acilmus
olmasidir. Bir yandan biirokratik ve toplumsal hayatta Batililasma yaklasimlar1 devam
ederken diger yandan Seyhtilislamlik tarafindan kontrol edilen tekkeler, 1866 tarihinde
Seyhiilislamlik’in bir alt dali olarak kurulan Meclis-i Mesayih kurumunun yonetimi

altina girmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dini Gruplar, Tarikat, Devlet-Tarikat Mliskisi,
Modernlesme

Abstract

Religious orders supported by the state with some rights and allowances during
both the establishment and ascension periods of the Ottoman Empire were subjected to
intense control, especially during the modernization periods of the Ottoman State. For
religious order activities, the Ottoman State made important arrangements before the
Tanzimat Period and during this period of time, starting with the creation of the Evkaf
Nezareti and continuing with the Tanzimat Period, the religious orders lost some
important privileges for a while. The changing world conditions with the 19th century
and the effort of the Ottoman Empire to adapt to these new conditions, the sects and
Tekkes that were centers of activity, lost their former comfortable and somehow
autonomous position by the state. The changing world conditions with the 19th century
and the effort of the Ottoman Empire to adapt to these new conditions, the religious
orders and the places which are the activity centers of dervish lodges, lost their former
comfortable and somehow autonomous position by the state. In this century, when
modernization or transformation manifested itself in all areas, there were also some
changes in the state’s view of dervish lodges. Therefore, the dervish lodges whose areas
of activity were restricted by the edicts issued in this century, came under more state
control. An important and another indication that religious orders are under state
control is that Meclis-i Mashayih has been opened. On the one hand, while approaches
to Westernization was going on in bureaucratic and social life, on the other hand, the
dervish Lodges that were being controlled by Sheikh-ul-Islam came under the
administration of the Meclis-i-Mashayih institution, which was established in 1866 as a
sub-branch of Sheikh-ul-Islam.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Groups, Religious Order, State-
Religious Order Relation, Modernization
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Girig!

Bu arastrmada Osmanli Devleti'nde goriilen devlet-tarikat iliskileri donemsel
cercevede ve tarihi veriler 15181na ele alinmaya calisilacaktir. Ozellikle Osmanli Devleti
baglaminda donemsel yaklasim; Kurulus, Yikselme, 17.-18. ytizyillar ve 19. yuzyil
seklinde ele alinacaktir. Tarihsel cerceve Tiirklerin 1slamiyet’i bir din olarak kabul etmeye
basladiklar1 dénemden itibaren 6zetlenecek ve devlet-tarikat iligkileri acisindan Meclis-i
Mesayih’in agilis1 ile calisma tamamlanacaktir. Boylece Meclis-i Mesayih tizerinde miistakil
bir ¢alisma yapilmasina da kap1 aralanmis olacaktir.

Osmanli Devletinin kurulusundan itibaren devlet tarafindan desteklenen
tarikatlarin faaliyet alani olan tekkeler; devlete sosyal, kiiltiirel, siyasi, dini ve askeri
birtakim katkilar saglamistir. Devletin tarikatlara karsi yaklasimini da bu baglamda ele
almak gerekmektedir.2

Kurulus stirecine devlet acisindan 6nemli fonksiyonlar tistlenen sufi gruplar Anadolu
ve Rumeli'nin Islamlasmasinda da biiyiik rol oynamustir. Ug bélgelerde iskan edilen tarikat
ve dini gruplar 13. ve 15. yiizyillarda smur bolgelerinde kurduklar1 zaviyeler araciligiyla
Hiristiyanlarin Miusliiman olmalarini saglamistir.? Boylece tarikatlar yeni fethedilen
bolgelerde Osmanli hakimiyetinin kaliciligini saglayan unsurlardan biri haline gelmistir.
Ozellikle 19. yiizyilda yaganan gelismelere paralel olarak yasanan merkezilesme calismalari
baglaminda tarikatlar da devlet denetimi stirecine dahil edilmistir.

Bu cercevede arastirmaya deger goriilen konu Osmanli Devleti agisindan devlet ile
tarikatlar arasinda nasil bir iliski bigimi oldugunu ortaya koyabilmek ve tarikatlar ile devlet
arasindaki etkilesimi giin ytiziine ¢ikarabilmektir. Buna bagli olarak arastirmanin amacin;
Osmanli Devleti'nde devlet-tarikat iligkisi tarzini tartismak olarak ifade edebiliriz.
Arastirmanin 6nemini ise asagidaki gibi belirtebiliriz:

Din Sosyolojisi alaninda devlet ile dini grup iliskileri acisindan tarikatlar nemli bir
yer tutmaktadir. Arastirma bu yoniiyle Din Sosyolojisine bir katki sunabilecegi i¢in 6nem
tagimaktadir. Ayrica Tiirk-Islam devlet gelenegi icinde, devlet-dini gruplar iliskisi
cercevesinde devlet-tarikat iliskileri belirli bir siire¢ igerisinde bir stireklilige sahip
olmustur. Bu acidan devlet-tarikat iliskisinin tarihi siirekliligini gozler ontine serebilmek
onemlidir.

Arastirmada makro yontem temelli, aciklama esasina dayali ve dolayli gozlem
teknigiyle konular ele alinacak ve tarama modeli temel almarak hareket edilecektir. Dolayl
gozlem alan cercevesinde makro bakisla tarihsel dokiimantasyona uygun veri toplama
teknigidir. Tarama modeli ise, gecmiste ya da giincel olarak mevcudiyetini koruyan
herhangi bir durumu var oldugu gibi tasvir etmeyi hedefleyen bir yaklasim seklidir.4

1 Bu makale, “Osmanlilarda Devlet - Dini Gruplar {liskisinde Bir Model Olarak Meclis-i Mesayih” isimli
Doktora tezimizden tiretilmistir.

2 Ekrem Ozer, Osmanli’da Tekke ve Tarikat Islahatlar: -II. Mahmud Dénemi ve Sonrasi- (Erzurum: Atattirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2007), 47.

3 Mine Durmus, Meclis-i Mesayih’in Kurulusu ve Sultan II. Abdiilhamid Dénemi Faaliyetleri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Ttirkiyat Arastirmalar: Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 11.

4 Ali Y1ildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yaymcilik, 2011), 101-
187.
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Calisma, literatiir taramas: ve dokiiman incelemesi gibi teknikleri kullanilarak
hazirlanmistir. Bu gercevede ozellikle lisansiistii tezler ve yaymmlanmis onemli eserler
dikkate almmustir. Bu eserler arasinda; Irfan Giindiiz'iin Osmanlilar’da Devlet Tekke
Miinasebetleri, Hasim Sahin’in Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler
(1299-1402), Zekeriya Isikin Osmanli Toplumunda Devlet Tarikat iligkileri, Omer
Yilmaz'in Osmanli Devleti'nde Padisah-Sufi Iliskileri sayilabilir.

1. Tiirk-Islam Devletleri’'nde Devlet-Tarikat Iliskileri

Konumuza Turklerin Miisliiman olmas: agisindan baslamak gerekirse; Horasan ve
Maveratinnehir bolgelerinde 8. ytizyildan itibaren tasavvufi yapilarin ortaya ciktigi
gozlemlenmektedir. Islam cografyasina dahil olan bu bolgelerde halk kitleleri dzellikle
tasavvufi Islam yorumundan etkilenerek Islamiyet’i kabul etmislerdir. Eski Tiirk dininin
tasavvufi [slam’a yakin olmasi agisindan Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinde tasavvuf
anlayisinin etkisi oldukca fazladir.>

Miisliiman Tiirklerin atalar1 ve babalar1 bir yandan kamlara bir yandan da velilere
benziyordu.® Bu kaynagsmanin bir sonucu olarak eski Tiirklerdeki alp tipinin yerini yeni
dinle birlikte alperenler almistir.”? Bu gercevede halk velileri olan Tiirkmen babalarmni da
eski Tiirk “kam-ozan”larmin Islami boyut kazanmuis sekli olarak diistinebiliriz.8 Bu durum
yeni bir kiilttirel cevreye gegcisle beraber eskiye dair 6zelliklerin yeni kiiltiirtin kaliplarina
benzetilerek korunmasi sosyolojik gercekliginin bir gostergesidir.?

Tiirklerin ~ Islamlasma  siireci  sosyolojik yatay farklilasma normlariyla
benzesmektedir. Merkezi olusturan sehir ve kasaba gibi yerlesim merkezlerinde devlet
kontroliinde ve egitim sistemine bagli olarak yetisenler arasinda kitabi din anlayisina
uygun bir Islamilesme s6z konusu iken gevre olarak kabul edilebilecek gicebe ve yari
gocebeler arasinda kitabi anlayistan farkli olarak popitiler Islam tarzinda bir Islamlasma
yasanmistir. Bunun icin dini hayat tarikat formunda kurumsallasan tasavvufi diistinceyle
biittinlesmis bir goriintim olusturmaktadir.10

Karahanhlar déneminde, Tirklerin Musliiman olmasiyla Tirk tarihinde yeni bir
donem baslamustir.’? Karahanl hiikiimdarlar1 Islam’a tasavvuf kanaliyla giren ve olaylara

5 Zamira Ahmedova, Tiirkler Arasinda Isldmiyet'in Yayimasinda Tasavoufun Rolii (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 30.

6 Hasan Coskun, “Alevi/Bektasi Geleneginde Dedelik Kurumu “Sivas Kangal Tiirkmen Alevileri Ornegi””,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisi 85 (Bahar 2018), 45.

7 Fuad Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavoiflar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1976), 253-254;
Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’'nda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler: Istila Devrinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi 2/2 (1942), 282; Mehmet
Demirci, “Miisliiman Tiirklerde Tasavvuf”, altayli (Erisim 19 Ekim 2020).

8 Franz Babinger - Fuad Kopriilii, Anadolu’da Isldmiyet (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 45.

9 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinmin Islam Oncesi Temelleri Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi
Inang¢ Motifleri (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2002), 53.

10 Mehmet Saffet Sarikaya, “Tiirklerin islamlasma Siireclerinde Mezheplerin ve Tarikatlarin Yeri”, msaffets
(Erisim 19 Ekim 2020).

11 Mustafa Cagatay Ulucay, [k Miisliiman Tiirk Devletleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 11.
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tasavvuf penceresinden bakan kisiler olarak ele alinabilir. Nitekim Islamiyet'i kabul eden
Satuk Bugra Han’a islam’1 anlatan ve onun Miisliiman olmasina vesile olan Ebu Nasr
Samani miirsid mertebesinde bir mutasavvif idi.l2 Karahanli hiikiimdarlarinin
mutasavviflara olan yakin iligkisi, onlarn himayesinde tasavvufun tilke genelinde oldukca
genis bir alana yayilmasimna zemin hazirlamistir. Hoca Ahmed Yesevi bu sartlarda ortaya
cikmis ve Islamiyet’in Tiirk toplumlar arasinda yayilmasinda etkili olmustur.13

Selguklular doneminde olusan kurum ve anlayislar ise daha sonraki gelismelerin
zeminini olusturmustur. Devlet kurumlari, mezhep anlayislari, medreseler ve benzeri
gelismelerde oldugu gibi tasavvufi hareketler agisindan da Selguklular zamanindaki
gelismeler yon belirleyici bir nitelige sahip olmustur.14

Selcuklularin mezhep ve dini gruplara kars: takip ettigi temel baz1 politikalar vardu.
Bu cercevede, mezhep ve dini gruplar arasindaki uyum korunmaya ve birbirleriyle
miicadele etmeleri 6nlenmeye calisilmistir. Bununla birlikte devletin dini gruplar tizerinde
dogrudan ve net bir denetimi yoktu. Ancak devletin kendisince mesru gordiigu dini
diistincenin desteklenmesi veya mesru gormedigi dini diistincenin engellenmesi politikas1
bireysel ve kurumsal olarak izlenmistir.

Takip edilen politikalar baglaminda; Selcuklu Devleti'nin dini, fikri ve tasavvufi
akimlara kars1 tutumu; devletin menfaatlerine zarar vermemek, sosyal huzur ve diizeni
bozucu bir durum olusturmamak kaydiyla genis bir hosgorii cercevesinde ele alinabilir.?5
Ozellikle Batmi ve Sii yorumlarin devletin siyasi biitiinliigtine yonelik tehdit ve
tehlikelerine kars1 Selguklu yonetimi bazi 6nemli tedbirler almistir. Bu anlamda Nizamiye
Medreselerinde devlet adamu yetistirmek kadar $ii-Batini dustinceye karsi da bir egitim
verilmekte ayrica Stinni tasavvufi akimlar desteklenmekteydi.

Selcuklu sultanlarmin goziinde sufiler; insanlar1 ibadet, ihlas ve tevhide
yonlendirmek isteyen birer Islam davetgisi ve Allah’m sevdigi insanlardi. Bu nedenle
zahidane hayat yasayan sufilere karsi saygi duyan Selcuklu hiikiimdarlary, ¢ dinin igsel
cercevede siirdiiriilmesini dile getiren ve Islam’in hikmet boyutunda yasanmasii 6ngoéren
sufileri genellikle koruma altina almislardir. Selguklu Sultanlarmin alim ve sufilere karsi
bliytik saygt gostermesi, S$ii-Batini dtistinceye karsi verilen miicadelede etkinlik
kazanilmasini kolaylastirmistir.1?

Sufilerin stlendikleri fonksiyonlarindan dolayr Selguklu Sultanlari sufilerle
iletisimlerini stirdiirmuislerdir. Sufiler sayesinde birlik ve dayanisma olusmus ve bu da
toplumdaki sosyal uyumun yaninda, sufilere toplumda ¢nemli bir konum kazandirmistir.

12 Erdogan Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi (Istanbul: Bilge Kiltiir Sanat Yayincilik, 2013), 32; Resat Geng,
“Karahanlilar”, Genel Tiirk Tarihi Ansiklopedisi (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari, 2002), 2/698.

13 Abdiilkerim Ozaydim, “Tiirklerin Islamiyet'i Kabulii”, Tiirkler Ansiklopedisi (Ankara: Yeni Tirkiye Yaynlari,
2002), 4/257.

14 Kadir Ozkose, “Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin Rolii”,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2003), 250.

15 Mehmet Altay Koymen, Biiyiik Selcuklu mparatorlugu Cilt: 3 Alparslan ve Zamani (Ankara, Ttirk Tarih Kurumu
Basimevi, 2001), 482.

16 Marshall Hodgson, Islam’in Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih Orta Dénemlerde Islam’in Yayilist
Cilt: 2 (istanbul: iz Yayincilik, 1995), 45.

17 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarmin Islam Oncesi Temelleri Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi [nang Motifleri,
120.
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Sufilerin insanlara timit asilamasi, onlar1 birlik, beraberlik ve vefaya davet etmeleri ve
halkin da bu sahislarin yoluna, davetlerine icabet etmesi sonucunda sufilerin halk
tizerindeki saygmligr artmistir. Boylece Siinni tasavvuf diistincesinin gelismesi ve
gliclenmesi saglanmustir.18

Selcuklular doneminde tasavvufun mesruiyet kazanmasmdaki temel etkenleri
Ozkose; “ Sufi miielliflerin ortaya yeni kaynak eser koymasi, Selcuklu sultanlarinin sufileri himaye
etmesi, Ilmiye sumifina mensup bircok kisinin sufi bir hiiviyet edinmesi, sufilerin sahip oldugu
bilimsel bilgi birikimleri, sufilerin ortak akli temsil etmesi, sorunlarin ¢éziimii noktasinda sufilerin
dnemli rolleri yerine getirmeleri, medrese ve tekke geleneklerinin birbirine yakin olmasi, sosyal
hayatta tasavoufa karg: ilginin artmasi, sosyal yap: icinde tistlendikleri fonksiyonlar ile tekkelerin
hizmetlerini siirdiirmesi, sufilerin gaza ve cihad faaliyetlerinde dnemli roller iistlenmesi ve
mutasavuiflarin sosyal birlige ve merkezi idarenin kurulup yerlesmesine olan katkisi”1® seklinde
siralamaktadir.

Biiyiik Selcuklular doneminde mutasavviflarla kurulan yakin iliski, Anadolu
Selguklu Devleti ve Anadolu Beylikleri doneminde de surdiirtilmiistiir. Selguklularin ilk
donemlerinde Anadolu’ya gelerek yerlesen dervisler, koylere isimlerini vermis, zaviyeler
acarak batiya dogru ilerlemis ve toprak isleri ile ugrasmislardir.20

Selguklu sultanlarmin, biiyiik bir saygr duyduklar: bu seyh ve dervisler icin yeni
fethettikleri yerlerde tekke ve zaviye agmalarina ragmen bu kurumlar, zamanla bozulmus
ve tiiketici bir kimligine biirtinmiis?! hatta kimi tarikatlar, Babai Isyan1 rneginde oldugu
gibi devletle miicadele icerisine girebilmistir.22 Bu isyan gercevesinde Tiirkmen babalarinin
isyana yonelik propagandalari i¢in hem sosyal hem ekonomik ve hem de siyasi sartlar
gayet elverisli idi. Nitekim yapilan propagandalarin kisa siirede yayilmasinda, iktisadi ve
ictimai alandaki genel memnuniyetsizligin itici giicii kadar, Tiirkmenlerin Islami alg1 ve
yasayislari da onemli bir etken olmustur.?® Bir dénemin sonunu hazirlarken yeni bir
donemin baslangici olmasi yoniiyle Osmanli Devleti'nin kurulusu acisindan da bu isyan
oldukca 6nemli bir yere sahiptir.

Anadolu Sel¢uklular1 zamaninda baglica iki tasavvufi ziimre ve tarikat dikkat
cekmektedir. Bunlardan birincisi, Babailik anlayisidir. Bu yapi, devlet otoritesinin
kendilerine kars1 olumsuz tavir almasina karsi siyasi irade ile catisarak devletin ¢okuistinii
hizlandirmis yeni siyasi gticlerin ve hatta adma sonradan Osmanli denilecek olan bir

18 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarmn Islam Oncesi Temelleri Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri,
153-154.

19 Kadir Ozkéose, “Selcuklular Déneminde Tasavvuf {lminin Gelisim Seyri ve Tasavvufi Cevrelerin Etkinlik
Sahast”, II. Uluslararast Selguklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu Sel¢uklularda Bilim ve Diigiince, ed. Mustafa
Demirci (Konya: Selguk Belediyesi, 2013), 1/340.

20 Ahmet Sevgi, “XIII. Asirda Anadolu’da Fikri ve Tasavvufi Hareket”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (1986), 292.

21 Ozden Erdogan, XVIII. Yiizyila Kadar Anadolu’daki Tiirkmenlerin Dini Durumu (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 124.

2 Zekeriya Isik, Zaman Ayarli Kaos (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 55-56.

2 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani Aleviligin Tarihsel Altyapist Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin
Tesekkiilii (istanbul, Dergah Yayinlari, 2011), 48.
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imparatorlugun hazirlayicist olmustur. Anadolu’da etkin olan ikinci tarikat ise
Mevleviliktir. Piri, Mevlana Celdleddin Rami'dir. Tezahtirleri ve cagris1 bakimindan
evrensel bir nitelik tasimaktadir.2* Mevlana'nin yasadigr donemde Anadolu ¢ok renkli ve
hareketli bir tasavvuf ortamina sahip olarak daha sonraki donemlerde yasanacak olan
gelismelere de zemin hazirlamistir.25

2. Osmanli Devleti'nde Devlet - Tarikat Iliskileri

Osmanli Devleti'nde din ve devlet iliskileri devletin pozisyonu, kudreti, yonetim
tarzi ve ayni zamanda etrafinda yasanan hadiselerle ilintili bir gelisim ve degisim
gostermistir. Devlet zaman icerisinde merkezilestikce takip ettigi politikalarmmi halka
aciklamakta sikinti yasamistir. Bu acgidan bir merkez-cevre sorunu olarak din-devlet
iliskileri de gesitli donemlerden gecerek giintimiize kadar gelebilmistir. Osmanli
Devleti'nde geleneksel Tiirk devlet anlayisi, dini hayatta da kendini gostermis ve din,
Osmanli Devleti'nde bir baski unsuru olarak diistintilmemistir. Halka kars1 hosgoriilii
yaklasimlar takip edilmis bu baglamda gayri Miislimler dahi devlet idaresine girebilmistir.
Padisahlar cesitli dini gruplar1 ayn1 anda beraberlerinde bulundurarak farkl tarikatlara
kucak acabilmistir.26

Osmanli Devleti'nde devletin dini gruplarla iliskisinde 1slamiyet belirleyici bir rol
oynamustir. Zira devlet, beylik olarak ortaya ¢iktig1 donemden Tanzimat Fermaninin ilan
edildigi zaman dilimine kadar yasanan tarihsel siire¢ icerisinde, mesruiyetini dinden
almustir. Osmanli Devleti'nin Islam fikhiyla i¢ ice ge¢mis yapist ve hukuk kaidelerinin
ortaya ¢citkmasinda dinin etkinligi, bu durumu gozler oniine sermektedir.?” Bu cercevede
Osmanli’da egemenligin kaynaginin ilahi oldugu kabul edilmis ve tiim devlet yoneticileri
kendilerini dini makamlara onaylatarak ve uygulamalarinda dini motiflere yer vererek
iktidarlarin1 mesrulastirma yolunu se¢mistir.2

Bu temele bagli olarak ilk kurulus asamasindan itibaren dini renge biirtinen
Osmanlilar, yiiriittiikleri teskilatlanma cabalariyla devlet yapisi icerisinde hem kurumsal
ve hem de biirokratik boyutta dine yer vermistir. Osmanlilar, yonetimini padisahtan
baslayarak en alt kademe ve birime kadar kendisini dini alanin kapsamu icerisinde gorerek
kurumlarini Islami esaslara gore olusturmaya gayret etmistir.?

Osmanli Devleti'nin kurulus yillarinda Orta Asya ve Ortadogu’dan gog ederek gelen
seyh ve dervigler devletin kurulusunda 6nemli bir paya sahip olmustur. Ozellikle yeni

2% Mehmet Rami Ayas, Tiirkiye'de Ilk Tarikat Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi Agisindan Bir Arastirma
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1991), 61.

%5 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye’de Tarihin Saptirilmas: Siirecinde Tiirk Sufiligine Bakislar Ahmed-i Yesevi Mevlina
Celaleddin-i Rumi Yunus Emre Hact Bektag-1 Veli Ahilik Alevilik-Bektasilik (Yaklasim, Yontem ve Yorum Denemeleri)
(Istanbul, Tletisim Yaynlari, 1996), 97; Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyan: Alevili§in Tarihsel Altyapist Yahut
Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, 63.

2 Bahtiyar Murat Aras, “Osmanli Devleti'nde Din ve Devlet iliskisi”, Cappadocia Journal of History and Social
Sciences 2 (2014), 68.

27 Hande Seher Demir, “Klasik Dénem Osmanli Devletinde Din-Devlet ligkilerinin Laiklik, Sekiilerizm,
Teokrasi ve Din Devleti Sistemleri Kapsaminda Incelenmesi”, Ankara Barosu Dergisi 3 (May1s 2013), 286.

2 Siikrti Karatepe, “Osmanli’da Din - Devlet Iliskisi”, Din - Devlet Iliskileri Sempozyumu, ed. Osman Tung
(istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 11.

2 Ejder Okumus, Klasik Dénem Osmanli Devleti’nde Din — Devlet Tliskisi (Ankara: Lotus Yaynlari, 2005), 75-76.
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fethedilen bolgelerde kurulan zaviyeler ve bu zaviyelere tasavvuf erbabr kisilerin iskan
edilmesi bu bolgelerin Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda etkili olmus hatta padisahlar kimi
zaman bu dervislerin giictinden ¢ekinebilmistir.30

Bu baglamda Osmanli Devleti'nde devlet-din iliskilerinin gercevesini Stinni fikih
paradigmasi belirleyici olmustur. Bu paradigmada ise en énemli 6zellik, dini alanin siyasi
otoriteye bagli olarak konumlandirilmasidir. Tanzimat ile birlikte bu paradigmada asil
catlagi din-devlet iliskisi degil siyasi otoritenin nasil tanimlanacagi ve kisitlanip
kisitlanamayacagi tartismalar: olusturmustur. Ve din bu tartismalarda daha ok siyasi ve
sosyal degisimin mesruiyet araci olarak one ¢ikmistir.3!

Genel olarak ele aldigimizda Osmanli Devleti'nde devlet ve dini gruplar arasimndaki
iliskileri tic asamada degerlendirilebilir. Bunlar; Uzlasma, Devletlesme ve Tasfiye
Donemi’dir. Yani kurulus, yiikselis ve yikilis donemlerinde devlet-dini gruplar iliskileri
kendine 6zgii olumlu veya olumsuz bir seyir izleyebilmistir.32

2.1. Osmanli Devleti'nin Kurulus Devrinde Devlet - Tarikat Iliskileri

Anadolu topraklarmin Tiirk yurdu haline gelmesinde dervisler énemli bir rol
tistlenmis ve Osmanli Devleti'nin kurulusu asamasinda etkili unsurlardan birisi tasavvuf
olmustur.® Bu cercevede tekkelerin daha Osmanli kurulus doneminde toplumsal hayat ve
diizen acisindan yerine getirdigi fonksiyonlar tekkeyi Osmanli hanedan: ve asiretiyle
birlikte devletin kurucu unsurlarindan biri haline getirmistir.34

Osmanli Devleti'nin kurulus yillar1 ayni zamanda sistematik hale gelen tasavvufi
yapilar olan tarikatlarin da gelistigi donemdir. Osmanli yoneticileri, tasavvufun tistlenmis
oldugu islevler dolayisiyla, devlet sinirlarinin en ticra koselerine ulasincaya kadar tekke ve
zaviyelerin orgiitlenmesini saglamistir. Boylece bu gruplarmn liderligini yurtiten
mutasavviflarin devletle is ve hatta hedef birligi icinde hareket etmeleri Osmanh
Devleti'nin kurulusundan yikilisina kadar devam etmistir.3>

Tarikat mensuplarinin ug bolgelerine kaymasinda Mogol istilasinin etkisi hayli fazla
olmustur. Mogol baskisindan kacan insanlar seyh ve babalara sigimnmis, tarikat mensubu

3 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset Makaleler 3 (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1991), 87.

31 Hilmi Demir, Tiirkiye'de Dinin Kamusal Rolii ve Din Istismari: Tarihsel Bir Analiz (TASAV, 2014), 9.

32 Omer Yilmaz, Osmanli Devleti'nde Padisah-Sufi Iliskileri, ed. Omer Yilmaz (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2019),
26.

3 Zafer Erginli, “Osmanli Devleti'nin Kurulusunda Tiirk Dervislerinin izleri”, Tiirkler Ansiklopedisi (Ankara:
Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 9/193; Ismail Hakk: Uzuncarsil, Osmanli Tarihi 1 (Ankara: Turk Tarih Kurumu
Basimevi, 1988), 530.

3 Zekeriya Isik, Tekkedeki Iktidar Osmanli Imparatorlugu’nda Toplumsal Alanda Iktidar Miicadelesi (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2017), 41.

3% Mustafa Ozsaray, Arsiv Belgeleri Isiginda Osmanli’da Devlet-Tekke Iliskileri (XIX. Yiizyil) (Istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2018), 14; Resat Ongéren, “Osmanli’nin
Kurulus Yillarinda Anadolu’nun Tasavvufi Durumu”, Diyanet Aylik Dergi 98 (1999), 8.
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olmus ve tarikat liderinin gevresinde orgiitlenmistir. Bu baglamda tekke ve zaviyelerde
kitleleri harekete geciren unsurlar Melamiler, Kalenderiler ve Haydariler olmustur.3

Osmanlilar devletin temelini atarken, ahilikten ve ahi liderlerinin niifuzlarindan da
faydalanmiglardir. Ozellikle Osman Gazi'nin kaymbabasi Seyh Edebali dénemin 6nde
gelen liderlerindendi. Seyh Edebali, beye yakinlig1 ve tizerindeki niifuzunun yani sira
kurdugu zaviyede tasavvufi faaliyetler gerceklestirerek devletin temellerindeki manevi
harci da atmustir.?” Bununla beraber tarikatlar; siyasi, dini, askeri, ekonomik, sosyal
alanlarda onemli fonksiyonlar tistlenmis, dolayisiyla Osmanli yonetimi bu tarikatlarla
irtibath olmus ve onlar1 kontrol altinda tutmaya galismistir.38

Tarikatlarin toplum tizerindeki sosyal fonksiyonlar: gesitli agilardan ditistintilebilir,
bunlardan birisi de toplumun y6netici kadrosunun tarikatlarla olan iliskisidir. Nitekim bir
toplum onu yonetenin kisiliginde temsil edilmektedir. Buna gore hiikiimdarmn sahsi
tutumu ayn1 zamanda toplumun da tutumu anlamina gelmektedir.?® Haliyle yonetici ve
sultanlarin tasavvufi olusumlara karsi ortaya koydugu pozitif yaklasim halkin da tasavvuf
erbabina karsi pozitif yonlt yaklasimini gelistirmektedir. Bu baglamda Osmanl
hiikiimdarlarinin mutasavviflarla yakin iliski gelistirmeleri padisahlarin tarikat miintesibi
gibi addedilmelerine yol agmustir.40

Horasan Erenleri4! olarak da adlandirilan derviglerin A§1kpa§azade tarafindan dort
guruba ayrildig: bilinmektedir. Bunlar; Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum, Baciyan-1 Rum ve
Abdalan-1 Rum# adlarini tagimaktadir. Asik Pasazade’'nin dile getirdigi dérdiincii grup
olan Abdalan-1 Rum, Anadolu’da faaliyet ytirtiten dervisleridir.+3

Babailer neredeyse Anadolu’daki tim Tiirkmen boylarin1 hep beraber harekete
gecirerek Selguklular1 ciddi bicimde sikintiya sokmustur. Bununla birlikte Osmanh
Devleti'ni kuran Kayilarin da Horasan Erenleri gibi hareket etmesi, bu kitlenin Osmanl
devlet felsefesinin temellerinin nereden geldigini gostermesi acisindan ©nemin
tasimaktadir.#* Bu erenler, fetihleri gerceklestirmek i¢in Osmanli ordularina sadece
teskilatli ve imanl asker saglamakla kalmamuistir. Dervisler; genis halk kitleleri arasinda
cok etkin bir yapistirict gibi faaliyet gostererek, fethedilen topraklarin toplumsal biinye ve
idari yapilarinda buytik degisiklikler yapmak icin uygun kaynasmay: da saglamislardir.
Boylece tarikatlar, Anadolu ve Balkanlarin Islamlasmasinda etkili olduklar: gibi% sinir
boylarinda da toplumsal yasantinin devam etmesini miimkiin kilmistir.46 Ayrica tarikatlar

3 Davut Dursun, Osmanl Devletinde Siyaset ve Din (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1992), 109.

37 Mustafa Askar, “Osmanli’min Kurulus Déneminde Tasavvufi Hareketler: Devlet-Sufi Iliskisine Bir Bakis”,
Uluslararas: Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu (Istanbul: Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi, 2012), 220.

38 Zekeriya Akman, Osmanli’da Devlet-Tekke Miinasebetleri Meclis-i Mesayih (Ankara: Elips Kitap, 2013), 31.

39 Hasan Kiiciik, Osmanli Devleti’'ni Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki
Miisbet Tesirleri (Istanbul: TURDAV Basim Yayim, 1976), 148.

40 frfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet - Tekke Miinasebetleri (Ankara: Seha Nesriyat, 1983), 20.

41 Mehmet Fuad Kopriilti, Osmanli Devleti'nin Kurulusu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991), 94.

42 A§1k Pasazade, Osmanogullari’min Tarihi (istanbul: Kog Kiiltiir Sanat Tanitim, 2003), 298.

43 Sencer Divitgioglu, Osmanh Beyliginin Kurulusu (Istanbul: Eren Yayincilik, 1996), 50.

44 Muammer Ulutiirk, “Osmanli Devleti’nin insasinda Horasan Erenleri”, Tefekkiir Dergisi 57 (2012), 1-2.

45 Barkan, “Osmanh imparatorlugu’nda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler: Istila
Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 283.

46 Mehmet Necmettin Bardakgi, “Ttirklerin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatinda Tasavvuf ve Tarikatlar”, Tiirkler
Ansiklopedisi (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 7/686.
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fethedilen bolgelerin iskan edilmesi konusunda bir zaviye olusturarak rehberlik ve liderlik
yapmustir.#” Bu cercevede dervisler iskan bolgelerine aile ve akrabalariyla gelen
muhacirlerdir ve bu sekilde bir zaviye insa etmeleri bu bolgelerin imar ve giivenliginin
saglanmaktadir.4

Osmanli Devleti'nin kurulus stirecinde tasavvufi anlayisin ice doniik, fikirsel yonii
giiclt yapilar olmaktan ¢ok, toplumsal hayatla i¢ ice, toplumun ve devletin beklentilerini
one alan ve bircok alanda 6nemli fonksiyonlari tistlenen bir boyutta oldugu goriiliir. Bu
durum ilk Osmanli hiikiimdarlarinin etrafinin mutasavviflarca ¢evrelenmesinin de bir
izahi1 olarak diistiniilebilir.4

Osmanl Kurulus Donemi'ndeki mutasavviflar cevrelerindeki miiritleriyle beraber
Osmanli Beyligi topraklarina sonradan gelip yerlesmistir.>* Abdal olarak isimlendirilen bu
gruplar hiikiimdarin da izniyle 6nemli bir¢ok fetih hareketine katilmis ve bunun sonucu
olarak bircok yerlesim bolgesinin isimlendirilmesinde etkili olmustur.5! Dervislerin fetih ve
iskan faaliyetleri disinda, Islamlasma siireclerinde de etkin rol aldiklar: goriilmektedir.5

Ancak siyasi otorite ile mutasavviflar arasindaki iliskilerin her zaman uyum
icerisinde olmad1g1>® kimi zaman sufi gevrelerin iktidara kars: pasif veya aktif olarak kars:
ciktiklar1 gortilebilmistir. Bu cercevede sufi gevreler Osmanl iktidariyla iliskileri
bakimindan iki kategoride ele alinabilir:

Birincisi, Stinni sehirli sufiler boyutuna vurgu yapan Konformist sufilik iken ikincisi
bazen militan bir karakter de kazanabilen Non-konformist sufilik diyebilecegimiz
gocebelerden olusan kirsal sufi cevrelerdir.5 Ozellikle Selguklular déneminde ortaya ¢ikan
Babai gruplar bu cercevede Non-konformist sufilerin ©nemli bir 6rnekligini
olusturmaktadir.

Devlet ile tarikat gruplarinin arasindaki dengenin bozulmasinda devletin iki konuda
gosterdigi hassasiyet belirleyici olmustur. Bunlardan birincisi idari sistem ve siyasal
yapmin bozulmas: endisesi iken digeri ise inang acisindan ehlistinnet ¢izginin disma

cikilmasi kaygistydi.5

47 Semavi Eyice, “Ilk Osmanli Devrinin Dini-ictimai Bir Miiessesesi Zaviyeler ve Zaviyeli Camiler”, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuas: 23/1-2 (1963), 29.

48 Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’'nda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler: Istila
Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 298.

4 Yusuf Halacoglu, XIV-XVII. Yiizyillarda Osmanhlarda Devlet Teskilati ve Sosyal Yap: (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1991), 127.

50 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar) (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1992), 88.

51 Erginli, “Osmanli Devleti'nin Kurulusunda Tiirk Dervislerinin Izleri”, 9/196-197.

52 Ahmet Yasar Ocak, “Bazi Menakibnamelere Gore XIII-XV. Yiizyillardaki Thtidalarda Heterodoks Seyh ve
Dervislerin Rolti”, Osmanlt Arastirmalar: Dergisi 2/2 (Aralik 1981), 42.

5 Mehmet Necmettin Bardakgi, “Osmanlt Devleti'nin Kurulus Stirecinde Tasavvuf ve Tarikatlar”, Arayislar
Insan Bilimleri Arastirmalar Dergisi 1/2 (1999), 4.

54 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar Makaleler - Incelemeler (istanbul: Timas Yayinlari, 2015), 76.

55 Abdurrezzak Tek, “Osmanli Klasik Déneminde Devlet - Tarikat liskileri”, Dini Gruplar, Siyaset ve Biirokrasi,
ed. Kemal Ataman vd. (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 14.
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Mutasavviflara gosterilen ayricaliklara ragmen, gerek goriilmesi halinde, calismalar:
takip ve kontrol edilmis, uygun olmayan davranis sergileyen, dyende ve ravendeye
hizmette kusuru tespit edilen dervislere, durumlarimi diizeltmeleri igin ikazda
bulunulmakta veya bu dervisler memleket disina stirgtin edilmektedirler.’® Osmanli
Devleti; tarihsel stireci icine tarikat gortintimlii gruplari ve tasavvuf ismiyle meydana gelen
baz1 ug gelismeleri yakindan izlemis, bu gruplar1 denetime tabi tutmustur. Bu cercevede
Hurufiler, Kalenderiler, Iskiler, Cevlakiler, Babailer ve Melamiler; Osmanli topraklarinda
ayrilikg1 ve tepki ceken diistincelerini ortaya koymaya muvaffak olamamuistir.5”

Nitekim Orhan Gazi, bir kisim dervisin durumunu arastirarak dini anlayisi ciddiye
almayan torlak, cirak ve alemlerin ellerindeki mallara el koyup onlar1 tilkeden
strdirmiistiir. Buna karsilik dini kurallara uyan, toplum huzurunu bozmayan,
Tiirklestirme, Islamlastirma ve iskan ile imar faaliyetlerinde 6ne cikan gruplara ise yer
tahsis etmistir.58

Ozellikle Timur bozgunundan sonra ortaya ¢ikan karmasa, dini gruplarin devletle
catismasina neden olmustur. Aslinda genel olarak Tiirk - [slam tarihine bakildig1 zaman
kargasa devirlerinde bu tip sikintilarin ortaya c¢iktigi goriilmektedir. Ornegin Biiyiik
Selguklu Devleti'nin zayiflamaya ytiiz tuttugu donemde Batinilik hareketini ve Anadolu
Selguklu Devleti'nin yine son dénemlerinde goriilen Baba Ishak olayini bu gercevede ele
alabiliriz. Bu ytizden Osmanli Devleti'nde Celebi Mehmet Devri'nin olaylar1 arasinda
meydana gelen Seyh Bedreddin Isyan: iizerinde durulmasi gereken nemli gelismelerden
birisidir.>

Fetret Devri'nin yol actigr karmasa ortaminda halka sosyal refah ve cennet vaat
ederek isyan eden Seyh Bedreddin’in hareketi giicliikle de olsa bastirilmis ve yakalanan
Seyh, ulema tarafindan sorgulanarak siyasi otoriteye kars1 suc isledigi hitkmiine varilarak
idam edilmistir.60

Yasanan gelismelere bakildiginda Seyh Bedreddin’in bazi diistince hareketleri ve
sosyopolitik gerilimlerin odak noktasinda yer aldig1 goriilmektedir. Bu yasananlar, kurulus
devrinin sikintili bir déneminde Osmanli Devleti'nin varligii tehdit etmekle sinirh
kalmamus, uzunca bir désnem Osmanli “merkezkac” nitelikli genis “sosyo-mistik” tasavvufi
gruplarla padisahlar arasindaki iliskilere egemen olacak ¢atisma boyutunu da gozler 6niine
sermistir.61

Osmanli Devleti, giiclendikce biirokratik yapiyr da giticlendirmeye yonelmis ve
merkeziyetci anlayist saglama aldikca Tiirkmenleri de doniistiirmeye baslamistir. Boylece

56 Giindiiz, Osmanlilarda Devlet — Tekke Miinasebetleri.

57 Kadir Ozkose, “Osmanlt Devleti'nin Kurulus Déneminde Tekkelerin Fonksiyonu”, yenidiinyadergisi (Erisim
20 Ekim 2020).

% Halagoglu, XIV-XVII. Yiizyillarda Osmanhlarda Devlet Teskilat: ve Sosyal Yapi, 128; Kopriilt, Tiirk Edebiyatinda
Ilk Mutasavviflar, 54; F. R. Haslok, Bektasilik Tetkikleri, cev. Ragip Hulusi (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 2000),
56-58.

59 Omer Yilmaz, Osmanli Devleti'nde Padisah-Sufi Iliskileri, 40.

60 A§1k Pasazade, Osmanogullari’nin Tarihi, 159-160.

61 Michel Balivet, Seyh Bedreddin Tasavvuf ve fsyan, cev. Ela Giiltekin (istanbul: Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari, 2000),
120.
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Osmanli Devleti bir bicimde dontstirdiigii Turkmenler ve onlarin sahip olduklar:
tasavvufi anlayis yerine yeni bir sufilik anlayisini da tiretmistir.62

Genel anlamda Osmanli kurulus yillarinda tarikatlar, goniil terbiyesi mektebi, gtizel
sanatlar akademisi, bilgi ve iletisim merkezi, spor alany, sifahane, siyasi, askeri, ictimai ve
iktisadi ahlakin, birlik ve beraberlik ruhunun islendigi yuvalar olmak® gibi bircok islevi
yerine getirmis ve bu baglamda devletten destek gormiistiir. Buna karsilik tasavvufu
istismar eden, dini hassasiyet gostermeyen ve siyasi hedefler pesinde kosarak isyanlara
karisan tekke mensuplari ise cezalandirilmistir.4

2.2, Osmanli Devleti'nin Yiikselme Doneminde Devlet - Tarikat Iliskileri

Osmanli Devleti'nin Yiikselme Donemi'ndeki etkin tarikatlari, iki sekilde ele
alabiliriz.  Birincisi vakif gelirleriyle ekonomik olarak desteklenen tekkeleri, iyi
tanimlanmis organizasyonlar1 ve belirli ayin ve torenleri ile sehirlerde kok salarak
mensuplarin {ist toplumsal tabakalardan olusturan tarikatlardir. Digeri ise Melami bir
anlayista ve gizlilik icerisinde orgtitlenmis, siyasi iktidara karsit gruplarin sekillendirdigi
yapilardir. Doneme; Bektasilik, Mevlevilik, Zeyniyye, Rifailik, Kadirilik, Halvetilik,
Bayramilik ve Naksilik damgasini vurmustur diyebiliriz.6>

Yiikselme Donemi'nde genellikle kentlerde entelektiiel diizeyde bir tasavvuf
anlayisinin yaygin oldugu kadar tasrada da gticlti tarikat seyhleri vardir. Bu cercevede
ozellikle Bayramiyye Tarikati 6n plana c¢ikmaktadir. Nitekim Haci Bayram hem ilmi
tasavvuf anlayisini hem de kirsal alana seslenebilen tasavvufi yaklasimi sahsinda ortaya
koyabilmis nadir mutasavviflardan birisidir.

Bu cercevede Haci Bayram'in etrafinda kiimelenen miiridlerin durumu, Baba Ishak
ve Seyh Bedreddin isyanlarmin yikici etkisini uzun yillar gidermeye ugrasan yoneticileri
endiseye sevk etmistir. Bunun tizerine II. Murad, Hac1 Bayram’i Edirne’ye cagirarak
meseleyi incelemis, soylenenlerin dogru olmadig1 anlasilinca miridlerinin vergi
muafiyetine tabi tutulacagini beyan ederek ve Seyh’i Ankara’ya gondermistir.s

Yiikselme Doneminin goze ¢arpan onemli tarikatlarindan birisi de Mevleviliktir.
Osmanli Devleti'nde Mevlevi Tarikati, Germiyan beyinin 6lmeden 6nce tilkeyi II. Murad’a
vasiyet etmesi tizerine beyligin Osmanli topraklarina déahil olmasiyla 6nem kazanmustr. II.
Murad'in 1426’da Edirne’de biiyiik Mevlevihane’yi agmasiyla tarikat Osmanli'nin
destegini saglamistir.¢

62 Liitfi Bergen, “Omer Liitfi Barkan'm Dervisleri ve Anadolu’da Sehir Kurmak”, Journal of Islamic Research
(APJIR) 1/1 (Subat 2017), 30.

6 Osman Nuri Ergin, Istanbul Mektepleri ve Ilim, Terbiye ve San’at Miiesseseleri — Dolayisiyle — Tiirkiye Maarif
Tarihi, (istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 224-240.

6t Ozsaray, Arsiv Belgeleri Isi§inda Osmanl’da Devlet-Tekke liskileri (XIX. Yiizyil), 175.

65 Unver Giinay, “XV. Yiizy1l Osmanli Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yapi, Din ve Degisme”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14 (2003), 39

66 Abdtilbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler (1stanbulz Devlet Matbaasi, 1931), 34.

67 Nilgiin Agik Onkas, “Mevlevilerin Yonetimle Miskileri”, Akademik Bakis Dergisi 23 (2011), 3.
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Donemin onemli tarikatlarindan birisi de Zeyniyye’'dir. Tarikatin 6ncti ismi Seyh
Vefa; Mevlana ve Ibn Arabi'nin diisiincelerini yeniden canlandirmus, tasavvufi anlayisin
disinda Osmanli ilim ve kiiltiir sahasina da onemli katkilar sunmustur. Seyh Vefa sadece
tasavvuf alaninda degil ayni1 zamanda astronomi, musiki ve fen bilimlerinde de yetkin,
Farsca, Arapga ve Tiirkge siir yazabilecek kadar da sair ruhlu bir kimsedir.¢8

Yiikselme Doneminde mesruiyetini dinden alan ve tasavvufi yaklasima dayanan
tekke ve tarikatlar, sistemin biittinleyici bir unsuru olarak bircok énemli fonksiyonu yerine
getirmistir.®® Sosyal yap1 olusurken tarikatlar da birer “ara form” bi¢cimi kazanarak sistemin
bir parcasi haline gelmistir. Bir yandan toplumsal biitiinlesmeyi saglarlarken, diger yandan
da tepki ve direng fonksiyonunu tiistlenmekte; boylece cok yonlii sosyal islevlere sahip
olmaktadir.”0

Ancak Yiikselme Doneminde, Osmanli yonetimi ile bazi tasavvufi gruplar arasinda
sikintilar da s6z konusu olmustur. Bu gruplardan birisi Kalenderiler” iken bir digeri de
Osmanli Devleti'nin hiikiim stirdtigti yillarda cesitli dini etkilesimler neticesinde
Azerbaycan’da gelisip Orta Dogu’daki biitiin Stinni anlayisin disinda kalan gruplari
niifuzu altina alan Hurufiliktir. Bu hareketin 14. ytizyilin sonlarindan itibaren 16. ytizyila
kadar biittin Osmanl: tilkesinde etkili oldugu gozlemlenmistir.”2

II. Mehmed doneminde Hurufiler takip ve tenkil edilince Bektasilife ntifuz
etmislerdir. II. Bayezid'e karsi tertip edilen suikast {izerine bu heterodoks ziimreler
aleyhinde cok siddetli takibata gecilmesine ragmen onlar yine de varliklarini stirdiirmeyi
basarmislardir.”? Buna karsihik Hurufilerin 16. yiizyilda cezalandirilmasina yonelik
diizenlemeler s6z konusu olmustur.”* Bu gelismeler gostermektedir ki tasavvufi
olusumlara kars1 oldukca alakadar davranan padisahlar konu siyasi bir sekil kazanip da
hakimiyet alanlarini tehdit etmeye basladiginda sert tedbirlere de basvurmaktan
cekinmemistir.

Yiikselme Doneminde tasavvufi bir yorum olarak ortaya ¢ikip zamanla siyasallasan
Sii Safevi tehlikesi Anadolu’da etkin bir bicimde kendisini gostermistir.”> Erdebil’ de ortaya
ciktiktan sonra II. Bayezid, I. Selim ve I. Sileyman zamanlarinda etkinligini artiran ve Sii
yaklasimlarla beslenen Safevi tarikati; Seyh Ciineyd zamaninda Anadolu’da bulunan koyli
ve gogebe Kkitleler arasinda yayilmis ve seyhlik yerini sahliga birakmaya baslamustir.

Sah Ismail doneminden itibaren dini bir goriintim kazanan Safevilerin destekledigi
Sii, Hurufi ve Batini kitleler Osmanli tilkesindeki Ttirkmen boylar: i¢inde genis bir taraftar
grubu kazanmustir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir konu ise, Sah Ismail'in

6 Omer Yilmaz, Gegmisten Giintimiize Tasavouf ve Tarikatlar (Ankara: Akcag Yayinlari, 2015), 294-295.

0 Giinay, “XV. Yiizy1l Osmanli Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yap1, Din ve Degisme”, 38.

70 Unver Giinay - Ahmet Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavouf, Tarikatlar ve Tiirkiye (Kayseri: Erciyes
Universitesi Yaymlari, 1999), 194-196.

71 Resat Ongoren, “Osmanl Tiirkiyesinde Tarikatlar”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan
(1stanbu1: Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2015), 60.

72 Ahmet Yagar Ocak, “Babailer isyamndan Kizilbasliga: Anadolu’da Islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim
Tarihine Kisa Bir Bakis”, Belleten Dergisi 64/239 (2000), 143.

73 Gunay - Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavouf, Tarikatlar ve Tiirkiye, 192.

74 Ongﬁren, “Osmanl: Tiirkiyesinde Tarikatlar”, 61.

75 Guindiiz, Osmanlilarda Devlet — Tekke Miinasebetleri, 37.
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kokenleri Stinni ve $Safii olmasina ragmen zamanla $iiligi yaymaya calismis olmasidir.7e Bu
cercevede Sah Ismail, tasavvufi gruplari kendi hedefleri cercevesinde ve Osmanli Devleti
aleyhinde kullanmistir.””

Gii faaliyetlerinin devlet aleyhine yogunluk kazandig1 bu dénemde, Stinni ulema ve
mesayih, Osmanli Devleti katinda 6nemli bir deger elde ederek kendilerinin devlet eli ile
desteklenmesi yoluna gidilmistir.”8 Ozellikle Naksibendiligin Osmanl iilkesinde énem
kazanmasinda bu durumun etkili oldugu ifade edilebilir. Naksibendiyye tarikatinin II.
Mehmed zamaninda etkili olamamasinda tarikatin énemli simalarindan Seyh [lahi'nin
Seyh Bedreddin’e ait olan “Varidat” isimli yapitini serh edip onun diistincelerini kabul
etmis bulunmasi diistincesiyle izah edilebilir.” Bu bakimdan ge¢miste devlete karsi
ayaklanmis ve eserleri yasaklanmis bir sahsin fikirlerini benimseyen ve savunan bir kisiye
kars1 devletin ¢ok da olumlu bir bakis acisina sahip olamayacagi anlasiimaktadir.

Bu baglamda devlet kendisine muhalif olarak ortaya ¢ikan tasavvufi olusumlara karsi
da gereken hassasiyeti gostererek 6nlem almaya gayret etmistir.8° Yiikselme Donemi'ndeki
kimi seyhlerin idam edilmelerine kadar varan gelismeler diistintildiigtinde bu tarz
hareketlerin etkinlik kazanmasinda “Kutup” anlayisinin 6n plana ciktigi goriilmektedir.
Kutup, aslinda Allah’in diinyayr yonlendirmek icin ilahi niteliklerle donattigi, insan
goriintimde ancak insantistii bir varliktir. Bu cercevede kutup hem dini hem de diinyevi-
siyasi olmak {izere iki misyona sahiptir. Boylece baz1 sufi gruplarin Osmanl iktidarina
neden karsi ¢iktiklar1 sorusu da cevaplanmis olmaktadir. Kutup anlayisina gore; Osmanh
padisahlarmin dini ve diinyevi otoritesi gayri mesru kabul edilmekte, diinyay1
diizenlemesi gereken asil gii¢ olarak kutup goriilmektedir.8! Nitekim bu anlayis tasavvuf
dtinyasinda hemen hemen her tarikatin kendi pirini kutup ilan etmesiyle sonug¢lanmustir.82

Bu noktada bir 6rnek olmasi agisindan Ocak; Oglan Seyh Ismail Masuki'nin
mahkemesinde, mahkeme zabitlarina gore Masuki'ye atfen sahitlerin iddialarma gore geng
seyhin fikirlerini asagidaki gibi siralamaktadur:

“1 - Insan kadimdir ve insanligim bildigi siirece onun icin haram diye bir sey yoktur. Seriatin
haram dedigi seyler aslinda helaldir. Mesela icki i¢mek cezbe-i ilahiye kapilmaktir; miimine helaldir.
Insan tistesinden geldigi miiddetce yiyip icip yatip uyumalidir. Bunlarin hepsi ibadettir.

2 - Bes vakit namaz avam icindir. Miimin olana ylda iki bayram namaz: kéfidir. Zaten orucg,
zekdt ve hac da avami mesgul etmek, birbirlerine diismelerini engellemek icin gelmistir.

76 Ahmet Keven, “Sah Ismail’'in Mezhebi Egilimlerinin Anadolu ve fran Cografyasina Etkileri”, Uluslararast
Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi 2/3 (Haziran 2015), 9.

77 Bilal Dedeyev, “Safevi Tarikati ve Osmanli Devleti iliskileri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 1/5
(2008), 218.

78 Giindiiz, Osmanlilarda Devlet — Tekke Miinasebetleri, 39-40.

7 Bardakgy, “Tiirklerin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatinda Tasavvuf ve Tarikatlar”, 7/692.

80 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disina Cikanlar (15.-17. Yiizyillar)
(istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 2013), 317-357; Zekeriya Isik, Devlet ve Tarikat Osmanli Toplumunda Devlet
Tarikat [liskilerinin Ideolojik ve Sosyolojik Zemini (Konya: Cizgi Kitabevi, 2016), 82.

81 Ahmet Yasar Ocak, “Bayramilik ve Osmanli Tasavvuf Tarihindeki Yeri”, Uluslararas: Hact Bayram-1 Veli
Sempozyumu (Istanbul: Tiirk Kadinlar1 Kiiltir Dernegi, 2012), 18-19.

82 Isik, Devlet ve Tarikat Osmanli Toplumunda Devlet Tarikat Iligkilerinin Ideolojik ve Sosyolojik Zemini, 82-83.
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3 - Kiyamet, Hesap ve Kabir azab gibi seyler yoktur.
4 - Zina ve livata haram degildir. Bunlar askin lezzetidir.

5 - Herkes aslinda Tanndir. Zira her suretten goriinen odur. Goriiniir Tanrya tapmak
lazimdar.

6 - Ruh bir bedenden ¢ikar, otekine girer.
7 - Miiridlerin kadinlari, kizlar: ve ogullari ehlullaha helaldir.

8 - Insam yaratan ashinda kendisidir. Ama bir kadinla beraber olunur; ondan bir cocuk dogar,
buna “Tanr yaratt.” denir.

9 - Asil Tanri, bas1 Arsta ayag: Ferste ve on sekiz bin dleme dolu olan Kutb’dur.” 83

Boylece Oglan Seyh’'in ozellikle tartismali konulari ele almasi onun idami ile
sonuclanmustir.8* Anlasilacagy tizere Kutup inanci her an bir kiyam veya siyasi istekleri
icinde bulunduran tehlikeli bir durum arz etmektedir. Dolayisiyla kutup, velayet ve
mehdilik ile birlikte mesayih ile sultan1 ve ulemayi, tekke ile devleti kars1 karsiya getiren
baslica temel anlayislardan birisi olmustur.8

Kutup anlayisi baglaminda devletin tarikatlarla iliskisi zaman zaman sorunlu
boyutlara ulassa da devletin herhangi bir tarikat ya da seyhe kars1 6zel bir baski uygulamak
gibi bir yaklasim i¢inde olmadigmi bilakis toplumda huzuru saglayip kanunun
uygulanmasini esas aldigini® belirtmek gerekir.

2.3. Osmanli Devleti'nde 17. ve 18. Yiizyillarda Devlet - Tarikat iliskileri

Osmanli Imparatorlugu 16. yiizylln sonu ve 17. yiizyilin baslarinda biiyiik bir
degisim ve dontistim yasamustir. Bu stiregte Avrupa’da yasanan Ronesans ve Reform ile
yeni bircok bolgenin bulunmasma yol acan Cografi Kesifler kiymetli madenlerin
Avrupa’ya tasinmasina yol acarak Avrupa ekonomisinde biiytik gelismelerin yasanmasini
saglamistir. Buna karsilik Osmanlilarin 17. yiizyilda siyasi, sosyal ve kiiltiirel alanlarda
daha 6nceki donemlere gore negatif yonlii bir performans ortaya koymasi devletin bircok
kurumunda ciddi problemlere yol agmistir. Bu sebeple genel olarak bu doneme Duraklama
Devri denilmektedir.

17. ytizyilda hemen her alanda ciddi bir duraklama yasanmasina paralel olarak
Osmanli Devleti'nde sufiler de kendi genel ilkelerinden ayrilmaya basladiklar i¢in sonug
olarak tarikatlar bu durumdan olumsuz yonde etkilenmistir.” Bununla birlikte bu donem
icinde bazi mutasavviflar kaleme aldiklari kitaplarla geleneksel tasavvuf kiiltiirtinii devam

8 Ahmet Yasar Ocak, “Kanuni Sultan Siileyman Devrinde Osmanli Resmi Diisiincesine Kars1 Bir Tepki
Hareketi”, Osmanli Arastirmalar1 10/10 (Aralik 1990), 54.

8 Siileyman Gokbulut, “Oglan Seyh Ibrahim Efendi ve Bazi Tasavvufi Goriisleri”, Hitit Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/22 (Aralik 2012), 255; Ismail Eriinsal, “XV-XVI. Asir Osmanli Zendeka ve ilhad Tarihine Bir
Katk1”, Osmanli Aragtirmalar: 24 /24 (Aralik 2004), 128.

8 Isik, Devlet ve Tarikat Osmanli Toplumunda Devlet Tarikat [liskilerinin Ideolojik ve Sosyolojik Zemini, 83-84.

86 Resat Ongt’)ren, Osmanhlar’da Tasavvuf Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema (X V1. Yiizyl) (istanbul, iz Yayincilik,
2012), 310.

87 Ahmet Yasar Ocak, “Zaviyeler (Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih Agisindan Bir Deneme)”, Vakiflar Dergisi, 12
(1978), 258-259.
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ettirmeye gayret etmisler ve bu sekilde sahip olduklar1 birikimi halka aktararak kiilttirel
¢oztilmeyi durdurmaya yonelik adimlar atmustir.88 Ayrica 17. ytizyilda devlet adamlarmin
mutasavviflarla iligkilerinin devam ettigini ancak bunun Osmanli Devleti'nin zirvede
oldugu donemler kadar canli olmadigmi sdylemek miimkiindiir.?® Buna bagli olarak
tasavvuf kurumunun, bu dénemde eskiye nazaran bazi sikintilar goriilse de, hala etkisini
surdiirdiigi ifade edilebilir.

Ozellikle Mevlevilik, bu dénemde Osmanli sultanlarinin ilgi duydugu ve destek
verdigi tarikatlardan birisidir. Bu baglamda Mevlevilik, Osmanli Devleti'nin resmi tarikati
olma fonksiyonunu tstlenmistir denilebilir.?0 Kimi sultanlarin da bu tarikata yonelmesi,
devlet adamlar1 ve genis halk kitlelerinin Mevlevilige kars: sempati beslemesine olanak
saglamustir. Bu ylizden Mevleviler de genel anlamda devlet politikalarini desteklemis ve
yonetime karsi protestocu davranislardan uzak durmustur.”? Naksiler ise 17. ytizyilda
Dogu Anadolu’da ve 6zellikle Bursa’da faal olarak agirliklarini hissettirmistir.2

Bu gelismeler de gostermektedir ki Osmanli Devleti'nin kurulusunda ve sosyal
diizenin saglanmasinda etkin bir rol tistlenen tasavvuf 17. ytizyilda da hala aktiftir ve
dinamikligini stirdiirmektedir. Osmanli sosyal dinamiginin ti¢ sacayagindan (cami,
medrese, tekke) birisi olan tekke gerek nicelik ve gerekse de nitelik yoniiyle bu donemde
de etkisini stirdiirmeye devam etmektedir. Tarikat miintesipleri hem merkez tekkelerde
hem de cami, medrese ve bulunduklar1 farkli bolgelerde tasavvufi anlayist
yaygmnlastirmak, halkin irfan diizeyini {ist noktalara tasimak, yonetimin daha saghkl
devam etmesini saglamak amaciyla hareket etmistir. Onlarin bu gayreti karsisinda, kurulus
donemlerinden beri mutasavviflar ile daima iletisim halinde olan Osmanli padisah ve
yoneticileri, mutasavviflara karsi ilgilerini bu ytizyilda da stirdtirmiistiir. Mutasavviflarin
bu kadar ilgi gormesi ve halk kesimlerince benimsenmelerinin temelinde yoneticilerin
onlara karsi sergiledigi sevgi, saygi ve destek belirleyici olmustur.

17. ytizyilda da Kurulus ve Yiikselis donemlerinde oldugu gibi, mutasavviflara
gosterilen saygt kimi zaman yerini baz1 olumsuz olaylara birakabilmistir. Bahsedilen bu
donemde, tasavvuf erbabindan bazilar1 siirgiin edilmis bir kismi ise idam ile
cezalandirilmistir. Idam ve siirgiinlerde etkili olan temel gerekce ise siyasi yaklagim
olmustur.%

Konumuz agisindan dénemin en ¢ok goze gcarpan olaylarindan birisi Kadizadeliler ve
Sivasiler arasinda yasanan catismadir% Ozellikle; Hizir'm hayatta olup olmadis,
teganninin caiz olup olmadig, sufilerin yaptig1 raks ve deveranin caiz olup olmadigy, hutbe

88 Bardakgi, “Ttirklerin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatinda Tasavvuf ve Tarikatlar”, 7/693-694.

8 Hakan Kaya, “XVILI. Yiizyilda Naksibendi Tarikatin Devlet ve Toplumla iliskisi Uzerine Bir Calisma (Istanbul
Diyarbakir Bursa)”, Batman Universitesi Yasam Bilimleri Dergisi 1/1 (Ocak 2012), 593.

9 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf Sufiler, Devlet ve Ulema (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi,
2007), 26.

91 Murat Akgiindiiz, “Mevlevilik ve Osmanli Padisahlar1”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/18
(Aralik 2007), 44.

92 Onkas, “Mevlevilerin Yonetimle Iliskileri”, 5.

% Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavouf Sufiler, Devlet ve Ulema, 477.

94 brahim Baz, Kadizddeliler Sivasiler Tartismast (Ankara: Otto Yaynlari, 2015), 41-45.
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okunurken tasliyye ve tarziye, ttitin i¢gmenin htkmii, kahve i¢menin hiikmi, afyon
surubu ve diger keyif verici maddelerin kullanimimin hiikmii, Resulullah’in anne ve
babasinin  hiikmii, Firavun’un imani, ibn Arabi'nin durumu, Yezid’e lanet edilip
edilemeyecegi, bid'atlar, kabirleri ziyaret etme, Regaip, Beraat ve Kadir Gecelerinde
cemaatle namaz kilmip kilinamayacagi, musafaha, inhina (egilerek) selam verme, emr-i
bi'l-ma’ruf nehiy ani'l-miinker, millet ve riisvet meseleleri tartismada ¢ne c¢ikan
basliklardir.%

Kurulus ve Yiikselme Donemleri'nde devlet yonetiminde etkin olan irade medrese
ile tekke arasinda ayrim yapilmasina izin vermemis bilakis hem medreseye hem de tekkeye
gereken ilgi ve alakay1 gostermistir. Ancak zamanla ulema ile mesayih arasinda
catismanin siddetlenmesinin temelinde, merkezi otoritenin zayiflamasi, padisah ve
vezirlerin tartisma konularin1 degerlendirebilecek egitim ve kiiltiir donanimindan yoksun
olmasi, Avrupa ve Iran sinirlarinda devam eden savaslar ve toprak kayiplari, giin gectikce
btiytiyen ekonomik sorunlar gibi donemin karakteristik vasiflarindan kaynaklanan
sebepler bulunmaktayd1.9

Bu gelismelere bagl olarak 17. ytizyilda tekke ve medrese farkliligini derinlestiren bir
anlayis meydana gelmistir ki, bu anlayisa Kadizdde Mehmed Efendi isimli bir kisinin
onderlik etmesi dolayisiyla “Kadizadeliler Hareketi” denilmistir. Kadizade Mehmed’e
karst bu donemde en etkin miicadele Abdiilmecid Sivasi eliyle yapildig1 icin, onun
tarafinda bulunanlar ise “Sivasiler” olarak isimlendirilmis, sonu¢ olarak olusan bu
taraftarlik ve catisma tarihe, Kadizadeliler - Sivasiler miicadelesi olarak gecmistir. Boylece,
devletin uzlastirmaya calisti$1 medrese-tekke catismasi cok hassas ve tehlikeli bir dosnemde
siddetlenmistir.”

Nitekim bu iki grup arasinda meydana gelen catismalar baglaminda baz1 tekkeler
kapatilirken, kimi dervisler de stirgiin edilmistir. Sikintil1 stire¢ Képriili Mehmed Pasa’nin
vezir-i azamhigma kadar devam etmistir. Kopriili Mehmet Pasa ¢zellikle bir kisim
ulemanin goriisii cercevesinde Kadizadelilerin fikirlerinin problemli oldugunu dustinerek
durumu Padisah’a arz etmis ve fesadi kigkirtanlarin katledilmelerine dair emir almistir.
Buna ragmen Kopriilii idam yoluna gitmemis, Kadizade liderlerini Kibris'a siirgiin
ettirmistir.? Boylece seyh ve tekkeleri Kadizadelilerin elinden kurtaran Mehmed Pasa, bu
hareketin de fiilen ortadan kalkmasin saglayarak mevcut gerilim haline de son vermistir.
Yasanan tartismalar icerik acisindan ele alindiginda, déonemin kosullar: igerisinde dini
konularin kat1 bir kuralcilik, sekilcilik ve ytiizeysellik icerisinde tartisma konusu edildigi
gortilmektedir.100

% Ferzende Idiz, “Katip Celebi'nin Mizanii'l-Hakk Adli Eseri Baglaminda Kadizadeliler-Sivasiler
Miicadelesi”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi 8/39 (Agustos 2015), 1057-1061.

9% Giindiiz, Osmanlilarda Devlet — Tekke Miinasebetleri, 78-79.

97 Ali Fuat Bilkan, “XVIL Yiizyilda Medrese ve Tekke Miicadelesinin Osmanli Siirine Yansimas1”, Osmanli
Aragtirmalar: Dergisi 26 /26 (Aralik 2005), 123.

98 Cengiz Giindogdu, Abdiilmecid-i Sivasi Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriisleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1997), 97-124; Cengiz Giindogdu, “XVIIL. Yiizyillda Tekke-Medrese
Miinasebetleri Acisindan Sivasiler - Kadizadeliler Miicadelesi”, [LAM Arastirma Dergisi 3/1 (1998), 38-47.

99 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi (istanbul: Zuhuri Danisman Yayinevi, 1969), 2723-2725.

100 Giinay - Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, 200.
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Genel olarak 17. ytizyilda; tasavvuf kurumlar1 olan ve 6nemli fonksiyonlar tistlenen
tarikat ve tekkelerin Duraklama Donemi'nde asil konumlarindan sapmaya basladiginm
ifade edebiliriz. Nitekim “Tasavoufun 6zii gitti sozii kaldi, mana gitti isim kaldi, hakikat kayboldu
sekil zuhur etti”101 diyen Kelabazi gibi, baz1 sufiler de tekkelerin devrini kapattigi dile
getirmislerdir. Bu durumun temel sebebi, degisime ayak uyduramayis; asir1 geleneksellik
ve kendini yenileyememek!02 olarak diistintilebilir.

Osmanli Imparatorlugu’nun 18. yiizyilda Gerileme Donemine girmesiyle ozellikle iki
tarikatta, en st otoriteye duyulan siki bir baghlik s6z konusu edilebilir. Bu iki ¢nemli
tarikat ise Mevlevilik ve Bektasiliktir. Bu durum Osmanli Devleti'nin takip ettigi siyasi
anlayistan kaynaklanmaktadir.103 Ozellikle III. Mustafa déneminden itibaren tasavvufi
yapida ¢oziilme goriilmeye baslanmistir. Seyhlik makaminin ehliyet aranmaksizin babadan
ogula gecmesi, sufilerin seyhlerine gosterdikleri saygiy1 seyhin soyundan gelenlere de
gostermesi tarikat ve tekkelerin bozulma stirecini hizlandirmistir. Bu yoniiyle
medreselerde rastlanan “Besik Ulemalig1” benzeri bir durum goze carpmaktadir. Bu sistem
icerisinde sirf kan bagina bakilarak yeni dogmus cocuklar ulema kadrosuna dahil edilmis
ve onlara maas bile baglanmistir.’* Bu baglamda 18. yiizyillda tasavvufi ahlakin
zafiyetlerine dair mutasavviflarin elestirileri s6z konusu olmustur.’% Ancak bu tenkitler
“bir reform talebinin” gostergesi degil tasavvufa karsi iceriden bir elestiri durumudur.106
Tasavvufi egilimlere karsi disardan en sert elestiriler ise, 6zellikle Vehhabi gruplardan
gelmekteydi. Vehhabilik, tasavvufun yaygin uygulamalari, merasimleri ve rutin ibadetleri
ile ilgili anlayislariyla bir uyusmazlik icinde olmus; tasavvufi pratik ve inanglar1 ortadan
kaldirmay1 hedeflemistir.107

18. ytizyilda padisahlarin seyhlerle miinasebeti genellikle olumlu olmakla beraber
bazen seyhler acisindan sikintili da olabilmistir. Olumlu iliskiler genellikle padisahlarin
tekke yaptirmalar1 veya tamir ettirmeleri, nakdi veya ayni yardimda bulunmalar1 ya da
seyhlerin vaaz ve nasihatlerini dinlemeleridir. Olumsuz o6rnekler ise daha ¢ok seyhlerin
sturgtin edilmesidir. Baz1 seyhler hakkinda idam fermani c¢ikarilmasma ragmen cezalari
stirgiine cevrilebilmistir.108

Her seye ragmen Osmanli toplumunda meydana gelen bozulma ve yozlasma
karsisinda tasavvuf ve tarikatlar bir armdirma fonksiyonu roliinii oynayabilmistir.
Tarikatlar yasamla olan bagi koparmadan insanlar1 Allah’a cagirmis, helallerden

101 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf Ta’arruf, haz. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 50-51.
102 Unver Giinay - Harun Giingor, Baglangiglarindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2003), 439.

103 Nehemia Levtzion, “XVIIL. Yiizyil Sufi Tarikatlar1 Yapi, Teskilat ve Rittie] Bakimindan Meydana Gelen
Degisimler”, cev. Ercan Alkan, Tasavouf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 29 (2012), 148-149.

104 Kamil Cakin, “Fiten Rivayetleri Baglamimda Toplumlarin Cokiisti”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/10 (2018), 19.

105 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 74.

106 Bernd Ratke, “18. Yiizyilda Tasavvuf Gegici Bir Degerlendirme Denemesi”, ¢cev. Ramazan Muslu, Tasavvuf:
[lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 392.

107 Esther Peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, cev. Mehmet Celenk, Uludag Universitesi [ lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12/2 (Haziran 2003), 428.

108 Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavouf (18. Yiizyil) (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 567.




ges

Kaya, fsmail. “Osmanli Devleti'nde Devlet-Tarikat iliskileri”

yararlanma ve bazi isteklerden uzak durmak yoniiyle bir denge olusturmustur. Diger
taraftan sosyal yapidaki toplumsal tabakalasma karsisinda birlestirici, kaynastirici islevleri
de yerine getirmeye calisarak yapistiric1 gorevini stirdtirmiistiir.10

24. Osmanli Devleti’nde 19. Yiizy1lda Devlet - Tarikat Iliskileri

Osmanli Devleti'nin Kurulus Donemi'nden itibaren, yonetimsel, toplumsal ve
kilttirel acidan pek cok islevi yerine getiren tekkeler; Avrupa ile iliskilerin daha farkli bir
sekil aldig1, siyasal, ekonomik, sosyal ve diistinsel boyutlarda buyiik degisim ve
sarsintilarin yasandigr 19. ytizyilda da etkilerini stirdtirmiislerdir. Ancak farkl alanlarda
onemli fonksiyonlara sahip olan tarikatlar; bu donemde “yol’dan degil, bel’den gelen
mursidler”in denetimine gecerek zayiflamis ve halk egitimi kurumu o6zelligini
kaybetmistir.110

Osmanli toplumunda dini ve mistik agidan ¢nemli bir giice sahip olan ve ayni
zamanda Orgutli bir kurumsal yapisi bulunan tarikatlarin iktidar mekanizmas: ile
gelistirdigi iliskilerde siyasal gtice ragmen baz1 yol ve yontemler gelistirdigi gortilmektedir.
Buna bagli olarak da tarikatlar ciddi sayilabilecek imkanlar elde edebilmistir.!'! Elde edilen
imkanlara ragmen Osmanli Devleti'nde geleneksel otoritenin temsilcisi olan padisahla,
karizmatik otoritenin temsilcisi olan tarikat seyhlerinin hakimiyet anlayis: agisindan karsi
karsiya gelmemeleri, “Padisah, Allah’mn yerytiziindeki golgesidir.” ve “Padisahlar yedi
evliya kudretindedir.” diistinceleriyle formiile edilen inanisla miimkiin olmustur ve bu
cercevede “Ulii'l-emre Itaat” prensibinden hareket edilmektedir .12 Ciinkii otorite
kavraminin énemli bir bileseni, otoriteye sahip olanin veya otoriteyi kullananin buna hakki
olduguna inanilmasidir.113

19. yiizyilda tekke tegkilatindaki bozulma siirecinin devam etmesine karsilik,
dergahlarin sahip olduklar1 yerel gii¢ sebebiyle Osmanl1 yoneticileri, tekkeye olan destegini
stirdirmeye devam etmistir.!* Giderek bozulan ekonomik yapidan olumsuz yonde
etkilenmis olmalarina ragmen tekke seyhlerinin kontrollerinde bulundurduklar: vakiflar,
toplumda elde ettikleri manevi giictin disinda sufilere ayrica bir ekonomik imkan da
sunmaktaydi. Bu ytizden tarikat liderleri yasanan isyanlarda c¢ok fazla yer almamuistir.
Ancak, ekonomik yapin bozulmasina paralel olarak Yenigeriler devlete kul olmaktan
citkmis, idareye karsi politik bir giic pozisyonuna yiikselmis; bu ytizden Mevlevilik,
Yenigeri - Bektasi birlikteliginden dogan giicti dengelemek igin bizzat Osmanli yonetimi
tarafindan 6zellikle desteklenmistir.115

109 Mehmet Bulut, “Osmanli Devleti'nde Dini Teskilatlanma ve Yaygimn Din Egitimi” Diyanet [lmi Dergi, 35/2,
111.

110 Giindiiz, Osmanlilarda Devlet - Tekke Miinasebetleri, 119.

11 Zekeriya Isik, “19. Yiizyil Osmanli Toplumunda Tarikatlarin Devlet Otoritesi Karsisindaki Tutumlari”,
Belleten Dergisi 81 (2017 ), 194-195.

112 Omer Yilmaz, Edirne Miiftiisit Mehmed Fevzi Efendi Hayat1 Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, (Ankara:
flahiyat Yayinlari, 2008), 69-72.

13 Yilmaz Soyyer, “Osmanli Devleti'nin Son Yiizyilinda Bektasilik: Bektasi Tekkelerinin Kapatilis1 ve
Bektasiligin Yasakli Yizyil'”, Arayislar ~-Insan Bilimleri Arastirmalari-1/2 (1999), 41-42.

114 Ozer, Osmanli’da Tekke ve Tarikat Islahatlar: -II. Mahmud Dénemi ve Sonrasi-, 24-25.

115 Metin Ziya Kose, “Yeniceri Ocagmin Bektasilesmesi Stireci ve Yenigeri-Bektasi Mliskileri”, Tiirk Kiiltirii ve
Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi 49 (2009), 196.
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19. yiizyillda yasanan modernlesme girisimlerinin sonucu olarak tekkelerin denetim
ve kontrol altina alinma stireci hizlanmistir. Bu diistinceye paralel olarak yiiriitiilen ilk
gelismeler III. Selim doéneminde yasanmustir. Bircok seyhin sikayet ve miiracaati tizerine
ilan edilen fermanla, bir meclis olusturulmustur. Ancak, sozii edilen seyhler meclisi,
gorevlerinde ihmalkar davrandig1 ve uygunsuz hareketlerle sufileri “tekdir ve tahkir”
ettikleri icin bir miiddet sonra kaldirilmistir. Daha sonra benzer sorumluluklar: ifa etmek
tizere ¢ kisilik yeni bir heyet kurulmustur. 116

Bu olaydan sonra yasanan bir baska onemli gelisme ise tekke vakiflarini, Evkaf-1
Hiimaytn'un denetimine birakan 1811 tarihli fermandir. II. Mahmud'un tekke ve tarikat
hayatmi yakindan ilgilendiren fermaninda asagidaki durumlarin yerine getirilmesi
istenmistir:

“1. Tarikat pirinin mezarmmn bulundugu tekke o tarikatin merkez tekkesi olmali, diger
tekkelerin yonetim ve denetimi buradan yapilmalidir.

2. Vefat veya diger yollarla bogalan tekke seyhliklerine merkez tekke atama yapmali, konu ile
ilgili olarak Seyhiilislamin da goriisii alinmahidr.

3. Tekke seyhliklerine tayin yapilirken yetki ve kabiliyete dikkat edilmeli, riisvet, hediye gibi
yollarla liyakatsiz kisilerin tayini onlenmelidir.

4. Tekke vakiflar1 Evkaf-1 Hiimayin Nezareti'nin kontroliinde olmalidir.”117

Saray bu fermanla tasavvufi yapilarin kimi uygulamalarma dogrudan miidahale
etmisse de sufilerin bazi yetkilerine dokunmamustir. Fakat tekkelerin idarelerini bir
yontiyle Seyhiilislamliga, mali kaynaklar: demek olan vakiflarin dailgili Evkaf-1 Hiimaytn
Nezareti'ne baglamakta fayda gormistiir.!'8 Boylece tim tekkeler, yonetimsel acidan
Seyhiilislamligin, mali yonden ise Evkaf-1 Hiimayun Nezareti'nin denetimi altina
girmistir.11?

19. ytizyilda diger 1slahat egilimlerine paralel olarak tekkelerde de bir yenilenme
ihtiyacinin ortaya ciktigini ifade edebiliriz. Buna bagli olarak II. Mahmud, merkeziyetgi
denetim sistemini gelistirmek tizere, sufi grup ve faaliyetlerini hiyerarsik bicimde yeniden
diizenlemis bulunmaktadir. Bununla birlikte sufilerin halkin nabzini elinde bulunduran
kisiler oldugunu da dikkate alan II. Mahmud, uygulamaya koyacag: bircok 1slahatta
tasavvuf erbabini yaninda bulundurmay: ihmal etmemistir. Bu sekilde, hem 1slahatlara
karsi, olusabilecek itirazlarin 6nlenebilecegini, hem de yeniliklerin toplum tarafindan daha
kolay benimsenebilecegini duistinm{istir.120

116 Bilgin Aydin, “Meclis-i Mesayih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2003), 28 /247.

117 Mustafa Kara, “Tanzimat'ta Cumhuriyet’e Tasavvuf ve Tarikatlar”, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tiirkiye
Ansiklopedisi (Istanbul: fletisim Yayinlari, 1985), 4/982.

118 Mustafa Kara, Tiirk Tasavouf Tarihi Arastirmalar: Tarikatlar Tekkeler Seyhler, (istanbul, Dergah Yaynlari, 2010),
86.

119 Bilgin Aydin, “Osmanli Devleti' nde Tekkeler Reformu ve Meclis-I Mesayih’in Seyhtilislamlik’a Bagli Olarak
Kurulusu, Faaliyetleri ve Arsivi”, Istanbul Arastirmalan Dergisi 7 (Gtiz 1998), 93.

120 Kiiciik, Osmanli Devleti’'ni Tarih Sahnesine Cikaran Kuvovetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki Miisbet
Tesirleri, 170.
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Bu cercevede tarikat ve tekkelerin, diger bir¢ok kurum gibi 19. ytizyllda modernlesme
ve merkezilesme girisimlerine paralel olarak farkli araclarla kayit ve kontrol altina
alindiklar1 gortilebilmektedir. Kayit ve kontrol altina alma girisimleri tarikatlari, 1slahata
doniik karar ve wuygulamalart1 olumsuz yodnde etkileyici merkezler olmaktan
uzaklastirmistir. Ancak yasanan gelismeler tarikatlar1 giderek siyasi merkez ve reform
hareketlerinin, zaman zaman da modernlesme talepleriyle ortaya g¢ikan muhalefetin
yaninda yer alan odaklar haline getirmistir. Bununla beraber tek tek tarikat ve tekkelerin,
hatta seyhlerin modernlesme siireci icindeki durumu ve tavri, doneme, padisahlara,
seyhlere gore de degisiklik ve farkliliklar gosterebilmistir.12!

Donemin en onemli tasavvufi gelismelerinden birisi 1826 yilinda gerceklesen ve
“Vaka-i Hayriye” olarak adlandirilan gelismeyle Yeniceri Ocagi'min ilgasi ve Bektasi
tekkelerinin kapatilmasi olayidir. Bu gelismeyle btiyiik arazi ve mal varligina sahip olan
basta Hac1 Bektas Hankahi olmak tizere Antalya Abdal Musa Zaviyesi ve Istanbul’ daki
Bektasi tekkeleri kapatilmis mallar1 ise kamulastirilarak tiyeleri ya idam edilmis ya da
stirgtine gonderilmistir.122

Yeniceri Ocagi'min kapatilmas: ile Bektasiligin yasaklanmasi arasinda kronolojik
yakinligin bulunmasi, tarikatin yasaklanmasi ile ocagin kaldirilmasi arasinda bir iliskinin
bulundugunu diisinmemize olanak vermektedir. Nitekim Bektasiligin, Yeniceri Ocagz ile
arasindaki bag; biitiin yenicerilerin Bektasi olmasi, ocaga “Ocag-1 Bektasiyan” ya da “Hac1
Bektas Ocag1” denmesi ve vyenigerilerin kendilerini “Taife-i Bektasiyan” olarak
adlandirmas: seklinde belirginlesmektedir.’? Ocagin kurulusundan itibaren baslayan
birliktelik hem Bektasi tarikatinin kurumsallasma stireci hem de ocagin ytizyillar
icerisindeki degisimi ile stirekli evrilmistir.124

Genel olarak 19. yuizyilda tarikatlarin rehabilitasyonu saglanmis ve tarikatlar
tizerinde gozetleme, denetim ve sinirlayici bir organizasyon gelistirilmistir. Bunun bir
sonucu olarak tekke devletle biitiinlesmis ve devlet ise tekkenin gozeticisi ve hamisi
olmustur.’? II. Mahmud'un giristigi capl 1slahatlar, tarikat gruplarmi da ikiye ayirmas;
Mevleviyye, Stinbiiliyye ve Sadiyye gibi bir kisim tarikat mensubu bu reformlar:
desteklerken diger bir kistm mutasavvif ise yasanan girisimlere kars1 ¢tkmis ve bu sebepten
dolayr o¢rnegin Halidi Naksi sufiler siirglin edilmistir. Tanzimat Donemi'nde
gerceklestirilen 1slahatlar 6zellikle Halidilerin bekledikleri bir Islami cizgide seyretmeyince
Tanzimat'in reformcu politikalarmna kars: tepkiler de artmistir. Bu tepkilerden en énemlisi

121 [smail Kara, “Meclis-i Mesayih, Ulema-Tarikat Miinasebetleri ve Istanbul’da Seyhlik Yapmus Bes Zatin Kendi
Kaleminden Terceme-I Hali”, Kutadgubilig Felsefe - Bilim Arastirmalar: Dergisi, 1 (2002), 185.

122 Guinay - Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavouf, Tarikatlar ve Tiirkiye, 203-204.

123 Mesut Ayar, Yeniceri Ocagi’min Ilgasindan Sonra Bektasi Tarikati (Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 25; Kemal Dascioglu, “Yeniceri Ocagi ve Bektasi
Zaviyelerinin Kapatilmas1”, Gazi Universitesi Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 34 (2005), 309; Fahri Maden,
Yenicerilik-Bektasilik iliskileri ve Yeniceri isyanlarmda Bektasiler”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi 73 (2015), 180.

124 Y1lmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavouf ve Tarikatlar, 128.

125 flber Ortayli, “Tarikatlar ve Tanzimat Dénemi Osmanli Yonetimi”, Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi 6 (1995), 285.
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“Kuleli Vak’as1” olarak bilinen olaydir ki; 1859’da Naksibendi Stileymaniyeli Seyh Ahmed
onderliginde yasanan bir darbe girisimidir. Ancak girisim sonugsuz kalmugtir.120

19. ytizyilda goriilen tekkeleri tek bir cat1 altinda toplayarak onlar1 resmi bir devlet
teskilatina dontistiirme cabasi, 1866’da tiim tekke ve tarikat yonetim ve denetimi gorevinin
uhdesine birakildig1, Seyhiilislamliga baglh “Meclis-i Mesayih”in kurulmasi ile devam
etmistir. Boylelikle tekkelere ait meseleler ve atamalar tek elden goriilmeye baslanmis ve
meclis bir alt birim olarak Mesihat makamma baglanmistir. Uyeleri devletin uygun
gordiigii tarikat seyhlerinden olusan bu meclis, tekkelerin kurumsallagsmas1 ve devlet
siyasetinde resmi bir konuma sahip olmasi agisindan ¢ok énemli bir adim olmustur.12

Sonug

Arastirmada Osmanli Devleti'nde goriilen devlet-tarikat iliskileri ele alinmaya
calisilmis olup devletin bu iliskileri diizenlemesinin gerekgeleri ve ozellikleri konusu
tartisilmistir. Ulasilan sonuglar ise asagidaki gibi ifade edilebilir:

Osmanl Devleti kurulusundan 19. ytizyila kadar tarikatlar1 belli oranda bir 6zgtirliik
cercevesinde kontrol etmis, onlarin gelisme ve biiytimesine tstlendikleri fonksiyonlar
dolayisiyla miisaade etmistir. Hatta bu yontiyle tekkeler devletin kurucu unsurlari arasinda
yer alabilmistir. Bununla birlikte Osmanli Devleti'nin hemen her déneminde tarikatlarla
iliskisinde problemli durumlar da soz konusu olabilmistir. Ozellikle devletin
merkezilesmesinin hiz kazandig1 ve $ii Safevi tehdidinin arttig1 donemlerde tarikatlar
tizerindeki denetim de artirilmustir.

Nitekim 19. ytizyilla beraber devletin ytrtittiigti politikalar, tarikat ve tekkelerin
devlet tarafindan saglanan ve bir bakima 6zerk pozisyondaki konumlarin: yitirmelerine yol
acmustir. Bu donemde tekkelerin denetim ve kontrolii artirilmig ve II1. Selim zamaninda bir
meclis kurulmustur. Fakat cok fazla etkinlik gosteremeyen bu meclisten sonra II. Mahmut
zamaninda alinan bir kararla tarikat ve tekkeler tizerindeki denetim ve kontrol daha siki
bir boyut kazanmistir.

Evkaf Nezareti'nin tiim vakif gelirlerini tek elde toplamasiyla tekkelere ait gelirler de
bu nezarete baglanmistir. Boylece Seyhiilislamliktan sonra Evkaf Nezareti de tekkeler
tizerinde ekonomik acidan kontrol yetkisine sahip olmustur.

Belirli araliklarla baslayan tekkeleri kontrol stireci, bir meclisin kurulmasinm
kaginilmaz hale getirmis ve Meclis-i Mesayih, Mesihat’e bagh olarak kurulmustur. Tekke

126 Ulug 1gdemir, Kuleli Vak’as: Hakkinda Bir Arastirma, (Ankara, Tiirk Tarih Kurumu, 2009); Yasin Yilmaz,
“Osmanli’da Sebebi Mechul Olan Kuleli Vakasi’'min Tarihi Arka Plan1 Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Turkish
Studies Academic Journal 12/16 (2017), 519; Burak Onaran, “Gerici, ilerici, Darbeci... Kuleli Vakasr’'mi Nasil
Bilirsiniz?”, Osmanli’dan Giintimiize Darbeler, haz. Mehmet O. Alkan (istanbul: Tarih Vakft Yurt Yayinlari, 2017),
18; Zekeriya Tiirkmen, “Kuleli Vak’as1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakft Yaymlari, 2002), 26/356; Cem Diizen, Kuleli Vak'ast (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 45-46.

127 Muharrem Varol, “Yildiz Sarayi'nin Tekkeleri ve II. Abdiilhamid’in Tarikat Siyaseti”, II. Abdiilhamid
Modernlesme Siirecinde Istanbul, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: 2010 Yaymevi, 2011), 206.
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ve zaviyelere ait tiim isler ve 6zellikle seyh atamalarindan sorumlu olan Meclis-i Mesayih,
tekkelerin denetlenmesi konusunda da énemli bir pozisyon tistlenmistir.
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Oz
Deizm ve sekiilerizmde aklin vahiy ve peygamberin yerine ikame edilmesi, ilahi
dinlerin ve dolayistyla Islam’in vahiy ve niibiivvet miiessesesi igin bir tehdit,
Miisliiman kimligini itibarsizlastirmaya yonelik bir tehlikedir. Akla yiiklenen bu
misyon ayni zamanda ilahi dinlere ve Islam’a bir meydan okumadir. Dini konularda
aklin yegane kaynak kabul edilmesi dinin vahiy ve niibiivvetten arindirilmasi ve insana
smirsiz, sorumsuz bir alan agilmasini saglamaya yoneliktir. Bu ¢aba insanin dinin kural
ve kaidelerinden bagimsiz bir varlik haline getirilmesidir. Vahyin bildirimlerini
bertaraf edip dini alanda da akli egemen kilmaktir. Dini, ilahi din olmaktan gikarip,
beseri bir felsefe haline getirmektir. Dinin bireysel ve sosyal hayattaki yogunlugunun
azalmasi ve diinya merkezli diisiinme ve yasamay1 ifade eden sekiilerlesme, deistik bir
inanca sahip olmanin, diger taraftan Batililasmanin veya modernlesmenin dogal
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sekiilerlesme, sosyolojik veya psikolojik bir anlami
icermekte ve bu kavramla kisilerin toplumsal hayatlarinda veya ferdi diistince ve
duygularinda dinin etkin olma 6zelligini kaybetmesi kastedilmektedir. Bu durumda
itikadi alanda deizm, pratik hayatta sekiilerizm Miisliiman kimligi tizerinde olumsuz
etki birakan ve Islami yasam bi¢imini tehdit eden 6nemli iki unsur olarak karsimizda
durmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Deizm, Sekiilerizm, Tanr1, Din, Miisliiman
Abstract

The substitution of reason for revelation and prophet in deism and secularism is
a threat to the institution of revelation and prophethood of divine religions and hence
Islam, a danger to discredit Muslim identity. This mission, loaded with reason, is also a
challenge to divine religions and Islam. Accepting the mind as the only source in
religious matters aims to purify religion from revelation and prophethood and to open
up an unlimited and irresponsible space for people. This effort is to make human beings
independent from the rules and rules of religion. It is to eliminate the declarations of
revelation and to make the mind dominant in the religious field. It is to transform
religion from being a divine religion into a human philosophy. The decrease in the
intensity of religion in individual and social life and secularization, which expresses
world-centered thinking and living, emerges as a natural result of having a deistic
belief, on the other hand, of westernization or modernization. Secularization includes a
sociological or psychological meaning, and with this concept, it is meant that religion
loses its active role in people's social life or individual thoughts and feelings. In this
case, deism in the field of belief and secularism in practical life stand out as two
important factors that negatively affect the Muslim identity and threaten the Islamic
lifestyle.

Keywords: Deism, Secularism, God, Religion, Muslim
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Giris

Yasadigimiz cagin inan¢ problemlerinden ve Misliiman kimligini tehdit eden
diistincelerden birisi; insan hayatinda aklin yeterliligine inanip dini esas ve kaideleri
gereksiz gormektir. Deizm basligiyla dile getirilen bu gibi sdylemlere gore artik cagimizda
kisinin dine ihtiyac1 yoktur ve insanlar olumlu davranislar: dine bagh kalmadan da ortaya
koyabilir, iyi davranislar sergileyebilirler. Miisliiman kimligine yonelik ikinci tehdit ise;
pratik hayatta dini inang ve esaslardan arindirilan sekiiler bir yasam tarzidir.

Zihninde Tanr1 ve din kavramlarin yerlestiremeyen, yaratilis ve yaratilan bilincini
elde edemeyen cevrelerden beslenen kisinin Allah’in her an aleme miidahil oldugu
gercegini yadsimasi garipsenecek bir durum degildir. “Allah’in insana sah damarindan
daha yakin oldugu” (Kaf, 50/16) hakikatini idrakten yoksun kalmis bireyin Allah-insan,
Allah alem iligkisini anlamasi da zor gortinmektedir. Boyle olunca kendisine Allah
tarafindan verilen akil ile Allah’in dleme miidahil olmadig: tezini savunmakla ise baslar.
Sonra vahiy ve peygamberlere ihtiya¢ olmadig1 diistincesini elde eder ve akabinde aklin
vahiy ve peygamber ogretisinden miistagni oldugu evresine ulasir. Itikadi alanda ulasilan
bu sekiiler diistince bicimini ameli ve ahlaki sekiilerlesme takip eder ve artik ateizm
boyutuna ulasmaya ramak kalir.

Toplumun farkli kesimleri, ©zellikle belli bir ekonomik ve refah seviyesine
kavusanlar, dinini emir ve yasaklar1 zamanla sikici bulabilmekte, hiir davranislari icin
engel kabul etmektedirler. Dini hayatta insanlar bazi esaslara uymak zorundadir ve birgok
davranisa dini kurallar izin vermemektedir. Dinde baz1 hareket ve eylemler haram olarak
degerlendirilir ve yapilmas: yasaktir. Miisliman kisi hayatin her sathasinda dini kural,
kaide, emir ve nehiylerle bas basadir. Iyi bir Miisliiman olmak icin bu kaidelere uyulmasi
istenir. Ornegin Miisliiman bir erkegin nikdh olmadan bir kadinla birlikte bir hayat
gecirmesine dini kurallar izin vermez. Birliktelik bir yana flort etmeleri de hos karsilanmaz.
Dinin getirdigi bu ve buna benzer kural ve kaideler bazi insanlara sikici gelmekte ve stireg
icerisinde deistik ve sekiiler bir yasam bi¢imi onlara cazip gelebilmektedir. Bu durum ise
gelecekte Miisliiman gengler ve toplum icin bir tehdit olusturmaktadir.

1. Deizm Nedir?

Deizm; dleme miidahil olmayan yetkin bir Tanri'ya inanmaktir. Deizmin Tanris1
vahiy ve peygamber gondermeyen, yalniz akil yoluyla kavranan bir Tanridir.! Bu inang
antik Yunan’da baglayan, Ortacag islam diinyasinda Brahmanlarca savunulan, 16. yiizyilin
ikinci yarisinda bat1 Avrupa’da geliserek yayilan tabii din anlayisidir. Deizmde bir Tanriya
inanilir ancak o Tanri’nmin bir peygamberle vahiy gondererek insanlarin hayati
diizenlemesi kabul edilmez.

Deistik anlayista Tanr1 evreni miikemmel yaratmistir, dolayisiyla adleme sonradan
miidahale etmesine gerek yoktur. Ayn sekilde Tanr1 insani ve onun aklini1 da miikemmel
yaratmistir ve insan akli ile hem Tanri'nin varligini anlayabilir hem de hayatini akl ile
dtizenleyebilir. Tanr1 evreni o kadar kusursuz yaratmstir ki sonradan ona miidahalesi bir
eksiklik ve acziyeti ifade eder ki bu da Tanr1 icin diistiniilemez.

1 Bkz. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 2002), 255.
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2. Dogal Din Anlayis1 Deizm

Deizm, sosyal hayat1 diizenleyen emir ve yasaklar, ahlaki hayat1 yonlendiren kural
ve kaideler bildiren Tanr1'y1 yadsiyan, bu haliyle dogal bir din anlayisin1 benimseyen Bat1
Avrupa kokenli bir inang bicimidir. Dogal din demek, aklin 1s181nda akli ¢ikarsamalarla
elde edilen din demektir. Dogal din anlayisina sahip olan Batil1 diistintirlerden Herbert of
Cherbury (6.1648)"ye gore akil insanin dini anlayisi icin yeterlidir. Vahiy akla uymalidir ve
akil bir Tanri'ya tapmay1 ongoriir. Cherbury’e gore giinah ve sug islendiginde bunun
cezasy; yapilan seyden pismanlik duyulmasidir. Ona gore ahiret hayatinda miikafat veya
cezanin s6z konusu olacagini da insanlar akillariyla diistinebilmelidir.2

Deistler dogal din anlayislariyla peygamberler tarafindan insanliga bildirilen vahiy
kaynakl ilahi dinlere bir alternatif olusturmaya calismislardir. Mesela deizmin 6nemli
savunucularindan Matthew Tindal’a gore "Dogal din” anlayis1 ile yaratan Tanrimin
mitkemmel oldugunu, insanlarin ise miikemmellikten uzak oldugunu anlamamiz
mimkiindiir. Ayrica “dogal din” anlayist ile insanlar arasi iliskilerin nasil olumlu olarak
yurittilebilecegi, insanlara karsi gorev ve sorumluluklarimizin neler oldugu fikrine
ulasabilmek imkan dahilindedir. Tindal’a gore Tanri'min yarattig1 insan akli evrendeki
varliklarin dogasinda bulunan iyi ve kotii ozellikleri idrak edebilecek bir kapasiteye
sahiptir. Tanri’'nin bahsettigi bu akil sayesinde insanlar hangi is ve eylemlerin iyi
hangilerinin kétii oldugunu anlayabilir. Ona gore insanin dogasinda olumlu davranislara
kars1 bir temaytil bulunmaktadir. Dolayisiyla insanlar tabiatlar1 ve akillar1 geregi iyi olan
davranislar: gerceklestirebilirler. Yani Tindal’a gore insanlar ilahi vahiy olmadan da dogru
yolu akillariyla bulabilirler. 3

Amerikal1 deistlerin 6nctisti Thomas Paine (6.1809), The Age of Reason adli eserinde
insanlarin dini yasamlari icin bir Tanr1'ya inanmalarmnin yeterli oldugunu, ayrica Yahudi
Havrasi, Roma kilisesi, Yunan kilisesi, Ttirk (Miisliiman) Camisi, Protestan kilisesi ya da
herhangi bir kiliseye gerek olmadigini ifade etmektedir. Paine’e gore insanin akli onun
kilisesidir ya da camisidir. Paine ayni zamanda Kilisenin ya da Cami'nin kurum olarak ilahi
degil insan aklmin eseri oldugunu iddia ediyor. Ona gore ilahi din kurumlari insanlar1
korkutmus ve kolelestirmislerdir. Insanlar tizerinde bask: kurarak glicti kendi tekellerine
almislardir. Thomas Paine bununla birlikte Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Musliimanlarin
kutsal kitaplarinin ilahi olmadiklarini ve onlara inanmadigini da belirtiyor.*

Thomas Paine ve diger deist filozoflarin soyleminde akil, dinin, ahlakin ve hayatin
tek kaynag1 olarak goriilmektedir. Tanr1'y1 idrak eden akil onlara gore, ibadeti, dini
pratikleri, ahlaki ve hatta 6ltiim sonrasi yasami bile takdir eder, yorumlar ve kurallarmi
ortaya koyar. Dolayisiyla vahye ve peygambere gerek yoktur.>

2 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1980), 207.

3 Matthew Tindal, Christianity as old as Creation, (London, 1730); Meryem Kardas, “Deizmin Incilinde Tanr1 ve
Din Tasavvuru”, Uluslararas: Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm Sempozyumu, ed. Vecihi Sonmez vd. (Van:
Ensar Nesriyat, 2017), 20.

4 Thomas Paine, The Age of Reason (Newyork: Cosimo Inc., 2007), 6-7.

5 Paine, The Age of Reason, 6-7.
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Yukarida dile getirilen deistlerin bu temel yaklasimlari farkli noktalardan ele
almabilir. Evet, her seyden 6nce Allah’m varligini idrak etmede akil yegane kaynaktir. Dini
esaslar1 anlamak ancak akil ile miimkiindiir. Nitekim “akli olmayanin dini yoktur”
denilmistir. Ancak kabul etmek gerekir ki inanca iliskin konularda, Allah'in zat1 basta
olmak tizere akli asan bir¢ok husus mevcuttur. Akil Allah'in varligini idrak edebilir fakat
akil, O'nun zatini, isimlerini, sifatlarini, O'nun emir ve yasaklarmi bitiiniiyle idrakten
acizdir. Genel anlamda iyi ve kotiyti ayirt edebilen akil, insanlara yararli ve zararh
olanlarin ttimtinti; insanlarin hak ve hukuklarmi ve bunlari ihlal eden durumlari biittintiyle
idrak edebilecek durumda degildir.

Allah-alem iligkisini kismen algilayabilen akil, Allah-insan iligkilerinde de yeterli bir
konumda degildir. Allah’a kulluk ve ibadette akil nasil bir yol takip edilecegini bilmekten
acizdir. Ornegin [slam’in ameli esaslarmndan namaz, orug, zekat, hac vb. ibadetleri akil ile
degil ancak vahiy ve peygamber tarafindan aciklanabilir. Bunlarin nasil yerine getirilecegi
ve bunlarmn ayrintilarini bir peygamber olmadan aklin ortaya koymasi miimkiin degildir.

Deistlerin akli vahiy ve peygamberin yerine ikame etmesi, ilahi dinlerin ve
dolayisiyla Islam’in vahiy ve niibtivvet miiessesesi igin biiyiik bir tehdit, vahyin ve
peygamberin bildirdiklerini ortadan kaldirmaya yonelik bir tehlikedir. Akla ytiklenen bu
misyon aym zamanda ilahi dinlere ve Islam’a bir meydan okumadir. Dini konularda aklin
yegane kaynak kabul edilmesi dinin vahiy ve ntibivvetten arindirilmasi ve insana sinirsiz,
sorumsuz bir alan acilmasini saglamaya yoneliktir. Bu caba insanin dinin kural ve
kaidelerinden bagimsiz bir varlik haline getirilmesidir. Vahyin bildirimlerini bertaraf edip
dini alanda da akli egemen kilmaktir. Dini, ilahi din olmaktan cikarip, beseri bir felsefe
haline getirmektir.

Deistlerin akil ve vahyin konumu ile vahyin stirekliligine iliskin yaklasimlari makul
degildir. Bu anlayisin altinda akli vahyin yerine ikame etme gayreti vardir. Akil varlig
anlamak icin insana bahsedilmis en biiyiik nimet, ancak yegane varlik degildir. Akl1 asan
durumlarda vahiy ve peygamberlik devreye girer. Dinin temel kural ve kaideleri Tanr1
tarafindan belirlenir, vahiy ve peygamber aracilig1 ile insanlara iletilir. Akil dinin kurucusu
degildir ve olamaz. Beseri aklin dinin temel kurallarim1 kurma gibi bir giicti ve kapasitesi
soz konusu degildir. Beseri aklin ortaya koyacag: bir dini yapmnin, insanlar tizerinde
herhangi bir baglayicilig ve tesiri de s6z konusu olamaz.

Deistlerin vahyin belirli zaman ve zemine miinhasir oldugu goriisu de
gerceklerden uzaktir. Yiice Allah her insan topluluguna peygamberler gondermis, bu
peygamberler uzun yillar insanlara ilahi vahyi teblig etmislerdir. flahi vahiy unutulmaya
yliz tutunca yeni peygamberler ve kitaplar gonderilmis, degisen sartlara gore seriatlerde
degisim veya gelisim gerceklestirilmistir. Dolayisiyla insanlik kesintisiz bir sekilde ilahi
vahiy araciligiyla giincellenerek bilgilendirilmistir.

3. Deizm’in Aleme Miidahale Etmeyen Tanr1 Anlayis1

Deistik anlayis Tanri'ya evrene miidahale etme yetkisi tanimamaktadir. Hayatin
her alanini kendi basina ve aklina gore diizenleme arzusu deistik diistincenin ana gayesidir
ve bu diisiince Tanri’min &4leme miidahalesinden rahatsizdir. Bu diisiincenin ana
merkezinde insana sinirsiz ve sorumsuz bir hiirriyet alan1 agma gayreti vardir. Her alanda
ve durumda egosunu tatmin etme arzusu tasiyan deist kisi zamanla doyumsuz bir egoya
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sahip varliga dontistiirmekte ve ontine konulan hicbir smirlamaya tahammiil
etmemektedir.

flahi buyruklarda hayatin bazi alanlarinda sinirlamalar s6z konusudur. Diinya
hayatin1 huzurlu bir hale getirmek, insanlarin baris ve giiven icinde yasamalarini temin
etmeye yonelik diizenlemeler getirilmistir. Baz1 alanlarda haramlar ve yasaklar soz
konusudur. lahi dinlerde insan basibos, kendi haline birakilmus bir varlik degildir. Belli
kural ve kaidelere muhatap kilinmustir. Ne var ki deistik diistincede vahiy ve peygamberin
yadsimnmasiyla ilahi kural ve kaideler insan hiirriyetine yonelik kisitlamalar olarak
algilanmis ve bunlara karsi ¢ikilmustir.

Vahiy ve peygamberin bildirdiklerini reddeden deistik diistince insanlara sinirsiz ve
sorumsuz bir alan agmakta ve kendi irade ve istekleriyle bas basa birakmaktadir. Deizm’de
toplumsal hayat tamamen insanin akil, irade ve vicdanimna terkedilmistir. Evrensel bir
nitelik tastyan ilahi buyruklar ortadan kalktiginda, yerel ve bireysel hiikiim ve yorumlar
devreye girmekte, her birey hayati kendince yorumlamaktadir. flahi buyruklardan ve
peygamber dgretisinden armndirilmis, uzaklastirilmis bir inan¢ ve yasam bicimi insanlig:
hem bireysel bazda hem de toplumsal bazda ancak yalnizliga ve mutsuzluga gotiiriir.
Insanlarin kendilerini merkeze koyduklari, kutsalin, sayginin, sevginin olmadig1, hedonist
ve pragmatist bir yasam bi¢imi. Boyle bir anlayis ve yasam bicimi Miisliman kusaklarin
gelecegini, tehdit eden en biiytik tehlikelerden biridir.

[lahi dinlerde Allah’in aleme miidahalesi demek olan vahiy ve peygamberlik
kurumunda, insanligin evrensel degerlerle aydinlatilmas: ve egitilmesi esastir. Allah’in
miidahalesinin olmadig1 durumda ise baglayici herhangi bir esastan ve diizenlemeden s6z
etmek miimkiin degildir. Insana sunulan sinirsiz ve sorumsuz bir 6zgiirliik anlayisi, her
seyin uisttinde tutulan bir ego ve engel tanimayan hirs. Oysa bireyleri ve toplumlar1 gercek
anlamda giiven ve huzura gotiiren erkler, ilahi esaslar ve bildirimlerdir. Insanlarmn
vicdanlarma hiikmeden sey ilahi buyruklardir ve peygamberlerin 6grettigi temel ahlak
ilkeleridir.

4. Niibiivvetten Arindirilmis Deizm

Deist anlayista dini gerceklerin akilla idrak edilebilecegine ve aklin dini ve diinyevi
meselelerde yeterli kaynak olarak goriilmesi niibiivvet miiessesesini gegersiz kilmaya
yonelik bir cabadir. Bati diinyasindaki deistlerin peygamberleri gereksiz goren bu
diisiincelerinin benzeri dogu Islam diinyasinda da mevcuttur. Niibiivvet karsithigmm
simge ismi keldm kaynaklarinda genellikle Berahime olarak belirtilir. Brahmanlar olarak
da bilinen bu ekole gore peygamberlerin insanlara teblig ettigi kural ve kaideler eger akla
uygun ise bunun igin peygambere gerek yoktur, ctinkii akil zaten bunlar1 idrak etmektedir.
Eger akla aykir1 esaslar ise o zaman zaten kabul edilmeleri mtimkiin degildir. Dolayisiyla
akil yeterli olup ayrica peygamber gonderilmesine ihtiyag yoktur.6

6 Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 yayinlari, 2008), 453-454.
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Gortildtigli tizere Brahmanlarin ve deist anlayisi savunanlarin ilahi vahye ve
peygamberlige bakis acilar1 onemli oOlctide ortiismektedir. Oysaki insanlik tarihine
baktigimizda peygamberlerin temsil ettigi ilahi vahyin goz ardi edildigi, insan aklinin
verileriyle hareket edildigi toplumlarda adalete ve ahlaka aykir1 davranislardan dolay1
bircok toplumun ¢okiintiiye ugradig: bilinmektedir. Tarih boyunca milletler ve toplumlar
olumsuzluklarla karsilasmis ve biiyiik sikintilar cekmistir. Her defasinda peygamberler
gonderilmis ve o toplumlar igine diisttikleri sikintilardan kurtarilmustir. Tarihte birgok
ornegi goriilen toplumsal sikintilarin kaynaginda peygamberlerin 6gretileri degil insan
aklinin 6gretileri bulunmaktadir. Durum boyle iken deistik din anlayis1 peygamberlerin
getirdigi ilahi 6gretiyi gereksiz bulmakta, yegane kaynak ve otorite olarak insan aklini esas
almaktadir. Oysaki tarihi hakikatler bunun béyle olmadigini gostermektedir. insanlarin ve
toplumlarmn gercek anlamda mutlu olabilmeleri ancak beser tistii bir otorite olan Allah’in
vahyi ile miimkundiir.

5. Diinya Hayatim1 Kutsaldan Arindiran Sekiilerizm

Sekdiiler kelimesi Latince ‘sauculum’ dan gelmektedir. Anlam olarak ‘cag’ ya da ‘cagin
ruhu’ olup ayrica, diinyaya ve diinyevi seylere ait olma ve kilise ile din iliskilerinden
uzaklasmadir.” Ayni kelimeden tiiretilen sekiilerizasyon kavramu ise; dini diistincenin,
sosyal hayatta 6nemini yitirdigi bir stire¢ demektir. Bunun yaninda dini otoritenin insan
hayat1 tizerindeki etkisinin zayiflamasi ve gerilemesidir. Bu diistinceyi dogrular anlaminda
Peter L. Berger’in sunlar1 soyliiyor: “Biz sekiilarizasyonla, toplum ve kiiltiir alanlarmin dini
kurumlar ve sembollerin egemenliginden ¢ikarildig: stireci kastediyoruz.”s

Dinin bireysel ve sosyal hayattaki yogunlugunun azalmasi ve diinya merkezli
diistinme ve yasamay ifade eden sekiilerlesme, deistik bir inanca sahip olmanin, diger
taraftan Batililasmanin veya modernlesmenin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Sekdiiler bir hayat anlayis1 hem sosyolojik hem de psikolojik bir anlami icermektedir ve bu
anlayisla kisilerin toplumsal hayatlarinda veya ferdi diistince ve duygularinda dinin
etkisinin zayiflatilmas1 amaclanmaktadir.?

Sekiilerizm igin; sekiilerlesme; diinyevilesme, modernlesme, yabancilasma, diinya
ahiret ayirimi, din diinya ayirimi, dinsel olan veya dinsellik atfedilen buitiin degerlerin
birey ve toplum hayatinin disina itilmesidir gibi tanimlar1 yapmak mumkiindiir.10
Goriilduigii tizere bu anlamlaryla sekiilerlesme, dinin, 6zellikle Islam’in giinliik hayattaki
etkisini ve yerini yok etmeye calisan biiyiik bir tehdit olarak ontimtizde duruyor. Nitekim
Peter Berger, sekiilerizmi hayatin tiim alanlarmnin dinden arindirilmas: seklinde soyle
tanimlamaktadir: "Mamafih kiiltiir ve sembollerden bahsettigimizde sekiilarizasyonun
toplumsal, yapisal bir stirecten daha fazla bir sey oldugunu kastediyoruz. Sanat, felsefe ve
edebiyatta dini iceriklerin kaybolusu ve hepsinden onemlisi bilimin diinyada 6zerk ve
tamamen sekiiler bir yontem olarak ytikselisinde gozlendigi gibi o, kiilttirel ve diistinsel bir
hayatin tamamini etkisi altina alir."11

7 Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din (istanbul: ibn-i Haldun Universitesi Yayinlari, 2020), 122.

8 Peter Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, cev. Ali Cogkun (Istanbul: Insan Yayinlari, 1993), 162.

9 Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulaniyor (istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 13.

10 Mustafa Ozden, Miisliiman Kiiltiiriinde Sekiilerlesme Stireci (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2010), 22.
11 Bkz. Burhanettin Can, “Dindarlik ve Diinyevilesme”, Eskiyeni 13 (30 Haziran 2009), 82.
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Sekiilerizmin gutinliik hayattan sanat ve felsefeye, kiiltiirden ekonomiye kadar
hayatin her alanmni kusatmasi, dinin hayatin her alanindan dislanmasi, kovulmasi anlamima
gelmektedir. Bu da dinin kisilerin hayatindan c¢ikarilmay1 ve zamanla dinden armmuis bir
yasam tarzini genellestirmeyi, diger bir ifadeyle diinyevilesmeyi hedeflemektedir. Boyle
bir hedefin belirlenmesi de zamanla dini kutsallarin, dini otoritelerin ttimiiyle etkisinin
azalmasi anlamima gelmektedir.

Sekiilerlesmeyle beraber dini esas ve kaidelerin Miisliimanin hayatmi etkileme
orant her gecen giin daha da azalmaktadir. Nitekim Diyanet isleri baskanligmmn 2014
yilinda yaptirdig1 “Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi” adli calismada hayatin1 dinin
kurallarina gore belirledigini soyleyenlerin oran1 % 64,9, ara sira dinin esaslarina gore
sekillendirdigini soyleyenlerin oran1 % 28,3, hayatin hi¢bir zaman dinin emirlerine gore
olusturmayanlarin orani ise % 4,6 olarak saptanmigtir.12

So6z konusu arastirmanin verdigi oranlar 2014 yilina aittir. Glintimtizde yapilacak
benzer bir arastirmanin bundan daha olumsuz oranlar verecegini tahmin etmek zor
degildir. Her gecen giin oncelikle gen¢ kusaklar olmak tizere Miisliman toplumlarin
sektiler bir hayati icsellestirdiklerine tanik olunmaktadir.

5. Sekiilerlesme ve Geleneksel Aile Yapisinin Doniisiimii

Dini anlayisin egemen oldugu toplumlarda aile dini geleneklere gore kurulur ve
hayatiyetini ona gore surdurtir. Ancak dini geleneklerin etkisinin azaldigr durumlarda
sekiilerlesme ile baraber geleneksel aile yapisinda ve anlayisinda degisim baslar. Dindar
toplumlarda aile kurmak aile biiytiklerinin planlamasi, onay1 ve tavsiyeleri cercevesinde
miimkiindiir. Aile kuracak ciftler {izerinde anne-babalarin etkisi devam eder. Geleneksel
toplumlarda evlenme yas1 yiiksek degildir ve ailedeki istisare sonucu erkek ya da kiz
evlendirilir. Aile reisi erkektir ve aile yonetiminde basat rol ona aittir. Ancak dini esaslar
yerine sekiiler anlayisin baskin oldugu toplumlarda ise durum farklidir. Ornegin, es
seciminde ailedeki istisarenin bir 6nemi yoktur. Aile kars1 ¢iksa da sonug kiz ya da erkegin
bireysel karar1 dogrultusunda gerceklesir. Evlenme yas1 ayni sekilde ailenin goriistine gore
degil, bireysel bir tercihtir. Kadmlar ekonomik o6zgtirliiklerini elde ettiklerinde
tizerlerindeki ailenin kontrolii de zamanla kaybolabilmektedir. Nitekim egitim imkanlarina
kavusan ve sosyal hayatta kendilerine yer bulan kadinlar, evdeki konumlariyla ilgili olarak
geleneksel ailedeki smirlamalar: artik kabul etmemekte, gelenegi elestirmekte ve yeni
yorumlar getirebilmektedirler.

Diger taraftan dini kistaslarin hakim oldugu muhafazakar cevrelerde kiz istenirken
damadin dini yasam bicimi sorgulanirken, sekiiler anlayisa sahip toplumlarda damadin
ekonomik durumu ve statiisii sorgulanmaktadir. Nitekim “Tiirkiye’de Dini Hayat
Arastirmast” nda tilkemizde es seciminde 6nceligin dindarlik oldugunu belirtenlerin oramn
% 68,9, onceligin dindarlik oldugu diistincesine kismen katilanlarin orami % 15,4, bu fikre

12 Diyanet Isleri Baskanlig (DIB), Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmast (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2014), 180.
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katilmayanlarmn oran1 % 13,4 olarak tespit edilmistir.’® S6z konusu arastirmanin verileri bu
konuda 6nemli sayilabilecek bir oranda bir sekiilerlesmenin gerceklestigini gostermektedir.

Sekiilerlesme dini hassasiyetleri olan bir toplumun aile yapist i¢in nemli bir
tehdittir. Sektilerlik dini referanslar yerine kisisel haz ve ¢ikarlar: 6n planda tutmaktadir.
Kisisel ve ekonomik ozgiirliikler ekseninde rahatca hayat bulan sekiiler anlayis, gegmisi
yiizyillara dayanan gelenekleri asindiran ve bu geleneklerin gelecegini tehlikeye atan en
onemli etkendir. Dindar toplumlarda dini ve milli gelenekler toplumun saglikh
yasamasinda ve gelecege giivenle bakmasinda en 6nemli dinamiklerdir. Ancak sekiilerizm,
dinden ve kutsaldan arinmis bir anlayisla toplumu ayakta tutan geleneksel aile yapis1 gibi
temel degerleri zaman igerisinde asindirmakta ve itibarsizlastirmaktadir. Geleneksel aile
yapisinda dede, nine, anne ve baba’nin aile hayatinin bigcimlenmesinde ayr1 ayr rolleri
vardir. Bu roller olumlu anlamda aileye katkida bulunmaktadir. Ancak sekiiler anlayisin
etkin oldugu toplumda bu roller 6nemini zaman igerisinde yitirmektedir. Sekiiler anlayista
aile kavraminin kendisi bile vazgecilmez degildir ve aile kurmak da bir zorunluluk olarak
gortlmemektedir. Hayatta bireysel yararlar ve hazlar aile kurumunun oniinde yer
almaktadir. Kisisel yarar hayatin merkezidir ve her sey bu merkezin etrafinda yer alir.
Boyle bir anlayis Miisliiman aile yapisin1 ve Miisliman toplumu tehdit eden bir anlayistir.
Dindar bir toplumu zaman igerisinde yozlagtiran, kimliginden siyiran bir tutumdur. Onii
alinmadig1 takdirde dinin ve gelenegin referans alanlarmin ortadan kalktigi bir sonucla
karsilasmak kacinilmazdir.

6. Sekiilerlesme ve Ekonomik Hayattaki Degisim

Sekiilerlesmek ya da diinyevilesmek; ekonomik hayatta dini esaslarin referans
kaynagi olmaktan ¢ikmasi, baslica amag¢ olarak insanin bu diinyadaki yararmin
belirlenmesi ve maddi gelirin her seyin 6lctisii olarak kabul edilmesidir.!4

Cogunlugunu  Mislimanlarin ~ olusturdugu bir toplumda kapitalizmin
kurumsallasmasiyla, onceleri dinde yasaklanan ve kapitalizmin temel tasi olan faizin
hayatin her alanina girmesi, boyle bir degisime 6rnek olarak gosterilebilir. Dinde faizle
alisveris haramdir ve dindar toplumlar bu esasa uymak zorundadir. Kapitalizmin ve
sekiilerligin yayginlastig1 yerlerde ise faiz, ekonomik sistemin isleyisinin temel
unsurlarindan biridir. Ticaret ve ekonomi faiz sistemi {izerine kuruludur. Faize dayal
ekonomik sistemin i¢inde yasayan dindar kesim zamanla faiz dongustintin igine
surtiklenmis ve faizli kredi almay1 kaniksamis durumdadir. Dindar kesim faiz alma
konusunda daha temkinli olsa da faiz kazanci getiren hesap sahiplerinin bir kismmin
muhafazakar cevreden oldugu unutulmamalidir. Faizli ev kredisi, tasit kredisi, ihtiyag
kredisi almak ise her kesimden vatandas i¢cin normallesmis bir durum arz etmektedir.
Okudugu Kur'an da faizin haram oldugunu bildiren buyruklar1 gérmezden gelen
Miisliimanlar, faizli kredi almanin kendilerince fetvalarini bulma derdine diistiiklerinde ne
kadar sekiilerlestiklerinin fakina varamamuislardir.

“Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmas1” nda Turkiye’de faiz alisverisine kismen de olsa
onay veren bir kesimin oldugu goriilmektedir. Yapilan arastirmada tilkemizde % 21,3
oranda kisinin birine borglanmaktansa faizli kredi cekmeyi tercih edecekleri tespit

13 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 204.
14 Mustafa Ozel, Iktisat Risaleleri (Istanbul: iz Yayincilik, 1997), 9.
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edilmistir.’5 S6z konusu arastirmada yer almamakla beraber tilkemizde dindar ya da az
dindar diyebilecegimiz 6nemli oranda kisinin bankalarda faiz hesabmin bulundugu bir
gercektir. Bu durum tilkemizdeki ekonomik hayatmn ¢énemli oranda sekiiler bir durum arz
ettigini ortaya koymaktadir.

Ekonomik alanda dinin etkisinin zayifladig: tek husus faiz degildir. Kurumlarda ve
sirketlerde verimliliginin artmas1 ugruna vakit namazlarina izin verilmemesi, dini bayram
ve giinlerin is takvimine dahil olmasi, sermayenin diismemesi i¢in zekat1 verirken dini
oOlctilerin esas alinmamasi, bulunulan pozisyonda terfi almak amaciyla daha ¢ok calismak
icin namaz saatlerinin aksatilmasi gibi davramslar yeni ekonomik diizende goriilen
durumlardair.?6

7. Kutsal Mekanlardan Uzak Kalma ve Azalan Ibadet Oranlar1

Kutsal mekanlardaki uzaklik olarak ifade edilen sey; mesafe anlamindaki uzaklik
degildir. Geleneksel toplumda yasam alanlarinin cografi/beseri/ekonomik olarak
merkezlerinde yer alan ibadethaneler, giindelik yasamin aktiviteleri arasinda daha az
gidilen yerler haline dontismektedir. Dindar toplumda hayatin merkezinde olan kutsal
mekanlar sehirlerde giindelik yasamin kosusturmacasi icinde bireylerin hayatlarinda daha
az yer kaplamaya baslarlar. Sehirdeki yeni is alanlar1 ve sehrin beraberinde getirdigi
sosyallesme imkanlar1 dini alanla ilgili faaliyetlerin ve bu faaliyetler icin ayrilan zamanin
azalmasma neden olmaktadir. Sehirdeki yasamindaki uzun mesai saatleri, is sonrasi
sekiiler sosyallesme olanaklarinin artmasi, kisilerin is hayati haricinde kendilerini
gelistirebilmek igin sportif/ miizikal/sanatsal kurslara katilmasi, tatil algisinin degismesi
modern giindelik hayatin yavasca “obtir diinya”dan “bu diinya” ya odaklanmasina neden
olabilmektedir. Bireyler geleneksel hayatta kutsal mekanlara daha fazla vakit
ayirabiliyorken, kentlerde bahsi gecen sebepler nedeni ile bu durum tersine donmiisttir.?”
Ornegin Ttirkiye’de bir haftada 1-5 vakit namazini camide kilanlarin orani1 % 49,9; 6-10
vakit namazim kilanlarm oran1 %13,4; 31-35 vakit kilanlarin orami % 5,1’dir. Yani % 49,9
oranda kisi bir haftada ancak 1 ila 5 defa camiye gitmektedir. 6 ila 10 defa camiye gidenlerin
orani ise sadece % 13,4 tiir.!8 Bu su anlama geliyor: Miisliimanlar camiye bir hayli mesafe
koymus durumdalar ve bu da onlarin farkinda olmadan diinya hayatmna daha fazla
kapildiklarmin ayri bir gostergesidir.

Kutsal mekanlardan uzak kalma ile birlikte ibadet oranlarinda da azalmalar s6z
konusudur. Prof. Dr. Hakan Yilmaz tarafindan ytrttiilen, Acik Toplum Vakfi tarafindan
2006 ve 2012 yillarinda yayimlanan “Tiirkiye’de muhafazakarlik, Aile, Cinsellik ve Din” bashkl
anket calismasma gore “biitlin Ramazan boyunca orug tutanlarn” oram 2006 yilinda %
60,4'ten 2012'de % 53,1'e dusmiistiir. Bu calismada elde edilen bir diger sonuca gore hig

15 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 211.

16 Yusuf Oksar, “Islam Ahlaki ve Kapitalizm”, Modernlesme Siirecinde Miisliimanlar, ed. Necmettin Caliskan
(Ankara: Nobel Yayincilik, 2018), 246.

17 Volkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi (Ankara: Liberte Yayinlari, 2020), 211.

18 DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast, 49-50.
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orug tutmayanlarin orani ise 2006 yilinda % 6,4"ten % 12,3’e ytikselmistir.’ Ayni calismada
her giin bes vakit namaz kilanlarin orani 2006 yilinda % 33,5"ten 2012 yilinda % 28,2'ye
diismisttr. Bir diger arastirma Gezici Arastirma Sirketi tarafindan yapilmistir. Birlesmis
Milletler icin yapilan ve 2013 ile 2015 yillarmin karsilastirildigr “ Muhafazakdrlik Arastirmast
Turkiye'nin 7 bolgesinin 36 ilinde 4860 katiimciyla gergeklestirilmistir. Ankete dayali
yapilan bu arastirmada da namaz kilanlarin ve Ramazan aymnda oru¢ tutacagim
belirtenlerin sayilarinm diistigt gortilmiuistiir. Arastirmanin sonuglarma gore “Diizenli
namaz kilarim” diyenlerin orami 2013 yilindaki % 28,2 oranindan 2015'te %26,2'ye
diismusttir. “Hi¢ namaz kilmam” diyenlerin orani ise % 22,7’den % 27,5'e yiikselmistir.
“Ramazan ay1 boyunca orug tutmayanlarin” orani 2013’te % 24,9 iken, 2015te % 29,5'e
yiikselmistir.20

Diyanet Isleri Baskanliginin “Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi’na gore {ilkemizde
namaz kilanlarmn orani % 42,5 olurken, orug tutma orani % 83,4, zekat ibadetini yerine
getirme oran1 % 71,9 ve hac ibadetini gerceklestirme orani ise 84,9 olmustur. Diyanet Isleri
Baskanliginin yaptig1 calisma diger kurumlar tarafindan yapilan arastirmalara gore
muhafazakar kesimi sevindirecek oranlar vermektedir. Ne var ki her gecen yil dindar
kesimi sevindiren degil, endiselendiren oranlar ortaya c¢ikmaktadir. Ornegin MAK
Danismanlik sirketinin yaptig1 bir calismaya gore, hayatinda hi¢c namaz kilmayanlarin
orani 2015 yilinda % 18’den 2017 yilinda % 22'ye ytikselmistir. Her giin bes vakit namaz
kilanlarin oran1 % 22’lere diismiistiir. Tim Ramazan boyunca orug tutanlarmn oram 2015
yilinda % 52 iken, 2017 yilinda % 45’e gerilemistir. Oldiikten sonra dirileceklerini ve hesaba
gekileceklerini diisiinenlerin orani % 81’den % 73’e diismiistiir.2!

Yukaridaki arastirmalarda elde edilen oranlar Miisliiman bir toplumun gelecegi icin
tirkiitticti bir durum arz etmektedir. islami, muhafazakar bir toplumun her gegen y1l daha
olumsuz oranlarla karsilasmasi gelecek icin biiyiik bir endiseye sebep olmaktadir. Sekiiler
hayat tarzinin benimsenmesi, hayatin dinden, kutsaldan arindirilmasidir. Dini referans
alanlarinin kisitlandig1 bir yasam bicimi gelecek nesil Miuisliimanlarini bekleyen en biiytiik
tehlikelerden biri haline gelmis bulunmaktadir.

8. fletisim Kanallar1 ve Sekiilerlesme

Internetin yayginlasmasiyla beraber insanlarin ilgi alanlarinda, bilgi ve bilinglerinde
degisimler goriilmiistir. Diinyanin her yerinden ve her kesiminden bilgi alma imkani,
olumlu olumsuz her tiirlii bilgilere ulasma imkani insanlarin geleneksel tutumlarinda
farkliliklar meydana getirmistir. Sosyolog Volkan Ertit, iletisim kanallarinin gtintimtizdeki
etki ve yansimalarini soyle ifade etmektedir. Akilli telefonlar ile cepte tasinmaya baslanan
internet aileden, semtten ve egitim kurumlarindan farkl yeni bir toplumsallasma stirecinin
tetikleyicisi haline gelmistir. Dini deger yargilar1 ve toplumsal duyarliklara aykir1 diziler
ve televizyon yapimlari, normal sartlar altinda karsilasma imkani bulunmayan farkl
kilturlere sahip bireyler sosyal medya araciligi ile tamisabilmekte, kendilerine uzak
kilturlerin dizilerine, filmlerine reklamlarina ve benzeri diger yapimlaria ulasabilmekte
ve boylece sahip olduklar1 deger yargilari, yasam tarzlari ve benzeri aliskanliklarinda

19 Hakan Yilmaz, “Ttirkiye’de Muhafazakarlik Aile, Din, Bat: Ik Sonuclar Uzerine Genel Degerlendirme”
Yayimlanmanus Arastirma Raporu, (Erisim 15 Kasim 2018).

20 Mirgtin Cabas, “Mirgiin Cabas’la Her Sey”, YouTube (16 Temmuz 2015), 00:13:12-00:36:33

21 MAK Danismanlik, “Toplumun Din Algist ve Dine Bakist”, Erisim 15 Kasim 2018.

https:/ /www.makdanismanlik.org/ turkiyede-toplumun-dine-ve-dini-degerlere-bakisi.
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degismelere dontisebilmektedir. Daha 6nce “icine dogulan ortamda” toplumsallasmak
zorunda kalan bireyler, sosyal medya ile birlikte kendi eklektik toplumsallasma stireglerini
yaratabilmektedirler. Ornegin, bireyler daha 6nce kutsallagtirilmis alanlar (dini ya da milli)
hakkindaki fikirlerini toplumsal baskilar ve yaptirimlar nedeniyle ifade etme konusunda
cekince yasayabilmekteyken, kitle iletisim araclarmin yayginlasmas: kutsallarla ilgili
elestirilerin cok daha cesur sekilde ifade edilmesine olanak saglayabilmektedir. Ornegin
tiye sayilar1 milyonu asan bazi sosyal medya hesaplar1 dine, dindarlara veya kutsallara
kars1 alayci bir dil ile kars: gikarken, aynm1 zamanda Hz. Muhammed’in (s) yasamimdan
kesitlerle Islam’1 yermeye, Kur’an'in celiskiler barmdirdigin1 karsilastirmali ayetler ile
ispatlamaya calismaktadirlar. Bu gibi yeni toplumsallasma ve sosyallesme ortamlarimndaki
kilttirel etkilesim siirecinde zaman ve mekanin engel olarak ortadan kalkmasi, paylasim
stirecinin hizlanmasina sebep olmaktadir. Bu agidan bakildiginda, sosyal medyanin
kendisi, dinden uzak yasam sekillerinin bilinmesi, normallesmesi ve giindelik yasamin
parcasi haline gelmesi noktasinda kolaylastirici bir gorev tistlenmektedir denilebilir.”22

Sosyal medya sunmus oldugu imkanlarla insanlarin toplum icinde dile
getiremeyecegi soz ve ifadeleri, gerceklestiremeyecegi davranislarin ortaya konulmasina
imkdn ve zemin hazirlamaktadir. Kadin-erkek mahremiyeti akilli telefonlarin
yayginlasmasiyla yerini mahremiyetin bittntiyle yitirildigi iletisim imkanlarma
birakmistir. Cagin getirdigi iletisim kolayliklar1 geleneksel ve dindar toplumun
mahremiyetini 6nemli dl¢lide zayiflatarak 6zellikle geng nesillerin dini hassasiyetlerden
uzaklasmasmna, diinyevi haz ve heyecanlarla bas basa kalmasma yol agmistir. Sonucta
dinden, gelenekten, mahremiyetten arindirilmis ve Miisliiman toplumun gelecegi icin agik
bir tehdit haline gelen sekiiler bir yasam bicimiyle ytizlesme olgusuyla kars: karsiya
kalinmustur.

Sonug¢

Deizm, inan¢ alaninda, sekiilerizm pratik hayatta ilahi dinlerin temel 6gretilerini
yadstyan Bati menseli iki akimdir. Deizm, dleme miidahale etmeyen pasif bir Tanri
anlayisini kabul ederken, sekiilerizm dini esas ve prensipleri hayatin tamaminda ortadan
kaldirmay1 hedeflemektedir. Bu halleriyle deizm ve sekiilerizm Miisliman kimligine
meydan okuyan ve Miisliimanin gelecegini tehdit eden iki 6nemli olgudur.

Itikadi alanda insanlarin inang zaafiyetlerinden yararlanan deizm, Tanr1'y1 sadece
yaratan konumunda birakip, aleme miidahale etmeyen, kenara gekilmis islevsiz bir varliga
indirgerken, akla kaldiramayacagi bir ytiik ytikleyip, itikadi, ameli, hukuki ve vicdani biittin
meselelerde otorite kabul etmektedir. Vahiy ve peygamber tarafindan teblig edilen dini
esaslar1 kabul etmeyen deist anlayis, akli inang alaninda tek otorite kabul ederek Allah-
insan iletisimini yadsimis ve insanlar1 akil ve nefisleriyle bas basa birakmistir. Bu durum,
zor zamanlarda sigmilacak manevi dinamiklerden mahrum kalma gibi bir tehlikeyi
beraberinde getirmistir. Sekiiler bir hayat anlayis: ise inang alaninda deistik bir anlayisin
tabii bir sonucudur. Diinya hayatina miidahil olmayan islevsiz bir tanri anlayisi,
beraberinde insanlarin éniinde sinirsiz ve sorumsuz bir 6zgiirliik alan1 agmis, insanlar her

22 Volkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 159-161.
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diledigini yapabilir hale gelmistir. Kutsaldan, haramdan, helalden armndirilmis sektler
insan, hicbir manevi otorite, kural ve kaide tanimayarak kendi aklin1 ve nefsini merkeze
almis ve istedigini pervasizca yasama imkani1 bulmustur. Boyle bir hayat anlayisinin
beraberinde bir¢cok olumsuzlugu getirecegi asikardir. Oysaki insanin maddi ve manevi
hayatinda, onu zaman zaman sikintilara sokan zor donemleri vardir. Hayatta insan1 agsan
durumlar, insanin aciz kaldigr zamanlar vardir. Boyle sikintili zamanlarda insanin
basvuracagi, siginacagi bir merci olmalidir. O da ancak Yiice yaratict inancidir. Bu inancin
canli tutulmasi, ancak manevi dinamiklerin diri tutulmasi ve muhafaza edilmesiyle
miimkitindiir.
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Oz

Descartes, epistemolojisinde acitk ve secik bilginin elde edilmesinde siiphe
yontemini kullanarak diistince tarihinde 6nemli bir yer edinmistir. Duyular araciligiyla
elde edilen bilgiler basta olmak tizere sahip olunan biitiin bilgileri stiphe stizgecinden
gecirmistir. Daha sonra, diisiinme edimini esas alarak bilginin temel kaynaginin zihin
oldugunu ileri stirmiistiir. Ontoloji ve epistemolojisini diistinme ediminden hareketle
ve siiphe yontemini kullanarak temellendirmistir. Calismamizda ilk olarak Descartes’in
hakiki bilgiye ulasmada nasil bir yol izledigi, hangi ilkeleri benimsedigi ele alinmistir.
Ikinci asamada, Descartes’in bilgiden hareketle Tanr1 fikrine gecisi incelenmistir. Bu
baglamda, metafizik anlayisinin temelleri, Tanr1'nin bilinebilirligi, Tanr1 kanitlamasi,
Tanr fikrine neden ihtiya¢ duydugu vb. konular irdelenmistir. Calismamizin amaci,
Descartes’in kesin ve saglam kabul ettigi bilgi gortisti ile Tanr fikri arasindaki iliskinin
nasil oldugunu aciklamak, Tanr1'y1 metafizik alana sikistirmayarak epistemoloji ile
bagintisinin anlasilmasina dikkat gekmektir.

Anahtar Kelimeler: Cogito, Agik-Secik Bilgi, Riiya Argtimani, Aldatict Tanri,
Yontem.

Abstract

Descartes has gained an important place in the history of thought by using the
suspicion method in obtaining clear and distinct information in its epistemology. The
information obtained through the senses has passed through all the acquired
knowledge, especially through the filter of doubt. He later claimed that the basic source
of knowledge was the mind based on the thought. He based his ontology and
epistemology using the method of doubt, starting from the act of thought. In our study,
firstly, the way Descartes followed in reading real information and which principles it
adopted were discussed. Secondly, Descartes' transition from knowledge to the idea of
God is examined. In this context, the foundations of metaphysical understanding, the
knowing of God, proofs for the exitence of God, why he needs the idea of God, etc. are
examined. The aim of the study is to explain how the relationship between the ideaof
God, which Descartes regards as precise and sound does not squeez God into the
metaphysics field but to draw attention to the understanding of epistemology and its
connection.

Keywords: Cogito, Explicit Knowledge, Dream Argument, Deceitful God,
Method.
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Giris

Descartes i¢inde yasadigr donemde inang ve bilgi konularina yaklasirken her seye
sifirdan baslamak istemistir. O, gercegi aramanin asil amact oldugunu belirtir. Gercegi
aramaktan kastettigi insanlarin kesin goziiyle baktig1 her ne varsa arkasindaki gercegi
bulmaktir. Yani kesin dogru kabul ettigimiz seyler bizi yaniltryor mu yoksa sahiden gercek
ve kesin mi? Descartes’mn ulasmaya ¢alistig1 hakikat hi¢bir sekilde stiphe duyulmayacak bir
gercekliktir.! Descartes amacma ulasmak icin aliskanlik yoluyla edindigi bilgilerden
uzaklasip, stiphe duymayacag bilginin pesine diiser. Dogmatik dusiinceleri ortadan
kaldirmak ve stipheye konu olmayacak kesin bir temel bulmak ister. Descartes, dogru
kabul ettigi temel ilkelerden hareketle bir yontem olusturur ve bu yontemle bilgi diizeyini
artirma yoluna girer. Descartes’in amact yontem olustururken aklim1 nasil kullandigini
gostermek ve diistincelerini bir temele oturtmaktir.2

Descartes amacma ulasmak i¢in yontemsel stiphe teknigini kullanir. Stipheciliginde
de ti¢ argtimani vardir. Birincisi algt yoluyla edindigimiz bilgilerin bizi baz1 zamanlar
yaniltryor olmasidir. Bu nedenle buradan edinilen bilgiler giivenilir olmayabilir. [kincisi,
gercege cok yakin bir riiyanin iginde olup olmadigimiza dair kusku duydugu riiya
argtimamdir. Ugtincii ise, algilarimizin 6tesinde kétii niyetli, aldatict bir Tanri’nin oldugu
argtimanidir.3  Sistematik bir sekilde hazirladigi bu ti¢ metodu amacma ulasmak ve
felsefesini saglam zeminler {izerine oturtmak igin kullanir. Izleyecegi yolu ve yontemi
belirledikten sonra agik ve segik bilgiyi elde etmek icin dikkatli ve 6zenli adimlarla ilerler.
Descartes bu adimlari atarken kendine birtakim ilkeler belirler. Ilk olarak, onyargilarmdan
uzak bir sekilde dogrulugundan emin olmadig1 hicbir seyi kabul etmez. Ikinci olarak, ele
aldig1 her konuyu daha iyi ¢oziimlemek icin kiigiik parcalara ayirir. Uglincti kurals,
karmasik bir bilgiye ulasmak icin basit ve kolay bilgilerden baslar. Son kural1 da her adimda
denetlemeler yaparak bir sey atlamadigina emin olmaktir. Bu ilkeler gtivenilir bir bilgi elde
etmek icin gereklidir.*

Calismamizin amaci, Descartes’in stiphesiz kabul ettigi bilgi ile Tanr1 fikri arasindaki
iliskinin nasil kuruldugunu agiklamaktir. Tanri’'y1 metafizik alana sikistirmayip,
epistemoloji ile olan iliskisine dikkat cekilmek istenmistir. Yani Tanr1 fikrini sadece
metafizigin konusu olarak gormez. Epistemoloji alaninda da Tanr1'ya genis bir yer verdigi
gosterilecektir. Descartes bir nevi epistemoloji tizerinden tanr1 kanitlamas: yaparak, bilgi

! Descartes, Felsefenin Ilkeleri, gev. Mesut Akin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 68.

2 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, gev. Ozcan Dogan (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014), 13.
8 Ahmet Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2013), 180,184.

4 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 29.
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ve inancimni temellendirecektir. Yukarida Descartes’mn amacina, yontemine ve ilkelerine
kisaca deginmis olduk. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in yontemini nasil kullandigini ve
argtimanlarmi nasil destekledigine calismamizin ilerleyen boliimlerinde yer verecegiz.
Birinci kisimda, Descartes’in hakiki bilgiye ulasmada izledigi yol ele alinacaktir. Yontemin
gereklilikleri nelerdir? Kusku duyarak diistinme nasil gerceklesir? Acik-secik bilgi nedir?
Bu bilgiler 1s181nda “ben” kavramini neye dayandirir? gibi sorulara agiklama getirilmeye
calisilacaktir. Ikinci kisimda, Descartes’ bilgiden hareketle Tanr1 fikrine gecisi
incelenecektir. Burada da metafizik anlayisinin temelleri nelerdir? Tanrinin bilinmesi
miimkiin miidiir? Agik ve secik bilgiyi olusturmada Tanri fikrine neden ihtiya¢ duyulur?
gibi sorular cercevesinde Descartes’mn epistemolojisinde Tanr1'y1 nasil konumlandirdigin
aciklamaya calisilacaktir. Tanr1 kanitlamas1 konusuna gelene kadar Descartes’m Tanri
hakkindaki fikirlerine yer verilecektir. Ctinkii Descartes asama olarak gitse de Tanr1 fikrini
bilgi ile iliskilendirerek her alanda konu etmistir.

1. Descartes’in Hakiki Bilgiye Ulasma Cabasi
1.1. Yontem

Descartes bir seyi metotsuz aramaktansa hi¢ aramamanmn daha iyi olacag:
gorusiindedir. Cunkti metotsuz ilerlemek diizensiz ve belirsiz diistincelere yol agacaktir.
Descartes icin herkes aklini kullanabildigi 6lctide dogruyu yanlistan ayirabilme melekesine
sahiptir. Bu nedenle kimse kimseden akil yontinden tistiin degildir. Descartes, her bireyin
zekasini kullanarak kendine 6zgii bir yontem gelistirebileceginden dolay1 baskalarina
yontem 6gretmeyi degil, kendi aklini nasil yonettigini bilmek ister. Zira herkesin bilgiye
ulasmada izledigi yol farklidir.>

Descartes, amacina sistemli bir sekilde ulasmak ister. Sistemini kurarken agag
metaforundan faydalanir. O, biitiin bilimleri birbiri ile iliski halinde gordiigu icin btitin
felsefeyi agac olarak goriir ve agac metaforunu ortaya atar. Sistemin koklerini metafizik,
govdesini ise fizik olusturur. Bu govdeden cikan dallar ahlak, tip, mekanik gibi diger
bilimleri olusturur. Ahlak bilgeligin son asamasini olusturur. Agaclarda meyvelerin, kok
ve govdeden almmayip dallardan alindig gibi felsefenin yarar1 da ayni sekilde en son
asamadan, en son 6grenilebilen yerden baslar. Boylece bilinenden bilinmeyene dogru bir
yol izlenmis olur. Ciinkii baslangicta eksik goriilen seylerin {izerine gidildikce daha netlik
kazanir. Bu durumda Descartes’a gore dogru ilkeler belirlemeli ve onlar: takip etmelidir.6
Descartes bilgi agacinin insanliga faydas: olmas: icin bunun diizenli bir bicimde hayata
gecirilmesini ister. Bu agactan meyve almaya baslamadan 6nce yol haritasinda oncelikler
belirler. Yol haritasindaki ilk 6nceligi, yontem olusturulmasidir. Yontemini belirlerken ttim
bildiklerini akla dayandirmak ister. Descartes bilgiye ulasmada bilgelik icin gerekli olan

S Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, 169.
® Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 59-62.
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dort asamadan bahseder. Ilk asamada, diisiinmeden anlasilabilen apagik kavramlar yer alir.
Ikinci asamada, duyularin bizlere ilettigi seyler vardir. Ugiincti asamada bagka insanlardan
ogrenilen seyler ve dordiincii asamada ise iyi bir bilgi verebilen kitaplarin okunmasi
gerektigi yer alir. Diger bir ifadeyle, bunlar bilgeligin dort yoludur.” Descartes dncelikle
inandig1 her seyin dogrulugu kanitlanana kadar her seyden siiphe ederek, kusku
yontemine bagvurur. Bunu gerceklestirmek icin de duru bir zihinle yola ¢ikmak ister. Duru
zihinle apacik ve hakiki bilgiye ulasmada ise benligin etkisini ele alir. Bu baglamda nesnel
diinyanmn nasil bilinebildigi problemi {izerinde durur. Descartes bu sayede kullanacag:
yontemin zeminini hazirlar.

Descartes egitimini tamamladiktan sonra kendi eksikliginin ve stiphelerinin farkina
varir. Her alanda okumaya gayret gostererek ilgi alanlarini cogaltmistir. flgi alanlarindan
biri matematiktir. Matematikteki verilerin saglam ve kesin olmasi onu bu bilime daha da
yakinlastirmustir. Diger ilgi alani da teoloji olmustur. Descartes inangli olmas: sebebiyle
cennete gitmeyi arzulayanlar arasindadir. Bu arzusu dogrultusunda hakikatleri anlamaya
calisir. Fakat bunun insan kapasitesini asan bir sey oldugunu distundiigiinden
insantistiinden gelecek bir yardima ihtiya¢ duyar. Siradan bir insan olmanin o6tesine
gecmek gerektigi diistincesindedir. Bir diger ilgi alani felsefeye bakis agisi ise felsefenin her
turlti konuda dogru seyler sdylemeye yardimci olmasidir. Kisinin yargilama yetisine, bir
sistem kurmasina yardimcidir. Kisacas1 Descartes’in matematik-teoloji-felsefe arasmdaki
kurdugu iliskiyi 6zetleyecek olursak; Tanri’'nin varligimi kamitlamaya c¢alisan Descartes,
felsefedeki sistematik diistince ve matematikteki analitik diistince yardimi ile Tanrinin
gercekligini gostermek ister.8

Descartes okullarda kendisine 6gretilen matematik gibi olagantistii bir bilim tizerine
hicbir sey kurulmamis olmamasma hayret eder. Bunun {izerine matematiksel fizigi
diistiniir. Yani teorik olan1 pratige dontistiirmek ister.® 17. ytizyilda da ilk kez akilsal olan
deneysel olana dontiserek matematiksel fizik dogar. Descartes’in yapmaya calistig1 bu doga
anlayis1 aslinda metafizik icin gosterdigi bir cabadir. O, felsefesini acik ve secik ideler
tizerine kurmak istedigi i¢in diistincesinin boyutunu yontem, metafizik ve fizik olusturur.
Teolojisi ve metafizigi arasinda kurmaya calistig1 bu iliskide her ne kadar elestiri alsa da
bazi Descartes yorumcularma gore onu eski teologlardan ayiran bir fark olarak gortir. 10
Descartes metafizik alanindaki dustincelerini temellendirmek i¢in matematigi sahaya
tastmaya boylelikle karar vermistir. Yani metot konusunda bu bilime basvurmasimin

" Descartes, Felsefenin llkeleri, 52.

8 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 13-18.

® Tiilin Bumin, Tartisilan Modernlik: Descartes ve Spinoza (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 25.
0 Bumin, Tartisilan Modernlik, 33-34.
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nedeni; matematigin yontemsel ve kavramsal bakimdan sergiledigi aciklik ve kesinlik,
matematikteki akil ytirtitmenin saglamlig1 ve tiimdengelimi kullanmasidir. Descartes
belirsizliklerden uzak durmak i¢cin matematigin de etkisiyle “stiphe metodu” veya “analitik
yontem” adimi verdigi yontemler gelistirir. Yontemi ortaya koymadan once aklin
ulasabilecegi bilgileri analiz eder. Descartes icin matematik, insanin akil y{iriitme yetilerine
baghdir. Matematiksel akil ytiirtitmelerden yola ¢ikarak insan zihninin, akil ytriitmede
nasil bir yol izledigine bakar.!? Matematikte c¢ikarimlar, deney ve gozlemle
gerceklestirilmez. Tiimdengelimsel yontem sonucunda ¢ikarimlarin gegerli ya da gecersiz
oldugu akil yolu ile belirlenir. Tkiyle ikinin dort ettigi gozlem sonucu belirlenecek bir sey
degildir. Tamamen insanin akil ytirtitme yetilerine baglidir. Descartes Tanr1'y1 ispatlamak
icin kullanacagr en iyi yontem olarak matematikteki bu analitik yontemi se¢mistir.
Descartes’in ortaya koymaya calistig1 problem sudur: Matematiksel terimlerin dis diinyada
hicbir karsiligi olmadig1 halde sadece akil yiirtitme ile kavranabiliyorken kesinliginden
kimse stiphe duymuyor; fakat Tanr1'nin varligindan neden stiphe duyuluyor? Descartes
insanlarin matematige olan inancim anlamak icin insan zihninin matematikte nasil
isledigine bakar.12

Yonteminin kusursuz oldugunu savunmamakla beraber aklini bir biittin olarak en iyi
sekilde kullandigina emin olmustur. Her seyi siiphe alanina dahil ederek aklim
simirlandirmadigl icin zihninde inceledigi konular1 daha acik secik sekilde kavramay:
Ogrenmistir.13

Descartes mutlu bir yasam stirdiirmek icin kendi admna ahlaki bir tavir belirler. Bu
ahlaki tavir da ti¢ ilkeden olusur. Belirlenen ilkeler de yontemini belirlemesinde ona ilham
olmustur. IIki, iilkesinin geleneklerine uymak ve dinini her an iginde tasimaktir. Yeniden
akil stizgecini gecirecek oldugunda sagduyulu insanlarin diistincelerini izlemenin dogru
oldugu inanc1 icerisindedir. Ikinci ilkesi, davranista bulunurken kararli ve iradeli olmaktir.
Dosdogru ytirtinmesini ve basit sebeplerden dolay1 yolu degistirmekten uzak durulmasi
gerektigini belirtir. Biitlin dusiincelere olasilik goziiyle bakmay:r da dogru bulmayan
Descartes icin en azindan birine karar kilinmalidir. Uciincii ilkesi, her zaman kendini
yenmeye calismaktir. Kisi elinden gelenin en iyisini yaptiktan sonra yine basaramamissa
bu sey artik onun igin imkansizdir. Ug ilkenin de amaci kendini yetistirmek tizerine
kuruludur.14

2.1. Kusku Duyarak Diisiinme

Descartes, eserini Fransizcaya ceviren yazara yazdigi mektupta, felsefenin ne
oldugunu aciklar. Ona gore felsefe, bilgeligi incelemektir. Ahlakimizi diizenlemek,

1 Cevizci, /7. Yiizyil Felsefesi, 170.

12 Cevizci, 17. Yiizy Felsefesi, 171-173.

13 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 32.

14 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 34-37.
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yasamamizda yol gostermek igin felsefe ogrenmek gereklidir. insanlari hayvanlardan
aywran distince yoluyla, bilgeligi aramaktir.l> Bu akli kullanarak kesin ve kusku
duymayacag: bilgiye ulasmak ister. Kusku, Descartes icin bir diistincesizlik degildir.
Aksine bunu yontem olarak kullamir ve kesin bilgiye ulasmak i¢in dikkatli bir yol izler.
Aligkanlik yoluyla edindigi bilgileri ve onyargilarmi disarida tutar.!® Descartes insanin
cocukluktan bu yana aklin1 tam kullanamamasmdan dolay1 yanildig: yonlerin olduguna
surekli dikkat cekmistir. Higbir stiphe kirntis1 birakmadan bir seyden emin olmanin yolu
nesnelerden kusku duymaktir. Kusku duyulan tiim nesnelere yanls goziiyle bakmak ilk
asama igin yararli olacaktir. Amag sadece gercegi aramaktir. Gercek derken kastedilen
duydugumuz, konustugumuz nesnelerin gercekte var olup olmadigi konusudur. 17

Descartes kendisine 6gretilen inang ve bilgileri yanhs gibi kabul ederek hepsini
kugkunun konusu yapar. ilk olarak duyu algilarindan baslar. Descartes’a gore dogru kabul
ettigimiz bilgilere duyularimiz araciligiyla ulasiriz. Duyularimizla edindigimiz ok
uzaktaki ve kiictik nesneler Descartes’e gore bazen bizleri aldatabilir ve gtivenilir degildir.
Bir cisme olan uzaklik ya da isikla alakali bir durumda bir cismi baska cisimlere
benzetebiliriz. Descartes her ne kadar uzaktaki kii¢tik nesneler konusunda yanilmalar
oldugunu soylese de bir yerde bulunmamizin, atesin yaninda oturmamizin ilk bakista
reddedilemeyecek dogrular oldugunu ifade eder. Ellerin ve bedenin kendimize ait
oldugunu reddetmek oldukca giictiir.’8 Descartes, duyularimiz gergegi anlamada bu kadar
yetersizken dis diinyanin gercekligine nasil giivenebilecegimizi konu alarak bu duruma
aciklik getirir. Duyularin bizi yanilttigi konusuna ¢6ztim olarak zihni koymustur.
Descartes, diistinme giictinden hareketle ruh-beden arasindaki iliskiyi agiklamaya calisir.
Descartes’a gore ruh bedenden ayr1 bir tozdiir. Var olmak igin uzama, sekle sahip olmak
gerekmez. Bizlerin diistindiigtimiiz i¢in var oldugunu, diistince yoluyla edinilen bilginin
de beden yoluyla edinilen bilgiden 6nce geldigini belirtir. Yani bilinen her sey goriilerek
veya dokunularak algilanmazlar. Yalnizca zihin tarafindan algilanir ve anlasilirlar. Duyular
yaniltsa bile aracisiz bilginin kaynag: zihin insan1 yaniltmaz. Zihindeki cesitli kavram ve
diistinceleri incelediginde bir tane kavramin her seyi bilen, her seye giicti yeten, sonsuz bir
varlik kavramina ulasmistir.l Kisinin zihnini kullanarak, diistinmeye sevk eden sey nedir?
Bu sorunun cevabini Tanr: Kanitlamas: adli baslikta ele alacagiz.

15 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 51.

16 Descartes, Meditasyonlar, gev. ismet Birkan (Ankara: Bilgesu Yayicilik, 2014), 21.

17 Descartes, Felsefenin llkeleri, 67.

18 Descartes, Metafizik Uzerine Diisiinceler, ¢ev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Say Yayinlari, 2013), 23.
19 Descartes, Felsefenin llkeleri, 22.
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Descartes stiphecilikteki ilk argtimani olan duyularin yaniltmasina ¢oztimii zihin ile
bulduktan sonra ikinci argiiman olan riiya argiimanmna gecer. Descartes uyaniklig:
uykudan ayiran ¢ok keskin ayrimlarin olmadigmna dikkat ¢eker. Uyku halinde de o anin
icinde her sey ¢ok gercekci ve mantikli gortinmektedir. O halde yasadigimiz her sey bir
riiya olabilir mi? Uyur ile uyanik arasinda ¢ok bariz ayrimlar olmasa da elleri hareket
ettirmek, bas1 saga sola cevirmek gibi irade kullanilarak yapilan seyler riiya icindeki
eylemlere gore daha belirgindir.20 Descartes riiya arglimanina da ¢oztim olarak geometri,
aritmetik, cebir, mantik gibi bilimleri sunar. Bu bilimlerin kusku duyulmayan bir icerige
sahip olduklar: diistincesindedir. Ona gore uyur ya da uyanik halde de olsak iki ile ti¢lin
toplami eder, bir karenin dortten fazla kenar1 olamaz. Bunlar apagik hakikatlerdir.2!

Descartes stiphecilik argtimanlarindan ikisini cevapladiktan sonra zihnini mesgul
eden bir diger meseleye gelir. En tist derecede iyi ve ytice bir Tanri'nin degil de aldatic1 bir
kot cinin oldugunu varsayar. Aldatici bir tanr1 veya kott cin hipotezi ile yanilma
olasiligimizin ne oldugu tizerinde durur. Descartes, geometri ve mantik gibi alanlarda
dogrulugundan emin oldugumuz seylere aldatict bir Tanri’nin miidahil olup bizi
yaniltabilecegi ihtimalini disiintir. Aldatan bir Tanr1 olsa da bir sey hakkinda ne kadar
kusku duyarsak duyalim, diistintiyor olmamizin bilincindeyizdir. Yani distinmek ruhun
islevidir, var olma farkindaligidir.22 Descartes bu 6nermeye ulastiginda aldaticinin ne kadar
yaniltici olursa olsun kendisinin diisindugi siirece var oldugunu iddia eder. “Ben varim”
onermesine ulasir, vardig1 sonu¢ da bunun zorunlu olarak dogru oldugudur.2? Aym
zamanda aldatmak ve kandirmak noksanliktir. Her ne kadar aldatmak zeka isi gibi goriinse
de kotii niyet ve zayiflik gostergesidir. Bunlarda Tanr1'nin sifatlari ile orttismemektedir.2
Descartes bilmenin stiphe etmeye gore daha yetkin oldugunu dusiinmeye baslamistir.
Kendi varligii kusursuz gormezken, kusursuz olan1 zihninde tasavvur etmeye calismanin
nedenini 6grenmeye calisir.2

Descartes, stiphecilikteki yolculugu devam ederken kusku duyarak distinme ile
aklin1 biitin olarak kullandigindan emin olmak ister. Yontemine bir smirlandirma
getirmez, diger bilimlere de uygular. Boylelikle zihninde konular daha belirgin bir hal alir.2e

Descartes bilgilerine dayanak noktasi olusturmak i¢in dort temel ilke belirler.2” Bu
dort kural sunlardir:

1 Apaciklik Kurali: Dogrulugundan emin olmadigimiz konular1 disarida
tutmak, kabul etmemektir. Burada onemli olan konuyu arastirirken 6n yargisiz

2 Descartes, Metafizik Uzerine Diisiinceler, 25.

21 Descartes, Metafizik Uzerine Diisiinceler, 29.

22 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 72.

23 Descartes, Meditasyonlar, 25.

24 Descartes, Metafizik Uzerine Diigiinceler, 109.

% Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 46.

% Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 32.

27 Sevim Tekeli vd., Bilim Tarihine Giris (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2012), 231.
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davranmaktir. Boylece agik secik kavramlara ulasilacaktir.28 Descartes bu ilkeyi belirlemede
sehrin biittin evlerinin yikilip, daha diizenli bir sekilde yeniden insa edilmesi 6rnegini verir.
Temeli saglam olmayan bilgi ile temeli saglam olmayan bu evleri érnekte esdeger goriir.
Eski temellerin tizerine bir sey insa etmek yerine en bastan baslamay1 tercih eder.?

2 Analiz Kurali: Ele alinacak konular1 daha iyi ¢oztimlemek i¢in onlar1 kiigtik
parcalara ayirmaktir. Boylelikle giic gelen konular1 hafifletmis olur.

3 Sira Kurali: Diistinceleri bir diizene koymak igin basitten karmasiga dogru
ilerlemektir. Bunu yaparken bilinmesi en kolay olanlardan baslanilir.

4 Say1s Kurali: Son ilke olmasi bakimindan genel denetlemelerin yapildig:
asamadir. Bu asamada bir seyleri unutmayip, atlamadigindan emin olmak ister.3 Ilkelerini
belirledikten sonra acik secik kavramalari ayirt etmeye baglar. Descartes her seyi
sorgulayarak bir sonuca varamayacaginn bilincindedir. Daha 6nceki kuskuculardan farkh
bir amag giitttigu icin ayrilir. Pirrhoncu diistiniirlere gore bilgide gii¢ yoktur, tizerinde
yargilarda bulunulamaz. Yani demek istedikleri kavranamayacak konulardan kaginmaktir.
Ancak bu sekilde ruh dinginlige ve mutluluga ulasilacaktir.?® Descartes dogruluguna
glvenilir bilgiye ulasmak icin stiphelerini Pirrhoncular gibi temelsiz birakmaz.
Descartes’mn stipheciligi, Pirrhon ve 6grencilerinin stipheciliginden bu bakimdan ayrilir.

Descartes argtimanlar ile kusku duymada sistemli bir yol izlemistir. En temele inerek
basit gibi gortinen sorulara cevaplar aramistir. Ulastig1 sonuglar onu her zaman tisttin bir
varliga gotiirmustiir. Kuskular1 sonucu tistiin varlik fikrine gecisini ilerleyen boltimlerde
isleyecegiz.

2.2, Acik-Secik ideler

Descartes, bilgiyi elde etmek i¢in ilk nedenleri aramaya koyulmustur. Bu ilkeler ¢ok
belirgin ve agik olmalidir, dogrulugu hakkinda stiphe edilmemelidir. Nesnelerin
bilinebilmesi igin ilkelerin bilinmesi gerekir. Bu ilkelere gore de c¢ikarimlarda
bulunuldugunda her sey agik olmali, herhangi bir muglaklikla karsilasiilmamalidir.32 Peki,
Descartes bu acik-secik bilgi ile neyi kastetmektedir?

Descartes’a gore aciklik ve seciklik bir dogrulugun olctitudir. Agiklik, zihin
tarafindan kolayca kavranan bir seyin 6zelligidir. Descartes bunu bedende bir ac1 ve seyi

28 Tekeli vd., Bilim Tarihine Giris, 230.

29 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 23.

30 Tekeli vd., Bilim Tarihine Giris, 231.

31 Macit Gokberk, Felsefenin Evrimi (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1979), 17.
%2 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 50.
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arzu etme, diistinme ornekleri ile aciklar. Bunlar zihinsel faaliyetler sonucu meydana gelir.
Yani bunlarm olusumu ister duyu-deneyimle elde ediliyor olsun ister zihinde olsun fark
edilmemesi miimkiin degildir. Seciklik ise, yalniz acik olan seyleri igerir. Agriyan yerin
baska bir yerle karistirllmamasidir secik olmak. Bu durumda bir diistince secik olmadan
acik olabilir, fakat agiklik olmadan secikligin olmasi miimkin degildir.®® Agik-secik
konusunu ac1 duyma 6rnegi ile aciklar:

Ornegin bir kimse yakici bir act duydugu zaman, bu acidan edindigi bilgi kendi
goztinde agiktir, ancak bundan dolay1 her zaman secik degildir ctinkii cogu zaman bu aciy1
yaralanan kisimda bulundugunu sandig1 seyin niteligi tizerine verdigi yanlis yargiyla
karistig1 gibi, agik olarak kendinde bulunan duygu ya da belirsiz diistinceden baska sey
gormese de gene yaralanan kisimda var olan seyin kendi diistincesinde bulunan aci
diistincesine ya da durumuna benzedigini sanir; bdylece bilgi, bazen segik olmaksizin agik
olabilir ama acik olmaksizin se¢ik olamaz.

Ozetleyecek olursak, bir act duydugumuzda edinilen bilgi oldukca agikken, aci
duyulan yerin belirsizligi secik olmadigini gosterir. Tam bir bilgi elde edilmesi icin de bilgi
hem acgik hem secik olmalidir.34

Acik-secik bilginin ne oldugunu orendikten sonra bu bilgiye ulasmak i¢in gerekli
olanlara bakalim. Descartes ilk olarak ¢ocukluktan beri edinilen 6nyargilardan kurtulmak
gerektigini onerir. Beden, ruh, diistinceler o kadar korlesmistir ki zihin sadece acik olan
seyleri goriir. Secik olan seyleri bilmez. Yani bu demektir ki btitiin bilinenler ytizeysel bir
sekilde anlasilmistir. Bilinen seylerin alti doldurulamadan bellek o6nyargilarla
doldurulmustur. Acik secik bilgiye ulasmak i¢in 6nyargilardan kurtulup, zihin daha berrak
hale getirilmelidir.3> Dogrulugundan emin olunan en yalin bilgilerden yola ¢ikarak acik
olan bilgilerle, kapal1 olan bilgileri birbirinden ayrilmalidir. Ciinkii bunlarin kisiyi yanltip
yaniltmadigimdan emin olunmasi gerekir.36

2.Tanr1 Kanitlamasi
2.1. Cogito

Descartes’a gore daha once de bahsedildigi gibi kusku duymak diistinmektir.
Diistinen bir varlik olmasi bakimindan var olusunu kanitlar. Ona gore diistincelerin
durdurulmasi, var olmamak demektir. Descartes “ben” in tam anlasilmasi i¢in onu tasvir
ederken, bedene sikistirilmis bir seyden ibaret olmadigini belirtir. Ben; diistinen, hayal
eden, anlayan, hisseden bir varliktir. Diistinen varligin dogrulugunu anlamak da kisinin

33 Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesine Giris, 202-205.
3 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 94.

% Descartes, Felsefenin [lkeleri, 94-95.

3 Descartes, Felsefenin ilkeleri, 50.
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kendi elindedir ve varlik zihnidir.%” Descartes da hayal ettigi, hissettigi seylerin kendinde
oldugundan emindir. Acik secik algiladig1 seylerin dogru oldugunu da kendine ilke
edinir.3® Cogito ile tiim inanglarim1 bir kenara birakarak, acik secik bilgiye ulasma
seriivenini bagslatir. Descartes stipheciligini sonlandirmak, ruhun maddi olmadigim
kanitlamak ve Tanr1'nin varligini ispatlamak icin “cogito” ilkesini olusturmustur.

Descartes'n dis diunyanin gercekligini zihne dayandirdigmi agiklamistik. Kisiyi
duyular yaniltsa da zihin duyulardan 6nce davranarak kavrayip, anlamlandirdiginm
hatirlatarak “benlik” kavramina nasil ulastigina bakalim. Yontemsel stiphe teknigini
kullanan Descartes, aldatan tanri argiimaninda aldatilsa da hala diistintiyor olmasinin
farkina varir. Diistinmek onun icin var olmaktir. Boylece “ben varim!” énermesine ulasur,
vardig1 sonug da bunun zorunlu olarak dogru oldugudur.?® Onermesinin devaminda ruh-
beden ayrimi yaparak ruhun bedenden bagimsiz oldugunu ortaya koyar. Beden olmasa da
ruh varligini stirdiirecek bir seydir. Fakat bu ayrimi yaparken ikisi arasindaki etkilesimi
goz ard1 etmez. Ben’i maddi bir seye bagh kilmadan t6z seklinde duistintir. En sonunda
bilmeyi stiphe etmeye nazaran daha yetkin goriir. Benliginin farkinda olmak onun i¢in acik
secik bir bilgidir. Stiphe ettiginden de stiphe edemeyecegini diistinerek “diistintiyorum o
halde varim” gergegine ulasir. Distinebiliyor oldugundan emindir.#0 Descartes'in
diistindtiginden emin olmas: sonucu kendi varligindan da emin olmas: bazi Descartes
yorumcularina gore hizli bir gecistir. Fakat Descartes icin diistinmek ve var olmak birbiri
ile dogrudan iliskilidir. Boylece varligindan ve varliginin agik secik bir bilgi oldugundan
artik emindir.

Bu 6zne kendi varliginm1 kusursuz gormezken, kusursuz olani zihninde tasavvur
etmeye calismanin nedenini 6grenmeye calisir. Bunun istiin bir gii¢ tarafindan igine
yerlestirildigi diistinerek Tanr1 fikrine ulasir.#! Yani miikemmellik fikrini miikemmel bir
varlikla agiklar. Cunkti artik aldatici tanr1 problemini daha oncesinde ¢ozmiistiir. Bu
durumda Tanr1'nin sifatlarinda kusursuz, miikemmel, ytice ve iistiin olmasi yer aldigi icin
diistintiyor olmaktan stiphe edilmemesini kusursuz olan Tanr1'ya baglar. “Diistintiyorum
o halde varim” argtimaninmi1 Tanr fikri ile tamamlar. Artik diistinen bir zihin ve Tanr
vardir.#2 Bir usta eserini yaptiginda tizerine miihriintii nasil basarsa Tanri’nin da bu
“miikemmel varlik” fikrini ruhlarimiza damga gibi bastig1 dustincesindedir. Bu nedenle

37 Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, 187-188.

38 Descartes, Metafizik Uzerine Diigiinceler, 61-63.

39 Descartes, Meditasyonlar, 25.

40 Descartes, Yontem Uzerine Konusmalar, 45-46.

41 Descartes, Yontem Uzerine Konusmalar, 47

2 Mustafa Armagan, Cogito Oyleyse Descartes (Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 1997), 109.
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Descartes sahip oldugu bu Tanri fikrini en agik secik fikir olarak kabul eder.#* Acik secik
fikir olarak kabul etmesinin nedenleri de sunlardir. Tanr1 mutlak iyi olup hataya diismenin
insandan kaynaklandigini belirterek yanlislarin ne oldugunu agiklamaya calisir.
Descartes’a gore bizler bagiml varliklarken, Tanr1 bagimsiz, tam varliktir. Tanr1 fikri
oldukca acik-seciktir, bizlerin var olusu da Tanri'ya baghdir. Kisi yargilama yetisini de
Tanr1’dan almistir. Tanrr’da mutlak iyi oldugu igin kisinin yanlis yapmasina sebebiyet
verecek bir yeti vermemistir. insamin hataya diismesi bu miikkemmellikten uzakta kaldig
zamanlar gerceklesir. Descartes Tanr1’da hataya yol agacak bir sebep gormez.4

Descartes yontemini ortaya koyarken aslinda sunun mesajin1 da vermistir: Akil
ilkelerini kullanarak yargilar ortaya koyabilmek, bir giicliiltiktiir. Kisi dogruya ulastiran
degil ama dogruya ulastirmadaki gugliliikttir. Akil iyi kullanilmadig takdir de yanlisa
gotiirebilir. Onemli olan hakikate ulasmada ara¢ olan bu akli iyi kullanabilmektir.
Descartes’a gore akil Tanr1 tarafindan verilmistir. Dogustan verili yetilerin olduguna dair
bir gortisii vardir.45 Bu nedenle kusku duymak Descartes icin Tanri tarafindan verili olan
bir seydir. Clinkiti akli kullanmak, stiphe duymak kisinin yargida bulunmasina ve sonuca
varmasina sebep olacaktir. Descartes’in diistinmekten yola ¢ikarak var olma fikrine hizla
gecisinin sebebi budur.

2.2. Temellendirme

Descartes inandigi birtakim diistinceler konusunda metafiziksel gortislerini
temellendirme yoluna girer. Ctinkii baz1 insanlarin, duyularini 6n planda tuttuklar: icin
Tanr1’'nin varligi konusunda stipheleri vardir. Onlara cevaben Tanr1'min duyu verileri ile
ulasilabilecek bir varlik olmadigmi soyler.#¢ Peki, Tanri’min varligindan nasil emin
olunabilir?

Descartes dis diinya ile iletisime ge¢cmek ister. Bunun i¢in de Tanri fikrinden
yararlanir. Descartes’a gore insanda dogustan gelen, ruhunda bulunan birtakim fikirler
vardir. Tanr1'nin var oldugu fikri de boyledir. Bu fikri ruhumuza isleyen de Tanr1 olmustur.
Bagka bir kanit1 da “varlik bilimsel kanit” olarak kullanilan ontolojik kanittir. Bu kanit
turtine gore Tanr1 kendinden daha yetkin ve miikemmel olan1 diistintilemeyen varliktir. Bu
en yetkin varligin diistintilmemesi miimkiin degildir. Zorunlu varlik, miimkiin varliga
gore daha miikemmel olacagindan Tanr1 zorunlu olarak vardir.#” Descartes’a gore doga
yasalar1 edilgendir ve kendilerine etki eden fail bir etki vardir. Descartes’a gore maddi
diinya incelendiginde onlara ait cevher, siire ve benzer nitelikler gozlemlenmektedir.
Ornegin tagin kendi basina var olma giiciine sahip oldugunu varsayalim. Ayni sekilde canli

4 Descartes, Meditasyonlar, 51

4 Descartes, Metafizik Uzerine Diisiinceler, 107-109.

4 Afsar Timugin, Descartes Felsefesine Giris (Istanbul: Bulut Yayinlari, 1999), 65.

4 Descartes, Felsefenin llkeleri, 56.

47 Selahattin Hilav, Felsefe El Kitab: (Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2014), 119.
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olarak kendimizin de benzer 6zelliklere sahip oldugunu distinelim. Bakildiginda tas ve
birey arasmnda benzer olmayan bircok 6zellik bulunsa da sonug olarak ikisinin de cevheri
vardir. Bu durumda her sey kendinin veya birisi digerlerinin nedenidir. Yani tasin
hareketini baslatan birey ise fail, bireydir. Kendini fail olarak varsaydiginda da diistinme
bakimindan tistiin oldugu icin kisi tisttin bir cevhere sahiptir. Fakat maddeye ait tim
vasiflar kisi de bulunmadiginda diinyay1 aciklayacak fail Tanr1’dir. Ayn1 zamanda her
nedenlinin bir nedeni ve faili olmasi sonsuza dek siirmez. Bu silsilenin bir yerde durmasi
gerekir. Insan tiim diinyaya etki edecek yetkinlige sahip olmadig1 igin her seye etki eden
yine Tanr1’dir.48

Descartes Tanri’nin varligimni dis diinyadan orneklerle izah etmeye calismistir.
Descartes gokytizii, sicaklik, 1s1k gibi seylerin diistincemize nerden geldigini anlamakta
zorlanilmayacagini savunmaktadir. Ctinkti bunlar goriinen, hissedilen olmas1 bakimindan
insanin dogasina bagh seylerdir. Fakat dogatistti bir varligin olmas: fikri, bu Tanr1 fikrinin
insana nereden geldigini sorgulatmaktadir. Bu fikir dogatistii gii¢ tarafindan insanlarin
icine yerlestirilmistir. Insanin bu fikri diistintiyor olabilmesi, Descartes i¢in en biiyiik
kanitlardan biri olmustur. Descartes Tanr1'y1 disarida tutarak, Tanri'min olmadigs ile ilgili
varsayimlarda bulunsa da Tanri fikri hi¢cbir zaman zihninden silinmemistir. Her seyin sahte
oldugunu varsaysa bile Tanr’nin tim gercekligi ile zihninde varligmi surdurdugi
sonucuna varmistir. Descartes Tanr fikri tizerinde kanitlamas: devam ederken diger bir
asama nesnelerin dogasina deginir. Ona gore akilla kavranabilen doga ile maddi doga
birbirinden ayridir. Akilla kavrayabilme soyut bir seyken maddi doga duyularmuizla
kavrayabildigimiz daha somut bir seydir. Akilla kavranabilen doga ile maddi doga
birbirleri ile i¢ ice ge¢me halindedir. Yani ikisi birbirine baghdir. Descartes icin bu
yetkinsizliktir.4

O halde kusursuz olan Tanri’nin dogasi nedir? Descartes’a gore Tanri, akilla
kavranabilen bir dogaya sahiptir. Dogas1 tiim varliklardan farklidir. Maddi dogaya ihtiyaci
yoktur. Akilla kavranabilme dogasmi geometri ile destekler. Geometriciler uzunluk,
derinlik, ytkseklik, genislik gibi o©zelliklerin kendi nesnelerinde var olduklarini
diistintirler. Descartes’in 6rnegine gore, goztimiiziin 6ntine bir {icgeni getirdigimizde tig
acinin iki agiya esit olmasi gerektigini goriirtiz. Fakat dis diinyaya baktigimizda zihnimizde
tasarladifimiz o goriintiiye sahip hicbir sey goriilmemektedir. Uggen olan bir yapi,
oyuncak, aksesuar gibi seyler gorebiliriz. Ama diinyada zihnimizdeki o tiggeni gosteren bir

%8 Hasan Ozalp, “Descartes Felsefesinde Kozmolojik Argiiman Sorusturmasi”, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
arastirmalari Dergileri 11/2 (Temmuz-Aralik 2014), 149-150.
49 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 47-48.
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sey yoktur. Descartes’in bu 6rnek ile Tanr1'nin varlig1 arasindaki kurdugu iliski soyledir:
Insanin zihninde tasarladig1 goriintii daha kusursuz ve mitkemmeldir. Fakat dis dtinyadaki
karsiigr daha kusurludur. Bu nedenle Tanri fikri de zihnimizde kusursuz sekildedir. Dis
dtinyada maddi bir karsilk aramaz. Bu ornekle Tanri’nin da ttim gercekligi ve
kusursuzlugu ile var oldugunu savunmaktadir. Onun bu tezine kars1 gelenlere baska bir
ornek daha vererek iddiasini giiclendirmeye calisir. Verdigi oérnek duyu organlarimuzla
algiladigimiz nesneler tizerinedir. Gorme yetisi i¢in sadece gozlerin saglikli bir sekilde
gormesi ya da isitme icin kulaklarin saglikli olmas1 yeterli gibi gortinmektedir. Fakat
bunlarin arka planinda anlama yetisi vardir.>

Descartes, kendinin diistinen bir to6z oldugunu kavradiktan sonra ona bu farkindalig:
verenin sonsuz bir t6z oldugu ¢ikariminda bulunur. S6z konusu bu t6z, tistiin akil sahibi
ve {stlin giice sahip, bagimli olmayan bir varliktir. Boyle bir Tanri'nin, gercek olmayan
seyleri gercek gibi gostermesi miimkiin degildir. Zira her sey agik secik bir sekilde Tanr1’da
mevcuttur.s!

Diistinen bir t6z olan kiside anlama yetisi devreye girmedigi siirece hayal gticii ve
duyular insani kesin bilgiye ulastirmaz. Gergeklik ile duyumsanabilirligi birbiriyle dogru
orant1 kabul edenlere kars1 anlama yetisini 6n planda tutar. Yani ne kadar duyumsaniyorsa
o kadar gercektir gibi bir sey s6z konusu olamaz. Hatta Descartes daha ileriye giderek
duyumsanarak emin olunan seylerin daha az kesin oldugunu iddia eder. Mesela insan,
sahip oldugu bedeni, yildizlari, yerytiztinii oldukca gercek ve kesin kabul eder. Fakat
rityadayken kisi farkli bir bedende olabilir. Baska yildizlar baska diinyalar gorebilir.
Rityada gordiikleri ile cok gercekci bir alemin icindedir. Ama uyandiginda gercek
olmadigin idrak eder. Diger diistincelerine kiyasla bunlarin gercek disi oldugunu anlar.
Ttum bunlarin gercek disi oldugunu nereden anlar? Duyumsanabilir her seyin kesin olmasi
neye baglidir? Descartes, Tanri’nin varligim1 kabul edenlerin bu sorular1 Tanri ile
aciklayacagini fakat; kabul etmeyenlerin bunlari agiklayacak gtiglii bir nedenlerinin
olmadigin1 diisinmektedir. Tanri’'nin var olmasi ondan gelen seyleri de kesin kilar.
Diistincelerin veya kavramlarin dogru ve gergek olmasindan baska bir secenek kalmaz.
Onlarin bu gercekligi riiya ile dis diinya arasinda ayrim yapmay1 saglar.52 Kisaca Tanr1
olmadan diger varliklar var olamaz. Onlarin var olmasi, gergekligi ve kesinligi Tanri'ya
baglidir. O hepsinin sebebidir. Diger varliklarin kesinligi ancak Tanr1 ile miimkiindiir.>

Son olarak Tanr1 varligini kanitlamada Descartes, olgunluk gortisii tizerinden devam
eder.

...bir kimse bircok inceligi bulunan bir makine fikri bulundugunu soyledigi zaman,
bu fikri nasil edinebildigini yani bir makine gortip gormedigini ya da bu makinelere iliskin

50 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 49-50.

51 Descartes, Metafizik Uzerine Diigiinceler, 87-91.

52 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 51.

5 Ozcan Akdag, Tanr1 ve Ozgiirliik (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 53-54.
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bilim dalmi o6grenip oOgrenmedigini veya baska bir yerde benzerini gormeksizin
kendiliginden yaratacak denli keskin bir zekasmin olup olmadigin1 sormakta hakliyiz;
ciinkti bu adamda bulunan fikrin gosterdigi her incelik, bir tabloda oldugu gibi ilk ve
baslica nedenin de yalmz 6ykiinmeyle degil, ancak gerceklikle goriildtigti bigcimde ya da
gorindiiginden daha yiiksek bir bicimde var olmalidir.>

Yani incelikleriyle bir sey tasavvur edilebiliyorsa olgunca bir fikir ortaya koyuluyorsa
bunun bile arkasinda bunlar1 olusturan bir olgunlugun olduguna inanmamiz gerektigini
ifade eder. Descartes’a gore bu fikirlerin arka planinda Tanr1 vardir ve Tanr1’dan edinmis
oldugumuz bilgilerdir.5

Descartes’a gore, nasil ki Tanr1 metafizigin temelini olusturuyorsa; Tanri'ya itaatte
ahlakin dayanak noktasin olusturmaktadir. Bu dayanak olmazsa kisi her anlamda kendi
etrafinda kaybolup gider, yani her sey anlamini yitirir. Tanr1'nin varligin1 diinyadan yola
cikarak degil, diinyanmn varligini Tanri ile bildigini ileri stirer. Descartes, goge ytikselmek
icin yeri basamak yapmaz aksine yere inmek icin gokten faydalanir. Onun icin Tanri
zaruridir. Zaruri olan ise muhta¢ olunandir. Descartes da var olmak, diisiinmek, hareket
etmek icin her zaman Tanr1'ya ihtiya¢ duymustur. Bu nedenle ilk olarak kendi varliginm
sonra da her seyi Tanr1'ya dayandirmaktadir.56

Descartes Tanri1 kanitlamas:t yaparken ontoloji ve epistemoloji alanlarindan
faydalanmistir. Descartes inang ve bilgi konusunda kendisine dayatilan dogrulardan
kacinmak icin kendi sistemini kurmustur. Yani toplumsal dayatmalar, 6gretiler olmadan
da bilgiye ve Tanr fikrine ulasip ulasmayacagm yontemsel kusku yontemi ile almstir.
Acik secik bilgiye ve hakiki olana ulasma gayretinde olan Descartes, ényargilardan uzak
daha yalin bilgilerle amacina ulagmustir. izledigi yol ve yontem sayesinde Tanri ile hakikati
bir araya getirmistir. Bu boluimde Tanrinin gerekliligi ve bilinebilirligi Descartes
baglaminda aciklanmaya calisilmistir.

Sonug¢

Descartes, bilgiyi agik ve anlasilir hale getirebilmek icin bilincin ve diistincenin
Onemini ortaya koymustur. Varlik hakkinda konusurken de bilinci ve diistinceyi kullanir.
Descartes agik-secik bilgiye ulasmak i¢in Tanr1'ya inandig1 halde, Tanr1 varligina dair hicbir

5 Descartes, Felsefenin lkeleri, 78.

55 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 79.

5 Laberthonniere, Descartes Uzerine Tetkikler, gev. Mehmet Karasan (Ankara: Maarif Yayinevi, 1959), 23-
27.
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bilgisi yok gibi diisinmeye devam etmistir. Amaci kendisine 6gretilen her ttirlii bilgi ve
inancin ne kadar hakiki oldugunu ortaya koymaktir. Bilgilenme konusunda yeni bir
baslangi¢ yapmak icin yontemsel stiphe teknigini kullanir. Bu bakimdan felsefenin seyrini
degistirerek, diistince tarihinde 6énemli bir yer edinmistir. Cocukluktan itibaren her bilgi
dogru olarak kabul edildiginden bilgilerin kaynagi cok saglam degildir. Dogru goriinen her
seyi yanlis bilgi gibi varsayarak sarsilmaz yapiy1 kurmaya calismustir.

Kuskuyu yontem olarak basa yerlestirerek bilgiye kaynaklik eden seyin de zihin
oldugunu iddia eder. Varlik diistincesinin zihinde nasil olustugunu anlamak icin yetkin
varlik olan Tanr tarafindan zihne nasil yerlestirildigini kanitlamaya calisir. Bir seyin
bilinmesi icin once var olmasi gerekecektir. Var olmayan bir seyin bilgisi hakkinda
konusmak miimkiin degildir. Ancak var olan bir seyin bilgisine ulasabiliriz. Descartes igin
var olan da Tanrr’dir. Bu ytizden Descartes’in epistemolojik temelinde Tanr1 fikri vardir.
[nanan bir filozof olarak bilgi felsefesini olusturur. Inancini, bilgisinin igine yerlestirir.
Descartes’a gore insan bilir, Tanr1 yaratir. Yaratirken insanlara birtakim yetenekler verir,
bu yetenekleri kullanmak kisinin elindedir. Yani bilmek insanin isidir.

Descartes epistemolojisinde Tanri fikrine gegisi temellendirerek izah etmistir. Ruh-
beden ayrimi onu benlik kavramina gotiirmiistiir. Zihnin kusursuz isleyisini tisttin varlikla
aciklamistir. Bu nedenle Descartes’'in felsefesinde, kesin ve saglam epistemolojik temeli
anlamak i¢in metafiziginin anlasilmasi gerekir. Onun bilgisini ayakta tutan metafizik
koklerdir. Descartes bilgi gortistinde Tanr1'yi, akli kullanarak bir yere oturtmustur. Bu
nedenle Tanri, epistemolojisinin temelini olusturur. Descartes'in epistemoloji ve
ontolojisini Tanr1'y1 disarida tutarak anlamak miimkiin degildir, oncelikle metafizigini
anlamak gerekecektir.
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Oz

William Motgomery Watt; Maislimanlar ve batililar tarafindan Hz.
Muhammed’ten sonra en biiyiik Miisliiman olarak imam EbG Hamid Gazzali'nin
gorildugiini soyler. Buna ragmen onun bazi eserleri hak ettikleri 6neme sahip
olamadilar ve bunlardan birisi Cevdhirii’l-Kur'dn ve Diireruhu (Kur'an'm Cevher ve
Incileri) adli kitaptir. O, bu eserinde Kur'an-1 Kerim’e kalp penceresinden bakar.
Dolayisiyla eser tefsir oldugu kadar tasavvuftur da. Gazzali, bu eserinde sikga rumuz
yontemini kullanir. Buna gore Kur’an, Allah’1t anan kalbe daha farkl: bir bicimde hitap
etmektedir. Tum bilgiler Allah ve sifatlar1 igin vardir. Buna karsin Allah’in zat1 ve
sifatlar1 hakkindaki bilgiler ise sadece kendileri i¢in vardirlar, yoksa diger bilgiler i¢in
degil. Dolayisiyla tanrisal bilgi olan marifetullah en yiice cennettir, hatta bu cennet
ahiret cennetinden bile tistiindiir. Kur’an ayetlerinin hepsi ayn1 éneme sahip degildir.
Allah’in zat1 ve sifatlar ile direkt ilgili olan ayet ve sureler dolayisiyla birgok ayet ve
sureden daha faziletli olmaktadir zira tiim bilgiler Allah’mn zat1 ve sifatlar1 icin vardir.
Cevherden kasit bilgiler iken incilerden kasit ise eylemlerdir. Bilgi ve eylem ise
ayristirilamaz.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Gazzali, Kalp, Eylem, Cevahirii'l-Kur’an.
Abstract

William Montgomery Watt says that Imam Abu Hamid al-Ghazali is regarded as
the greatest Muslim after Muhammad, for both Muslims and westerns. Despite this,
some of his works did not get the importance they deserve and one of them is the book
called Cevihirii’l-Kur 'dn ve Diireruhu (The Substances and Pearls of The Quran). In this
work, he evaluates the Quran in terms of heart. Therefore, the work is not only Quran
commentary but also Sufism. Ghazali frequently uses the symbolism method in this
work. Accordingly, the Quran reveals itself differently to a person who contemplates
Allah. All knowledge is for Allah’s Essence (dhat) and His attributes. On the other hand,
the knowledge about God’s Essence and His attributes is only for them, not for other
knowledge. Therefore, the divine knowledge, marifetullah, is the highest heaven, even
this paradise is superior to the paradise of the hereafter. Not all verses of the Quran are
of the same importance. The verses and suras directly related to God’s Essence and His
attributes are therefore more virtuous than many verses and chapters, because all
knowledge exists for God’s Essence and His attributes. Knowledge is meant by
substance and action is meant by pearl. Knowledge and action cannot be separated.

Keywords: Qur’an, al-Ghazali, Heart, Action, Cevahirii'l-Qur’an.
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Giris

Pl gz 0

E NS A N s

Gazzéli'ye olan ilgi daha cok Ihydu-Ulimid-din, Tehdfiit'il Feldsife, el-Miinkiz mine’d-
daldl ve’l-miifsth ‘ani’l-ahval gibi belli bash eserler etrafinda ola gelmistir. Bu sebepten baz1
eserlerin hak ettikleri ilgilere mazhar olamadiklarii belirtmek gerekir. Iste bunlardan biri
Cevihirii’l-Kur dn ve Diireruhu’nun (Kur’an’in cevher ve incileri) isimli hacmi kiictik, buna
karsmn anlami ¢ok derin olan eserdir. Gazzali'nin bircok eseri halen daha kaliteli tahkikli
nesirler beklemekte ve bunun yani sira ona atfedilen birgok eserin ise ona aidiyeti hakkinda
incelemeler yapilmasi gerekmektedir. Cevdhiri’l-Kur'an ve Diireruhu'nun Gazzali'ye
aidiyeti konusunda bildigimiz kadariyla simdiye kadar hicbir tartisma yapilmamuistir. Bu
eser ayrica Gazzali'ye aidiyeti kesin olarak kabul edilen el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usil', el-
Kistasii'l-miistakim? ve Kimyd-y1 Sa‘ddet’ ve adli eserlerinde zikrolunur.* Eserin ilging
yonlerinden birisi, Gazzali'nin ezoterik olarak addedilen kiiciik eserleri arasinda aidiyeti
tartisma yapilmayan belki de yegéane eser olmasidir. Gazzali'ye aidiyeti tartisma konusu
olmamasina ragmen Cevihirii’l-Kur'dn yine de ilim diinyasinmn ilgisine hicbir zaman
mazhar olmadi. Bunun nedenlerini kesin olarak tespit etmek ¢ok kolay gortinmemektedir.
Bununla beraber bazi muhtemel nedenlere deginmek yerinde olacaktir. Ihydu-Ulimid-
din’in Cevdhir’e golge yaptig1 ileri suirtilebilir. Ayrica eserde ¢ok uzun ayet iktibaslarinin
bulunusu, zaten kisa olan esere, sanki sadece kisa notlardan olusan bir eser hiiviyeti

! Gazzali, el-Miistasfd min ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Maragli (Beyrut: Darun Nefais, 2011),
98.

2 George F. Hourani: “A Revised Chronology of Ghazali’s Writings”, Journal of American Oriental Society, Volume 104,
Issue 2 (Apr. —Jun., 1984), 299.

3 Gazzali, Kimyd-y: Sa‘ddet (Istanbul: Bedir Yayinevi, tarihsiz), 16. Kimyd'nin Ali Arslan tarafindan yapilan
terctimesinde Kimya'nin muhtevasi ile ilgili boltimde, Cevahirii’l-Kur'dn’m ad1 zikredilmemektedir (Kimyd-y1
Sa ‘ddet (Istanbul: Merve Yayinlari, tarihsiz), 13). Hourani ise Kimya'da Cevdhir’e yapilan atifa yer verir (George
F. Hourani: “A Revised Chronology of Ghazali’s Writings”, 300).

4 Daha fazla bilgi igin bkz. George F. Hourani: “A Revised Chronology of Ghazali’s Writings”, 299-302.
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izlenimini uyandirir. Seklen bu dogru olsa da kisa notlarin epey degerli olduklarina isaret
etmek gerekir. Gazzali; Muhyiddin el-Arabi ve Abdiirrezzak el-Késani kadar ezoterik
yonleri ile 6n plana ¢ikmamistir ve muhtemelen ulema onu daha ezoterik yapabilecek
Cevihir'i pek dillendirme taraftar1 olmamustir. Ulemaya gore Migskitii'l-envir onu bu
konularda zora sokmustur. Bunun haricinde rumuz yontemi ile yaptig1 tefsirler yeri
geldiginde Batinileri, Thvan-1 Safa ve filozoflar1 andirir. Gercekten de Ibn Sina'nin Niibiivvet
Risdlesi ile ciddi benzer Kur’an yorumlarina rastlanir Cevihir’de.> Buna gore Gazzali'nin
rumuz yontemi ile tefsir yapanlardan etkilenmis olabilecegi sonucunun dillendirilmesi -ki
bizce bu dogrudur-, Gazzali'yi mutedil tasavvuf cizgisinde tutmaya c¢alisan ulemanin pek
hoslanmayacag bir husustur. Elbetteki onun rumuz konusundaki en biiytik kaynag: klasik
tasavvuf idi, ancak bu onun diger ekollerden etkilenmeyecegi anlamina gelmemektedir. Bu
sadette Gazzali'nin rumuz yontemi ile tefsir yaptig1 tek eserin Cevdhir olmadigina
deginmek gerekir. Ancak Gazzali'nin hicbir eseri kendisini rumuz yéntemi konusunda bu
kadar ele vermez.

Gazzali miistakil bir tefsir yazmamustir. Belki [hydu-Uliimid-din adl 6liimsiiz eserinin
her konusuna konuyla alakali ayetler iktibas edip onlarin 1s181nda agiklamalar yapmasi,
eserin konulu tefsirin klasik 6rnekleri arasinda sayilmasini gerektirebilir. Onun Kur’an-1
Kerim hakkinda yazmis oldugu Cevdhirii’l-Kur dn adli eseri ise pek bilinmemektedir. Bu
eser muhtemelen klasik donemde de tefsir kategorisinde degerlendirilmemisti. Eserin
bugin de tefsir baglamindan ziyade tasavvuf bashigi altinda degerlendirmeye tabi
tutuldugu soylenebilir. Aslinda Gazzali'nin kendisi de eseri klasik tefsirle degil, tasavvufla
ilintiler: [hyd'y1 kapsamli, Kimyd'y1 orta, Cevdhirii’l-Kur'an't ise kisa olcekteki tasavvuf
eserlerine 6rnek olarak sunar.t Cevihir aslinda basta Allah-insan-dlem iliskisi hakkinda
Kur’an ve kalp merkezli 6nemli bir 6zettir. Eser herkese hitap etmektedir: Bilim insam
olmayana ve bilim insan1 olana. Eserin bilhassa ruh-mekan iliskisi cercevesinde fizik bilimi,
kalp-nur ilgisi bakimindan ise psikologlarin ilgisini ¢ekebilmesi muhtemeldir. ﬂahiyat
bilimi agisindan ise eserden ozellikle fikih ve kelam ilimlerinin faydalanmasi gerektigi
belirtilmelidir zira Gazzali bu eserinde bu iki bilim dalini bilerek alt bilimlerden saymustir.
Zaten bu iki bilimi donuk, detayci, kavgaci, boliicii ve ruhtan yoksun olmakla sugclar.
Fazlurrahman, Islam’da kelam ve tasavvufun bir nevi birlesmesini savunmustu. Boylece
kelam donukluktan, tasavvuf ise basibos bagimsiz bir disiplin olarak hareket etmekten
kurtulacakt.” Iste burada tanuttigimiz Cevdhirii’l-Kur ‘dn, mazide bu gorevi ifa eden eserler
arasindadir. islam diinyasi, sadece bu tarz eserler hakkinda bilimsel arastirmalar yapmakla
yetinmemeli, bunun yani sira bu tarz eserleri bugtiniin diliyle yeniden {iretmek zorundadir.
Michel Foucaultnun parrhesia kavramma?® giincel islevsellik kazandirmas: gibi cagdas
arastirmacilar da benzer sekilde Cevdhir’de islenen ruh, ultthiyet, ubudiyet, mekan, nur,
birlik ve varlik gibi konulara yeni islevler yiiklemelidir. Bu konuda farkli yontem ve tarzlar

5 Mesela bkz. Ibn Sina, “Isbatii’n-niibiivvat ve te vilii rumdzihim ve emsalihim”, Tis u resd il, (Kahire: 1326), 130-132,
6 Gazzalli, el-Miistasfd min ilmi’l-usiil, 98.

7 Fazlur Rahman, Islam, Second Edition, (Chigago and London: University of Chigago Press, 2002), 247-248.

8 Michel Foucault, Dogruyu Soylemek, Cevirmen: Kerem Eksen (Istanbul: Ayrti Yayinlari, 2016).
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uygulanabilir. Tanmittigimiz eserde Gazzali sik¢a rumuz yontemine sarilir. Buna gore
Kur’an’da gecen ifadeler kalbi tefekkiir ve ilham ile agimlanmalidir. Dolayisiyla bu tarz
rumuz yonteme bir nevi siirsel nesir de denebilir. Gazzali, erken donem eserleri arasinda
sayilabilecek Fedd ihu’l-Batiniyye ve fezd ilii’l-Miistazhiriyye adli eserinde Batinilere kars:
cikarken Kur’an’t yorumlama yontemi hakkinda onlar1 ahmaklikla sugladigi konulardan
biri onlarn Kur'an yorumunda rumuz yontemine sarilmalariydi. Ayrica Tehdfiitii’l-
feldsife de Farabi ve Ibn Sind’yi, sembolizmi sosyo-politik maslahatcilik yéniinde
kullanmalar1 nedeniyle sert bir bicimde elestirir zira bu dinin gercekligine zarar
getirmektedir.” Ayn1 Gazzali, fikri bunalima duistiikten sonra eserlerinde rumuz yontemi
hakkinda etraflica bilgiler verdigi gibi bu yontem yoluyla elde ettigi bilgelere de yer verir.
Aslinda Cevahir’i ezoterik yapan ash unsurlarin basinda bu rumuzcu yaklasim gelir. Nasil
ki David Hume, Denis Diderot ve Friedrich Joseph Schelling gibileri Sokratik diyalog
tisluba yeniden islevsellik kazandirdilarsa, benzer sekilde tefsirde ve diger dini bilimlerde
siirsel nesir tarzi ¢agdaslastirilmalidir. Immanuel Kant, Moses Mendelssohn, Johann
Gottlieb Fichte, Wilhelm Gottlieb Tennemann, Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher,
Friedrich Wilhelm Joseph Schelling ve Georg Wilhelm Friedrich Hegel gibileri Platon’u
yeniden dirilttiler. Ancak bu taklit ile olmadi, Platonu gtincellestirmekle oldu. Onlar sadece
L.O. 5. ve 4.yy. Atina’sma gitmekle iktifa etmediler, bunun yani sira Platon’u 18. ve 19 yy.
Almanya’sima getirdiler.1? Ayni sekilde Gazzali de yeniden diriltilmelidir.

Gazzali, cevherden kastin bilgi, inciden kastin ise eylem olusuna deginir. imanin hem
bilgi hem de eylem oldugunu ifade ederken bilginin de hem bilgi hem de eylem anlamina
geldigini soylemek istemektedir.!! Cevihir’de Gazzali'nin Kur’an-1 Kerim’'den dogan dini
ilimleri ele alma sekli de ilgi cekmektedir. Buna gore Kur’an’dan neset eden ilimler genel
olarak iki kisimdir: Kabuk ve 6z ilimler. Dil, nahiv kiraat ve mahre¢ kabuk ilimleri
olusturur. Kabuk ilimlerin aksine 6z ilimler iki kategoride incelenir: Alt ve ytiksek
kategorideki 6z ilimler. Alt dereceli 6z ilimlere kissalarin bilgisi, kelam ve fikih ilimleri
sayilirken Allah'in zat, sifat ve fiillerine ait ilimlerle birlikle mead bilgisi Kuran-1 Kerim’in
oziine ait temel ytice ilimler arasinda sayilir.

Tablo 1. Kur’an’dan Neset Eden ilimler
Kabuk Oz
Alt Yiiksek

Dil, nahiv, kiraat, mahrec Kissa, kelam, fikih [lahi zat, sifat, fiil, mead

Eserde ontoloji epistemoloji ile birlikte islenir. Eserin mubhtelif yerlerinde miikerreren
Allah’in zat, sifatlar1 ve fiillerine deginilir. Kelam kitaplarmin Allah baglaminda zat, sifat
ve fiiller bahsini genelde ontolojik agidan ele aldig1 bilinmektedir. Hakeza Gazzali'nin
kendisi de meshur kelam kitabi Iktisat fi'l Itikid adl1 eserde de bu konular1 daha ok ontolojik
agidan ele alir. Bu kitapta ise konu ontolojik olmanin yani sira epistemolojik ve isari agidan
da analiz edilmektedir. Buna gore Allah’in zatmin ve sifatlarmin bilgisi Kur’an ilimlerinin

® Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, Arapga-Tiirkge Paralel Metin, gevirmenler: Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu
(Istanbul: Klasik, 2016), 225.

10 G. Gabriel/Th. Rentsch, “Platonismus”, Historisches Worterbuch der Philosophie iginde, Herausgegeben von Joachim
Ritter und Karlfried Griinder, Sonderdruck aus Band 7 (P-Q) (Basel: Schwabe & Co. AG Verlag, 1989), 981-982.

11 Konu hakkinda bkz. Ceyhan Isik, “Gazzili’ye Gére Her Teorinin Pratik Olmas1”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 24 (Ekim 2020), 1-13.
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en ytice gayesidir. Tim ilimler bu bilgi icin vardir ancak bu bilgi yalnizca kendisi i¢in
vardir.

Gazzali bu eserinde miilk-melek(it ayrimina vurguda bulunur. Cennetin cisimlerden
yaratildigini soyleyerek Tehdfiitii’l-felasife’ de gelistirdigi hasrin bedensiz olmadig; ile alakal
gorusiinde 1srar eder. Bunun yani sira cisimsel cennetin sonlu olduguna, buna karsin Allah
ve Onun eylemleri hakkinda bilgi sahibi olma ve bu bilgileri gelistirmenin sonsuz bir cennet
olduguna isaret eder. Buna gore melekiit cennetinde fikren gezinmenin nihayeti yoktur.
Miilk aleminde ise -isterse bu cennet olsun-, cisimsel olanin imkan dahilinde sonsuz
olamayacagin one siirer. Bunun disinda melekat ve miilk alemindeki yakinliga atif yapar.
Cisimsel diinyada yakinlik mesafe ileyken ilahi yakinlik ise mesafe barindirmaz. Kuskusuz
bu, Gazzali "ye gore cisimsel diinyada kiitle keyfiyetinin olmasiyla ilgilidir. Miilk-Melekat
diinyas ile ilgili Gazzali zevklere deginir. Cevahir’de o; lezzet ve sehvet kelimelerini de
kullanir. Buna gore Allah’a ulasma cabasi arifin sehvetidir. Bu ulvi gayeyi kendine sehvet
edinen arif; sohret ve liderligi sehvet edinen kimseye hayret eder! Arifin yurdu bilgiler
cennetidir ve esas ytice cennet budur. Hatta Gazzali nezdinde ahiret yurdundaki cisimsel
cennetten daha tsttindiir bu cennet. Aslinda birgok stfide karsimiza ¢ikan bir goruistiir bu.
Bununla beraber Gazzali'nin cenneti cisimsel olarak ifadelendirmesi onemlidir zira o,
ruhsal dlemin cisimsel aleme kars: tisttinltigtinden bahseder. Karsimiza soyle bir sonug
citkmakta: Diinya ve ahiret bedensel ve cisimseldir. O halde tistiinliik ne bu diinyada ne de
ahirettedir. Evet, gercekten de Gazzali bu goriisti paylasir zira ona gore tstiinliik Allah’a
ulasan arifindir. Diinyada gerceklesen ilahi vuslat o halde ahiretten bile {isttindiir.12 Gergi
Gazzéli nezdinde ilahi vuslat aninda insan cisimsel diinyay1 birakin, artik kendi bedeninde
dahi degildir. Komiinizm cenneti vaat eder ve onu ahiretten diinyaya getirir. Gazzali ise
cenneti ahiretten getirmez zira o da diinya gibi cismanidir. Mademki en ytice cennet
marifetullah cennetidir, o halde Gazzali'nin en ytice cenneti direkt Allah’tan getirdigini
soylememiz miimkiindiir.

Gazzali, eserin 11. Bolumiuni Kur’anin bazi ayetlerinin bazilarindan daha faziletli
olmasi konusuna ayirir. Konu hakkinda direkt 6rnekler verir. Ayetii’l-kiirsi ile bor¢lanma
ayeti (Bakara/282); [hlas suresi ile Tebbet suresinin seref acisindan ayrisirlar. Bu eserinde
o, Ozellikle Fatiha, Ayetﬁ’l—kiirsi, Thlas, Yasin surelerini 6n plana alir ve bunlarin énemini
belirten hadis iktibaslarinda bulunur (Bu hadislerin tahricleri konumuz disindadir).
Gazzali, Ihyd da oldugu gibi, Cevdhir’de de hadisleri yoruma tabi tutar. Turttsi, Mazeri,
[bnii'l-Cevzi, Ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve Ibn Kesir gibi alimler Gazzali'yi
hadisi iyi bilmemekle itham eder.’* Aslinda onun kendisi de bunu itiraf eder. Ancak
Gazzali'yi bu hususta farkli kilan hadisler hakkinda yapmis oldugu yorumlardir ve Cevihir
bu yorumlarin sergilendigi nemli eserler arasindadir. Simdi ise Fatiha, Ayetii'l-kiirsi,
Thlas, Yasin sureleri hakkinda séyledigi bazi ifadelere yer verelim.

12 Ahirette gerceklesebilecek ilahi vuslattan Gazzali'nin bahsedip-bahsetmedigi konusunda malumatimiz
bulunmamaktadir. Bununla beraber o, ahirette gerceklesecek rii'yetullaha biiyiik nem atfeder.
13 Gormez, M., Gazdli'de Siinnet, Hadis ve Yorum, (Ankara: Otto, 2014), 39-40.
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Gazzali'ye gore Kur’an'in en faziletlisi olma hiiviyetine sahip olan Fatiha suresinin
besmelesinde yer alan Allah lafzi, zat1 haber vermekteyken Rahman ve Rahim onun 6zel
sifatlaridir ve alemlerin Rabbi tabiriyse Allah’m tiim fiillerine isaret etmektedir. Ayetii'l-
kiirsi'yi ise ifade ifade yorumlar. Ilk kismi zat, sifat ve fiil agisindan su sekilde yoruma tabi
tutar:

Allah (Zat) O’ndan bagka ilah yoktur. (Zatin Tevhidi) Hayy ve kayyumdur. (Zat Sifati ve
Celali) Onu ne uyuklama ne de uyku basar. (Tenzih-Takdis) Gokte ve yerde bulunanlar ona aittir.
(Ttim tannisal fiiller)

Gazzalj, Ayetﬁ’l—kiirsi’nin Kur’an’in efendisi oldugunu belirtir. Fatiha'min Kur’an-1
Kerim’in en faziletli suresi olduguna dair agiklamalar yapildig1 gibi, Ayetii'l-kiirsi’nin
neden Kur’an-1 Kerim’in efendisi oldugu ve iki durumun birbiriyle catisip-catismadig: gibi
problemler yorumlanmaya calisiimaktadir. Ayetii'l-kiirsi ilahi zat, sifat ve fiil konularmin
hepsini iginde barindiran yegane tek ayettir. Fatiha suresi ise Ayetii’'l-kiirsi'nin icerdigi
sifatlar hakkinda rumuzlar barmdirir. Thlas suresiyle ilgili olarak Gazzali, Kur’an’m en ok
ti¢ konuya 6nem atfettigine deginir:

a) Allah bilgisi b) Ahiret bilgisi ¢) Dogru yol bilgisi

1§te ihlas suresi ilk bilgiyi ihtiva eder. Dolayisiyla Kur’an'in tigte birine denk gelir.
Yasin suresi hakkinda ise okuyucunun kendisinin fikir idmaninda bulunup neden
Kur’an’in kalbi olarak tavsif edildigini anlayabilecegini belirtir. Buradan Gazzali'nin
Fatiha, Ayetii’l-kiirsi ve [hlas suresine nazaran Yasin suresi hakkinda neden bilgi vermedigi
sorgulanabilir. Onun bu konu hakkinda en azindan bu eserde sustugu dogrudur. Ancak
fikir idmaninda bulunmay1 6nermesinin ise altinin kesinlikle cizilmesi gerekir zira Gazali
fikri esas alan bir filozoftur: Fikrin cismani diinya ve ahiret gibi sonu yoktur, yani o
sonsuzdur. Fikir sonsuzluk icerisinde gezinen bir diistinme hareketidir ve bu hareketin
smirh kiitlesi yoktur. Boylece Gazzali, Kur’an {izerinde sonsuz fikri tavsiye ederek donuk
tefsir anlayisma karsi ¢iktigini da gostermis oluyor. Gazzali, ruhsuz ibadetin dini fosiller
yetistirmesini elestirmisti. Buna benzer sekilde aslinda onun acisindan fikirsiz Kur’an
tefsirinin dini robotlar tirettigine dikkat cekmelidir.

Kaynakg¢a

Gazzali, Cevihirii’l-Kur an ve Diireruhu, thk. Dr. Muhammed Necdet el Muhammed, Sam:
Darul Hadi, 2006.

Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligr. Arapga-Turkge Paralel Metin, gevirmenler: Mahmut Kaya,
Hiseyin Sarioglu, Istanbul: Klasik, 2016.

Gazzali, el-Miistasfi min ilmi’l-usil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut:
Darun Nefais, 2011), 98.

Gazzali, Kimyd-yi Sa ‘ddet (Istanbul: Bedir Yayinevi, tarihsiz)
Gazzali, Kimyéd-y: Sa ‘ddet (Istanbul: Merve Yayinlari, tarihsiz)

Fazlur Rahman. [slam, Second Edition, Chigago and London: University of Chigago Press,
2002.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 4/2



282
Journal of Analytic Divinity, Cilt/Vol: 4, Sayi/Issue: 2, 2020, ss/pp. 275-282.

Foucault, Michel. Dogruyu Séylemek, Cevirmen: Kerem Eksen, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2016.

Gabriel G./Rentsch Th.. “Platonismus”. Historisches Worterbuch der Philosophie,
Herausgegeben von Joachim Ritter und Karlfried Griinder, Sonderdruck aus Band 7
(P-Q), Basel: Schwabe & Co. AG Verlag, 1989.

Gormez, Mehmet. Gazali'de Siinnet, Hadis ve Yorum, Ankara: Otto, 2014.

Hourani, George F. “A Revised Chronology of Ghazali's Writings”. Journal of American
Oriental Society, Volume 104, Issue 2, Apr. -Jun., 1984.

Isik, Ceyhan. “Gazzali'ye Gore Her Teorinin Pratik Olmas1”. I§dir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 24, Ekim 2020.

Ibn Sina, “Isbatii'n-niibiivvat ve te’vilii rumizihim ve emsalihim”. Tis ‘u resd’il, Kahire:
1326.




