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Editor’den...

Dini Arastirmalar Dergimizin 23. Cilt 59. Sayisi ile karsinizdayiz. Bu
sayimizda 9 telif ve bir ¢eviri makale yaninda bir de sempozyum tanitimi yer
almaktadir. Sayimizin ilk makalesi Cemal Tosun’a aittir. Tosun, “Avrupa’da
Islam Ilahiyat;: Almanya Odakli Bir Inceleme” baglikli makalesinde, son yil-
larda Avrupa iiniversitelerinde Islam Ilahiyat ile ilgili yasanmakta olan ge-
lismeleri tespit etmekte, bunlari imkanlar ve sorunlar baglaminda degerlen-
dirmektir. Tiilay Yiirekli, “Islamlagma Siirecinde Tiirk Halk Kiiltiiriinde Ca-
riyelik” baslikli makalesinde, Islamlagma siirecinde Tiirk halk kiiltiiriinde ca-
riyeligin ve cariyelerin ne ifade ettigini, halk tarafindan nasil algilandigini ve
cariyelerle ilgili birtakim kiiltiirel pratikleri degerlendirerek ortaya koymaktir.
Habibe Erva Ucak ve Recai Dogan, Ucak’in yiiksek lisans tezi ele alinarak
kalem aldiklar1 ““Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Kavram Og-
retimi Siirecinde Tercih Ettikleri Yontemler” baglikli makalelerini, DKAB
ogretmenlerinin, kavram 6gretimi faaliyetlerinde tercih ettikleri yontemlerin
neler oldugu sorusu ekseninde kurgulamiglardir. “Kur’an’daki Fuad Kelime-
si Uzerine Bir Degerlendirme” baglikli bir diger makalede Hatice Avci, fuad
kelimesinin ayetlerdeki kullanimini inceleyerek kelimenin anlamina ulagsmay1
amaglamaktadir. Bayram Polat ve Yasin Oner ise “Kurtulus Ordusu Uzeri-
ne Bir Arastirma” baglikli makalelerinde Kurtulus Ordusu’nun tarihi, teski-
lat yapisi, faaliyetleri, inang esaslart ve uygulamalarint 6nem sirasina gore
deskriptif, karsilastirma ve kronolojik yontemler kullanarak ortaya koymaya
calismaktadirlar. Giresun Islami ilimler Fakiiltesi 6rnekliginde yiiksek din
Ogretimi alan bireylerin tercih, hedef ve 6gretimin niteligi kapsamindaki go-
riislerini tespit etmeye calisan Hiiseyin Algur ve Halil Ibrahim Ozasma’nin
makaleleri “Ogrencilerin Goziiyle Yiiksek Din Ogretimi (Giresun Universi-
tesi Islami flimler Fakiiltesi Ornegi)” baghigini tasimaktadir. Salih Cinpolat
“Kitab-1 Mukaddes’in Tiirk¢e’ye Ceviri Siireci ve Ali Ufki Bey’in Cevirisi-
nin Onemi” baglikli makalesinde Kitab-1 Mukaddes’in Selcuklu, Osmanli ve
Cumbhuriyet déoneminde Anadolu ve ¢evresinde konusulan “Oguz Tiirk¢esi”
ile yapilmis cevirileri tizerinde durmakta, Ali Ufki Bey’in cevirisinin 6nemini



ortaya koymaya ¢alismaktadir. “’Son Cagri Kur’an’ Isimli Mealin Ceviribilim
Acisindan Degerlendirilmesi” baglikli makalelerinde Miirsel Ethem ve Yusuf
Topyay, Salih Akdemir’in Son Cagri Kur’an isimli mealinin tahlilini yapmak-
tadirlar. Son telif makale Tolga Savag Altinel’e aittir. Altinel “Miryam Pey-
gamberin Kimligi Uzerine Bir Degerlendirme” baglikli makalesinde, gelenek-
sel bir bakis agisiyla Israilogullarinin Tevrat’taki ilk kadin peygamberi olan
Miryam ile ilgili kutsal kitap ve midraglardaki anlatilardaki ti¢ farkli portreye
odaklanmaktadir. 59. Sayimizdaki tek ceviri makale, Fatma Balc1 Arvas tara-
findan yapilmigtir. Balct Arvas, Lyle E. Larson’un “Religiosity and Marital
Commitment: 'Until Death Do Us Part' Revisited” adli makalesini “Dindarlik
ve Evlilige Baglilik: ‘Oliim Bizi Ayirincaya Dek’ in Degerlendirilmesi” bagli-
giyla Ingilizceden dilimize cevirmektedir. Sayimizin son yazis1 Musa Esit ta-
rafindan kaleme alinan bir Sempozyum tanitimidir. Esit, “II. Hadis Lisansiistii
Ogrenci Sempozyumu” nu siz kiymetli okurlarimiza tanitmaktadir.

Bu vesile ile 59. Sayida emegi gecen tiim yazar, hakem ve edit6r kurulu
tiyelerimize tesekkiir ederiz. Bir sonraki sayimizda gortismek dilegiyle...

Dini Arastirmalar Dergisi Editorii

Prof. Dr. Recai DOGAN
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AVRUPA’DA ISLAM ILAHIYATI:
ALMANYA ODAKLI BiR INCELEME

Cemal TOSUN*

Oz

Bu makale, Almanya odakli olarak, Avrupa’da Yiiksekogretimde Islam
[lahiyat: konusunda yasanan gelismeleri konu edinmektedir. Amag, son yil-
larda Avrupa iiniversitelerinde Islam Ilahiyat: ile ilgili yasanmakta olan ge-
lismeleri tespit ederek imkanlar ve sorunlar baglaminda degerlendirmektir.
Yahudi-Hiristiyan-Bati degerlerine sahip olan Avrupa devletleri ve milletleri,
birlikte yasamak durumunda olduklar1 ve sayilar1 giderek artan Miisliimanla-
rin kendileriyle uyum i¢inde yasayabilmelerinin yollarini aramaktadir. Konu
Avrupa’da Islam’in ve Miisliimanlarin gelecegi acisindan énem arz etmekte-
dir. Bu arayislarim bir boyutu da Avrupa tiniversitelerinde Islam ilahiyati prog-
rami olusturma ¢aligmalaridir. Acaba Avrupa degerleriyle uyumlu yasayacak
bir Islam yorumu iiretmek miimkiin miidiir? sorusu, basta Almanya olmak
lizere Avrupa genelinde iizerinde durulan énemli bir meseledir. Iki binli y1l-
larda baslayan ve son on yildir hiz kazanan Islam ilahiyati akademik arayisi
ve calismalari bu soruya cevap liretmek amacindadir. Batt Avrupa degerleri
ile barisik yasayabilecek bir Islam anlayisini iiretmek ve bu Islam anlayisiyla
Islam din egitimi ve din hizmetleri verecek insanlari yetistirmek Avrupa’daki
Islam Ilahiyat: girisimlerinin temel amacini olusturmaktadir. Konu, ilgili li-
teratlire dayali olarak metin analizi ve uzun yillara dayali tecriibeler 15181nda
otobiyografik yontemlerle ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Avrupa’da Miisliimanlar, Islam Ilahiyati, Avrupa’da
Islam Ilahiyati, Islam Din Egitimi, Alman Islam’1, Avrupa Islam’1

*  Prof. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali
e-posta: tosun@divinity.ankara.edu.tr  ORCID: 0000-0002-9941-4769

Atf/Cite as: Tosun, C. (2020). “Avrupa’da Islam ilahiyati: Almanya Odakli Bir
Inceleme”. Dini Arastirmalar. 23(59): 285-308. DOI: 10.15745/da.789577
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Islamic Theology in Europe: A Germany-focused Review
Abstract

The presentarticle deals with thedevelopmentsinIslamictheology inhigher
education in Europe with a focus on those in Germany. The main objectives
of the study are to identify the developments regarding Islamic theology at
European universities in recent years and to evaluate these developments in the
context of the opportunities and problems. Since European states and nations,
possessing Judeo-Christian-Western values, are in search of ways to enable
Muslims to live in harmony with themselves due to the growing Muslim share
of the population throughout Europe. This issue has great importance for the
future of Islam and Muslims in Europe. One aspect of these pursuits concerns
the establishment academic programmes on/over Islamic theology at European
universities. The question of “Is it possible to develop an interpretation of
Islam that will live in harmony with European values?” is an important issue
that is being focused on across Europe, especially in Germany. The academic
studies of Islamic theology, addressing this question, started in the 2000s and
has gained momentum over the past decade. Creating an understanding of
Islam to live in peace with Western European values and educating people
who will provide Islamic religious education and religious services within
this scope are the main goals of the initiatives for introducing the Islamic
theology programmes at European universities. The subject is addressed by
the autobiographical methods in the light of many years of experience and the
literature survey.

Keywords: Muslims in Europe, Islamic Theology, Islamic Theology in
Europe, Islamic Religious Education, German Islam, European Islam.

Summary

The programmes in Islamic theology and different institutions to
implement them have been established in the state universities of various
European countries, mostly in Germany since 2010. Some of these institutions
have the status of a department, some are institutes or research centres, and
very few of them are the faculties. European universities essentially, are
familiar with the field of Islamic Sciences (Islamistic, Islam Wissenschaft) in
the context of philology and religious sciences whereas the developments in
the field of Islamic theology are quite new. The attempts to train teachers of
Islamic religion in Germany, in the early 2000s have developed towards the
establishment of Islamic theology at various universities since 2010.
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The development of Islamic theology in Europe takes place with the
discourse and discussions of the “European Islam” or more often the “German
Islam”, simultaneously. These developments are of great importance for the
Muslims living in European countries (also called European Muslims) as well
as the European states and nations, because of the claims to develop and teach
a new understanding of Islam, and to train qualified manpower to provide
Islamic religious education and religious services to European Muslims. The
new understanding of Islam, called European Islam or German Islam, which
supposedly aims to increase harmony with Western values, is met with mistrust
and criticism by the majority of Muslims.

There are many factors affecting the start and progress of the academic
developments in the field of Islamic theology in Europe. The needs such as
religious education and religious services of European Muslims are at the top
of these factors. These needs, which have been met from the foreign countries
until the latest developments, are now intended to be met by the domestic
human-resource trained in the country. The expectations of the social-cultural-
political environment in which Muslims live in European countries constitute
the other important factor. These expectations can be summarized as having
an understanding of Islam that can live in harmony with Western civilization
and values based on Judeo-Christian culture.

The various higher education institutions and/or programmes on Islam
that have long existed in Europe can be classified into three groups. The first
group involves the philological (Arabic science, Turcology) and orientalist
academic structures, included in the official higher education system and dates
back to the 19™ century. The Institute of Islamic Sciences and its programmes
in Germany, first established in the 20" century and studied within religious
sciences, are also included in this group. (Wissenschaftsrat 2010: 37). The
second group comprises the higher Islamic educational institutions that
Muslims have established under various names and have special status for
the purpose of educating religious officials, religious teachers and Muslim
theologians. Some higher Islamic educational institutions established with the
initiative of Muslims in the Netherlands and France are in this group. The third
group includes Islamic theological institutions and programmes composedat
the state universities of some European countries. These are mostly located
in the universities in Germany, the Netherlands, Austria and Belgium. The
subject of this article concern this group along with the referring to the first
two groups and focuses on the case in Germany.
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The first steps regarding to Islamic theology in higher education in
Germany were taken with the establishment of a certificate program for
training Islamic teachers at the Friedrich-Alexander University in Erlangen-
Nurnberg in 2002. In the same year, an Islamic programme was introduced
at Goethe University in Frankfurt am Main. This programme aimed to train
Muslim theologians and was founded with the financial participation of the
Turkey’s Directorate of Religious Affairs. In the following years, the University
of Osnabruck also started a certificate program for training Islamic teachers
with distance education. In 2004, an Institute of Islamic Studies which is also
aimed at training teachers was established at the University of Munster and
the first German professor of Islamic theology was appointed.

The forming of Islamic theology as a scientific field at German universities
started with the recommendation of the Wissenschaftsrat/Scientific Board
on theological education in 2010. (See Wissenschaftsrat 2010) Specific
recommendations on Islamic theology are also included in this resolution which
is related to Catholic, Protestant, and Jewish theologies in general. Therefore,
it should not be perceived only as aimed at Islam. This recommendation of the
Scientific Board (Wissenschaftsrat) also provided the basis for the financial
and political support of the German State for the institutionalization and
execution of Islamic theology at universities.

Islamic theology at German universities, as a field of science, is on
par with the theologies of other religions. This is a significant advantage.
However, the aim of creating an understanding of Islam that is appropriate for
living in harmony with the German state, law and social-cultural values are
differing from the other theologies. This raises the problem of independence
of Islamic theology in terms of methodology and content. In accordance with
this mission, it is envisaged to produce knowledge with the methodologies of
Christian theology and Islamic sciences in terms of scientific methodological
approach. It shows that the adoption of historical-critical and hermeneutical
methodology is desired and supported. In other words, a model in which the
classical method and content of Islamic theology is investigated and taught is
not preferred. The selection, appointment and training of Islamic theological
academic staff is conducted also in this perspective. In this respect, there
is a great inconsistency between the Islam understanding of the Muslim
communities living in Europe and the one that is desired to be created with
the newly composed Islamic theologies. New approaches and initiatives are
needed to be developed to eliminate this inconsistency.
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Giris

1. Avrupa’da Yiiksekégretimde Islam ve islam ilahiyati

Avrupa’da yiiksekogretimde Islam’a yonelik farkli kurumlar ve dgretim
programlart mevcuttur. Bunlardan bir kismi 6zel statiidedir ve resmi yiiksekog-
retim sisteminin diginda veya yanindadir. Miisliimanlarin, din gorevlisi, din
dersi 6gretmeni ve Islam ilahiyatcisi yetistirmek amaglariyla cesitli isimlerle
actiklar1 yiiksekogretim kurumlari bu grubu olusturur.! Hollanda ve Fransa’da
Miisliimanlarin girisimleriyle acilan bazi yiiksek Islam egitim kurumlar1 bu
stattidedir. Bir kism1 ise resmi yliksekdgretim sisteminin parcasidir. Bu ikinci
gruba girenlerin ilklerini, aciliglar1 19. yiizyila kadar uzanan filolojik (Arabis-
tik, Ttirkoloji) ve oryantalistik akademik yapilar olusturur. Din bilimleri yak-
lagimiyla faaliyet gosteren Islambilim enstitii ve programlari ise Almanya’da
20. Yiizyilda kurulmaya baglanmistir (Wissenschaftsrat 2010:37). Ugiincii bir
grupta ise bazi Avrupa iilkelerinin devlet iiniversitelerinde agilan Islam ila-
hiyatt kurum ve programlari yer alir. Benim makalemin konusu bu tigtincii
gruba dairdir. Bununla birlikte ilk ikisine atiflarda bulunulmaktadir.

2. Avrupa’da Miisliimanlar ve islam ilahiyat:

“Avrupa’da yasayan Miisliimanlar” Balkan iilkeleri ve Biiylik Britanya
dahil tiim Avrupa iilkelerinde yasamakta olan Miisliimanlari ifade etmektedir;
son donemlerde Avrupa Miisliimanlari da tabiri de kullanilmaya baslanmistir
(Aydin 2019). Bu makalede meseleye, Islam ilahiyati1 konusunda son yillarda
yasanan gelismeler nedeniyle, daha ¢ok Batt Avrupa Miisliimanlar1 ve 6zel-
likle de Almanya odakli yaklasilmaktadir. Dolayisiyla isgiicti gogii sebebiyle
cesitli tilkelerden Avrupa tilkelerine yerlesen Miislimanlar ¢ercevesinde geli-
sen Islam Ilahiyati gelismeleri iizerinde yogunlasiimaktadir. Bununla birlikte
konu elbette koken ve tarihsel ge¢mis itibariyla zaten Avrupali olan ya da
Avrupalilagsmis olan Miisliimanlari da disarida birakmamaktadir.

Avrupa’da yasayan Miisliimanlar hakkinda tam istatistiki bilgiler vermek
miimkiin olmasa da sayilarinin tahminen 50 milyonu astig1 ve siirekli bir artig
gosterdigi bilinmektedir (Statista 2020). Gogler ve dogum oranlari sebebiyle
Bat1 Avrupa’daki Miisliiman niifusu da stirekli bir artis egilimindedir (Pew
Research Center 2017).

Bat1 Avrupa Miisliimanlar1 din hizmetleri ve din egitimi ihtiyaclarini kar-
stlayacak insan gliclinii uzun yillar boyunca disaridan, ¢cogunlukla da geldik-
leri tilkelerden temin ettiler. Miisliiman niifusun ekseriyetini misafir isci statii-
stindekiler olusturdugu icin gelinen iilkelerden din gérevlisi ve din egitimcisi
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temini Avrupa devletleri i¢in yakin zamana kadar ciddi bir sorun olugturmadi.
Hatta onlar agisindan, bir ihtiyacin karsilanmasi, bunun finansmani, dini-ah-
laki egitilmiglik gibi boyutlarda bir kolaylik ve katki da olmustur denilebilir.
Yine de 1980’lerden (Ornek: Giindogdu 2019) itibaren okullardaki Islam din
dersleri 6gretmenlerini ve imamlar1 Avrupa tilkelerinde yetistirme hususu her
zaman glindeme gelmistir. 2020 giiz aylarinda Fransa’da yasanmakta olan ge-
lismeler ise bu tartisma ve arayiglarin canli bir sekilde devam ettigini gdster-
mektedir (K&seoglu 2019).

1990’11 yillardan itibaren Avrupa’da yasayan Miisliimanlar agisindan mi-
safir iscilik statiisiinden kalicilik ve vatandaglik statiisiine dogru gegis egilim
ve tartigmalart baglamistir. Bu gelisme, iki binli yillara yaklasildikea, iilke
disindan ve 6zellikle de gelinen tilkelerden Miisliiman din gérevlisi ve din
egitimcisi istihdamiin sorgulanmasini beraberinde getirmistir. Her Avrupa
iilkesinin kendi Islam din gorevlilerini, 6gretmenlerini ve ilahiyatgilarini ye-
tistirmesi ideal olarak goriilmuistiir.>

Go¢men Miisliimanlarin misafir isci statlisiinden vatandag statiisiine ge-
cisleri siirecinde, Islam din hizmetleri ve egitimi ile ilgili politika degisimini,
arastirmaci ve misafir ya da Erasmus degisim programlar: 6gretim tiyesi ola-
rak 1988’den itibaren i¢inde yer aldigim bir stire¢ olarak soyle 6zetleyebilirim:
Avrupa tilkeleri, mesela Almanya, acisindan misafir is¢i statlistindeki Miislii-
manlarin alacaklari din hizmetleri ve 6zellikle din egitimi iki agidan 6nem arz
etmekteydi: Miisltiman kimliklerini gelistirmek ve gerek icinde bulunduklari
tilke toplumunda gerekse dondiikleri zaman anavatanlarinda uyum sorunu ya-
samamak (Bkz. Landesinstitut 1986: 15). Bu ¢ercevede, her ne kadar Kuzey
Ren Westfalya gibi baz1 Eyaletler Islam dersi 6gretmenleri ve ders programlari
ile ilgili faaliyetleri kendi ellerinde bulundurmayu tercih etseler de, cogu eya-
lette din gorevlilerinin ve din egitimcilerinin gelinen tlilke tarafindan gonderil-
mesi ve finans destegi verilmesi ciddi bir sorun teskil etmiyordu. Aksine ilgili
politikaya destek de saglamaktaydi. Ciinkii anavatanlarindan dinf konularda da
destek almak, kimlik ve baglilik siirekliligine katk: saglamaktaydi. Bu da bir
taraftan saglikli benlik algis1 gelisimine yaptig1 katkiyla toplumsal yasamda
uyumluluga, diger taraftan da anavatana geri doniise ve dontildigiindeki top-
lumsal uyuma 6nemli katki saglayacakti. Misafirligin kaliciliga ve vatandagli-
ga dogru evrildiginde ise politika, Miisltiman kimligi, giderek yogunlasan bir
yaklagimla, yaganmakta olan Avrupa iilkesi toplumuna uyum odakli diistintil-
meye baglandi. Gelinen iilkenin Islam konusundaki etkisi, hem fikri hem de
hizmet sunumu anlaminda sorgulanir ve giderek reddedilir oldu (Bkz. Ozkan
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2020; Posener 2020). Avrupa tilkeleri, kendi kiiltiir ve toplumlartyla uyum-
lu yasayabilecek/yaganabilecek bir Islam anlayis1 ve bu anlayisa gore egitim
ve hizmet verecek insan giicli yetistirme arayigina girdi (Bkz. Aslan 2009;
Sejdini 2016a; Sejdini 2017; Scharar 2016; Khorchide ve von Stosch 2012).
11 Eyliil 2001°de ABD’de yasanan ikiz kuleler faciast ve benzer olaylar bu
arayisin temellendirilmesinde ve hayata gecirilmesinde belirleyici rol oynadi.
Genel olarak din ve din egitimi, ilahiyat egitimi dahil, 2001 olaymna kadar
6zel alan meselesi olarak goriiliirken, olaydan sonra kamuyu ilgilendiren bir
alan olarak goriilmeye ve toplumsal barigin desteklenmesinde din egitiminin
onemi tizerinde durulmaya baglanmistir. Avrupa Konseyi bu konuda tavsiye
kararlar1 almaya baglamistir (Bkz. Jackson 2014; Lihnemann 2017:148-157).
Avrupa agisindan ehlilesmis/Avrupalilasmig bir Islam anlayisini tiretmek ve
tiniversitelerde, okullarda ve ibadethanelerde bunu 6gretecek insanlar yetis-
tirmek ana hedef haline gelmistir.> Bu hususta ehlilesmis kavrami 6nemlidir.
Ciinkii Islam ve Miisliimanlar, cogu Avrupa iilkesinde, o tilkeye ve kiiltiire
ait kabul edilmemekteydi; adi iistinde misafirdiler. Dolayisiyla Islam’m,
misafir Miisliimanlarin kendi anlayis ve yasayislari ¢cercevesinde kabulii ve
desteklenmesi s6z konusuydu. Islam’in ve Miisliimanligimn otantikligine vur-
gu yapilirdi. Hatta bazi Miisliiman gruplarin sGylemleri cer¢evesinde, zaman
zaman Tiirkiye nin resmi Islam yaklasimi(!)ndan sikayetlere rastlanirdi. Bir
akademisyen olarak cesitli Avrupa iilkelerinde Tiirkiye’de din ve din egitimi
konularinda katildigim etkinliklerde gerek cesitli Miisliiman cemaatleri men-
suplar1 gerekse Miisliiman olmayan kisiler tarafindan Tiirkiye’nin resmi Islam
yaklagimi konu ve soru edilmistir. Tiim bunlar Islam’a bir yabanci/dis unsur
olarak bakildigin1 gostermekteydi. Kalicilik ve vatandaglik asamasina gecil-
diginde ise yabanci olan bir unsurun ehli/yerli hale getirilmesi anlayisi ortaya
cikti. O zaman da otantiklik yerine Bati’ya uygunluk ve uyumluluk iizerinde
durulmaya baslandi. Islam ilahiyat: arayislari da bu ¢ercevede gelisti.

S6z konusu arayiglar cercevesinde iilkelere gore fakli modeller ve yak-
lagimlar ortaya ¢ikt1. Avrupa tilkelerindeki Islam ilahiyati ile ilgili gelismeler
devletlerin din-devlet iligkilerinde sahip olduklar: sistemsel yaklagimlara ben-
zer gerceklesmistir (Bkz. Koylii ve Turan 2020; Arabaci 2003). Bu anlamda,
Fuess’un tasnifine gore, dort model ortaya ¢ikmistir (2007:215-239; ayrica
Bkz. Jackson vd. 2007): (1) Laiklik modeli: Fransa ve Isvicre’nin Frankofon
kantonlarinda goriiliir. Bu modelde, devlet yiiksekdgrenim kurumlarinda Is-
lam yiiksekdgrenimine yer verilmez. Bununla birlikte yiiksek Islam egitimi
sunmak tlizere, Miisltiman kuruluglara bagl 6zel kurumlar agilmasina izin ve-
rilir. (2) Herkes i¢in din (Religion for all) modeli: Biiyiik Britanya, Irlanda,
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Isvec, Norveg, Danimarka ve Hollanda bu modeli uygulayan iilkeler olarak
gosterilmektedir. (Bkz. Aslan 2009) Bu iilkelerin ¢ogunda sisteme bagli 6zel
Miisliiman okullan (ilk ve ortadgretim diizeyinde) agma imkani bulunmak-
tadir. Yiiksek Islam egitimi konusunda ise Ingiltere’de imam egitimi igin
arayiglarin devam ettigi bilinmektedir. (Bkz. Halstaed 2009) Hollanda’da ise
once 6zel Islam tiniversiteleri agilmistir. 1997 yilinda Rotterdam Islam Uni-
versitesi, 2001°de ise Avrupa Islam Universitesi kurulmustur. 2005 yilinda
ise Protestan Amsterdam Free Universitesinde 1.5 milyon Avro biitgeli bir
program acilmistir. 2008°de Hollanda hiikiimeti imamlar1 Hollanda’da ye-
tistirme karar1 almigtir. Leiden Devlet Universitesi ve Inholland Uygulama-
I1 Bilimler Universiteleri de (2006) Islam ilahiyat: gelismelerine katilmistr.
(Bkz. Joundi 2009) (3) Resmi tanima modeli (Official Recognition): Alman-
ya, Belgika, Avusturya, Finlandiya, Ispanya bu modeli benimseyen iilkelerdir.
Almanya’nin bazi eyaletlerinde Islam hukuken tanimnmustir (Berlin, Hamburg,
Bremen). Belgika 1974°de, Avusturya 1912°de, Ispanya 1992°de, Finlandiya
1925°de Islam’1 hukuken tanimistir. Finlandiya’da 2001°de Helsinki Univer-
sitesinde Islam 6gretmeni egitimine baglanmistir. (Bkz. Sakaranaho 2009)
Almanya, Avusturya ve Belcika’da ise Islam ilahiyati ve Din Pedagojisi ku-
rum (Enstitii veya Merkez olarak) ve programlar1 acilmistir. (Bkz. Christians
2009) (4) Tamamen dislama modeli: Fuess bu modeli uygulayan iilke olarak
Italya’yr gostermektedir. Hicbir egitim kademesinde resmi veya 6zel Islam
egitim kurumuna yer verilmemektedir.

S6z konusu modellerin uygulandig iilkelerde, agilan Islam yiiksekog-
retim kurumlarmin gelisiminde, 6zellikle ama¢ acisindan farkliliklar izlen-
mektedir ki, amag farkliliginin muhteva ve yontemi dogrudan etkilemesi ka-
ciilmazdir. Fransa’da acilan yiiksekokul Islam din hizmetlerine yénelik insan
glicii yetistirmeye yoneliktir. Bunun yaninda din-devlet iligkileri baglaminda
Fransa genelinden farklilasan Elsas eyaletinde, 2011 yilinda, Strassbourg’da
Istanbul Universitesine bagl ve DITIB destekli bir Islam ilahiyat Fakiiltesi de
kurulmustur. Isvigre nin Alman bolgesi olan Fribourg Kantonu’nda, Fribourg
Universitesinde “Islamic Religious Education and Imam Training in Switzer-
land” programi 2005 yilinda a¢ilmigtir. Her iki tilkede de imam egitiminin ve
buna bagl din egitiminin hedeflendigini soyleyebiliriz.

Ikinci modeli uygulayan iilkelerden Hollanda’da ise 6zel girisim olan iki
Islam Universitesinin genel amagh oldugunu ve din gérevlisi, din egitimcisi
ve ilahiyat¢r yetistirmeyi amagladiklarini belirtebiliriz. Bu iki tiniversitenin,
Hollanda’da agilmakla birlikte, uluslararasi olarak planlandiklarini s6ylemek
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miimkiindiir. Hollanda tiniversitelerindeki Islam ilahiyat: programlarmnin ise
daha ¢ok imam egitimi i¢in acildigin1 gérmekteyiz. Ozellikle hastane, hapis-
hane ve askeriyede gorev yapacak Miisliiman din gorevlilerinin -ki, imamlar
1986 yilinda bu kurumlarda gorev yapan rahip ve hahamlarla ayni statiiyti
almiglardir- (Bkz. Joundi 2009; Al Abdaoui ve Kramer 2017), egitimine agir-
lik verildigi goriilmektedir. Bu itibarla, bu programlarda imamlik ve manevi
danigmanlik egitimi amaci 6ne ¢ikmaktadir.

Resmi tanima modeli uygulayan iilkelerde ise Islam yiiksekogretimiyle
ilgili calismalar daha ¢ok Islam din dersi 6gretmeni yetistirme amaciyla bas-
lamistir. Bunu bazi iilkelerde es zamanli veya ardigik olarak imam egitimi
arayislar1 da takip etmistir. Nihayetinde Islam ilahiyatcilarini da yetistirmeyi
amaclayan yaklasima ulasilmistir. Ulkelerdeki gelismelere bakacak olursak:
Belgika’da Loven Katolik Universitesinde bir Islam Programi uygulanmakta-
dir (Christians 2009, 40; Al Abdaoui ve Kramer 2017). 1998 yilinda Viyana’da
Avusturya Islam Orgiitiine baglh olarak Islam Din Egitimi Akademisi 6zel ku-
rum olarak acilmistir. Bachelor diizeyinde egitim veren bu kurum okullardaki
Islam Din Derslerine 6gretmen yetistirmeyi amaglamaktaydi. Bu kurumun
Ogretmen yetistirme faaliyetine 2015 yilinda son verildi. Viyana-Krems Egi-
tim Yiksek Okulunda tiim dinlerin 6gretmenlerinin yetistirildigi programa
dahil edildi. Viyana Universitesinde ise 2007 yilinda master diizeyinde egitim
veren bir Islam Din Egitimi programi acildi. 2014 yilinda Innsbruck Univer-
sitesinde Islam Din Egitimi ve Ilahiyati Enstitiisii kuruldu. 1.1.2017 tarihinde
ise Viyana Universitesi Filoloji-Kiiltiir Bilimleri Fakiiltesinde Islam Ilahiyati
Enstitiisii ve programi agildi.

Almanya’da ise yiiksekogretimde Islam ilahiyat: ile ilgili ilk adimlar
2002 yilinda atildi. 2002’de Erlangen-Niirnberg Friedrich-Alexander Uni-
versitesinde Islam 6gretmeni yetistirmek iizere bir sertifika programi acildi
(Bkz. Ldhnemann 2017:175-177; 2019:316-317). Bu program 2017 yilinda
ayni liniversitede acilan Department Islamisch-Religiose Studien (DIRS) i¢i-
ne dahil oldu (https://www.irp.dirs.phil.fau.de/). 2002 yilinda Frankfurt am
Main Goethe Universitesinde bir Islam programi uygulamaya konuldu. Bu
program Miisliiman ilahiyatci yetistirmeyi amag¢lamaktayd: ve T.C. Diyanet
Isleri Bagkanlig1’nin finansal katilimiyla acilmusti. Ogretmen yetistirme ama-
c1 yoktu. Diyanet tarafindan finanse edilen bir profesor kadrosu 2013 yilina
kadar isbirligine devam etti. Ayn1 yillarda Osnabriick Universitesi de uzaktan
egitimle Islam dersi 6gretmeni yetistirme sertifika programina basladi. 2004
yilinda ise Miinster Universitesinde bir Islam Arastirmalari Enstitiisii kuru-
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larak ilk Alman Islam ilahiyat: Profesérii atandi. Bu program da 6gretmen
yetistirmeye yonelikti‘.

Almanya’da 2002 yilinda baslayan Islam ilahiyati1 ve Din Egitimi adim-
larinda Tiirk toplumuyla ve Tiirkiye ile isbirligine 6nem verildigi goriiliir.
Erlangen-Niirnberg Friedrich-Alexander Universitesindeki programin ilk iki
misafir Profesorii Tiirkiye’den davet edilmistir’. Goethe Universitesinde de
Diyanet tarafindan finanse edilmis ti¢ Tiirk Profesor gorev yapmistir®. Bu
isbirliginin, digerlerinin yaninda iki 6nemli sebebi vardir. Biri Tiirk Ilahiyat
yaklagimmin Almanya’ya uygunlugu hakkindaki olumlu degerlendirmeler,
digeri ise muhatap Miisliiman kitlenin cogunlugunun Tiirkiye kokenli olma-
st itibariyla ulasilabilirlik meselesidir. Ulagilabilirlik meselesi, yeni acilan ve
biitce ayrilan programlarin basarisi ve devamliligi agisindan olduk¢a 6nem arz
ediyordu. Erlangen-Niirnberg, Goethe-Frankfurt ve Osnabriick tiniversiteleri
bu hususlart g6z 6niinde bulundurarak Tiirk kurumlariyla ve akademisyenle-
riyle iligkiyi ve is birligini 6nemsemislerdi. Ancak bu yaklasim giderek yerini
gelinen iilke geleneklerinden uzak kalarak Avrupai bir Ilahiyat gelistirme an-
layigia dogru terk etti.

Avrupa’da yiiksekogretimde Islam ile ilgili gelismeleri 6zetle ortaya koy-
duktan sonra, Almanya 6rneginden hareketle bu Ilahiyatin temel 6zelliklerini
ele almak yerinde olacaktir.

3. Almanya’da Islam ilahiyati

Islam ilahiyatinin bir bilim alani olarak Almanya Universitelerinde ku-
rulmaya baglamasi Wissenschaftsrat/ Bilim Kurulunun 2010 yilinda Ilahiyat
egitimine dair aldigi bir tavsiye karari ile baglar (Bkz. Wissenschaftsrat 2010).
Alman tiniversitelerinde ilahiyat egitimine yonelik genel bir tavsiye olan bu
karar, Katolik, Protestan ve Yahudi ilahiyatlar1 yaninda Islam ilahiyatina dair
tavsiyeler de icerir.

Bilim Kurulunun bu tavsiye karari, Alman devletinin iiniversitelerde Is-
lam ilahiyati kurumsallasmasim (Bkz. Ozsoy 2015) finansal ve politik ola-
rak desteklemesinin gerekcesini de olusturmustur. Ilk etapta, 2010 yilinda
Miinster Universitesi Din Aragtirmalart Merkezine, Osnabriick Universitesi
Kiiltiirleraras1 Islam Arastirmalar1 Merkezine’ ve Tiibingen Eberhard Kar-
Is Universitesinde Islam Arastirmalart Merkezine birer Miisliiman Profesor
atanmustir. Miiteakiben, 2011 yilinda Erlangen-Niirnberg Friedrich Alexander
Universitesi Disiplinlerarasi Islam Din Ogretimi Merkezine ve Frankfurt am
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Main Johann Wolfgang Goethe Universitesinde Islam Dini ve Kiiltiirii Aras-
tirmalart Enstitlisiine (Giessen Justus-Liebig-Universitesi ile ortak caligmak
tizere) birer Miisliiman profesor atanmusgtir.

Federal Egitim ve Arastirma Bakanlig1 bu programlara bes yilligina biitce
ayirmistir. 2015 yilinda beg yillik bir biit¢ce daha verilmistir. 2019 yilinda Ber-
lin Humbold Universitesi ile Paderborn Universiteleri de ayni1 biitcenin destek
kapsamina alimmistir. 2010-2019 yillar1 arasinda saglanan destek miktar1 44
milyon Avroya ulagmistir (Bundesministerium fiir Bildung und Forschung,
Bmbf). Bu proje disinda, Hamburg, Karlsruhe ve Ludwigsburg iiniversitele-
rinde de Islam ilahiyati ve Islam Din Egitimi Profesérliikleri ve programlari
bulunmaktadir.

Almanya yiiksekogrenimindeki Islam ilahiyatini; temellendirilmesi,
isimlendirilmesi, amaclari, muhtevasi, akademik kadrolari, gelenekle, yasa-
nan Islam’la ve Miisliimanlarla baglantisi, iiniversitedeki konumu ve diger
dinlerin ilahiyatlariyla ve din bilimleriyle iligkileri agisindan degerlendirmek-
te yarar vardir. Bu konuda, Bilim Kurulunun s6z konusu tavsiye karari ile
J.E. Engelhardt’in Islamische Theologie im deutschen Wissenschaftssystem,
(Engelhardt 2017) isimli doktora ¢alismasi temel kaynaklarimiz olmustur®.
Bu iki kaynaktan birincisi kurucu metin niteligi tasimasi, ikincisi ise siireci
baglangicindan itibaren izleyen bir doktora tezi aragtirmasi olmasi itibariyla
birincil kaynak niteligindedir. Bununla birlikte konu ile ilgili yapilmig diger
calismalara da ulasilmaya calistimistir. irdelemeye temellendirme meselesin-
den baglanabilir.

3.1. Nicin Yiiksekogrenimde Islam Ilahiyat: Egitimi

Bilim Kurulu kararinda genel anlamda teolojinin/ilahiyatin Alman devlet
tiniversitesinde yer almasiyla ilgili olarak 19. Yiizyildan beri hakim ve yi-
riirliikte olan anlayisa vurgu yapilir (Wissenschaftsrat 2010: 56). Bu anlayis
Islam ilahiyatinin Alman iiniversitesinde yer almasinin da temelini olusturur,
Anlayisin iceriginde, “devlet ve toplum”, “din ve teoloji” ve “liniversite” aci-
larindan olmak tizere ili¢ boyutlu bir temellendirme s6z konusudur.

Dinin toplumsal islevi ve 6zellikle de ortak degerler tizerindeki etkisi ve
hukuk devletinin kendi vatandaglarinin ve toplumunun bu durumunu nazari
dikkate almasi zorunlulugu teolojinin/ilahiyatin devlet iiniversitesinde yer al-
masinin bir gerekgesi olarak gosterilir (Bkz. Jaspers 1961). Islam’in ve Miis-
liimanlarin mevcudiyeti de ayni cercevede degerlendirilerek Islam ilahiyatinin
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tiniversiteye yerlestirilmesi gerekli bulunmustur. Burada ilahiyatlarin sistem
digina itilerek dini cemaatlerin kendi deger sistemlerini devleti ve toplumu
nazar1 dikkate almaksizin gelistirmelerinin ortaya cikarabilecegi toplumsal
ve devlete yonelik sorunlara da isaret bulunmaktadir. Universitede ilahiyat,
dolayistyla Islam ilahiyati, dinin; bilim, toplum, kiiltiir, devlet vb. sartlar g6z
ontinde bulundurularak siirekli yeniden yorumlanmasinin miimkiin kilinmasi
ve boylece radikalizmin 6ntine gecilmesi konusunda akademik destek sagla-
yacak mesru tek unsur olarak goriilmektedir (Bkz. Der Sachverstindigenrat
deutscher Stiftungen fiir Integration und Migration (SVR) 2016).

Dinler ve teolojileri a¢isindan bakildiginda; tiniversitede ilahiyat, dinlere
teolojilerini daha bilimsel ve interdisipliner yapma imkan1 sunarak kendilerini
gelistirme ihtiyaglarma hizmet etmektedir. Universite a¢isindan bakildiginda
ise; bilim alani olup olmamas: tartismalari yaninda, (Bkz. Honerkamp 2017;
Stock 1975) ilahiyatin varliginin, bilim merkezleri olan tiniversitelerde karsi-
lagilan bagta etik sorunlar olmak tizere cesitli insani anlam sorularina cevap
vermede zenginlestirici katkisina dikkat cekilir.

Buradan hareketle, Alman {iniversitelerinde Islam ilahiyatma yer ver-
menin ana temellendirilmesinin, Almanya toplumunun ve devletinin barigik
yasayabilecegi bir Islam anlayisi iiretmek, Almanya’daki Islam’mn kendini
yeniden yorumlayarak tiretmesine katki sunmak ve etik, deger ve anlam ile
ilgili sorunlarda tiniversiteye Islam bakis agsiyla da katki sunmak seklinde
ozetlenebilir. 11k ikisinin kendisini daha ¢ok belli ettigi her durumda izlene-
bilmektedir.

S6z konusu temellendirmeye uygun bir islam Ilahiyatinin (Bilim Kurulu
tavsiye metninde Islam bilimi denilmektedir, ama kastedilen ilahiyat olarak
anlasilmaktadir) tiniversitede din bilimi, edebiyat, tarih, felsefe, siyaset bilimi
ve sosyal bilimler alanlarindan yararlanmasi ve Arabistik, eski Orientalistik,
Judaistik gibi alanlarla olan geleneksel bagini giiclii tutmasi arzu edilmekte-
dir. (Wissenschaftsrat 2010: 74) Nitekim, Goethe Universitesi egitim 6gretim
yonetmeliginin ikinci maddesinde, Islam ilahiyatinin genel olarak manevi,
kiiltiirel ve sosyal bilimsel disiplinlerle baglantilandirmay1 amaglayan bir alan
olarak betimlemektedir (Goethe-Frankfurt Universitesi 2011).

Wissenschaftsrat, tiniversitelerde kurulmasi gereken Islam ilahiyatlari
(metinde Studien/Arastirmalar1) igin, Islam dgretmenligi egitimini de gerek-
ce gostermektedir. S6z konusu karara kadar cesitli liniversitelerde acilan ve
O6gretmen yetistirmeyi amaglayan deneme programlarina ve profesorliiklerine
atifta bulunarak bunlarin mutlaka Islam ilahiyat: anlaminda Islam Arastirma-
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lar1 programlartyla birlikte olmasi gerektigine isaret edilmektedir (Wissensc-
haftsrat 2010: 75). Bu da yetistirilecek 6gretmenin sahip olmasi gereken Avru-
pai Islam anlayisini da iiretme ihtiyacina bir isaret olarak degerlendirilebilir.

3.2. Amaclari ve Gorevleri

Wissenschaftsrat Islam ilahiyati igin su gérevleri 6n gériir: islam din der-
si 6gretmenleri ve Islam din pedagoglari, cami hizmetleri icin din gorevlileri,
sosyal hizmetler i¢in nitelikli insan giicii ve ilahiyat¢i akademisyenler yetis-
tirmek (Wissenschaftsrat 2010: 82; Ozsoy 2015: 56,57). Bunlarm hepsinin
tistiinde ise, temellendirmelerde deginilen hususlarla miitenasip olarak ehli-
lesmis/Avrupailesmis yani Alman toplum, kiiltlir ve devlet sistemiyle uyumlu
yasamay1 miimkiin kilacak bir Islam anlayis1 gelistirmek en 6nemli amag ve
gorevdir (Ayrica Bkz. Sejdini 2016a, 2017; Khorchide 2012). Almanca lite-
ratiirde, bu konuda “Zdéhmung” yani ehlilestirme kelimesi kullanilmaktadir
(Engelhardt 2017:7, 59; Walter 2010). Yan: sira “Beheimatung/yerlilesme”
gibi kavramlar da goriilmektedir (Sejdini 2016b). Ehlilestirme kavraminin
icine, Miisliimanlarin Alman/Avrupa toplumunda yasayabilir bir Islami kim-
lige sahip kilinmalari, bu kimligi kazandiracak Islam igeriginin olusturulmasi
ve bu icerigi benimseyip 6gretecek ve buna gore din hizmeti verecek insan
glictiniin yetistirilmesi girmektedir (Scharar 20016). Bir nevi Miisliiman kim-
liklerin yeniden ingas1 s6z konusudur. Bu kimligin, Miisliimani da Miisliiman-
la yasayan Alman toplumunu da memnun etmesi amaglanmaktadir. Diger bir
anlatimla; Alman iiniversitesindeki [slam ilahiyatindan beklenen sadece ve te-
mel olarak geleneksel Islam bilgisini arastirmak ve 6gretmek degildir. Aksine
gelenek odakl1 dini/Islami bilgelige kars akilci elestirel bir Islam arastirmasi
yapmaktir. (Wissenschaftsrat 2010; Engelhardt 2017:210) Alman Universite-
sine uyumlu bir Islam ilahiyatinin ana muhtevasini ve metodolojisini belirle-
mektir (Sejdini 2016a, 2017; Engelhardt 2017:212). Islam bilgisini yeniden
diizenlemek, mevcut bilgiyi aktarmak yerine yeniden tiretmek ve dontistiir-
mektir. Goethe Frankfurt Universitesi Bachelor Islam Programinin amaglarin-
da, Islam ilahiyatmin muhtevasinin geleneksel islam ilahiyati disiplinlerini ve
metodolojisini igcerdigini, bununla birlikte muhteva ve metodolojide Avrupa
baglamina, bu meyanda hermenétik ve tarihsel-elestirel yaklagimlara vurgu
yapildig1 goriilmektedir (Goethe-Frankfurt Universitesi 2011). Bu tiir yakla-
stm, katilim yoluyla kontrol ilkesi olarak nitelenebilir. [lahiyat, bir iiniversite
birimi olarak, devletin kendi siirlarinda kalarak, dini toplum tizerinde etki
deneyebilecegi tek mesru alan olarak gériilmektedir. Bu anlamda Islam te-
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olojisinin kurulmasi, Miisliiman toplumun dini sembollerinde bir dontigiimii
hedeflemektedir. Uretilecek yeni Islam anlayisindan beklenen memnuniyetin
Olciitleri arasinda; evrensel insan haklarini, toleransi, birey 6zgiirliigiinii ve
devlet ve toplum bi¢imi olarak demokrasiyi kabul etmek ve desteklemek gibi
hususlar yer almaktadir (Bkz. Sejdini 2016a; 2017).

Islam ilahiyatindan beklentiler, ilgili mercilere gére farklilasabilmektedir.
Ornegin devletin beklentisi daha ¢ok ehlilestirme yéniindedir (Zihmungsmo-
tive). Politika ve medya ise uyum i¢in anahtar rolii oynayacak din adamlarinin
ve egiticilerinin yetistirilmesine odaklanmaktadir. Miisliiman akademisyenler
ise Islam ilahiyatinin uyum sorunlari i¢in bir ara¢ haline getirilmesini adeta
uyum/entegrasyon sorununun dinilestirilmesi olarak gérmekte ve elestirmek-
tedir.

3.3. isimlendirme Meselesi

Wissenschaftsrat Alman yiiksek6gretim sisteminde 6ngérdiigii Islam ila-
hiyat1 igin Islamische Studien/ Islam Arastirmalar1 ismini ongérmiistiir. Teo-
loji isminin sadece Hristiyan Ilahiyatlari icin kullanilmasi, Yahudi ve Islam
ilahiyatlari icin ise Studien/Arastirmalar kelimesini kullanilmas: dikkat ceki-
cidir (Wissenschaftsrat 2101:7, 8). Ancak bunun Islambilim degil Islam ila-
hiyati anlaminda anlasilmasi ve kurgulanmasi gerektigine vurgu yapildigin
da belirtmek adilce olur (Wissenschaftsrat 2010:73). Universitelerdeki yapi-
lanmalar bu karara istinaden Islam Arastirmalar1 ismi ile baglamistir. Agilan
merkez veya enstitiilerde bu niteleme kullamlmistir. Ornegin: Erlangen Niir-
nberg Universitesinde “das Department Islamisch-Religiose Studien (DIRS)/
Islami-Dini Arastirmalar Boliimii”’; Frankfurt Goethe Universitesinde “Islami
Aragtirmalar Merkezi” kurulmugtur. Ancak kisa stire iginde, ilk profesérlerin
atanmasini miiteakip, yapilanmalarda ve isimlendirmelerde degisiklige gidil-
digi izlenmektedir. islam Ilahiyati Merkezi ad1 ile acilan ilk kurum Tiibingen
tiniversitesinde 2011 yilinda olmustur. Osnabriick Universitesindeki Kiiltiirle-
rarasi Islam Arastirmalarmin adi1 2012°dde Islam Ilahiyat: Enstitiisiine cevril-
mistir. Miinster Universitesinde de ayni yil, Islam Tlahiyat Merkezi agilmustir,
Merkez veya Enstitiilerdeki programlarin isimlerinde ise Islam Din Egitimi ve
Islam Ilahiyati tercih edilmeye baslanmistir®.

Isimlendirme konusunda tartismalar da yasanmistir. Diger dinlerin ilahi-
yatlarindan ayrismasi agisindan Islam Arastirmalari ve Islam? Bilimler isim-
lerini tercih edenler oldugu gibi, diger ilahiyatlarla esit statii ve haklara sahip
olmasi agisindan teoloji/ilahiyat ismini savunanlar da bulunmaktadir. Islami
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Bilimler isimlendirmesine, Islambilim ile karigsmasi ihtimalinden dolay1 karsi
cikislar da mevcuttur (Engelhardt 2017:200-203). Sonucta uygulamada teolo-
ji/ilahiyat kavramui tercih edilmektedir.

Teoloji/llahiyat kavramimin tercihinde tiniversite kavraminimn igerigine
uygun olarak “bilim”e ve bilgi liretmeye vurgu yapmast da rol oynamaktadir
(Ozsoy 2015). Bu anlamda Islam{ flimler ya da Islami Bilimler isimlendir-
melerinin daha ¢ok geleneksel normatif Islam bilimleri yaklagimini cagrigtir-
digindan hareket edilmektedir. Dolayisiyla teoloji tercihi ayn1 zamanda bilgi
liretme tercihini de ifade etmektedir. Bu hem tiiniversite kavramina uyum hem
de devlet ile din arasindaki sistemsel iligkiye uyumla alakali bir tercihtir. En-
gelhardt bunu “Islami inan¢ konularinin akilci sekilde arastirilmasi, Alman
bilim sisteminde kabul goriirliik acisindan da ilahiyat kavraminin tercih edil-
mesinde etkilidir” seklinde ifade etmektedir (2017:203). Diger yandan teoloji
kavrami Batida din-i¢i dini bilgi tiretme sinirlamasina da isaret eder, hatta
mezhep-ici bilgi tiretmek demek daha dogru olur. Bu vurgu daha ¢ok digardan
bakisla bilgi tireten bir alan olan Islam aragtirmalar1 ve Islambilim nitelemele-
rine kars1 yapilmaktadir. Biitiin bu isimlendirme tartismalarinda Batida Islam
ilahiyati karsisinda bulunan bir 6nyarginin da etkili oldugu aciktir. Bu 6nyar-
giya gore, Islam’da akilcr bir Ilahiyat gelenegi bulunmamaktadir ve miimkiin
de goziikmemektedir (Bkz. Schmid ve Begic 2015:13-14). Islam ilahiyatinin
salt gelenekci ve aktarimcei oldugu zannedilmektedir.

Bu sebeple bilimsel alan olarak Islam ilahiyatinin Allah ve Islam dini
tizerine dini bakigla akilci bilimsel diisiinmeyi/aragtirmay: ifade ettigi vur-
gulanmaya calisihir (Engelhardt 2017: 203; Ozsoy 2015). Bu isimlendirme-
de Islam Teolojisi/Ilahiyati, Islam dininin Miisliiman perspektifinden/islam{
inan¢ perspektifinden bilimsel/akilci olarak arastirilmasini, bilgi tiretilmesi-
ni ve dgretilmesini ifade eder. Buradaki Islam perspektifinden séylemi Islam
bilimlerinin muhtevasina isaret eder. islam bilimleri, Islami bilgi tiretilecek
alanlardir. Bilimsel/akilc1 aragtirma ise yaklagim ve yontem boyutuna isaret
etmektedir. Bunun igine Islam bilimlerinin kendi yaklagim ve yéntem bilim-
lerinin yaninda akilci, elegtirel, karsilastirmali ve yasamla iligkili aragtirmalar:
miimkiin kilacak diger bilim alanlar1 dahil edilir. Buna nitel ve nicel bir¢ok
yontem bilgisi yaninda felsefe, sosyoloji, psikoloji, pedagoji, ekonomi gibi
bilgi alanlart da girer. Bu alanlar hem yontemleri hem de bilgi igerikleriyle
Islam bilgisi tiretmede alet, arac ya da yaklasim ve yontem katkis1 sunarlar.

Batida Islam ilahiyati isimlendirilmesinin tercihinin bir diger anlam1 da
bu alanin hukuken Islam cemaati/orgiitlenmesiyle kanuni baghligina isaret et-
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mesidir (Engelhardt 2017:204). Tiirkiye’de 1949 yilinda TBMM’de yapilan
tartigsmalarda batili anlamda bir ilahiyat fakiiltesi hedeflenirken, akilci, bilim-
sel yaklagimi esas alan kismi kastedilmis olmalidir. Laik devletin ilahiyat dii-
zenleyemeyecegi yaklasimindan hareketle cemaat/kurumsal 6rgiitlenmesiyle
baglantisi hi¢ kastedilmemistir. Ciinkii dinf merci olarak bdyle bir kurumsal-
lasma yoktur, olmasi da diisiiniilmemistir. Diyanet Isleri Riyaseti/Baskanlig
ile iligkilendirilmemis olmasi da bu kurumun dinf bir kurum olarak kurulma-
masinin teyididir.

[lahiyat kavrami teoloji karsilig1 olarak kullanildiginda herhangi bir
dinden veya mezhepten bagimsiz olarak anlagilmasi miimkiin géziikmemek-
tedir. Tiirkiye ornegindeki gibi kullanildigr durumlarda ise, gizil olarak bir
din ifadesi s6z konusudur. Nitekim ilahiyat fakiiltesi, din boyutunda hep Is-
lam tizerine bilgi iiretmis ve Ggretim yapmistir. Az ya da ¢ok diger dinlere
ait bilgiler, dinf bilgi degil, din hakkinda bilgi mahiyetindedir. Almanya’daki
Islam ilahiyatlar1 da bir genel Islam ilahiyat1 iizerine kurulmaktadirlar (Ozsoy
2015).

Engelhardt Miisliiman bilim insanlarmin Almanya’da Islam ilahiyat: ter-
cihlerinin arkasinda, Islam geleneginde de yer alan akilci bilim anlayigini mi
yoksa batil1 teoloji etkisinin mi yer aldigini sorgulamakta ve yaptig1 miilakat-
larin ¢oziimiinden gelenege degil batili olana referans verdiklerini degerlen-
dirmektedir (2017:206).

3.4. Islam Ilahiyatinin Gelenekle, Yasanan Islam’la ve
Miisliimanlarla Baglantisi

Alman {iniversitelerindeki Islam ilahiyatinin en énemli 6zelliklerinden
biri tarihsel-elestirel ve hermendtik yontemleri esas almasidir (Bkz. Sejdini
2016a; 2017; Cavis 2019). Bu da onun gelenek kargisindaki elestirel durusunu
ortaya koyar. Bu durusg tizerine yapilandirma soyle temellendirilir:

Bir ilahiyatin tesisinde ti¢ faktor belirleyici rol oynar. Bunlardan biri din-
dir. Din, tizerinde bilim yapilacak olan alandir. Diger bir faktor ise tiniversite-
nin sahip oldugu ya da tiniversiteye hakim olan bilim sistemidir. Bir digeri ise
toplumsal ve politik sartlardir. Bu faktorler acisindan bakildiginda bir dinin
ilahiyat fakiiltesinin tesisinde i¢inde yasanilan ¢evre ki bu genelde bir tilke
veya eyalet olabilir, list baslik olarak ayni din olsa bile farkli 6zelliklere sahip
olmay1 gerektirebilir (Engelhardt 2017: 206; genis bilgi i¢in bkz. Gharaibeh
vd. 2015). Ilahiyatin baglamsal olusunun, onun bir iist karakteri oldugundan
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hareket edilince, Batida kurulmakta olan Islam ilahiyatlarmin gelenekten ve
diger tlkelerden farkli olmasi normallestirilmektedir. Nitekim Batida kuru-
lan Islam ilahiyat fakiiltelerinin hedefi ve iddias1 bu yondedir. Politika, bi-
lim gevreleri ve ¢cogu Islam profesorii bu goriistedir (Engelhardt 2017: 207).
Ancak dinf cemaatlerin 6zellikle de mensuplarinin ayn goriiste olmadigi,
cami ve derneklerde yapilacak kisa gozlem ve miizakerelerde kendini gos-
termektedir. G6zlemlerime gore dini cemaat temsilcilerinin kanunlar cerce-
vesinde stirece dahil olmalari, kabul ve desteklemekten ziyade boyun egme
ve/veya uzak durma seklinde kendini gostermektedir. Bu konuda Almanya ve
Avusturya’da birgok tecriibem s6z konusudur. Literatiire yansiyan elestirilere
de rastlamak miimkiindiir (Bkz. Karahan 2013). Bununla birlikte, tabiat1 ge-
regi Avrupa’daki Islam ilahiyatlarinin Miisliiman cemaatlerinin beklentilerine
degil, daha tist bir yaklagimla yapilanacagini belirten goriigler de yer almakta-
dir. (Ozsoy 2015:63).

Engelhardt’in tespitlerine gére Miisltiman Profesorler gelenegin elestirel
degerlendirme ile uyarlanmasi tutumunu géstermektedirler (2017:214). Bu-
nunla birlikte, gelenege karsi elestirel durmanin da Islam ilahiyat geleneginin
bir pargasi oldugundan s6z ederek gelenek-modernlik dikotomisi yaratmanin
dogru olmadigini belirtenler de mevcuttur (2017:216). Gelenegi aynen ak-
tarmak zaten gelenege baglilik degil bir anakronizm olur gériigiinii vurgula-
yanlar bulunmaktadir. Bu tutumlar baglamsallig1 bir boyutu ile desteklerken
diger bir boyutu ile desteklememektedir. Ciinkii cemaate yonelik baglamsallik
bir dinin, bir mezhebin inanilan ve yasanilan baglamini zorunlu kilmaktadir.
Bu da bagl olunan bir Islam{ bilgi sistemine, yani gelenege isaret etmektedir.
Universitedeki Islam ilahiyatmin gelenege, ulemaya ve bilgiye elestirel dur-
mast, bilimsel ve toplumsal etkenler agisindan legal ve gerekli olsa da cemaa-
te ve onlarin inandig1 ve yasadigi dine uygunluk ve kabul goriirliik acisindan
oldukca sorunludur.

3.5. Hiristiyan lahiyatlarla Iliskisi ve Konumu

Alman tiniversitesinde Islam ilahiyati ile ilgili tartisilan bir konu da, isim-
lendirme meselesinde de giindeme geldigi gibi, diger ilahiyatlarla iliskisi ve
onlar karsisindaki konumudur. Islam ilahiyat: {iniversitede diger ilahiyatlarla
esit statiide bir alan midir sorusu 6ne ¢cikmaktadir.

Bu noktada genel kabul konum olarak esitlik yoniindedir. Ancak gorev
itibariyla farklilagsmaktan s6z edilir. Hiristiyan ilahiyat bilimi gelenege bagh
bir ilahiyat bilimidir. Ancak Islam ilahiyat: bu noktada onun kadar gelenege
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bagli olamaz/olmamalidir, gortisii ileri stirtilmektedir. Ciinkii onun yeni bir
Islam anlayis1 gelistirme gorevi bulunmaktadir (Wissenschaftsrat 2010; En-
gelhardt 2017:10,86; Sejdini 2016a; 2017; Scharar 2016). Bu gérevi yerine
getirme siirecinde Hiristiyan ilahiyatin1 6rnek alarak tiniversite sistemindeki
esit yerini alabilir. Islam ilahiyatmin Hiristiyan ilahiyatin1 6rnek almas1 yak-
lasiminda, esasen akilct ve bilimsel ilahiyat yaklagiminin sadece Hiristiyan
ilahiyatina ait oldugu; bu anlamda Islam ilahiyatindan sz edilemeyecegi gibi
anlayiglarin da etkisi vardir (Schmid ve Begic 2015: 13-14). Bu itibarla Hiris-
tiyan teolojilerle iliski de 6zellikle vurgulanir. iligki noktalari ise metotlarda,
konu alanlarinda ve bir bilim alani olarak liniversitede yer alip yapilanma nok-
tasinda gosterilir. Ortak metot konusunda tarihsel-elestirel yaklagim ve metin-
lerin yorumlanmasinda hermenétik yontemin kullanilmasi 6ne ¢ikarilir (Bkz.
Cavis 2019; Ghaffar 2015). Din egitimi alaninda da bircok ortak metottan s6z
edilir (Engelhardt 2017:233).

3.6. Pozisyonu ve Islambilimle iliskisi

Engelhardt’in miilakat sonuglarina gére Almanya’daki Miisliiman Profe-
sorler Islam ilahiyatini felsefe ile Islambilim arasinda bir yerde gérmektedir-
ler. Hristiyan teolojisi de benzer pozisyondadir. Bu ¢ercevede, Islam ilahiyati
ile Islambiliminin uyumlu ¢alismasindan s6z edilmektedir. Ozellikle de konu
ve yontem ortakligina dikkat ¢ekilmektedir. Ayni konular1 ayni yontemle ca-
lismak gibi. Tlahiyatin da Islambilim gibi tarihsel-elestirel, hermenotik ve hat-
ta ampirik metodlar1 kullandigindan ve kullanmasi gerektiginden sz edilir
(2017:229).

Islam ilahiyatinin Islambilim ile iligkisi, Islam teolojisinin tiniversitede
yer edinmesi ve toplumsal-politik beklentileri ilmi olarak karsilamasi ile Is-
lambilimin tiniversitedeki yerinden olmasi arasinda tartigilmaktadir. Kimile-
ri Alman iiniversitesinde kabul gorecek bir Islam ilahiyatiin, Islambilimin
kullanmakta oldugu bilimsel metotlar1 kullanmasi gerektigini belirtmektedir.
Bunlardan bazilarina gére zaten Islam iilkelerindeki Islam ilahiyatlar1 da boy-
le yapmaktadir ya da oryantalistlerin metotlarina dayanmaktadirlar. Kimileri
ise, Islam [lahiyatinin boyle yapmasi durumunda Islambilimi béliimlerinin
tiniversitelerde kapanmak zorunda kalacagini, Islam konusunda her tiirlii s6z
soyleme tekelinin Islam ilahiyatina gegecegini belirtmektedirler. Bununla
birlikte Islam ilahiyatinin iman/dindarlik odakli calismas: gerektiginden ha-
reketle Islambilim ile metodolojik ayrimina isaret edenler de bulunmaktadir
(Engelhardt 2017:229-232).
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3.7. Ogretim Elemanlari: Profesérler

Almanya’da ve Avrupa’da Islam ilahiyati olusum halinde bir akademik
alandir. Islam konusunda gelenegi olan ise Islambilim alanidir. Islam ilahiya-
t1 ile ilgili gelismelerde Islambilimciler s6z sahibidir. Ustelik Islam ilahiyati
profesorii olarak atananlarin énemli bir kismi Islambilim mezunudur. Hatta
bunlarin ¢ogu kendilerini hala lahiyatci degil, Islambilimci olarak gormekte-
dir (Engelhardt 2017:182-184).

Almanya’daki Islam ilahiyatmin gelisiminde, kurulus asamasinda gorev
alan akademisyenlerin belirleyiciligi vardir ve beklenmektedir. Bir profesor
ile kurulusu baslatilan Islam ilahiyat: programi, boliimii ya da fakiiltesi, o pro-
fesorden genis bir Islam ilahiyat: perspektifi ve bilgisi beklemektedir. Diger
bir deyisle sadece kendi alaninda degil, Almanya’da Islam ilahiyatinin biitiinii
hakkinda fikir ve eylem beklenmektedir (Engelhardt 2017:46-47).

Islam ilahiyat Profesorlerinin se¢iminde, nasil bir bilgi anlayisina sahip
olduklar1 ve hangi alanlarla ilgilendiklerine dikkat edilir. Geleneksel Islam
bilgisi taraftar1 ve normatif teoloji yaklagimi sahibi olanlar genellikle tercih
edilmez.

Islam profesorii olarak atananlar arasinda kendi alanlarmin temsilcisi
olarak gosterilebilecek diizeyde alan temsilcileri de yoktur. 2015’e kadar Is-
lam pedagojisi alaninda atanmis olanlardan sadece Hadis, Fikih, Islam Tari-
hi ve Islam Felsefesi alanlarinda birer ikiser kisi s6z konusudur (Engelhardt
2017:47).

3.8. Islam Ilahiyatimn Icerigi

Engelhardt Islam ilahiyatinin muhtevasmin belirlenmesinde ti¢ faktoriin
etkili oldugunu tespit etmektedir. Bunlari; toplumsal-politik, epistemik ve
bilimsel-sistematik belirleyiciler olarak nitelemektedir. Ki bunlar, yukaridan
beri tizerinde duruldugu gibi, tiniversitede Ilahiyat igin genel kabul goren hu-
suslardir (Bkz. Honerkamp 2017; Stock 1975).

Toplumsal-politik faktor; Miisliimanlarin dinf anlam sistemlerini evcilles-
tirmeyi/ehlilestirmeyi amag¢lamaktadir. Dolayisiyla muhteva ve yontem agi-
sindan bu yénde beklentileri vardir. Daha ¢ok uyumla iligkilidir. Hangi Islam
uyuma miisaittir? Sorusu cercevesinde ele almir. Islam’a yabanci/bilinmeyen
roliinde bakilir. Ne dosttur, ne de diisman.

Epistemik faktor; Islam Ilahiyatinin proto-bilimsel epistemik icerigini or-
taya koymak igin Islam gelenegindeki dinf bilgi sistematigini ele almaktadir.
Bu da geleneksel Islam ilimlerini ve muhtevalarmi sisteme dahil etmektedir.
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Bilimsel sistematik faktor ise; Islam Ilahiyatinin yaklagim ve yontem ola-
rak Alman iiniversitesinde yer alan Hristiyan teolojisine ve Islambilime ben-
zer sekilde bilgi iiretmesini hedefleyen etkidir (2017:59).

Sonug¢

Avrupa liniversitelerinde Islam ilahiyat: heniiz olusum asamasindadir.
Politik ve toplumsal yaklagimlar ve beklentiler cercevesinde belirlenmis go-
ziiken ilk hedef, Islambilim yapilanmalarin1 da 6rnek alarak Hiristiyan ilahi-
yatlariyla es deger bir statii, amag, muhteva ve yontemle kurumsallagmaktir.
Genel amaci ise Avrupa’da yasayabilir ve kendisiyle yasanabilir bir Islam an-
lay1s1 liretmektir. Gorevi ise bu Islam anlayisini tiretmenin yaninda onu &gre-
tecek ve buna uygun din hizmeti verecek insan giicilinii yetistirmektir. Buna
Miisliman akademisyen yetistirmek de dahildir.

Bu ilahiyatin temel 6zellikleri arasinda gelenek odakli caligmamak,
Avrupa’daki Miislimanlari icinde yasadiklari toplumla birlikte g&z Ontinde
bulundurmak, akilc1, aydinlanmis yaklagim ve yontemlerle calismak, Ilahiyat-
dist uygun bilimsel yaklagimlar1 Islam ilahiyatina entegre ederek galigmak,
farkli Islam anlayislarma cevap vermek gibi hususlar zikredilmektedir (En-
gelhardt 2017:208-209).

Imkanlar ve sorunlar baglaminda bakilacak olursa, zikredilen her husu-
sun bir taraftan bir imkan ama ayni1 zamanda bir sorun teskil ettigini degerlen-
dirmek miimkiindiir. Devletin finanse etmesi, liniversitede yer verilmesi, diger
ilahiyatlarla esit gortilmesi, Miisliimanlari muhatap almasi, akilc1 ve bilimsel
yaklagimi 6n gormesi gibi husularin her biri bir imkan oldugu kadar bir sorun
olarak da tezahiir edebilme 6zelligi gostermektedir.

En 6nemli sorun ise, gelenekten ve gelinen kiiltiirlerin etkisinden kopa-
rilmis bir Avrupa Islam anlayisi tiretme yaklagimimin Miisliimanlar tarafindan
kabul gormemesidir. Bu durum, hem kurumlarin hem de Profesérlerinin mar-
jinallestirilmesine gotiirmektedir.

Onerilebilecek en 6nemli husus ise gelenegi ve Miisliimanlari nazar1 dik-
kate alan bir Islam ilahiyati yaklagimini benimseyerek ve bunu Miisliimanlar
nezdinde mesrulagtiracak ¢abalarla yiiriimektir.

Notlar

Bunlara 6rnek olarak; fmam yetistirmek icin faaliyet gosteren Paris’teki Institut Musul-
man de la Grande Mosquee de Paris ve Chateau Chinon’daki Institut Europeen des Scien-
ces Humaines gosterilebilir.
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(Bu konuda Perspektif dergisinin Ocak 2019 tarihli 277. sayisindaki makaleler incelene-
bilir.)

Ornegin Hollanda 2008’de Miisliiman din gorevlilerini iilkesinde yetistirme karari aldi;
Avusturya 2015°de yeniledigi Islam Kanunuyla din gorevlilerinin digardan finansmanini
yasakladi. Camilerde gérev yapacak din gérevlilerinin Viyana Universitesi [lahiyat Prog-
ramindan denklik almasi sartin1 getirdi. (Bundesgesetz liber die du3eren Rechtsverhiltnis-
se islamischer Religionsgesellschaften — Islamgesetz 2015. https://www.ris.bka.gv.at/Gel-
tendeFassung.wxe?Abfrage=Bundesnormen&Gesetzesnummer=20009124).

Almanya’da acilan Islam lahiyati kurumlarmin isimleri ve web adresleri:

Zentrum fiir Islamische Theologie. https://www.uni-muenster.de/ZIT/Zentrum/index.
html

Department Islamisch-Religiose Studien (DIRS) https://www.dirs.phil.fau.de/
Zentrum fiir Islamische Studien https://www.uni-frankfurt.de/64182212/home

Zentrum fiir Islamische Theologie (ZITh) https://uni-tuebingen.de/fakultaeten/zen-
trum-fuer-islamische-theologie/zentrum.html

Das Institut fiir Islamische Theologie an der Universitdt Osnabriick (IIT) https:/www.
islamische-theologie.uni-osnabrueck.de/startseite.html?no_cache=1

Berliner Institut fiir Islamische Theologie https://www.islamische-theologie.hu-berlin.de/
de

Seminar fiir Islamische Theologie. https://kw.uni-paderborn.de/seminar-fuer-islamische-
theologie

5 Bunlardan ilki Prof. Dr. Halit Unal, ikincisi ise Prof. Dr. Cemal Tosun’dur. (Bkz. Lihne-
mann 2017)

Sirastyla Prof. Dr. Mehmet Emin Kéktag, Prof. Dr. Tahsin Gérgiin ve Prof. Dr. Omer
Ozsoy

Planlamada Miinster ve Osnabriick’iin ortak bir tek program kurmalar1 6ngoriilmiistii.
Ancak ikisi bagimsiz olarak kurumsallagtilar.

Bunun yaninda 27-28 Ocak 2019 tarihlerinde Viyana Universitesinde gergeklestirilen ve
Avrupa genelinde acilan ¢ogu Islam Yiiksekdgretim kurumundan akademisyenlerin katil-
diklar1 “Fachtagung: Die Zukunft der islamischen Theologie und Religionspiddagogik in
Europa im Spannungsfeld von Wissenschaft, Politik und Gesellschaft”/”Bilim, Siyaset ve
Toplum Geriliminde Avrupa’da Islam [lahiyati ve Din Egitiminin Gelecegi” konulu iki
glinliik sempozyumda aldigim notlar da katki sunmustur. Ayrica, 2019 Bahar déneminde,
Mart ve Nisan aylarinda Innnsbruck Universitesi Islam Din Egitimi Enstitiisiinde davetli
Misafir Profesorliik siirecinde edindigim deneyimler ve sundugum “Avrupa’da Islam ila-
hiyati: Imkanlar ve Sorunlar” konulu teblig ve tartismalari da metnin olusumunda katki
sunmustur.

Isimlendirmeler konusunda 4. Dipnotta verilen web adreslerine bakilabilir.
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ISLAMLASMA SURECINDE TURK HALK KULTURUNDE

CARIYELIK
Tiilay YOREKLI*

Oz

Kolelik/cariyelik insanlik tarihi kadar eski olup yerlesik kiiltiirlerin bir
trtiniidiir. Tiirklerde konar-gdcer bozkir hayatinin sartlart bu tiirden olusum-
larin kurumsal 6zellikler kazanmasina miisaade etmemistir. Bununla birlik-
te, kadin veya erkek esirlerden istifade mecburiyeti esirlerin ticaretini ve bir
sekilde istihdamini gerektirmistir. Islamlagsma siirecinde Tiirkistan en miihim
kole ticaretinin yapildigi yerlerden olmustur. Bu isi Samaniler tistlenmistir.
Tiirk kadin koleler/cariyeler giizellikleri nedeniyle cokca talep gdrmiigtiir.
Tirk kadinlarinin giizellikleri Dede Korkut ve Sehname’ye yansimis, done-
min seyyahlari tarafindan da onanmistir. S6z konusu dénemde Tiirkler, cari-
ye, hizmetci ve odalik manasinda Tiirkce ve Cinceden dillerine gecen farkl
kelimeler kullanmistir. Kaggarli Mahmud bu kelimeleri kaydetmistir. Kadin
koleler/cariyeler aile hayatinda umumiyetle hizmet erbabi kadinlar1 temsil
etmistir. Cariyeler, sahiplerinin istegi dogrultusunda, evlenme, azad edilme
gibi bir takim firsatlardan mahrum birakilmamistir. Bu ¢alismada amacimiz,
Islamlagma siirecinde Tiirk halk kiiltiiriinde criyeligin ve cariyelerin ne ifade
ettigini, halk tarafindan nasil algilandigini ve cariyelerle ilgili birtakim kiiltii-
rel pratikleri degerlendirerek ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Kéle, Kadin Kéle, Cariye, Odalik, Kadin Hizmet-
¢i.

*  Dog. Dr., Adnan Menderes Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii
e-posta: tulayyurekli@yahoo.com ORCID: 0000-0002-5529-7388.

Atf/Cite as: Yiirekli, T. (2020). “Islamlagma Siirecinde Tiirk Halk Kiiltiiriinde Cariye-
lik”. Dini Aragtirmalar. 23(59): 309-320. DOI: 10.15745/da.793564
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Concubinage ( Jariya ) in Turkish Folk Culture in the Period of
Islamization

Abstract

Slavery is as old as human history and is a product of established
cultures. To gain profit from captives resulted in slave trade and exploit
them as labor force. Although ancient Turks took advantage of slaves, the
conditions of Turkish nomadic steppe culture did not allow slavery become
institutionalised. During Islamization of Turks, Turkistan witnessed one of
the most successful periods of the slave trade because of raids against non-
Muslim Turks by Samanids and Muslim Turks. Muslim travellers of X and
XI th century emphasize frequently the importance of the Turkish slave trade
and its network. Turkish jawari (singular: jariya, an Arabic word, means
concubine, female slave and housemaid) were the most demanded in Muslim
countries in Turkestan and Near East due to their beauty, which the Muslim
travelers mention quite frequently. Their beauty was reflected in epics like
the stories of Dede Korkut and Shahnama as well. Turks used a few Turkish
and Chinese origin words to mean jariya. Mahmud al-Kasgari recorded the
terms related to jariya in his book, Divan al-Lugat al-Turk. The meaning of
some of these words have changed over time but the women referred to by
these terms were generally housemaids in family life. All kind of jariya had
opportunities such as marriage, being treated like a member of the family
and being emancipated. My aim in this study is to address perception and
interpretation of jariya and certain practices related to them in Turkish folk
culture in the period of Islamization.

Keywords: Slave, Female Slave, Jariya, Concubinage, Housemaid.

Summary

Slavery is as old as human history. To gain profit from war captives
required their use as either slaves or a labour force. The Turks took advantage
of both male and female slaves, but the conditions of Turkish nomadic steppe
culture did not allow slavery to become institutionalised. In this regard I have
reflected on the concept of jawari (Arabic, singular jariya: female slave, maid,
concubine), its perception and interpretation, and certain practices related to
this in traditional Turkish culture during the period of Islamization.

There was a slave class only in the Uighur society, which was the first to
become settled. Slaves had certain rights such as marriage, complaints about



Tiilay YUREKLI « 311

owners, manumission in return for money to their own value. According to
the records of Muslim travellers, non-Muslim Khazars would kidnap one
other’s children and sold them into slavery. Ibn Havkal reports of a Khazar
man who adopted a male slave and accorded him rights equal to those of
his son. The writings of Ibn Havkal might suggest that slaves were counted
as family members in Khazar society, or at least had the opportunity to be
adopted. In Turkistan, local rich people owned jawari. As a matter of fact,
the book Divan al-Lugat al-Turk by Mahmud al-Kaggari contains a few
words related to jariya, such as “yingii/cingti”, “kiing”, “kiini”, “kacag¢”
(means Chinese silk), “karabas”, “eget”, “avunci”, “ince kiz”, “yalnguk”,
“ogur”, “glimis”, “yincke”, “kirnak™, “kiz”, “as” or “az”, “kirkin”. The origin
of the first three words is Chinese and the fourth is associated with China.
This suggests Chinese culture influenced Turks in adopting and interpreting
the term jariya. Despite the use of of these words, Muslim travellers do not
record whether or not male Turks acquired odalisques. This may suggest they
generally did not. The egalitarian nature of Turkish steppe life did not permit
female slaves to be excluded from society. Indeed, they had opportunities such
as marriage, being treated as a member of the family and being freed upon
marriage. Kutadgu Bilig, written by Yusuf Has Hacib at the beginning of XIth
century, in which Islamic teaching is articulated, advised the ruling class to
approach slaves and jawari with compassion and gentleness and to forgive
their crimes. Mahmud al-Kaggari notes that slaves were able to obtain their
freedom in return for money equal to their own value. The slave manumission
was known and applied with certain rules not only by Muslim Turks but also
by non-Muslims. In fact, in the stories of Dede Korkut, the Begs of Oguz freed
slaves and jawari to celebrate times of success. In daily life, jawari enjoyed
recreation such as dancing, playing the kopuz, entering kopuz competitions,
and playing their distinctive swing game. They were also allowed feminine
adornments. Al-Kagsgari reports that they wore jewellery such as bracelets,
necklaces and beads. He also states that jawari were presented as prizes for
archery competitions duels, possibly among the elite class.

During the period of Islamization, Turkestan became one of the largest
slave markets. In the context of the tradition of looting among Turks, which
is a natural consequence of steppe life, raids against non-Muslim Turks by
Samanids and Muslim Turks brought the slave trade in the Islamic world to
its zenith. Travellers of the period emphasize the immense network of the
slave trade and the high demand for Turks in Islamic countries. Slave trading
was highly profitable. The Samanids, who took control of this trade, were the
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ones who gained the greatest profit. One Samanid prince was able to sell the
2000 captives he captured in a war in the Khorezm region for 600,000 silver
dirhams. Because of their beauty, females were the most valuable slaves.

Records of the physical appearance of a jariya may be found in both the
epics and Muslim travellers’ books. Their physical allure is of course idealized
in the epics, yet at least this depiction can give us insights into a nation’s
idea of what beauty was. In the stories of Dede Korkut, captive girls, who
were called “pengik” and who served the Begs of Oghuz, were “infidel girls
who have black eyes, plaited hair, hennaed hands, decorated fingers, and long
necks”. Turkish women in the stories of Dede Korkut were ‘tall as a cypress
tree’, with long black hair, black unibrows, rosy cheeks and almond-shaped
mouths. In the Shahnama, they were tall, scented with musk, dark-haired,
and had covered faces. The Muslim travellers of the X and XIth centuries
emphasised Turks as being renowned for their attractiveness. According to
Makdisi, the people of Sas, Fergana and those living around the latter were
the first in terms of beauty, the people of Nesef, Taraz and Farab were next and
the people of Samarkand, Bukhara and Merv were third. The Burdas, between
Bulgarian and Khazar, were also renowned fo pretty faces and white skin. The
women of the Baggirt were also considered highly beautiful. Sayinur in China
and Kharezmians may have owed their looks to interbreeding with the Turks.
Their largely Turkish physiognomy may have been a result of being bought
and sold as slaves in fomer times.

Giris

Eskiden savaglarda esir edilen veya bir suretle ele ge¢ip satin alinan er-
keklere kole, kadin olanlarina ise cariye denilmektedir (Pakalin 1993: 1:259).
Cariye kelime anlami olarak “kiz ¢ocugu, hizmet¢i kadin, odalik” demektir
(Mutcali 1995:116). Ele aldigimiz dénem igin cariye kelimesiyle anlatilmak
istenen ise odalik ve hizmetc¢i/kéle kadinlardir. Eski Tiirklerde cariyelikle il-
gili bilgiler hiikiimdar haremiyle sinirlidir. Cinli kuma hatunlar disinda ha-
remdeki diger cdriyeler ile hiikiimdar ve cevresinin hizmet isiyle ytkiimlii
hizmetci cariye kadinlar hakkinda ¢ok az bilgi mevcuttur. Bizim amacimiz
calismamizin giris kisminda, Cinli kuma hatunlar {izerinde durmadan, harem-
de daha az 6nem arz eden kadin varligini ortaya koymaktir. Zira Cinli hatunlar
hiiktimdar haremine siyasi evlilik geregi girmistir ve bu durum hiikiimdarlarin
cariye edinim isteginin derecesini, haremdeki diger kadinlarin hangi yollarla
temin edildigini, 5nem ya da 6nemsizliklerini agiklamaz. Ustelik Cinli kuma
hatunlar mevzusu ¢okca iglenmistir.
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Eski Tiirklerde Tiirk soylu “Bag Hatun” diginda hiikiimdarin biitlin ka-
dinlar1 cdriye idi. Bunlar farkli siniflara ayrilmis olup baskalarina pek goriin-
mezdi. Cinli hatunlar da cariyelerin {ist siniflarinda yer alirlardi. Eski Tiirkler
bu gibi Cinli hatunlar icin, Cinceden gelen “Kon-cuy” deyimini kullanirlard
(Ogel 1971:134-135).

Mo-tun’un cériyeleriyle ilgili birtakim bilgilere sahibiz. Tunghularin Mo-
tun’u kigkirtmak icin ondan atin1 ve cariye (Yin-¢ii) lerinden birini istedigi,
Mo-tun’un da sahsi mali olarak at ve cariye (Yin-¢ii) gondermekte tereddiit et-
medigi kaynaklarda kayda gecmistir (Ogel 2015:158; Gomeg 2012:67). Yine
Mo-tun’nun muhtesem ordusunda tam disiplin saglamak amaciyla ok atma ma-
nevralarindan birinde askerlerine hedef olarak kadinlarindan birini gosterdigi
kayitlarda mevcuttur (Ogel 2015:152-153). Hun hiikiimdar1 Chih-chih (Ci-¢i)
Han’in da kalesine uzak bir yerde haremine ait bir yer bulunuyordu. Chih-
chih’nin cariyelerinin hiiktimdarlarina sadik, savagsmaya hazir, ok atmasini bi-
len yetenekli kadinlardan olustugu anlasilmaktadir. Kaynaklar, Cin ordusu hii-
cuma gectiginde, Chih-chih’nin, hatunu ile cériyeler arasindan birkag diizine
kiz1 alip kuleye ¢iktigini, hep birlikte diismana ok attiklarini ve ¢cogunun 6liip
asag1 diistiigiinii soylemektedir (Ogel 2015:144,174). Kok-Tiirklerde cariye-
lerin hediye olarak alinip verildigini gériiyoruz. Istemi Kagan, Bizans elgisi
Zemarkhos’a, savas esiri Kirgiz bir kadin vermistir (Ahmetbeyoglu 2010:18).
Cin imparatoru, Dogu Kok-Tiirk kagani Tou-lan’a kizgiliginin 6niine gegmek
icin hediye olarak dort giizel sarkici ciriye gondermistir (Tasagil 2003:51-52,
124; Mau-Tsai 2019:83,517). Benzer sekilde T’ang Kao-tsu’su, 617 senesin-
de Hsiang-wu iilkesi diikii Cheng Yiian-shou’yu giizel cériyeler sunmak ve
evlilik yoluyla ittifak isini halletmek i¢in Kok-Tiirk Kagan1 Shih-pi’ye gon-
dermistir (Tagagil 2003:125; Mau-Tsai 2019:158). 714 yilinda Huo-pa Ilteber
ailesiyle Cin’e sigminca kendilerine 10 kéle, 10 at ve 5 bin top ipek hediye
sunulmustur (Tasagil 2003:34). Kok-Tiirk devlet adamlarmin da Cinli céri-
ye edindiklerine sahit oluyoruz. Kok-Tiirk el¢ileri Cin’i ziyaretlerinde Cinli
cariyeler aliyorlardi fakat Cin 628 senesinde bir ferman cikararak elgilerin
Cinli cariyelerini tilkelerine gotlirmesini yasaklamistt (Mau-Tsai 2019:156).
Diger Tiirk hiikiimdarlar1 da haremlerinde pek ¢cok kadin bulundurmustur. Ibn
Fadlan’in (2010:69) aktardig: bir rivayete gore eskiden Toguz Oguz Hakan’1
1000 gulam (hizmet¢i adami) ve 400 cariyeye sahipti. Hazar Hakani’nin da
25 kadin edinmesi bir gelenekti. Bu kadinlar ¢evre hiikiimdarlarinin kizi idi.
Ayrica odalik i¢in 60 cariyesi olup her biri ¢cok giizeldi. Hiikiimdarin esleri ve
cariyeleri ayr1 birer saraylarda otururdu. Saraylarin sac agacindan kubbeleri
etraflarinda ¢adir kurulacak kadar genislikte avlulart bulunurdu. Her evin bir
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mubhafizi vardi. Hiikiimdar hangi kadini isterse adamlarint muhafizina génde-
rir. Muhafiz kadini hakana getirir ve kadin goérevini tamamlayinca sarayina
gotiirtiliirdii (Ibn Fadlan 201:46).

Hiiktimdara hizmetle yiikiimlii kadinlarla ilgili elimizde herhangi bir ka-
yit bulunmamaktadir. Bununla birlikte hizmet¢i kadinlarin hanedan kadinla-
rimin etrafinda toplandigin1 gormekteyiz. Priskos, Atilla’nin esinin sarayinda
hali tizerinde oturmus, giizel Hun elbiseleri igleyen kizlar gérmiistiir (Orkun
2013:45; izgi 2014:33). Evine donen Attila’yr karist Hun sarkilar1 séyleyen
cériyelerle kargilasmuistir (Orkun 2013:42; izgi 2014:33). 141/758 de Yezid
b. Useyd es-Siilemi’yle evlenmek tizere yolan ¢ikan Hazar melikinin kizina
tarhanlar, ¢ok sayida cériye ve kole eslik etmistir (Artamonov 2008:29).

Islamlasma Siirecinde Tiirk Halk Kiiltiiriinde Cariyelik

Tiirklerde konar-goger bozkir hayatinin sartlari, yerlesik unsurlarin bir
tiriinii olan koleligin, kismen Uygurlar miistesna, kurumsallagmasina izin
vermemistir. Fakat, esirleri kdrad doniistiirme istegi esirlerin belirli alanlarda
kullanimint zorunlu kilmigtir. Hunlar ve Kok-Tirkler savas esirlerinden is
glicii olarak faydalanmistir fakat ne Hunlarda (Gumilev 2002:94) ne de Kok-
Tiirklerde bunlarin ticaretine delil tegkil eden bir bilgi yoktur. Diger yandan
Uygurlarda ziraatin gelismesi ve liretimin artmasi amactyla gecici bir zaman
icin kole satmak adeti vardi. Fakat Uygur toplumunda belirli para veya arazi
karsiliginda kendi 6z evlatlarini1 “ogulluk™ adi ile, hayat boyu kosuluyla bas-
kalarina devretmek usulii de ragbet gormekteydi (Caferoglu 1934:5).

Tiirkistan’mn Arap-Isldm ordularina agilmasi, bolgeyi Islam Diinyasi’nin
en miihim kéle kaynagi haline getirdi. Samanilerin eliyle pek ¢ok Tiirk Islam
diinyasma nakledildi. Islam bélgeleri i¢inde Samanogullar1 hakimiyetindeki
Maveratinnehir kadar gayr-1 Miislim Tiirklere karsi savagan bagka bir bolge
yoktu (Sesen 2001:163,173,214,215). Bir Samani prensi Harezm Bolgesi’ne
yaptig1 bir savasta ele gecirdigi 2000 esiri 600000 giimiis dirhem gibi olduk¢a
karl1 bir sekilde satabiliyordu (Hansen 2020:147). Aslinda Tiirkler, kole paza-
riin hem konusu hem de bu pazara insan kaynagi saglayan zincirin 6nemli
bir halkasi idi (Hunkan 2007:216-217). Tiirklerde bozkir hayatinin ve kabile
anlayisinin dogal bir sonucu olarak yagmacilik gelismis durumdaydi. “Asiret-
ler kendi kabilesinden ayrilip bagka bir agirete katilir. Yanlarinda katildiklar:
agiretin esir edilmig kadinlari, cocuklari olur, onlardan bu esir edilmis kisileri
istemezler ve onlara kole goziiyle bakarlardi. Bu Tirkler arasinda bir adet
ve birlestikleri bir kuraldi” (Ibn Fadlan 2010:60). X. yiizyil Miisliiman sey-
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yahlardan Istahrf ve Ibn Havkal da kitab ehli olmayan Hazarlarmn birbirlerini
kole edinmeyi, cocuklarint satmayi caiz gordiiklerini sOylemektedir (Sesen
2001:160, 169). XI.yiizy1l cografyacilarindan Idrisi de “Tiirkler birbirlerinin
cocuklarini calip satarlar ve bazen Tiirk bir cariyenin degeri 300 altina ve daha
fazlaya ulasir” demektedir(Sesen 2001:99). Cografyaci, Maveraiinnehir’de
Miisliman Tiirklerin gayr-1 Miislim soydaslarina kars1 savastiklarini ve onlar-
dan esir aldiklarini da yazmaktadir (Sesen 2001:101).

Ana noktalariyla ¢izdigimiz bu genel tablo igerisinde cariyelerin toplum
hayatinda ne ifade ettigini Kaggarli Mahmud’un kayitlarindan 6grenebiliriz.
Divan-1 Liigatii’t-Tiirk’te “cariye” anlaminda yeteri derecede farkli isimler
bulunmaktadir. Fakat Kaggarli ¢cogu kere, cariyelerin hizmet¢i mi odalik m1
olduklarmni belirtmeden yalnizca bu kelimenin Tiirkce karsiliklarini vermekle
yetinmigtir. Bunlarin birkagi biitiin Tiirk illerinde ortak kullanilirken birkact
da yalnizca belirli Ttirk topluluklart tarafindan kullanilmigtir. Kimi kelimeler
de onceleri bagka manada iken zaman icinde anlam degisikligine ugramis ve
“cariye” anlamini kazanmistir. Ayrica belirtecegimiz gibi “cériye” manasin-
daki kelimelerin bir kismi1 Cinceden Tiirkceye gecmis ve Tiirkce sOylenise
uyarlanmisgtir.

Tiirkler erkek ve kadin koleye “karabas” derdi (Kaggarli Mahmud, 1986:
1I1:222). Karabaglar arasindan gerdek gecesi gelinle birlikte gonderilen céri-
yeye-kadin hizmetgi- “eget” denilirdi. “Eget”, gelin babasi tarafindan geline
verilen bir tiir hediye idi (Kaggarli Mahmud 1985: I: 51; Geng¢ 1997:62). Eski
Tiirklerde zenginler evlenirken giiveyi tarafindan gelin attan inerken dayansin
diye bir cariye veya kdle verilir ve bunlar gelinin mali olurdu (Kasgarli Mah-
mud 1986: I11:166; Geng 1997:63). Odalik anlaminda yetigkin cariyeye “yingek
kiz” veya “yingke kiz” denilmekteydi (Kasgarli Mahmud 1985: I: 326; 1986,
III: 380; K&ymen 2001:317). Kaggarli (1986: 111:380) “yingke” nin “ince”
anlamma geldigini de ac¢ikliyor. Dede Korkut’ta Dirse Han’in hatunu koca-
s “kirk ince kizla” karsilamis, oglunu “kirk ince kizla” aramigtir (Gokyay
1973:9-10). Burada gecen “kirk ince kiz” ifadesindeki “ince” soziiniin “ying-
ke (ince) kiz” olmas1 ihtimal dahilindedir. Muhtemelen Anadolu sahasinda hi-
kayelerin yaziya gecirildigi donemde “yingke” artik tedaviilden kalkmis oldu-
gundan mtellif hizmet¢i kadinlari ifade etmek icin kelimenin tam karsiligina;
“ince” sozline miiracaat etmis olmalidir. Yine Dede Korkut’da Salur Kazan
destaninda Burla Hatun’la birlikte anilan “kirk ince belli kiz” vardir ki bunlar
beg kizlari idiler (Gokyay 1973:18, 21, 23, 24, 25, 26, 27; Inan 1998:240).
Cariyeye kendisiyle avunulan anlamina gelen “avunci” (Kasgarli Mahmud,
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1985: I: 134; Koymen 2001:317), Cin ipegi demek olan “kaca¢” (Kaggarl
Mahmud 1985: 1I:285; K&ymen 2001:317), Cinceden Tiirk¢eye girmis inci
manasina gelen “yingti/cin¢ti” denilirdi (Kaggarli Mahmud 1986: 111:30). Eski
Uygurca ve Mogolca belgelerde enclii, ingii, enci sekillerinde gecen bu keli-
me cesitli sozliiklerde “emlak-i hassa; kole, esir, kul; miras; ¢ceyiz” anlamina
gelmektedir. Clausan’a goére “incli” kelimesi Cince ying “evlendiginde geline
verilen cariye” ismidir. Bu kelime Ilhanlilar doneminde daha ¢ok hiikiimdar
ve htikiimdar ailesinin sahsi emlakiyle buralarda yasayan esir ve kullar1 ifade
etmek i¢in kullanilmig ve bu emléakle ilgilenen gorevlilere incli veya inclf
denilmistir (Ozgiidenli 2000: 281). Giimiis ismi de cariyelere verilen adlar-
dand1 (Kaggarli Mahmud 1986: IV:836; 1985: 1:371). Yalnizca insanoglu igin
kullanilan “yalnguk™ s6zii ayn1 zamanda Oguz ve Kipcak Tiirklerinde cériye
demekti (Kaggarli Mahmud 1986: 111:384-385). Ttirkler cariye i¢in “ogur” ke-
limesini de kullanirdi. Bu isim, koyun, geyik, bagirtlak kusu, deve gibi hayvan
stirtileri ve cariye gruplarina denirdi (Kaggarli Mahmud 1985: 1:54). Oguz, Ya-
baku, Kay, Comul, Basmil ve Kipcaklarda “kirnak” (Kaggarli Mahmud 1985:
[:473; K6ymen 2001:317; Stimer 1972:414), “kiz” (Kasgarlt Mahmud 1985:
1:326), “as veya az” (Kaggarli Mahmud 1985: 1:80) ve Cinceden Tiirk¢eye gir-
mis “kiing” kelimeleri de cariye anlaminda idi (Kasgarli Mahmud, 1986: I1I:
360). “Kiing” kelimesinden tiiretilmis “kiini” Tiirk¢e’de “kumanin” (Kasgarl
Mahmud 1986: 111:237), Uygur Tiirklerinde ise, “harem dairesi” karsilig1 ola-
rak kullanilmigti. Uygurlar, hiikiimdarin harem dairesindeki cariye ve memur-
lar i¢in yine “kiing” kelimesinden “kiinteki kirkinlar” deyimini tiretmiglerdi
(Ogel 1971:135). Kasgarli “kirkin” kelimesinin “kizlar” anlamimna geldigini
(Kaggarlt Mahmud, 1985: II: 110), “kiz kirkin”1n ise “cériye kizlar”” anlamin-
da kullanildigini kaydetmektedir (Kaggarli Mahmud 1985: 1:326).

Ideal giizellikteki cariyelerin fiziki goriiniimleriyle ilgili bilgilere de sa-
hibiz. Dede Korkut’da “pengik” denilen ve Oguz beylerine hizmet eden esir
kizlar (Gokyay 1973:CCXXXVID), “kara gozli, 6rme sagli, elleri bileginden
kinali, parmaklart siislii, boyunlar1 bir karig kafir kizlar” idiler (Gokyay
1973:60). Dede Korkut’ta idealize edilen giizellikteki Tiirk kadinlart selvi
boylu, uzun siyah sagli, catma kara kasli, al yanakli ve badem agizli idi (Goky-
ay 1973:CCCLXXIX-CCCLXXX). Sehndme’de de selvi boylu, misk koku-
lu, kara sagh ve yiizleri ortiilti idiler (Firdevsi, 1994:321). Yine Sehndme’de
Rudabe’nin bes Tiirk cariyesi vefali, akilli ve bilge kisiliklerdi (FirdevsT t.y.:
232). Kasgarlt (1985: 1:377; I: 412) ideal giizellikteki cariyeleri, yiizii ay,
boyu dal gibi uzun, diizglin (kivval) burunlu, uzun boylu (yas dal), yumugak
viicutlu ve endamli olarak tarif etmektedir. X. yiizy1l Islim cografyacilar1 da
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Tiirklerin ve Tiirk kadinlarmin giizelliklerine dikkat ¢cekmistir ki Ttirk illerin-
den ¢ok sayida Tiirk, kole-cariye olarak Isldm diinyasina nakledilmistir (Sesen
2001:173). Mestdi’ye gore Tiirkler arasinda en kudretli olanlar Oguzlar, en
giizel ve en boylu, en parlak yiizlii olanlar da Karluklardr (Sesen 2001:44).
Kimek kadinlar1 endamli ve giizeldi. Ustelik erkeklerinden daha dayanikli
ve kuvvetli idiler (Sesen 2001:110). Hududu’l alem’e gore Kimeklerin Etil
ve Irtis nehirleri arasinda kalan Yagsun Yasu bolgesi halki giizel yiizli idi
(Sesen 2001:67). Hocend (Sesen 2001:244) ve Sas’in merkezi Bunkent halki
da giizeldi (Sesen 2001:258). Makdisi’ye gore, Sas, Fergana ve etrafinin halki
glizellikte birinci siradaydi. Sonra Nesef, Taraz ve Farab halki geliyordu. Bu-
radaki kadinlarin giizellikte benzerleri yoktu. Onlar sirasiyla Semerkandlilar,
Buharalilar ve Mervliler takip ediyordu (Sesen, 2001: 96, 144, 149, 151, 160,
258, 269). Bulgar ve Hazarlar arasinda yer alan Burdaslar da giizel yiizli ve
beyaz tenli idi (Sesen 2001:83). Baggirtlarin da kadinlari giizeldi (Sesen, 2001:
96). Cin’deki Sayinur (Sesen 2001:144), ve Harezm halklar1 da giizelliklerini
Tiirklerle karigip kaynagmalarina borglu idi. Bunlardan sonuncusunun Tiirk
fiziksel ozellikleri o kadar agir basiyordu ki bu yiizden eski donemlerde kole
olarak alinip satiliyorlard: (Sesen 2001:264).

Tiirklerde, Uygurlar haricinde, cariye ve kolelere muamele hukuk
kurallar1 ¢ercevesinde belirlenmis degildi. Uygurlarda kdéle bir kadinin
toplumda istedigi gibi aile kurabilme hakkina sahipti (Izgi 2014:34). Kasgarh
(1986: 111:408). “singillendi” kelimesini agiklarken “o, cériyeyi kiz kardeg
edindi” 6rnegini vermektedir. Ibn Havkal ve Istahri kitab ehli olmayan
Hazarlarin ¢cocuklarini satmay1 miibah saydiklarini dillendirmektedir ki bu iki
seyyahin soziinii ettigi cocuk satma isi Uygurlardaki “ogulluk” uygulamasini
yani para ve arazi karsiligi evlatlarim1 bagkalarina evlat verme gelenegini
(Caferoglu 1934:4-5) diisiindiirmektedir. Zira Ibn Havkal (2014:300-301 ), bir
Hazar’in kélesini evlat edindigini ve 6ldiikten sonra miras meselesi yiiziinden
bu sahsin 6z oglu ve evlathg: arasinda anlagsmazlik ciktigini kaydetmekte-
dir. Bu bilgilerden yola ¢ikarak cariyelerin/kélelerin evlat edinildigi, ailenin
disina itilmedigi, ailenin bir tiyesi gibi algilandig1 tarzinda genel bir ¢cikarima
ulasmak zordur. Fakat burada 6nemli olan cariyelerin/kélelerin her sey bir
yana aileye dahil olabilme olasiligina sahip olmalaridir. Kaggarli (1986: I1I:
30) “Tirklerin cariyelerin uzun siire bakire kalamayacagini ve onlar1 alan
bir kisinin muhakkak ¢ikacagini ifade etmek icin “delikli inci yerde kalmaz”
atasOziinii kullandiklarini yazmaktadir. Kaggarli burada almak ile herhalde
evlenmeyi kastetmis olmalidir. Kéle kadinlarin yukarida belirtildigi gibi
Uygurlarda istedikleri gibi aile kurabildiklerini biliyoruz. Islami &gretinin
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hissedildigi Kutadgu bilig’de yonetici siifa kole ve cériyelere merhametli
ve yumusak yaklasilmasi, su¢ isledikleri takdirde suclarinin bagislanmasi
ogiitlenmektedir (Yusuf Has Hacib 1959:251). Yine Kaggarli (1986: 85; I11:97;
1985: 1:330) kolelerin kendi kiymeti mukabilinde para vererek 6zgiirliiglint
elde edebildigini ve koélelerin bos kilindigin1 kaydetmektedir. Uygurlar-
da kole azadi biliniyor ve belirli kaidelerle uygulaniyordu (izgi 2014:34).
Karahanlilarda da yonetici st diizey sinif cariyeleri, kdleleri azad ediyor ve
evlendiriyordu. Gazneli casusu tiiccar bir kadin Karahanli sarayinda hatunun
cariyesi iken azad edildigini ve hakanin kdélelerinden biriyle evlendirildigini
sOyleyerek Karahanli sarayma girmis, pek itibar goérmiis, bir dedigi iki edil-
mez olmustu (Nizamiilmiilk 1982:200; Hunkan 2007:179-180). Nizamiilmtilk
de 6lmeden az evvel biitiin kélelerini Islami dgreti dogrultusunda azad etmis
idi (Turan 2009:216-217). XI. Yiizyilda Harezm’de yasamis Zemahgeri’nin
Tiirk kizlartyla ilgili bir siirinde *“ Erkek kardesi aldig1 esirlerini azat ederse de
bunun-kizin- esirleri azat kabul etmez” (izgi 2014:29) ifadesi varlikli Tiirkler
arasinda esir azat iginin siirlere tesir edecek kadar yayginligina kanitlik teskil
eder. Tirkler arasinda belalarin savusturulmasi miinasebetiyle kole ve cari-
yelerin bog kilinma-azad isine dair 6rnekler Dede Korkut hikayelerinde de
karsimiza ¢ikmaktadir. Dede Korkut’da Salur Kazan “altin tahtinda yine evini
dikince” yedi giin yedi gece stiren kutlamalar sirasinda “kirk tane kul, kirk
cariye oglu Uruz’u basma azat eylemis” kog yigitlere pek c¢ok tilke vermisti
(Gokyay 1973:29; Stimer 1972:414). Kazan, Sokli Melik’i yenip oglunu
kurtarinca Ak¢a Kale Siirmeli’ye gelip kirk otag diktirmis yedi giin siiren
eglenceler esnasinda “kirk evli kul ile kirk clriyeyi oglunun bagimna cevirip”
azad eylemisti (Gokyay 1973:74). Tiirklerde kansiz kurban geleneginde Tanr1
i¢in insanlar ve hayvanlar saliverilirdi. Kansiz kurbanin bir tiirevi de gb¢lirme
ve cevirme denilen torendi. “Bu téren samanin marifetiyle bir hayvan
hastanin etrafinda dolagtirip hastaya musallat olan ruhu hayvana nakletme-
ktir. Mogollar eski zamanda hastay1 6liimden kurtarmak i¢in akrabadan biri
hastanin etrafinda doéner ve kendini feda edermis. Fakat son zamanlarda boyle
fedailer bulunmadig: i¢in insan suretinde bir put yapip hastanin bagindan
cevirip suya atarlarmig”. Cariyelerin ve kullarin bag etrafinda ¢evrilip azad
edilmesi bu kansiz kurbanm bir 6rnegidir (Inan, 1976:150). X. yiizyilda
Islamlagsmamis Oguzlar arasinda da kansiz kurban gelenegini animsatan uygu-
lamalarda cdriye ve kullara rastliyoruz. Ibn Fadlan (2010:14) “Oguzlardan
biri hastalaninca cériyeleri, kdleleri varsa ona bakarlar. Ev halkindan bagka
bir kimse ona yaklasamaz. Hasta icin evlerden (cadirlardan) uzak bir yerde bir
cadir kurarlar. Hasta 6liinceye veya iyilesinceye kadar orada kalir. Hasta kole



Tiillay YUREKLI « 319

veya fakirse onu kira atip birakirlar” demektedir. Ibn Fadlan (2010:40) benzer
bir uygulamanin Vikingler arasinda da yiiriirliikte oldugunu belirtmektedir.
Sesen (2010:40), Vikingler hastaya yakin olunursa koétii ruhlarin insanlara
gireceginden korktuklari i¢in boyle bir adet edindiklerini soylemektedir. Bu
durum Tiirkler i¢in de gecerlidir fakat Mogollarda gociirme geleneginde hasta
icin goniillii fedailik dikkate alinirsa kole ve cariyelerin yalnizca hasta bakimi
gorevini degil, ayn1 zamanda bir nevi zorunlu fedailik gérevini de listlenmig
olabilecekleri tarzinda bir goriis 6ne stirmek miimkiindiir.

Cériyelerin/hizmetgilerin giindelik yasamda yiiklendikleri isin zorluk
derecesini de biliyoruz. Dede Korkut’ta Banu Cicek Beyrek’in bulundugu-
nu Beyrek’in anasi ve babasina sdyleyip miijdesini isteyince, cevaben “ku-
lum halay1gim sana cériye olsun” (Gokyay 1973:55-56) demeleri cariyelerin
is ylikilintin agirligina isaret etmektedir. Cariyelerin giindelik hayatta bilezik
(Kaggarlt Mahmud 1985: 1I:82), gerdanlik, boncuk gibi takilara sahip ola-
bildikleri (Kaggarli Mahmud 1985: 11:276), dans ettikleri (Kaggarli Mahmud
1986: 111:259), kopuz caldiklar1 ve adeta kopuz ¢calmakta yaristiklar: (Kaggarh
Mahmud 1985: II: 220) ve yalnizca onlara has olan “yalngu” denilen salincak
oyunu (Kaggarli Mahmud 1986: 111:380) oynadiklar1 Kaggarl tarafindan kay-
dedilmektedir. Kaggarli ayrica cariyelerin, iki kisi arasinda, muhtemelen zen-
gin olanlar arasinda, tertip edilen ok atma yarigmalarinda 6diil olarak ortaya
konduklarini da belirtmektedir (Kaggarli Mahmud 1985: 11:221).

Sonug¢

Tirkler “cariye” kelimesi anlaminda farkli kelimeler kullanmistir. Bu ke-
limelerden yalnizca biri odalik, bir kagt hizmetgi, bir ka¢i da ayrim gézetmek-
sizin biitlin cariyeleri kapsamaktadir. Bu kelimeler arasinda Cinceden bozma
ve Cin’i cagristiran kelimelerin varligi, Tiirklerin cariyelik mefhumunu ta-
nimlamalarinda ve anlamlandirmalarinda Cin’in tesirini hissettirmektedir.

Bozkir hayatinin dogal bir neticesi olan yagmacilik, islimlagma siirecin-
de Tiirklere kars1 diizenlenen akinlar, Islamlasan Tiirklerin gayr1 Miislim soy-
daglarina kars1 giristikleri miicadeleler Tiirkistan’da Tiirk kole ticaretini doru-
ga cikarmigtir. Tiirk sosyal hayatinda cariyelerin/hizmetcilerin, evlenebilme,
ailenin bir liyesi imiscesine kabul gérme, azad edilme yoluyla 6zgiirliigline
kavugabilme gibi bir takim sanslart olmustur ki bunlardan sonuncusu daha
sonralari Islami forma dontismiistiir.
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Oz

Bu makale, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin, kavram 6gre-
timi faaliyetlerinde tercih ettikleri yontemlerin neler oldugu sorusu ekseninde
kurgulanmigtir. Calismanin amact Din kiiltiirli ve ahlak bilgisi 6gretmenleri
tarafindan kavram Ggretimi siirecinde tercih edilen yontemlerin neligini ve ni-
teligini betimsel bir bakis acisiyla ortaya koymaktir. Bu amagla nitel aragtirma
yontemlerinden durum desenli ¢aligma tercih edilmis; ¢alisma grubu, amag-
It 6rnekleme yontemlerinden maksimum cesitlilik 6rneklemesi ile belirlenen
20 DKAB o6gretmeninden olusmustur. Caligmada 6gretmenlerin goriiglerine
odaklanildigr i¢in veri toplama aract olarak yar1 yapilandirilmis miilakat tek-
nigi kullanilmistir. Verilerin analizi i¢in, ¢alismanin problematigi baglaminda
onceden belirlenen tema ve basliklara gére kodlanmasini 6ngéren betimsel
analiz yontemi tercih edilmistir. Calismanin sonucunda, 6gretmenlerin kav-
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ram Ogretimi siirecinde, tanimdan hareket ederek tiimdengelimi, bunun yan
sira 6grenciler ile birlikte tanima ulagma cabalar1 olarak tiimevarimi, ayri-
ca hikdye ve oyun gibi destekleyici yontemleri tercih ettikleri gortilmiigtiir.
Ayrica, 6gretmenlerin kavram 6gretimi siirecini zenginlestirmeye ve siirecin
niteligini artirmaya yonelik girisimleri yaninda, kavram 6gretimi yontem ve
tekniklerine yonelik bilgi ve becerilerinin yeterli diizeyde olmadigt tespit edil-
migtir.

Anahtar Kelimeler: Din Ogretimi, Kavram, Kavram Ogretimi, Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Yontem ve Teknikler.

Methods That Religious Culture And Moral Knowledge Teachers’
Preferred in Concept Teaching Process

Abstract

It is thought that determining which methods and techniques are used
by teachers to teach concepts, which is one of the important dimensions of
religious teaching, will contribute to the science of religious education and
practice of religious teaching. In this context, the problematic of the study is
based on the question of the methods preferred by the Religious Culture and
Moral Knowledge teachers in their concept teaching activities. Therefore, the
aim of the study is to try to reveal the qualities of the methods preferred by
the Religious Culture and Moral Knowledge teachers in the concept teaching
process with a descriptive perspective. To serve this purpose, a case study was
preferred as one of the qualitative research methods in the methodology of the
study, and 20 Religious Culture and Moral Knowledge teachers were selected
in the study group with maximum variation sampling, which is one of the
purposeful sampling methods. Since the study focused on teachers' opinions,
a semi-structured interview technique is used as a data collection tool, and
descriptive analysis method, envisaging coding of the data according to the
pre-determined themes and titles in the context of the problematic of the study,
has been preferred. As a result of the study, it has been observed that teachers
preferred that supporting teaching methods such as story and game, induction
in line with the approach of reaching definition with students, deducting from
the definition. In addition, despite the teachers' attempts to enrich the concept
teaching process and increase the quality of the process, it has been found that
their knowledge and skills regarding concept teaching methods and techniques
were not sufficient.
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Summary

Concepts and their teaching are one of the important objectives of the
Religious Culture and Moral Knowledge course which has internal and
external dynamics within its historical background and has its own conceptual
framework.

Concept and concept teaching are the basic learning elements and teaching
processes providing the objectives of the course as well as various aspects
including the foundation of the course and the development of principles,
facts and generalities.

In this direction, the basic problematic of the study based on the
experiences and opinions of the teachers who are the carriers of the concepts
in education and training environments; "What are the methods preferred by
primary school religious culture and ethics teachers in the concept teaching
process?" designed around the question.

The main purpose of the study, which discusses how concept teaching
is carried out by Religious Culture and Moral Knowledge teachers, is to try
to describe the methods preferred by teachers in teaching the concepts in the
course and the quality of these methods from a pedagogical perspective, based
on the views of the teachers of RCMK.

Qualitative research method was preferred in order to determine the
methods preferred by Religious Culture and Moral Knowledge teachers for
teaching concepts. Among the qualitative research methods, case study was
used. The study group was limited to 20 teachers by choosing the maximum
diversity sampling from purposeful sampling types. A semi-structured
interview technique was used as data collection tool in the study. In the data
analysis process, descriptive analysis method was preferred.

When the literature on concept teaching is examined, it is seen that there
are mainly deductive and inductive approaches. With a summary statement,
in the inductive approach, the examples and properties of the concept are
put forward. In the deductive approach, the direct definition of the concept
is discussed. From the expressions and expressions of the teachers, it is
understood that the two approaches are not fully implemented. Therefore, the
way of understandings that acts directly in the concept solution are named
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deductively. In approaches involving reaching the definition with the students,
it is named as induction.

It is seen that most of the teachers participating in the research adopt the
deductive approach in teaching concepts. Accordingly, teachers act from the
definition as a priority in teaching concepts. These teachers think that definitions
are necessary for teaching concepts. Therefore, the concept teaching process
is accepted as the presentation of the definition of the concept.

A significant part of the teachers who participated in the study did not
present the definition first either. It is tried to reach the definition of the
concepts together with the students. Students are offered opportunities to
reflect on examples of concepts. Based on the readiness of the students. Based
on the students' previous knowledge and experiences regarding the concept,
a common definition is tried to be made out. However, critical features of
concepts, non-critical features, exemplary situations and non-exemplary
situations are not discussed. Therefore, it is understood that concept teaching
does not focus on the content items.

The teachers' preferred methods are not limited to induction and deduction.
Teachers use some educational activities to increase the quality of concept
teaching. According to this, the teachers benefit from educational games to
ensure the participation of students in the lesson, to increase permanence and
to provide the opportunity to learn while having fun. However, the number
of teachers benefiting from educational games does not seem sufficient. In
addition, teachers also tell stories in order to attract the attention of students
and concretize the content of abstract concepts. Storytelling is seen as an
important step in teaching concepts to make meaningful and permanent
learning. However, the strengths and educational aspects of the story method
are not fully noticed by the teachers.

One of the methods preferred by the teachers participating in the study
for teaching concepts is the drama method. But the number of teachers
who use the drama method is very few. However, the drama method
can be used to include students in the teaching process, to create a funny
learning environment and to enable learning by doing and experiencing.
The method preferred by teachers is the excursion and observation method.
However, the excursion and observation method is also used by very few
teachers. However, excursion and observation method is a very effective
method in order to concretize the contents of the concepts and to enable
students to learn by researching.
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As a result, the teachers conduct concept teaching experience with
deduction, induction and various educational activities. Accordingly, it has
been found that the teachers did not have sufficient knowledge and skills
about modern concept teaching methods and techniques. The methods and
techniques ranked in the educational literature are not known and applied by
teachers. Since this situation will deeply affect the quality of concept teaching,
it needs to be rethought.

Giris

Felsefi ve psikolojik kokenleri itibariyle vurgulanan ve 6ncelenen boyut-
larda farkliligin goriildiigii kavramlar; yasamin, anlamin, iletigimin, distin-
cenin, diislinsel Uretimin, bilginin ve nihayetinde egitim ve Ggretimin temel
yapi tasglarindan biridir. Din kiiltiirti ve ahlak bilgisi (DKAB') dersi de tarihsel
arka plan1 ve kendine has dinamikleriyle her alan ve ders gibi belirli bir kav-
ramsal cerceveye sahip olan bir derstir. Ayrica ders, muhteva agisindan din
bilimleri ve sosyal bilimleri kapsadigi i¢in teoloji, tarih, sosyoloji, antropoloji
ve psikoloji gibi disiplinlerin kavramsal igerigi de derse bir zenginlik olarak
yansimaktadir. Bu zenginlik zemininde 6gretime konu edilen kavramlar ele
alindig1 zaman goriilen metafizik ve soyut gonderimli kavramlarin bagat agir-
lig1 (MEB 2018), yeni imkan ve zorluklar1 beraberinde getirmektedir. Kav-
ramlarin anlam icgeriklerinin belirlenmesi, tanimlanmasi, sunulmasi, sunulug
sirasl, icerik 6gelerinin ise kosulmasi ve belirginlestirilmesi, mercek tutulmasi
gereken 6nemli siireclerdir. Ayrica bu kavramsal yapinin alt boyutlari olarak
kavram ve kavram 6gretimi; kategorik anlamda dini, soyut ve metafizik ige-
rige haiz olan kavramlar, din dilinin sembolikligi ve alegorik yapisi, gelenek
ve kiiltiirtin yansimalari, kavramlarin ontolojik ve epistemolojik temelleri ile
Ogretim ortamlarma aktarilmas: gibi ¢cok boyutlu siirecleri kusatan bir alan
olarak goriilmektedir. Bu alandaki egitsel faaliyetlerin yonii ve kavram 6gre-
timinin niteligi, din 6gretiminin belirlenen hedeflerine ulasilmasinda 6nemli
asamalardan birini olusturmaktadir (Ucak 2020:56).

Din egitim ve 6gretiminin uzun ve kisa donemli hedeflerinin gerceklesti-
rilmesine olan katkisinin yani sira kavram ve kavram 6gretimi, insan varliginin
cok boyutlu yasam dongiisii i¢erisinde karmasiklagan diinyay1 anlamlandirma
ve iligkisel baglar insa etme siire¢lerinde ise kosulan biligsel potansiyelin bir
tirlinti olarak goriilmektedir (Bkz. Hacikadiroglu 2003; Sabanci1 2017). Kav-
ram kazanimi sayesinde insan, ontolojik tabiatinin bir getirisi olarak biligsel,
duyussal, sosyal, tinsel ve bir¢ok geligsim alan1 agisindan saglikli bir yagsam sii-
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rebilmek i¢in sinirsiz uyaricilar, nesneler, olaylar ve olgular diinyasi icerisin-
de kargilastig1 seyleri benzerlik ve farklilik temelinde siniflama potansiyeline
ulagmaktadir. Kavram kazanimi ve gelisimi de erken donemlerden baglayarak
yasamin tiim evrelerinde canliligini koruyan ve geylerin zihinsel tasavvurla-
rin1 organize eden siire¢ olarak ele alinmaktadir (Ulgen 2004:121-124). Ya-
sam deneyimlenmeye baslandig1 andan itibaren, potansiyel olarak yasanti ve
deneyimlerin sinirsizlig1 ve ¢oklugunun yani sira biligsel stireclerin devreye
girmesi ile birlikte karsilagilanlar, biricik ve tek olmasina ragmen, benzerlik
ve farklilik kriterleri ile belirli gruplar altinda toparlanmakta, ayni grupta yer
alanlara benzer tepkiler verilmekte nihayetinde de bu biligsel ¢evrim, kavram
olusumu olarak ele alinmaktadir (Cengelci 1996:2-8). Insanin bilissel potan-
siyellerinden biri olan soyutlama becerisi ile ulastig1 zihinsel bir temsil olarak
ifadelendirilebilecek olan gey ise kavram olarak goriilmektedir.

Sosyal bir varlik olarak insanin toplumsal etkilesimi ve iletigsimi, grup-
lama, siniflama ve soyutlama becerileri ile ulastig1 kavramlara uygun tepki
ve davranig gelistirmesi ile pratiklik ve kendiligindenlik kazanmakta ve bu
biligsel stire¢ kategorizasyon olarak ele alinmaktadir (Cengelci 1996:3). Dil-
bilimsel alanyazinda ulamlagtirma olarak kavramsallagtirilan kategorilesgtir-
me iglemi ve siireci, Markman’in temas ettigi gibi olay ve olgularin basite
indirgenmesinde, bellekteki ytikiin hafifletiimesinde ve bilginin depolanip
geri ¢agrilmasi gibi agamalarda bireye yardimci olmaktadir (1989:11). Ayrica
Mayr de giindelik yasam icerisinde farklilagsan nesne, olay ve durum arasin-
da denge ve diizenin saglanmasinin, seyler arasinda ortak 6zellikleri dikkate
alma prensibi ile ¢alisan siniflama iglemi ile miimkiin oldugunun altini ¢iz-
migtir (2008:151). Bahsi gecen bu sistemlerin yapilandiriimadig: bir senar-
yoda, zihinsel bir kaos ortaminin olusacagi; kavram, ilke ve genellemelere
ulagilamayacagi icin epistemolojik acidan ilinti ve iligkilerin kurulamayacagi;
karsilagilan her seyin bilgisinin ve anlaminin kiimiilatif bir diizlemde birikim-
lenmeyen bir forma déniisecegi de temas edilen noktalardan olmustur (Akgiin
2001; Sabanci1 2017).

Kavram, kategoriler ve kategorilestirme; sosyal bir varlik olarak bireyin
dini sosyallesmesinde, varolugsal ve ickin bir varlik olarak bireyin anlam ara-
yisinda, agkin varligin muhatab1 olarak bireyin metafizik soru ve sorunlarinda,
kiiltiir ve medeniyetin ingasinda ve aktariminda, diisiinsel, imgesel, dilsel ve
entelektiiel becerilerin gelismesinde, bilginin yapilandirilmasina imkén tani-
yan anlamli ve kalic1 6grenmelerin gerceklesmesinde ve din 6gretiminin he-
deflerine ulasilmasinda etkin olan stireclerdir.
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Kavramlarin egitim 6gretim ortamlarinda yer bulmasinin bir sonucu ola-
rak goriilen kavram 6gretimi siirecini kusatan din 6gretimi, Tosun tarafindan
planli ve programli olma boyutlari vurgulanarak tanimlanmigstir (2012:27).
Egitimsel faaliyetlerin organize edilmesinin ve din 6gretimi yontem ve tek-
nikleri tizerine diigiiniilmesinin gerekliligi, din 6gretimi tanimi lizerine yapi-
lan akil yiiritmelerden anlagilmaktadir. Ulgen de okullarda yiiriitiilen egitim
Ogretim faaliyetlerinin ve egitim programlarinin ¢ogunlukla kavram 6gretimi
ile ilgili olduguna deginmistir (2004:117). Ayrica Bilgin ve Sel¢uk (1997:66)
din ve ahlak 6gretiminin temel amaglart arasinda kavramlarin kazanilmasina
vurgu yapmaktadirlar.

Din 6gretimine olan katkilarinin yani sira 6grenme trtinlerini tasnif eden
Ulgen (1995:132), kavram 6grenmeyi entelektiiel beceriler siniflamasina dahil
ederken; Gagne, zihinsel beceriler kategorisi altinda ele almaktadir (Simsek
2009:46). Dolayisiyla entelektiiel ve zihinsel becerilerin gelisimi ile kavram
ve dil gelisiminin paralel ilerledigi anlagilmaktadir. Bu baglamda kavram ve
kavram kazaniminin, bilgi, beceri ve degerlerin i¢sellestirilip davranis haline
getirilmesinde 6n kosul olmasindan hareketle kavram temelli kurgulanan bir
ogretimde 6grencilerin olgu, olay ve ilkeler arasinda anlamli baglantilar kura-
rak genellemelere ulagabilecegi ele alinmistir (Doganay 2005; Diindar 2011).

Genelleme, siniflama ve kategorilestirme gibi zihinsel iglemleri iceren
kavram 6gretimi stireci, informal bir siire¢ olmanin aksine teorik zeminde ko-
kenleri bulunan, bunun yaninda pratikte de belirli egitimsel ilke ve prensipler
1s1g¢inda organize edilmesi beklenen bir stirectir. Bunun ic¢in 6grenilmesi he-
deflenen kavramlarin teolojik diizlemdeki tanimlamalarindan ve tartigmalarin-
dan, terminolojideki ele alinig biciminden, alan uzmanlari tarafindan yorum-
lanmasindan ziyade; 6gretim faaliyetinin yiirtitlicli konumunda olan 6gretmen
tarafindan 6gretime nasil konu edildigi sorusu, kavram 6gretiminin nasilligini
ve niteligini belirlemek i¢in olduk¢a 6nemlidir. Ogretim programinin ve ders
kitabmin hazirlanmasini iceren uzun soluklu siire¢ bir tarafa birakildiginda
konu ve kavramlarla oriilii malzeme ile 6gretimi planlayacak ve yapilandira-
cak 6znenin 6gretmen olmasindan hareketle, 6gretmenlerin kavram 6gretimi
stirecindeki faaliyetleri ve bunlarin bilimsel yontemler ile tespit edilmeye ca-
lisilmasi, mevcut duruma projeksiyon tutmasinin yani sira dersin niteligi icin
de oldukg¢a 6nemli ipuglar1 sunacaktir.

Calismanin Problemi ve Amaci

Zihinsel bir faaliyet olan 6grenmenin, islemsel olmasindan ziyade kav-
ramsal yoniine vurgu yapilmasindan hareketle (Akgiin 2001:108) okullarda



328 « DIN KULTURU VE AHLAK BIiLGiSI OGRETMENLERININ KAVRAM OGRETIMI
SURECINDE TERCIH ETTIKLERI YONTEMLER

ogretmenler tarafindan kavram 6gretiminin temellerinin, niteliginin ve nasil-
liginin ortaya koyulmasi, hem teorik diizlemde hem de pratik uygulamalarda
yon gostermesi agisindan oldukca onemlidir. DKAB dersinin kavramsal alt
yapisi, kavramlarin teolojik, metinsel ve tarihsel baglamlari, kavram icerik-
lerinin olusturulmasi, tantmlanmasi, 6rnek olan ve olmayan durumlarin tespit
edilmesi, kritik/ayirt edici olan ve olmayan 6zelliklerin belirlenmesi, kavram
icerik Ogelerinin sunulug sirast ve yaklagimi, kavram 6gretimini etkileyen
6nemli boyutlardir.

Kavram 6gretimine iligkin bu alt boyutlar g6z 6niinde bulunduruldugun-
da, kavramlarin egitim-6gretim ortamlarina tasiyicisi olan 6gretmenlerin de-
neyim ve goriislerinden hareketle calismanin temel problematigi; “Ilkgretim
DKAB 6gretmenlerinin kavram 6gretimi siirecinde tercih ettikleri yontemler
nelerdir?” sorusu etrafinda tasarlanmigtir. Caligmanin temel amaci ise DKAB
O6gretmenlerinin goriislerinden hareketle, derste yer alan kavramlarin 6greti-
minde, 6gretmenlerin tercih ettigi yontemleri ve bu yontemlerin pedagojik bir
bakis acisiyla niteligini betimlemeye c¢aligmaktir.

Kuramsal ve uygulama boyutlartyla kavram 6gretimine iligkin uluslarara-
st literatiir ele alindiginda zengin bir alanin varlig1 géze carpmaktadir. Tiirkce
alanyazinda ise kavram 6gretimine iligkin ¢aligmalarin fen ve sosyal bilgiler
Ogretim alanlarinda yogunlastig1 ve din 6gretimi boyutunda nispeten bilimsel
bir boslugun oldugu goriilmektedir. Kavram 6gretimine iliskin akademik ca-
Iigmalarin ilki 1998 yilinda Osman Tastekin tarafindan yiiriitiilen, 6gretmen
ve 6grenci goriislerine odaklanan “Kiyamet ve Ahiret Ile Ilgili Kavramlarin
Ogretimi” baglikli doktora tezidir. Daha sonraki yillarda din 6gretiminde kav-
ram Ogretimi konusuna yonelik teorik ve pratik yénleri ile alana katk sag-
layan calisma 2003 yilinda Siileyman Akytirek tarafindan tamamlanmaigtir.
Akyiirek “Din Ogretiminde Kavram Ogretimi (Dogruluk Kavrami Ornegi)
isimli doktora ¢aligmasi ile kavram 6grenimi ve 6gretiminin teorik alt yapisini
tartistiktan sonra, farkli stratejilerle dogruluk kavrami tizerinden uygulama
ornekleri sunmustur. Din 6gretiminde kavram 6gretimine iliskin ilk miistakil
kitap caligmasi ise Recai Dogan ve Cemal Tosun tarafindan ilkogretim DKAB
dersi icin kavram haritalar1 gelistirilen eserdir. Konusu itibariyle alana katki-
lar1 bulunan bu ¢aligmalarin yani sira siire¢ icerisinde kavram ogretiminin alt
boyutlari ile iligkili bilimsel ¢alismalar da yiiriitilmiistiir.> Ancak kavram 68-
retiminde 6gretmenlerin tercih ettikleri yontemlere betimsel bir bakig agistyla
odaklanan bir ¢alismaya ulagilamamasi, bu arastirmanin alana sunacag katki
olarak diistintilebilir.



Habibe Erva UCAK - Recai DOGAN « 329

Calismanin Metodolojisi

Aragtirma, DKAB 6gretmenlerinin kavram 6gretiminde tercih ettikle-
ri yontemleri yine 6gretmen goriislerinden hareketle ortaya koymayi amac-
lamaktadir. Aragtirmada nitel aragtirma yontemi tercih edilmigtir. Karmagik
olay ve olgularin hayat buldugu siire¢ icerisinde ele alinabilmesine ve sayisal
istatistiklerin aksine bireysel uygulamalarin 6zgiinliigiiniin anlagilabilmesine
firsat sundugu i¢in nitel arastirma yontemlerinden belirlenen desen, durum
calismasidir.

Nitel aragtirmalarda temel amacin, elde edilen verilerin evrene genellen-
mesinin aksine ulagilan verilerin derinlemesine bir analizi oldugu bilinmek-
tedir. Bu acidan evrene temsili 6ngdrmeyen c¢alismalarda evren ve 6rneklem
kavramsallastirmalari yerine calisma grubu ifadesi tercih edilmektedir (Ka-
rasar 2017:148). Arastirmanin ¢alisma grubu amagl 6rnekleme cesitlerinden
maksimum cesitlilik 6rneklemesi ile belirlenmistir. Boylece, gorece kiigiik
bir grubu olustururken calismanin temel problemine taraf olabilecek katilim-
cilarin gesitliligini saglamak amaglanmigtir (Yildirnm ve Simgek 2016:119).
Ankara ili icerisinde Cankaya, Altindag ve Kegiéren ilcelerinde Milli Egitim
Bakanligi’na bagli devlet okullarinda gorev yapan, kidem yili, yas, cinsiyet,
mezuniyet ve 6grenim durumlarinda farklilasan 20 DKAB 6gretmeni ¢alisma
grubunu olusturmus, bu 6gretmenler O1,02 seklinde kodlanmustir.

Calisma grubu ile yapilan goriismelerde, veri toplama araci olarak yari
yapilandirilmig miilakat formu kullanilmigtir. Miilakat formu hazirlanmadan
once kavram ve kavram 6gretimine iligkin literatiir taranmig, goriisme formu
sorular1 hazirlandiktan sonra tic DKAB 6gretmeni ile pilot gortismeler yapil-
misg, alaninda uzman iki akademisyenin goriis ve Onerileri alinarak forma son
sekli verilmisgtir.

Calismanin analiz boyutunda verilerin 6nceden belirlenen temalara gore
yorumlanmasina odaklanan betimsel analiz yontemi (Yildirrm & Simgek
2016:239) tercih edilmistir. Caligmanin problem ve sorular1 baglaminda olug-
turulan temalara gére veriler diizenlenmis ve olusturulan kodlar hem aragtir-
maci hem de alaninda uzman akademisyen tarafindan kontrol edilmistir.

BULGULAR YORUM VE TARTISMA
1. Kavram Ogretiminde Tercih Edilen Yéntemler

Kavram 6gretimine yonelik alanyazin incelendigimde, kavramlarin egi-
tim 6gretim ortamlarina aktarilmasina odaklanan ve buna y6nelik modellerin
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tasarlandig1 caligmalara ulagmak miimkiindiir. Bu dogrultuda kavram 6gretimi
modeli gelistiren Klusmeier’in ve Merril’in kavram 6gretim modelleri (Bkz.
Klausmeier 1992; Coskun 2011) ve Martorella’nin kavram kazanimi mode-
li gibi dogrudan kavramlarin 6gretilmesine yonelik tasarimlar bulunmaktadir
(Bkz. Doganay 2005; Diindar 2011; Tokcan 2015). Ayrica kavram gretiminde
yaklagimlari sunum sirasina gore tlimevarim ve tiimdengelim olarak ele alinan
calismalarda mevcuttur (Akyiirek 2004; Dogan ve Tosun 2003; Kizilabdullah
2016; Senemoglu 2010; Simsek 2006).

Kavram ogretimine iligkin gelistirilen yontem ve teknikler genel itiba-
ri ile ele alindiginda tiimdengelim ya da diiz anlatim (sunus) yaklasiminin
asamalart; kavram taniminin 6grencilere sunulmasi ve sonrasinda kavramin
ornek olan ve olmayan durumlarinin belirginlestirilmesi ile birlikte kavramin
kritik/ayirt edici olan ve olmayan 6zelliklerinin belirtilmesi adimlarini kapsa-
maktadir. Ttimevarim (bulug) yaklagiminda ise kavramin taniminin sunulma-
sindan 6nce kavramin 6rnek olan ve olmayan durumlar ile birlikte kavramin
kritik/ayirt edici 6zellikleri 6gretime konu edildikten sonra Ggrencilerin ta-
nima ulagma adimlart s6z konusudur (Bkz. Akyiirek 2004). Aragtirmamizda
ogretmen gortislerinden hareketle tercih edilen yontemler, asamalar1 bakimin-
dan ne tam bir timdengelim yaklagimini ne de tam bir tiimevarim yaklagimini
kargilamadigi tespit edilmis, bu sebeple tanimdan hareket eden uygulamalar
tiimdengelim yaklasimi, 6grenciler ile birlikte tanima farkli yollarla ulagmaya
calisan uygulamalar ise tanima ulagsma-tiimevarim yaklasimi olarak kavram-
sallastirilmigtir.

1.1. Tammmdan Hareket- Tiimdengelim Yaklagim

Caligsma grubunda yer alan 6gretmenlerden 6rnek bir kavram iizerinden
kavram 6gretimine nasil bagladiklarint ve yiirtittiiklerini betimlemeleri isten-
migtir. Buna gére 6gretmenlerin kavram Ggretimine gegiste dncelikli olarak
kavramlara yo6nelik kendilerinin olusturduklar1 ya da mevcut ders kitabinda
yer alan tamimlari ele aldiklari gériilmektedir. Ornegin katilime1 O10, kavram
ogretiminde tanimi merkezilestirdigini “Konuya giris yapiyorum ve kavrama
denk geldigimde oncelikle kavramin tanimint veriyorum ve tahtaya muhakkak
yazryorum actklamast ile birlikte.” seklinde belirtmektedir.

Ders kitabinda yer alan kavram tanimlart tizerinden kavram 6gretimi sii-
recini yiiriittiigtinii belirten katilime1 O17°nin ifadeleri su sekildedir: “Kavra-
mu bir ders boyunca anlatmiyorum genelde kavramlari kisa geciyorum. Vahiy
kavramint normal kitapta nasil anlatryorsa onu soyliiyorum tanimi anlatiyo-
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rum ve fazla iizerinde durmuyorum kavramin, ne olabilir vahiy nasil gelmistir
gibi deginmedigi yer varsa kitabin onu aciyorum, kitabin tanimi digina da
ctkmiyorum.”

Aymi siireci katilme1 O19, “Tamm kitapta varsa altini cizdiriyorum,
okutturuyorum. Ciinkii o temel tamim, onu bilmesinde fayda var. Ama ben ne
anlam yiiklemeleri gerektigini onemsiyorum o yiizden tanimi biraz actyorum.”
seklinde ifade etmektedir.

Kavramin terim anlamini sunduktan sonra 6grenciye gorelik ilkesinden
hareket ettigini katilimc1 O6’nin ifadeleri su sekildedir: “Oncelikle kavramin
terim anlamun veriyorum. Elimden geldiginde cocuklarin seviyesine gore so-
mutlastirmaya ¢alisarak ilgilerini cekebilecek, anlasilir bir sekilde vermeye
calistyorum. Ama tamamen soyut bir kavram ise aklimda varsa ayet, hadis ya
da efendimizin hayatindan orneklerle hikdyelestirerek anlatmaya calistyorum
oncesinde tammi verdigim icin sonrasinda aciklamalar yapryorum.”

014 de “Genelde kitap iizerinden gidiyorum yani kitapta kavramin tani-
mi var, onu agtkliyorum ve orneklendirmesini yapryorum yani direk kitap iize-
rinden gidiyorum. Dersin akist icerisinde kavrami ele aliyorum, fazla bir et-
kinlik ile gitmiyorum.” ifadeleriyle, kavram 6gretimi siirecinde etkinliklerden
ziyade ders kitabinda yer alan tamimlardan hareket ettigini belirtmektedir.

Katilimc1 6gretmenlerin ifadelerinden anlagilacagi tizere, 6gretmenler ta-
rafindan kendi tanimlamalar1 ya da ders kitabinda yer alan tanimlar yoluyla
yiiriitiilmeye caligilan kavram 6gretimi, tlimdengelim yaklagimini tam olarak
karsilamamaktadir. Ciinkii tanimlanan ya da tanimi sunulan kavramin 6rnek
olan ve olmayan durumlarinin belirlenmedigi ayrica kritik/ayirt edici olan ve
olmayan o6zelliklerin tizerinde durulmadig1 goriilmektedir. Kavramin sadece
taniminin yapilmasi ya da sunulmasi, kavram gretimi siirecinin niteligini et-
kileyecek ve hatta kavram 6grenme hatalarina yol agabilecek bir uygulama
oldugu kabul edilmektedir (Giines vd. 2010:941). Ayrica ozellikle soyut goén-
derimli kavramlarda, sinirlar1 net ve keskin bir sekilde ¢cizmenin imkansizli-
gindan hareketle, tanim merkezli klasik yaklagimlarin kavram 6gretimi icin
etkili bir yontem oldugunu séylemek miimkiin goriinmemektedir (Coskun
2011:9-13).

Katilimc1 6gretmenlerin ifadelerinden, 6gretmenlerin geleneksel olarak
kavramsallagtirdiklar: 6gretim aligkanliklarini, kavram 6gretimi siirecinde de
devam ettirdikleri anlagilmaktadir. Bulgular1 destekler nitelikte DKAB 6gret-
menlerinin tercih ettikleri yontem ve teknikleri belirlemeye calisan calisma-
larda da 6gretmenlerin ¢ogunlukla diiz anlatim metodu ile geleneksel yakla-
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sim aligkanliklarini devam ettirdikleri sonucuna ulagilmistir (Altintas 2014;
Arpact 2004; Aydin 1996; Bagci1 2012; Cinar 2013; Ev 2004; Selcuk 2014).
Ayrica din 6gretiminde soyut kavramlarin 6gretimine odaklanan bir caligma-
nin sonuglarinda da 6gretmenlerin tamaminin anlatim yontemini tercih ettigi
bilgisine ulagilmistir (Ayaydin 2012).

Kavram 6gretimi stirecinde geleneksel yaklagimlari tercih eden 6gretmen
grubu DKAB 6gretmenleri ile sinirli degildir. Nitekim farkli branglarda goérev
yapan Ogretmenlerin de kavram 6gretiminde sunus yolunu tercih ettiklerini
ortaya koyan caligmalar mevcuttur (Memisoglu ve Tarhan 2016; Soylu ve Me-
misoglu 2019).

Ogretim faaliyetlerinde ve kavram 6gretim siirecinde anlatim metodu-
nun tamamen terkedilmesi ve hicbir asamada ise kosulmamasi, miimkiin ve
olmasi gereken bir durum degildir. Ancak tercih edilen yontem ve yaklagi-
min giiclii yonlerini bilmek, bu yonleri 6ne ¢ikarmak ve egitsel faaliyetleri
zenginlestirmek, 6gretimin kalitesini etkileyecektir. Nitekim 6gretmen mer-
kezli yaklagimin, 6grenciye sunulan igeriklerin dikkatli bir sekilde organize
edilmesiyle her 6grencinin 6grenebilecegi savini ileri siiren dogrudan 6gretim
modeli cergevesinde, kavram 6gretimi siirecinin nasil planlanacagini, deney-
sel caligmalarin sonuclari ile ele alan ve bu yaklagimin gii¢clii yonlerini ortaya
koyan miistakil ¢aligmalar bulunmaktadir (Tuncer ve Aslantekin 2017).

Geleneksel yontemlerin giiclii ve zayif yonleri bir kenara birakildiginda
modern kavram ¢gretimi tekniklerinden olan kavram haritalari, calisma yap-
raklari, kavram karikatiirleri ve bulmacalari, kavramsal degisim metinleri gibi
tekniklerin etkililigi, klasik yaklagimlar ile kiyaslandiginda oldukga yiiksek
oldugu, yiirtitiilen ¢alismalarda goriilmektedir (Costu vd. 2003; Topcubasgi ve
Polat 2014).

1.2. Tanima Ulasma-Tiimevarim Yaklasimi

Kavram 6gretimi siirecinde kavramlarin tanimlarini sunmak ya da ders
kitabindan okutmak yerine, 6grencileri kavramlarin 6rnekleri lizerine diisiin-
diirerek onlarin deneyim ve 6n bilgilerinden hareketle birlikte ortak bir tanima
ulagmaya calisan 6gretmenler de bulunmaktadir. Bu katilimcilardan O15 6g-
renciler ile birlikte tanima ulagtiklarini su sekilde 6rneklendirmistir: “Diyelim
ki mahya kavrami sinifa duyan var mi bilen var mi diye soruyorum, mesela
mukabele anneniz babaniz ile Kur’an dinlemeye gittiniz mi diye sorular so-
ruyorum. Daha ¢ok dertse gorecegimiz kavramlar hakkinda ¢ocuklart konus-
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turarak onlarin soylediklerinden tanim yapmaya calistigum zaman ¢ocugun
kafasinda netlesiyor ve kalict oluyor.”

Kavramin adina dikkat ¢ektikten sonra 6grencilerin deneyimleri ile igeri-
&i zenginlestiren ve boyle bir kavram caligsmasi sonucunda tanimlama iglemini
ogrenciler ile birlikte yiiriiten katilimc1 O12’nin ifadeleri ise su sekildedir:
“Bir kavrami oncelikle tahtaya yaziyorum ve ogrencilerin bu konuda ki hazir-
bulunusluklarim olciiyorum. Yani ne biliyor ya da hicbir sey bilmiyor mu ya
da bildigi seyin ne kadar dogru yanlis oldugunu tespit ediyorum ondan sonra
ozellikle ahirete iman kavramlari... Ben cocuklara kavramin ne oldugunu so-
ruyorum, hepsinden fikirleri aliyorum ve sonucunda ogrencilerin ifadelerin-
den bir tanmima gidiyoruz.”

Katilimer O9, kavram &grencilere direkt sunuldugunda ya da ders kita-
binda yer alan tanim okutuldugunda kavramin anlagilmasi ve grenilmesinin
daha da karmagiklastigin1 ve bu yiizden tanimlara 6grenci katilimi ile ulas-
tigimni, “Kavramin tanimint vermeden once kavram iceriginden bahsetmeye
calistyorum ve bu icerik hakkinda ogrencilerin mutlaka katilumlart oluyor. Bu
katilimlar cercevesinde tanim yapryoruz ciinkii kitaptaki tanimi okuduklarin-
da daha farkli soyut kavramlar cikiyor karsilarina ve ogrencilerin kafalart
karigiyor. Kendimiz tamimladigimizda hem anliyor, hem unutmuyor” ifadele-
riyle belirtmektedir.

Katilimer O9°un ifadelerinde dikkat cektigi gibi 6grencilerin tanimlarda
yer alan kavramlar1 da bilmedigi, hatta tanimlarda 6grenci diizeyinin iizerinde
bulunan kavramlarin yer aldig1 ve bunlarin sadelestirilme yapilmadan aktaril-
dig1, Tavuk¢uoglu ve Ekrem (2005:11) tarafindan “ahlak™ kavrami lizerinden
de orneklendirilmektedir. Tanimlamalarda, 6grencilerin kelime ve dil gelisim-
lerinin tizerinde kavram ve kelimelerin kullanilmasi, kavram 6gretiminde an-
laml1 ve kalict 6grenmelerin 6niinde bir engel olarak goriilmektedir.

Ogrencilerin 6n bilgi ve hazirbulunusluklarini beyin firtinasi teknigi ile
olcerek elde ettigi fikirler ile tanima ulasmaya calisan katilime1 O7 sunlari
sOylemektedir: “Genel olarak ogrencinin kavram hakkinda bilgi sahibi olup
olmadigint anlamaya calisirim. Ornegin elci ya da peygamber kavrami. Bu
kavrami tahtaya yaziyorum daha once hi¢c duydunuz mu diye soruyorum, be-
yin firtinast teknigini uygulamaya calisiyorum herkes kavram ile ilgili fikrini
soylityor....”

Katilimer O7°nin uygulamaya calistigi beyin firtinasi tekniginin kavram
6gretiminde kullanilmasi, 6grencilerin derse karsi ilgi ve tutumlarinda olumlu
yonde bir etkinin olusmasina neden olurken ayni zamanda akademik bagariy1
da arttiran bir etken olarak gortilmektedir (Kisa 2007:95-96).
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Ogrencilerin yasamin icinde kullandig1 ve Srneklerine temas ettigi kav-
ramlar1 tantmakta ve tanimlamakta zorluk ¢ektikleri i¢in Oncelikle yasam de-
neyimleri iizerinden bir zemin belirleyerek ortak katilim ile tanima ulagtikla-
rim1 katilimer 020 su sekilde betimlemistir: “Mesela tekbir kavramu, tekbiri
dinletiyorum sonra dinledikleri anda bunu daha once duydunuz mu diyorum,
evet duyduk diyorlar, ama kavramin adwvn bilemiyorlar yani tekbir nedir diye
sorsam cevaplayamiyorlar ama dinlettirdigimde ne olduguna ve kurban bay-
raninda soylendigini biliyorlar ama ne anlama geldigini ve kavramin adin
bilmiyorlar hayatin icinde bildikleri seyin aslinda kavramsal acidan ne ol-
dugunu 6gretiyorum ashinda ben onlara...Ozetle égrencilerin kendilerini din-
liyorum ve herkesin soylediginden ortak bir seyler alarak tamm yapiyoruz
ancak bu gekilde kavramlar anlasilabiliyor.”

Katilime1 6gretmenlerden bazilari, kavramin tanimini direkt olarak sun-
mak yerine, 6grencilerin 6nbilgi ve hazirbulunugluklarindan hareketle zengin
bir icerik olusturmaya ve onlarin yasam deneyimleri ile kavramu iligkilendir-
meye ¢abalayarak, 6grencileri tanimlama siirecine dahil etmeye caligsmaktadir.
Ancak kavram 6gretiminde tiimevarim yontemi, 6grencilerin tanimlama stire-
cine katilimlari ile sinirh degildir. Kavramin kritik/ay1rt edici olan ve olmayan
ozellikleri belirlendikten sonra bu 6zellikleri tasiyan ve tagimayan ornekler
tizerinde degerlendirme yapma asamalarinin ise kosulmasi gerekmektedir.
Ogretmenlerin 6grencilerin yasam deneyimlerini, kavram 6gretimi siirecinde
tanimlama agamasinda degerlendirmelerine ragmen, kavramin igerik 6geleri-
nin 6gretim faaliyetlerinde yer almadigi anlagilmaktadir.

Din 6gretimi i¢in kritik bir yeri bulunan kavram 6gretiminde, aktarima
dayali, ezberleyici ve onaylayici bir yaklagim yerine, 6gretmenlerin, 6grenci-
leri edilgen ve pasif olarak konumlandirmadigi, anlamli ve kalici 6grenmeleri
hedefleyen, ogrencileri aktivite ederek siirecin icine dahil eden bilimsel ve
modern yontemlere ihtiyag duyulmaktadir (Cetinel 2018:47-48). Ogretmen-
lerin tercih ettikleri yontemlerde de kalic1 ve anlamli 6grenmeleri gercekles-
tirmeyi amacladiklar: gériilmektedir. Alanyazinda bulunan farkli caligmalarda
DKAB 6gretmenlerinin, 6grencilere dini kavramlari sunarken anlagilir ve acik
bir dil kullanma becerisine ve dili 6grenci seviyesine uygun hale getirme ye-
terliligine sahip olduklar goriilmektedir (Bkz. Ko¢ 2011). Kavram 6gretimin-
de anlamli 6grenmelerin hedeflenmesinin 6nemi, diger brang derslerinde yer
alan kavramlarin kazanilma diizeylerine iligkin ytrtitiilen ¢alismalarin sonug-
larinda agikca goriilmektedir. Bu ¢alismalarda kavramlarin sadece ezberlen-
digi durumlarda, kavramlar1 anlamada ve tanimlamada giicliikler yagandigi,
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kavram yanilgilarinin olustugu, kavramlarin karistirildigi, tam 6grenmelerin
gerceklesemedigi ve kavramlarin kazanilmadigi sonucuna ulagilmistir (Dogan
2007; Yazict ve Sabanci 2003). Bu yiizden 6gretmenlerin anlamli ve kalict
ogrenmeler gerceklesebilmesi i¢in grencileri kavram 6gretimi siirecine dahil
etme ¢abalar1 6gretimin niteligi acisindan olduk¢a 6nemlidir.

1.3. Tamamlayici- Destekleyici Uygulamalar

Aragtirmaya katilan 6gretmenlerin kavram &gretimi siirecinde tercih et-
tikleri yontem yaklagimlari tanimdan hareket etme ve tanima ulagma cabalari
ile sinirlt degildir. Onlar kavram Ggretiminin verimini ve niteligini arttirmaya,
6grenme ortamlarini zenginlestirmeye ve 6grencileri siirecin i¢cine dahil etme-
ye yonelik oyun ve hikdye gibi egitsel faaliyetlerden yararlanmaktadir.

1.3.1. Oyun

Egitsel oyunlar, 6grencilerin sosyal, biligsel, duyussal ve dini-ahlaki ge-
lisimlerinin yan1 sira kavram ve dil gelisimleri icin de oldukca etkili bir et-
kinliktir. Ogretmenlerin de 6grencilerin ilgi ve dikkatlerini cekmesi, 6gretim
stirecine aktif katilimini saglamasi, 6grenilenler tizerinde kalicilik etkisi ve
eglenerek 6grenmeyi firsat sunmasi bakimindan egitsel oyunlardan yararlan-
diklar1 goriilmektedir. Ornegin katilime1 O1 kavram 6gretimi icin gelistirdigi
oyunu, su sekilde anlatmigtir;

“Kavramlar: 6gretirken oyunlardan da yararlaniyorum. Mesela
benim buldugum kim gitsin oyunu, tahtayt bege boliiyorum, sinif
5 gruba ayriliyor ve tahtaya 5 ayri kisi geliyor, ben kavramin
tammunm soyliiyorum ve tahtaya ilk cevabi yazip yiiziinii donen
kazaniyor ve kazanana soruyoruz kim gitsin gideni ugurluyoruz
ve grubun birincisi ¢tktyor ve her grubun birincileri ile yeninden
yarisma yapryoruz ve sonunda hediye kutumuzdan odiil veriyo-
ruz. Elenen ogrenci bile hangi kavramu bilemedigi ve hata yap-
tigim hatirlryor. Bu oyunu iki haftada bir yapryorum ve cocuklar
siirekli ayni kavramlart goriiyor ,boylelikle kavramlar kalict

oluyor.”

Katilime1 O15 ise secilen bir kavrami, yakin kavramlar kullanmadan
sinirlt bir zaman diliminde anlatabilme becerisine odaklanan tabu oyununu
kavram 6gretimine uyarladigimn su sekilde belirtmistir; “Bazen oyun seklin-
de yapabiliyorum tabu seklinde. Mesela haram kavramini yaziyorum onun
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kullanmayacagi kavramlar: yazarak sinifa anlattyorum ve ogrenci akil yiiriit-
meye bagliyor.” Atasoy’un (2019:113), DKAB dersinde kavram 6gretiminde
oyunun etkisini inceledigi ¢calismasinda, etkili ve verimli bir kavram 6gretimi
icin tavsiye edilen oyunlardan birinin de "tabu oyunu” oldugu goriilmektedir.
Yine kavramin adinin, kritik/ayirt edici olan ve olmayan &zelliklerin, 6rnek
olan ve olmayan durumlarin belirlendigi kavram kartlarinin, kavram ogreti-
minde kullanilmasinin yararl olacagi da vurgulanmaktadir (Alkis 2005). Ay-
rica Altag (2001) da o6grenciler tarafindan kavramlarin anlasilma diizeyinin
tespit edilebilmesi icin 6grencilerin ilgi ve dikkatlerini ¢ceken bir kart oyunu
olarak kavram kontrolii yontemini ele almisgtir.

Kavram 6gretimi stirecinde ¢ocuklar arasinda bilinen SOS oyunundan
hareketle gelistirdigi MIM oyununu ve bu oyunun kavram 6grenme iizerinde-
ki etkisini katilime1 O9 su sekilde dile getirmektedir:

“Kavramlart 6gretirken benim uyguladigim bir oyun var mim
oyunu. Sos oyununu mim oyunu olarak uyarladum. Orada ¢o-
cuklara kitaplarimizi acin ve mutlaka bakin dedigimde bilingli
olarak ogrenmeye bagliyor. Ciinkii grubuna puan kazandirmak
istiyor, hizli hizli kitap karistiriyor ve bilingli ogrenmeye gegiyor.
Say nedir mesela, dogru bilen ogrenci m-i-m harflerimi yaziyor
derken mim olup birlestiriyorlar. Ilk mim kimde tamamlanirsa
grup puan aliyor. Buna ¢ok heyecanlaniyorlar, hatta ellerini
yiizlerini yoluyorlar neydi diyorlar, hemen kitaptan bakiyor ve

bilingli ogrenme gerceklesiyor.”

Ogretmen merkezli-geleneksel yaklagimlarin aksine, ¢grencilerin dini,
ahlaki, biligsel, duyugsal, sosyal, psiko-motor ve kavram-dil gelisimlerine kat-
kis1 olan, 6grenciler arast igbirligi ve akran egitimine imkan taniyan, yaparak
yasayarak 0grenmeye zemin olusturan, 6grencilerin kendilerini 6zgiirce ifa-
de etmelerine firsat veren egitsel oyunlardan din 6gretiminde faydalanilmasi,
o6nemli bir imkan alani olarak gortilmektedir (Zengin 2015). Egitsel oyunlarin,
kavram kazaniminda, kavram yanilgilariin tespit edilmesinde ve giderilme-
sinde ayrica kavram 6gretiminin eglenceli bir atmosfere doniistiiriilmesinde
etkisinin oldugu sonucuna ulagan caligsmalar da mevcuttur (Akkus ve Arslan
2013; Geng vd. 2012).

Din 6gretimine ve kavram Ggretimine olasi katkilarina ragmen egitsel
oyunlardan faydalanan 6gretmen sayisinin yeterli olmadigi ¢esitli caligmalar-
da goriilmektedir. Ornegin Arpaci (2004) ve Cangir (2008) DKAB 6gretmen-
lerine odaklanan caligmalarin sonuglarinda 6gretmenlerin egitsel oyunlardan
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yararlanma diizeyinin yeterli olmadigini tespit etmiglerdir.

Egitsel oyunlardan kavram 6gretimi siirecinde yararlanan 6gretmenler,
egitsel oyunlarin olumlu etkisini vurgulamaktadirlar. Atasoy (2019) DKAB
o6gretmenlerinin goriislerinden hareketle, DKAB dersinde yer alan kavramla-
rin 6gretiminde oyunun kullanilma diizeyini ve niteligini belirlemeyi amac-
layan caligmasimin sonuclara gore, katilime1 6gretmenlerin hemen hepsi,
egitsel oyunlarin kavram 6grenmeyi eglenceli hale getirdigine, 6grencilerin
ilgi ve dikkatlerini cektigine ve kalicilig1 sagladigina vurgu yapmaktadirlar.
Ayrica DKAB dersinde yararlanilacak egitsel oyunlarin, 6grencilerin akade-
mik basarilarina, motivasyonlarina ve derse karst olumlu tutum gelistirmeleri-
ne katki sagladigin bulgulayan ¢aligmalar mevcuttur (Giirer ve Arslan 2019).
Alibekiroglu (2017) da DKAB dersinde yer alan kavramlarin, 6grenciler ta-
rafindan dogru anlagilmasi, 6grencilerin aktif katiliminin saglamasi yaninda
ilgi ve dikkatlerini ¢ekmesi, soyut kavramlarin igeriklerini somutlastirmasi
gibi egitsel faydalarindan dolayi, kavram 6gretiminin niteligini etkileyebile-
cek bir yontem olarak egitsel oyunlarin etkisini inceledigi calismasinda egitsel
oyunlarin, kavram 6grenimi ve kazanimi tizerinde anlamli ve olumlu bir etkisi
oldugu sonucuna ulagmistir.

1.3.2. Hikaye

Din ve kavram 6gretiminde, konularin 6greniminin kolaylastirilmasin-
da, 6grencilerin ilgi ve dikkatlerinin ¢ekilmesinde, soyut icerige sahip konu
ve kavramlarin somutlagtiriimasinda en etkili yontem ve yollardan biri de
hikayelerdir. Dini konu ve kavramlarin soyutlugunu hikayelerin iceriklerinde
bulunan somut 6rnekler sayesinde somutlastirabilmek i¢in Kur’an kissalari,
Hz. Muhammed’in ve peygamberlerin hayati, ayetlerin indirilis sebepleri din
ogretiminde kullanilabilecek hikayeler arasinda bulunmaktadir (Pakdemirli
2011:169-172). Kavram 6gretiminde anlamli ve kalic1 6grenmeye yonelik
kullanilabilecek egitsel faaliyetlerden biri de hikdye anlatimidir.

Calisma grubundaki 6gretmenler, kavram 6gretimi siirecinde kalici ve an-
lamli 6grenmeleri gerceklestirebilmek, 6grencilerin dikkatlerini kavrama ve
derse ¢ekebilmek, kavramlarin iceriklerini kismen de olsa somutlagtirabilmek
amaciyla hikdyelerden faydalandiklarini belirtmislerdir. Katilime1 O18 kav-
ram1 bir hikaye ile iligkilendirdiginde daha kalict oldugunu su sekilde agik-
lamistir: “En cok kavram verilirken hikdye yolunu kullaniyorum. Yani sozliik
tipi degil, sozliikle verildigi sekli ile iki nota tist iiste bir tamimlama olarak
degil. Kavram bir hikdyenin icinde bir metinde gececek. Cocugun kafasinda



338 « DIN KULTURU VE AHLAK BIiLGiSI OGRETMENLERININ KAVRAM OGRETIMI
SURECINDE TERCIH ETTIKLERI YONTEMLER

kalabilmesi icin kavramin bir hikdye ile verilmesi gerekiyor.” Katilimc1 O8
ise ogrencilerin duygusal devinimini hikdyeler yoluyla saglamaya calistigini
belirtmektedir: “Kavram ile ilgili cocugun ruh diinyasina hitap edebilecek
hikdyeler varsa mutlaka kullaniyorum. Bazen fikra da kullandigumiz oluyor
glintimiizdeki cocuklarin ¢cok kullandiklari daha cok benim kullandigim hikd-
ye tarzi mesela dostluk kavranint anlatirken hikdyeleri anlatirum, o kavram
tizerinde diistindiiriiriim, fikirlerini alirim hikdye sayesinde kavramu derinles-
tirmig oluruz .”

Katilime1 O14 6grencilerin dikkatlerini konu ve kavrama ¢ekebilmek icin
bir hikdye ile giris yaptigin1 su sekilde ifade etmistir: “Ben oykii okumayt
hikdye anlatmayi ya da yasanmus bir olay ile konuya girmeyi bir dram olabilir
sevindirici olabilir boyle bir giris yapmayt tercih ediyorum ciinkii ogrencile-
rin dikkatini cekiyor.”

Destekleyici egitsel faaliyetlerden yararlanilmadan yiirtitiilen kavram 6g-
retiminin 6grenciler i¢in anlam1 olmadigin, katilime1 O13: “Giizelce kavrami
anlattim santyorsun ama ¢ocugun diinyasinda hicbir sey ifade etmiyor bazen.
O yiizden dersi toparlamak ve cocuklarin dikkati cekebilmek icin hikdyeler,
hikmetli insanlarin hayatlarindan ornek ile dikkatlerini ¢cekiyorum.” seklinde
ortaya koymustur.

Katilime1 O3, 6grencilerin talepleri dogrultusunda kavramlar ile iliskilen-
dirilebilecek hikayelerden yararlandigini su sekilde belirtmistir: “Dersimizde
daha cok ogretmen konustugu icin ogrenci ogretmenin konusmasini ve anlat-
maswn istiyoruz. Hocam hikdye kissa anlatin diye istiyorlar bunu da yaparken
kavram ve konu ile baglanti kurmaya ¢altyoruz.”

Kavram 6gretiminde hikaye anlatimini teolojik malzemeler ile zenginles-
tiren katilimer O12, tercih ettigi bu yaklasimin 6grencileri iizerindeki olumlu
etkilerini su sekilde ifade etmistir: “...Kavramlari ayet icerisinde sunarken
ayetlerin indirilis, sebepleri ve tarihsel baglam ile iliskilendiriyorum. Cocuk
bunu seviyor, bir hikdye ile birlikte anlatma ile cocugun diinyasina giriyor.”

Katilimc1 O12°nin kavramlari ilgili ayet ve ayetlerin indirilis sebebi ile
baglamsal biitiinliik icerisinde ele almasi, dini kavramlarin 6gretimi icin ol-
dukg¢a 6nemli bir noktadir. Nitekim din dili ¢aligmalarina yogunlasan Kog
(2013:228-229) kategorik olarak dini kavramlarin, anlagilmasini “ne zaman
ve nerede” kullanildiginin ve ne anlamlar tagidiginin aragtirilmasi ile miimkiin
olabilecegine vurgu yapmustir. Ogretmenlerin kavram 6gretiminde Kur’an ve
Kur’an ilimlerinden yararlanmalari, §gretim malzemelerini zenginlestirirken
kavramlarin da kismen icerikleri somutlagtirmalarina ve 6grencilerin ilgilerini
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cekmelerine yardimei olmaktadir. Ornegin, din 6gretiminde soyut kavramla-
rin O0gretilmesi ve 6grenilmesinde, kavramlar arasi iligkiler kurulmasinda ve
kavramlarin kismen somutlastirilmasinda etkili bir malzeme olarak Emsal’ul
Kur’an ele alinmistir (Batar 2013).

Bulgularda goriildiigii tizere katilimcr 6gretmenler, 6grencilerin dikkat-
lerini ¢ekebilmek, kalicilig1 saglayabilmek, 6grencileri aktiflestirebilmek ve
6grenme ortamini keyifli bir hale getirebilmek icin igeriginde bir cok dini ve
ahlaki kavrami bulunduran, olay orgiilerinin islendigi hikayeler ile birlikte,
Hz. Muhammed’in ve sahabenin yasamindan kesitler, ayetlerin indirilis se-
bepleri vb. malzemelerden faydalanmaktadirlar. Ogrencilerin dikkatlerini
ceken konular arasinda dini hikdyelerin bulunmasi (Altag 2008) 6nemli bir
imkan alan1 goriinmesine ragmen, hikdye anlatiminin bir yontem ve yaklasim
olarak uygulanmasi, 6gretmenin aktif, 6grencilerin pasif ve dinleyici bir rolde
olmalarmin aksine, 6grencilerin hikdyeyi yapilandirmalarina firsat taniyan,
hikayelerin baginin ya da sonunun &grenciler tarafindan tamamlandigi veya
tahmin edildigi, hikdyenin canlandirildig1 ya da seslendirildigi, kompozisyon
ya da resim gibi betimlenmesine yonelik faaliyetler ile 6grenci, 6gretmen ve
hikaye arasinda etkilesimin saglanmasi, kavram 6gretiminde hik4ye yontemi-
nin etkisinin artmasina yardimc1 olacaktir.

Kaymakcan ve Meydan (2011:45) tarafindan ytirtitiilen ve DKAB 6gret-
menlerinin egitsel faaliyetlerini betimlemeyi amaglayan ¢alismanin sonucla-
rinda katilimer 6gretmenlerin deger 6gretiminde onemli sahsiyetlerin hayatla-
rindan ve sozlerinden 6rneklendirme yaptiklarina ulagilmistir. Ancak pratikte
ogretmenler tarafindan hikdye yonteminin kullanilmasinin yani sira hikaye
anlatiminda ve yonteminde dikkat edilmesi gereken egitsel ilkelerin, 6gret-
menlerin donanim ve inisiyatifine birakildig1 elestirisi yapilmaktadir (Cakar
2007).

1.3.3. Egitsel Etkinlikler

Katilimc1 6gretmenlerden bazilart kavram 6gretimi siirecinde drama ve
gezi-gbzlem gibi c¢esitli yontemlerden faydalandiklarini ifade etmislerdir. Bu
tiir etkinlikler uygulama azlig1 nedeniyle ayr1 basliklar altinda degil, egitsel
uygulamalar baglig1 altinda ele alinmigtir.

Kavramlarin igeriklerine iligkin bir canlandirma ile drama etkinliklerini
uyguladigi zaman kaliciligin arttigini ve 6grenmenin gerceklestigini katilimei
09, su sekilde ifade etmistir: “Mesela 5 simiflarda 3. iinitede selamlagma,
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nezaket kavramlarinda drama yaptik, cocuklarin ¢ok ciddi sikintilart vardl,
selamlasma konusunda orada drama haline getirdigimiz zaman cocuk bunu
daha net anliyor. Bu dramaya gegirdigimiz zaman o zaman selamlagmayan
bir ¢ok ogrenci farkindalik yasadi, cok soyut olan nezaket kavramini sozel
olarak anlattiginiz zaman daha zor ama bir dramaya doktiigiiniiz zaman so-
mutlastyor ve 6grenme kolay oluyor.” O9’un ifadeleri, kavram 6grenimini ko-
laylagtirmak, 6grencileri 6gretim siirecine dahil etmek, eglenceli bir 6grenme
ortami olusturmak, yaparak yasayarak 6grenmeye zemin hazirlamak gibi egit-
sel amaclarla drama yonteminden faydalanildigini gostermektedir.

Bununla birlikte, konuyla ilgili literatiire bakildiginda, kavram ogreti-
minde drama ydntemini tercih eden 6gretmenlerin azlig1 dikkat cekmektedir.
DKAB 6gretmenlerinin en fazla tercih ettikleri yontemler icerisinde dramati-
zasyon yontemi bulunmasina ragmen (Akyiirek 2011); bu yontemin 6gretmen-
ler tarafindan 6gretim acisindan tam olarak bilinmedigi ve ilkesel bir sekilde
uygulanmadigr (Altintag 2014); 6gretmenlerin drama y6ntemini uygulamada
yetersiz kaldig1 (Ev 2004; Keyifli 2004) cesitli caligmalarla ortaya konmugtur.
Halbuki yalan, sevgi, merhamet gibi ders iceriginde bulunan dini-ahlaki kav-
ramlarin 6gretiminde drama etkili bir yontem olarak ele alinmaktadir (Altag
2001).

DKAB ders iceriginde sadece soyut kavramlar bulunmamakta bununla
birlikte digsal gerceklige ve somutluga sahip kavramlarin da 6gretimi plan-
lanmaktadir. Buna ilaveten soyut kavramlarin 6gretiminde de dolayli olarak
somutlagtirma ve 6grenci diizeyine uygun hale getirme yollar1 bulunmaktadir.
Bu yollardan biri de kavramlarin igeriklerini bazen dogrudan gozlemleyerek,
inceleyerek bazen de dolayli olarak temas ederek icsellestirebilecekleri gezi-
gozlem yontemidir. Ornegin kavram 6gretiminde &grencilerin okul ortami
disinda kavramlar1 6rnekler ve gézlemler lizerinden yapilandirmasina imkan
yaratmak icin gezilerden yararlandigini ifade eden katilimc1 O18’in ifadeleri
soyledir: “Cocuklar sinifta siirekli durmaktan bunaltyorlar ufak bir gezi olsa
kavramlarin iceriklerini anlatabilmek icin hem derse olan ilgi artiyor cami
kavramini tamimlamaktan ziyade camiye gotiirmek ya da Allah kavramini an-
latirken bir piknige gidip dogal ortamdaki giizellikleri gostermek ¢ocuklarin
cok hosuna gidiyor orada hep Yunus Emre’den ornek veririm, geldik Allah’in
kdinat kitabina hadi bakalum bu kitabr okuyun diyerek”

Kategorik olarak dini ve dini olmayan ayrigtirmasi yapmadan, 6grenci-
lerin yagsant1 ve deneyimlerini zenginlestirip, onlardan tiim dini kavramlar
bir yetigkin gibi algilayabilmelerini beklemenin aksine bu kavramlart anlam-
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landirabilecekleri sahneleri deneyimlemelerine imkan olusturmak gereklidir
(Koylii ve Orug 2017:51). Allah gibi soyut kavramlar da direkt soyut anlatim
ve tanimlardan ziyade 6grencilerin deneyimlerini biitiinsel bir yaklagim ile
cesitlendirmek ve Allah-evren-insan iligkisini evrendeki yaratilig olgusu iize-
rine yogunlastirmak saglikli bir yaklagim olarak goriinmektedir. Bu agidan,
katilimc1 O18’in ifadeleri ve uygulamalari oldukga kiymetli olmasina ragmen,
gezi-gbzlem yonteminin bagka hicbir 6gretmen tarafindan ele alinmamasi dik-
kat ceken bir noktadir.

DKAB dersinde yer alan kavramlarin ve din dilinin 6grenciler tarafindan
kazanilmasini kolaylagtirabilmek i¢in Sel¢uk, muhtevanin 6grencilerin somut
deneyimleri ile iligkilendirilmesine vurgu yapmustir (1991:237). Yiiriitiilen
farkli ¢aligmalarda da 6grencilerin cami, mezarlik, sehitlik gibi mekanlara
ziyareti ile dini sembol ve kavramlara temas etmesi saglanabilecekken ve 6g-
rencilerin de bu yonde talepleri bulunmasina ragmen (Tiirtidt 2001), 6gret-
menlerin egitsel gezi ve ziyaretler organize etme noktasinda yeterli olmadig1
goriilmektedir (Altintag 2014; Arpaci 2004; Asr1 2005; Isikdogan 2006; Yazici
2004).

Sonug

Kavram 6gretimine yonelik tasarlanan modeller ele alindigi zaman kav-
ram Ogretimi ile ilgili anlamli, etkin ve nitelikli bir 6gretiminin yapilabilmesi
icin cesitli yontem ve tekniklerin 6nerildigi goriilmektedir. Onerilen yéntem
ve teknikler, zihinsel iglemin yonii dogrultusunda tiimdengelim ya da tiime-
varim olarak farklilasmalarina ragmen paylastiklart merkezi nokta, kavram
6gretiminin, kavramin taniminin 6gretmen tarafindan sunulup 6grenci tarafin-
dan ezberlenmesinden daha iist diizey biligsel islemler gerektiren bir siire¢ ol-
masidir. Kalici, anlamli ve nitelikli bir kavram 6gretiminin gerceklesmesi icin
kavramin, kritik/ayirt edici/tanimlayici olan/olmayan 6zelliklerin ve 6rnek
olan/olmayan durumlarin analiz edilmesi ve ise kosulmasi gerekmektedir.
Kavram 6gretimi siirecinin niteligini etkileyecek en onemli unsur, 6gretmen-
ler tarafindan kavram 6gretimine yonelik yontem ve tekniklerin neler oldugu-
nun bilinmesi ve siire¢ igerisinde etkin bir sekilde uygulanmasidir.

Katilimc1 6gretmenlerin goriislerinden hareketle kavram 6gretimi stire-
cinde ogretmenler tarafindan tercih edilen yontemlerin neligini ve niteligini
tespit etmeyi amaclayan ¢alismanin sonucuna gore; katilimci 6gretmenlerin
kavram o6gretimi stirecinde ¢ogunlukla diiz anlatim-sunus dolayistyla tanim-
dan hareket etme yaklagimini tercih ettikleri goriilmektedir. Bununla birlikte
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ogrenciler ile birlikte farkli yollarla tanima ulagmaya ¢aligsan 6gretmenlerin bu-
lunmasinin yani sira kavram 6gretim stirecinde oyun ve hikdyeden yararlanan
ogretmenler de bulunmaktadir. Ayrica ¢aligma grubu g6z Oniine alindiginda
yeterli gériinmese de kavram 6gretimi stirecinde 6gretmenlerin bazilari drama
ve gezi yontem yontemleri ile kavram 6gretimini iligkilendirmeye ¢aligmakta-
dir. Bununla birlikte 6gretmenlerin kavram 6gretimi siirecini zenginlestirme-
ye ve 6gretimin niteligini arttirmaya yonelik uyguladiklari destekleyici egitsel
uygulama ve yontemlerin ilke ve kosullari ile birlikte giiclii ve zayif yonlerini
ve yontemin nasil etkin bir sekilde uygulanacagini tam olarak bilmeden tercih
ettikleri, betimlemelerinden anlagilmaktadir.

Katilimc1 6gretmenlerin geleneksel 6gretim yaklagimlarinin kavram 6g-
retimi siirecinde degismeden devam ettigi ve 6gretmenlerin kavram 6gretimi-
ne iligkin yontem ve teknikler hakkinda yeteri diizeyde bilgi ve beceriye sahip
olmadiklar: tespit edilmistir. Alanyazinda kavram 6gretimi icin gelistirilen
model, yontem ve teknikler gretmenler tarafindan bilinmemekte ve uygu-
lanmamaktadir. Kavram 6gretimi siirecinin niteligini ve verimini etkileme gii-
ctline sahip olan, kavram, zihin ve bilgi haritalari, anlam ¢éztiimleme tablolari,
balik kil¢ig1, kavram karikatiirii ve bulmacalari, kavramsal degisim metinleri
gibi kavram 6gretimi tekniklerinin de 6gretmenler tarafindan uygulanmamak-
tadir. Bu durum kavramlarin 6grenciler tarafindan yapilandiriimadan ezber-
lenmesine neden olurken kalici ve anlamli 6grenmelerin ger¢eklesmesini en-
gelleyebilir (Tekin 2004:41).

Ogretmenlerin kavram ogretimi siirecindeki uygulama ve deneyimleri
farklilasmig olsa da temelde benzerlik bulunan boyutlar da bulunmaktadir.
Oncelikle 6gretmenlerin kavram 6gretimine yonelik bireysel caba ve inisiya-
tifleri, siirecin niteligini ve verimini etkileyecek dnemli bir motivasyon kay-
nagidir. Bunun yaninda kavram 6gretiminin felsefi, psikolojik ve pedagojik
kokenlerinin yan1 sira uygulama asamasi icin gelistirilen strateji, yontem ve
tekniklerin 6gretmenler tarafindan bilinmemesi, 6gretim becerisi haline do-
niistiirtilmemesi, kavram 6gretimi stirecinin niteligini dogrudan etkilemekte-
dir.

Alanyazinda DKAB dersinde yer alan kavramlarin analiz edildigi, kav-
ram Ogretimine yonelik dgretim etkinliklerin tasarlandigi ve farkli yontem ve
stratejiler kullanilarak uygulama 6rneklerinin ele alindigi ¢aligmalar bulun-
maktadir. Bu calismalar ve kavram 6gretimine yonelik gelistirilen yontem
ve tekniklere iligkin literatiirde goriilen zenginlik ve ¢esitlilik, 6gretmenlerin
kavram 6gretimi uygulamalarina yansimamaktadir. Dolayisiyla 6gretmenlerin
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kavram 6gretimi yontem ve tekniklerine iliskin hem meslek 6ncesi 6grenim-
lerinde hem de goreve bagladiktan sonra nitelikli, etkilesimli ve ihtiya¢ odakli
hizmet ici egitimler yoluyla bilgi ve becerilerinin arttirilmasina ihtiya¢ duyul-
maktadir.

Etkili ve nitelikli bir kavram 6gretimi i¢in tek bir yontemden hareket et-
mek yerine, yontemlerin giiclii ve islevsel yonlerinin 6gretim faaliyetlerinde
ise kosulmas ile biitiinciil bir yaklagima ulagmak miimkiindiir. Deneysel ya da
betimsel aragtirmalarin bulgulari ile desteklenmis olsa bile, 6gretimin bilesen-
lerinden olan 6gretmen yeterlikleri, 6grenci profili (arka plan, biligsel 6nbilgi,
duyussal davranig ozellikleri, hazirbulunugluk, sosyo-Kkiiltiirel, sosyo-psiko-
lojik, sosyo-ekonomik durumlar vb.) simif atmosferi, ders arac- gerecleri, fi-
ziksel imkanlar, zaman vb. gibi unsurlar g6z ontine alindiginda her zaman ve
kosulda gecerli olabilecek tek bir yontem iddias1 gerceklikten ve islevsellikten
uzak kalacaktir. Yontem tercihinde duragan bir goriinlimden uzak bir sekil-
de, farkli unsurlarin merkezilestirilmesinin yani sira yontem ve yaklasimlarin
ancak holistik bir yaklagim ile etkili olabileceginin kabul edilmesi, 6zgiin ve
sofistike 6grenme ortamlarinin olusturulabilmesine imkan sunacaktir.

Kavram ogretimine iligkin gelistirilen model, yontem ve yaklagimlarin
fen, matematik ve sosyal bilgiler 6gretimi alanlarinda yogunlastig1 gortiliir-
ken DKAB dersinde yer alan kavramlarin 6gretimi, imkén, kosul, zenginlik
ve zorluklart ile diger alanlardan daha farkli bir gortintim sergilemektedir. Bu
ylizden mevcut kavram 6gretimi modellerinin direkt olarak din 6gretiminde
kavram 6gretimine uyarlanmasinin belirli sinirlari ve imkanlar1 bulunmakta-
dir. Din 6gretiminin kendi karakteristigi icerisinde, kavramlarin 6rnekleri ve
icerikleri ile ilgili olarak ayetler, hadisler, Kur’an kissalar1 vb. teolojik un-
surlar, metafizik alana dahil olan soyut kavramlar, dini tecriibe ve deneyim,
dini-ahlaki gelisim ile birlikte kavram gelisimi gibi boyutlar g6z 6niinde bu-
lundurularak din egitim ve 6gretiminin ilkeleri zemininde tarihsel, teolojik,
metinsel ve yagsamsal baglam durumlarini g6z niine alan dini kavramlarin
ogretimine iligkin 6zgiin yaklagimlara duyulan ihtiyag, kavram 6gretimi feno-
meninde kendini gostermektedir.

Notlar

1 Makalenin devaminda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ifadesi DKAB olarak kisaltilarak
kullanilacaktir.

Din 6gretiminde kavram 6gretimine yonelik ¢aligmalara iligkin detayli bilgi icin bkz.
Ucak 2020: 113-117.
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KUR’AN’DAKI FUAD KELIMESI UZERINE
BiR DEGERLENDIRME

Hatice AVCI*

Oz

Kur’an’daki kelimeler ayete ve baglama gore farkli anlamlar kazanabilir.
Ancak herhangi bir kelimeye tefsirlerde ve meallerde farkli anlamlar verilme-
si, bazen ayetleri anlamay1 zorlastirmakta ve anlam karigikliklaria yol aga-
bilmektedir. Béyle bir probleme sebep oldugunu diisiindiiglimiiz kelimelerden
biri fudddir. Bu ¢alismada fuad kelimesinin ayetlerdeki kullanim1 incelerek
kelimenin anlamina ulagsmak amacglanmistir. Bu amag¢ dogrultusunda, keli-
menin s6zliik anlami aragtirilmis ve ilgili ayetler baglamiyla incelenmistir.
Sozliikler ve klasik tefsirlerin kaynak olarak kullanildig1 ¢alismada deskriptif
yontem kullanilmigtir. Kaynaklarda daha ¢ok kalp, beyin, akil anlamlar1 veri-
len flad kelimesinin temelde bir duyu, yeti veya islevi ifade ettigi kanaatine
varilmigtir. Bu kelimenin algilama, idrak etme, diisiinme, anlama, sezme gibi
anlamlar icerdigi sonucuna ulasilmigstir. Ancak ayetlerde, bahsi gecen yetilerin
ait oldugu organa, mecaz yoluyla isaret edilmis olmasi da miimkiindiir. Bu ise
anlamayi zorlagtiran karigikligin ortaya ¢cikma sebebidir. Ciinkii fuadin anlami
olarak sundugumuz algilama, diisiinme, akil yiirtitme gibi islevler beynin go6-
revi olarak bilinse de Kur’4an bunlarin yeri olarak kalbi gostermistir.
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An Evaluation on the Word of Fudd in the Qur'an
Abstract

The words in the Quran can have different meanings depending on the
verse and its context. However, giving different meanings to any word of
Quran in tafsirs and translation make it difficult to understand the verses and
may cause confusion. One of the words that we think causes such a problem is
fuad. In this study, it is aimed to reach the meaning of the word by examining
the usage of the word fuad in the verses. For this purpose, the lexical meaning
of the word was researched and the relevant verses were examined in context.
It was preferred descriptive method in the study in which dictionaries and
classical tafsirs were used as sources. It is concluded that the word fdad, which
means mostly heart, brain and mind in the sources, basically refers to a sense,
ability or function. It is reasoned that this word contains meanings such as
perception, comprehension, thinking, understanding, and intuition. However,
in the verses, it is possible that the organ to which the aforementioned abilities
belong is meant through metaphor. This is the reason for confusion that makes
it difficult to understand. Because, although the functions such as perception,
thinking, reasoning that we present as the meaning of fuad are known as the
task of the brain, the Quran has shown the heart as their place.

Keywords: Quran, Tafsir, Fuad, Perception, Heart, Brain.

Summary

The words in the Quran can have different meanings depending on the
verse and its context. However, giving different meanings to any word of
Quran in tafsirs and translation make it difficult to understand the verses and
may cause confusion. One of the words that we think causes such a problem is
fudd. In this study, it is aimed to reach the meaning of the word by examining
the usage of the word fudd in verses. For this purpose, the lexical meaning of
the word was researched and the relevant verses were examined in context.
Descriptive method was used in the study in which dictionaries and classical
tafsirs were used as sources.

The word fudd is usually given the meaning of heart in dictionaries. In
the tafsirs and translations, the meanings of mind and brain are given besides
the heart. In order to clarify the meaning of the word, we have examined
the verses of fudd in the Qur'an. The word fudd with its plural "al-af'ida" is
mentioned 16 times in 13 Meccan surahs, 15 verses in the Quran. 5 of them
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are singular and 11 are plural. Considering the meanings in these verses, we
have found it appropriate to examine the word fudd under certain headings.
In the light of the inferences, we made from the verses and tafsirs, we have
classified the characteristics of the fudd as follows:

1. Fudd is primarily a blessing.

2. This blessing has the features of knowing, tendency and refutation.

3. Fudd is held responsible.

4. In addition, fudd can be reinforced and reversed. Sometimes the fudd
is empty.

5. Inaddition to all these, if the fudd is not used well, there is a possibility
that hellfire can reach fudd as a result of being held responsible.

In line with this classification we made, it has been investigated the
meaning of the word fudd by examining the verses.

The word fudd is used with hearing and sight in 5 verses. In these verses, it
is emphasized that hearing, seeing and fudd are great blessings. Since hearing
and seeing are senses, we have come to the conclusion that the fuad mentioned
with them is also a sense or a skill.
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“And Allah brought you out of the wombs of your mothers while you

knew nothing, and gave you hearing, sight, and 'fudd' so perhaps you would
be thankful.” (An-Nahl 16/78).

Based on this verse, we think that fudd is one of the elements that enable to
know. Knowledge brings responsibility if fudd enables to know. The features
of the fudd which are tendency, refutation and approval can also be considered
as the premise of being responsible. From this point of view, fudd can mean
perceiving and reasoning.
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“We are telling you every news of the Prophets that will strengthen your

fudd. Truth has come to you in this, and an advice and a reminder for those
who believe.”(HGd 11/120)
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In the verse of this, we can say that the constant of fudd is the reinforcement
of thought, support of perception, being sure, satisfied, clarifying and
sharpening of the perception.

In our opinion, surrounding of the fudd by the fire is the result of the
responsibility of the fudd. Because when the context of the verse is examined, it
is stated that those who think that their possessions will perpetuate themselves
will be thrown into the fire because of their delusions. That reasoning will be
surrounded by fire.

It has been concluded that the word filad, which means mostly heart,
brain and mind in the sources, basically refers to a sense, ability or function.
It is concluded that this word contains meanings such as perception,
comprehension, consideration, consciousness and intuition. However, in
the verses, it is possible that the organ to which the aforementioned abilities
belong is meant through metaphor. This is the reason for confusion that
makes it difficult to understand. Because, although the functions such as
comprehension, consideration, consciousness that we present as the meaning
of fudd are known as the task of the brain, the Quran has shown the heart as
their place.

Giris
Tefsir kiilliyatinin olugsmasinin ve tefsir calismalarinin hala devam etme-

sinin sebeplerinden biri, Kur’an’daki kelimelerin tamami icin tek ve kesin bir
mana tizerinde ittifak edilmeyisidir.

Tefsirlerde ve meallerde farkli anlamlar ile kargilanan kelimelerden biri
de “fudd’dir. Genellikle kalp, goniil, yilirek olarak ifade edilen bu kelime
baz1 ayetlerde akil ve zihin gibi kavramlarla da agiklanmistir. Fuad, ¢cogulu
“ef’ide” ile birlikte Kur’an’da Mekkf olan 13 stiredeki 15 ayette, 16 defa gec-
mektedir.

Bu makalede, fudd kelimesinin anlami ayetlerdeki baglamiyla incelene-
cektir. Bu kelimenin anlamlar1 ve Kur’an biitiinliigii icerisinde tek bir anlam
imkam arastirilacaktir. Oncelikle s6zliik anlamima deginilecek daha sonra il-
gili ayetler gruplandirilarak ele alinacaktir. Bu ¢alismada sozliikler ve klasik
tefsirler temel kaynaklarimizdir. {lgili giincel ¢alismalara da yer verilecektir.
Elde edilen bilgilerin sunumu ve yorumlanmasi ile bir sonuca ulasmak hedef-
lenmektedir. Bu hedef dogrultusunda ¢alismanin yontemi deskriptif olacak-
tir.
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1. Fuad Kelimesinin Sozliik Anlam

Sozliiklerde, fuad kelimesine kalp anlami1 verilmis (Cevherf 1974: 2/517,
518; Firizabadi 2005: 305) ve kalp ile fudd yakin anlamli goriilmiistiir (Is-
fehani 2009: 646). Kizartmak anlamima gelen ié kelimesinden tiireyen 3 58
kelimesinin cogulu 3231 seklindedir. (isfehanf 2009: 646). A atese ve siddetli
sicaklifa isaret eder. Bu nedenle aalll ciala yani “eti kizarttim” denir (Ibn
Faris 1979: 4/469). Sicak kiil veya koz iizerinde yapilan ekmek; etin ateste
1zgarada olmasi gibi anlamlara da gelmektedir (Firizabadi 2005: 305). Etin
ve ekmegin kizarmasidir. Fuadin, fuad seklinde isimlendirilme sebebi olarak
onun tutugmasi ve sicak olmasi gosterilmistir (Ezher? 1967: 14/196; Ibn Faris

1979: 4/469).

2. Ayetlerde Fuad Kelimesi

Fuad kelimesi, ¢ogulu “ef’ide” ile birlikte Kur’an’da 16 defa gecmekte-
dir. Bunlardan 5’1 tekil 11’1 ise coguldur. Bu ayetlerdeki manalarini goz 6niine
alarak fuad kelimesini belirli bagliklar altinda incelemenin uygun olacagi ka-
naatindeyiz. Ayetlerden ve tefsirlerden yaptigimiz ¢ikarimlar 1s1g¢inda fuddin
ozelliklerini su sekilde simiflandirdik:

1. Fuad oncelikle bir nimettir.

2. Bu nimetin bilmeyi saglamak, meyletmek ve tekzip 6zellikleri bulun-
maktadir.

3. Fuad sorumlu tutulmaktadir.

4. Ayrica fuad giiclendirilebilir ve ters gevrilebilir. Bazen de fuddin bos
kalmas1 s6z konusudur.

5. Tiim bunlarla birlikte fuad iyi kullanilmaz ise sorumlu tutulmasinin da
bir sonucu olarak atesin fuddi sarma ihtimali bulunmaktadir.

Yaptigimiz bu tasnif dogrultusunda ayetleri inceleyerek fuad kelimesinin
anlamini aragtiracagiz.

2.1. Nimet Olarak Fuad

Fuad kelimesinin ¢cogulu olan ef’ide, bes ayette nimet olarak nitelendi-
rebilecegimiz vasifla karsimiza ¢ikmaktadir (en-Nahl 16/78, el- Mii’'minGn
23/78, es-Secde 32/9, el-Ahkaf 46/26, el-Miilk 67/23). Ayetlere bakalim:
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“Sizi hi¢bir sey bilmez halde annelerinizin karmindan ¢ikaran Allah, siik-
redesiniz diye size sem’, ebsdr ve ef’ide vermigstir.”' (en-Nahl 16/78)
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“0, sizi sem’, ebsdr ve ef’ide ile yaratandir. Ne kadar az siikrediyorsu-
nuz.” (el-Mi’mindn 23/78)
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“Sonra onu diizenledi ve ona ruhundan iifledi, size sem‘, ebsdr ve ef’ide
verdi. Ne kadar az siikrediyorsunuz.” (es-Secde 32/9)
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“Onlara size saglamadiginiz imkdnlar sagladik. Sem*, ebsdr ve efide ver-
dik. Ancak sahip olduklart sem°, ebsdr ve efide hicbir sekilde onlara fayda
vermedi. Ciinkii onlar Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlardi. Alay ettikleri sey
onlart kusatti.” (el-Ahkaf 46/26)
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“De ki: O, sizi yaratan ve size sem‘, ebsdr ve efide verendir. Ne kadar az
stikrediyorsunuz.” (el-Miilk 67/23)

Yukaridaki ayetlerin tamaminda ef’ide, sem‘ ve ebsar kelimeleriyle bir-
likte zikredilmistir.> Bundan dolay1 sem* ve ebsar kelimelerine kisaca degin-
mek yerinde olacaktir.

»adl “el-basar” goziin duyusudur. Cogulu Jlai “ebsir” seklindedir
(FirGzabadi 2005: 351). Basar, goriilenin idrak edilmesi olup rii’yet i¢in isim-
dir. Ayn, basar aleti yani gézbebegidir. Saglikli g6z anlaminda da kullanilir.
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Bir seyle alakali agik, net, somut bir bilgi varsa ona da basar denir (Askerf
2017: 99,100). Basar kelimesinin kalp ile gormeyi ifade ettigi de diistiniilmiis-
tiir (Mukatil b. Stileyman 2004: 287,288).

gl “es-sem” kulagi duyusudur. Ayn1 zamanda kulak anlaminda da
kullanilir (FirGzabadi 2005: 730). “Sem* isitilir olan1 idrak etmektir.” (Askeri
2017: 110)

Kelime anlamlarindan yola ¢ikilirsa ayetlerde sem’ ve ebsar kelimeleri-
nin her ikisi de ya organ ya da duyu anlaminda kullanilmistir. Atif oldugu icin
birine duyu birine organ anlami1 vermemiz uygun degildir. Buna bagh olarak
fuad kelimesi de atif ile ayn1 gruba dahildir. Kelimelerin ilk anlamlarinin yani
sem’ kelimesinin igitme duyusu, ebsar kelimesinin ise gorme duyusu olarak
kullanildig1 kanaatindeyiz. Buna binden fudd kelimesinin bir duyu, yeti veya
kabiliyet oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim bu hususta sdyle denilmistir:

Arap diline gore sadece niteleyen ile nitelenenler birbirleri
tizerine atfedilirler. Su halde uzuvlarin vazifeleri olan isitme ve
gorme tizerine fuid kelimesinin atfedilmesinden hareketle fuad
kelimesinin de bir uzuv degil, bir uzvun vazifesi oldugu sonu-
cunu istinbat etmekteyiz. Buna gore fuad, duyular yoluyla dog-
rudan ortaya ¢ikan idrak demektir. Bu duyularin baginda ise ku-
lak ve g6z gelmektedir. Ciinkii insan diisiincesi -sahs{ idrak- bu
ikisiyle baglamakta ve sahsf idrak de insan diistincesinin madd{
onciillerini teskil etmektedir. (Sehrdr 2001: 93, 94)

Alintiladigimiz agiklamanin ilk kismi diigtincemizi teyit etmektedir. An-
cak, ilgili ayetlerin bir kismini ele aldigimiz bu ilk baglik altinda, fuddin dog-
rudan “bir uzvun vazifesi”’ ve “duyular yoluyla ortaya ¢ikan idrak™ oldugunu
sOyleyebilmek calismamiz acisindan heniiz erkendir.

Bu kisimda deginmek istedigimiz bir husus da sem‘, ebsér ve ef’ide’nin
stikiir sebebi olmasidir. Bu sebeple isitme ve gérme nimetiyle birlikte fuld
kelimesinin de isitme ve gérme gibi bir nimete isaret ettigi asikardir. Ayetlerin
“Ne kadar az siikrediyorsunuz!” kisimlar1 s6z konusu nimetlerin kiymetinin
bilinmedigini gostermektedir.

Baglamini da g6z ontine alarak, ayetlerdeki ef’ide kelimesi igin tefsirler-
de verilen anlamlardan birkagini 6zetleyelim.

Nahl sliresi 77. ayette gaybi yalniz Allah’in bildigi ve O’nun her seye
glici yettigi ifade edilmektedir. 78.-81. ayetler arasinda ise bir bakima
Allah’in nimetlerine ve kudretine ornekler verilmistir. Nitekim bizim incele-
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digimiz 78. Ayet® de bu gruba dahildir. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), bu
ayetteki “ef’ide” kelimesini kalp kelimesinin ¢ogulu olan “kulib” ile acikla-
migtir (Mukatil b. Siileyman 2002: 2/480).* Taberi (6. 310/923), bu ayeti soyle
yorumlamustir: Allah sizi kendisiyle kavradigiiz, hayri ve serri birbirinden
ayirdigimiz akilla riziklandirmigtir. Sesleri igitip diyalog kurmanizi saglayan
sem‘i ve kisileri goriip tanimanizt ve onlart birbirinden ayirabilmenizi sag-
layan ebsar size verdi. Ef’ide, kendisiyle esyanin bilindigi ve hifzedildigi,
anlamanin ve tefekkiiriin saglandig1 kulibtur (Taber? 2001: 14/315).

Mii’mintn sdresi 78, 79 ve 80. ayetlerde Allah’in nimetlerine yer veril-
mistir. Konumuz olan 78. Ayetteki’ ef’ideyi, Taberi anlamay1 saglayan bir bi-
rim olarak agiklamistir (Taberf 2001: 17/96).

Secde siresi 7. 8. ve 9. ayetler insanin yaratilis1 hakkindadir. 7. ve 8.
ayette insanin yaratiliginin balgiktan bagladigi, neslinin ise basit bir su 6ziiy-
le devam ettigi belirtilmistir. Insanin insan olarak diizenlenmesini anlatan 9.
Ayette® ef’ide kelimesi yer almaktadir. Mukétil b. Siileyman, ayeti genel ola-
rak “giizel yaratilma nimeti” seklinde degerlendirmistir (Mukatil b. Siileyméan
2002: 3/449). Ayette, anne karnindaki bebegin algisinin yavag yavas gelisme-
sine, dogumdan sonra zaman icerisinde insanin tasavvur, temyiz, diisiinme,
kavrama ve fikir tiretme asamalarina isaret edildigini diigtintilmiistiir (Duman
2016: 1/1095). Razi’ye (6. 606/1210) gore bu ayette sem‘ masdar oldugu i¢in
cogul degildir. Ebsar ve ef’ide ise isim oldugu i¢in ¢ogul gelmistir. Sem* kuv-
ve-i vahidedir, onun tek bir fiili vardir. Insan bir anda iki kelami zapt edemez.
Kulak sem‘in mahallidir ve ihtiyar1 yoktur. Nerden gelirse gelsin sesi alir. Ba-
zisini bazisindan ayirma, duymama giicii yoktur. Ebsar mahalli gozdiir. Onda
ihtiyar gibi bir sey vardir. Bir yonii digerine tercih edebilir. Fuad idrak mahal-
lidir. Onda ihtiyar vardir, istedigine yonelir (Razi 1981: 25/175, 176). Burada
Rézi’nin fuddi idrak mahalli olarak degerlendirmesi dikkat cekicidir. Sem*
ve ebsar i¢in bir mahal belirtirken onlara atifla bagli olan fudd: dogrudan bir
mabhal olarak gérmesi sasirticidir.

AhKAf siresi 21-26 ayetleri arasinda Ad kavminin helak siirecine dair bil-
gi verilmistir. 26. Ayette’ ise verilen nimetlerin amacina uygun kullanilmadigi
belirtilmistir. Sem*, ebsar ve ef’ide fayda vermemis yani yerli yerinde isle-
tilmedigi i¢in sahiplerini inkara siiriiklemistir. Bunun neticesi helak edilmek
olmugtur. Sem‘, ebsar ve ef’ide onlara fayda vermemis yani onlar1 azaptan
kurtarmamigstir (Mukatil b. Siileyman 2002: 4/26). Razi’ye gore ef’ide, mari-
fetullah talebi icin kullanilmanustir (Razi 1981: 28/29). Bu da Ad kavminin
helak edilmesine sebep olmustur.
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Bu baglik altinda inceledigimiz ayetlerdeki fuad kelimesi i¢in yapilan
aciklamalar sunlardir:

1. Kalp
2. Hayr ve serri birbirinden ayiran akil

3. Esyanm bilindigi, hifzedildigi, anlamanin ve tefekkiiriin saglandigi
kalp

4. Anlamayi saglayan birim

5. Idrak mahalli

S6z konusu ayetler 1s181nda fudd, insanlara verilen bedeni nimetlerden
biridir, diyebiliriz. Bu baglamda, ilgili ayetlerden anladigimiz kadariyla fuad,
insana verilmis bir duyuyu, bir yetiyi veya bir kabiliyeti ifade etmektedir.
Sem‘ ve ebsar ile kullanilmasi bizi daha cok algilama, akletme ve idrak etme
gibi anlamlara yonlendirmektedir. Ciinkii isitme ve gdrme, isitilenin ve gori-
lenin beyinde idrak edilip yorumlanmasiyla ilgilidir.® Bu agidan bakildiginda
ayetlerde 6zelden genele bir siralama yapilmig olabilir. Yani 6nce algi ve idrak
ile alakal1 olan iki duyu (isitme ve gérme) verilip daha sonra duyularinin ta-
mamiyla ilgili olan idrak etme, algilama veya hissetme diyebilecegimiz genel
bir yetiye vurgu yapilmig olmas: muhtemeldir.

2.2. Bilmeyi Saglamak, Meyletmek ve Tekzip Ozellikleriyle Fuad
2.2.1. Bilmeyi Saglamak
llgili gordiigiimiiz Nahl stiresi 78. ayet soyledir:
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“Sizi hi¢bir sey bilmez halde annelerinizin karnindan ¢ikaran Allah, siik-
redesiniz diye size sem’, ebsdr ve ef’ide vermigstir.” (en-Nahl 16/78)

Ayetin ilk kismindaki “bilmek” fiilini onemsemekteyiz. Higbir sey bil-
mez halde iken diinyaya gelen insanda, kendisine verilen isitme, gérme ve
ef’ide sayesinde bilme hali ortaya ¢ikmaktadir. O halde isitme ve gérmeye
ek olarak fuid/ef’ide de bilmeyi olusturan unsurlardan biridir. Ayrica bilginin
fayda vermesi umulur ki bunu da Ahkaf siiresi 26. ayette gormekteyiz:
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“Onlara size saglamadiginiz imkdnlar sagladik. Sem*, ebsdr ve efide ver-
dik. Ancak sahip olduklart sem°, ebsdr ve efide hicbir sekilde onlara fayda
vermedi. Ciinkii onlar Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlardi. Alay ettikleri sey
onlart kusatti.” (el-Ahkaf 46/26)

Ayetteki isitme, gorme ve ef’idenin fayda vermemesini, dogru bilgiye
ulasma amaciyla kullanilmamast olarak degerlendirmekteyiz. Bu bakimdan
A’raf 179. ayetteki su kisimla yakin anlamli oldugunu diisiinmekteyiz:

IR . 4 08 \F 2227 oA % T . A@a \§ [ SR

¥ O 3 W daan ¥ (el 4l Un O0e8s ¥ qiglt agd

4 (sray

“...Onlarin kalpleri vardir kavrayamazlar, gozleri vardir goremezler, ku-
laklart vardir isitemezler...” (el-A’raf 7/179)

Bu ayette organ ve iglevi eslestirmesi gormekteyiz. Yani kalp-fehm, goz-
basar ve kulak-sem‘ seklinde bir eglestirme mevcuttur. Buradan yola c¢ikarak
bir 6nceki ayette (el-Ahkaf 46/26) sadece organlarin iglevlerine yer verildigini
disiiniirsek her iki ayetteki ilgili kelimeler arasinda bir eglestirme yaparak ke-
limeleri degerlendirebiliriz. Bu yaklagimimiz fuadd kelimesini anlamada yar-
dimcr olabilir. Iki ayetin mana yakinligini olusturan kelimeleri yazalim:

el-A’raf 7/179 el-Ahkaf 46/26.
Organ Islev Islev
Kalp Fehm Fuad
Goz Basar Basar
Kulak Sem* Sem*

Sem* ve basar aym gekilde gelmisken fudd, fehm kelimesine tekabiil
etmektedir. Dolayistyla bu yaklagima gére fuad, kalbin bir islevi olmaktadir.
Fehm ile es anlaml veya yakin anlamli olmalidir. Ancak burada birkac soru
ortaya ¢cikmaktadir.

Kalp fehmeder mi? Kalp bizim anladigimiz anlamda, yani gogiis ka-
fesindeki et parcasini mi ifade etmektedir? Daha genel ifadeyle Kur’an’da
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kalp hangi anlamda kullanilmaktadir? Bu konuda farkli ¢alismalar yapilmigtir
(Bkz. Cerrahoglu 1993; Karadag 2011; Calik 2011; Aktas 2013; Okur 2020).
Kalp kelimesi bir seyin 6zii, en degerli kismi olarak izah edilmis ve Kur’an’da
beyin anlaminda kullanildig: ifade edilmigtir (Sehrtr 2001: 94, 95). Ayrica
kalbin, insanin biyolojik varligiyla birlikte zihnf, hissT ve ahlaki boyutlarinin
ic ice oldugunu anlatan bir kavram olduguna isaret edilmistir (Calik 2011:
188). Kur’4an’da zihinsel faaliyetler i¢in kalbin kullanilmasina sebep olarak,
duyularin beynin, beynin de kalbin hizmetinde olmasi gosterilmistir (Duman
2016: 1/1095). Kur’an’a gére anlama, diisiinme ve hatirlama kalbin iglevidir
(Cerrahoglu 1993: 115). Bundan dolay1 fuad kelimesi de “sezme, anlama ve
bir seyin mahiyetini kavrama giicii” (Bolay, 10 Ekim 2020) olarak anlamlan-
dirilmagtir. Anlasilan o ki Kur’an’da kalp daha ¢ok diisiinme, anlama ve idrak
merkezi olarak kullanilmaktadir. Buna bagh olarak fuad da s6z konusu islev-
leri ifade eden bir manaya sahip olsa gerektir. Bu baglamda fuad kelimesine
“duyular yoluyla dogrudan ortaya c¢ikan idrak™ (Sehrdir 2001: 94) anlami ve-
rilmis ve devaminda s6yle denilmistir: “Arapgada fuad kavrami, ‘fe-e-de’ fiil
kokiinden gelmekte ve siddetli sicakliga delalet etmektedir. Kur'an, kavrama,
sOziini ettigimiz anlami1 vermistir, ¢iinki fuad, diislinmeye tegvik eden (sicak)
bir unsur mesabesindedir.” (Sehrtir2001: 94)

2.2.2. Meyletmek

Bu konuda ele alacagimiz iki ayet su sekildedir:

@
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“Ahirete inanmayanlarin fuddlart ona meyletsin, ondan hoslansin ve on-
lar isledikleri suclart islemeye devam etsinler.” (el-En‘am 6/113)
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“Ey Rabbimiz! Ben ziirriyetimden bir kismini, senin kutsal evinin yaninda
ekini olmayan corak bir vadiye yerlestirdim ki Rabbimiz, namazi ikame etsin-
ler diye. Insanlarin fuddlarint onlara meyleder kil ve cesitli iiriinlerle onlar
riziklandwr. Umulur ki siikrederler!” (Ibrahim 14/37)

Eném stresi 112 ve 113. ayetin birlikte degerlendirilmesi uygun goziik-
mektedir: “Boylece her peygamber icin insan ve cin seytanlari diisman kildik.
Aldatmak maksadiyla birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dilesey-
di bunu yapmazlardi. O halde onlart uydurduklari ile bas basa birak.”® (el-
En‘am 6/112) “Ahirete inanmayanlarin fuddlart ona meyletsin, ondan hos-
lansin ve onlar isledikleri suclari iglemeye devam etsinler.” (el-En‘am 6/113)

Taberi buradaki ef’ideye kuldib demisgtir ve kalplerin meyletmesi seklinde
yorumlamustir (Taberi 2001: 9/503). Bazilarina gore kalp bedende ilk alaka
kurulan yerdir. O yiizden ayette meyil ve irade yeri olarak kalp getirilmistir
(Razi 1981: 13/166). Ibni Kesir’in (6. 774/1373), yer verdigi rivayete gore
ayet “onlarin kalpleri (kulibuhum), akillar1 ve kulaklar1 meyletsin.” (Ibn Ke-
sir 2000: 6/143) anlamini icermektedir. Gorlinen o ki En‘am stiresi 113. ayet-
teki fuad kelimesi kalp olarak anlagilmistir.

Ibrahim siresi’nin 37. ayetindeki “ef’ideten mine’n-nas” ifadesi “kavmen
A~

mine’n-nas” seklinde ve “Insanlardan bir grubu Ismail ve ziirriyetine dogru
meylettir.” olarak aglklanm1§t1r (Mukatil b. Siileyman 2002: 2/408). Ferra (0.

207/822), ﬂ-m 53@-‘ uﬂu\ uA OM\ daal& ifadesini “insanlarin fuad-

larinin onlarr istemesi” seklinde aciklamis ve erade fiilini kullanmigstir (Fer-
rd 1983: 2/78). Meyletmeye, istemek anlami vermigtir. Kanaatimizce fuddin
meyletmesi, diigtincenin meyli, o yonde diisiinmek ve algilamak olabilir. Bu
anlamda Endm siresi 113. ayet icin “Ahirete inanmayanlarin diislinceleri yal-
dizli sozlere meyletsin, onlari diistinstin, begensin, kabul etsin.” diyebiliriz.
Ibrahim stresi 37. ayeti “Insanlara onlari fark ettir, insanlarin idraklerini on-
lara yonlendir ki ¢orak bir vadide ac, susuz ve yalniz kalmasinlar.” seklinde
aciklayabiliriz.

2.2.3. Tekzip
Konuyla ilgili ayet su sekildedir:

el il Gl
“Goziin gordiigiinii kalp yalanlamad:.” (en-Necm 53/11)

Mukatil b. Stileyman, buradaki fuidd i¢in “kalbu Muhammed” demis-
tir (Mukatil b. Stileyman 2002: 4/160). Haddadi (6. 400/1010’dan sonra)'®,
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“Muhammed’in kalbi gézleriyle gordiigiinii yalanlamadi” (Haddadi 339/b)
seklinde aciklamistir. Ferrd, fuddin yalanlayamayacagini, burada kastedilenin
fuddin sahibi oldugunu sdylemistir (Ferrd 1983: 3/96). Anlasilan o ki miifes-
sir, fuadi yalanlama 6zelligi olmayan bir uzuv olarak gérmiistiir. Bundan do-
lay1 ayette, verilen uzuvla, o uzvun sahibi insanin kastedildigini sdylemistir.
Taberi bu ayetin tefsirinde “fuad ile gérmek” hakkinda rivayetlere yer vermis-
tir (Taberi 2001: 22/22-27). Rivayetler “goniil gozii ile gérmek”™ ile ilgilidir.
Razi’ye gore Allah bir seyin bilgisini gérme yoluyla meydana getirirse ru’yet,
kalp yoluyla meydana getirirse marifet olur ki Allah kalpte algilayan bir kabi-
liyet yaratmaya kadirdir (Raz1 1981: 28/ 290).

Fuadin tekzibi varsa tasdiki de s6z konusudur. O halde fuad goériilen bir
seyi dogrular veya yalanlar. Belki buna goriilenin onay1 veya reddi diyebiliriz.
Bu acidan fuad, algilamak ve idrak etmek ile yakin anlamli olsa gerektir. Bu
durumda, inceledigimiz ayet, gordiigiinii yanlis algilamadiginin farkinda ol-
mak, gordiiglinden emin olmak anlamlarimi icermektedir.

Bu baglik altinda inceledigimiz ayetlerdeki fuad kelimesi i¢in yer verdi-
gimiz aciklamalar sunlardir:

1. Sezme, anlama ve bir seyin mahiyetini kavrama giicti
2. Kalp

S6z konusu ayetler 1s181inda fudd kelimesinin anlami i¢in kanaatimiz $oy-
ledir:

1. Bilmeyi saglayan 6gelerdendir.
2. Bilmeyi saglamasindan 6tiirii fuddin fayda vermesi beklenir.

3. Kalbin iglevidir, ancak Kur’an’da kalbin beyne yakin anlamda kulla-
nildig1 gdz 6niine alinirsa fudd i¢in beynin bir islevi demek daha dogru
olabilir.

4. Algilamak ile yakin anlamlidir.

2.3. Fuadin Sorumlu Olmasi

Fuadin bilmeyi saglayan dgelerden biri olduguna degindik. Bilgi sorum-
luluk getirir. Fuddin meyletme, tekzib ve tasdik 6zellikleri de sorumlu olma-
siin onciilii olarak diisiiniilebilir. Konuyla alakali olarak Isra sdresi 36. ayeti
ele alacagiz.

Isra sdresi 23.-39. ayetleri aras1 emredilen ve yasaklanan bazi fiilleri an-
latan bir boliimdiir. Bu béliimde yer alan 36. ayet sdyledir:
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“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme ciinkii isitme, gorme
ve fudd bundan sorumludur.” (el-Isra 17/36)

Buradaki fudd kelimesi, kalp olarak anlasildigi (Mukatil b. Siileymén
2002: 2/530, 531) gibi bilmek olarak da anlagilmistir (Taberi 2001: 14/596).
Razi’ye gore sem’ ve basar duyuyla elde edilen bilgiye fudd ise akilla elde
edilen bilgiye isaret etmektedir (Raz1 1981: 20/211).

Isra shiresi 36. ayet bize su ayeti hatirlatmaktadir:

“ @
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“Ey iman edenler! Zanmin cogundan sakwmn. Ciinkii zanmn bir kismu
glinahtir. Gizli halleri arastirmayin. Birbirinizin grybetini yapmaywmn. Sizden
biri 6lmiis kardeginin etini yemekten hoglanir mi? Ondan tiksindiniz! O halde
Allah’tan korkun. Muhakkak ki Allah tovbeleri cokca kabul edendir, rahmeti
cok olandir.” (el-Hucurat 49/12)

Inceledigimiz Isrd siresi 36. ayetin “Hakkinda bilgin bulunmayan bir
seyin ardina diisme!” kismi, Hucurat sGresi 12. ayetteki “Zannin cogundan
sakimin.” ifadesini cagristirmaktadir. Her iki sirenin ilgili ayetlerinin siyak ve
sibak1 g6z oniine alindiginda, emir ve yasaklar iceren baglami bizi bu sekilde
diisiinmeye yo6nlendirmistir. Dolayisiyla bilgisizce bir seyin ardina diismek
ve zan lizere hareket etmek yanlis bilgiye ulastirir. Daha 6nce ifade ettigimiz
gibi isitme, gérme ve fuad bilmeyi saglayan unsurlardir. Yanlis bilgi, bilmeyi
saglayan unsurlarin gerektigi gibi isletilmedigini gésterir. Zan lizere, dogru
bilgiye ulasmadan hareket edilerek isitme, gorme ve fuad yaniltilmis olmak-
tadir. Eger fudda algi dersek algiin yanilmas: gerceklesmis olur. Yanlis algi
dogrultusunda hareket etmek de sorumluluk getirir.

Bu baslikta inceledigimiz ayette fudd kelimesi i¢in verilen anlamlar sun-
lardir:

1. Kalp
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2. Bilmek
3. Akilla elde edilen bilgi

Inceledigimiz ayet 1s18inda fudd kelimesinin anlami kanaatimizce “dii-
stince” ve “alg1” olabilir.

2.4. Giiclendirilen, Ters Cevrilen ve Bos Kalabilen Fuad
2.4.1. Fuadin Giiclendirilmesi

Fuadin giiclendirilmesi olarak ifade ettigimiz durum, Kur’an’da iki ayette
Juddin tesbiti olarak gecen kisimdir. S6z konusu ayetler soyledir:
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“Peygamberlerin haberlerinden, senin fuddim giiclendireceklerin her bi-

rini sana anlattyoruz. Bunda sana hak, miiminlere de bir ogiit ve bir hatirlat-
ma gelmigtir.” (HGd 11/120)
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“Inkdr edenler, ‘Kur’an ona bir defada indirilseydi’ diyorlar. Biz senin
Sfuddum giiclendirmek icin boyle yaptik ve onu tertil iizere okuduk.” (el-Furkan
25/32)

Her iki ayette de fuad kelimesine kalp anlami1 verilmistir (Mukatil b. Sii-
leyman 2002: 2/302, 3/234). Fuadin tesbiti i¢in su aciklamalar yapilmistir:

1. Kaygilanmamak ve iziilmemektir. “Yalanlamalar1 ve reddetmeleri
seni tizmesin, kaygilandirmasin, gogsiinii daraltmasin™ anlamimdadir
(Taberf 2001: 12/642, 643).

2. Yakini artirmak ve kalbi mutmain etmektir. Ciinkii delillerin ¢coklugu
kalbi tesbit eder ve ilmi derinlestirir (Zemahseri 1998: 3/248).

3. Kalbin kararini, benligin inancini onaylamak ve fuddin sahibini cesa-
retlendirmektir (Taberi 2001: 17/446).

Fuadin tesbitini fuddin giiclendirilmesi olarak ifade ettik. Buna fuadin sa-
bit kilinmasi da diyebiliriz. Tesbit ile ayn1 kokten olan sabit kelimesi ise “hem
cisimler hem arazlar i¢in kullanilir.” (Askeri 2017: 157) Bagka bir deyisle
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bu kelime soyut seyler icin kullanilabilmektedir (Askerf 2017: 156). Buradan
hareketle, daha once de sOyledigimiz gibi, fuddin bir organ degil bir islev,
yeti veya algt oldugunu séylememiz miimkiin goziikmektedir. Fuddin sabit
olmasina ise diislincenin pekistirilmesi, alginin desteklenmesi, emin olmak,
mutmain olmak, alginin netlesmesi ve keskinlesmesi diyebiliriz.

2.4.2. Fuadin Ters Cevrilmesi

Ilgili ayet soyledir:
dadlaa B ah 5315 80a 031 Ay ) ghal a1 Las b lially agidl Gl

“Ona iman etmedikleri ilk durumdaki gibi (miicize gosterdikten sonra

da) onlarin fuddlarint ve gozlerini ters ceviririz ve onlari azginliklart icinde
bocalar bir halde birakiriz.” (el-En’am 6/110)

Bu ayetin 6ncesinde (el-En’am 6/109)"", bir mucize gelse iman edecekle-
rini iddia edenlerden bahsedilmekte ve mucize gelse bile onlarin iman etme-
yecegi vurgulanmaktadir. Bu ayet ise bahsi gecen durumu biraz daha acikla-
maktadir.

Ele aldigimiz ayetteki “ef’ide” kelimesi “kuldb” olarak aciklanmistir
(Mukatil b. Siileyméan 2002: 1/584, 585). Ef’idenin ters cevrilmesi ise iman-
dan sapma olarak yorumlanmigstir (Taber? 2001: 9/492). Bu ayetteki fuad
Razi’ye gore kalptir ve kalp iyi veya kdtiiye karar verilen yerdir (Razi 1981:
13/154, 155). Kalp maden; sem* ve ebsar alettir (Raz1 1981: 13/155). Zemah-
serf de ef’ide yerine kalp kelimesini kullanmis ve s6z konusu ifadeyi kalplerin
miihtirlenerek anlamaz ve iman edemez duruma gelmesi olarak yorumlamistir
(Zemahgeri 1998: 2/387, 388). Fuadi algi olarak kabul edersek burada, algi-
nin yanilmasina isaret olabilir. Ayetteki durumu; bakisin ve anlayigin bozuk
olmasi, ters taraftan bakip yanlis anlamak ve neticede hakikati gorememek ve
bilememek olarak ifade edebiliriz.

2.4.3. Fuadin Bos Kalmasi

Bu konudaki iki ayeti, farkli durumlari anlattiklari icin, sirayla ele almay1
uygun gérmekteyiz. Ilk inceleyecegimiz ayet soyledir:

Fisa es bt Gakef . oef Zao. (g o 35 K- o g
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“Baslarini dikerek kosarlar. Bakislar: kendilerine donmez. Fuddlar: bom-
bostur.” (Ibrahim 14/43)

Oncelikle $5* “heva” kelimesine deginmek yerinde olacaktir. Bu keli-
menin Kur’an’da bes anlamda kullanildig1 belirtilmistir:

1. Nezele/inmek

2. Helak olmak

3. Canlarin ¢ektigi, arzu ettigi seyler

4. Bir seyin herhangi bir seye dayanmaksizin iki sey arasinda durmasi.
[Havada olmasi]

5. Riizgrm alip gétiirmesi savurmasi. (Mukatil b. Stileyman 2004: 435-
437)

Ibrahim sdresi 43. ayette heva kelimesi, helak olmak, havada askida kal-
mak veya savrulmak anlamlarina yakin kullanilmis olabilir. Ciinkii bu ayetin,
42. ayetle'? birlikte ele alindiginda, inanmayanlarin ahiretteki durumlarina
isaret ettigi anlagilmaktadir.

Mukatil b. Siileyman, bu ayetteki “ef’ide” kelimesini kalpler olarak anla-
mistir. Ona gore kéafirler atesi gordiiklerinde dyle ¢ok hickirarak aglayacaklar
ki kalpleri yerinden sokiiliip bogazlarma takilacaktir. O kalpler ne agizdan
cikabilecek ne de geri yerlerine donebilecektir. Boylece gogiis ile bogaz ara-
sinda bir bogluk kalmis olacaktir. Bu durumda sesleri de kesilecek ve dilleri
bogazlarinda kalacaktir (Mukatil b. Siileyman 2002: 2/410). Taberi’nin verdi-
girivayetlerde ;'«\:35 a}gjub ifadesi hakkinda farkli gortisler vardir. Bunlari
su sekilde siralayabiliriz:

1. Paramparg¢a, icinde hayirdan bir eser yok, harabe gibi ici bombostur.

2. Ef’ide kalpler demektir. Onlarin icinde akil ve faydali bir seyin olma-

dig1 belirtilmektedir.

3. I¢i bos ve anlamsiz bir sekilde salinmaktadir. Karar kildig1 bir mekani
yoktur.

4. Yerinden ¢ikmig bogazlara takili kalmistir. (Taberf 2001: 13/ 710-
712)

Taberd, bunlardan “I¢i bombos, icinde higbir hayir yok ve higbir sey akle-
demiyor.” manalarin1 dogru bulmustur (Taberf 2001: 13/713). Zemahserf ise
“Hayir konusunda sifir ve bombos.” anlamina geldigini belirtmis, s6z konusu
ifadeye “I¢i bos ve akil yok.” anlami verildigini de nakletmistir (Zemahgerf
1998: 3/391).
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S6z konusu ayet bize Yasin stresi 51. 52. ayetleri hatirlatmaktadir:
Osbos 442 1) SIS G g 138 5l B el
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“Ve Siir’a tiflenmistir. Onlar kabirlerinden kalkip Rablerine dogru kos-
maktadirlar. Derler ki: Yaziklar olsun bize! Kim kaldirdr bizi yattigumiz yer-

den? Bu Rahman’in vadettigidir ve elciler dogru soylemis.” (Yasin 36/51,
52)

Bu ayetlerde yine inanmayanlarin ahiretteki durumu anlatilmaktadr. In-
celedigimiz ayetle benzer yoni dirilis aninin dehgeti ve Rabbine kosanlarin
durumudur. Yéasin stresindeki ayetin “Yaziklar olsun bize! Kim kaldird: bizi
yattigimiz yerden?” kismi ile inceledigimiz ayetteki “Fuddlart bombostur.”
(Ibrahim 14/43) kismimin yakin anlamlar icerdigini diisiinmekteyiz. Kanaa-
timizce fuadlarin bos olmasi, durumu algilayamama halidir. “Yaziklar olsun
bize! Kim kaldwrdi bizi yattigimiz yerden?” ifadesini de alginin kilitlenmesi
halinin disa vurumu olarak diistinmek miimkiin goziikmektedir. Dolayisiyla
burada fuad kelimesi icin alg1 ya da idrak demeyi uygun goérmekteyiz. Fuadin
bos kalmasi ise algimin askida kalmasi, bir sey algilayamama, bocalama ve
idrak edememe durumu olmaktadir.

Fuadin bos kalmas ile ilgili diger ayet soyledir:

O SN S IR S B TX 3% nye (1a 1h 5wt ald o T
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“Miisa’min annesinin fudd: bos kaldi. Eger, inanip giivenen biri olmasi

icin onun kalbini desteklememis olsaydik neredeyse onu aciga cikaracakti.”
(el-Kasas 28/10)

Farig kelimesinin kokii olan & 8 (f-r-g) mesgul olmanin ziddidir, bos
olmadir (Isfehani 2009: 632). Miisd’nin annesinin fuiddinin bos olmasi, ona
Miisa’nin unutturulmasi olarak degerlendirilmistir. Bir goriise gore de sadece
Miisa’y1 diisiindiigii icin ondan baska her seyden bos kalmistir (isfehani 2009:
632). Mukatil b. Siileyman, s6z konusu ifadeyi, annesinin Miisa’nin bogulma-
sindan korkmasi olarak degerlendirmistir (Mukatil b. Stileyman 2002: 3/337).
Ferra, M@s4’ nin annesinin gogsiiniin daraldigina isaret edildigini sdylemistir.
“Farigan” kelimesinin “fezian”(korkmus) olarak da okunmus olduguna de-
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ginmigtir (Ferrd 1983: 2/303). Taber’nin tercih ettigi goriise gére Misd’ nin
annesinin fuddinda Misd nin Uziintisi diginda hicbir seyin olmamasi, fuddin
bos kalmasidir (Taberf 2001: 18/170). Zemahserd, “farigan” kelimesini akilin
sifirlanmasi olarak agiklamistir (Zemahserf 1998: 4/485).

Kanaatimizce, M@sa’nin annesinin fuddinin bos olmasi, diisiincesinin ta-
mamen Misa ile dolu olmasi ve bagka bir sey diisiinememesi, algilayamamast
veya hissedememesidir. Bu agidan bakildiginda fuad zihinsel bir faaliyet ya
da hissetme anlamina gelir.

Bu ayette dikkat ¢eken bir husus da kalp ve fudd kelimelerinin kulla-
nilmis olmasidir. Daha 6nce gortildiigii gibi pek ¢ok ayette miifessirler fuad
kelimesine kalp anlami vermislerdir. Ancak bu ayet fuad ve kalbin ayr1 seyler
oldugunu diistinmemize imkan saglamaktadir. Bu nedenle, daha 6nce gectigi
gibi, burada da fuad, kalbin islevi olarak diisiiniilebilir. Bu diisiince dogrultu-
sunda ayeti s0yle anlamaktayiz: Allah, Misd’nin annesinin kalbini yani dii-
stince merkezini/aklini kontrol altina alip dengelememis olsaydi, Miisd’nin
annesi aklini yitirebilir durumu agiga ¢ikarabilirdi. Ciinki fuadi bos kalmisgti
yani Misa’dan bagka bir sey diistinemez ve algilayamaz olmustu.

Bu bashigin kapsadigi ayetlerdeki fuidd kelimesine “kalp” ve “akil” anlam1
verilmistir. Kanaatimizce s6z konusu ayetlerdeki fuad kelimesini “algilama”
ve “diisiinme becerisi” anlamlar1 daha iyi ifade etmektedir.

2.5. Fuadi Atesin Sarmasi

Fuidlar1 ategin sarmasi veya onlara atesin ulagsmasi, daha once isledigi-
miz, fuddin sorumlu olma 6zelliginin sonucudur, diyebiliriz. Tlgili ayetler $6y-

ledir: s T T
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“Fuddlara ulagan Allah’in tutugturulmus atesi!” (el-Hiimeze 104/6, 7)

Burada “ef’ide” kelimesinin kullanilmasi, goniillerin atesten agir1 dere-
cede etkilenmesine baglanmugtir (Isfehant 2009: 646). Ef’ide kelimesi kalpler
olarak aciklanmis; ayetler, atesin bedendeki deri ve etleri yakarak kalbe kadar
ulagmasi olarak tefsir edilmistir (Mukatil b. Siileyman 2002: 4/837). Ferra,
atesin eleminin ef’ideye ulagsmasi seklinde aciklamistir (Ferrd 1983: 3/290).
Taberi, atesin alevinin ve acisinin kalplere ulagsmasi, demistir (Taberf 2001:
24/622). Zemahgeri’ye gore fuad, kalbin ortasidir (Zemahger? 1998: 5/429).
Buna binaen yaptig1 agiklamanin 6zeti sdyledir: Insan bedeninde fuad kadar
hassas bir sey yoktur. En ufak ezada bile onun kadar ac1 ¢ceken yoktur. Cehen-
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nem atesi onu sarinca hali nasil olur! Fuidi ates sarar ama yakmaz. Ciinkii
yansa o ef’ide sahipleri oliir. Burada kastedilen “orada ne 6liir, ne de yasar”
(el-A’la, 87/13) ayetindeki durumdur. Yani ates eti gecip fudda dayanmaktadir.
Fuadin ozellikle belirtilme sebebi ise fuaddin kiifriin, kotii akidenin ve fasid
niyetin yeri olmasidir (Zemahgerf 1998: 5/429; Razi 1981: 32/94) .

Buradaki ayetlerde fudd ¢ogunlukla kalp olarak degerlendirilmigtir. S6z
konusu ayetleri stre biittinliigii icerisinde degerlendirdigimizde ve inceledi-
gimiz diger ayetlerle birlikte diisiindiigiimiizde, fudda diisiince, alg1 veya dii-
stincenin ve alginin merkezi diyebilmekteyiz. Soyle ki strenin 2. ayeti'® “Mal
toplayan ve onu sayan.”, 3. ayeti'* “Malimin kendini ebedilestirecegini hesap
eder/diigiiniir/zanneder.” anlamindadir. Devamindaki ayetlere gore 3. ayette
beyan edilen diisiincesi sebebiyle 2. ayette ifade edildigi gibi mal biriktirenler,
ayni zamanda 1. ayetteki'” 6zelliklere sahip olduklari i¢in Hutame’ye atilacak-
tir. Hutame ise Allah’in tutusturulmus atesidir (Bkz. el-Hiimeze 104/4,5,6). O
ates, diisiinceyi veya diistince merkezini sarar. Yanlig diistincenin, alginin, an-
layisin sonucu olarak ates, algiyr tamamen kaplar, kisi varliginin her zerresin-
de o ategin acisini hisseder. Act diginda bir sey hissedemez diisiinemez. Veya
ates; yanlis diistincenin, alginin, anlayisin merkezini higbir sey diisiinemez
hale getirecek sekilde sarar. Bu da o merkezi dogru isletmemenin, gerektigi
gibi kullanmamanin cezasidir.

SONUC

Kur’an’da coguluyla beraber 16 defa gecen fudd kelimesine, atifta bulun-
dugumuz eserlerde gordiigiimiiz kadartyla, su anlamlar verilmistir:

1. Kalp

2. Hayr ve serri birbirinden ayiran akil

et

Esyanin bilindigi, hifzedildigi, anlamanin ve tefekkiiriin saglandig:
kalp

Anlamay1 saglayan birim

Idrak mahalli

Sezme, anlama ve bir seyin mahiyetini kavrama gticti
Bilmek

Akilla elde edilen bilgi

Duyular yoluyla dogrudan ortaya ¢ikan idrak

e N
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Bu anlamlarla beraber yer verdigimiz her bir ayeti baglamini da géz 6nii-
ne alarak inceledik. Ku’4n’da fuid kelimesini anlamaya calistik. Bu calisma
sonucunda soyle diyebilmekteyiz:

Fuad, bilmeyi saglayan 6gelerden biri olup idrak etme, algilama, diigiin-
me, akil yiirtitme gibi bir beceriye, isleve, kabiliyete isaret etmektedir. Fuaddin
kok anlami olan sicaklikla irtibati konusunda ise net bir sey sdyleyememekte-
yiz. Sicakligin, algilama veya diigsiinme aninda, beyne giden elektrokimyasal
sinyaller ile alakali olma ihtimali gibi bir diistincemiz olsa da idrak etmede
sicakligin rolii veya sinir sistemi-sicaklik-algi irtibati hakkinda tip bilimlerin-
den istifade etmek kanaatimizce daha dogru bir yaklagim olacaktir.

Fuad kelimesi temelde bir yeti ifade etse de Ku’an’da bazen mecaz yo-
luyla o yetinin organ1 veya merkezi olarak da kullanilmig olabilir. Kanaati-
mizce fuid kelimesini anlamlandirmadaki karigiklik s6z konusu kullanimdan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii fudd kelimesinin anlam ihtimalleri arasinda sun-
dugumuz algilama, hissetme, diistinme, akil yiirtitme gibi islevler glinlimtizde
beynin gorevi olarak bilinse de Kur’an bunlarin yeri olarak kalbi gostermistir.
Dolayisiyla s6z konusu islevler hususunda kalp ve beyin arasindaki iligki net
olarak ortaya konamadigindan ve Kur’an’da kalbin beyin anlaminda kullanil-
digina dair ilim camiasinda ortak bir gériis bulunmadigindan, fuad kelimesine
Kur’4n’dan miilhem kalp diyenler oldugu gibi, diistince merkezi olarak bili-
nen beyin diyenler de olmustur.

Notlar

Ayet meallerini verirken lizerinde duracagimiz kelimeleri ¢evirmeden almay: tercih et-
tik.

Ayrica fuad kelimesi, sem’ ve basar kelimeleri ile birlikte sra siresi 36. ayette gecmekte-
dir. Ancak bu ayet 2.3 numarali bagligin konusu oldugu i¢in orada ele alinacaktur.
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“Sizi hicbir sey bilmez halde annelerinizin karmindan ¢ikaran Allah, siikredesiniz diye size
sem’, ebsdr ve ef’ide vermigtir.”” (en-Nahl 16/78)
Bu bagliktaki diger ayetlerde de ef’ide kelimesi icin Mukatil b. Stileyman ayni agiklamay1
yapmustir. Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3/163, 4/26, 4/393.
5 GKiE e S Sk JLai¥lp aald) 481 LEHT o3 3hy
“0, sizi sem’, ebsdr ve ef’ide ile yaratandir. Ne kadar az siikrediyorsunuz.” (el- Mli’min(in
23/78)
0 GalKiEa L St 5aayp SUai¥ly aal) K1 Jads An gy (ha 4 (el Ay &5
“Sonra onu diizenledi ve ona ruhundan iifledi, size sem‘, ebsdr ve ef’ide verdi. Ne kadar
az siikrediyorsunuz.” (es-Secde 32/9)
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“Onlara size saglamadigimiz imkdnlar sagladik. Sem*, ebsdr ve efide verdik. Ancak sahip
olduklar1 sem*, ebsdr ve ef’ide hicbir sekilde onlara fayda vermedi. Ciinkii onlar Allah’in
ayetlerini inkdr ediyorlardi. Alay ettikleri sey onlart kusattr.” (el-Ahkaf 46/26)

8 Beynin isleyisi hakkinda bkz. David Eagleman, Incognito Beynin Gizli Hayati, gev. Zey-
nep Arik Tozar, 40. Baski (Istanbul: Domingo, 2020).
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10 Miifessir ve tefsiri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Sema Celem, “Haddadi’nin El-Mu-

vaddih li ‘ilmi’l-Kur’4an Tefsiri Uzerine”, Diyanet IImi Dergi 56 (2020), 35-60.
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KURTULUS ORDUSU UZERINE BIR ARASTIRMA

Bayram POLAT* - Yasin ONER**

Oz

Kurtulus Ordusu’nun kurucusu William Booth, baglangicta Metodist Ki-
liselerde vaazlar vermis, daha sonra bu kiliseden ayrilarak “Hiristiyan Misyo-
nu” adinda sosyal ve dini bir olusum meydana getirmistir. Bu hareket, 1878
yilinda “Kurtulug Ordusu” adini almistir. Cok sayida iilkede teskilatlanan
Kurtulus Ordusu yasli, kadin, cocuk bakim evleri kurmusg, bunlarin yani sira
yardim organizasyonlari, mahk@imlarin 1slahi, dogal afetler, insan kacakcilig
ile miicadele ve miiltecilere yapilan yardimlarla hem lokal hem de uluslara-
rast diizeyde ilgi ¢cekmeye ve itibarini artirmaya devam etmektedir. Kurtulus
Ordusu’nun bulundugu her bolgede, bolgesel karargah olarak bilinen bir yo-
netim merkezi mevcuttur. Karargihlar, Londra’daki uluslararasi karargihta-
ki bolge komutani tarafindan yonetilmektedir. Kiiciik bolgeler albaylar, daha
biiytik bolgeler ise komiserler tarafindan yonetilmektedir. Episkopal bir yap:
tagimasi sebebiyle Katolik Kilisesi’ni andiran Kurtulug Ordusu, inan¢ nokta-
sinda bu kilise ile ayn1 inanglar1 kabul etmektedir. Ayrica hareket, Protestan
ve Evanjelik bir kilise gériiniimiine sahip olmasina ragmen, sakramentlere
farklr agidan yaklagmaktadir. Bu aragtirmada Kurtulug Ordusu’nun tarihi, tes-
kilat yapisi, faaliyetleri, inang esaslart ve uygulamalari ortaya konmaya ca-
Lisilmistir. Bahsi gecen hususlar aktarilirken 6nem sirasina gére deskiriptif,
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karsilagtirma ve kronolojik yontemler kullanilmistir. Ayrica literatiir taramasi
yapilmig ve Kurtulug Ordusu’nun ortaya cikis donemine ait ¢esitli kaynaklar
ve ozellikle bizzat kendilerine ait olanlar incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Hiristiyan Misyonu,
Kurtuluscular, Kurtulug Ordusu.

A Study on the Salvation Army
Abstract

William Booth, the founder of the Salvation Army, initially preached in
Methodist Churches, later left this position and formed a social and religious
formation called the "Christian Mission". This movement was named
"Salvation Army" in 1878. The Salvation Army, organized in many countries,
has established nursing homes for elderly, women and children and continues
to attract attention and increase its reputation both locally and internationally
with aid organizations, rehabilitation of prisoners, natural disasters, fight
against human trafficking and aid to refugees. In every region where The
Salvation Army is located, there is an administrative centre known as the
regional headquarters. Headquarters are headed by the district commander
at the international headquarters in London. Smaller districts are run by
colonels, larger districts by commissars. Resembling the Catholic Church due
to its episcopal structure, the Salvation Army accepts the same beliefs as this
church at the point of belief. Although the movement has also the appearance
of a Protestant and evangelical church, it approaches the sacraments from
a different aspect. In this research, the history, organizational structure,
activities, belief principles and practices of the Salvation Army have been
tried to be revealed. Descriptive, comparative and chronological methods have
been used while conveying the aforementioned issues in order of importance.
In addition, the literature was scanned and various sources belonging to the
emergence period of the Salvation Army and especially those belonging to
them were examined.

Keywords: History of Religions, Christianity, the Christian Mission,
Salvationists, Salvation Army.

Summary

The subject of the study is the Salvation Army, which was originally
founded by the William Booth, who served as a preacher and priest in
Methodist Church and its various fractions. The Salvation Army is a social
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and religious movement that emerged in England in the mid-19th century.
Today, this movement, which exists in many countries of the world, attracts
attention as both a social aid organization and a religious organization (church)
due to its role in social events, social aid activities, natural disasters and social
reintegration of the segments excluded by the society. Our aim is here to deal
with The Salvation Army that is common all over the world in detail.

In the research has been put the history, organizational structure, activities,
principles of belief and practices of the Salvation Army, which adopts the
principles of belief in the Catholic Church in terms of belief principles, have
a characteristic/feature of an evangelical and Protestant sect, but differs from
Protestants in terms of its different interpretation and practice of baptism and
communion rituals. While studying on all of these issues, it has been some
methods such as descriptive, comparison and chronological. In addition, the
literature has been searched and the sources belonging to the Salvation Army
and other sources have been examined. First-hand data and resources are
available.

Although the Salvation Army is an evangelical movement in terms of its
theological infrastructure, the break with evangelicals from social conservatism
causes it to be evaluated differently. Its consensus with moderate and liberal
Christian groups on civil liberties and civil rights brings the Salvation Army in
line with the main Protestant churches, but at the same time it has evangelical
theology, which places it in the extreme edges of Christianity. The fact that the
Salvation Army is seen in the extreme causes confusion in many people with
this movement. In addition, the fact that it uses military arguments and has an
image in that direction gives the impression that it is an interesting sect.

The authority structure of the Salvation Army is the diocese and originally
modelled along the lines of the Roman Catholic Church. In the Salvation Army,
which is organized in a military structure, although promotion in the ranks
from Lieutenant to Major takes only one year of service, Colonel and higher
ranks depend on their positions in the hierarchy and are roughly equivalent
to the titles of Archbishop and Cardinal. These appointments are made by the
General, in consultation with the Regional Commanders. However, collective
works takes place through the creation of various advisory panels that are
actively involved in the decision-making process. Unlike other churches,
the Salvation Army has given women a remarkable status and has gained a
distinct position by giving importance to women's organizations within the
community.
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William Booth was inspired by biblical military discourses when naming
the movement and organizing it. Booth used the soldier’s ideas of disciplined
order and active cooperation in a spiritual struggle against the devil and his
forces of evil and injustice, as the organizing principles that gave the Salvation
Army both a different purpose and identity. The military image is still the case
for the Salvation Army, as it is a common bond necessary to maintain a strong
sense of unity in a religious organization that generally transcends class, race,
culture, and national boundaries. On the other hand, the Salvation Army's use of
uniforms or military titles as a charity and that it is also a Christian sect caused
confusion in the minds of the people. At this point, the problem is encountered
in which position the Salvation Army will be placed. Is the Salvation Army a
charity, a military establishment or a classical Christian sect? Indeed, at this
point, the movement can place itself in every aforesaid position.

The Salvation Army's failure to fulfil certain practices in mainstream
Christianity, especially the sacraments, puts it in a conflict with the existing
Christian sects. For example, baptism and communion sacraments, which were
indispensable rituals for Protestant Christianity, practiced during the founding
years of the movement but banned by Catherine Booth in 1833, have not
practiced by members of the Salvation Army. In fact, the Salvationists argue
that, as mentioned in their doctrine book, the saints function only to draw
attention to the truths they symbolize, therefore, members of the Salvation
Army do not need to practice these ceremonies in order to live a life devoted
to sacred service. The Salvation Army's view of the ritual contributes to its
marginal position as to whether it is a special purpose group (not exactly a
church) or a community within evangelical sects. However, doubts about the
Salvation Army as a legitimate religious sect are heightened by claims that rites
are not an important part of church life. For churches in the Wesleyan tradition
practice only two sacraments (baptism and communion) and consider them
indispensable. Therefore, the Salvation Army's refusal to abide by sacred rites
resulted in its not being accepted as a Christian sect from the perspective of
the Catholic sects.

As aresult, despite fluctuations in terms of belief and confusion regarding
its location, the Salvation Army continues to be a rapidly growing and
expanding movement. The Salvation Army is increasing its popularity in local
terms with the elderly nursing homes, child care homes, women's shelters,
dormitories, correctional houses and aid organizations it organizes. At the same
time, it continues to attract international attention and increase its reputation
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as a result of its sensitivity to natural disasters, its struggle against human
trafficking and its assistance to refugees. All these show that this organization
is a good mission. The Salvation Army continues its propaganda activities
through both written-visual media and social media and tries to announce the
principles it believes as "truth" to the world.

Giris

Aragtirmanin konusunu, ilk zamanlarda Metodist Kilisesi ve onun cesitli
fraksiyonlarinda vaizlik ve papazlik gérevi yapmis olan William Booth ta-
rafindan kurulmus olan Salvation Army (Kurtulus Ordusu) olusturmaktadir.
Kurtulug Ordusu 19. Yiizyil ortalarinda Ingiltere’de ortaya ¢ikmis yeni bir
dini hareket olarak da nitelendirilmektedir. Kisa siirede taraftar bulmasi ve
ozellikle I. Diinya Savagi ve ¢esitli sosyal olaylarda onemli roller iistlenmesi
sebebiyle dikkatleri tizerine ¢eken bir harekettir. Giiniimiizde diinyanin ¢ok
sayida tilkesinde faal olan bu hareket toplumsal olaylar, sosyal yardim faali-
yetleri, dogal afetler ve toplum tarafindan diglanmig kesimlerin topluma tek-
rar kazandirilmasi noktasinda tistlendigi rol sebebi ile hem bir sosyal yardim
kurulusu hem de bir dini kurulus (kilise) olarak dikkat cekmektedir (Ozcan
2020:13). Her ne kadar kurucusu tarafindan Hiristiyan ana kitleden ayr1 bir
grup veya mezhep olarak nitelendirilmese de tegkilatlanma yapisi, farkli uy-
gulamalarinin 6n plana ¢ikmasi, ibadet yerlerini kilise degil de kale veya tapi-
nak olarak nitelendirmesi gibi hususlar, Kurtulus ordusunu diger kiliselerden
ayiran dzellikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her firsatta Incil’i vaaz etme-
leri, Isa’nin mesajin1 her kesimden insanlara ulagtirmaya calismalari, yapmig
olduklart etkinlikler ve yardimlar ise Kurtulus Ordusu’nun diger kiliseler ile
ortak yontinii gostermektedir. Dolayisiyla Kurtulug Ordusu’nu ayni zamanda
dini bir grup (kilise) olarak nitelendirmek gerekir.

Aragtirmada inang esaslart bakimindan Katolik Kilisesi’nin inan¢ esas-
larin1 benimseyen, faaliyetleri acisindan ise Evanjelik ve Protestan bir mez-
hep goriiniimii veren, ancak vaftiz ve komiinyon ayini uygulamalarini fark-
I1 yorumlamasi ve uygulamasi cihetiyle Protestanlardan ayrilan Kurtulus
Ordusu’nun tarihi, temel inanglar1 ve uygulamalari ortaya konmaya ¢aligilmis-
tir. Aragtirma, Tiirkiye’de Dinler Tarihi alaninda Kurtulug Ordusu hakkindaki
ilk arastirma olmasi sebebi ile 6nem arz etmektedir 1 Kurtulug Ordusu’nun
ilk ortaya ¢ikisindan baglayarak, kronolojik bir sekilde giiniimiize kadar olan
faaliyetleri ve ¢esitli yapilanmalar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Ayrica bas-
langigtan giinlimtize kadar bu dini ve sosyal hareketin inang esaslar1 ve cesitli
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uygulamalarindan bahsedilmistir. Bu yapilirken de diger Hiristiyan mezhepler
ve dini gruplarin inan¢ ve uygulamalari ile de karsilagtirmalar yapilarak, bun-
lar arasindaki gerek farkli gerekse ortak yonlerden de bahsedilmistir.

Ozellikle teskilat yapilanmalar1 ve teskilat icerisindeki hiyerarsik olu-
sumlari ile dikkatleri iizerine toplayan Kurtulug Ordusu, askeri bir yapr gibi
kendini gostererek ve askeri terminolojiyi kullanarak kilise i¢erisinde unvan-
lar olusturmus ve hiyerarsik yapilanma bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Bununla
birlikte Kurtulug Ordusu diger kilise ve dini olusumlardan farkli olarak ka-
dinlara dikkate deger bir statii kazandirmig ve topluluk igerisinde kadin tegki-
latlarina da 6nem vererek diger gruplardan ayri bir konuma gelmistir (Eason
2003:33-44; Bale 1990:23-26).

Ortaya ¢iktig1 donem ve kendilerine karsi olumsuz tepkiler dikkate alin-
diginda “Yeni Dini Hareketler” kapsaminda da degerlendirilebilecek olan
Kurtulug Ordusu, son yiizyila damga vuran ve ilgiyi lizerine ¢eken bir tegki-
lattir. Bu hareket, kendisine benzer hareketlerin olusumuna zemin hazirlamas,
zaman icinde geliserek diinya ¢apinda bir etkiye sahip olmus, kiiresel zeminde
131 tilkeyi etki alanina dahil etmistir. Bu 6zelligi de tetkik edilmesi ve deger-
lendirilmesini gerekli kilmigtr.

1. Kurtulus Ordusu Hareketinin Tarihcesi

Kurtulus Ordusu’nun inan¢ ve uygulamalarini ele almaya baglamadan
once hareketin bu giinlere gelene kadar gecirdigi siirecler hakkinda bazi de-
taylarin bilinmesi gerekmektedir. Bu detaylar, hareketin faaliyet gosterdigi
kiiltliriin anlagilmasia yardimci olacaktir. Kurtulus Ordusu ile kendilerinin
disindaki diger mezhepler ve dinf guruplar arasindaki iligkilerin, ¢esitli uyum-
luluk ve uyumsuzluklarinin g6z onitinde bulundurularak dikkatli bir sekilde
degerlendirilmesine de imkan saglayacaktir. Ote yandan hareketin hiyerarsik
yapisi, miintesiplerin “gercek” olarak adlandirdiklar: bir sistemin iyi niyet-
li tyeleri olarak durumlar1 ve kendilerine yonelik tehditlere karst direnme
yontemlerinin bilinmesi gerekmektedir. A¢ik¢asi Kurtulug Ordusu tiyelerinin
neye inandiklari, neye inanmak zorunda olduklari ve bu inanclari nasil dog-
rulayabilecekleri tlizerine yapilacak sorgulama, i¢sel olarak onlarin hem ana
akim Hiristiyanlikla hem de modernite ile olan iligkilerinin anlagilmasina yar-
dimcr olacaktir.

Genel itibariyle yeni dinf hareketlerin en tepe noktasinda, hareketin ken-
disi etrafinda sekillendigi otoriter ve karizmatik bir liderin bulundugu gortil-
mektedir. Hareketlerin mensuplarina gére bu lider, kimi zaman “Mesih” ola-
rak nitelendirilmekte kimi zaman da “Mesih”in habercisi olarak algilanmak-
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tadir. Diinyevi buhranlarla ¢epecevre kusatilmig ve kendilerini baski altinda
hisseden hareket tiyeleri, bu yeni lidere tazim gostermekte ve onu yeni bir
diinya diizeni kurabilecek tek kisi olarak nitelendirmektedir (Ozkan 2018:38-
39). S6z konusu lider de bir yandan mevcut diizendeki yerini giiclendirmek
adina miintesiplerine kendisi tarafindan yeniden yorumlanmig bir dini anlati
ve Ogreti sunmakta, diger taraftan da otoritesini saglamlastirmak igin gele-
cekle ilgili kehanetlerde bulunmakta ve bu kehanetlerde kendisine 6zel roller
bicmektedir (Aydin 2018:598).

Kurtulus Ordusu klasik anlamda yeni dinf hareketlerin yapisinda bulu-
nan karizmatik lider etrafinda sekillenen orgiitlenme bicimine bir 6rnek ola-
rak karsimiza ¢cikmaktadir. Kurtulug Ordusu’nun en tepe noktasinda harekete
onderlik eden ve kurucu olan, William Booth bulunmaktadir. Ayrica William
Booth’un esi Catherine Booth da bu hareket icerisinde miistesna bir yere sa-
hiptir. Catherine Booth hareket ilk ortaya ¢iktig1 andan itibaren esiyle birlikte
stirekli olarak bu 6zel konumunu korumus, hareketin ikinci lideri gorevini tist-
lenmis ve bu gorevi slirdiirme gayreti icerisinde olmustur. Bir hareketin genel
karakterini ortaya koyabilmek i¢in o hareketin liderinin hayat hikdyesinin bi-
linmesi gerekmektedir. Bu da hareketin genel yapisi ve varolus amaci agisin-
dan bize o hareketle ilgili baz1 ipuglart sunmaktadir. Bundan dolay1, Kurtulug
Ordusu’nun kurucu lideri olan William Booth’un hayati hakkinda bilgi ver-
mek, konunun anlasilmasi i¢in bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

William Booth 10 Nisan 1829’da Nottingham Kasabas1’nin Midlands bél-
gesinde, isci siifina ait bir ailede diinyaya gelir (Walker 2001:13). Booth’un
anne ve babasit Mary ile Samuel, ogullarim1 Nottingham’daki Anglikan
Kilisesi’nde vaftiz eder. Iki y1l sonra aile, Samuel’in kiiciik bir ¢iftlik kirala-
dig1 Bleasby Kasabasi’na taginir. Bleasby’deki tarim faaliyetleri basarisizlik-
la sonuclanan Samuel, ailesini de yanina alarak 1835°te tekrar Nottingham’a
geri doner. Burada bulunan bir kilise okuluna gonderilen William, daha sonra
Wesleyan Kilisesi’ne bagli, yerel bir vaiz olan Sampson Biddulph tarafindan
yonetilen bir okulda egitimine devam eder (Ozcan 2020:36). Parlak bir gren-
cilik hayatt olmayan William’in bu akademideki ilk birkac y1l1 sakin gecer. O,
babasinin yasadigi ciddi maddi sikintilar yiiziinden 13 yasinda okulu birak-
mak zorunda kalir (Eason 2003:33-44).

Babasinin 6liimiinden sonra kiigiik yasina ragmen ¢aligmak zorunda ka-
lan William, bir tefecinin yaninda ¢irak olarak ¢aligmaya baglar. O donemde
arkadaslariyla birlikte agik hava toplantilarina katilir ve kendisiyle birlikte ki-
liseye gelen fakirlere yardimda bulunur. Ancak tefecinin yaninda gegen alti
yilin ardindan issiz kalir ve sonunda kiz kardesi Ann ile birlikte Londra’da
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yasamaya karar verir. Burada yar1 zamanli vaaz isine devam eden William,
bir ayakkabicida c¢alisan Rabbits ile iyi bir arkadaghik kurar. Bu arkada-
st hem onun tam zamanl bir vaiz olmasina yardim eder hem de onu ileride
hayatim birlestirecegi Catherine Mumford ile tamstirir (Ozcan 2020:36-44).
William, Linconlnshire’a Metodist Reform Kilisesi’'nde papaz olarak gorev
alabilmek icin gider. Fakat kisa bir siire sonra Londra’ya geri doner ve Me-
todist Kilisesi'nin bir diger kolu olan New Connexion (Yeni Baglanti) pa-
pazliginda calismaya baglar. Hemen ardindan Packington Caddesi Metodist
Kilisesi’nin papazi olur. 1855°te tam zamanli seyahat ederek vaaz veren bir
evanjelist papazi olur ve ayn1 yilin haziran aymda Catherine ile evlenir (Wal-
ker 2001:20; Ozcan 2020:36-50). ki y1l sonra da Yorkshire’daki bir kiliseye
atanir. 1860’larda kadin vaizlerin nadir olarak gorev aldiklar1 bir donemde
William, esi Catherine’in Tanri’nin rehberliginde vaizlik gorevini yerine ge-
tirmesine izin verir. Bu durum onlarin ayri sehirlerde gérev yapmalarina sebe-
biyet verir. Bu donemde William Booth’u Charles Finney ve James Caughey
oldukca etkilemistir (Walker 2001:44-45; Ozcan 2020:41). William, beklen-
tileri karsilanmadigindan dolayr 18 Temmuz 1861°de Connexion grubundan
ayrilir ve 1865°te Hiristiyan Misyonu (The Christian Mission) adli hareketi
kurar. Boylelikle Dogu Londra’da acik hava toplantilari yapmaya baglar ki
bu toplantilar Kurtulus Ordusu’nun ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar. Hatta
Kurtulus Ordusu’nun temellerinin bu toplantilarda atildig1 sdylenebilir (Kew
1977:14-15; Ozcan 2020:36-44).

1865’te  William’in kendi hareketinin tohumlarin1 filizlendirdigi
Londra’nin dogusu fiziksel olarak kirli, tiksindirici ve asir1 kalabalik bir yerdi.
1865°e kadar sehrin lagim sular1 direkt olarak Thames Nehri’ne bogaltilmak-
ta idi ve 1866 yilinda Old Ford’daki depolardan sebeke borularina akitilan
atik sular kolera salgiminin bag gostermesine ve hastaligin yayilmasina sebep
olmusgtur. Dogu Londra’da sadece bir haftada 8.000°den fazla kisi kolera yii-
zlinden hayatini kaybederken, bu sayinin 573’iinii bes yasin altindaki ¢cocuklar
olusturmustur. Bununla beraber bélgede cicek hastaligr da yaygin hale gelmis
ve o donemde Kurtulug Ordusu’nun ilk yetkili isimlerinden George Scott Ra-
ilton, bu hastaliga yakalanmig, neredeyse hayatini kaybedecek konuma gel-
migtir. 1867 yilinda Amerikan i¢ savaginin dogurdugu ticari alandaki olumsuz
sonuglar, bolge halkinin biiytik kesiminin issiz kalmasina sebep olmus, insan-
lar agliktan 6lmiis, onlarin 6lii bedenleri giinlerce yollarin tizerinde ve cadde-
lerde kalmistir. William Booth’un etrafinda toplanan ilk halka muhtemelen bu
bolgenin kenar mahallelerinde kotii sartlar altinda yasayan insanlardir (San-
dall 1959- 1:28-32).
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Hiristiyan Misyonu, kuruldugu giinlerde hizli bir sekilde bélgedeki du-
rumu iyilestirme ve sosyal gelisimi saglama adina adimlar atmigtir. Tegkilat,
insanlarin hangi inanca mensup olduklarina bakmaksizin, William Booth’un
emirleri dogrultusunda onlarin yaralarini sarmaya calismistir. Hareketin, bol-
gede yaptig1 igyerleri agma, beslenme, yoksullara yardimda bulunma ve dis-
lanmis olanlarin kurtulusunu saglama faaliyetlerinin yan1 sira, diinyanin bu
yonde adimlar atmasina da 6n ayak olmustur. Bunu da “ruhun kurtulusunun,
bedenin kurtulugunun anahtari1 oldugu” prensibinden yola cikarak yapmistir
(Sandall 1959-1:35-36). 1865°te kurulan Hiristiyan Misyonu, daha sonraki
birkag y1l igerisinde gelismis ve Isa’nin mesajini miimkiin oldugu kadar ¢ok
kisiye ulastirmaya ¢alismustir. Ilk dénemlerde kendilerine tahsis edilmis bir
mekanlart olmasa da hareketin tiyeleri dans salonlarinda, tiyatrolarda, bow-
ling salonlarinda, cadirlarda ve agik havada insanlara Hiristiyanlikla ilgili
inanclar1 anlatmislardir. Bazi ¢evrelerin diismanca tutumuna ve hareketin ey-
lemlerini aksatma girisimlerine ragmen, halk toplantilara katilmaya devam
etmistir. Teskilat, genellikle geleneksel kiliseler tarafindan dikkate alinmayan,
deger verilmeyen ve daha cok kabul gérmeyip reddedilen kesime odaklanmig
ve onlara ulagmaya caligmistir. Ayrica hi¢ geliri olmayan veya diisiik gelir gru-
bunda olan ve statiisti diisiik yoksul ve 6tekilestirilmis insanlar da hareketin
ozellikle tisttinde durdugu ve sefkat gosterdigi kesim olmustur (Halliday, Our
History, https://story.salvationarmy.org ).

1872°de William Booth ilerleyen yasindan ve hastaliktan dolay: alt1 ay
boyunca gegici bir siirelig¢ine misyon caligmalarina ara vermek zorunda kal-
mustir. Doktorlari, agir1 ¢alismaya bagli sinir krizlerine tutuldugunu belirtip
onun bir daha goreve donmesinin imkansiz oldugunu sdylemislerdir. Ancak
gittikge genigleyen bir hareket ve bu durumun getirdigi sorumluluklar orta-
da oldugu icin bu noktada devreye esi Catherine Booth girmis ve hareketin
sorumlulugunu tistlenmistir. Aradan kisa bir siire gectikten sonra William da
saghigma kavusup tekrar gorevinin bagina donmiistiir. Bu donemde “Hiristi-
yan Misyonu” hareketinin tamamen merkezilestirildigi gortilmektedir. Hare-
ketin merkez tissiinde yer alan vaizler, yerel vaizlerle aylik ve yillik toplantilar
yapar ve bu toplantilar neticesinde de vaizler tarafindan raporlar hazirlanir ve
sunulurdu. Sunulan raporlar dikkate alinarak eksiklikler giderilmeye caligi-
Iird1. 1875 yilinda yapilan bir toplanti kaydinda tegkilatin genel merkezinde
William Booth ve esi Catherine Booth’un ismi ge¢cmektedir. Bunun disinda
maliyeden sorumlu kisi Nathanel J. Powell; genel sekreter Robert Paton; diger
sekreterler ise George Scott Railton ve Thomas E. Hedley’dir (Sandall 1959-
1:144-165).
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1878 yilinda hareket, “Kurtulus Ordusu” ismini alarak bugiin hala kul-
lanilan ismine kavusmustur (Bale 1990: 17-22). O y1l yayinlanan bir raporda
gecen “Hiristiyan Misyonu. .. goniillii bir ordudur.” itadesi William Booth’un
hosuna gitmemis, bundan dolay1 goniilli kelimesi yerine “kurtulus” ifadesini
koyarak, bir nevi kendilerini toplumun adaletsizlikleriyle miicadele eden ve
insanlar1 Tanr1’y1 anlamaya yonlendiren bir hareket olarak nitelendirmeye ca-
lismugtir. Isimlendirmede gecen “ordu” ifadesinden dolay: da teskilat iiyeleri
kendilerine askeri unvanlar vermis ve liniformalar giymislerdir. Yine 1878 yi1-
linda Charles Fry adinda Metodist bir vaiz ve li¢c oglu ac¢ik hava toplantilarinda
Ordu’yu desteklemek adina enstriimanlar ¢almaya baglamig ve kisa bir zaman
sonra bu kimseler Kurtulus Ordusu’nun ilk bando takimini kurmuglardir. Zira
bugiin bile Ordu, miizigiyle meshurdur ve miizik bu hareketin adeta ayrilmaz
bir parcasi olmustur (Halliday, Our History, https://story.salvationarmy.org ).

William Booth’un Londra’da temellerini atti§1 bu hareket Ingiltere di-
sinda yayilmaya baglamig, Amos Shirley ve ailesinin 1879°da ABD’nin
Philadelphia’ya eyaletine yerlesip, orada gayri resmi bir sekilde Kurtulusg
Ordusu i¢in ¢aligmaya baglamasiyla hareketin buradaki temelleri atilmigtir.
Yiirtitiilen kiiciik ¢apli, etkin caligmalardan bir y1l sonra William Booth, Ge-
orge Scott Railton ve beraberindeki yedi kisiyi New York’a gonderip, ilk res-
mi faaliyeti burada baglatmistir. Ingiltere’de oldugu gibi Ordu mensuplari ilk
olarak ige sokak vaazlartyla baglamig ve fakirler i¢in yardim kampanyalar
diizenlemislerdir. Yogun ¢abalar neticesinde 1880’in sonlarina dogru yakla-
stk 1500 kisi Kurtulus Ordusu tegkilatina katilmigtir. Uluslararasi faaliyetler
hizli baglamig ve elde edilen basarili sonuclar, farkl tilkelere gitmek icin itici
bir gii¢ olusturmustur. Sirasiyla 1880°de Avustralya, 1881°de Fransa (Burada-
ki caligmalar bizzat William ve Catherine Booth’un en biiyiik kiz1 Catherine
Booth-Clibborn tarafindan yiirtitiilmiistiir), 1882’de Kanada, isvigre ve isveg,
1883’te ise Sri Lanka, Yeni Zelanda ve Giiney Afrika’da faaliyetlere baglan-
mistir (Halliday, Our History, https://story.salvationarmy.org ).

Kurtulus Ordusu bu dénemde ciddi basarilar elde etmis, fakat ¢ok cesitli
sikintilar ile de kargilagmiglardir. Sikintilar daha ziyade, toplumun cesitli ke-
simlerinden ve meslek gruplarindan gelmis, hareket ve tiyeleri biiyiik muhale-
fet ve tepki ile karsilagsmiglardir. Bunlarin arasinda en cok muhalefet edenler
Kurtulus Ordusu’nun, karlarii ¢okerttigi icki ticareti ile ugrasan kimselerden
gelmistir. Kurtulus Ordusu’na kars1 bircok Ingiliz kent ve kasabalarinda ayak-
lanmalar baglamis, hareketin tiyeleri mahkemelerde oldugu kadar sokaklarda
da her tiirlii saldir1 ve tehdide maruz kalmistir. Sadece 1882 yilinda harekete
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mensup 669 Kkisi saldirtya ugrarken; bunlarm 25’ini kadinlar, 23’inii ise on
bes yas alti ¢cocuklar olusturmusgtur. 1884’iin sonunda yaklasik 600 Kurtulus
Ordusu mensubu tutuklanarak hapse gonderilmistir. Tutuklamalara sebep ola-
rak, mahkeme kayitlarindaki bilgilere gore sokaklarda yiiriiyiis diizenlemeleri
ve acik hava toplantilar tertip etmeleri gdsterilmistir. Onlar icin tam bir 6z-
giirliik alani olugsana kadar hem parlamento hem de Hukuk Mahkemeleriyle
bir¢cok defa miicadele etmiglerdir. Bir yandan bu baskilara kargi direnmeleri
diger yandan tstlendikleri misyonu anlatma cabalari, Kurtulus Ordusu tye-
lerinin kendilerini Hiristiyanligin ilk donemindeki havarilere benzetmelerine
neden olmustur (Kew 1977:18-19).

Kurtulus Ordusu yapilan tiim muhalefetlere ragmen yoluna devam etmeyi
bagarmis ve her gecen giin yeni bir cografyaya yayilma kararliligini gostermis-
tir. Bu kararlilikta William Booth’un kendi dini diisiincesini yaymak ve taraf-
tar kazanmak icin Pavlos’u 6rnek aldig1 g6z ardi edilmemelidir (Korintlilere I.
Mektup, 9: 22). Booth bu diistincesini, “Hollanda’ya gidecek olan gorevlime
Hollandali olabilir misin, Zululand’a giden adama bir Zulu olabilir misin,
Hindistan’a gidecek olana Hintli olabilir misin diyorum. Eger yapamazsan
hi¢ gitmemelisin.” seklindeki sozleri ile ifade etmis ve farkli cografyalara da-
gilan tyelerin hangi yontemle insanlara yaklagmasi gerektigini belirtmistir.
Bu noktada Booth, Isa’nin havarilerine misyonu yaymak igin verdigi emri goz
oniinde bulundurmustur (Oner 2020:217). Burada kullanilmasi tavsiye edilen
yontemlerden birisi “inkiiltiirasyon”dur. Bu yontemle Hiristiyanlik, diinyanin
cesitli bolgelerinde yasayan insanlara, kendi kiiltiirlerine uygun hale getirile-
rek verilmektedir. Bunu yaparken de misyoner olan kisi, kendisini o kiiltiiriin
ve cografyanin insan1 gibi gostermek durumundadir (Glingor 1997:157-165;
Erdem 2005:39-40; Giindiiz 2005:86-98; Oymak 2010:35-39). Diinyanin ¢e-
sitli cografyalarina giden Kurtulus Ordusu tyeleri onun bu gériisiini 6zlim-
semis goriinmektedir. Ornegin 1882°de Hindistan’da Kurtulus Ordusu’nun
faaliyetlerini ytirtitmek icin gorevlendirilen Frederick Booth-Tucker ve ekibi
Hint isimlerini benimseyip, yerliler gibi giyinerek insanlarin arasinda ¢alis-
malarint siirdiirmiiglerdir. Kurtulus Ordusu tiyeleri, gittikleri yerlerde bolge
halkina yonelik yiyecek temininde bulunmak ve barinacak mekan saglamak
gibi temel ihtiyaglari karsilamislar, bunun yaninda toplumun 1slahi i¢in de ¢a-
ligmalar yapmiglardir. Onlar, 1883’te harekete tiye olan mahkdmlar i¢in 1slah
evleri, 1884’te Ingiltere’de bir kadin s1iginma evi ve 1890°da yine Ingiltere’de
insanlara is bulmada yardimei olacak isci kurumlart agmislardir (Beveridge
1915:171-180).
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Kurtulus Ordusu’nun basarili oldugu bir diger alan ise genclik caligmala-
ridir. 1888°de genclerle ilgili faaliyetler resmi bir hiiviyet kazanirken, 1897 de
gengler arasindaki ilk toplantilar da diizenlenmeye baglamistir. Kurtulug
Ordusu’nun 1910’larda Avrupa, Afrika, Avustralya ve Kuzey Amerika’da
genclere yonelik calismalart hiz kesmeden devam etmistir. Daha sonraki d6-
nemlerde ise kii¢iik gruplar, korolar, drama gruplari, sosyal ¢alisma gruplari
ve Incil gruplart adi altinda genglerin katilabilecegi faaliyet alanlari olusturul-
mustur. Hareketin miintesibi olan geng tiyeler ise Kurtulus Ordusu’nun bagis
toplama isleri, kendileri ile ilgilenen kisilere ve sempatizanlara hareketi tanit-
ma gorevini de iistlenmislerdir. Bu geng tiyeler vasitasi ile genglere yonelik
tiim diinyada yaz kamplar1 diizenlenerek hem hareketin amact anlatilmig hem
de genclerin hareketin igerisine saglam bir sekilde dahil olmas1 planlanmis-
tir. Incil calismalariyla gengleri inang noktasinda yetistirmek isteyen tegkilat;
spor, sanat ve oyun programlariyla da onlarin fiziksel, biligsel ve ruhsal geli-
simlerini desteklemeye caligmistir (Webster 1915:151-160).

1894 yilinda Kurtulug Ordusu Deniz ve Askeri Birligi (The Salvation
Army Naval and Military League) kurulmugtur. Bu birlik, Kurtulus ordusu
askerlerinin savag alaninda besin ihtiyaglarindan duygusal ve ruhf ihtiyagla-
rina kadar her seylerini temin etmeyi amaglamistir. 1899 yilinda Ikinci Boer
Savagi patlak verdiginde, askeri birlik ilk defa cepheye gonderilmistir. An-
cak 1914’ten 1918’e kadar siiren ve diinyanin en zor ve kirilgan dénemle-
rinden biri olan Birinci Diinya Savagt esnasinda Kurtulus Ordusu’nun rolii
ciddi oranda artmaya baglamistir. William ile Catherine’in kiz1 olan ve ayni
zamanda ABD ordusunda komutan olan Evangeline Booth, ABD iislerindeki
askeri personele yardim icin fon diizenlemek ve bagis toplamak adina Ulu-
sal Savas Kurulu olusturmustur. O, ayrica Kurtulugs Ordusu’na bagh tyelerin
de denizagsir tilkelere gitmeleri ve orada miicadele etmeleri gerektigine karar
vermistir. Evangeline, savaga giden Kurtulug Ordusu’na mensup askerlere su
talimatlarda bulunmustur: “Mesih’e hizmet etmek icin denizagirt gidiyorsu-
nuz. Baglhiliginiza ornek olmak icin gerekirse zorluklara katlanacak ve hatta
kendinizi bile unutacaksiniz. Siz Kurtulus Ordusunun onurunu elinizde bu-
Ilunduruyorsunuz”. Ote yandan hareketin tiyeleri cephe arkasinda da sinirli
kaynaklar1 kullanarak ABD ordusuna yemek yapma, yaralilari tagima ve as-
kerlere moral verme gibi faaliyetlerde bulunmustur (Halliday, Our History,
https://story.salvationarmy.org ).

William Booth, gelecekte teskilat icerisinde liderlik krizi yaganmamasi
adina, her liderin heniiz hayattayken kendi halefini se¢gmesini istemistir. Bu
ylizden William, oglu Bramwell Booth’u kendisinden sonraki lider olarak
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secmistir. Ayrica hastalik gibi durumlarda bir liderin yerine kimin ge¢mesi
gerektigine karar verecek olan bir Yiiksek Kurul da olusturulmusgtur. 1912°de
William Booth’un 6liimiinden sonra yerine oglu ge¢mistir. Ancak 1929’da 63
subay Londra’da bir araya gelip Bramwell’1n liderlik icin uygun olmadigina
karar vermis ve onun yerine Edward Higgins’i gecirmiglerdir. Ciinkii Bra-
mwell 73 yasindaydi, hasta idi ve saglik sorunlar1 nedeniyle yaklasik yedi
ay teskilatin merkezinde bulunmamigti. Higgins baga gectikten sonra 1931
yilinda “Kurtulus Ordusu Yasas1” ¢ikartilmis, o tarihten itibaren generallerin
bir “Yiiksek Kurul” tarafindan se¢ilmesi gerektigine karar verilmis ve gorev
stireleri hususunda da bazi sinirlamalar getirilmistir. Ordu’nun kurulusunda
William’la birlikte ilk giinden itibaren canla bagla calisan Catherine, hareketin
kadina bakis acisini da bir noktada belirlemistir. Zira William, hareketin babasi
olarak gortiliirken; Catherine de annesi olarak goriliiyordu (Satterlee 2004:1-
11). Kadina en iist diizeyde deger verildigini gosteren 6rnek 1934’te teskilatin
dordiincii generalinin bir kadin secilmesidir. Bu kadin, daha 6nce ABD ordu-
sunda komutan olan Evangeline Booth’tur (Sandall 1959-1:232-237).

Kurtulus Ordusu, genglerle ilgilenirken yaglilar1 da g6z ardi etmemistir.
1959 yilinda 60 yas ve tizeri kimseler i¢in ilk kuliipler acilmistir. Bu kuliip-
lerde hareketin tiyeleri, yaghilarin yalnizlik duygularint bastirmak, emeklilik
sonrasi duygusal olarak savunmasiz hale gelenlere manevi destekte bulunmak
ve onlarin fiziksel ihtiya¢larini gidermek i¢in calismiglardir. Ayrica uyustu-
rucu ve alkol bagimlilig1 olan kimselerin tedavisi noktasinda da caligsmalar
yaptlmistir. Hareketin ilk giinlerinden itibaren tiyeler alkol almayi, tiitiin
lirlinli icmeyi ve uyusturucu kullanmayi, insan yasami tizerindeki olumsuz
etkilerini gz oniinde bulundurarak yasaklamiglardir. Uyeler, diinya capinda
bagimlilik gosteren kimselere de yardim ve destek sunmustur. Ote yandan 11
Eyliil 2001°’de New York’taki Diinya Ticaret Merkezi’ne yonelik saldirilarin
ardindan hareket tiyeleri bolgeye intikal etmis ve olayin yasandig ilk andan
itibaren arama kurtarma caligmalarina bizzat katilmiglardir. Sadece 11 Eyliil
saldirilarinda degil, diinya tlizerinde yasanan deprem, sel, yangin, kasirga gibi
dogal afetlerde de Kurtulus Ordusu giintimiize kadar aktif gorevler tistlenme-
ye devam etmistir. 2015 yilinda kurulusunun 150. yilint kutlayan Kurtulug Or-
dusu, 131 iilkede milyonlarca iiyesiyle giiclii bir sekilde ¢alismalarina devam
etmektedir (Schorey ve Brandley 2015:65-69).

2. Kurtulus Ordusu Hareketinin inan¢ Esaslar

Hiristiyan Kilisesi’ne digaridan bakildiginda, genellikle ana gévdeden fi-
lizlenen ve ¢oklugundan dolayr gérenlerin kafasi karisabilecegi bircok dalin
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varlig1 dikkat cekmektedir. Gortiniirde tek bir hakikat ve tek bir inan¢ varken,
neden bu kadar farkli mezheplerin oldugu herkesin aklina takilabilir. Hiristi-
yanlarin bakis agisina gore, aslinda inan¢ baglaminda diistintildtigiinde kiictik
ntianslara ve birka¢ 6nemli sapmaya ragmen Kilisedeki inang¢lara yonelik bir
birlik vardir. Kurtulus Ordusu da Hiristiyan doktrininin merkezi diisiincelerini
kabul etme noktasinda biitiin biiytik kiliselerin yaninda durur. Ancak kutsal
yasamin imkanina dair vurgusuyla ve bir¢ok Hiristiyan icin vazgec¢ilmez olan
sakramentlerin kurtulus icin gerekli olmadig1 yoniindeki 6zel diisiinceleriyle
diger Hiristiyan gruplarindan farkli bir konumda yer almaktadirlar (Satterlee
2004:45-47; Ozcan 2020:276-281). Ote yandan kendilerine has bir ¢aligma
yontemi ve ibadet tarzin siirdiirmeye gayret etmektedirler (Kew 1977:21).

Hareketin temel kaynaklarindan biri olan Service (Hizmet) adli kitap-
ta, Kurtulus Ordusu’nun Evanjelik bir 6rgiit olarak kuruldugu ve asil ama-
cinin, biitliin insanlar1 Tanr ile dogru bir iligki icerisine sokmak oldugu be-
lirtilmektedir. Onlar tovbe, Mesih’e iman ve Kutsal Ruh tarafindan yeniden
dirilmenin kurtulus igin gerekli olduguna inanmaktadirlar. Kisinin ancak Isa
Mesih’e inanmakla bir doniisiim gerceklestirebilecegine ve bu doniigiimiin
de ilahi soyleyerek, tutkulu bir sekilde vaaz vererek veya igten dua ederek
gerceklesecegi iddiasindadirlar. Diger Hiristiyan Kiliseleri agisindan bakildi-
ginda Kurtulug Ordusu’nun konumu belirsizligini korumaktadir. Kabul ettigi
cogu doktrin Katolik Kilisesi’nin kullandig1 dogmalar oldugu gibi bazilar1 da
Ortodokslukta kabul edilenlerdir. Bu noktada 6zellikle sakramentlerin yerine
getirilmemesi ciddi sorun olusturmaktadir. Ornegin Vaftiz sakramenti yeri-
ne onlar cocugun baginda bir bayrak sallamaktadirlar. Komiinyondan ise asla
bahsetmemektedirler. Uyelerine, kendi ibadet merkezlerinin diginda ancak
Protestan Kiliseler’de ayinlere katilma izni vermektedirler. Biitiin bunlar g6z
6niinde bulunduruldugunda Kurtulus Ordusu’nun bu konum belirsizligi daha
da belirgin hale gelmektedir (McCalion 1946:74, 467-470).

Bununla birlikte Kurtulug Ordusu’nun sakramentlere kargi takindigi tavir
bilinmeden, onun tarihiyle ilgili baz1 noktalarin eksik kalacag1 yaygin bir ka-
naat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ilk donemlerde Hiristiyan Misyonu nun li-
derleri ana akim kiliselerde uygulandigi sekliyle hem vaftizi hem de komiinyo-
nu uygulamiglardir. Bunun sebebi Metodist bir gelenekten geliyor olmalari ile
aciklanabilir. Zira Metodist gelenekteki kiliseler sadece iki sakramenti (vaftiz
ve komtinyon) uygular ve diger bazi kiliseler bunlar1 vazgecilemez olarak go-
rlir (Polat 2008:140-157). Ayrica vaftiz gibi 6nemli bir sakrament, Hiristiyan-
liktaki kurtulus anlayisinin vazgegilmez unsurlarindan biridir. Zira ana akim
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Hiristiyanlikta, kurtulus icin 6nce iman sonra vaftize gerek duyuldugu agik bir
sekilde beyan edilir (Seyfeli 2015:93). Fakat General Booth, bu sakrament-
lerin kurtulus i¢in gerekli olduguna ya da devam ettirilmesi gerektigine dair
hicbir kutsal emir bulunmadigina karar vermistir. Daha sonra bu sakramentler
ve onunla ilgili ritiieller Kurtulug Ordusu tiyelerince artik yerine getirilmemis-
tir. Generalin bu yondeki diisiinceleri 2 Ocak 1883’te Londra’da diizenlenen
konseyde agiklanarak resmiyet kazanmistir. Sakramentlerden 6zellikle vafti-
zin yapilmasina gerek olmadigiyla ilgili ana gerekce, Yeni Ahit’te yer alan
biitiin 6nemli sakramentlerin ve ozellikle vaftizin, Tanr1’nin Kutsal Ruhu’nun
vaftiziyle ilgili oldugu diistincesidir (Markos 1: 8; Luka 3: 16; Yuhanna 3: 16;
Elgilerin Isleri 11: 16; Korintlilere I. Mektup 12: 13). Bugiin Kurtulug Ordusu
mensuplari, tek gercek sakramentin Isa oldugunu ve Isa’nin yolunun takipgi-
leri olduklarindan dolay1 da bir bakima biitiin sakramentleri yerine getirdikle-
rini iddia etmektedirler (Sandall 1959- 11:130-132).

Kurtulus Ordusu yardimsever ve dindar bir kurulug olarak kargimiza ¢ik-
makta, ayn1 zamanda aktif bir kilise goriiniimii vermekte ve ¢caligmalarini stir-
diirmektedir. Caligmalari, 6ncelikle is¢i sinifinin Hiristiyanligin temel esaslari
dikkate alinarak manevi, ahlaki ve fiziksel olarak yeniden olusturulmasina
(reformuna); suclu, diglanmis ve kotiiliige bulagsmiglarin 1slahina; fakir, mis-
kin ve hastalarimn ziyaretine; Incil’in vaaz edilmesi noktasinda acik ve kapali
alan toplantilar yoluyla Hiristiyan hakikatinin yayginlagtiritlmasina yoneliktir.
Bu ag¢idan bakildiginda Kurtulus Ordusu hem bir kilise, mezhep ve dini bir
hareket hem de bir hayir kurumu hiiviyetindedir (The Virginia Law Register
New Series 1922: 8: 460-461). Oysaki William Booth, Kurtulus Ordusu ha-
reketini kurarken, onun yeni bir mezhep olmadigin agik ve kesin bir sekilde
ifade etmigtir. Bugiin de Kurtulug Ordusu, tamamen kurucusunun belirttigi
sekilde mezhepcilik girdabina girmeme yo&niindeki kararliligiyla hareket et-
mektedir (Sandall 1959-11:125). Bir Hiristiyan &rgiitlenmesi ve Kilise nin bir
parcasi olan Kurtulus ordusunun mesaji ve savundugu yasam tarzi, Incil’in
dgretisine dayanmaktadir. Yapilan is ise isa Mesih’in getirdigi buyruklara tam
bir teslimiyet saglamak, onlar1 diger insanlara da duyurmak ve insanlari onun
takipgisi olmaya ikna etmektir. Kurtulug Ordusu’nun yaptig1 her sey, kendi
tiyelerinin kazanmig olduklart dogru bilinen inang¢larina dayanmaktadir. Kur-
tulus Ordusu mensuplarinin sevgi dolu ve sevecen bir Tanr1’ya duyduklar1 gii-
ven, insanliga duyduklari sevgide ve insanlarin ihtiyaglarina dontik yaptiklar
yardimlarda onlar i¢in temel yol gdsterici ve belirleyici bir 6l¢iit konumunda-
dir (Our Faith, https://www.salvationarmy.org/ihg/faith ).
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Kurtulus Ordusu’nun Inang esaslari yani doktrinleri say1 olarak az ve
sade bir goriiniim arz etmektedir. Bu doktrinler neredeyse Katolik Kilisesi
ile ortak inanclar1 icermektedir ve Hiristiyan diinyasini birbirine diisiiren ve
diisman kamplara bolen kati doktrinlerden kaginmaktadir. Ancak Hiristiyan-
Iiktan dogan, birbirlerinden farkli diger mezhepler, dini gruplar ve hareketler
gibi bunlarin da kendilerine has inanglar1 vardir (Briggs 1894:704). Kurtulug
Ordusu, 1980 yilinda, diinyanin farkl bolgelerindeki kendi kuruluslarinin ka-
tildig1 uluslararasi bir konsey toplamis ve resmi inanglarint da on bir madde

olarak ilan etmistir:

Eski Ahit ve Yeni Ahit’in yazilarmnin Tanri’nin ilham tarafin-
dan verildigini ve sadece Hiristiyan inang ve pratiginin ilahi
kurali olusturduguna inantyoruz.

Sonsuz ve miikemmel olan, her seyin yaraticisi, koruyucusu,
yoneticisi olan ve dini ibadetin tek uygun nesnesi olan tek bir
Tanr1 olduguna inaniyoruz.

Tanrisal gii¢ olarak ti¢ varligin olduguna inaniyoruz. Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh, 6ziinde bdliinmemis olup, gli¢ ve gérkem
olarak esit seviyededir.

Biz, Isa Mesih’in kisiliginde ilah ve insan dogasinin birlesti-
gine inantyoruz. Boylece O, gercekten ve tam anlamiyla Tanr1
ve gercekten ve tam anlamiyla insandir.

Ik ebeveynlerimizin masum bir sekilde yaratildiklarina ina-
niyoruz. Ancak onlar, itaatsizlikleri ile safliklari1 ve mutlu-
luklarini kaybetmiglerdir. Diismelerinin bir sonucu olarak tiim
insanlar glinahkar hale gelmis ve bu nedenle Tanri’nin gazabi
gerceklegmistir.

Biitiin diinya i¢in bir kefaret olarak génderilen Rab Isa’ya ina-
nan kisinin aci ve 6ltimden kurtulacagina inaniyoruz.

Kurtulus igin Tanr1’ya tovbenin, Rabbimiz Isa Mesih’e ima-
nin ve Kutsal Ruh tarafindan yenilenmesinin gerekli olduguna
inaniyoruz.

Rabbimiz Isa Mesih’e iman sayesinde liitufla aklanacagimiza
ve imanin ona tanik olmak anlamina geldigine inaniyoruz.

Kurtulus ifadesindeki stirekliligin, Mesih’e itaatkar bir sekilde
gerceklegen inanca bagli olduguna inaniyoruz.

Tim inananlarim tamamen kutsanmanin inananlar icin bir ay-
ricalik olduguna ve maneviyat, ruh ve bedenin tiimiiyle Rab
Isa Mesih’in gelisine kadar, herhangi bir giinahla su¢clanmadan
korunabilecegine inaniyoruz (Selaniklilere I. Mektup 5: 23).
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e Ruhun oliimstizliigline, bedenin yeniden diriligine, diinyanin
sonundaki genel yargilamaya, dogrularin ebedi mutluluguna
ve kotiilerin sonsuz cezasina inaniyoruz (The Salvation Army
International Teological Council, https://www.salvationarmy.

org/doctrine/doctrines ; Kew 1977:30-31; Walker 2001:53).

Kurtulus Ordusu agisindan bu on bir doktrin, Tanrt ile ilgili olarak yapilan
secimlerin nihai sonuglarini ve Isa Mesih'in sundugu kefareti 6zetlemektedir.
Bu maddeler, Tanri'nin giiciine, adaletine ve sevgisine dayanmaktadir, ¢iinkti
bunlar Isa Mesih ve Incil tarafindan insanlara sunulan mesajlar aracihigiyla ifsa
edilmistir. Bu temel doktrinler, Mesih'in zafer i¢in geri doniisiinii, Tanri'nin
Kralliginin tamamlanmasini, bedenin dirilisini, tim insanlarin Tanri'ya karst
nihai hesap verebilirligini, kurtulusu reddedenlerin sonsuz umutsuzlugunu ve
diirtist olanlarin iman yoluyla sonsuz mutlulugunu igcermektedir (The Salvati-
on Army Handbook Of Doctrine 2010:228).

Bu doktrinlerde gectigi sekliyle, Tanr1 asla yalniz degildir. Kendi i¢inde
miikemmel ve tam bir birlige sahiptir. Tanr, ti¢ varliktan meydana gelmesine
ragmen, bunlar rekabet veya muhalefet icinde olabilecek (i¢ sahsiyet degildir.
Onlar, her zaman tutum ve eylemlerde birlesmis, li¢ katmanli bir sevgi Tanri-
sin1 olusturmuglardir. Bunlar Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'tur ki her biri daima
digerleriyle paydaslik i¢indedir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, birbiri tizerinde
otoritesi veya Ustlinliigli olmayan esit varliklar arasinda, yasamin dinamik bir
dolagimini temsil eder. Sahsiyetler farkli, ancak birlesik; farkli ama birbirin-
den ayr degildir. “Uclii Birlik” icinde sahte bir iktidar ve ihtisam hiyerarsisi
gelistirmeye yonelik herhangi bir girisim, Tanri'nin biitlinliigiinii zayiflatmaya
yonelik bir eylemdir. Ordu iiyelerinin inandig1 sekliyle, ticli birligin i¢inde
yer alan varliklar stirekli olarak bize birbirlerini ifga etmektedir. Yeni Ahit bize
Kutsal Ruh’un Isa'ya taniklik ettigini (Yuhanna 15: 26), Isa Mesih’in Baba'y1
ortaya ¢ikardigimi (Matta 11: 25-27; Yuhanna 14: 8-14) ve ayni zamanda Ruh’a
taniklik ettigini (Yuhanna 14:16, 26), Baba’nin da Ogul’a taniklik ettigini soy-
ler (Matta 3:17; The Salvation Army Handbook Of Doctrine 2010:51-52).

Kurtulus Ordusu’nun kendine ait bir sembolii vardir ve bu semboliin ice-
risindeki her bir parca ayr1 bir anlam ifade etmektedir. Bu semboliin igerisin-
de oncelikle “Kan ve Ates” yazili olan bir bayrak (diinyanin kurtaricist olan
carmiha gerilmis Isa’nm kani ve Kutsal Ruh’un atesi) ve onun temsil ettigi
renkler bulunmaktadir. Tanri’nin kutsallig1 ve saflig1 i¢in mavi; Isa’nm kam
icin kirmizi; Kutsal Ruh’un atesi icin sar1 (yani, onun giiciiniin bireysel olarak
bir Hiristiyan’da coskuyu ve temiz karakteri olugturma c¢abasi) kullanilmistir.
Semboliin igerisinde ayrica hag, kurtulug kelimesini temsilen S (Salvation),
6liimden sonraki hayatta zafere ulasacak Hiristiyanlar icin tag, Tanr1 icin sa-
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vagl temsil eden ¢apraz kiliclar ve Kutsal Ruh’un “1s18m1” ve “atesini” temsil
eden gilines vardir (Kew 1977:23).

3. Kurtulus Ordusu Hareketinin Uygulamalari

Agustos 2020 itibariyle Kurtulug Ordusu, 131 iilkede faaliyet gostermek-
te ve 175 farkl dilde hizmet vermektedir. Bu baglamda idari amaglar1 daha
rahat gerceklestirmek adina kendi tegkilatlanmalar1 geregi diinyay1 bes cografi
bolgeye ayirmiglardir. Bunlar; Amerika ile Karayipler, Avrupa, Gliney Asya,
Giiney Pasifik ile Dogu Asya ve Afrika bolgeleridir. Bu bolgelerdeki deneti-
mi saglayan ana karargih ise Londra’dadir. Londra’daki merkezin basinda 3
Agustos 2018 yilindan beri General Brian Peddle gorev yapmaktadir. Onunla
ayni diizeyde bulunan ve diinya kadin bakanliklarinin bagkanligini yapan kisi
ise Rosalie Peddle’dir. Kurtulug Ordusu’nun bulundugu her bélgenin, bolge-
sel karargéh olarak bilinen bir yonetim merkezi bulunmaktadir. Bu bolgelerin
her biri, Kurtulug Ordusu’nun Londra’daki uluslararas: karargdhindan emir
alan bir bolge komutani tarafindan yonetilmektedir. Daha 6nce de belirttigi-
miz gibi, kiigiik bolgeler normalde albay riitbesine sahip bir subay tarafindan
idare edilirken; daha biiylik bolgeler komiser olarak nitelendirilen kimseler
tarafindan yonetilmektedir. Tegkilat yaklasik olarak 800.000 iiyeye sahiptir
ve teskilatta her agidan kadini destekleyen bir Women's Ministries (Kadin Ba-
kanliklari) birimi mevcuttur. Red Shield Defence Services (Kizil Kalkan Sa-
vunma Hizmetleri) icecek, sabun, sakiz, dis macunu ve dikis setleri gibi yar-
dim malzemelerini tedarik etmek icin silahli servislerle birlikte ¢alisir. Waves
of Transformation (Doniisiim Dalgalar1), kurakliga maruz kalan topluluklara
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yardim eden bir su kaynaklar1 projesidir. Reliance Bank (Gliven Bankasi),
Kurtulug Ordusu’nun banka hesaplari, krediler ve ipotek noktasinda danis-
manlik hizmetleri sunan finansal hizmetler koludur. Kurtulug Ordusu, sosyal
yardim konusunda diinyanin en biiyiik yardim kuruluglarindan birisidir. 2004
yilinda sadece ABD’de yaklasik 2,6 milyar dolar harcanarak 32 milyondan
fazla insana yardim ulagtirilmistir. Toplum merkezleri ve afet bolgelerine ya-
pilan yardimlara ek olarak 6rgiit, miilteci kamplarinda ve 6zellikle Afrika’da
yerlerinden edilen insanlar arasinda yardim caligmalarina devam etmektedir.
Birlesik Krallikta, Kurtulus Ordusu sosyal hizmetler noktasinda hiikiimetin
en biiyiik dis paydaslarindan biri konumundadir. Kurtulug Ordusu, 30 Ey-
liil 2007°de sona eren mali yil i¢in, yaklasik 2 milyar dolarlik 6zel bagisla,
ABD’deki en biiyiik ikinci yardim kurulusu olmustur (The Salvation Army,
https://en.wikipedia.org/wiki/ ).

Kurtulus Ordusu, Kanada'da “The Sally Ann”, Avustralya'da “Salvos
Stories”, Yeni Zelanda'da “Sally's” olarak adlandirilan ve rehabilitasyon
programlart i¢in giysi, ev esyasi ve oyuncak gibi bagislanan egyalar1 sata-
rak para toplayan ikinci el magazalar1 veya hayir kurumu diikkanlar1 agiyla
taninmaktadir. Bu magazalar tarafindan toplanan giysiler, toplandig1 yerde
satilamamigsa, genellikle kiiresel ikinci el giyim pazarinda toptan satisa su-
nulur. Kurtulug Ordusu'nun Birlesik Kralliktaki bagis toplama diikkanlari, is
arayanlarin 6 aya kadar uzayabilen siirelerde, haftada 20 ila 40 saat tazmi-
nat 6demeden calismak zorunda olduklari, Birlesik Krallik hiikiimetinin Ca-
lisma Programi’na katilabildigi kuruluglardir. Kurtulug Ordusu’nun tasarruf
magazalarindan satin alinan egyalardan elde edilen gelirin bir kismi1 Kurtulug
Ordusu'nun acil yardim hizmetlerine ve programlarina harcanmaktadir. Sa-
tilmayan tekstil tirtinleri hali altlig1 gibi farkli iiriinlere doniistiiriilmektedir.
Kurtulus Ordusu, ¢alisma kosullarina bagli olarak eski suglulari ise alip onlara
ikinci bir sans verme taraftaridir. Boylece sabikalilara i¢in tilke capinda birgok
is firsat1 saglayarak bu insanlara, ileride bir yonetici olabilmek i¢in kendilerini
gelistirebilme, hatta sirket ofislerinden birinde caligabilme imkani1 dogmakta-
dir (Carstens 1907:30, 119).

Ordu’nun resmi internet sitesinde kendisiyle ilgili paylastig1 giincel ista-
tistikler mevcuttur. Bu rakamlara bakildiginda 1 Ocak 2019 itibariyle diinya
capinda yaklagsik olarak 1.700.000 mensubu bulunan Kurtulus Ordusu’nun,
14.528 ordu evi veya kilisesi, 1.212.181 askeri, 112.203 calisani, 28.422
bando miizisyeni bulunmaktadir. Bunlarin yani sira 2.735 toplum geligtirme
programi, 495 adet evsizler i¢in pansiyon, 232 cocuk evi (kapasite:7.962),
160 yash evi (kapasite: 11.238), 43 anne ve bebek evi (kapasite: 1.191), 114
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kadin ve erkek siginma merkezi (kapasite: 2.883), 121 tane de rehabilitasyon
merkezi mevcuttur. Ayrica silahli kuvvetlere hizmet etmek amaciyla 52 mobil
birim, 77 adet afet rehabilitasyon programi, 30 genel hastane ve 29 tane de
dogum hastanesi vardir. Internet sitesinde belirtildigi iizere hareket, bugiine
kadar 234.061 mahkiima ulagip onlar1 topluma kazandirmaya ¢aligmistir (In-
ternational Statistics, https://www.salvationarmy.org/ihqg/statistics ).

Kurtulus Ordusu’ndaki memurlar, kendi iistlerinde yer alan subaylarin
tiim emirlerini derhal yerine getireceklerine, diinyanin herhangi bir yerin-
de veya kendi tilkelerinde gitmeye yonlendirildikleri bir yere gitmeye hazir
olduklarma dair s6z verirler. Asker olarak nitelendirilen iiyeler, genellikle
sadece alt1 ay boyunca kolorduda goérevlendirilir ve hemen ardindan goérev
yapacaklar1 yere gitmek lizere ayrilirlar. Subay, Kurtulug Ordusu kurallarina
uymuyorsa veya uymak istemiyorsa, istifasi i¢in htikim verilmektedir. Kisi,
biiyiik bir giinaha bulasmamigsa ve stirekli tekrarladigi bir hatasi ya da gii-
naht yoksa subayliga kabul edilmektedir. Bununla birlikte Kurtulug Ordusu
saflarinda ve en iist diizey subaylari arasinda kadin istihdami dikkat ¢cekmek-
tedir. Catherine Booth, Kurtulug Ordusu teskilatinda kocastyla esit paya sahip
oldugundan dolay1 kadinlar, tegkilat icerisinde erkeklerle esit yetki alanina
sahiptir. Boylelikle ilk kez, erkekler ve kadinlar esit bir temelde ve tam bir
uyum ve Ozgtirliik icinde Hiristiyan caligsmalarina girismislerdir. Daha 6nce
Roma Katolik Kilisesi, egitim ve hayir isleri i¢in rahibeleri istthdam etmisti.
Ayni sekilde Modern Anglikan ve Lutheran cemaatleri ile Iskogya Presbiter-
yen Kilisesi, Amerika Metodistleri ve diger mezhepler de yakin zamanda kiz
cocuklarii diyakoz olarak egitmeye ve onlari istihdam etmeye baslamiglardi.
Ancak bunlarin hicbiri kadinlara, bu platformda ve kiirsiide erkeklerle esit
yer vermemistir (Bale 1990:86). Kurtulug Ordusu'nda kolordularin biiytik bir
kismu kadinlarin emri altindadir (Briggs 1894:701).

Kurtulus Ordusu’nun en belirgin ve ayirt edici 6zelligi, askeri argiimanla-
r1 kullanmasi, kétiiliigiin giiclii ve ¢ok yaygin oldugu diisiincesinden hareketle
inanclt her Hiristiyan'in stirekli olarak kotiiliige karst savagsmasi gerektigini
vurgulamaktadirlar. Bu ytizden tepeden en asagi dereceye kadar tiyelerin ha-
reketlerini, askeri kelimelerle ifade etmeye caligirlar. Ciinkil Yeni Ahit'te Hi-
ristiyanlar1 askerlere benzeten ¢ok sayida pasaj mevcuttur. (I. Timoteos, 1: 18;
IL. Timoteos, 2: 3-4; Efesliler, 6: 14-17). Bu noktada 6rnegin; Kurtulug Ordusu
teskilatindaki yoneticilere “subay”; kilise tiyelerine “asker”; uluslararasi li-
dere “General”; liderin yardimcisina “Genelkurmay Bagkani”; resmi hafta-
ik gazeteye “Savas C1gl181”; ibadet yerlerine “kaleler”; her bir tegkilat evine
“kolordu”; 6zel bir dizi toplantiya da “askeri operasyon” denir. The Soldiers
Covenant (Askerler S6zlesmesi) Kurtulug Ordusu’nun amentistidiir. Kilise ve
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cemaatin tlim tiyeleri bu inanca uymak zorunda ve asker olarak kaydolmadan
once herkesin bu belgeyi imzalamasi gerekmektedir. Uyeler geleneksel olarak
Mesih'in askerleri olarak anilmaktadir. Bu inanc bildirisi daha 6nce Articles of
War (Savag Maddeleri) olarak bilinen bu inang bildirgesi su ifadeleri icermek-
tedir: “Tanri'nin sefkatli merhametinin bana sundugu kurtulusu tiim kalbimle
kabul ederek, burada ve simdi Baba'min Kralim oldugunu kabul ediyorum;
Ogul, Rabbimiz Isa Mesih, Kurtaricim olsun; ve Kutsal Ruh benim Rehberim,
Teselli Kaynagim ve Giiciim olsun. O'nun yardimiyla, bu gorkemli Tanrt'yt her
zaman sevecek ve ona hizmet, ibadet ve itaat edecegim” (Kew 1977:22).

Kurtulus Ordusu mensuplarinin ibadet ettigi mekanlara kiliseden ziyade
bazen “kale” bazen de “tapinak” ad1 verilmekte ve isimleri ne olursa olsun bu
mekanlar, herkese acik olan ve sicak bir kargilama sunan Hiristiyan kilisele-
ridir. Bu merkezlerin ¢ogu, genellikle pazar giinleri haftalik ibadet hizmetleri
vermektedir. Bu toplantilar rahat bir atmosfere sahiptir ve orada genelde ila-
hiler séylenir, Incil okumalar1 yapilir, sahitlikler anlatilir (cemaatin Hiristi-
yanlikla ilgili deneyimlerini aktarmalari), ibadet edilir veya drama gruplarinin
sunumlari izlenir. Okunan ilahilere ve sarkilara geleneksel Kurtulug Ordusu
bandosu klavye, gitar, davul ve diger enstriimanlarla eglik eder. Bu da ibadete
daha cagdas bir goriiniim vermektedir. Pazar glinkii hizmetlerin yan1 sira ge-
nellikle dua gruplari, aile etkinlikleri, 6gle yemegi gruplari, genglik kuliipleri
ve yaglilar i¢in 6zel toplantilar gibi hafta i¢i her giin aksam diizenlenen etkin-
likler mevcuttur (Our Faith, https://www.salvationarmy.org/ihg/faith ).

All the World, Kurtulus Ordusu'nun uluslararasi ¢calisma ve misyonunun
anlatildig1 dergidir. Londra’daki ana karargéhta ¢ikarilir ve yilda dort kez ba-
silir. Bunun disinda hareketin Faith and Friends, Salvationist, Word and Deed,
Kid Zone, Kids Alive, Pipeline, Others, Onfire adl1 dergileri de mevcuttur. Ay-
rica 1879°dan beri yaymlanan War Cry adli gazeteye de sahip olan Kurtulug
Ordusu, www.salvationarmy.org adli internet sitesi ve facebook, twitter, ins-
tagram gibi resmi sosyal medya hesaplari araciligiyla dijital platformlarda da
faaliyetlerini stirdiirmektedir. Kurtulug Ordusu, 1892'de Avustralya'da Lime-
light Department adli kendi film stiidyosunu kurmusgtur. Bu film stiidyosunda
1892 ile 1909 arasinda, 300'den fazla film ¢ekilmistir. Orijinal stiidyo bugiin
hala durmakta ve Kurtulug Ordusu tarafindan korunmaktadir (The Salvation
Army, https://en.wikipedia.org/wiki/ ).

Sonuc¢

Kurtulug Ordusu, teolojik altyapisi itibariyle Evanjelik bir hareket olsa
da Evanjeliklerin sosyal muhafazakarlik yoniinden kopusu, onun farkli de-
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gerlendirilmesine sebep olmaktadir. Sivil 6zgiirliikler ve medeni haklar konu-
sunda 1liml1 ve liberal Hiristiyan gruplarla fikir birligi icinde olusu, Kurtulug
Ordusu'nu ana Protestan kiliseleriyle ayni hizaya getirmekte, ancak Evanjelik
teolojiye sahip olmasi, onu Hiristiyanlikta u¢ bélgelere konuglandirmaktadir.
Kurtulug Ordusu’nun ugta goriilmesi, cogu kiside bu hareket ile ilgi kafa ka-
risikligia sebep olmaktadir. Ayrica askeri arglimanlar1 kullanip o yonde bir
imaja sahip olmas1 da insanlarin zihninde ilgin¢ bir mezhep oldugu izlenimi
uyandirmaktadir. Ancak Kurtulug Ordusu'nun otorite yapisi piskoposluktur ve
asil itibariyle Roma Katolik Kilisesi'nin ¢izgileri dogrultusunda modellenmis-
tir. Tegmen'den Binbagiya kadar olan riitbelerde terfi, sadece bir yillik hizmet
sonucunda gerceklesmesine ragmen Albay ve lizeri riitbeler, hiyerarsideki po-
zisyonlarma baglhdir ve kabaca Bagpiskopos ile Kardinal'in unvanlariyla egde-
gerdir. Bu atamalar, B6lge Komutanlari ile istisare neticesinde General tarafin-
dan yapilir. Ancak kolektif ¢caligmalar, karar verme stirecine etkin olarak dahil
olan cesitli danisma panellerinin olusturulmasi yoluyla gerceklesmektedir.

Ordu’nun askeri manevralari, orgiitsel kiiltiirtiniin bir parcasidir. William
Booth, bu yeni dinf hareketi adlandirirken ve onu organize ederken Incil’de
gecen askeri sOylemlerden esinlenmistir. Booth, Kurtulus Ordusu'na hem
farkli bir amag¢ hem de kimlik kazandiran diizenleyici ilkeler olarak, seytana
ve onun kotiiliik ve adaletsizlik giiclerine karst manevi bir miicadelede, as-
kerlerin disiplinli diizen ve aktif is birligi fikirlerini kullanmigstir. Askerf imaj,
hala Kurtulug Ordusu i¢in gecerli olan bir durumdur, ¢iinkii bu imaj genel
olarak sinif, 1rk, kiilttir ve ulus sinirlarint agsan dini bir organizasyonda, gii¢lii
bir birlik duygusunu siirdiirmek igin gerekli olan ortak bir bagdir. Ote yandan
bir hayir kurumu olarak Kurtulus Ordusu’nun, tiniforma veya askeri unvan-
lar1 kullanmasi1 ve onun ayni zamanda bir Hiristiyan mezhebi olmasi, halkin
zihninde kafa karigikligina sebep olmustur. Bu noktada Kurtulug Ordusu’nun
hangi konuma yerlestirilecegi problemi ile karsilagilmaktadir. Kurtulug Or-
dusu bir yardim kurulusu mu, askeri bir olusum mu yoksa klasik anlamda
bir Hiristiyan mezhebi mi? Bu sorunun net bir cevabinin olmamasi Ordu’yu
uluslararast camiada zor duruma diistirmektedir.

Kurtulug Ordusu’nun, ana akim Hiristiyanlktaki baz1 uygulamalari, 6zel-
likle sakramentleri yerine getirmemesi, onu mevcut Hiristiyan mezhepleri ile
bir cekismeye sokmaktadir. Ornegin, hareketin kurulus yillarinda uygulanan,
ancak 1883'te yasaklanan ve Protestan Hiristiyanlik i¢in vazgecilmez ritiieller
olan vaftiz ve komiinyon sakramentleri, Kurtulus Ordusu mensuplarinca uy-
gulanmamaktadir veya farkli yorumlanmaktadir. Aslinda Kurtuluscular kendi
doktrin kitabinda gectigi sekliyle, kutsallarin yalnizca sembolize ettikleri ha-
kikatlere dikkat ¢cekmek icin islev gordiigiinii, bu nedenle Kurtulus Ordusu’na
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mensup olanlarin, kutsal hizmete adanmis bir yagam stirmek icin bu térenleri
uygulamasina gerek olmadigini savunmaktadir. Kurtulug Ordusu’nun ayinler
hakkindaki goriisii, onun 6zel amagh bir grup mu (tam olarak bir kilise degil)
yoksa Evanjelik mezhepler igerisindeki bir topluluk mu oldugu konusundaki
marjinal konumuna katkida bulunmaktadir. Ancak Kurtulugs Ordusu’nun mes-
ru bir dinf mezhep olduguna dair siipheler, ayinlerin kilise yagaminin 6nemli
bir parcasi olmadigryla ilgili iddialarindan dolay1 artmaktadir. Zira Wesleyan
gelenegindeki kutsal kiliselerin ¢cogu, sadece iki sakramenti (vaftiz ve komiin-
yon) uygular ve bazi kiliseler bunlar1 vazgecilemez olarak goriir. Bu yiizden
Kurtulus Ordusu’nun kutsal ayinlere riayet etmeyi reddetmesi, Katolik ge-
lenegindeki mezhepler perspektifinden, onun bir Hiristiyan mezhebi olarak
kabul gérmemesi sonucunu dogurmustur.

Sonug olarak, inan¢ bakimindan yasanan dalgalanmalar ve konumu itiba-
riyle olusan kafa karigikliklarina ragmen Kurtulus Ordusu, hizla biiyiiyen ve
etki alanini gittikce genigleten bir hareket olmaya devam etmektedir. Kurtulug
Ordusu, actig1 yash bakim evleri, cocuk bakim evleri, kadin siginma evleri,
yurtlar, 1slah evleri ve diizenledigi yardim organizasyonlariyla lokal manada
popiilerligini arttirmaktadir. Ayni zamanda dogal afetler konusunda gosterdigi
hassasiyet, insan kagak¢iligina kars1 miicadele etmesi ve miiltecilere yaptig
yardimlar neticesinde uluslararasi diizeyde de ilgi cekmeye ve itibarini arttir-
maya devam etmektedir. Biitlin bunlar ise bu teskilatin iyi bir misyon hareketi
oldugunu gostermektedir. Kurtulug Ordusu gerek yazili basin gerekse sosyal
medya aracilifiyla propaganda faaliyetlerini siirdiirmekte ve “hakikat” olarak
inandig1 prensipleri diinyaya duyurmaya caligmaktadir.

Notlar

Bu calisma kaynak toplama agsamasi hari¢ tutulursa, bir yildir tizerinde ¢alisilan bir arag-
tirmadir. Yayin, hakem siirecinde iken Sevket Ozcan tarafindan, “Evanjelizmin Yardim
Seven Yiizii Kurtulus Ordusu -Boyutsal Bir Inceleme-” adli eserin, Agustos 2020°de la-
hiyat Yayinlar: tarafindan yayimlanmis oldugu fark edilmistir. Her iki ¢aligma da orijinal
ve ilk ¢alismalar olarak degerlendirilmelidir. Bkz. Ozcan, S. (2020). Evanjelizmin Yardim
Seven Yiizii Kurtulus Ordusu -Boyutsal Bir Inceleme-. Ankara: flahiyat Yaynlari.

Kaynakca/ References
Aydin, M. (2018). Dinler Tarihi. Istanbul: Ensar Yayievi.

Bale, M. (1990). Marching On! The Salvation Army- Its Origin and Development, London:
International Headquarters of The Salvation Army.

Beveridge, W. H. (1915). The Social Work of The Salvation Army. The Life of General Booth
London: Thomas Nelson and Sons:151-170.

Briggs, C. A. (1894). “The Salvation Army”. The North American Review. 159: 697-710.



396 « KURTULUS ORDUSU UZERINE BiR ARASTIRMA

Carstens, C. C. (1907). “The Salvation Army-A Criticism”. The Annals of the American
Academy of Political and Social Science. 30:117-128.

Eason, A. M. (2003). Women in God’s Army, Gender and, Equality in the Early Salvation
Army. Waterloo, Ontario: Wilfred Laurier University Press.

Erdem, M. (2005). Misyonerlik Faaliyetleri ve Ttirkiye. Ankara: Tiirkiye Kamu-Sen Yayinlari.

Giindiiz, S. (2005). Misyonerlik. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari.

Giingor, A. 1. (1997). Vatikan Misyon ve Diyalog. Ankara: Tore Basin Yayin ve Dagitim Ltd.
Sti.

Halliday, J. Our History, https://story.salvationarmy.org (Erisim Tarihi: 01.08.2020).

“International ~ Statistics”. https://www.salvationarmy.org/ihq/statistics (Erigsim Tarihi:
08.08.2020).

Incil, (1995). Istanbul: Yeni Yagam Yayinlari.

Kew, M. C. W. (1977). The Salvation Army. Oxford: Pergamon Press Ltd.

Kitabi Mukaddes (1997). Eski ve Yeni Ahit (Tevrat, Zebur (Mezmurlar) ve Incil). Istanbul:
Kitab1 Mukaddes Sirketi ve Ohan Matbaacilik.

McCalion, W. (1946). “The Salvation Army”, The Irish Monthly. 74: 466-470.

“Our Faith”. https://www.salvationarmy.org/ihq/faith (Erisim Tarihi: 05.08.2020).

Oymak, 1. (2010). Metot ve Calisma Alanlar1 Acisindan Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri.
Ankara: Ankara Okulu Yaynlari.

Oner, Y. (2020). “Tefhimii’l-Kur’an’da Hz. Isa’min Ref’i Konusu”. Sosyal Bilimler Aragtirma
Dergisi. 35:211-231.

Ozcan, S. (2020). Evanjelizmin Yardim Seven Yiizii Kurtulus Ordusu- Boyutsal Bir Inceleme-
Ankara: Ilahiyat Yayinlar.

Ozkan, A. R. (2018). “Yeni Dini Hareketlerin Ortaya Cikis Sebepleri ve Temel Karakteristikle-
ri”. Nedenleri ve Niginleriyle Yeni Dini Hareketler. Ed. S. Turan ve F. Sancar. Istanbul:
Okur Akademi.

Polat, B. (2008). Evanjelik Bir Hareket Metodist Kilisesi. Istanbul: IQ Yaynlari.

“Salvation Army A Sectarian Institution”. (1922). The Virginia Law Register New Series. 8(6):
460-461.

Sandall, R. (1959). The History of The Salvation Army. V: 1-2., London: Thomas Nelson and
Sons Ltd.

Satterlee, A. (2004). Turning Points: How The Salvation Army Found a Different Path, Salvation
Army National Headquarters, Alexandria, Virginia: Crest Books.

Schorey, B. & Bradley, C. (2015). “Dissmantling The Battle Plan: An Exploratory Study of The
Practises of The Salvation Army”. Michigan Sosiological Review. 19: 63-85.

Seyfeli, C. (2015). Ermeni Kilisesi’nde Sakramentler. Konya: Cizgi Kitabevi.

“The Salvation Army”. https://en.wikipedia.org/wiki/The_Salvation_Army (Erigim:
07.08.2020).

“The Salvation Army Handbook of Doctrine”. (2010). The Salvation Army International
Headquarters, London.

“The Salvation Army International Theological Council”. https://www.salvationarmy.org/do-
ctrine/doctrines (Erisim: 05.08.2020).

Walker, P. J. (2001). Pulling the Devil’s Kingdom Down: The Salvation Army in Victorian
Britain, Berkeley - Los Angeles - London: University of California Press.

Webster, F. S. (1915). Personal Reminiscences. The Life of General Booth London: Thomas
Nelson and Sons: 151-170.



Gonderim Tarihi: 5 Ekim 2020 s 397
Kabul Tarihi: 14 Kasim 2020
Yayimlanma Tarihi: 15 Aralik 2020

OGRENCILERIN GOZUYLE YUKSEK DIN OGRETIMI
(GIRESUN UNIVERSITESI iSLAMI ILIMLER FAKULTESI
ORNEGI)

Hiiseyin ALGUR* - Halil ibrahim OZASMA **

0z

Ortaggretimden mezun olup yeterli puan alan bireyin, hangi ytiksekog-
retim kurumuna gidecegine karar vermesi gelecegi icin olduk¢a 6nemli bir
dontim noktasidir. Bu doniim noktasindaki kararlar bireyin kendisi ve ileride
verecegi hizmetin kalitesi i¢in onemlidir. Bu baglamda acik u¢lu 9 soruya Gi-
resun Islami Ilimler Fakiiltesinde 2019-2020 6gretim yilinda 6grenim géren
54’1 erkek 63’1 kadin 117 6grencinin verdigi cevaplarin betimsel analiziyle
ulagilan bulgulardan miitesekkil arastirmanin amaci, yiiksek din 6gretimi alan
bireylerin tercih, hedef ve 6gretimin niteligi kapsamindaki goriislerini tespit
etmektir. Aragtirma verilerine gore katilimcilar fakiilteyi tercih etme siirecinde
alana olan ilgi, istek ve din egitimi almak bagsta olmak tizere yerlestirme puani,
mesleki gerek¢e, mezun olunan okul, ilim elde etme istegi, aile ve sosyal ¢cev-
re etkisi, dine hizmet etme istegi ve mesleki gelisim gibi unsurlardan etkilen-
mektedir. Bununla birlikte tilke genelinde yiiksek din 6gretimine yonelmenin
temel gerekcesi olarak daha cok istihdam ile ilgili kaygilara isaret edilmistir.
Yiiksek din 6gretimi 6ncesinde ve sonrasi siirecle ilgili belirlenen hedeflere
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bakildiginda lisansiistii egitimle yiiksek din 6gretiminin devam ettirilmesi ve
MEB ve DIB biinyesinde DKAB 6gretmeni, Kur’an kursu 6greticisi, Imam
hatip, miiezzin olunmas1 gibi istihdama dair hedeflerden soz edilmistir. Og-
retimin niteligi konusunda ise ezbere dayali 6gretim teknikleri elestirilirken,
6grenim goriilen kurumdaki hoca-6grenci etkilesimi 6gretimin niteligini arti-
rict bir referans olarak anilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, lahiyat, Islami
Ilimler, Tercih

Higher Religious Teaching in the Perspective of Students
(Giresun University, the Faculty of Islamic Sciences Sample)

Abstract

The process of deciding which higher education institution to attend is a
very important turning point for an individual who has enough score to enrol on
a university department. Making the right decisions at the mentioned turning
point is important both for the individual him/herself and for the quality of the
future service. In this context, the main purpose of this study, which consists
of findings obtained from the descriptive analysis of the answers given to 9
open-ended questions, is to determine the opinions of the individuals who
continue higher religious education within the scope of the choice of faculty,
the determined goal and the quality of the education. In order to achieve this
aim, the research was completed with the participation of 117 students, 54
male and 63 female, studying in the Faculty of Islamic Sciences of Giresun
University. According to the data obtained for the study, the participants'
interest in the field in the process of choosing the faculty, in the theology
field, especially to receive religious education, have been affected by factors
such as placement score, professional justification, the school they graduated
, the desire to acquire knowledge, family and influence of social environment,
desire to serve religion. Considering the targets determined, continuing higher
religious education with graduate education and being a teacher of the RCaM,
Imam Hatip and muezzin were mentioned. In terms of the quality of teaching
and learning techniques based on rote are criticized, while teacher-student
interaction as a reference increasing the quality of education.

Keywords: Religious Education, High Religious Education, Theology,
Islamic Sciences, Choice.
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Summary

Learning and teaching the religion of Islam has been the primary target of
Muslims, especially Muhammad (PUH), since the beginning of the spreading
Islam. While the address of teaching activities in the Mecca period was
Daru'l-Argam, this address became "Suffa", also known as the first Islamic
University after immigrating to Medina. In the Ottoman period, especially in
Sahn-1Seman and Siileymaniye Madrasahs, higher religious education reached
quite high levels. However, the weakening of the state authority, which had
an important effect on madrasahs since the 19" century, negatively affected
the teaching activities in these institutions, the quality of the education in the
madrasahs decreased, and the improvement studies carried out did not have the
desired effect. Today, higher religious education activities are carried out in the
faculties of theology / Islamic sciences in the frame of universities affiliated
with the Council of Higher Education (YOK). The education programs of
these institutions where high-level education is provided are aimed to train
individuals who are experts in the relevant field. In order to achieve this goal,
the process of choice on the one hand, the goals set on the one hand, and the
quality of the expressed education on the other, are determinants.

This study, aims to determine the students' views regarding the preference,
goal and the quality of the higher religious education today. The population
of this study is composed of higher religious education students studying in
Turkey. The sample of this study is composed of 117 students, 54 male, 63
female, from each grade level studying at Giresun University, the Faculty of
Islamic Sciences in 2019-2020 academic year. The research has been carried
out by remote access method, a survey link is sent to the participants, and a
data set is created from the responses of the students who have responded
positively to the e-mail / message sent to them. The main problem of the
study is to determine how the process of choosing higher religious education
institutions passes, what kind of meaning the individual attributes to the
institution in question, who is influenced by the individual in this process,
what types of goals he sets, what are the current teaching and ideal higher
religious education qualifications.

The scanning model has been used in the research. In the study in which
qualitative questionnaire type data collection tool has been used, it is tried
to be determined with open-ended questions about student views on higher
religious education. Students' views on higher religious education have been
tried to be determined with nine open-ended questions asked under three main

non

themes "preference", "goal setting" and "quality of teaching".
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According to the research data, participants in the process of choosing the
faculty, the interest in the field, the desire to receive religious education, the
placement score, the professional justification, the school they graduated from,
the desire to obtain scientific knowledge, the family and social environment
influence, the desire to serve religion and professional development is
affected. When considered together, "interest and desire in the field" (35%)
and "receiving religious education" (21.4%), which are the most preferred
reasons for preference (56.4%), It is concluded that more than half of the
students taking higher religious education took this education because they
have believed it would improve themselves and because they are interested
in the field. This data can be considered as a positive situation in terms of the
quality of higher religious education activities. Because it is expected that
students who develop a positive attitude towards their education will be more
successful and more efficient after graduation.

Participants cited more employment-related concerns as the main reason
for choosing higher religious education across the country. Considering the
goals determined regarding the process before and after higher religious
education, continuing higher religious education with postgraduate education
and employment-related targets such as being a teacher, Qur'an course
instructor, Imam Hatip, muezzin within the body of the Ministry of National
Education and Presidency of Religious Affairs are mentioned. The placement
score and pointing to the school of graduation as the reason for preferring
higher religious education by the participants, which cannot be ignored, "I
wonder if higher religious education institutions are preferred because they
have to?" brings to mind the question.

While the instructor-student interaction in the institution where the
education is taught is referred to as a reference to increase the quality of
education, the methods and techniques adopted in the teaching process in
the country-wide criticism of the quality of higher religious education, rote
learning approaches, standardization differences between faculties, physical
facilities and teaching staff inadequacies main topics are highlighted.

Giris

Islam dininin 6grenilmesi ve dgretilmesi, teblig siirecinin baslangicindan
itibaren basta Hz. Muhammed (sas) olmak iizere Miisliimanlarin 6ncelikli he-
defi olmustur. Mekke déneminde 6gretim faaliyetlerinin adresi Daru’l-Erkam
iken Medine’ye hicret edildikten sonra bu adres ilk Islam Universitesi olarak
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da anilan “Suffa” olmustur. Ogretim faaliyetleri, sonraki dénemlerde kuru-
lan Islam devletlerinin siyasi, ekonomik, kiiltiirel gelisimlerine paralel olarak
kendine saglam bir zemin olusturmustur (Goziitok 2002:137-143; Hamidullah
2004:158).

Osmanli dénemi medreselerindeki egitim-6gretim faaliyetleri vakiflar
aracilig ile yiriitiilmistiir. Bu durum medreselerin siyasetten uzak olmalari-
n1 ve ilmi bakimdan bagimsiz olmalarini saglamistir (Kazic1 2014:64). Fatih
Sultan Mehmet zamaninda “Sahn-1 Seman medreseleri” (Atay 1983:77-78;
Kazict 2014:62-63), Kanuni Sultan Siileyman zamaninda da “Siileymaniye
Medreseleri” kurulmustur (Atay 1983:88-100; Uzungarsili 2014:39). Osmanh
doneminde -6zellikle Sahn-1 Seman ve Siileymaniye Medreselerinde- yiiksek
din 6gretimi (YDO'") oldukga iist seviyelere ulagsmistir (Uzungarsili 2014:9-
46). Ancak, 19. yiizyildan itibaren medreseler lizerinde 6nemli bir etkisi olan
devlet otoritesinin zayiflamasi bu kurumlardaki Ogretim faaliyetlerini de
olumsuz etkilemis, medreselerdeki egitimin kalitesi diismtis, yapilan 1slah
calismalari da istenen tesiri olusturamamustir (Dogan 1997:408-413; Ipsirli
2003; Kocaman 2017:403-407; Zengin 2008:211-215). Cumhuriyet’in ilaniy-
la birlikte din 6gretimi faaliyetleri farkli bir zemin tizerinde varligini siirdiirse
de uzun yillar boyunca 6gretimin niteliginden ziyade mesruiyeti tartigilagel-
migtir. Mesruiyet tartigsmalari, s6z konusu 6gretim faaliyetlerinin niteligi tize-
rinde istenen diizeyde diislinmeye firsat vermemistir (Ayhan 1999:505-506).

Giiniimiizde 6rgiin din 6gretimi faaliyetleri Ilkokul 4. simifta baglayip or-
tadgretimin sonuna kadar stirmekte, isteyenler i¢in yiiksekogretim diizeyinde
de devam edebilmektedir. Milli Egitim Bakanligi’na (MEB) bagli kurumlarda
zorunlu olarak verilen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersleri ile sec-
meli Kur’an-1 Kerim, Temel Dini Bilgiler ve Peygamberimizin Hayat1 dersleri
din hakkinda bilgi sahibi olunmasini 6ncelerken; iist diizey 6gretim yapilan
YDO kurumlarmin 6gretim programlari ilgili alanin uzmani bireylerin yetis-
mesini hedeflenmektedir. Bu hedefe ulagilmasinda bir yandan tercih siireci,
bir yandan belirlenen hedefler diger yandan da ifade edilen egitimin niteligi
belirleyici konumdadir. Tlgili literatiir incelendiginde genelde yiiksekogreti-
min, 6zelde yliksek din 6gretiminin tercih edilmesinde en temel gerekgenin
istihdam kaygis1 oldugu, bunu ilgili alandaki yeterlik ve yetkinligin artiritlma-
s1, insanlara faydali olunmasi, toplumsal sayginlik elde edilmesi gibi etkenle-
rin takip ettigi goriilmektedir (Kog¢ 2003:34; Mehmedoglu 2000:131; Ozeng
2016:11).

Giiniimiizde YDO faaliyetleri Yiiksek Ogretim Kurumu’na (YOK) bagli
tiniversitelerdeki ilahiyat/islami ilimler fakiiltelerinde yapilmaktadir. YDO,
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alanda yazilmig farkli caligmalara konu edilmistir. Bu baglamda alanyazin-
da YDO’niin tarihce ve kurumsallasmasi (Aydin 2003; Ayhan 1999; Cebe-
ci 1999; Demircan 2013; Evkuran 2012; Kocaman 2019; Koyli 2013; Ocal
2015; Usta 2001) ile bu 6gretim faaliyetlerinin sorun ve beklentileri (Kirman
ve Apaydin 2006; Turan ve Naziroglu 2015; Ugar 2017) basta olmak tizere,
ogrencilerin ilgili kurumlara yonelik ilgi, motivasyon ve algi diizeyleri gibi
konular1 kapsayan farkli calismalara rastlanmaktadir (Cetin 2017; Furat 2012;
Tastekin 2013).

YDO ile ilgili 6nemli ¢aligmalardan biri de 2014 yilinda Isldm{ flimler
Aragtirma Vakf1 tarafindan diizenlenen “Bugiiniin lahiyati Nasil Olmalidir?
-Sorunlar ve Coziimleri” baglikli tartismali ilmi toplantisidir. Bu toplantida
YDO kurumlarinin isimlendirilmesi ve amagclari, YDO kurumlarmin akade-
mik yapilanmasi, halihazirdaki ilahiyat programlarinin degerlendirilmesi,
Ogretim elemanlarinin niteliklerinin artirilmasi, egitim anlayisi ile uzaktan
egitim ve Ilitam gibi konular ele almmustir. Toplanti sonug raporunda YDO
kurumlarinin isminin “ilahiyat” olmas: gerektigi, bu kurumlarin amaclarinin
Islam ilimleri alaninda bilgi iiretme, iiretilen bilginin diger bilimlerle iligkisini
kurma, elde edilen dinf bilginin toplumun ihtiya¢ ve beklentileri ¢ercevesin-
de istihdam alanlar1 dikkate alinarak sunulmasi oldugu, kurumlarin akade-
mik yapilanmasinda mevcut boliimlerde istihdam olanaklarini da dikkate alan
glincellemeler yapilmasi gerektigi gibi hususlar ifade edilmistir. Raporda en
dikkat ¢eken durumlardan biri, hazirlik+2+2 olmak tizere 5 yil stireli ve alina-
cak iki yillik temel ilahiyat egitiminin arkasindan devam eden ortak Ilahiyat
egitimiyle birlikte, istihdama yénelik c¢ift ana dal, yan dal veya modiiller ya
da paket programlar icerecek sekilde planlama yapilmasi onerisidir. Bu 6neri,
yiiksek din 6gretiminin istihdama iligkin hedefleri oldugunun somut bir gos-
tergesi olarak degerlendirilebilir (Akytirek 2015).

YDO, degisik zamanlarda gerceklestirilen uluslararasi toplantilara da
konu edilerek farkli yonleriyle ele alinmistir. Bunlardan biri 16-18 Kasim
2017 tarihinde Istanbul’da diizenlenen “Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi
Kongresi”dir. Bu kongrenin sonug bildirisinde Ilahiyat fakiiltelerinin “gele-
nek ile taginan bilginin tevartisii”, “bu bilginin bireysel ve toplumsal hayata
transfer edilerek giincellenmesi” ve “bir gelecek tahayytiliiniin ingasinda moti-
vasyon ve deger kaynaklarinin saglanmasi fonksiyonlarini icra etmesi’” olmak
tizere ti¢ gorevinin oldugu ve yapilacak her tiirlii calismada bu ti¢ unsurun dik-
kate alinmasi; toplumsal ihtiyaglarin cesitlenmesine bagl olarak ilahiyat fa-
kiiltelerinin farklr istihdam alanlarinin gerektirdigi yeterliklere sahip bireyler
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yetistirmek tizere program cesitliligine gidilmesi; orgiin egitimi destekleyici
ve Diyanet Isleri Baskanligi (DIB) personeline hizmet i¢i egitim niteliginde
gelistirilen “Ilitam programinin (Ilahiyat Tamamlama Programi)” érgiin egit-
me bir alternatif/esdeger olarak goriilmesinin dogurdugu sikintilarin bertaraf
edilmesi; Ilahiyat fakiiltelerinde temel kaynaklara dayali, hikmet ve hakikat
arayisini esas alan dini bilgi tiretiminin saglanmasi gerektigi belirtilmektedir
("Uluslararas: Yiiksek Din Ogretimi Kongresi" 2017).

YDO ile ilgili diizenlenen diger bir toplanti 24-25 Ekim 2019 tari-
hinde Malatya’da gerceklestirilen “Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi
Sempozyumu”dur. Bu bilimsel etkinligin sonug bildirisinde, ilahiyat fakiil-
telerinin kurulug amacinin sahih dini bilginin anlagilmasi, gelistirilmesi ve
hayata aktarilmasi oldugu, teorik ve uygulamali ¢caligmalarla din egitimi, din
hizmeti ve akademik alanda uzman elemanlar yetistirmenin yaninda sosyal
hayatin akisina uygun olarak dini, bilimsel ve kiiltiirel agidan toplumu ay-
dinlatmak gibi bir gérev ve misyon istlendikleri vurgusu yapilmistir. Ayni
bildiride YDO alaninda egitim, felsefe, sosyoloji ve psikoloji basta olmak
tizere, tip, hukuk ve tarih gibi farkli disiplinlerle igbirligi ve ortak arastirma
yapilmasinin gerekliligine ve YDO kurumlarindaki 6gretim programlarmin
ihtiyaglar dogrultusunda cesitlendirilmesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir (Ka-
raman 2019:799).

Bilindigi tizere iilkemizde YDO kurumlarina OSYM tarafindan yapilan
merkezi yerlestirme ile girilmektedir. Ortadgretimi tamamlayan bireyler, al-
diklar yerlestirme puanlarini goz 6niinde bulundurarak tercihlerini yapmak-
tadirlar. Yiiksekogretim tercihi siirecinde 6grenci, basta aile olmak tizere sos-
yal ¢evre, okullarda yapilan mesleki rehberlik faaliyetleri, bireyin 6teden beri
kendi kendine belirlemis oldugu idealleri, akademik, psiko-sosyal ve ekono-
mik bircok unsurun tesiri altinda kalir. YDO’ye yonelen bireylerin bu siirecte
neler yasadiklari, s6z konusu 6gretime yiikledikleri anlam ve etkilendikleri
unsurlarin tespit edilmesi yukarida ifade edilen baglamda olduk¢a 6nemli bir
yere sahiptir.

YDO’ye yonelme siirecinde énemli bir konuma sahip olan diger bir un-
sur hedef belirlemektir. Bireyler tercih siirecinde bazi hedefler belirleyerek
o6grenim gormeye baslar. Bazi bireylerin hedef tanimlamalari bu siirecte fark-
lilagirken, bazilarinda aynen kalir. Bu ¢alismada katilimcilardan tercih siireci
ve mezuniyet sonrast hedefler hakkinda bilgi istenmesi de bu baglamda deger-
lendirilmelidir. Daha 6nce de ifade ettigimiz tizere Tiirkiye’de 6ncelikli hedef-
ler, istihdam, alanin uzmani olma, insanliga faydali olma, toplumsal sayginlik
elde etme gibi hususlardir (Ko¢ 2003; Mehmedoglu 2000; Ozeng 2016).
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Farkl1 etkenlerin tesiriyle karar verip 6grenim goérmeye baslayan bireyi
artik fakiiltenin imkanlari, 6gretmen-6grenci iletisimi, derslere yonelik gelisti-
rilen tutum, fakiilte 6gretim programi hakkindaki kanaatler gibi farkli unsurlar
da etkiler. Bu baglamda arastirmada bireylerden fakiilteleri, Ulkedeki YDO
faaliyetleri ve ideal YDO 6zellikleri hakkinda fikir beyan etmeleri istenmistir.
Kendilerinden istenen fikirlerini beyan eden katilimcilarin cevaplari ayni za-
manda YDO’ye yénelik tutumlar hakkinda da bilgi verici nitelikte olacaktir.

Bir YDO kurumu olan Giresun Islami Ilimler Fakiiltesi 6grencilerinin ka-
tilimiyla gerceklestirilen bu arastirma, giiniimiizde YDO’ye yonelik 6grenci
goriislerini tespit etmeyi hedeflemektedir. Binaenaleyh nitelikli bir YDO ya-
pilmasina katki sunmak adina 6grencilerden geribildirimler alinmasinin 6ne-
mi tartigmasizdir. Ifade edilen realiteden hareketle arastirmanin 6rneklemini
Giresun Universitesi’nde YDO alan bireyler olusturmaktadir. Arastirmanin
temel problemi, YDO kurumlari tercih siirecinin nasil gegtigi, bireyin séz ko-
nusu kuruma nasil bir anlam yiikledigi ve bu siirecte kimlerden etkilendiginin,
YDO o6ncesi ve mezuniyet sonrasi ne tiir hedeflerin belirlendiginin, 6grenim
goriilen kurumda, iilke genelinde halihazirda verilen ve ideal YDO nitelikleri-
nin neler oldugunun agiga ¢ikarilmasidir.

Bu temel problemden hareketle gelistirilen veri toplama araci ile su alt
problemlere ¢6ziim aranmaktadir:

v YDO kurumlar1 hangi gerekgelerle tercih edilmektedir?

v Bu siirecte ilgili YDO kurumlari birey tarafindan nasil anlamlandiril-
maktadir?

v Tercih siirecinde bireyin karar vermesinde etkili olan unsurlar neler-
dir?
v/ S6z konusu 6gretim kurumlarina baglamadan 6nceki ve mezun olduk-

tan sonraki stirecte ilgili ne gibi hedef tanimlamalar1 yapilmaktadir?

v Devam edilen YDO kurumu ve iilke genelinde hizmet veren YDO ku-
rumlarinda verilen 6gretimin niteligi nasil tanimlanabilir?

v lIdeal YDO o6zellikleri nelerdir?

YONTEM

Arastirmada katilimeilarin YDO’ye yonelik gériislerinin tespit edilme-
sini saglamak iizere tarama modeli esas alinmustir. Nitel anket tiirii veri top-
lama aracinin kullanildig1 calismada, YDO ile ilgili 6grenci goriisleri acik
uclu sorularla tespit edilmeye calisilmistir. Bilindigi gibi agik uclu sorular,
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arastirmacinin ilgili konuyla ilgili daha fazla bilgi edinmek istedigi kesfedi-
ci aragtirmalarda kullanilir. Bu calismada da katilimcilardan gériiglerini acik
uclu sorularla ifade etmeleri istenerek konuya dair zengin bir veri birikiminin
olugmasi amaglanmistir (Johnson ve Christensen 2014:169-170). Ogrencile-
rin YDO hakkindaki goriisleri Sekil 1°de yer alan 9 tema altinda sorulan agik
uclu sorularla tespit edilmeye caligiimistir. Bu temalarin belirlenmesi siirecin-
de literatiirde yer alan farkli calismalar ve YDO kurumlarinda gérev yapan
Ogretim elemanlarindan alinan uzman degerlendirmeleri belirleyici olmusgtur.
Katilimcilardan sorulara verilen yanitlarin 6nem sirasina gore ti¢ secenek ha-

linde kisa-6z sekilde ifade etmeleri istenmistir.

, HEDEF OGRETIMIN
TERCIH ETME BELIRLEME NITELIGH

| | Tercihettim Yerlesme Devam Edilen
guinkii... oncesi Fakiiltede
... icin tercih Mezuniyet S
edilir. Sonrasi moEis
| | Tercihte Etkili | | IdealYDO
olan unsur Tammlamasi
Tiirkiye'de
—  YDO tercih
sebebi

Sekil 1. Arastirma Temalar1

Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evreni Tirkiye’de 6grenim goéren yiiksek din 6gretimi 68-
rencileridir. Orneklem ise Giresun Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nde
2019-2020 o6gretim yilinda 6grenim goren her simif diizeyinden goniilliiliik
esasina gore katki sunan 6grenciler olarak belirlenmistir. Giresun Universite-
si Islami ilimler fakiiltesinde 2019-2020 6gretim yili itibariyle yaklagik 600
ogrenci 6grenim gormektedir. Aragtirma uzaktan erigim yontemiyle yapilmig
olup, katilimcilara anket linki gonderilmis, kendilerine génderilen mail/mesa-
ja olumlu yanit veren 6grencilerden 117’si olumlu yanit vermistir.
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Tablo 1. Orneklemin Ozellikleri

- 20 ve alti1 | 21-23 24-25 26 ve iistii | Cevapsiz
a
: 22 (%18.,8) | 70 (%59,8) | 16 (%13,7)| 8 (%6.,8) 1 (%0,9)
Kadin Erkek
Cinsiyet
63 (%53,8) 54 (%46,2)
Hazirhk 1. siif 2. smif 3. simif 4. smif
Simif Diizeyi
22 (%18,8) | 18 (%15,4) | 24 (%20,5)| 30 (%25,6)| 21 (%17,9)
Fakiilte tercih | 1-5 6-10 11-15 16-26
Sirasi 52 (%44.4) | 19 (%16,2) | 14 (%12) | 25 (%21,4)

Orneklemin yas, cinsiyet, fakiilte tercih siras1 ve sinif degiskenlerine gére
6zelliklerinin verildigi Tablo 1’de goriildiigii gibi 6rneklemin cinsiyete gore
dagilim1 yar1 yariya yakin degerler almis, 63 kadin, 54 erkek katilimer ¢alis-
maya destek vermistir. Katilimeilarin biiyiik bir ¢cogunlugu (%59,8), 21-23
yag araligindadir. %18,8’1 20 yas ve altinda, %13,7’si 24-25 ve % 6,8’1 de
26 ve iistii yastadir. Ogrencilerin siniflara gore dagilimlari da birbirine yakin
degerler almistr. Orneklem icerisinde Hazirlik %18,8, 1. Stnif %15,4, 2. Sinif
%?20,5, 3. Siif %25,6 ve 4. Siiflar da %17,9’luk bir oranla temsil edilmistir.
Katilimcilarin tercih siralamasina gore dagilimina baktigimizda yartya yaki-
ninin (%44,4) ilk bes tercih, %16,2’sinin 6-10. tercihle, %12’sinin 11-15. ter-
cihle ve % 21,4 lintin de 16-26. tercihle geldikleri goriilmektedir.

Veri Toplama Yo6ntemi

Aragtirma kapsaminda uygulanan anket formu ile Giresun’da yer alan
Islami Ilimler Fakiiltesindeki 6grencilerin yiiksek din ¢gretimi hakkindaki
goriisleri nitel anket yontemiyle tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ilgili fakiiltede
pandemi sebebiyle 6rgiin egitim yapilamadigi i¢cin s6z konusu arastirma inter-
net tizerinden olusturulan form ile yapilmistir. Arastirma oncesinde Giresun
Universitesi Etik Kurulundan 44079388-37 toplanti sayili ve 30 Nisan 2020
tarihli Etik kurul raporu alinmistir. Arastirma, Etik kurul onay1 ardindan 2020
yilinin Mayis-Haziran aylar1 icerisinde online olarak yapilmis, elde edilen ve-
riler SPSS programina aktarilarak degerlendirilmeye alinmigtir.

BULGULAR

Bu boliimde aragtirma kapsaminda elde edilen veriler, Sekil 1°de yer alan
temalar ¢cercevesinde betimsel analize tabi tutulmustur. S6z konusu analizler
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sonunda elde edilen bulgular alanyazindaki benzer caligmalarla karsilastirila-
rak degerlendirilmisgtir.

1. Tercih Etme Siireci

Bilindigi gibi Tiirkiye’de yiiksekégretim kurumlarma OSYM tarafindan
yapilan merkezi sinavlardan alinan puanlara gore yerlestirilme yapilmaktadir.
YDO kurumlari da 6grencilerini bu yéntemle almaktadir. Bir ortaggretim ku-
rumundan mezun olduktan sonra ytliksekdgretime devam edebilmek icin belirli
bir diizeyde merkezi yerlestirme puani almak her 6grenci icin bir zorunluluk-
tur. Bu zorunlulugun yani sira tercih siirecini farkli unsurlar da etkilemektedir.
Yerlestirme puani ile birlikte tercih siirecinin etkileyen diger unsurlarin tespit
edilmesi YDO’niin niteligi agisindan 6nemlidir.

1.1. Fakiilte Tercih Sebebi

Aragtirma kapsaminda katilimeilara “Islami Ilimler Fakiiltesini tercih et-
tim. Ciinkii... ctimlesindeki bosluk size gore hangi ii¢ ifade ile doldurulabilir?
Onem sirasina gore yazimiz.” sorusu yoneltilerek ii¢ tercih sebebi yazmalari
istenmistir. Verilen cevaplar dogrultusunda Tablo 2 olusturulmus, acik uglu
sorulara verilen yanitlar sayisal olarak ifade edilmek suretiyle diger temalar-
daki verilerle karsilastirma yapilabilmesi icin imkan olusturulmustur.

Tablo 2. Fakiilte Tercih Sebebi

Fakiilte Tercih Sebebi 1. SIRA 2.SIRA 3. SIRA
(...ile ilgili ifadeler) F % F Yo F Yo
Toplumsal kaygilar - - 3 2,6 - -
Cevapsiz - - 12 10,3 43 36,8
Yeni bir dil 6grenme 1 9 - - 1 9
Mesleki gerekceler 8 6,8 12 10,3 12 10,3
Ilim elde etme istegi 7 6,0 6 5,1 5 4,3
Cevre etkisi 3 2,6 6 5.1 3 2,6
Aile etkisi 6 5,1 13 11,1 9 7,7
Yerlestirme Puani 12 10,3 8 6,8 1 9
Yetenek 1 9 8 6,8 1 9
Mezun olunan okul 8 6.8 6 5,1 3 2,6

Dine hizmet etme istegi 5 4,3 6 5,1 11 9.4
Alana olan ilgi ve istek 41 35,0 22 18,8 20 17,1
Din Egitimi almak 25 21,4 15 12,8 8 6,8
Toplam 117 | 100,0 | 117 | 100,0 | 117 | 100,0
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Tablo 2 incelendiginde katilimcilarin fakiilteyi tercih ederken temel cikis
noktalarinin 6ncelikle “alana olan ilgi ve istek” ile ilgili ifadeler (n=41, %35)
oldugu goriilmektedir. Bu durumu “din egitimi almak™ (n=25, %21,4), “yer-
lestirme puani” (n=12, %10,3), “mesleki gerek¢e” (n=8, %6,8), “mezun olu-
nan okul” (n=8, %6.,8), “ilim elde etme istegi” (n=7, %6), “aile etkisi” (n=6,
%5,1), “dine hizmet etme istegi” (n=5, %4,3), “cevre etkisi” (n=3, %2,6) ile
ilgili ifadeler takip etmektedir. “yeni bir dil 6grenme” ve “yetenek” ile ilgili
ifadeler ise birer kisi tarafindan tercih edilmistir. Oncelik siralamasi 2 ve 3.
sirada da benzer sekilde olugsmustur. Katilimcilardan bir oncelik siralamasi
istendiginden cevap vermeyenlerin orani 1. siradan 3. siraya dogru artarak
devam etmistir (1. sira, n=0; 2. sira n=12, %10,3; 3. sira, n=43, %36,8).

Burada en ¢ok benimsenen tercih sebepleri olan “alana olan ilgi ve istek”
(%35) ve “din egitimi almak” (21,4) birlikte degerlendirildiginde (%56.4)
YDO alan égrencilerin yaridan fazlasinin séz konusu egitimi istedigi, ilgi
duydugu ve kendisini gelistirecegine inandig1 i¢in aldigin1 gérmekteyiz. Mes-
lek edinme, yerlestirme puani, cevre etkisi gibi etkenler de tercih edilmekle
birlikte cok fazla 6n planda degildir. Ortaya ¢ikan boylesi bir veri, YDO faa-
liyetlerinin niteligi agisindan olumlu bir durum olarak nitelendirilebilir. Zira
aldig1 egitime karst olumlu bir tutum gelistiren 6grencilerin daha basarili ve
mezuniyet sonrast daha verimli olmasi beklenen bir durumdur. Aslinda bu
tablo kronolojik olarak daha 6nce yapilan arastirmalarda da tespit edilmistir.
Ornegin Kog tarafindan 2003 yilinda yapilan bir arastirmada ilahiyat fakiilte-
si 6grencileri tercih sebebi olarak %?28,5 oranla dini dogru 6grenme, %16,8
oranla kendini yetistirme, %12,2 oranla topluma dini 6gretmeden s6z etmis-
tir (Ko¢ 2003:132; Mehmedoglu 2000:132). Okumug’un arastirmasinda da
“Dini iyi ve dogru bir sekilde 6grenmek” ile “6gretmenlik ve din hizmetleri
alaninda gorev yapma” secenegi %52,2’lik oranla tercih edilmistir (Okumus,
2007, s. 72). Benzer sonuclara 2017 yilinda 6grencilerin ilahiyat ya da DKAB
béliimlerini tercih etmelerindeki sebepleri inceleyen Ozeng de ulagmistir. Ani-
lan aragtirmada katilimcilarin %39,6’sinin “dinini dogru 6grenmek ve ogret-
mek icin”, %29,6’simnin “6gretmenlik ve din hizmetleri alaninda gorev almak
istedigi icin” okuduklar1 béliimii tercih ettikleri verisine ulagmustir (Ozeng
2016:11).

1.2. Fenomen Olarak Tercih

Fakiilteyi tercih etme stireciyle ilgili fikir sahibi olmak adina bir 6nceki
baslikta yer alan olgu, “Islami Ilimler Fakiiltesi... icin tercih edilir.” Ciimle-
sindeki bosluga bir kelime yazsaydimiz ne yazardiniz. (Onem sirasina gore 3
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kelime yazabilirsiniz.)” sorusuyla farkli bir sekilde sorulmustur. Burada gelen
yanitlar genelde tek kelime seklinde oldugu icin basliklandirma yapilirken
“fenomen” ifadesi tercih edilmistir. Elde edilen veriler Tablo 3’te birlikte ve-
rilmigtir.

Tablo 3 incelendiginde katilimcilarin %30,8’inin (n=36) Islami ilimler fa-
kiiltesini din egitimi almak icin tercih edilecegini vurguladigi goriilmektedir.
2. oncelik sirasinda “egitim/bireysel gelisim” (n=24, %?20,5) ilk sirada tercih
edilirken 3 6ncelik sirasinda yine din egitimi 6n plana ¢ikmistir. Tabloda yer
alan verilere biitlinciil olarak baktigimizda 1. 6ncelik sirasinda yer alan ve bag-
ta “din egitimi” (n=36, %30,8) ve “egitim ve mesleki gelisim” (n=20, %17,1)
olmak tizere, “fakiiltenin olumlu nitelikleri” (n=11, %9,4), “din/Allah” (n=11,
9%9.4), “Deger Egitimi” (n=9, %7,7), “Dine hizmet/Teblig” (n=8, %6,8) ve
“Meslek” (n=8, %6,8) seceneklerinin 6n plana ¢iktigin1 gérmekteyiz. Cok
gliclii olmasa da “ilgi-alaka” (n=5, %4,3), “fakiiltenin olumsuz nitelikleri”
(n=2, %1,7), “dil 6grenme” (n=2, %1,7), yerlestirme puani” (n=1, %0,9) ve
aile/cevre baskisi” de giindeme gelmistir. Birbirinden farkli olarak sorulmus,
ancak benzer durumu 6l¢meye calisan bu iki maddeden elde edilen verilerin
bulundugu Tablo 2 ve Tablo 3’iin -literatiirdeki arastirmalarla da paralel ola-
rak- benzer olgulara isaret etmesi, caligmada elde edilen verilerin giivenirligi
ve kapsam gecerligi hakkinda olumlu isaretler vermektedir.

Tablo 3. Tercih Gerekgesinin Fenomen Olarak ifadesi

1. SIRA 2.SIRA 3. SIRA

F %o F Yo F Yo
Din Egitimi 36 30,8 15 12,8 16 13,7
Egitim / Bireysel Geligim 20 17,1 24 20,5 12 10,3
Fakiiltenin Olumlu Nitelikleri 11 9.4 6 5,1 3 2,6

Fenomen Olarak Tercih

Din / Allah 11 94 14 12,0 - -
Deger Egitimi 9 7,7 4 34 8 6,8
Dine Hizmet/Teblig 8 6,8 7 6,0 3 2,6
Meslek 8 6,8 16 13,7 12 10,3
Ilgi-Alaka 5 43 4 34 - -
Cevapsiz 4 34 18 15,4 61 52,1
Fakiiltenin Olumsuz Nitelikleri 2 1,7 - - - -
Dil Ogrenme 2 1,7 4 3.4 1 9
Yerlestirme Puani 1 9 1 9 1 9
Aile/Cevre Baskist - - 4 34 2 1,7
Toplam 117 100,0 117 100,0 117 100,0
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Tablo 2 ve Tablo 3’teki veriler birlikte degerlendirildiginde Sekil 2’de
de gortildiigii iizere “alana olan ilgi ve istek”, “din egitimi almak™, “yerlegtir-

LR N3 LR N3

me puant”, “mesleki gerekce”, “mezun olunan okul”, “ilim elde etme istegi”,
“aile ve sosyal gevre etkisi”, “dine hizmet etme istegi”, “egitim ve mesleki
gelisim”, “fakiiltenin olumlu nitelikleri” ve “Deger Egitimi” 6n plana ¢ik-

maktadir.

Islamiilimler
Fakiiltesini
tercih ettim.
Ciinkii .

"alanaolanilgi veistek”
"din egitimi almak”
“yerlestirme puam”

“mesleki gerek¢e”

“mezunolunanokul”

“ilim elde etme istegi”
“aile ve sosyal gevre etkisi”
“dine hizmet etmeistegi”
“egitim ve mesleki gelisim”
Islami Himler “fakiiltenin olumlunitelikleri”
Fakiiltesi ... icin

tercih edilir “Deger Egitimi”

Sekil 2. Fakiilte Tercih Stireci Ortak Olgular

Bu bagliklar1 dikkate aldigimizda YDO alan 6grencilerin ilgili egitime
yonelik biligsel ve duyussal agidan hazir oldugu, motivasyonlarinin gerek ic-
sel gerekce digsal etkenlerle giiclendigi soylenebilir. Ogrencilerin ifade edilen
beklentilerinin fakiilteler tarafindan karsilanmasi, YDO niin niteligini dogru-
dan etkileyici bir 6zellige sahiptir. O halde fakiilte 6gretim programlar1 ve
ders icerikleri hazirlanirken 6grencilerin bu bakis agilarmin dikkate alinma-
sinda yarar vardir.

1.3. Tercih Siirecinde Etkili Olan Unsur

Katilimcilarin ilgili fakiilteyi tercih ederken kendilerini ne gibi unsurlarin
etkiledigini tespit etmek tlizere kendilerine “Fakiilte tercih siirecinde sizi en
cok etkileyen {i¢ unsuru 6nem sirasina gore yazsaydiniz ne yazardiniz?” soru-
su yoneltilmis, elde edilen veriler Tablo 4’te verilmistir.

Katilimcilarin ifadelerine gore “alana ilgi/kabiliyet” (n=25, %21,4) ilgili
fakiiltenin tercih siirecinden en ¢ok etkili olan unsur olarak belirmistir. Bunu
“mekan/konum” (n=17, %14,5), “aile” (n=14, %12), “mezun olunan okul”
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(n=13, %I11,1), istihdam kaygis1” (n=10, %38.5), “din egitimi alma istegi”
(n=7, %6), yerlestirme puani” (n=7, %6), tavsiye/sosyal cevre (n=6, %35,1),
“nitelikli egitim” (n=5, %4,3) ve “hoca” (n=4, %3.,4) takip etmektedir. “in-
sanlifa faydali olma istegi” (n=1, %0,9), “psikolojik etkenler” (n=1, %0,9),
“toplumsal ahlaki sorunlar” (n=1, %0,9), “Allah rizasi/dini gerekce” ve “Dil
o6grenme” de giindeme gelmis ancak, fazla kisi tarafindan paylasilmamuistir.

Tablo 4. Tercih Siirecinde Etkili Olan Unsurlar

Tercih Siirecinde 1. SIRA 2.SIRA 3. SIRA

Etkili Olan Unsur F % F % F %o
Alana ilgi/kabiliyet 25 21,4 12 10,3 13 11,1
Mekan/konum 17 14,5 9 7,7 5 4.3
Aile 14 12,0 22 18,8 12 10,3
Mezun olunan okul 13 11,1 6 5,1 5 4,3
Istihdam kaygisi 10 8,5 9 7,7 6 5,1

@)}

Din egitimi alma istegi
Yerlestirme puant
Cevapsiz
Tavsiye/sosyal cevre

6,0 5,1 4 34
6,0 5 4,3 3 2,6
5,1 17 145 52 444
5,1 12 10,3 14 12,0

[l el Lol E SN AV, N o R Fo )R IEN B EN |

Nitelikli egitim 4,3 4 3,4 - -
Hoca 3,4 7 6,0 - -
Insanlara faydali olma istegi 9 1 9 1 9
Psikolojik etkenler 9 - - 1 9
Toplumsal ahlaki sorunlar 9 - - - -
Allah rizasi/dini gerekce - - 4 34 - -
Dil 6grenme - - 3 2,6 1 9
Toplam 117 100 117 100 117 100

[k sirada “alana ilgi/kabiliyet”in olmasinin yaninda ikinci 6ncelikte
“aile”nin (n=22, %18,8) yer almasi, ailenin bireyin tercihi iizerinde ikinci de-
recede ama giiclii bir etkiye sahip oldugunu géstermektedir.

Korkmaz tarafindan 2010 yilinda yapilan bir aragtirmaya gore ilahiyat
fakiiltesi tercih siirecinde 6grencilerin %47,4’1i birileri tarafindan yonlendiril-
digini, %51,4’i de boyle bir yonlendirmenin olmadigini ifade etmigtir. Yon-
lendirme yapilanlardan alinan geri bildirimlere gére en fazla etkinin (%?24,3)
aile ve yakin cevreden geldigi, bunun yaninda 6gretmenler (%8,7) ve DIB
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personelinin (%2,9) de etkili oldugu ifade edilmistir. Ayn1 calismada katilim-
cilarin %85,5’inin ilgili fakiilteye kendi istekleriyle geldikleri tespit edilmistir
(Korkmaz 2010:184-185).

1.4. Tiirkiye’de Yiiksekogretime Yonelme Sebepleri

Katilimeilarin Islami ilimler fakiiltesine nasil bir anlam yiikledikleri ve
kim/neyin etkisiyle tercih ettikleriyle ilgili bilgi sahibi olduktan sonra bir de
tilke genelinde yliksekdgretime hangi gerekcelerle yonelindigi sorularak ken-
di verdikleri cevaplarla iilke geneli durum arasindaki benzerlik ve farklilik-
larin tespit edilmesi amaclanmistir. Bu dogrultuda “Tiirkiye’deki yiiksekog-
renim goren bireylerin tamanuni goz oniinde bulundurdugunuzda, insanlarin
yiiksekogretimi neden tercih ettigini diisiiniiyorsunuz? Onem sirasina gore 3
tanesinden soz edebilir misiniz?” sorusu yoneltilmis ve gelen veriler Tablo
5’te verilmistir.

Tablo 5. Tiirkiye'de Yiiksek Ogrenime Y6nelme Sebeplerine Dair
Gortgler

Tiirkiye’de Yiiksekogretime 1. SIRA 2.SIRA 3. SIRA

Yonelme Sebepleri F % F % F %
Is sahibi olmak 64 547 26 222 9 7,7
Gelisme/hayat1 kolaylastirma 13 11,1 17 145 12 10,3
Cevapsiz 8 6,8 28 239 50 42,7
Kariyer 7 60 12 103 6 5,1
Toplumsal kabul 6 5,1 10 8,5 4 3,4
Ogrenmek/egitim almak 5 43 9 77 6 51
Cevre baskisi 3 2,6 5 4,3 9 7,7
Diploma sahibi olmak 3 2,6 2 1,7 5 4,3
Ogrenci/insanlhiga yararli olmak 3 2,6 1 9 1 9
Kendini oyalamak 2 1,7 - - 1 9
Askerligi kisaltmak 1 9 - - 3 2,6
Alternatifinin olmamasi 1 9 1 9 - -
Fakiilteye girisin kolay olmasi 1 9 4 34 - -
Sosyallesme - - 2 1,7 2 1,7
Sevdigi/istedigi/ilgi duydugu icin - - - - 9 7,7

Toplam 117 100,0 117 100,0 117 100,0
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Tablo 5’te yer alan verilerden de anlagilacag: tizere Tiirkiye’de yiikse-
kogretime yonelmenin temel gerekcesi “is sahibi olmak™tir (n=64, %54,7).
Bunu “gelisme/hayati kolaylastirma” (n=13, %11,1), kariyer” (n=7, %0),
“toplumsal kabul” (n=6, %5,1), “6grenme/egitim almak (n=5, %4,3), “cevre
baskis1” (n=3, %2,6), “diploma sahibi olma” (n=3, %2,6), “Ogrenci/insanli-
ga yararlt olma” (n=3, %2,6), “ kendini oyalamak” (n=2, %1,7), “askerligi
kisaltmak”(n=1, %0,9), alternatif olmamas1” (n=1, %0,9), “fakiilteye girisin
kolay olmas1” (n=1, %0,9), “sosyallesme (n=1, %0,9), “sevdigi/ilgi duydugu
i¢in” (3. Oncelik sirasin n=9, %7,7) yonelmek takip etmektedir.

Ozellikle sanayilesmenin artmasiyla birlikte tiniversiteler sadece egi-
tim veren birer kurum olarak degil, ayn1 zamanda mesleki egitim vererek
kalifiye elemanlar yetigtiren kurumlar olarak gortilmiistiir (Furat 2012:178).
Tiirkiye’de de genelde iiniversitelerin ¢zelde ise YDO kurumlarinin kurulus
amaglar1 arasinda mezunlarini ilgili mesleklere hazirlamak yer almaktadir
(Kocaman 2019:2529). Universitelerin sosyolojik diizlemde tistlendigi bu rol,
acilacak boliim/lerin niceligi ve niteligini biiyiik oranda etkilemektedir. Ul-
kemizde yiiksekogretim tercihlerinde de bu durum oldukca etkilidir. Kamu
personeli olunmasina yonelik daha fazla imkani1 daha diistik KPSS puaniyla
saglayan boliimler —ilgili bolime bireyin istidadinin bulunma durumu arka
planda tutularak- toplum tarafindan yogun olarak tercih edilmektedir. Ilahi-
yat/Islami Ilimler Fakiilteleri de bu baglamda degerlendirilebilir. Arastirmada
her on katilimcidan yedisinin (Is sahibi olmak+hayat: kolaylastirma+kariyer
%71,8) isttihdam vurgusu yapmasi da bu durumu dogrular niteliktedir.

Fakiilteyi tercih etme siireciyle ilgili sorulan sorular ve bunlardan elde
edilen Tablo 2-5’teki verilere gore dikkat cekici bir husus da katilimcilarin
kendileriyle ilgili sorulara daha ¢ok i¢sel motivasyona dair gortis belirtirken,
tilke geneli YDO ile ilgili daha ¢ok -istihdam basta olmak iizere- digsal mo-
tivasyon kaynaklarina isaret etmeleridir. Bu durum, katilimcilarin “Her ne
kadar iilkemizde fakiilte tercihleri istihdam kaygisiyla olsa da ben bu alana
ilgim oldugu i¢in tercih ettim.” seklinde yorumlanabilecegi gibi, katilimei-
larin kendileriyle ilgili gortis bildirirken daha stibjektif olduklar1 yoniinde de
degerlendirilebilir. Biz gerek calismada yer alan verilerin biitiinliigli gerekse
katilmcilarla yapilan goriismelerden hareketle birinci degerlendirmenin daha
gecerli oldugu kanaatindeyiz.

2. Hedef Belirleme

Aragtirmanin temel temalarindan ikincisi hedef belirlemedir. Bu tema
altinda katilimcilarin ilgili fakiilteye baglamadan 6nceki ve mezun olduktan
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sonraki hedeflerine dair veri toplanmasi amag¢lanmustir. Bilindigi lizere hedef,
yapilacak olan ig ve eylemlere istikamet ¢izerek bir anlam katar. Bu baglam-
da YDO ile ilgili grencilerin hedeflerinin betimlenmesinin fakiilte 6gretim
programlarindan ders iceriklerine, 6grencilerin YDO’ye karsi gelistirdikleri
tutumlardan meslek secimine oldukg¢a genis bir alanda yol gosterici veriler

verecegi diisiiniilmektedir.

2.1. Yerlesme Oncesi

Islami ilimler fakiiltesine yerlesmeden 6nce ne gibi hedeflerinin oldugu-
nu tespit etmek tlizere katilimcilara “Fakiilteye gelirken gerceklestirmek iste-
diginiz hedeflerinizden tic tanesini onem sirasina gore yazsaydiniz ne yazar-
diniz?” sorusu yoneltilmis, elde edilen veriler dogrultusunda Tablo 6 olustu-

rulmusgtur.

Tablo 6’da goriildiigii gibi her ili¢ katilimcidan biri “lisansiistii egitim”
almay1 kendine hedef olarak belirlemistir. Yine bir yil zorunlu hazirlik sini-

LT3
1

finin oldugu ilgili fakiiltede katilimeilarin %11,1°1 “yabanci dil” 6grenmeyi
hedefledigini, %11,1’i “diploma alma/bitirme”yi %9,4‘li “6gretmen/Imam
Hatip/K.K 6grt./Miiftii olma”y1 %13,7’si de “dini 6grenme” hedefinin olu-
gunu belirtmistir. On plana ¢ikan bu hususlarin disinda daha az oranda ka-
tilimci tarafindan tercih edilmekle birlikte “ilim tahsil etmek” (n=5, %4,3),
“Ogrenilenleri hayata uygulama” (n=5, %4,3), “ahlaki gelisim” (n=4, %3,4),
“diger” (n=3, %2.,6), “Kur'an okuma/anlama/hafizlik” (n=3, %2.,6), “is sahibi
olmak” (n=3, %2,6), “dini insanlara anlatma” (n=2, %1,7), “basarili olma”
(n=1, %0,9), “iletisim becerisi kazanma” (2.sira/ n=1, %0,9) da giindeme ge-
len diger bagliklardir.

Aragtirmaya katki sunan her 10 katilimcidan 3’{iniin lisanstistii egitim
almak istemesi, onlarm YDO’ye yonelik olumlu bir tutum gelistirdikleri sek-
linde yorumlanabilir. Diger yandan istihdam kaygisi, hedef belirleme stireci-
ne tercih gerekceleriyle elde edilen verilerle dogru orantili olarak yiiksek bir

oranla yansimamistir.



Hiiseyin ALGUR - Halil ibrahim OZASMA « 415

Tablo 6. Gergeklestirilmek Istenen Hedef

Gerceklestirilmek Istenen 1. SIRA 2.SIRA 3. SIRA
Hedef F Y% F Yo F %o

Lisansiistti Egitim 38 325 17 145 11 94
Ogretmen/Imam Hatip/K.K 6grt./ 16 137 14 12 12 102

Miiftii olma

Diploma alma/Bitirme 13 11,1 2 1,7 7 6,0
Yabanci dil 13 11,1 8 6,8 2 1,7
Dini 6grenme 10 8.5 7 6,0 1 9
[lim tahsil etme 5 4,3 7 6,0 4 34
Ogrenilenleri hayata uygulama 5 43 4 34 2 17
Ahlaki gelisim 4 34 4 34 3 2,6
Diger 3 2,6 - - 1 9
Kur'an okuma/anlama/hafizlik 3 2,6 4 3,4 3 2,6
1§ sahibi olmak 3 2,6 10 8.5 6 5,1
Dini Insanlara anlatma 2 1,7 14 12 11 9.4
Cevapsiz 1 9 22 18,8 53 453
Bagarilt olma 1 9 3 2,6 1 9
Iletisim becerisi kazanma - - 1 9 - -
Toplam 117 100 117 100 117 100

2.2, Mezuniyet Sonrasi

Her ne kadar YDO 6ncesinde 6grenciler belirli bir hedefle ilgili kurum-
lara gelseler de 6grenim hayatlar1 boyunca bu hedeflerde tabii olarak degisik-
lik ve giincellemeler olabilmektedir. Bu kapsamda katilimcilara “Fakiilteden
mezun olduktan sonra ne yapmayt hedefliyorsunuz? Onem swrasina gore 3
tanesini yazabilir misiniz?” sorusu sorulmus, elde edilen veriler Tablo 7°de
verilmistir.

[lgili tablo incelendiginde Tablo 6’dan farkli olarak DKAB 6gretmenligi-
nin ilk sirada yer aldigin1 gérmekteyiz (n=34, %29,1). Bunu “lisanstistii egi-
tim almak” (n=22, %18,8), “diger meslekler” (n=14, %12), “atanmak” (n=14,
%12), “din egitimi almaya devam/kendini gelistirme” (n=5, %4,3), “heniiz
karar vermedim” (n=5, %4,3), “ilmi yaymak/anlatmak™ (n=5, %4,3), “imam
hatip/K.K. 6grt./vaiz olmak™ (n=5, %4,3), “dil 6grenme/miitercim olma”
(n=3, %2,6), “6grendiklerini uygulama” (n=2, %1,7), “akademisyen olmak”
(n=2, %1,7), “basarilt olmak” (n=1, %0,9), “hafizlik” (n=1, %0,9), “iyi bir
Insan/Miisliiman olmak” (n=1, %0,9) secenekleri takip etmektedir.
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Tablo 7. Mezuniyet Sonrast Hedef

1. SIRA 2.SIRA 3. SIRA

Mezuniyet Sonras1 Hedef

F %o F Yo F Y%
DKAB 6gretmeni olmak 34 29,1 15 12,8 8 6,8
Lisansiistii egitim almak 22 18,8 12 10,3 6 5,1
Diger meslekler 14 120 11 94 7 6,0
Atanmak 14 12,0 1 9 2 1,7
gD;ﬁ;igrlrzim almaya devam/kendini 5 43 7 60 71 60
Heniiz karar vermedim 5 4,3 5 4,3 4 3,4
IImi yaymak/anlatmak 5 4,3 9 7,7 5 4,3
Imam Hatip/K.K. Ogrt./Vaiz olmak 5 43 15 128 14 120
Cevapsiz 3 26 26 222 57 487
Dil 6grenme/miitercim olma 3 2,6 5 4,3 3 2,6
Ogrendiklerini uygulama 2 1,7 3 26 1 9
Akademisyen olmak 2 1,7 5 4,3 1 9
Basarili olmak 1 9 1 9 - -
Hafizlik 1 9 - - - -
Iyi bir Insan/Miisliiman olmak 1 9 2 1,7 2 1,7
Toplam 117 100 117 100 117 100

Tabloda yer alan verilerden de anlagilacagi tizere YDO alan 6grenciler
mezun olduktan sonra din 6gretimi alani basta olmak tizere meslek edinme/
istihdam isterken diger yanda da lisansiistii egitim alarak 6grenme stirecini
devam ettirmek istemektirler. Yapilmak istenen meslekler kapsaminda MEB
biinyesinde DKAB gretmenligi ilk sirada gelmekte, bunu DIB biinyesinde
din egitimcisi olmak takip etmektedir. MEB’in neden DiB’e gére daha fazla
tercih edildigi sorusu caligmanin problemlerinden biri olmamakla birlikte bu
durumun ilgili kurumlar tarafindan dikkate alinarak sebeplerinin aragtiritlma-
sinda fayda oldugu diisiintilmektedir. Benzer tespitler Korkmaz’in arastirma-
sinda da goriilmektedir. Ilgili arastirmaya goére katilimcilar mezuniyet son-
rasinda tercih etmek istedikleri meslekleri, 6gretmenlik (%37,6), 68reticilik
(%12,2), vaizlik/vaizelik (%5,8) ve akademik (%16,8) olarak belirtilmistir
(Korkmaz, 2010, s. 192). Algur tarafindan yapilan bir arastirmada da YDO
veren bir kurumda ders veren her 5 6gretim tiyesinden dordiiniin 6grencilerin
atanma ve is bulma kaygisiyla tercih yaptigi kanaatine sahip olduguna isaret
edilmistir (Algur 2019:263).
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Hedef ile ilgili Tablo 6 ve Tablo 7°de yer alan verileri birlikte degerlendir-
digimizde Sekil 3’te goriildiigii gibi “Lisansiistii Egitim (n=60)", “Ogretmen/
Imam Hatip/K.K 6grt./Miiftii olma(n=21)", “Diploma alma/Bitirme (14)”,
“Yabanc1 dil (n=16), “Dini 6grenmek (15)”, “Ilim tahsil etmek”, “Ogrenilen—
leri hayata uygulama (n=7)", “DKAB 6gretmeni olmak (n=34)", “Diger mes-
lekler (n=14)", “Atanmak (n=14)" ve “ilmi yaymak/anlatmak (n=7)" Islami
ilimler fakiiltesini tercih eden bireylerin hedefleri olarak 6n plana ¢ikmakta-
dir.

Lisansiistii Egitim (n=60)
Ogretmen/imam Hatip/K.K

Yerlesme C'?ncesi ogrt./Miiftii olma(n=21)
Hedet Diploma alma/Bitirme (14)
Yabanadil (n=16)
Dini 6grenmek (15)
[lim tahsil etmek

Oprenilenlerihayata uygulama (n=7)
DKAB 6gretmeni olmak (n=34)
Diger meslekler (n=14)

Atanmak (n=14)
ilmi yaymak/anlatmak (n=7)

Mezuniyet
SonrasiHedef

Sekil 3. Yiiksek Din Ogretiminde Hedef

3. Ogretimin Niteligi

Aragtirmanin tigiincii temasi s6z konusu fakiiltelerde yapilan 6gretim fa-
aliyetlerinin niteligine dairdir. Bu kapsamda katilimcilardan 6ncelikle haliha-
zirda 6grenim gordiikleri fakiilte hakkindaki gortisleri sorulmus, sonrasinda
iilke genelinde YDO’ye dair kanaatleri ve son olarak da ideal YDO’ye dair
tanimlamalar1 sorulmustur.

3.1. Fakiilte Degerlendirmesi

Ogretim niteligine dair 6ncelikle katilimcilara 6grenim gordiikleri fakiilte
sorulmustur. Bu kapsamda “Fakiiltenizdeki egitimin niteligini size gore hangi
ifade en giizel sekilde anlatir? Onem sirasina gore 3 tane yazabilir misiniz?”
seklinde sorulan soruya verilen cevaplar Tablo 8’de verilmistir.
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Tablo 8. Ogrenim Goériilen Fakiiltenin Degerlendirilmesi

1. SIRA 2.SIRA 3.SIRA

Fakiilte Degerlendirmesi F % F % F %

Samimi iletisim 24 20,5 19 16,2 8 6,8
Cevapsiz 23 19,7 45 38,5 71 60,7
Cok calismay1 gerektiren, zor 11 94 11 94 9 177
Yetersiz egitim 10 8,5 - - 8 6.8
Orta diizeyli/normal egitim 10 85 3 26 2 1,7
Iyi niyete ragmen yetersiz imkanlar 8§ 68 6 51 2 1,7
Nitelikli egitim vermesi 6 51 2 1,7 8 68
Donanimli akademik kadro 6 51 4 34 - -
Kalite 5 43 1 9 2 1,7
Sinav/sonug¢ odakli egitim 3 26 3 26 2 1,7
Disiplinli/siki denetim/6gretmen merkezli 2 1,7 6 5,1 1 9
Tleri bir seviyede 2 1,7 1 9 - -
Ee(g:hnilylgil bireyler yetistirmeyi 2 17 5 43 - )
Hocalar aras1 yontem farkliliklart 2 1,7 3 26 1 9
Nicelik olarak yetersiz akademik kadro 1 9 2 1,7 - -
Etkili ders anlatimi 1 9 - - 2 1,7
Dogru bilgi vermesi/yararli olmasi 1 9 1 9 1 9
Yetersiz egitim - - 4 34 - -
Ders disi etkinliklerinin olmasi - - 1 9 - -
Toplam 117 100 117 100 117 100

Tablo 8’de goriildiigii gibi aragtirma yapilan fakiilte 6grencileri, 6grenim
gordiikleri kurumda en 6nemli 6zelligin samimi iletisim oldugunu vurgula-
miglardir (n=24). Bu sorunun oldukga yiiksek bir oranla katilimcilar tarafindan
bos birakildigi goriilmektedir (1. Sira/ %19,7; 2. Sira, %38,5; 3. Sira %60,7).
Bu durumun sebebi olarak aragtirmacinin ayni fakiiltede gérev yapmasi, 6g-
rencilerin 6grenimlerinin devam etmesi gibi gerekcelerden s6z edilebilir.

Katilimcilar ilgili tema ile ilgili goriislerinde “Cok calismay1 gerektiren,
zor” (n=11, %9,4), “Yetersiz egitim” (n=10, %8,5), “Iyi niyete ragmen yeter-
siz imkéanlar” (n=8, %6,8), “Disiplinli/sik1 denetim/6gretmen merkezli” (n=2,
%1,7), “Nicelik olarak yetersiz akademik kadro” (n=1, %0,9), “Hocalar ara-
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st yontem farkliliklar1” (n=2, %1,7) gibi olumsuzluk ve yetersizliklere vurgu
yapmanin yani sira “Orta diizeyli/normal egitim” ” (n=10, %8,5), “Nitelikli
egitim vermesi” ” (n=6, %5,1), “Donanimli akademik kadro” (n=6, %35,1),
“Kalite” (n=5, %4,3), “Sinav/sonug odakli egitim” (n=3, %2,6), “ileri bir sevi-
yede” (n=2, %1,7), “Donaniml1 bireyler yetistirmeyi hedefliyor” (n=2, %1,7),
“Etkili ders anlatim1” (n=1, %0,9), “Dogru bilgi vermesi/yararli olmas1” (n=1,
%0,9), “Ders dis1 etkinliklerinin olmast” (n=1, %0,9) gibi olumlu durumlara
da vurgu yapilmaktadir.

3.2. Tiirkiye’de YDO’ye Dair ifadeler

Bu tema altinda sorulan bir diger soru iilke genelinde YDO’niin niteligine
dair goriislere ulasmak adina “Ulkemizdeki yiiksek din egitimin niteligini size
gore hangi ifade en giizel sekilde anlatir? (Ilahiyat-Islami ilimler fakiiltele-
rinde verilen egitim) Onem sirasina gore 3 tane yazabilir misiniz?” seklinde
sorulmustur. Alinan yanitlar dogrultusunda Tablo 9 olusturulmustur.

Aragtirmaya katki sunan katilimcilar, bu soruya cevap vermede oldukca
isteksiz davranmislardir (1. Sira/n=44, % 37,6; 2. Sira, n=69, %59; 3. Sira,
n=85, %72.6). Tablo 8’de de goriildiigii gibi katilimcilar cogunlukla “Ileti-
sim/kapsam ve nitelige dair olumsuz goriisler” (n=22, %18,8) belirterek, egi-
timin daha ¢ok “Ezbere dayali” (n=15, %12,8), Menfaat/cikara dayali” (n=8,
%6,8) olduguna isaret ederek elestirel bir yaklagim sergilerken bir yandan da
“Etkili/bagarili/dogru bilgi veren” (n=10, %8.,5), “Donanimli bireyler yetis-
tirmeyi hedefleyen” (n=5, %4,3), “Ahlak egitimi veren” (n=3, %2,6), “Dine
baglilig1 artiran” (n=2, %1,7), “Dini iyi anlama/anlatmay1 saglayan” (n=1,
%0,9), “Ilim 6gretmeyi amaglayan” (n=1, %0,9), “Dinin yagsanmasina katk1
sunan” (n=1, %0,9) ve “Anlayig/hosgoriiniin hakim oldugu” (n=1, %0,9) bir
egitim oldugunu ifade etmek suretiyle s6z konusu egitimin olumlu y&nlerine
vurgu yapanlar da olmustur.
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Tablo 9. Tiirkiye'deki Yiiksek Din Ogretimine Dair Gériisler

Tiirkiye’de Yiiksek 1.SIRA 2.SIRA 3.SIRA

Din Ogretimine Dair Ifadeler F % F % F %
Cevapsiz 44 37,6 69 59,0 85 72,6
I'l?tingim/kapsam ve nitelige dair olumsuz 2 188 13 111 13 111
goriisler
Ezbere dayali egitim 15 128 8 68 2 1,7
Etkili/bagarili/dogru bilgi veren egitim 10 85 7 60 3 26
Menfaat/cikara dayali egitim var 8§ 68 1 9 2 17
Donanimli bireyler yetistirmek 5 43 2 1,7 1 9
Fakiilteler arasi standardizasyon sorunlan 3 2,6 4 34 - -
Ahlak egitimi 3 26 2 1,7 3 26
Dine baglilig1 artirma 2 1,7 - - - -
Baskici/zor 2 1,7 3 26 2 1,7
Dini iyi anlama/anlatma 1 9 3 26 1 9
Ilim 6gretmeyi amagclar 1 9 3 26 2 17
Dinin yasanmasina katki sunar 1 9 1 9 3 26
Anlayig/hoggorii - - 1 9 - -
Toplam 117 100 117 100 117 100

Bu tema altinda goriis belirten katilimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugunun
Tiirkiye’deki yliksek din ¢gretimi niteliginden memnun olmadigini belirtme-
leri, bu 6gretim siireci i¢in 6nemli bir veridir. Bu veri bir 6nceki baglik altinda
fakiilte degerlendirmesiyle ilgili de ortaya ¢ikmustir. Elestirilerin odaginda s6z
konusu 6gretim siirecinin ezbere dayali olmasi, hoca-6grenci arasi iletisim so-
runlari ile kapsam, nitelik ve beklentilere dair sorunlar 6n plana ¢ikmaktadir.
Burada ifade edilen hususlarin neden 6n plana ¢iktig1 yapilacak nitel caligsma-
larla agi8a ¢ikarilabilir.

3.3. ideal Yiiksek Din Ogretimi Tammlamasi

Arastirmada son olarak katilimcilardan ideal bir din 6gretiminde ne gibi
ozelliklerin bulunmasi gerektigine dair “Size gore ideal yiiksek din ogretimi-
nin ozellikleri ne olmalidir? Onem sirasina gore 3 tanesini yazar misimz?”
sorusuna cevap vermeleri istenmistir. Elde edilen verilerden Tablo 10 olustu-
rulmustur.

Ilgili tablo incelendiginde katilimcilar ideal din 6gretiminin ciktilarina
dikkat ¢cekerek oncelikle ahlaki niteliklerin artirilmasina odaklanilmasi gerek-
tigini belirtmistir. Bunun yaninda katilimcilar tarafindan -6gretim durumlari
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olarak da ifade edebilecegimiz- “yontem-teknik ve ilke bilgisinin artirilmasi”
(n=13, %11,1), “idealist/adanm1§hk ruhu/Allah rizas1” (n=12, %10,3), “Kali-
teli egitim verme” (n=10, %8.,5), “pratik egitim/yaparak yasayarak 6grenme”
(n=10, %8.5), “Donaniml1 6grenciler yetistirme” (n=9, %7,7), “Alan bilgisi”
(n=8, %6,8), “Temel kaynak vurgusu” (n=4, %3.4), “Heti§im” (n=3, %2,6),
“Dini anlatma, yayma” (n=3, %2,6), “Dogru bilgi verme” (n=2, %1,7), “Basa-
1’ (n=1, %0,9) ve “Topluma faydali olma” (2. Sira/ n=3, %2,6) 6zelliklerinin
olmasi gerektigi ifade edilmisgtir.

Tablo 10. ideal Yiiksek Din Ogretimi Tanimlamas1

Ideal Yiiksek Din Ogretimi 1.SIRA 2SIRA 3.SIRA
Tanmimlamasi F % F % F %
Ahlaki nitelikler 27 23,1 12 103 9 77
Cevapsiz 15 12,8 31 26,5 62 530
Ogretim durumlar1 (yontem, teknik, ilke) 13 11,1 8 6,8 14 12,0
1dealist/adanm1§11k ruhu/Allah rizasi 12 10,3 6 51 3 26
Kaliteli egitim verme 10 85 7 60 7 60
Pratik egitim/yaparak yasayarak 10 85 13 11,1 7 6,0
Donanimli 6grenciler yetigtirme 9 77 4 34 2 1,7
Alan bilgisi 8 68 2 1,7 2 1,7
Temel kaynak vurgusu 4 34 1 9
Iletisim 3 26 21 179 4 34
Dini anlatma, yayma 3 26 2 1,7 2 1,7
Dogru bilgi verme 2 1,7 7 60 2 1,7
Basari 1 9 1 9
Topluma faydali olma 3 26 2 1,7
Toplam 117 100 117 100 117 100

Burada ifade edilen hususlara bakildiginda daha ¢ok idealist bir yaklasi-
min benimsendigi goriilmektedir. Katilimcilar kendi fakiilteleri ve iilkedeki
YDO’yii degerlendirirken daha ¢ok fiziksel imkan ve sorunlara atif yapma-
larma ragmen ideal YDO’den bahsederken fiziksel imkanlardan ziyade s6z
konusu 6gretim stirecinin ¢iktilari tizerinde niteliksel bir degerlendirme yapa-
rak idealist bir bakis ag1s1 sergilemislerdir. Bu tablo, YDO alan bireylerin teo-
rik diizlemde aldiklar1 egitimden beklentilerinin iist diizey nitelikte oldugunu
ancak pratik boyutunda somut iligki kurduklart nesne ve imkanlar tizerinden
degerlendirmeler yaparak bu idealist bakis acisindan uzaklastiklar1 kanaatini
gliclendirmektedir.
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SONUC

Bu aragtirma, Tiirkiye’deki yiiksek din 6gretimi stirecini 6grencilerin g6-
ziiyle tercih, hedef ve nitelik olmak tizere li¢ tema altinda degerlendirmeye
caligmistir. Aragtirmada acik uclu sorular kullanilarak alanda yapilacak sonra-
ki aragtirmalara betimsel nitelikte veriler toplanmas1 amaclanmigtir. Her tema
altinda elde edilen verilerin giivenirlik diizeylerinin artirilmasi adina benzer
ozelligi tamimlayan farkli sorular sorulmustur. Her tema altinda elde edilen
veriler karsilastirildiginda genelde tutarli yanitlar verilmekle birlikte, katilim-
cilarin kendilerini degerlendirirken yeterince nesnel olmadiklar1 goriilmiistiir.
Nitekim katilimcilarin kendileriyle ilgili YDO tercihinde daha ¢ok alana olan
ilgi ve isteklerinin etkisinden s6z ederek idealist ve icsel bir degerlendirme
yaparken iilke geneli YDO tercih siirecinde istihdam ve ¢ikar kaygisina isaret
etmeleri bu kapsamda degerlendirilebilir.

Aragtirma her ne kadar {i¢ tema altinda yapilmis olsa da aslinda “insanlar
neden ilahiyat/islami ilimler faktiltelerine gider?” temel sorusundan hareket-
le YDO programlarmin hazirlanmas: siirecinde hedef, icerik, siirec ve deger-
lendirmeye dair toplu bir veri saglamay1 da amaglamaktadir. Arastirmaya bu
kapsamda baktigimizda katilimcilarin aslinda hayattan ¢cok da uzak olmayan
yamitlar verdigi goriilmektedir. YDO’de temel amag dinin daha iyi anlagilmasi
ve insanlara anlatilmasidir ve ¢aligmada da bu durum 6n plana ¢ikmistir. Ancak
diger yandan hayatin devam edebilmesi i¢cin maddi kazanca ihtiya¢ vardir ve
bu durum -cogunlukla elestirel bir dille ifade edilse de- ¢alismada kendine yer
bulmustur. YDO hedeflerinin daha cok istihdam kapsaminda belirtilmesinin
zemininde bu realite vardir. Bu nevi kisa hedeflerin 6tesinde daha nitelikli din
egitimcilerinin yetistirilmesi icin MEB ve YOK ’iin isbirligi yapmas1 elzemdir.
MEB biinyesindeki ortaokullardan itibaren 6grencilere onlarin kendi istidat ve
yetenekleri dogrultusunda meslek secmeleri igin aktif bir sekilde mesleki ve
egitsel rehberlik biinyesinde yoneltme ve yonlendirme yapilmalidir. Boylece
yiiksek din 6gretimi almak isteyen birey 6nceden tespit edilerek gerekli alt yap1
(dil 6grenme, hafizlik gibi) lisans 6ncesinde olusturulabilecektir.

Goz ard1 edilemeyecek kadar katiimcinin YDOyii tercih etme gerekgesi
olarak yerlestirme puani ve mezun olunan okula isaret etmeleri, “acaba YDO
kurumlar1 mecbur kalindig1 icin mi tercih ediliyor?” sorusunu akla getirmek-
tedir. Boylesi bir sorunun cevabini nitel bir aragtirmayla vermek daha miim-
kiin olmakla birlikte bahsi gecen 6gretimin istihdam imkéanlarinin yiiksek,
yerlestirme puanlarinin diisiik olmasi ilgi ve istek olmasa da “gidelim bari”
seklindeki bir yaklagima zemin hazirlayabilir. Bu ytizden tilke geneli egitim
hedef ve uygulamalarinin belirlenmesi genis katilimli sura ve caligtaylarda
elde edilen izlenimlerden ilham alarak yapilmalidir.
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Calismanin yapildig: fakiilte 6zelinde hoca-6grenci arasi olumlu iletisi-
me daha fazla yer verilmis olmakla birlikte Tiirkiye’deki YDO’niin niteligine
dair daha cok olumsuz 6zelliklere atif yapilmistir. Bu kapsamda 6gretim sii-
recinde benimsenen yontem ve teknikler, ezbere dayali 6gretim yaklasimlari,
fakiilteler arasi standardizasyon farkliliklari, fiziksel imkan ve 6gretim kadro-
su yetersizlikleri gibi temel basliklar dikkat cekmektedir. Ogretim siirecinde
iletisim sorunlarinin 6niine gecmek i¢in 6gretmenlerde oldugu gibi akademik
personele de pedagojik formasyon verilebilir. Fakiiltelerin kontenjanlar ilgili
fakiiltenin fiziksel imkanlar1 ve 6gretim kadrosu dikkate alinarak ve iilke ge-
neli belirlenmis standartlar dahilinde hareket edilmelidir.

Etik Kurul Izni: Bu ¢alisma icin etik kurul izni, Giresun Universitesi Rektorlii-
gii Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Kurulu’nun 20.04.2020 tarih, 2020-1 numaralt
karari ile alinmigtr.

Notlar

1 Yiiksek Din Ogretimi ifadesi makalenin bundan sonraki boliimiinde YDO seklinde kisal-
tilarak kullanilacaktir.
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KITAB-I MUKADDES’IN TURKCEYE CEVIRI SURECI VE
ALI UFKI BEY’IN CEVIRISININ ONEMI

Salih CINPOLAT*

Oz

Kitab-1 Mukaddes’in bir biitiin olarak Tiirkceye ¢evirisi, Leh asilli, sonra-
dan Miisliiman olmus, uzun yillar Osmanl sarayinda gérev yapmis Ali Ufki
Bey tarafindan 1664/1666 yilinda Istanbul’da yapilmistir. Dénemin Hollan-
da elgisi Levinus Warner, bu ¢eviri siirecini Istanbul’da takip etmis ve ceviri
metinlerini kontrol edilerek basilmasi icin Hollanda’ya gondermistir. Ancak
cevirinin basimi, yaganan bazi olumsuzluklar nedeniyle 1827 yilinda Paris’te
yapilmistir. Daha sonraki yillarda Ali Ufki Bey’in cevirisi, donemin dil 6zel-
likleri dikkate alinarak bazi degisiklik ve diizeltmelerle 1878, 1885, 1886,
1901, 1941 ve 2001 yillarinda defalarca basilmistir. Yani giintimtizde kullani-
lan Kitab-1 Mukaddes’in Tiirk¢e cevirisi, temelde Ali Uftki Bey’in ¢evirisine
dayanmaktadir. Bu nedenle Ali Ufki Bey’in ¢evirisi ve bu ¢evirinin giintimiize
ulagma stirecinin takibi oldukca 6nemlidir. Ciinkii Kitab-1 Mukaddes’in Tiirk-
ceye cevrilmesi ve giintimiize ulastirilmasi Protestan Hristiyanlarin ve Kitab-1
Mukaddes Sirketi’nin katkilar1 ile ger¢eklesmis ve Tiirklere yonelik Hristiyan
misyonerliginde Ali Ufki Bey’in cevirisi temel kaynak olarak stirekli kullanil-
mis ve kullanilmaktadir.
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The Translation Process of Bible to Turkish and the Importance of
Waojciech Bobowski’s Translation

Abstract

The translation of the Bible into Turkish as a whole was made in Istanbul
in 1665-1666 by Wojciech Bobowski (Ali Ufki Bey), who was of Polish origin,
spoke 17 different languages, later became a Muslim, served in the Ottoman
palace for many years. Among the languages he could speak were mainly
Latin, Greek, Hebrew, Polish, English, French, Italian, Arabic, Turkish. He is
also known as Albert Bobowski and Albertus Bobovius in European sources.
The translation was planned by a group of Dutch Protestants, while Dutch
ambassador Levinus Warner followed the work in Istanbul. The translation
texts were checked and sent immediately to the Netherlands for printing, but
could be printed in Paris in 1827 due to the adverse condition. In this edition,
M. Jean Daniel Kieffer has revised some on Ali Ufki Bey's translation. This
translation, with some changes and corrections in the Arabic alphabet (Ottoman)
in 1878, 1885, 1886, 1901was printed in Latin alphabet in 1941.The style
and language properties of the 1941 edition made it difficult to understand
the Bible, so it was reprinted in 2001 with the more contemporary words
under the name Kutsal Kitap (Yeni Ceviri).The background of the Turkish
translations of the Bible, the contributions of the Bible Society (English and
Foreign Bible Society) to these studies, the change of the words used in the
translations, the translation of Wojciech Bobowski used as the source text and
the follow-up of this translation process are important. Because the original
text of the translations of the Bible in Turkish is based on the translation of
Wojciech Bobowski.

Keywords: The Bible, Wojciech Bobowski, the Bible Society,
Translation.

Summary

The Bible consists of two parts as Old Testament and New Testament.
According to Christianity, God abolished the Old Testament and made the
New Testament with humanity in the person of Jesus. The language of the Old
Testament is originally Hebrew. When Aramaic became a common language
in Jerusalem and its surroundings, the Holy Book for Jews who couldn’t speak
Hebrew was translated into Aramaic (Targum). The New Testament is also
accepted to be recorded in Aramaic, but the oldest New Testament texts that
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have survived to date are in Greek. In the later period, the Bible was translated
into Latin, Coptic, Arabic, Syriac. In the following period, the Bible was
translated into Latin by St. Jerome in 405. This translation has been used by
Christians as source text for many years. The Bible was translated into English
by John Wycliffe in 1382; and the chapter called New Testament by Martin
Luther in 1522, and the entire Bible into German in 1534. With the spread of
Protestantism from the 16th century onwards, the Bible was translated into
different languages (French, Italian, Spanish ...).

The first translation of the Bible into Oguz Turkish spoken in Anatolia
and its surroundings was made by Wojciech Bobowski in 1665-1666. (He
is known as Wojciech Bobowski, Albert Bobowski and Albertus Bobovius
in European sources). Wojciech Bobowski was originally Polish. He was
brought to Istanbul as a prisoner, served in the Ottoman palace for many years
and received the name of Ali by accepting Islam. He received the title of "Bey"
for his services in the palace, and he was called "Ali Ufki Bey" because he
used the pseudonym "Ufki" in his poems. It is accepted that he could speak
17 languages, especially Latin, Greek, Polish, English, Italian, French, Arabic
and Turkish. He has books in different fields such as music, grammar, palace
life and religion.

The idea of translating the Bible into Turkish is a project of Protestant
Christians. This translation was persistently advocated by John Amos
Comenius and it was planned: Dutch trader Laurens de Geer would provide
financial support, Turkish Language Professor Jacob Golius from Leiden
University would study the translation, Golius' brother, who lived in Aleppo,
would serve as editor before printing. The translation would be printed by
Georg Nissel of Leiden. For this project, the Netherlands ambassador Levinus
Warner, who was also a student of Golius, was to determine the translators
in Istanbul and paid them. Levinus Warner first commissioned Yahya bin
Ishaq for the translation of the Bible into Turkish. The translation of Yahya
bin Ishaq, which also used to have the pseudonym “Haki”, was sent to the
Netherlands by Levinus Warner, but his translation was not fully cared or
approved. The original texts of his translation work are now in the library of
Leiden University. Levinus Warner was also assigned to Wojciech Bobowski
to translate the Bible into Turkish.

The translation of Wojciech Bobowski was also sent to the Netherlands,
but the translation could not be realized due to the death of the people involved
in this project. The translation texts of Wojciech Bobowski are in the library
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of Leiden University right now (Warner Collection: Cod. Or. 390a-e; Cod.
Or. 1101a-f; Cod. Or. 1117a). This translation had remained in this library
for about 150 years. Later, the British and Foreign Bible Society initiated this
work to print the translation of Wojciech Bobowski. In this context, M. Jean
Dainel Kieffer, a professor of Turkish Language in France, examined this
translation and revised some and finally the Turkish translation of the Bible
was published in Paris in 1827.

Wojciech Bobowski's Turkish translation of the Bible was later published
in 1878, 1885, 1886, 1901 by making some necessary changes to the text.
After approving the Latin alphabet, the Republic of Turkey has made the first
edition of the Latin alphabet in 1941. The translation was updated in 2001 on
the grounds that the 1941 edition is difficult to understand in today's Turkish.
This edition has been published under the name “Kutsal Kitap” (Yeni Ceviri).
It should also be mentioned that “Halk Dilinde Incil”, which contains the
"New Testament" section of the Bible, in which the Islamic concepts are used
more, due to the lack of religious expression intensity towards Turks, which
does not reflect the meaning.

It seems that nowadays translations of Bible in Turkey as the main
source of Wojciech Bobowski's translation is used. It is the Bible Society that
publishes these translations. In the new editions of the Turkish translation,
some editing are made on the text, taking into account the Turkish speaking
public. In the selection of words and concepts used in these changes, sometimes
more pure Turkish words are preferred to influence the public, and sometimes
Islamic concepts are used more. In order to read the Turkish translation of the
Bible, to recognize the changes and to understand the text correctly, it is very
important to know the translation of Wojciech Bobowski and the stages that
the translations have passed through the historical process.

Giris

Hristiyanliga gore ilk insan cifti Adem ve Havva’nin, Tanri’nin kendi-
lerine yasakladig1 agacgtan yiyerek O’na kargi gelmeleri sonucu “ilk giinah”
iglenmistir. Tanr1 da, Havva’y1, Adem’i ve onlar1 bu giinaha kigkirtan yilam
cezalandirmistir(Kutsal Kitap 2001:Yaratilis 1/26-27; 2/1-25; 3/1-19).Tanr1,
yeryliziinde ¢ogalan gilinahkar insanlart bu durumdan kurtarmak i¢in zaman
zaman sectigi bazi kisiler vasitasiyla mesajlarint iletmis, kurtulug yollarimi
aciklamis, yani onlarla “ahit” (antlasma) yapmistir. Hristiyanligin kutsal ki-
tabinda bu ahitlerden 6zellikle Nuh (Yaratilis 6/18; 9/11-17), Ibrahim (Yara-
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tilis 15/18-21; 17/1-14; Elgilerin Isleri 7/8) ve Musa ile yapilanlar (Misir’dan
Cikis 31/16-17;Yasanin Tekrar1 4/13; 5/1-21; 29/1-29) vurgulanmistir. Daha
sonraki donemlerde Tanri’nin Levililer’e (Colde Sayim 18/1-19) ve Davud’a
yonelik emir ve vaatleri de (Mezmurlar 89/20-30; 2. Samuel 7/1-29; Birin-
ci Tarihler 17/1-27) bu kapsamdadir. Ancak Israilogullar, tarihi siirecte cogu
zaman Tanrt ile yaptiklart ahitlere riayet etmediklerinden (Yasanin Tekrari
29/25; Yesu 7/11; 1. Krallar 19/10; 2. Tarihler 12/1; Yeremya 22/9) cezalan-
dirilmis (Yesu 7/12, 23/16; Hakimler 2/20-23; 2. Krallar 18/9-12) ve zaman
zaman ahit yenilenmigtir(Yeremya 31/31-34; 32/37-44).

Hristiyanlikta Tanri’nin onceki ahitleri yiiriirliikten kaldirdigina ve
Isa’nin sahsinda insanlikla “yeni bir ahit” yapildigina inanilir. Isa, son aksam
yemeginde kendi eti ve kanini bu yeni ahdin sembolii olarak gostermis (Matta
26/28; Luka 22/20), Pavlus da “Sina Ahdi/Eski Ahit” ile “Yeni Ahit” arasinda-
ki onemli farklar1 vurgulamistir(2. Korintliler 3/6-18). Buna gore “Eski Ahit”
sadece Israilogullarina yonelik iken, “Yeni Ahit” diger insanlar1 da kapsamak-
tadir (Matta 28/19-20).Bu nedenle Hiristiyanlikta, Yahudi kutsal kitaplarina
“Eski Ahit”, Isa’nin ahdini anlatan kutsal metinlere ise “Yeni Ahit” denilmisgtir.
Hristiyanligin Eski Ahit’i de i¢ine alan kutsal kitabina, Ingilizce “Holy Bible”,
Fransizca “La Sainte Bible”, Almanca “Bibel” Italyanca “Bibbia”, Ttirkge ise
“Kitab-1 Mukaddes” veya “Kutsal Kitap” denilmigtir (Michel 1992: 12; Aydin
2005: 396; Kiigtik 2000: 68).Kutsal kitabin “Eski Ahit” boliimii 39 kitaptan,
“Yeni Ahit” boliimii ise 27 kitaptan olusur (Kutsal Kitap 2001).

Hristiyanlar tarafindan “Eski Ahit” olarak adlandirilan Yahudilerin kut-
sal metinleri, baslangigta Ibranice iken, Perslerin Kudiis ve cevresini ele ge-
cirmesi ve Aramiceninbu bolgede yaygin bir dil olmasi sebebiyle, M.O. V.
yiizyildan itibaren Aramiceye cevrilmistir(Targum). M.O. III. yiizyilda ise
bolgedeki Helenist hakimiyetin etkisiyle Grekce yayginlagmig ve Yahudi kut-
sal metinleri Grekceye ¢evrilmistir (Septuaginta/Yetmigler). Hristiyanlar ¢o-
gunlukla “Eski Ahit” i¢in bu ¢eviriyi kaynak metin olarak kullanmistir(Aydin
2005: 401, 748; MacCallum1942: 60; https://www.britannica.com/topic/bib-
lical-translation ).

Isa’nm yasadig1 donemde Filistin ve ¢evresinde yaygin konugma dili
Aramice oldugundan ilk Incillerin de Aramice yazildig1 kabul edilir (Aydin
2005:43, 397, 399, 401). Bunun yaninda o bolgede konusma dili Aramice
olsa da edebi yazi dilinin Grekge oldugu gerekgesiyle Incillerin ilk kayitla-
rinin Grekce olabilecegi de savunulmugtur (Toprak 2006: 5-6; Feigin 1943:
187-197). Bu durumda Grekge kaydedilen Inciller bir tiir ceviri calismasidir.
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ZiraAramice veya Ibranice konusan Isa’nin mesaji farkli bir dile gevrilerek
kayda almmustir.. Kayit altina alman ilk Incillerin, M.S. 50-120 yillar1 arasin-
da yazildig1 kabul edilse de bunlarin hicbiri giiniimiize ulagsmamistir (Kuzgun
2008:198-199).Hristiyan kutsal kitabinin giinlimiize ulagan en eski belgeleri
4. veya 5. yiizyila ait Grek¢e yazmalardir. Codex Vaticanus, Codex Sinaiticus,
Codex Alexsandrinus, Codex Ephraemi, Codex Washingtonianus giinimiize
ulagsmis en eski tarihli eserlerdir(Kuzgun 2008: 210-211; Kutsal Kitap’a Giris
2019: 11).

Yeni Ahit metinlerinin ilk yazildig1 kabul edilen tarihler ile giiniimiize
ulasan yazma eserler arasinda en iyimser tarihlendirme ile iki yiiz yi1ldan fazla
bir siire vardir. Bu iki yiiz yili agkin stirede ilk yazmalarin ne zamana kadar
mevcut olduklart ve bu metinlerin gercekten ilgili kisiler tarafindan m1 yazil-
diklari tarihi belgelerle acikliga kavusturulmus degildir. Yeni Ahit’i olusturan
metinlerin yazilig tarihleri, yazarlari, birden fazla metin arasindan neden bu
dort Incilin (Matta, Markos, Luka, Yuhanna) “kanonik” (sahih) sayildigi, bu
metinlere yonelik ilk atiflarin ne zaman yapilmaya baglandigi, metinler arasin-
daki celigkilerin sebebi... gibi “Yeni Ahit”in otantikligine iligskin iddialar ve
tartismalar (Duygu 2018:575-628) bu arastirmanin konusu digindadir.

Incillere gore Isa, mesajini insanlara duyururken hem “Ben yalniz Isra-
il halkinin kaybolmus koyunlarina gonderildim”(Matta 15/24; Markos 7/27)
diyerek muhataplarinin sadece Israilogullar1 oldugunu vurgulamis hem de ha-
varilerine: “Diger uluslara ait yerlere gitmeyin. Samiriyelilere ait kentlerin
de hicbirine ugramaymn. Bunun yerine, Israil halkinin kaybolmus koyunlarina
gidin”(Matta 10/5-6) diyerek mesajin1 diger uluslara ulagtirmaya y&nelik bir
caba icine girmemisgtir. Ancak carmiha gerilerek 6ldiirtiliip gomiilmesinden ti¢
glin sonra dirilince Celile’de havarileriyle bulusmus (Matta 27/32-66; 28/1-8)
ve onlara: “Bu nedenle gidin, biitiin uluslari 6grencilerim olarak yetistirin;
onlart Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin”(Matta 28/20) diyerek
mesajimin evrenselligini vurgulamistir. Bu nedenle tarih boyunca Hristiyanlar
kutsal kitaplarini farkli dillere ¢evirmis ve olabildigince fazla insana ulagsmay1
hedeflemistir.

Yeni Ahit icerigini olusturan “kanonik™ metinlerin I'V. yiizyilda belirlen-
mesiyle, Hristiyanlarin kutsal kitabi Siiryanice ve Kipticeye, ardindan Aziz
Jerome tarafindan 405 yilinda Latinceye gevrilmistir (Vulgata). Arapga ve Is-
panyolcaya yapilan ¢evirilerde de Vulgataesas alinmistir. Kitab-1 Mukaddes,
1382 yilinda John Wycliffe tarafindan Ingilizceye, Martin Luther tarafindan
da 1522 yilinda Yeni Ahit boliimii, 1534 yilinda ise Kitab-1 Mukaddes’in ta-
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mami Almancaya cevrilmistir. Kitab-1 Mukaddes’in Ingilizce gevirilerinden
“Coverdale Bible” (William Tyndale, 1535); “Matthew Bible” (John Rogers,
Thomas Matthew takma adiyla, 1537); “Great Bible (1539); “Geneva Bible”
(1560) ve “Bishops’ Bible” (1568, 1572) oldukc¢a 6nemli 6rneklerdir. Ingiliz
Krali I. James’in emriyle yapilan ve 1611 yilinda yayimlanan King James
Bible adli ¢eviri, onayli baski olarak sohret bulmus ve Anglikan Kilisesi’nin
lic asra yakin temel kutsal kitap cevirisi olmustur. Protestan Hristiyanlar ta-
rafindan Kutsal Kitap cevirileri XX. ylizyilda defalarca gdzden gecirilerek
revize edilmistir. Protestanlarin ¢evirilerinin ardindan, Papa XII. Pius1943’te
Kitab-1 Mukaddes cevirilerine izin vermis ve Ronald Knox’un Vulgata’dan
yaptig1 Ingilizce ceviri (Yeni Ahit-1945; Eski Ahit-1949) resmen onaylanmis-
tir. Ayrica “New American Bible” (1970) adli ¢eviri hem Katolik hem de
Protestanlar tarafindan kabul gormiis ve ayinlerde okunmasi onaylanmigtir.
Katolik Dominikenler tarafindan yapilan “New Jerusalem Bible” adli ¢evi-
ri de 6nemlidir (https://www.britannica.com/topic/biblical-translation; Aydin
2005:401-402). Gortiliiyor ki Hristiyan kutsal kitabi tarihi siirecte bircok dile
cevrilmis ve ihtiya¢ duyuldukca da ya yeni ceviriler yapilmig ya da mevcut
ceviri giincellenmistir. Ciinkii dil, yasayan bir organizmadir ve en iyi anlamin
yakalanmasi ¢aligmalar1 devam etmektedir.

Kitab-1 Mukaddes’in diinyadaki farkli dillere ¢evrilerek daha cok insana
ulastirilmasi siirecinde Tiirkce de 6nemli bir dil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ciinkii hem Tirkcenin konusuldugu alan hem Tirk ntifusu hem de Tirkle-
rin hakimiyet sahalar1 dikkate alindiginda bu goéz ardi edilemez bir durum-
dur. Ge¢cmisten giinlimiize Kitab-1 Mukaddes’in bazi kisimlart Azerbaycan,
Bagkir, Cuvas, Cagatay, Gagavuz, Karaim, Kasgar, Kazan, Kirgiz, Kumuk,
Nogay, Ozbek, Yakut Tiirkcesi basta olmak iizere bircok lehgeye cevrilmistir
(MacCallum 1942:61). Bu makalede Kitab-1 Mukaddes’in Sel¢uklu, Osmanli
ve Cumhuriyet doneminde Anadolu ve cevresinde konusulan “Oguz Tiirkce-
si” ile yapilmus ¢evirileri lizerinde durulacaktir.

1. Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkceye Kismi Cevirileri

Hristiyanlarin Orta Asya’daki Tiirklere yonelik misyonerlik faaliyetleri
(Giinay ve Gilingor 1997:141-147) ve sonrasinda Anadolu’da karsilasmalari
esnasinda Kitab-1 Mukaddes’ten bazi boliimlerin Tiirk¢eye cevrilmis olabile-
cegi dusiiniilse de buna dair bir belge/ceviri giiniimiize ulagsmamuistir.

XIV. yiizyilda (muhtemelen 1303-1362 yillar1 arasinda) Volga (Idil) 1r-
magimin asag1 kisimlarindaki Tiirklere yonelik olarak Katolik Fransiskenlerin
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misyonerlik faaliyeti kapsaminda Kuzey Kipcak Tiirkcesiyle (Kumanca) ya-
zilan “Codex Cumanicus” adl1 eserde kismen Kitab-1 Mukaddes ceviri 6rnek-
lerine yer verilmistir (Argunsah ve Giiner 2015). Ancak bu eser de Hristiyan
kutsal kitabinin diizenli bir Tiirkce ¢evirisi sayilamaz.

Kitab-1 Mukaddes’in Anadolu ve ¢evresinde konusulan Oguz Tiirkcesine
kismi ¢eviri ¢alismalari sunlardir:

1.1. Tiirk Dil Kurumu (TDK)Yz.A-19 Numaral Yazma

Yeni Ahit’teki dort Incil (Matta, Markos, Luka, Yuhanna) ve Resullerin
Islerinin bir kismin1 (1. 2. bablar ve 3. babin ilk 10 ciimlesi) iceren, ancak
terclimani ve tarihi bilinmeyen bu yazma Tiirk Dil Kurumu Yazma Eserle-
ri arasinda tek ntisha olarak yer alir. Bu cevirinin hangi dilden, kim tarafin-
dan, ne zaman vekim icin yapildigma dair herhangi bir bilgi yoktur. Eser,
yaz1 ve gortiniis itibariyle Kur’an-1 Kerim’e benzetilmeye calisilmis, sayfa
kenarlari siislemeli, climle aralari ¢icek motifli, fasil bagliklar1 sure adlar1 gibi
siisliidiir(Ozkan 2006:4, 10-1549).

1.2. ibrahim el-Israilli Cevirisi

Ibrahim el-Israillf adli bir Yahudi tarafindan Kitab-1 Mukaddes’in Mez-
murlar kitabmin ilk sekiz babinin Osmanh Tiirkcesine ¢evirisidir. Bu yazma
eser Stileymaniye Kiittiphanesi Esad Efendi Koleksiyonunda (no: 5) kayithidir.
Ancak bu eserin miiterciminin kimligi ve terciime tarihi hakkinda kesin bilgi
yoktur (Privratsky 2014: 13; http://historyofturkishbible.wordpress.com/).

1.3. Ahmet Ibn-i Mustafa Saruhani (Leali) Cevirisi

“Leali” olarak da bilinen Ahmet ibn-i Mustafa Saruhani tarafindan 1550
yullarinda “Terciime-i Kaside-i FatlubniTecidni” adiyla yapilan ¢eviridir. Bu
cevirininKitab-1 Mukaddes’teki “Mezmurlar”1 ihtiva ettigi belirtilse de (Priv-
ratsky 2014: 8-9) bu dogru degildir.Cevirideki baz1 manzum ifadelerKitab-1
Mukaddes’in muhtelif yerlerindeki ifadelere benzese deKitab-1 Mukaddes’in
belirli bir boliimiiniin ¢evirisi olarak kabul edilemez. (Benli 2016: 75-93).

1.4. William Seamen Cevirisi

1628-1631 yillarinda Istanbul’daki Ingiliz Biiyiikelciligi’'ndegaligan
William Seamen (1606-1680),Yuhanna mektuplarindan ti¢ tanesini‘Kiitiib-ii
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paklerinTiirkide bir niimidar-1 yahsi: KadisYuhannaResiiliin Tiirki zebdna
miitercem olmus ii¢ risalesidir” adiyla 1659 yilindaTiirk¢eye cevirmistir.Sea-
men1666 yilinda ise,“Incil-i Mukaddes: veya Lisan-1 Tiirki’ye Terciime Olu-
nan Bizim Rabbimiz Isa Mesih’in Yeni Ahd ii Vasiyeti” (Oxford: Henry Hall,
Universite Basimevi) adli Incil cevirisini tamamlamistir. William Seaman’in
Londra’da basilan bu gevirisi Tiirkge basilan ilk Incil cevirisi olmasi bakimin-
dan onemlidir(Privratsky 2014: 28- 31; Malcolm 2007a: 341-350).

1.5. Hanna bin Neta Cevirisi

William Seaman’1n 1666 tarihli incil cevirisine Hanna bin NetaSamli’nin
(John theSyrian) bazi kiigiik degisiklikleryaptig1r “Incil-i Mukaddes Yani
Lisan-1 Tiirki'ye Terciime Olunan Bizim Rabbimiz YesiMesihiyYeniAhd-i
Vesdyeti”adliceviridir. Bunun yanindaHanna bin Neta’nin1692 yilindasSiiley-
man Meselleri’ni deTiirkgeye cevirdigi kabul edilir (Privratsky 2014:32).

2. Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkce Cevirisinin Arka Plam

16. ve 17. yiizyillarda Katoliklerle Protestanlar arasindaki tartigma ve ca-
tismalar Avrupa’da Hristiyanlar arasindaki diismanlig: iyice artirmis ve Os-
manli ile Katolik Hristiyanlar (Avusturya Habsburg Hanedani ve Alman Krali
V. Sarlken) arasindaki miicadelede Protestanlar icten ice Osmanli’nin Katolik-
leri maglup etmesini ister hale gelmistir. Bu siirecte Protestanlar ve Katolikler
birbirlerini Osmanli ile gizli antlagsma ve isbirligi yapmakla suclamigtir. Kato-
likler, Protestanlarin Tiirklerle igbirligi yaptigr iddialarini “Calvino-Turkism”
kavramu ile; Protestanlar iseKatoliklerin Ttirklerle isbirligi yaptigr iddialarim
“Papismo-Turkism” kavramu ile ifade etmistir. Osmanli’nin Katoliklere yo-
nelik baskisi, Protestanlarin Katoliklere karsi direnisinde ve bazi haklar elde
etmesinde 6nemli etkisi olmusgtur. Tabii Osmanlilar da Hristiyanlar arasindaki
bu boliinmiisliikten memnun olmugtur (Nitulescu; Privratsky 2014: 14).

Protestanligin ortaya c¢iktigi donemlerde Katolik Hristiyanlar, Kitab-1
Mukaddes’in Almanca ve Ingilizceye ¢evrilmesine siddetle karsi ¢iktigindan,
kutsal kitaplarmin Tiirk¢eye cevirisi icin de bir caligmada bulunmamusgtir. Os-
manli ile miicadele eden Avusturyali Katolik Habsburglarin siyasi ve dini ye-
nilgisini isteyen Protestanlardan biri olan John Amos Comenius (Jan Amos
Komensky), Katoliklerden kacarak gittigi Hollanda’da 1656-1670 yillarinda
Kitab-1 Mukaddes’in Tiirk¢eye ¢evrilmesi fikrini 1srarla savunmusgtur. Come-
nius, Tiirklerin Kitab-1 Mukaddes’i okumalariyla varacaklari ruhsal aydinlan-
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ma ve bundan duyacaklar1 minnettarlikla Katolik Avrupa’ya kars1 Protestan
miittefiklerini desteklemelerini ummusgtur. Comenius’tan 6nce Katolik filo-
zof Desiderius Erasmus’un, Osmanl ile sadece askeri tekniklerle miicadele
etmenin yetersizligini vurgulamas: da Comenis’u etkilemis olabilir (Toprak
2006:18-19; Privratsky 2014:9). Comenius’un arkadasi Mikuld§ Drabik’in
(Latince: Nikolaus Drabicius), kisa zamanda (Osmanli’nin Habsburglar1 yen-
mesinin hemen ardindan) Tirklerin, Yahudilerin ve diger din mensuplarinin
Hristiyanlig1 kabul edecegi ile ilgili 6ngortisti/beklentisi de bu ceviri faaliyet-
lerini etkilemistir. Drabik’e gore, Tiirklerin Mesih inancina donmesi Katolik-
lere kars1 galibiyetlerinden sonra Kitab1 Mukaddes’i kendi dillerinde okuduk-
lar1 zaman mucizevi bir sekilde gerceklesecektir (Privratsky 2014:14-17, 29).

Hollandali Protestanlar tarafindan Kitab-1 Mukaddes’in Tiirk¢eye ¢evirisi
kararlastirilinca, stirece iligskin ayrintili bir plan yapilmistir: Kitab-1 Mukaddes
ceviri caligmalaria mali destegi Hollandali tiiccar Laurens de Geer saglamis-
tir. Bilimsel anlamda Leiden Universitesi’nden Tiirk Dili profesérii Jacob Go-
lius (vanGool) gerekli kontrolleri yapmis, Golius’un Halep’te yasayan kardesi
Peter ise baskidan once editor olarak gorev almistir. XVII. yiizyilda matbaa
Osmanli topragina heniiz gelmedigi icin kitabin baskist ise Leiden’li Georg
Nissel tarafindan yapilmistir. Bu is icin Istanbul’da terciimanlari belirlemek
ve onlara 6deme yapacak kisi ise Prof. Jacob Golius’un Dogu Dilleri bolii-
miinden 6grencisi de olan Istanbul’daki Hollanda elgisi Levinus Warner’dir
(Privratsky 2014:10; Neudecker 1994: 377; Toprak 2006:19). Levinus War-
ner, Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkceye gevirisi igin ilk olarak Yahya bin Ishak’1
gorevlendirmistir.

Yahya bin Ishak (Haki) Cevirisi

Muhtemelen Istanbullu bir Yahudi olan Yahya bin Ishak, Ibranice ve
Tiirkce bilgisinden dolayr Hollanda elgisi Levinus Warner tarafindan Kitab-
1 Mukaddes’i Tiirkceye ¢evirmekle gorevlendirilmistir. “Haki” mahlasini
da kullanan Yahya bin Ishak tarafindan 1657-1661 yillari arasindaKitab-
1 Mukaddes’in bazi boliimleri Ibraniceden Tiirkgeye cevrilmistir. Levinus
Warner tarafindan, gerekli incelemenin yapilmasi icin Hollanda’ya (Leiden)
gonderilen, bazi boliimleri eksik olan bu Kitab-1 Mukaddes cevirisinin iki el
yazmasi Leiden Universitesi Kiitiiphanesi’ndedir. (Warner Koleksiyonu: Cod.
Or. 386 (diizeltilmis kopya), Cod. Or. 390b (Tekvin 1/1-6/21), Cod. Or. 391a-
d (taslak ceviri) (Toprak 2004: 2882-2885; Privratsky 2014: 10-11; Schmidt
2000: 81-83, 86, 93-97; Neudecker 1994: 394). Haki’nin yaptig1 ceviri tam
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olarak begenilmemis ya da onaylanmamis oldugundan bu ¢evirinin dagitimi
veya basimi yapilmamigstir (Privratsky 2014: 11-13).

3. Ali Ufki Bey ve Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkce Cevirisi
3.1. Ali Ufki Bey’in Hayati

Ali Ufki Bey’in yazdig1 eserler, Avrupa’daki arkadaslari ile yazistiklar
mektuplar(bkz. Bodleian Library, Oxford, Thomas Smith Collection,mss. No.
98, 104), Fransiz Biyografi Ansiklopedisi(BiographieUniverselle, 1811) ve
Thomas Hyde’nin Ali Ufki Bey’in eserine yazdig1 6ns6z, onun hayati hakkin-
da 6nemli kaynaklar olsa da bu konuda kesin tarihler ve ayrintili bilgiler elde
etmek oldukcga giictiir. Ali Ufki Bey’in Lehistan’da (Polonya) 1610 yilinda
dogdugu, bu bolgeye akinlar yapanTatarlartarafindan kagirilarak esir edildigi
ve Istanbul’a getirilerek zengin bir Osmanl ailesine satildig1 yéniinde genel
bir kabul vardir. Ali Ufki Bey’in muhtelif dillerdeki yetenegi ve Bati miizigi
nota sistemini bilmesi, onun iyi bir egitim aldigini, dolayisiyla kiiciik bir ¢o-
cukken degil genclik yillarinda kagirilmis olabilecegini de akla getirmektedir
(Privratsky 2014: 126-127).

Ali Ufki Bey, Osmanli sarayina girerek sazendeler arasina katilmis, ka-
nuna benzeyen ve tokmaklarla calinan bir tiir telli calgi olan santur ¢calmay1
ogrenmis, yeteneklerinden dolay:r sarayda icoglan, miizisyen, miizik hocasi
ve miitercim olarak toplam on dokuz yil hizmet etmistir. Bu stirecte iyi bir
egitim almus, cok iyi derecede Tiirkge 6grenmis ve Islam dinini kabul ederek
“Ali” adim1 almistir. Bazi siir ve bestelerinde “Ufki” mahlasini kullandigindan
“Sanduri Ali Ufki Bey” olarak da anilmigtir. Miisliiman olmadan 6nceki adi
baz1 Avrupa kaynaklarinda Albert Bobowsky, Ingilizce kaynaklarda Wojciech
Bobowski, Latin kaynaklarinda ise Albertus Bobovius’tur. Soyadi ise kaynak-
larda Bobonius, Bobrowski, Bozonius, Bohonius hatta Robovius gibi olduk¢a
farklr yazilmistir (Behar 1990:9-18; Toprak 2006:14-17).

Ali Ufki Bey’in aslinda Miisliiman olmadig1 ve Hristiyanligint kalbin-
de gizledigine dair iddialar da vardir: Thomas Hyde 1690 yilinda Ali Ufki
Bey’in Islami ibadet ve dini gelenekler iizerine yazdig1 Latince bir kitap olan
“De TurcarumLiturgia” (Tiirklerin Dini Térenleri) nin 6nsoziinde, “Ekmegini
Ingiltere’de Hristiyanlar arasinda diiriist bir sekilde kazanma ozlemi, kdfir-
lerin [yani Miisliimanlarin] baskisindan kurtulma arzusu ve cansiperane bir
tutumla sahip oldugu Hristiyan imanina donme niyetine varamadan oliimiin
onu koparip gotiirmesi olduk¢a miiteessir bir durumdur” diye yazmasi bu aci-
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dan 6nemlidir(Privratsky 2014: 130-131).Ayrica Tiirkiye’de Kitab-1 Mukad-
des Sirketi ile baglantili olan Yeni Yasam Yayinlari tarafindan “Ag¢iklamali
Kutsal Kitap”adiyla basilan Kitab-1 Mukaddes cevirisinin 6nsoziinde de Ali
Ufki Bey “ismen Miisliiman ama yiirekte Hristiyan” bir kisi olarak tanitilmasi
da bu konuda 6nemli bir kayittir (A¢iklamali Kutsal Kitap 2010: X).

Ali Ufki Bey’in basta Latince, Grekge, Lehge, Ingilizce, Italyanca, Fran-
sizca, Arapca ve Tiirkge olmak tizere 17 dil bildigi kabul edilir. Thomas Hyde,
Franz Babinger, George Guillet de Saint George gibi baz1 Batili yazarlar, Ali
Ufki Bey’in sarayda bas terciiman oldugunu belirtmisse de Osmanli saray bel-
gelerinde buna dair bir kanit bulunamamis ve onun Divan-1 Hiimayun ikin-
ci terclimani olabilecegi degerlendirilmistir (Privratsky 2014:129-131). Ali
Ufki Bey’in sarayda gorev yaptigi yillar kesin olarak belli olmamakla birlikte
1632-1643 yillarinda saraya girip 19 yil hizmeti sonucu 1651-1662 yillart ara-
sinda ¢iktig1 kabul edilir.(Behar 1990: 9-18; Toprak 2006: 14-17; Privratsky
2014: 129-131; Aciklamali Kutsal Kitap, 2010: x-xii; El¢in 1976: vi). Ali Utki
Bey’in 6liim tarihi cogunlukla 1675 olarak belirtilse de (Behar 1990: 10; Elcin
1976: IX), 1672, 1676, 1680 ve 1683 gibi farkl: tarihler de zikredilmistir(Kut
1989: 456; Toprak 2004: 2885).

3.2. Ali Ufki Bey’in Eserleri

Cok yonlii bir insan olan Ali Ufki Bey’in farkli alanlara ait bir¢ok eseri
vardir. Miizik ile ilgili “Mecmua-i Saz ii Soz” adli caligmasi, Tiirk musikisi-
nin ilk defa notaya gecirilmesini ve eserlerin giiniimiize ulagmasini saglamasi
acisindan onemlidir. Bu eseri ilim dlemine Cagatay Ulugay tanitmig (Ulugay
1948:24; Ozcan 2003:273; Kut 1989:457), 1976'da da Stikri Elgin tarafindan
0ns6z ve notlarla eserin tipkibasimi yayimlanmistir (El¢in 1976).

Saray hayati hakkinda yazdig1 “Saray-i1 Enderun” adli eserinde Osmanl
padisahlarinin Enderun'daki yasayislart ve buradaki adetler tasvir edilmistir.
1667 yilinda bastmi yapilan eser Italyanca, Fransizca ve Almancaya da cevril-
migtir. Tlirkiye’de ise “AlbertusBobovius ya da Santuri Ali Ufki Bey’in Anilart
Topkapt Sarayinda Yasam” (Cev. Ali Berktay) adiyla yayimlanmustir.

Koésem Sultan’m IV. Mehmed’i zehirletmesi ile ilgili eseri, Italyanca as-
lindan “A True Relation of Designes Menaged by the Old Queen, Wife of Sultan
Ahmed....” adiyla ¢cevrilmis ve bir niishas1 Oxford Badleian Kiitiiphanesi'ndedir
(G D. Macray, V. siitun 444-445).

Tiirkler’de ibadet, hac, siinnet, hasta ziyaretleri vb. ile ilgili bilgiler veren
Latince eseri “Tractatus Alberti Babavii Turcarum Imp. Mohammedis IV. Alim
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Interpretis Primarii, De Turcarum Liturgia ...” ise, British Museum'dadir (nr.
790).

Ali Ufki Bey’in dil ile ilgili 6nemli eserleri arasinda sunlar sayilabilir:
1666 yili baslarinda Latince olarak yazdigi Tiirkge-Latince gramer kitabi
“Grammatica Turcico-Latino”(Oxford Bodleian Kiittiphanesi, 2357 Hyde. nr.
43); Fransizca-Tiirkge konusma kitabr “Dialogues en Frangais et en Turc”
(Paris Bibliotheque Nationale’de Turc. 235); Cek filozofu ve egitimcisi Johann
Amos Comenius’un “Janua Linguaruro Reserata Aurea ... (Lesna 1631)” adli
kitabinin Tiirkge terclimesi olan ve Latince Tiirkce konugmalardan meydana
gelen “Dillerin Altin Kapisi”(Bibliotheque Nationale Tiirkce Yazmalar Boli-
mi, nr. 216) (Kut 1989: 456-457).

Ali Ufki Bey’in din ile ilgili baglica eserleri sunlardir:

Kitabii’l Sefer-i Halika ve Mezamir-i Davud:Kitab-1 Mukaddes’in Mez-
murlar boliimtintin Tirk¢eye (Osmanlica) cevirisi olan bu eser, 1852 yilinda
Londra’da basitimigstir. British Museum’da K. Nu. 14400.a.32. numarasiyla
kayithdir (Toprak 2006:28).

Mezmurlar:Kitab-1 Mukaddes’in Mezmurlar b6liimiiniin ¢evirisi olan bu
eser Paris BibliothequeNationale’deSuppl. Turc. 472 numara ile kayithdir.
Cem Behar tarafindan transkripsiyonu ve tanitimi yapilmistir (Behar 1990).

El-Incil-i Ala Rivayet-i Matta’l Aziz: Matta Incili’nin karsilikl1 sayfalara
Ingilizce ve Tiirkge olarak yazilmasi olan bu eserin niishasi British Museum’da
K. No: 14400.a.33 ve 34’te kayithdir. 1855 yilinda basimi1 yapilmisgtir.

Ta’lim-i  Ortodoksin: Hristiyan Ortodoks Mezhebinin uygulamalari
hakkinda bilgiler veren 26 sayfalik bu eser Glasgow Universitesi Yazmalar
Boliimii’'nde Hunter 352 numarasiyla kayithdir. 1819 yilinda basimi yapil-
migtir.

Kitabii’lAhdi’l Atik Kitabii’lAhdi’lCedid:Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkce
cevirisi olan eser, Hollanda Leiden Akademi Kiitiiphanesi'ndedir(Cod. Or.

390a-e).Kitab-1 Mukaddes’in Tiirk¢e cevirilerinde bu eser esas alinmuigtir
(Toprak 2006:28-29).

3.3. Ali Ufki Bey’in Tiirkce Kitab-1 Mukaddes Cevirisi

Ali Ufki Bey, Kitab-1 Mukaddes’in Tiirk¢eye ¢eviri calismasinal 662 yi-
linda baglamis 1665 veya 1666 yillarinda tamamlamigtir. Onun ceviri caligma-
lar1 iki yazman tarafindan da temize ¢ekilerek kopya edilmistir. Bunlardan biri
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(katip kopyasi/secretarial copy) “Eytip” kitabinin bir kag¢ sayfas1 hari¢ Kitab-1
Mukaddes’in tamamini icerirken digeri sadece “Yesaya” kitabiyla Apokrif ki-
taplarin muhtelif boliimlerini igermektedir. Gizli veya gercekligi kanitlanama-
mig anlamina gelen bu Apokrif kitaplar,Protestanlara gore, Tanr1 esini oldugu
konusunda yeterli kanita sahip degildir.(Kiiciik 2000:78;Kitab1 Mukaddes’in
Deuterokanonik Kitaplar1 1987: Onséz; ayrica bkz. Sarikgioglu 2009; Aydin
2005:36-40).

Levinus Warner tarafindan Hollanda’ya gonderilen Ali Ufki Bey’in yaz-
dig1 ceviri metinler ve temiz kopyalari, Hollanda Leiden Universitesi Kiitiip
hanesi’ndedir.(Warner Koleksiyonu: Cod. Or. 390a-¢; Cod. Or. 1101a-f; Cod.
Or. 1117a) Ali Ufki Bey’in ¢evirilerine ait diger bir yazma ve temiz kopyasi
ise Amsterdam Universitesi Kiitiiphanesi’nde, MS J 69c¢ (el yazmasi), MS VI
H 2 (diizeltilmis kopya) numaralari ile yer alir. S6z konusu ¢aligmalar Tiirk
Dil Kurumu’'nda da mikrofilm olarak bulunmaktadir (Toprak 2006: 23-25;
Privratsky2014: 18-19; Schmidt 2000: 1/83-92, 416-422, 435-436). Ayrica
Tiirkiye’deki Protestanlar tarafindan, Osmanli doneminde yapilan Kitab-1
Mukaddes cevirilerinin taranmis halini ve Latin harfleriyle transkripsiyonunu
iceren bir internet sitesinden de bu yazmaya erisilebilir (https://www.osman-
licakelam.net/en/texts).

Ali Ufki Bey’in Kitab-1 Mukaddes’i Tiirkceye ¢evirirken kullandig1 kay-
nak, bazi arastirmacilara gére Fransizca(Kut 1989: 456; Maccallum 1942:
62)bazilarina gore ise Erasmus'un hazirladig1 Latince "Textus Receptus" deni-
len Grekce metindir (Privratsky 2014: 19). Ancak onun bu ¢eviriyi yaparken
hangi kaynagi esas aldigi kesin olarak bilinmemektedir(Galanti 1918:177-
178).

Ali Ufki Bey’in Hollanda’ya gonderilmis cevirileri Ttirk Dili Profesort
Golius’un gozetiminde Leiden Universitesi’nde sarki el yazmalarini kopya-
layan Ermeni bir katip olan Sahin ibn-i Kandi tarafindan da incelenip bazi
diizeltmeler yapilmis, ancak basim asamasi ile ilgili yapilan planlama tam ola-
rak yiirtirltige konulamamustir. Cilinkii Hollanda elcisi Levinus Warner 1665
yilinda Istanbul’da 6lmiis, calisma igin mali destek saglayan Laurensvon Geer
de hemen ardindan 1666 senesinde hayatim1 kaybetmigtir. VonGeer’in varis-
leri, Comenius’u ve Ali Ufki Bey’in terclimesinin tashihlerini yapan Sahin
Kandi’yi bir siireligine desteklemeye devam etmistir. Ancak Haziran 1667 de
Prof. Golius’un 6liimii, onun yerine terciime isinde uzman olarak calisacak
Isvigreli sarkiyatg1 Johann Heinrich Hottinger’inbir deniz kazasinda hayat-
n1 kaybetmesi, o ¢aglarda Avrupa’da Tiirk¢e dilbilimcilerin sayisinin da ¢ok
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az olmas1 Ali Ufki Bey’in cevirisinin matbaada basim caligmalarini sekteye
ugratmigtir. Boylece Kitab-1 Mukaddes’in bu ¢eviri yazmalar1 yaklagik 150
yil Leiden Universitesi Kiitiiphanesi’nde adeta kaderine terkedilmistir (Priv-
ratsky 2014:22, 25-26).

3.4. Kitab-1 Mukaddes Sirketi ve Ali Ufki Bey’in Kitab-1
Mukaddes Cevirisinin Basimi

Kitab-1 Mukaddes Sirketleri’nin kurulmasina 1800 yillarinda Kuzey Gal-
ler Bolgesinde Kutsal Kitap alabilmek icin 40 km’lik bir yiiriiylis yapan 15
yasindaki Mary Jones adl1 kizin ¢abasinin etkili oldugu kaydedilir. Kutsal Ki-
tap okuyabilmek icin 3 km mesafedeki bir ciftlige gitmek zorunda olan Mary
Jones, kendine ait bir Kutsal Kitap olmasini ¢ok istemis ve bu amagla 6 yil-
da 17 silin biriktirebilmistir. Ama Kutsal Kitap satin alabilecegi en yakin yer
olan Bala 40 km uzakliktadir. O, bir¢ok vadi, nehir ve tepeyi asarak Bala’ya
ulagsa da Kutsal Kitap saticis1t Thomas Charles’in elindeki tiim kutsal kitap-
lar ya satilmig ya da ayirtilmistir. Mary’nin ¢ok iiziildiiglini goren Thomas
Charles bagkasi icin ayrilmis kopyalardan birini ona vermis ve sehrin Ruhani
Kurulu ile birlikte Galler Bolgesinde Mary Jones gibi kigilerin Kutsal Kitap
ihtiyaclarini karsilamak tizere Ingiliz ve Ecnebi Kitab-1 Mukaddes Sirketi nin
kurulmasina 6n ayak olmustur (https://www.kitabimukaddes.com/hakkimiz-
da/). 1804 yilinda Londra’da kurulan “Ingiliz ve Ecnebi Kitab-1 Mukaddes
Sirketi” (British and Foreign Bible Society -BFBS),daha sonraki yillarda di-
ger bolgelerdeki ve iilkelerdeki benzer yapilanmalarla Kitab-1 Mukaddes’in
basimi, cevirisi ve farkli bolgelere ulagtirilmasi faaliyetlerini daha sistemli
hale getirmek icin isbirligi yapmustir. Ingiliz ve Ecnebi Kitab-1 Mukaddes
Sirketi’nin1820 yilindan itibaren Tiirk topraklarinda faaliyetlerine bagladigi
kabul edilir(Aydin 2005: 403-404; Privratsky 2014:35, 53).

Ali Ufki Bey’in Tiirk¢e Kitab-1 Mukaddes ¢evirisi, uzun yillar sonra In-
giliz ve Ecnebi Kitab-1 Mukaddes Sirketi ¢alisanlarindan Robert Pinkerton
(1780-1859) tarafindan kesfedilmistir. Kitab-1 Mukaddes Sirketi Ali Ufki
Bey’in bu ¢evirisinin basimi i¢in biiyiik caba sarf etmis ve projeyi ekonomik
acidan da desteklemistir (Privratsky 2014:35-36).

Istanbul’da Prusya elgisi olarak gérev yapan Baron Heinrich Friedrich
Von Diez (1751-1817), Ali Ufki Bey’in cevirisinden haberdar olduktan bir
stire sonra Berlin’e atanmig ve Kitab-1 Mukaddes Sirketi’ne Ali Ufki Bey’in
cevirisinden 6vgiiyle bahseden bir rapor sunmusgtur:
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Calismanin gidisati, bana Ali Bey’in terctimesinin simdiye kadar
dogru oldugu izlenimini veriyor dersem ¢ok da biiyiik bir iddia
da bulunuyor olmam. Bunun yant sira, bu terctime kutsal yazi-
larin en iyi baskilarindan biri olacak ve hatta terclimenin bir¢cok
kismu diger terctimeleri golgede birakacak demek de miibalaga
degildir. Ali Bey’in tislubu gercekten olaganiistiidiir. Tiirk dili
bir giin herhangi bir sebeple yok olsa bile tiim bollugu ve kolay-
ligiyla bu terctime sayesinde yeniden diriltilebilir. Tiirk¢e otuz
senedir daimi ¢aligma alanim oldugu ve bu dili neredeyse ikinci
anadilim olarak kabul ettigim i¢in Allah’in Keldmini bu dilde
duymak benim icin gercekten de zevktir (Privratsky 2014: 25;

Cooper 1901: 11).

Kitab-1 Mukaddes Sirketi ¢alisanlarindan Robert Pinkerton ve Prusya
Elcisi Baron Heinrich Friedrich Von Diez’in ¢abalariyla Ali Ufki Bey’in ce-
virisinin bir kopyast Berlin’e getirtilmigtir. Ancak Baron Von Diez, 1814 yi-
linda basladig1 s6z konusu cevirinin basim ¢aligmalarini bitiremeden 1817°de
olmiistiir. Onun yerine Fransa’nin Istanbul elgiliginde diplomatik bir memur
olarak calisirken Napolyon’un 1798’de Misir’a saldirmasi tlizerine Padigahin
(ITL. Selim) emriyle Yedikule Zindanlarina atilan, burada Tiirkgeyi iyice 6g-
renen ve Fransa’ya doniince bir siire Disislerinde ¢evirmenlik yaptiktan son-
ra Paris’teki Collége de France Universitesi’'nde Tiirk Dili alaninda Profesor
olan M. Jean Daniel Kieffer (1767-1833) goérevlendirilmigtir. Ayrica Kral’in
dogu dilleri terciimanligint da yapmaya baslayan Kieffer, 25 Temmuz 1817°de
Kralligin izniyle Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkge ¢eviri caligsmalar1 kapsaminda
Hollanda Leiden Universitesi’nden Ali Ufki Bey’in geviri metnini Paris’e ge-
tirtmistir. Prof. Kieffer ve yardimcilart Ali Ufki Bey metni tizerindeki incele-
melerini bazi tashih ve degisiklikler de yaparak tamamlamis ve 6nce “Yeni
Ahit” boliimii 1819 yilinda, ardindan Kitab-1 Mukaddes’in tamaminin Ttirkce
cevirisi Osmanlt Tiirk¢esiyle 1827 yilinda Paris’te yayimlanmistir (Agikla-
mal1 Kutsal Kitap 2010: x-xii; Kutsal Kitap (Yeni Ceviri) 2001:i; MacCallum
1942: 62;Privratsky 2014:3, 11, 37-38).

1819 yilinda yayimlanan Yeni Ahit’in Tiirk¢e gevirisinin kapaginda,
“Kitab’iil-ahd el-cedid el-mensub ila Rabbina Isa el-Mesi*” ibaresi yer al-
makta, devaminda ise, “ki Ingilterrenin ve sd’irrub‘-i meskiinunetrdf ve ek-
ndfinakitdb-1 mukaddesleripintisdriicin Ingiliz memleketinde muntazam olan
mecmii ‘upmasdrifi ile tab‘olunmugdur” denilmektedir. Buna gére basim ca-
lismalarinin masrafi Kitab-1 Mukaddes Sirketi tarafindan karsilanmaistir.

Kieffer, eser tlizerinde yaptig1 diizeltmelerde hem Ali Ufki Bey’in yaz-
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diklarma sadik kalmamakla hem de 6zellikle Tanr1’y1 ifade eden kelimeler
tizerinde (Yahve, Elohim, Rabb, Tanr1...) yaptig1 degisiklikler nedeniyle eles-
tirilmistir. Bu elestiriler sonucu Ingiliz ve Ecnebi Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
dagitim1 durdurmus ve Kieffer, Yeni Ahit ¢evirisini yeniden tashih etmis ve
bazi1 diizeltmeler yapmustir (Privratsky 2014:35, 37-40).

1827 yilinda, “Kitabiil-Ahd el-Atik” bashgiyla “Eski Ahit” “Kitabiil-
Ahd el-Cedid el-Mensub ila Rabbina Isa el-Mesih” bashgiyla da “Yeni Ahit”
boliimii iki cilt halinde tek niisha olarak basilmigtir. Kitabin i¢ kapaginda “ki
Ingilterrenin ve sd’irrub‘-i meskinun etrdf ve ekndfina kitéb-1 mukaddeslerin
intigdrt icin Ingiliz memleketinde muntazam olan mecmii‘ugpmasdrifi ile
tab ‘olunmugdur” yazilarak bu baski stirecinde de Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nin
katkist vurgulanmistir. Her iki boliimde de yanlis yazilan ifadeleri ve seh-
ven yazilmayan kelimeleri gosteren bir aciklama cetveli yer almaktadir. Bu
baskida, gerek 1819 Yeni Ahit baskisindan gerekse sonraki baskilardan farkl
olarak harfler harekelidir. Bu kitap, Kitab-1 Mukaddes’in tamamini iceren ilk
Tiirk¢ce ¢eviri olmasi bakimindan 6nemlidir. Ama Ali Ufki Bey’in cevirisinin
aynist olmadigi kesindir. Bu nedenle “Kieffer’in Kitab-1 Mukaddesi” yakigtir-
mas1 da yapilmistir. Ornegin Ali Ufki Bey, “Elohim” i¢in “Tanr1”; “YHWH”
icin “Allah Teala” ve “tanrilar” s6zciigil icin de “ilah” kelimelerini kullanmis-
ken, Kitab-1 Mukaddes’in bu baskisinda “Elohim”in ¢evirisi olarak “Allah”;
“Yahve” (YHWH) yerine “Rabb”, diger uluslarin taptiklari ¢cogul tanrilar icin
ise “tanr1” sozcligl tercih edilmistir. Ayrica Ali Ufki Bey’in el yazmasinda
bulunan Deuterokanonik (Apokrif) kitaplar baskiya dahil edilmemistir. Bunun
sebebi, Ingiliz ve Ecnebi Kitab-1 Mukaddes Sirketi 1804 yilinda kurulduktan
sonra Kitab-1 Mukaddes baskilarinda “Apokrif” denilen kitaplar da yer almig
ancak 1813 yilinda Iskoglar bu duruma itiraz ederek kendi ayr1 Iskog Kitab-
1 Mukaddes Sirketi’ni kurmustur. Bunun iizerine Ingiliz ve Ecnebi Kitab-1
Mukaddes Sirketi, 1826 yilinda bir karar alarak “Apokrif” kitaplariKitab-1
Mukaddes baskilarindan ¢ikarmistir. Kitab-1 Mukaddes’in 1827 baskisi da
bu karardan etkilenmis ve Ali Ufki Bey’in ¢evirisinde oldugu halde “Apok-
rif” kitaplar basiimamustir (Privratsky 2014: 43-46). Bu esere dijital olarak

“Eski Ahit” icin: https://reader.digitale-sammlungen.de/de/fs1/object/display/
bsb10224108_01018.html; “Yeni Ahit” icin: https://reader.digitale-sammlun-

gen.de/de/fs1/object/display/bsb10224109 00340.html adresinden ulagmak
miimkiindiir.
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4.5. Ali Ufki Bey’in Tiirkce Kitab-1 Mukaddes Cevirisinin
Yeni Baskilar1 ve Giiniimiize Etkisi

Ali Uftki Bey’in Tiirk¢e Kitab-1 Mukaddes cevirisine M. Jean Daniel Ki-
effer tarafindan yapilan bazi degisiklikler ile 1827 yilinda basilmasinin ar-
dindan, sonraki yillarda yeni anlayiglar ve donemin dil kullanim 6zelliklerine
goreyapilan bazi diizeltmelerle tekrar basimlar1 yapilmigtir. Bu baskilarda iki
yol izlenmistir: Birincisi sadece Yeni Ahit béliimiinii iceren “Incil” baskilar,
ikincisi ise Eski ve Yeni Ahit’in tamamin1 kapsayan “Kitab-1 Mukaddes” bas-
kilaridir.

Ali Ufki Bey’in ¢evirisi disinda, 6zellikle 1850°1i yillardan itibaren Ttirabi
Efendi, James W. Redhouse, William G. Schauffler, William Goodell ve Selim
Efendi gibi baz1 kisilerin,ya Eski Ahit’in Tekvin, Isaya, Mezmurlar kismin1 ya
da Yeni Ahit’in tamamin1 veya baz1 Incilleri iceren Tiirkce cevirileri olmustur.
Ancak bunlarin etkisi siirli olmug ve giiniimiizde tekrar basimlar1 yapilma-
mustir (Privratsky 2014: 46-57; https://osmanlicakelam.net/en/texts). Biz, Ali
Ufki Bey’in ¢evirisinin glinlimiize ulagma seyrini takip etmek amaciyla Eski
ve Yeni Ahit’i birlikte iceren Kitab-1 Mukaddes baskilar1 tizerinde duracagiz.
Bunlar 1878, 1885, 1886, 1901, 1941 ve 2001 yilinda yapilan baskilardir.

1878 yilindaki baski, “Kitab-1 Mukaddes, yani Ahd-i Atik ve Ahd-i Ce-
did: 'An asil muharrer bulundugu Ibrani ve Keldani ve Yunani lisanlarindan
bi't-terciime...” adiyla Istanbul’da basilan ve “Kitab-1 Mukaddes” adin1 ta-
styan ilk kitap olmasi agisindan 6nemlidir. Bu ¢alismada, George Herrick ve
AvadisKonstantiyan bas terciiman, Miisltiman Stikri Efendi ile Ahmed Efendi
Tiirk ¢evirmen, Tiirk ve Arap edebiyati uzmani Keyfi Efendi de terciimeyi
dilbilgisi ve sozciik dizimi agisindan inceleme gdrevini listlenmistir. Bundan
sonra yapilacak Kitab-1 Mukaddes baskilarinda bu caligma esas alinmustir.

1885 ve 1886 yillarinda da “Kitab-1 Mukaddes, yani Ahd-i Atik ve Ahd-i
Cedid: An asil muharrer bulundugu Ibrani ve Keldani ve Yunani lisanlarin-
dan bi’t-terciime...” ad1yla Istanbul’da yapilan baskilarda 1878 baskisi Kitab-1
Mukaddes’e birkag kiiciik diizeltme yapilmis ve Arapga-Farsca 6geler biraz
azaltilmigtir. 1885 baskist dipnotlu oldugundan bir hayli kalin ve biiytikttir.
1886 baskisinda ise bu dipnotlar biiyiik oranda kaldirilmistir. 1878 ve 1886
baskilarindaki az sayidaki dipnot, kadim el yazmalarinda farkli okunan bazi
kelimeleri ve degisik bicimde ¢evrilen kaliplar1 belirtmek i¢indir.

1901 yilindaki Kitab-i Mukaddes baskist Osmanli déneminde Kitab-1
Mukaddes’e yapilan son tashihtir. Bu tarihten sonra biitiin halde yayimlanan
Kitab-1 Mukaddes ve Ahd-i Cedid baskilarinda bu baski esas alinmistir. Bu
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tashihle beraber Tiirkce metin bir diizene oturtulmus ve Osmanli Tiirk¢cesinde
yayimlanan Kitab-1 Mukaddes baskilar1 ister Arap alfabesiyle isterse Ermeni
ya da Rum alfabesiyle basilmig olsun ayni metin kullanilmigtir. Bu baskida
George Herrick tashih heyetinin bagkani olarak gérev yaparken, R.H. Weak-
ley, Avedis Konstantiyan, H. O. Dwight, Elias Riggs, Edward Riggs ile Ma-
raglt Prof. Bezciyan ve Antepli Prof. Terziyan da iiyeler arasinda yer almustir.
Buna gore heyette Miisliimanlardan bir temsilci bulunmamaktadir. Bu baski-
nin, Amerikan Kitab-1 Mukaddes Sirketi masarifiyle Istanbul’da Boyaciyan
Agop Matbaasinda basildig1 belirtilmektedir (Privratsky 2014: 57-61).

Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki harf devriminden sonra, Ali Ufki Bey’in ¢evi-
risi tizerinde bazi diizeltme ve sadelestirmeler yapilarak Kitab-1 Mukaddes’in
Yeni Ahit boliimii (Incil) 1933’te, tamami ise “Kitab-1 Mukaddes Eski ve Yeni
Ahit (Tevrat, Zebur (Mezmurlar) ve Incil)”adiyla 1941 yilinda Latin alfabe-
siyle basilmigtir. Bu baskida herhangi bir 6ns6z ya da agiklamaya yer veril-
memisg, kitabin sonuna iki adet harita ve birimler cetveli eklenmistir. (Kitab1
Mukaddes -Eski ve Yeni Ahit- (Tevrat, Zebur/Mezmurlar ve Incil, 1949). Bu
eserin Kitab-1 Mukaddes Sirketi tarafindan defalarca basimi yapilmis ve satigt
devam etmektedir.

1970’1i yillardan itibaren Tiirkgedeki “6zlesme” caligmalar1 geregi daha
cagdasg bir ¢eviriye ihtiya¢ duyulmus ve Kitab-1 Mukaddes’in Yeni Ahit bo-
liimii 1987 yilinda, tamami ise “Kutsal Kitap (Yeni Ceviri)”adiyla 2001 y1-
linda tamamlanarak basilmistir. Bu ¢aligmalarinin Tiirk¢e nin dogal anlati-
mindan uzaklagmadan, 6zgiin Ibranice, Aramice ve Grekge metinlere sadik
kalinarak ¢evirmen, diizeltmen, tislupcu ve ilgili dillerin uzmanlarindan olu-
san ceviri kurulu tarafindan titizlikle yapildigi ve yirmi yil kadar stirdiigii
kaydedilmistir(Kutsal Kitap - Yeni Ceviri- 2001: i,ii).

Ayrica Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nin 2003 yilinda Ortodoks ve Katolik
kiliselerin kullanim1 i¢in Apokrif ya da Deutereo kanonik diye bilinen kitap-
lar1 da iceren Kutsal Kitap ve Deuterokanonik Kitaplar adiyla yayimladig
Kitab-1 Mukaddes cevirisi ile 2012 yilinda Kitab-1 Mukaddes’in sadece Yeni
Ahit béliimiinii iceren Halk Dilinde Incil adli ¢evirisini de burada zikretmek
gerekir. Halk Dilinde Inciladli ¢evirinin yapilma gerekgesi olarak, Kutsal
Kitap(Yeni Ceviri)caligmasinin halktan ziyade lise ve istii egitim almis kesi-
me hitap ettigi, dilde 6zlesme ve ¢cagdas ¢eviri adina halkin dilinden uzaklagil-
masi belirtilmistir. Halk Dilinde Incil ¢evirisinde halkin kullandig1 Islami kav-
ramlara daha ¢ok agirlik verilmis olmasi dikkate degerdir.(https://halkdilinde.

com/halk-dilinde-incil-hadi-ve-turkiyedeki-kutsal-kitap-tercumelerinin-son-
50-yillik-tarihi; Halk Dilinde Incil 2012).
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Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkceye ceviri ¢calismalarimin arka plani, bu konu-
da Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nin faaliyetleri ve cevirilerde kullanilan kelime-
lerin okuyucu ilizerindeki etkisi goz Oniine alinarak zaman zaman degistiril-
mesi Hristiyanlarin kutsal kitaplarinin Tiirk¢e cevirilerini 6nemli kilmaktadir.
Kitab-1 Mukaddes’in Tiirk¢ce ¢evirilerinde 17. yiizyildan giiniimiize (ihtiyag
duyuldukca bazi degisiklik ve diizeltmeler yapilsa da)Ali Ufki Bey’in ceviri-
sinin temel kaynak olarak kullanilmasi onun 6nemini ortaya koymaktadir.

Sonug¢

Kitab-1 Mukaddes’in giiniimiize ulasan en eski metinleri Grekcedir. V.
yiizyilda Latinceye ¢evrilen ve Vulgata adiyla uzun yillar Hristiyanlarin te-
mel kaynag1 olarak kullanilan Kitab-1 Mukaddes’in Ingilizceye gevirisi XIV.
yiizyilda, Almancaya cevirisi ise XVI. ylizyilda yapilmistir. Bu dénemlerde
Kitab-1 Mukaddes’in farkli dillere ¢evrilmesine Katolik Hristiyanlar olumlu
bakmazken, Protestanlar ceviriyi desteklemistir. Kitab-1 Mukaddes’in biitii-
niiyle Tiirkceye cevrilmesi ilk olarak 17. yiizyilda gerceklesmistir. Hollan-
dal1 Protestanlarin tesviki ile ilk olarak “Haki” mahlasli Yahya bin Ishak, bir
ceviri ¢aligmasi yapmis, ancak onun ¢evirisi yeterli ve uygun goriilmemistir.
Bu nedenle Kitab-1 Mukaddes’in ilk Tiirkce cevirisinin Ali Ufki Bey tarafin-
dan yapildig1 soylenebilir. 1665/1666 yilinda tamamlanan bu ceviri, yasanan
olumsuzluklar nedeniyle basimi yapilamamis ve yaklagik 150 yil Hollanda
Leiden Universitesi kiitiiphanesinde kalmustir. Ali Ufki Bey’in bu cevirisi, In-
giliz ve Ecnebi Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nin destegiyle metin lizerinde bazi
diizeltme ve degisiklikler yapilarak 1827 yilinda Paris’te basilmistir. Daha
sonra Osmanli doneminde 1878, 1885, 1886 ve 1901 yillarinda bazi tashih ve
diizeltmelerle basimi tekrarlanmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin harf inkilabi
ile Latin alfabesine gecisinden sonra ilk olarak 1941 yilinda basilan Kitab-1
Mukaddes’in hala yeni baskilar1 ve satist devam etmektedir. Bu ¢eviride kulla-
nilan kelime ve kavramlarin Tiirk okuyucusu tarafindan anlagilmasinda sikin-
tilara neden oldugu gerekcesiyle, donemin dil 6zellikleri geregi daha 6z Tiirk-
ce ifadelere agirlik verilerek 2001 yilinda Kutsal Kitap (Yeni Ceviri)adiyla
yeni bir ¢eviri yapilmis, daha dogrusu Ali Ufki Bey’in cevirisi iizerinde yeni
degisikliklere gidilmistir.

Ali Ufki Bey’in Tiirk¢e Kitab-1 Mukaddes ¢evirisinin gerek ilk basimi ge-
rekse daha sonraki baskilariyla(kullanilan dil geregi bazi degisikliklere gidilse
de) giinimiize ulagsmasini saglayan kuskusuz Kitab-1 Mukaddes Sirketi’dir.
Kitab-1 Mukaddes Sirketi giiniimiizde diinya tizerinde 204 farkl tilkede faali-
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yet gostererek, Hristiyanligin kutsal kitabin1 yerytiziinde konugulan tiim dil ve
lehgelere terciime etmeyi ve insanlarin satin alabilecegi bir fiyattan kendileri-
ne sunmay1 amag edinmistir. Sirket verilerine gére diinya lizerinde konusulan
6500’iin tizerinde dil ve lehgeden 3362’sine Kutsal Kitap veya en azindan
bir boliimii terctime edilmistir(https://www.kitabimukaddes.com/hakkimizda/
Erisim:04/02/2020).

Kitab-1 Mukaddes Sirketi tarafindan yayimlanan Kitab-1 Mukaddes’in
Tirkce cevirilerinde kullanilan kelime ve kavramlar stirekli degismektedir.
Gerek Kitab-1 Mukaddes’in tamaminin gerekse Yeni Ahit (Incil) boliimiiniin
Tiirk¢ce cevirilerinde kullanilan kelimeler yayimlandigi dénemin sosyal ve
kiiltiirel 6zelliklerini yansitmaktadir. Dolayistyla Hristiyanlarin kutsal kitabi-
na yapilacak atiflarda hangi cevirinin esas alindigr mutlaka vurgulanmali ve
cevirilerin asil metninin Ali Ufki Bey’in ¢evirisi oldugu bilinmelidir.
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“SON CAGRI KUR’AN” iSIMLI MEALIN CEVIRIBILIiM
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI
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Oz

Arapca kelime anlamu itibariyle; bir seyin varacagi yer ve gaye anlamina
gelen meal, 1stilahta ise; Kur’an’in kaynak dilden hedef dile yaklasik aktarimi
anlamina gelir. Kur’an’in anlamina Arapga olarak erisme imkani bulamayan
kimselerin Allah’m mesaji ile bulugmalarinin en 6nemli yollarmdan biridir
meal. Dolayisiyla meal yazarmin amaci ve gorevi muradi ilahiyi insanlara
dogru bir sekilde ulagtirmak olmalidir. Boylesine hassas ve 6nemli bir konuda
sorumluluk tistlenen yazar ilk once kendisinin bu igin altindan kalkabilecek
nitelikte olup olmadiginit kendi i¢ diinyasinda miizakere edip tartmali, sayet
kendisini bu alanda yeterli goriiyorsa bikmadan, usanmadan bu sorumlulugun
geregini bihakkin yerine getirmeye calismalidir. Biz bu calisgmamizda Salih
Akdemir’in Son Cagr1 Kur’an isimli mealinin tahlilini yapacagiz.
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The Analysis of the Linguistic Comments of Naned ‘“Son Cagr1 Kur'an”
Abstract

The word "meal" in Arabic means "the destination or aim of something"
however in terminology it means approximate translation of the Qur'an from
the original text to the target language. For someone who doesn't know
Arabic, the meaning of the Qur'an is the most significant and unique way to
reach God's final revelation. Therefore, great responsibility has been placed
on the shoulders of the translator of the Qur'an, plus the aim and duty of
these translators must be to deliver God's will correctly. A translator willing
to take upon this much responsibility, in a subject of this importance and
sensitivity, first must evaluate their competency within their inner world, and
only if they decide that they are qualified enough in this profession they must
try to do everything within their capability to provide everything that this
responsibility requires, without growing tired of it. Regrettably expressed,
that many translators of the Qur'an are not even aware of this responsibility.
It is easy to understand that they are duplicates of each other. However, we
must exclude some translators of the Qur'an such as Salih Akdemir. One of
the most valuable works of Akdemir in his academic life is the meaning of
the Qur'an in Turkish, "Son Cagri Kur'an". His study is not well recognized
in our country. Akdemir used the possibilities of the Turkish quite well in the
meaning of the Qur'an.

In this article, we will examine Salih Akdemir's translation of the Qur'an
named "Son Cagr1 Kur'an".

Keywords: Translation Studies, Qur’an, Meanings of the Qur’an, Tafsir,
Salih Akdemir.

Summary

Since the death of the Prophet, due to its necessity, many translations
have been prepared to understand the Quran. One of these translations is Salih
Akdemir's "Son Cagr1 Kur'an". Akdemir has stated that the existing translations
are insufficient in conveying the meaning of the Quran to their addressees at
every platform and opportunity. He decided to prepare a translation in order to
eliminate the aforementioned deficiency and, as a result of his hard work, he
presented the translation he prepared in 2004 for the use of his readers.

Akdemir especially emphasizes three issues in the introduction part of his
translation. According to him:
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1. While preparing the translations of the Qur'an, generally not much
attention is paid to translation studies and translation methods. As a natural
consequence of this, a great problem (lack) of methodology arises in the
translations of the Quran. This situation causes the verses to be interpreted
either incorrectly or incompletely.

2. The fact that Arabic belongs to the Sami language family is not taken
into account by translation writers. Sami languages have an important role in
determining the real meaning, the one in the period of the Qur'an, of the words
that exist in the Quran. Because, according to him, language changes with the
flow of time due to its characteristics. However, translation writers ignore the
fact that the meanings of the words do change.

3. The third point that Akdemir emphasizes is the error of trying to
understand the Quran independently and completely detached from the previous
Revelations. Since most of the concepts in the Quran are the concepts used
in previous revelations, not being aware of or ignoring this has undoubtedly
caused the verses to be misunderstood or sometimes incomplete.

Akdemir has tried to interpret the verses by eliminating the deficiencies
he thought to exist in the current translations as much as possible, in his
translation named "Son Cagri Kur'an". While preparing this translation, he
made use of the translation of Mohammed Esed and clearly expressed this in
footnotes. Additionally, Akdemir stated "In general, the translators understood
the verse as ...", in footnotes when needed and then explained his preferred
meanings of the verses and the reason behind it as: "But we chose a different
meaning because of the context", "for meaning integrity", "for the meaning
integrity of the Quran", "because it is not suitable for syntax".

One of the most important problems we encounter in the translations of
the Qur'an is undoubtedly the (lack of) method. Akdemir, in his work titled
"Cumhuriyet Dénemi Kur'an Terciimeleri" published in 1989, states that,
excluding some exceptions, the existing translations were unfortunately
prepared by incompetent individuals. Akdemir states that he follows a
functionalist translation theory based on critical-philosophical hermeneutics.
As a matter of fact, according to him, one of the most appropriate and perhaps
the most important approaches that should be internalized in linguistics and
translation studies, especially when it comes to the Quran, is the functionalist
approach. Therefore, it can be said that his translation is quite fluent and
does not make the reader feel unfamiliar with the content. He used the target
language very well and tried to apply the fluency of Turkish from the beginning
to the end of the translation.
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As known, the Quran has the linguistic features of theorial communication,
not the written text. One of the mostimportantelements in aoral communications
the context in which the word is spoken. Akdemir is one of the scholars who
attach great importance to the context issue. He did not hesitate to give different
meanings to verses after taking context into account — even if it is contrary to
the majority of other translations. In such cases, Akdemir first proceeds with
a statement such as "Generally translators interpreted the verse differently”.
Then he explains his preference on the grounds such as "due to meaning
integrity" or "because of context" or "for the meaning integrity of the Quran"
or "we chose a different meaning because it is not suitable for syntax".

It is known by the scholars that the issue of numbering the verses is a
later activity and that each verse does not consist of a single grammatically
meaningful sentence. Therefore, we can say that Akdemir pays particular
attention to this issue.

One of the important points that do not go unnoticed in his translation is
that he translates the second plural pronoun in The Quran as the first plural
pronoun. The first person who drew attention to this feature of the language
was Muhammed Hamidullah. However, although he drew attention to
this linguistic situation, he did not reflect it all over the translation. Unlike
Hamidullah, Akdemir meticulously applied this linguistic feature.

Another aspect that makes the "Son Cagri Kur'an" different from
other translations is that it also makes use of various Qira'at when needed.
Undoubtedly, it is important to make use of sound Qira'at to make sense of the
Quran and translation writers should also take this into consideration. In fact,
Qira'at can make the meaning given in the verses colorful and rich; it enables
us to view the verses from different angles.

Akdemir insistently emphasizes that the only way to reach Arabic in the
era of the Qur'an is through examining the Semitic languages and conducting
semantic studies for each concept. He says that knowing the Semitic languages
as well as mastering the tradition of revelation will make great contributions
to the understanding of the Quran.

Giris
1950 yilinda Elaz1g’da dogan ve Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Tefsir Anabilim Dali'nda yaklasik otuz bes yil ¢gretim tiyeligi yapmis olan
Salih Akdemir (1950-2014), 2014 yilinda Ankara’da Dar-1 bekaya irtihal ey-
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lemigtir. Kur’an’in anlagilmasina yonelik bircok caligmasi olan Akdemir’in
Islam diinyasina kazandirmis oldugu belki de en 6nemli eseri “beni ilahiyat
alanina yonlendiren camimdan ¢cok sevdigim babam Haci Akdemir’in aziz ha-
nrasina” diyerek babasina ithaf ettigi Son Cagri Kur’an isimli mealidir.

Mevcut meallerin Kur’an’in anlamini aktarmada biiyiik oranda yetersiz
oldugunu her firsatta dile getiren ve s6z konusu mealleri agir bir dille elestiren
(Akdemir 1989:76) Akdemir, kendine 6zgii ve yetkin bir meal hazirlamaya
karar vermis, yaklasik bes yillik siki bir calisma sonucunda 2004 yilinda ha-
zirlamig oldugu meali okurlarinin istifadesine sunmustur.

Son Cagri Kur’an adli mealinde iki 6ns6z ve genis bir girig boliimiine
yer veren yazar, mealin ilk baskisinin 6nsoztinde ¢alismasinin hazirlanmasiyla
alakali bilgiler vermektedir. Akdemir, mealin giris boliimiinde ise 6zetle asa-
gidaki tic mesele tizerinde durmaktadir:

a. Kur’an mealleri hazirlanirken genelde dilbilime ve ¢eviribilime fazla
o6nem verilmemektedir. Bunun dogal bir sonucu olarak Kur’an cevirilerinde
biiyiik bir yontem(sizlik) sorunu karsimiza ¢cikmaktadir. Bu durum ise ayetle-
rin ya yanlis ya da eksik anlamlandirilmasina sebebiyet vermektedir. Bundan
dolay1 Akdemir, bagarili bir Kur’an mealinin belli bir yontem gozetilerek ya-
pilmasi gerektigini 1srarla vurgulamaktadir.

b.Yazarin 6nemle tizerinde durdugu diger bir husus ise, Arap¢anin Sami
dil ailesine mensup oldugu gerceginin meal yazarlari tarafindan dikkate alin-
mamasidir. Zira Kur’an’da var olan kelimelerin, Kur’an’in niizul donemindeki
asil anlamini tespit etmede Sami dilleri 6nemli bir degere sahiptir. Akdemir’e
gore Muhammed (s.a.v.) donemindeki Kur’an Arapgasina ulagmak i¢in yeterli
ve ciddi adimlar atilmamustir. Cilinkii ona gore dil, sahip oldugu 6zelliklerin-
den dolay1 zamanin akisiyla beraber degismektedir. Fakat meal yazarlari keli-
melerin anlam degisikligine ugrama gercegini gormezden gelmektedirler.

¢. Akdemir’in ele aldig1 diger bir konu ise, Kur’an’in onceki vahiyler-
den tamamen kopuk ve bagimsiz anlasilmaya calisilma hatasidir. Ciinkii
Kur’an’daki kavramlarin ¢ogu 6nceki vahiylerde kullanilagelen kavramlardir.
Bunu gormezden gelmek ayetlerin yanlis ve yer yer eksik anlasilmasi gibi ¢ok
agir bedeller 6denmesine sebep olmustur.

Akdemir mealinde, miimkiin oldugunca mevcut meallerde var oldugunu
diistindtigli yukarida bahsi gecen eksiklikleri dikkate alip her ayeti iizerin-
de titizlikle durarak anlamlandirmaya c¢alismistir. O, bu ¢alismasini hazirlar-
ken Muhammed Esed’in mealinden bir hayli istifade etmistir. Zaten bunu da
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(ilim diinyasina ornek olacak nitelikte) gizlemeyerek dipnotlarda®“biz, burada
Esed’e uyarak ayeti bu sekilde cevirmeyi uygun gordiik; ¢linkii baglam boyle
bir anlama daha uygun diismektedir.” “So6zciik burada bu anlama daha uygun
diismektedir. Nitekim Esed de sozciige bu anlami vermistir.” “...Ancak biz,
Esed gibi baglamin mecaz anlama daha uygun diistiigii diisiincesindeyiz” gibi
ifadelerle acik¢a ortaya koymaktadir.

Akdemir, yeri geldikce ayet meallerinin dipnotunda, “genelde miitercim-
ler ayeti... seklinde anlamistir” agiklamasina yer verdikten sonra kendisinin

T3

tercih ettigi manay1 ve sebebini; “fakat biz baglamdan 6tiirii”, “mana biitiin-
ligi icin”, “Kur’an’in mana biitlinliigl i¢in”, “sentaksa uygun olmadig1 icin
farkli manay1 sectik™ gibi izahlarla a¢iklamaktadir.

Akdemir’in mealinin mukaddimesi Son Cagr: Kur'an'm Mukaddimesi
Uzerine” isimli bagka bir ¢alismada incelendigi icin tekrara diismekten kagi-
nilmig ve ¢eviride izlenen dilbilimsel yorumlarinin tahliline gecilmistir (Et-

hem 2017: 507-526).

1. “Son Cagr1 Kur’an”da izlenen Ceviri Metodu

Kur’an meallerinde kargimiza ¢ikan en 6nemli sorunlardan birisi kugku-
suz yontem(sizlik) sorunudur. Akdemir, 1989 yilinda yayimladigi “Cumhu-
riyet Donemi Kur’an Terctimeleri” isimli ¢calismasinda, bazi istisnalar haric,
mevcut meallerin maalesef ehil olmayanlar tarafindan hazirlandigini séyle-
mektedir. Ne yazik ki o giinden bu giine degisen pek fazla bir sey olmadigini
sOyleyen Akdemir, bu yontem(sizlik) sorununun Kur’an’1n icap ettigi sekilde
anlasilmasini da olumsuz etkiledigini ifade etmistir (Akdemir 1989: 76). Bu
sebeple Kur’an’in dogru bir sekilde anlagilmasi i¢cin Kur’an meallerinde mut-
laka bir yontemin tercih edilip uygulanmasi gerekmektedir (Ciindioglu 2011:
1; Hacimiiftiioglu 2008:54).

Akdemir calismasinda elegtirel-felsefi hermenétige dayali islevselci bir
ceviri kurami izledigini dile getirmektedir (Akdemir 2015:XXXIV). Nitekim
ona gore dilbilim ve c¢eviribilimde benimsenen ve tercihe sayan olan yak-
lagimlardan birisi islevselci yaklagimdir. Bu ¢eviri kurami; ceviri siirecinde
kaynak metinden ¢ok cevirmene ve ¢eviri metnine/erek metne agirlik veren
bir yaklagimdir (Akdemir 2017:25). Islevselci yaklasimda kaynak metin artik
kutsalligin1 yitirmis ve ¢evirmene ¢etin mesuliyetler yiiklemistir. Fakat gele-
nekselci yaklasimi (esdegerlilik) savunanlar, iglevselci yaklagimi savunanlari
“kaynak metni tahrif’le su¢lamaktadirlar. Akdemir, bu su¢lamanin hicbir se-
kilde dogruyu yansitmadigini, iglevselci yazarlarin hig birisinin yanlis ceviriyi
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onaylamadigini; aksine dogru ¢eviriye ulasmak i¢in ¢evirmenin agir sorum-
luluk altinda oldugunu séylemistir. Buna karsin esdegerlilik kavraminin bir
hayalden ibaret olup uygulanabilir bir sistem olmadiginin bir¢ok aragtirmaci
tarafindan ortaya konuldugunu ifade etmistir (Akdemir 2015:XXII). Giittin-
ger, esdegerlilik kuramini s6yle agiklamaktadir: “Ozgiin metnin kendi dilinin
okurunda uyandirdigi etkinin, ¢eviri metnin de ¢eviri dili okurunda uyandirab
ilmesidir”(Goktiirk: 2011:60).

Akdemir’in, yukarida belirtilen ¢eviri yontemini tercih etmesinden dola-
y1 mealinin oldukga akici ve okura yabancilik hissettirmedigi s6ylenebilir. O,
hedef dili gayet iyi kullanmis ve Tiirk¢enin akiciligini, mealinin basindan so-
nuna kadar uygulamaya gayret gostermistir. Fakat belirtmek gerekir ki tercih
edilen yontemin olumsuz yonleri de yok degildir: Kur’an’da gecen kelime-
lerin ve ciimlelerin yapisi Tiirkceye terclime esnasinda yeniden insa edildigi
icin cogu kez bu kelimelerin karsiligint hedef dilde bulmada zorluk ¢ekilebilir.
Hatta bazen tam karsilig1 da bulunmayabilir. Esasen bu durum bizatihi tercii-
menin kendinden kaynakli bir sorundur.

Hindistan’in meshur Brahman sairi Rabindranath Tagore’un Misir seya-
hatinde, Ingilizce yazdig1 eserler diginda Hindu’ca yazdig1 eserlerini de Ingi-
lizceye terclime etmesini isteyenlere verdigi cevap, cevirinin zorlugunu orta-
ya koymada olduk¢a manidar niteliktedir: o, bu talebe; “Hindu’ca yazdigim
eserler, kendi fikirlerimi igermis olsalar bile, ben onlar1 Ingilizceye terciime
etmekten acizim. Zira bu terciimede Ingiliz dili, Hindu’ca igin elverisli bir dil
degildir” seklinde karsilik vermigtir (Demirci 2001:27).

1.1. Baglamin Tespiti

Bilindigi gibi Kur’an, yazili metnin degil sozlii hitabin dil 6zelliklerini
tagimaktadir. Kur’an haddi zatinda (sozlii) bir hitaptir. S6zl1ii hitapta en 6nemli
unsurlardan birisi ise o s6ziin soylendigi baglamdir. Ciinkii sozlii iletisimde
mana, sadece sOylenen sozlerin omuzlarinda degil ayni zamanda baglamin-
dadir. Sozlii hitaplarda yer alan anlam metne doniistiirtildiiglinde genellikle
metnin siirlarini asan bir hal arz etmektedir (Cilindioglu 1995:117-125;Clin-
dioglu 2011:3-9).

Gordiiglimiz kadartyla Akdemir, baglam meselesine nem veren isimler-
den birisidir. O bircok ayete (metinsel baglam veya tarihsel baglamdan dolay1
biz bu manayi segtik seklinde herhangi bir aciklama yapmaksizin) baglami g6z
oniinde bulundurarak-velev ki genele gore aykiri bir mana olsun- farkli anlam
vermekten hi¢ cekinmemistir. Bu gibi durumlarda Akdemir, ilk 6nce “genelde
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miitercimler ayeti farkli yorumlamiglardir” gibi bir ifadeye yer verir. Ardindan
da “fakat biz mana biitiinliigii i¢in” veya “baglamdan 6tiirti” yahut “Kur’an’in
mana biitlinltigii i¢in” veyahut “sentaksa uygun olmadigi icin farkli manay1
sectik” gibi gerekcelerle tercihini izah etmektedir (Akdemir 2015:2, 4, 35, 38,
39, 40, 82, 88, 90, 101, 106, 110, 121, 131, 134, 136). Bu durumu Nisa suresi-
nin 4/84. ayeti baglaminda izledigi yontemde gérmek miimkiindiir:
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“O halde sen Allah yolunda savas - clinkii sen ancak kendinden sorumlu-
sun - ve inananlarin i¢lerinde bulunan 6liim korkusunu ve savas ile ilgili her
tiirlii endigelerini ve sikintilarint agmalarma yardimci ol! Yakinda Allah, inkar
edenlerin glictinii kiracaktir; ¢tinkii Allah gli¢ bakimdan da cezalandirma ba-
kimindan da tistiindiir” (Akdemir 2015:90).

Akdemir’in de ifade ettigi gibi, biitiin meallerde ayette gecen “wa ™ /
harrid” kelimesine, baglama uygun olmasa dahi, “fesvik etmek” anlami ve-
rilmigtir. Fakat Akdemir, kelimenin etimolojisinden hareket eden Esed’in
yorumunu tercih ederek “gb;& /harrid” kelimesine baglam agisindan daha
uygun oldugunu diistinerek “yiireklendirmek” anlamini vermistir (Akdemir
2015:184).

1.2. Mana Biitiinliigiinde Ayet Numaralarmin Etkisi

Bilindigi gibi ayetlerin numaralandirilmasi meselesinin sonradan yapilan
bir faaliyet oldugu ve her bir ayetin gramatik olarak anlamli bir tek ctimle-
den olugsmadig1 erbabinca malumdur. Dolayisiyla meal yazarlarinin bu 6zel-
ligi g6z 6niinde bulundurmalar1 gerekir. Bu dil 6zelliginin 6neminin 6rnegini
Rum suresinin ilk ayetlerinde gérmemiz miimkiindiir ( Ethem vd. 2018: 30-
41). Akdemir, bu surenin 2 ila 6 arasindaki ayetleri her bir ayete teker teker
anlam vermek yerine, mana biitlinliigiine istinaden bes ayete beraber anlam
vermeyi tercih etmistir:

-
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2-6. Rumlar, yakin bir yerde yenildiler. Ancak onlar, bu yenilgilerine rag-
men, yine de birka¢ yil i¢cinde, yeneceklerdir; ¢linkii buyruk, basinda da so-
nunda da Allah’mdir. Inananlar, o giin, Allah’1n verecegi zaferden dolay1 sevi-
neceklerdir. Allah, diledigini muzaffer kilar; ¢iinkii O, ¢ok giiclii, cok miisfik
olandir! [Bu zafer] Allah’in s6ziinden dolayidir; ¢linkii Allah, s6ziinden don-
mez. Bununla birlikte insanlarin cogu yine de [bu gercegi] bilmemektedirler!
(Akdemir 2015:403-404)

Akdemir, yukaridaki 6rnekte de gortildiigii gibi ayetlere mana verirken
genelde birkacini bir arada ele alarak terciime etmektedir. O’na gore “ayet-
leri, ayet numaralarint géz oniinde bulundurarak ¢evirmek, gerek Tiirk¢enin
sozdiziminden gerekse Kur’an’in sozlIi bir hitap olmasindan 6tiirii, bazen an-
lamin kaybolmasina ve hatta yanlis anlagilmasina yol agabilir.” Akdemir’in
mukaddime kisminda yaptig1 aciklamasindan da anlagilmaktadir ki ayetlerin
numaralandirilmasi, anlama zarar verecek durumlarda dikkate alinmamistir
(Akdemir 2015:XXXIII). Mananin saglikli bir sekilde elde edilebilmesi i¢in
bu yontem olduk¢a onemlidir. Bunun diginda meal dikkatlice incelendiginde
dogru manay1 miimkiin oldugunca okuyucuya aktarmak icin ayet numaralari-
na bagli kalmaksizin birkag ayeti ayni climle icerisinde vermeye ¢alismis hat-
ta bir sayfanin son ayet veya ayetlerini diger sayfanin ilk ayetleriyle beraber
terclime etme yoluna gitmistir (Al-i Imran 3/42-47, 52-56, 140-141, 156-158;
en-Nisd 4/11-14, 26-28, 36-40, 44-45, 51-56, 101-103).Bu y6ntemi onun me-
alinin tamaminda gérmek miimktindiir.

Meal yazarlarinin ayetlere mana verirken her ayete ayri ayri anlam ver-
meleri dogru bir yaklagim degildir. Ciinkii anlamli bir ciimlenin olugabilmesi,
ozellikle Mekki kisa surelerde, birka¢ ayetin bir arada meal edilmesiyle an-
cak miimkiindiir. Akdemir bu konuda basarili ve bu giine kadar pek 6érnegine
rastlanmayan bir basariya imza atmistir. Akdemir’in mealinde buna en giizel
ornek Nisa suresinin 4/150-162. ayetleridir diyebiliriz (Ethem 2017: 514). Bu
ayetler genelde meal yazarlari tarafindan eksik anlagilmistir. Kanaatimizce
bunun iki ana sebebi vardir:

a. IIk olarak dikkat edilmelidir ki Akdemir, 150-162. ayetleri bir biitiin
olarak ele almaktadir. Halbuki mevcut meallerin cogu her ayete ayr1
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ayr1 anlam vermeye caligmistir. Her ayet kendi icinde anlagilmaya ¢a-
lisildigi i¢in ayetlerde ana climle ve yan ctimleler fark edilememistir.

b. Ikinci olarak baglamin goz ardi edilmesidir. Nitekim en agir sugla-
rin cezasi diger bazi meallerin verdigi manaya gore sadece bazi yiye-
ceklerin yasaklanmasi seklindedir. Fakat Allah (c.c.), bagka ayetlerde
“haksiz yere insan dldiirmenin” veya “faiz yemenin” yahut “Allah’in
ayetlerini inkar etmenin” karsilig1 olarak en agir cezalarla cezalandiri-
lacagini bildirmektedir (Akdemir 2015: XXX).

1.3. "Siz" Zamirinin "Biz" Seklinde Terciimesi

Akdemir’in en basarilt oldugu alanlardan birisi kanaatimizce, Kur’an’in
siz’li zamirlerini biz’li olarak aktarmasidir. Arapcanin bu dil 6zelligi, Hz.
Peygamber’in dénemine mahsustur. Dilin bu 6zelligine ilk dikkat c¢eken
kisi Muhammed Hamidullah olmustur. Ne var ki o, bu dilsel duruma dikkat
cekmekle beraber bunu mealinin her yerinde yansitmamistir. Hamidullah’in
aksine Akdemir, bu dil 6zelligini mealinde titizlikle uygulamistir (el-Maide
5/20-26, 51-56; el-A’raf 7/82; et-Tevbe 9/81-82; Taha 20/62-64, 88, 103; Sad
38/6-8; Nih 71/21-24).

O’nun s6z konusu dil 6zelligini nasil kullandigint Yusuf suresinin 12/8-
10. ayetlerinin aciklamasinda gérmek miimkiindiir. Konunun daha iyi anlagil-
masi i¢in ilk 6nce bu dilsel 6zelligi dikkate almayan mealden 6rnek verip daha
sonra Akdemir’in ayetlere nasil anlam verdigini sizlerin dikkatlerine sunmak
istiyoruz:
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“8. Hani kardegleri demislerdi ki: "Yusuf ile 6z kardesi babamizin géziin-
de bizden daha degerli. Halbuki bizim sayimiz daha cok. Stiphesiz ki babamiz
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apacik bir yanilg: icinde! 9. Yusuf’u oldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin
ki babanizin tevecciihii yalniz size kalsin! Ondan sonra da (tovbe ederek) iyi
kimseler olursunuz!" 10. Onlardan biri, "Yusuf’u oldiirmeyin, eger mutlaka
yapacaksaniz, onu (kor) kuyunun dibine birakin. Nasil olsa gelip gecen ker-
vanlardan biri onu bulup alir" dedi” (Karaman vd. 2015: 235).

Okurun kolay tespit edebilmesi i¢in siz’li zamirler italik olarak belirtil-
migtir. Dikkat edilirse mealde bahsettigimiz dil ve tislup 6zelligi dikkate alin-
mamugtir. Gorebildigimiz kadartyla Oztiirk ve Eliagik’tan baska s6z konusu
olan dil 6zelligine gére meal veren yoktur (Oztiirk 2015: 332; Eliacik 2007:
I/158). Simdi ise Akdemir’in s6z konusu tislubu dikkate alarak siz’li zamirleri
biz’li seklinde nasil terciime ettigine bakalim:

Hani bir giin (livey) kardesleri (aralarinda konusgurlarken biri di-
gerine): “Yusuf ile kardesi, bizler daha cok oldugumuz halde,
babamizin nazarinda bizden daha sevimlidirler. Ger¢cek sudur ki,
babamiz (bu tutumuyla) acgik bir yanilg: icinde bulunmaktadir.
O halde, (gelin) onu ya oldiirelim ya da (uzak) bir yere atalim
ki, (bundan boyle) babamiz sadece bizimle ilgilensin ve ondan
sonra da biz yine iyi insanlar olalim!” demisti. Bunun iizerine
iclerinden biri: “Hayir, Yusuf’u oldiirmeyelim; ama onunla ilgili
olarak illa da bir sey yapacak isek, o takdirde, onu bir kuyunun
dibine atalum ki, (oradan gegen) kervanlardan biri onu oradan
alabilsin!” diyerek karsilik vermisti.

Akdemir, ayetleri bu sekilde terciime ettikten sonra sdyle bir aciklama
yapma ihtiyaci hissetmistir:

Bu ayetlerde gecen emirler, metinde siz’li gegmektedir. O done-
min Arapcasiin bir 6zelligi olarak, kisiler arasinda gegen ko-
nusmalarda, genelde “biz” yerine “siz” ifadesi kullanilmaktadir.
Bu tislup Kur’an-1 Kerim’de ¢ok yaygindir. Bu konuya ilk dikkat
¢eken Muhammed Hamidullah olmustur. Ancak o, bu 6zellige
dikkat ¢ekmekle birlikte bu 6zelligi yaptig1 Fransizca ceviride
uygulamamistir. Ancak biz, Allah kelamint Tirkgeye aktardi-
gimiz i¢in, Tiirk¢enin dil kurallarina uymak durumundayiz. Bu
yiizden, ceviriyi Tiirk okuruna anlamli kilmak i¢in izledigimiz
yolu ka¢inilmaz bulduk (Akdemir 2015:235).

Bu dilsel 6zelligi mevcut cevirilerde gérememekle birlikte, bu ayetle-
re yonelik tefsirlere baktifimizda Akdemir’i destekler nitelikte aciklamalar
yapuldigin1 gormekteyiz (Razi 1981: XVIII/97; Meragi 1946: 111/181;Ethem
2017: 165-166).
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1.4. Kiraatlerden Istifade Edilmesi

Yiiksel, “Kiraat Farkliliklarinin Meallere Yansitilmast Sorunu” isimli
makalesinde olduk¢a 6nemli bir konuya temas etmektedir. O, bu ¢calismasinda
kiraat farliliklarinin tefsirlere zengin bir sekilde yansimasina karsin ayni duru-
mun mealler i¢in pek gegerli olmadigini sdyle dile getirmektedir:

Calismamiz neticesinde kiraat farkliliklarinin tefsir bakimindan
onemli bir zenginlik oldugu anlagilmistir. Ne yazik ki tefsirlerin
ele aldig1 bu okuyus farkliliklarindaki ¢esitlilik meal caligmala-
rinda yerini almamigstir. Asim’in Hafs rivayetine gore yazilmis
bazi terclimeler Kur’an hattina aykiri fakat farkli bir kiraate ise
uygun diistiigli gortilmiistiir. Meali yapan kisinin bunu bilingli
olarak m1 yoksa dile aktarilmasi ancak bdyle olabilir yaklagi-
miyla m1 yaptig1 ise merak konusudur. Aragtirmamiz sonucun-
da meallerdeki terciime faaliyetinin kiraat zenginliklerine igaret
etmediklerinden hareketle tercih edilen terciimelerin referansi
kiraat ilmi olmayip tamamen dil 6zelligine uygun olmasindan
kaynaklandig1 anlagilmaktadir (Yiiksel 2016:637-639).

Yiiksel’in bu tespiti genel olarak mealler i¢cin gecerli olmakla beraber
elbette ki bazi istisnalar s6z konusudur. Akdemir’i bu istisnanin icinde gor-
memiz bir abart1 olmasa gerektir. Nitekim Akdemir’i diger meallerden farkli
kilan bir yonti de Kur’an mealinde, ihtiya¢ duyuldugu zaman, cesitli kiraatler-
den de istifade edebilmesidir. Kuskusuz Kur’an’t anlamlandirmada biitiin ki-
raatlerden yararlanmak onemlidir ve meal yazarlarinin da bunu dikkate almasi
gerekir. Kiraatler ayetlerde verilen manayi renkli kilabilmekte; ayetlere farkl
acilardan bakabilmemizi saglayabilmektedir.

Akdemir’in manay1 ve baglami dikkate alarak farkli kiraatlerden nasil
istifade ettigini Bakara suresi 2/251. ayeti 6rnek vererek gostermek istiyoruz:
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“Calut ve ordusuyla karsi karsiya geldiklerinde onlar: Ey Rabbimiz!
[Kalplerimizi]sabirla doldur, bize direnme giicli ver ve inkérct olan bu hal-
!”

ka kars1 bize yardim et!” diye dua etmislerdi. Boylece onlar, Allah’in izni
ile onlar1 bozguna ugratmiglardi. Davud da Calut’u Sldiirmiistii. Allah da ona
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hiikiimranlig1 ve bilgeligi bahsetmis ve ona diledigini 6gretmisti. Eger Allah
insanlardan bir kisminin [baskilarina ve zuliimlerine karsi] diger bir kismini
korumasaydi, yeryiiziinde bozgunculuk egemen olurdu; ancak Allah, biitiin
dlemlere kars ltituf sahibidir(Akdemir 2015:40).”

Ayette gecen “ﬁs\ ’@J N5 /ve levia def ulldhi” ifadesi farkli kiraatler-
le okunabilmektedir. Yukaridaki okuyus bir¢ok kiraat alimi tarafindan tercih
edilmigtir. Farkl bir okuyus sekli ise: el &Leu Y5 ve levia difd’ulldhi” sek-
linde Imam Nafi’ ye aittir (Taberi 2001: IV/517; Semerkandi 1993: 1/221; Tusi
11/299). Akdemir ayete anlam verirken Nafi’nin kiraatinin mana ve baglam
acisindan daha uygun oldugunu ve mealinde bu kiraati tercih ettigini soyle
dile getirmektedir:

Biz, burada cevirimizde “ve lev Id difd’ulldhi” kiraatini esas al-
dik; ctinkii bu sekilde ayet-i kerimenin kazanmis oldugu anlam,
baglama da daha uygun diismektedir. Baski ve zulmiin yone-
timini stirdiiren Calut yonetimine karsi, Talut ve beraberindeki
inananlar, Allah’in yardimu ile kars1 koymuslar ve boylece onla-
rin baski ve zuliim y6netimine son vermiglerdir. Bununla bera-
ber, ceviriler, genellikle “ve lev ld def’ulldhi” kiraatini esas ala-
rak ayet-i kerimeyi ¢evirmeyi yeglemislerdir: “Eger Allah’n,
insanlardan bazisim diger bazistyla savip yok etmesi olmasaydi,
yerytizii muhakkak fesada ugrardi...” (Akdemir 2015:40)

Akdemir, Nafi kiraatini tercih ederek ayete “Eger Allah insanlardan bir
kisminin [baskilarina ve zuliimlerine karsi] diger bir kismin1 korumasaydi,
yerytiziinde bozgunculuk egemen olurdu...(Akdemir 2015:40) ”sekilde anlam
vermisgtir.

Akdemir’in bu ve buna benzer kiraat tercihleriyle Kur’an mealine mana
zenginligi kazandirdigini sdylememiz miimkiindiir(el-Maide 5/6; el-En’am
6/63, 92; en-Neml 27/25; er-Rum 30/33-34, 39; Sebe 34/19; Yasin 36/70).

2. Sami Dillerinin Onemi

Akdemir, mealini hazirlarken kelimelerin k6k anlamini tespit etmede ol-
dukga titizlik gdsteren bir aragtirmaci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilindigi
gibi dil canli ve dinamiktir. Zamanin akisiyla birlikte kelimelerin anlamlari-
nin degismesi, artik inkdr edilemez bir gercektir. Kur’an Arap dilinde nazil
olmugtur. Kur’an’in dogru anlagilmas: siiphesiz kelimelere dogru anlamin
verilmesine baglidir. Dolayisiyla kelimelere dogru anlam verilmesi murad-1
ilahinin tespiti noktasinda hayati 6nem tagir. Dil degisken olduguna gére asr-1
saadet donemindeki Arapgaya nasil ulagilmalidir?
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Emin el-Hlf ve Diicane Ciindioglu’nun tespitlerine gére Kur’an’da ge-
cen kelimelerin kok anlamina ulagsmada mevcut sozliikler aciz kalmaktadir. Bu
durum bize s6z konusu kelimelerin k6k anlamlarina ulagsmak i¢in farklr yollar
izlenerek ciddi cabalar sarf edilmesi gerektigini gostermektedir. Bu soruna
¢Oziim bulmak icin her iki aragtirmaci da farkli yontemler teklif etmektedir.

Emin el-Hilf bu sorunu giindeme getiren ilk ilim adami olarak kargimiza
ctkmaktadir. Ona gore, Kur’an-1 Kerim’i niizul dénemindeki muhataplarin
anladig1 gibi anlamak i¢in bagvurabilecegimiz her hangi bir giivenilir kay-
nak yoktur. Zaman igerisinde anlam degisikligine ugrayan kelimelerin niizul
donemindeki anlamini tespit etmek i¢cin mevcut liigatler yetersiz kalmakta-
dir. Bu ve benzer uyarilarda bulunan Emin el-Hili, Kur’an arastirmacilarimi
acilen anlam degisimlerini de dikkate alan bir Kur’an sozliigiiniin hazirlan-
masina cagirmaktadir. Emin el-Hali nin Gnerisine gore her miifessirin kendi
6zel cabalariyla Kur’an’in niizul dénemindeki anlama ulagmaktan baska se-
cenegi yoktur. Boylece her miifessir aragtirmasi neticesinde Kur’an’da gecen
kelimelerin asil ve kok anlami, i¢ine doguncaya kadar arastirmasina devam
etmelidir. Onerilen bu yontem zanna dayanmasi dolayisiyla ilmi ve bilimsel
olmaktan uzaktir (el-Hli 2001:95).

Konuya dikkat ceken Ciindioglu, bu alanda énemli eserler telif etmis bi-
risidir. Ciindioglu dilin duragan degil bir dinamik boyuta sahip oldugunu “dil,
ozii itibartyla ‘toplumsal bir olgu’ oldugundan, gayr-1 sahsi bir nitelik tasir ve
bu genel karakteri nedeniyle de belli bir zamana iktiran1 yoktur. Dil zamanla
birlikte yinelenir, yenilenir, gelisir, degisir, yerinde durmaz” ifadeleriyle vur-
gulamaktadir (Cilindioglu 2011:32).

O, sahip oldugumuz sozliiklerle alakali hakli olarak; “Arap dilinin s6zciik
hazinesi, tarihsel degisime (kronolojik tahavviilata) uygun olarak tespit edil-
mis midir?” sorusunu yoneltmekte ve buna olumlu cevabin verilemeyecegini
sOylemektedir. Zira ona gore “mevcut Arapca sozliikler incelendiginde gorii-
lecektir ki, sozciiklerin anlamlar1 ‘tarihsel degisiklikler’ dikkate alinarak tas-
nif edilmemis, bilakis sdzctiklerin anlam degerleri bu sozliiklerde gelisigiizel
bir siralamayla yer almigtir (Cilindioglu 2011:34-35).”

Ciindioglu ¢oziimiin, vahiy donemine ulagabilecegimiz, bir kismi kaybol-
mus bir kismi da tarihin tozlu raflarinda incelenmeyi bekleyen mevcut eserleri
tahkik edip ilim diinyasina kazandirmaktan gectigini ifade etmektedir. Fakat
ne var ki, yok olan seyden medet ummak amaca hizmet ¢cercevesinde anlamsiz
olmaktadir. Diger taraftan Cilindioglu’nun 6rnek olarak sundugu caligmalar ise
her zaman yeterli ol(a)mamaktadir. Zira Ciindioglu’nun sundugu bu 6neri so-
runu ¢ozmede yetersiz ve eksik kalmaktadir. Cilinkii s6z ettigi yeni nesredilen
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eserler konumuza 1g1k tutmaktan uzaktir. Biz, ecdadimizin telif ettikleri eser-
leri kiigtimsemiyoruz; bilakis her birinin 6zel degeri oldugunu kabul ediyoruz.
Ancak amaglanan hedefe varabilmemiz icin bu eserler ¢cok kiymetli olmakla
beraber yeterli degildir (Ethem vd. 2018:14 ).

Akdemir tarihi siirecte kelimelerin anlam degisikligine ugradig1 gerce-
gini hatirlatmaktadir. Ona gére bu olguyu g6z 6ntinde bulundurmak zorun-
dayiz. Nitekim mevcut sozliikler hedefe ulagmak i¢in yetersiz kalmaktadir.
Bu alanda yapilan caligmalar olduk¢a az olmakla beraber birkac ilim adami
disinda hemen herkes boyle bir sorunun var oldugundan bile habersizdir. Do-
layistyla Akdemir, Kur’an’in nilizul donemindeki Arapcaya ulasabilmenin ye-
gane yolunun Sami Dillerinin tetkik edilerek her bir kavram 6zelinde seman-
tik aragtirmalarin yapilmasindan gectigini 1srarla vurgulamaktadir (Akdemir
2015:326).

Akdemir, Sami dillerini bilmenin yaninda vahiy gelenegine hakim olma-
nin da Kur’an’in anlasilmasina biiyiik katkilar saglayacagini ifade etmistir.
Bir réportajinda miifessirlerin onceki vahiyleri (Tevrat ve Incil) incelemedik-
lerinden dolay1 Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetini yanlig yorumladiklarini dile
getirmektedir. Yanlig anlamanin neticesinde de ayetlere tasimadiklari anlam-
larin yiiklendigini s6yleyen Akdemir, Kur’an’in dogru anlagilmasi i¢in 6nceki
vahiylerden mutlaka istifade edilmesinin gerektigini 1srarla vurgulamaktadir
(http://www.salihakdemir.com/?L.ang=TR&Syf=25&video=152341).

Akdemir’in de Kur’an’da gecen kissalar1 anlamada ve yorumlamada 6n-
ceki vahiylerden istifade ettigini gérmekteyiz. Yunus Kissasini ve Yahudilerin
“lilac sl /Semi’nd ve Asaynd” ifadesiyle Allah’la anlasmalarini 6rnek
olarak verebiliriz (Akdemir 2017:63-74,75-88).

Sami dil ailesinden olan Arapcanin, diger biitlin dillerde oldugu gibi, za-
manin degismesiyle beraber anlaminin da degisikligine ugradigin1 sdyleme-
miz yeni bir sey olmasa gerektir. Sami dillerinin 6neminden ve vahiy gele-
neginden bahseden Akdemir, sadece sorundan bahsetmekle yetinmemis, ayni
zamanda ciddi ve somut bir ¢6ziim 6nerisinde bulunmusgtur. Bununla beraber,
onerisini ilmi zemine oturtmak i¢cin Kur’an’da gegen bazi kelimeleri vahiy ge-
lenegini dikkate alarak lisansiistii caligmalar yaptirmigtir. Bunlarin ilki “Vahiy
Geleneginde E-M-R Kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi”dir.

Aliye Abdurrahman vahiy gelenegini dikkate alarak “E-M-R” fiiline
yonelik yapmis oldugu semantik ¢alismasinda “E-M-R” fiilinin anlam degi-
sikligine ugrayan koklerden birisi oldugunu, bununla beraber bu fiilin Sami
Dillerinde “soylemek” anlamini korudugunu agikca ortaya koymaktadir (Ap-
tourachman 2002:160-162).
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O’na gore eger “E-M-R” fiilinin kok anlami olan “s6ylemek™ anlam1 g6z
ard1 edilirse kuskusuz bu bazi ayetlerin yanlis anlasilabilecegine sebebiyet ve-
recektir. Ornegin Isra suresinin 17/16.ayeti kanaatimizce bazi meal yazarlari
ve miifessirler tarafindan yanlg anlagilmaktadir:
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“Biz bir kenti helak etmek istedigimiz zaman onun varliklilarina emrede-
riz, orada koti isler yaparlar, boylece o lilkeye (azab) karar(1) gerekli olur, biz
de oray1 darmadagin ederiz(Ates 1980:282; Ozek vd. 2012:283).”

Yukarida verilen meale gore, Yiice Allah bir kentin sakinlerini cezalandir-
mak istedigi zaman orada yasayan, zevkine diiskiin zenginlere fesat ¢ikarma-
lar1 icin “emreder” gibi yanlig bir anlam ¢ikmaktadir. Yanlig bir anlam dedik
clinkii insanlarin kétiiliik yapmalart icin Allah’in onlara emrettigini s6ylemek
pek isabetli bir terclime faaliyeti gibi gdziikmemektedir.

Halbuki “E-M-R” fiiline “s6ylemek” ve bu anlama bagh kalarak da ka-
naatimizce “s6z sahibi kilmak” manasi verilirse sorun ¢oziilmiis ve bu ayet
daha dogru anlagilmis olacaktir. Zaten birgok miifessirin “b &l - emmerna”
kiraatini tercih ederek “Ullu — sellamd/otorite kilma, yonetime gecirme” an-
lamlarini da dile getirdiklerini gormekteyiz (Ferra 1983: 11/119; Taberi 2001:
XIV/527; Razi 1997: VII/2322; Maturidi 2004: 111/143). Akdemir bu ayetin
mealinde su aciklamaya yer vermistir:

S6z konusu ayet-i kerime, genelde, miifessirlerin, gecmiste ve
gliniimiizde yorumunda pek bagarili olamadiklar1 bir ayet-i ke-
rimedir. Burada sorun “emernd” fiilidir. Genelde sozliikler, bu
koke “emretti” anlamini vermektedir. Oysa karsilagtirmali Sami
Dilleri aragtirmalar1, bu kokiin asil anlaminin “soyledi” oldu-
gunu acikca gozler oniine sermektedir. Biz, burada bu anlami
yegledik...( el-Bakara 2/44, 67, 93, 169, 222, 268; Al-i Imran
3/21, 80, 104, 110, 114; en-Nisa 4/37, 58, 114, 119; el-Maide
5/117; el-A’raf 7/12, 29, 110, 145, 157, 199; et-Tevbe 9/67, 71;
Yusuf 12/32, 68; HGd 11/87; Ra’d 13/21, 25; en-Nahl 16/76, 90;
Meryem 19/55; Ta-Ha 20/132)

Sunu da ifade etmek gerekir ki Akdemir, mealinde “E-M-R” kokiine ba-
zen “soylemek” bazen de “emretmek’ anlamini vermistir (Akdemir 2015:4).
Akdemir’e gore anlam degisikligine ugrayan koklerden birisi de “K-R-
E” kokiidiir. O bu kokiin kék anlaminin “okumak”™ degil “cagirmak, davet
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etmek” oldugunu savunmaktadir. Buna carpici bir 6rnek olarak Alak suresinin
ilk bes ayetini verebiliriz: “Sen, yaratan, insani [rahim duvarina] asilmis olan
[zigot]’dan Rabbinin adiyla, [Allah’in birligine] cagir! Cagir, clinkii senin
Rabbin, comertler icinde en comert olan, [insana] kalemle [yazmay1] 68reten;
insana bilmedigini 6gretendir.”(Akdemir 2015:597).

Diger meallere bakildigr zaman ayet-i kerimelerde gegen “K-R-E” ko-
kiine “okumak” anlami verildigi goriiliir. Akdemir’in tespitlerine gore Tiirk-
cemizde de XIII-XIX asirlar arasinda “okumak” kelimesi “cagrilmak, davet
edilmek” anlaminda kullanilmistir. Bugtin bile Anadolu’nun bazi yorelerinde
“diigline okunmak™ ve “okuntu” s6zciikleri “davetiye” olarak kullanilmakta-
dir (http://www.salihakdemir.com/?L.ang=TR&Syf=25&video=152341, (Eri-
sim: 7.03.2017).

Elbette ki Akdemir, “K-R-E” kokiine Kur’an’1n her yerinde ¢cagirmak, da-
vet etmek anlamini1 vermez. Nitekim kendisinin de bazi ayetlerde kdke “oku-
mak” anlamini verdigi asikardir(Ydnus 10/94; en-Nahl 16/98; el-Isra 17/14,
71,93, 45, 106; es-Su’ard 26/199; el-Hakka 69/19; el-Miizzemmil 73/20; el-
Kiyame 75/18).

Anlam degisikligine ugrayan koklerden bir digeri de “A-B-D” kokiidiir.
Nermin Akca, Arapca sozliiklerde mezkir koke ve tiirevlerine “boyun egmek,
itaat etmek, ibadet ve kolelik” gibi anlamlarin verildigi tespitinde bulunmak-
tadir. Boylece bu sozliiklerde kokiin Eski ve Yeni Ahit’te tasidig1 kok anlami
olan “calismak, yapmak, olusturmak” anlamlarma rastlanmadigin1 vurgu-
lamaktadir. Hal bdyle olmakla beraber nadiren de olsa sozliiklerde bu koke
“hizmet etmek” anlam1 verilmistir. Kokiin Kur’an’daki kullanimina yonelik
anlaminin ise; “varligina ve giiciine inanilan varliga goniilden boyun egerek
onun i¢in ¢caligmak, emirlerini yerine getirmek” seklinde oldugunu ifade et-
mektedir (Akga 2004:273-277).

Akdemir “A-B-D” kokiiniin kok anlaminin, kul olmak degil yapmak/calis-
mak oldugunu savunmaktadir. Akdemir, Fatiha 1/5. ayetine “yalniz Senin i¢in
ibadet [calisir] ve [bundan dolay1 da] yalniz Senden yardim dileriz” seklinde
mana takdir etmektedir. Ayetin dipnotunda ise su ifadelere yer vermektedir:

Sami dillerinde “A-B-D” kokiiniin asil anlami, “yapmak, mey-
dana getirmek, ¢aligmak, tiretmek™ tir. “Kulluk etmek” anlami
ise tlirev bir anlamdir. Ancak Arapga sozliikler, kokiin asil anla-
m1 yerine tlirev anlamini k6k anlam olarak algilamaktadirlar. Bu
ise, bize gore, Kur’an baglaminda isabetli bir yaklagim degildir.
Bu yiizden biz, koke gerekmedigi yerlerde asla “kulluk etmek”
anlami vermemeye 6zen gosterdik. Ceviride, Arapca sozciigii
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kullanmay1 yegledik. Ancak, bu sozciik Tiirk¢ede anlam daral-
masina yol actig1 icin, parantez icinde kokiin kok anlamini hatir-
latmay1 gerekli gordiik (Akdemir 2015:1).

Akdemir’in bu koke yonelik aciklamalart meali boyunca izleyecegi yolu
net bir gekilde ortaya koymaktadir(el-Maide 5/60; el-En’am 6/56; Y@nus
10/104; en-Nahl 16/35; Meryem 19/42, 44; en-Neml 27/43; Yasin 36/22; ez-
Ziimer 39/64; el-Mii’min 40/66; ez-Zuhruf 43/20; el-Kafirin 109/1-6). Yalniz
sunu ifade etmemiz gerekir ki Akdemir, “A-B-D” kokiinii mealinde Tiirkgeye
“ibadet” seklinde aktardig1 yerlerde “kulluk etmek” anlamina gelmemektedir.
Ciinkii ona gore mezkir kok Tiirkcemizde anlam daralmasina ugramistir. Do-
layistyla yazar, mealinde “ibadet” kelimesini “yapmak, meydana getirmek,
caligmak, tiretmek” anlamlarinda kullanmistir(er-Ra’d 13/36; en-Neml 27/91;
ez-Ziimer 39/11, 14).

Zamanin degismesine paralel olarak bazi kelimelerde anlam degigmesi-
nin yani sira anlam daralmasi oldugu da asikardir. Omer Miiftiioglu, “V-S-Y”
kokiinii artstiremli semantik ac¢idan incelemesini Akdemir’in danismanliginda
yapmustir. O, ¢calismasinin neticesinde kokiin anlam daralmasina ugradigini su
sekilde dile getirmektedir:

... VSY/ =5 (ibranice versiyonuyla TSaVa/ MX¥) kokiiniin
vahiy geleneginde artsiiremli semantik acidan incelenmesi ne-
ticesinde kokiin; giinlimtizdeki Tiirk¢eye gecerken anlam da-
ralmasina ugradig1 goriilmiigtiir. Meallerde yapilan bu hatanin
diizeltilmemesi durumunda, gelecekte bir kelimenin daha anla-
minin degisecegi ve boylelikle kutsal metinlerin tahrifine katki-
da bulunacagi ifade edilirken, Kur'an meallerindeki bu kelimey-
le ilgili hatalarin bir an 6nce diizeltilmesi gerekir...(Miiftiioglu
2004:249).

Akdemir “V-S-Y” kokiinlin anlam daralmasina ugradigini, asil anlaminin
“tavsiye etmek, 6nermek” (el-Bakara 2/132; en-Nisa 4/11, 12, 131; el-En’am
6/144, 152, 153; el-Ankebit 29/8; Lokman 31/14; eg-Stira 42/13) degil “em-
retmek” oldugunu savunmaktadir. Akdemir’in bu kanaatini mealinde acik¢a
gormemiz miimktindiir:
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“...Nerede olacak olursam olayim, beni her zaman miibarek kilacak, ya-
sadigim siirece bana namaz kilmami ve zekat vermemi emredecek...” (Akde-

mir 2015: 306).
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Fakat sunun da belirtilmesi gerekir ki Akdemir, baglamdan hareketle ba-
zen koke “vasiyet, miras” gibi anlamlar1 vermekten de kaginmamuistir (el-Ba-
kara 2/180, 182, 240; en-Nisd 4/11, 12; el-Maide 5/106; Yasin 36/50).

Akdemir, “Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla” diye bilinen ve tekrar
edilen besmeleyi de; “Cok Seven, Cok Miisfik Olan Allah’in Adiyla” seklinde
tercime etmektedir. Nitekim ona gore Allah ile kul arasindaki iligki “aciyan
ve acinan” arasindaki iliskiden ziyade “asik ile maguk™ yani “seven ile sevi-
len” arasindaki iligski gibidir. Bundan dolay1 “R-H-M” kokiinlin kok anlami
“acimak, merhamet etmek” degil “sevmek "tir. Kokiin bu anlam1 Kur’an’in
tamaminda canli bir bi¢imde korunmaktadir. Bunun béyle oldugunu kékiin
farkli kaliplarindaki kullaniglarinda da gérmemiz miimkiindiir.

Akdemir, Sami Dilleri vasitasiyla vahiy geleneginde semantik caligmalar
yap(tir)arak niizul doneminde kullanilan Arapcaya ulagsmay1 hedeflemektedir.
Bu itibarla bu alanda yukarida gecen eserler disinda tamamlanmis pek ¢ok
yliksek lisans ve doktora ¢alismast da bulunmaktadir.

SONUC

Mealler, Arap dilini bilmeyenler icin Ilahi hitapla bulusmanin en Gnem-
li yollarindan birisidir. Tiirkiye’de farkli sebeplerden dolayr maalesef tef-
sirlerin pek gérmezden gelindigi bir donem gecgirmekteyiz. Artik tlilkemiz-
de mukayeseli meal okumalar1 daha popiiler hale gelmis ve “Kur’an’in saf
ve yorumsuz sade anlamina vukufiyet” zihniyeti hakim olmugtur. Fakat ne
yazik ki memleketimizin meal yazarlari daha iyisini tiretmek icin yeterince
gayret goster(e)memektedirler. Clindioglu’nun ifadesiyle “bilakis bunlar, tah-
kik yerine taklidi daha ¢ok tercih etmektedir”. Elbette ki gilintimiizde istis-
nai konuma sahip olan ve takdire sayan mealler de vardir. iste bu mealler
arasinda Akdemir’in ¢alismasini sayabiliriz. Nitekim Akdemir, Dilbilim ve
Ceviribilim’in sunmus oldugu verileri en giizel sekilde kullanmigstir. Bagla-
min ve kurgunun ehemmiyetini 6nemseyen Akdemir’in, Kur’an’in bazi dil
ozelliklerini dikkate alarak mealini hazirladigini gérmekteyiz. Ayrica Akde-
mir, murad-i ilahinin dogru bir sekilde anlagilmasina yonelik onceki vahiyle-
rin 6nemine inanmig ve kelimelerin kok anlamini tespit etmede Sami Dilleri
tizerine yogunlagmistir.
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MIRYAM PEYGAMBERIN KiMLIGI UZERINE
BiR DEGERLENDIRME
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Oz

Geleneksel bir bakis acistyla Israilogullarinin Tevrat’taki ilk kadin pey-
gamberi olan Miryam, Harun ve Musa’nin kiz kardesi olup Misir’dan ¢ikigin
onemli figiirlerinden biridir. Ancak elestirel ve farkli bakis agisindan Miryam
ile ilgili kutsal kitap ve midraglardaki anlatilara bakildiginda onun ti¢ fark-
I1 portreye sahip oldugu goriilmektedir. Ik portre, sepet icinde suya biraki-
lan Musa’y1 uzaktan seyreden ve ismi belirtilmeyen abladir. Ikinci tasvirde
0, Misir’dan ¢ikis esnasinda Harun’un kiz kardesi peygamber Miryam ola-
rak betimlenmektedir. Bu tasvir daha yakindan incelendiginde Misir’dan ¢i-
kista dilinde ezgisi, elinde tefi ile dans ederek Israilogullarma liderlik eden
Miryam’in, peygamber olmaktan ziyade Misir’dan izler tagiyan rahibe olma-
ya daha yakin durdugu goriilmektedir. Nitekim Miryam’1 bir rahibe olarak
gormek Ciizzamli Miryam kissasint daha anlasilir kildigr gibi onun fiziki ku-
surla cezalandirilmas1 Misir’daki bir rahibenin gorevden uzaklagtirilmasiyla
uyumluluk arz etmektedir. Rabbani literatiir basta olmak tizere Yahudi gele-
neginin Miryam algis1 ise ona iiclincii bir portre kazandirmaktadir. Midrag
literatiirtin Miryam portresi, 6liimiinden hemen 6nce Tevrat’in ondan aldigi
sayginligi iade cercevesinde olup, onu diger 6nemli anneler arasinda gérmek
tizerine kuruludur.

Anahtar Kelimeler: Miryam, Kadin Peygamber, Rahibelik, Deniz Ezgi-
si, Antik Misir.
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An Evaluation of the Identity of Prophet Miryam
Abstract

From a traditional point of view, Miryam, the first female prophet of the
Israelites, is the sister of Aaron and Moses and one of the important figures of
Exodus. However, from a critical and different point of view, when we study
on the narratives in Tanakh and Midrash, it is seen that she has three different
portraits. The first portrait is the unnamed sister who watched Moses, who was
left into water in a basket, from afar. In the second depiction, she is depicted
as Aaron's sister, the prophet Miryam, during Exodus. When this depiction
is examined profoundly, Miryam, who leaded the Israelites by dancing with
her tune in her language and with her tambourine, stood closer to being a nun
with traces from Egypt rather than being a prophet. As a matter of fact, seeing
Miryam as a nun has made the story of Miryam the leper understandable, and
her punishment for physical defect is compatible with the dismissal of a nun
in Egypt. The Miryam perception of the Jewish tradition, especially in the
Rabbinic literature, has given her him a third portrait. The portrait of Miryam
in the Midrashic literature is within the framework of the return of the dignity
that the Torah received from her just before her death and is based on seeing
her among other important mothers.

Keywords: Miryam, Prophetess, Priestess, Song of Sea, Ancient Egypt.

Summary

From a traditional point of view, Miriam, the first female prophet of
the Israelites in the Torah, is the sister of Aaron and Moses and one of the
important figures of Exodus. After criticizing Moses with Aaron in the desert,
she was punished by God as leprosy and healed. At last she died in Kadesh,
one of the stations of the Exodus and buried there. However, from a critical
and different point of view, three different portraits about Miriam appear in
the Torah and Rabbinic literature. In the Torah, we get the impression that a
single person has been created from the two portraits. The third portrait is a
situation that Midrashic literature has brought to her. First of all, the sister who
watched Moses, who was left into the water in a basket, and whose name is not
mentioned, becomes Aaron's sister, the prophet Miriam, when he left Egypt.
The fact that both portraits are the same person is since Aaron and Moses,
which is now under discussion, are a sibling. Moreover, in the narratives before
Exodus, there is no information stating that these three people are brothers to
each other, nor is there any narrative about the three together.
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In the second depiction, when the Israelites left Egypt and crossed the sea,
Miriam is depicted as the prophet, the sister of Aaron, who led the Israelites
by dancing with tambourine. In this depiction, the fact that she is mentioned
only as Aaron's sister strengthens the suspicion about the brotherhood of the
three. On the other hand, the attribution of Miriam to Aaron, the first Cohen of
the Israelites, as a sister recalled that she could also be a priestess. In any case,
when the second depiction is examined profoundly, Miriam stands closer to
being a priestess bearing traces of Egypt rather than being a prophet. As a
matter of fact, seeing Miriam as a priestess makes the story of Miriam the
leper understandable, and her punishment for physical defect is compatible
with the dismissal of a priestess in Egypt. On the other hand, although there
is no concrete example that Miryam, who is the first prophetess of the Torah,
prophesied between God and the Israelites, it is clearly stated that the condition
of her or anyone talking to God is not like Moses.

The story about Miriam's leprosy by God is a narrative with many
interpretations and fictions. In addition to textual problems, there are issues
that need to explain clearly in the story. It is understood from this story that
there are some disturbances regarding the marriage of Moses, which Aaron
and Miriam acted as spokespersons. Although the criticism in the Jewish
tradition is based on the nature of the marital relationship between Moses
and his wife, this criticism can be read on a wide view. So much so that in the
Jewish mentality, where marriage from within is encouraged or even ordered,
the problem of Moses' marriage from outside seems to be reflected in this
story. On the other hand, emphasizing the uniqueness of the prophethood
of Moses and the punishment of Miriam and the exemption of Aaron from
this punishment are seen as a reflection of the effects of the priest schools
that existed in the early period of the Israelites. However, it is possible to
encounter some indications that there were female religious officials in the
early period of the Israelites. Therefore, seeing the punishment of Miriam with
leprosy as a message for female religious officials also suits the intended use
of the stories.

The Miriam perception of the Jewish tradition adds a different portrait to
her. The arrangement of the connections established from the Torah in favor
of Miriam has always led to the formation of such a portrait. The Midrash
literature's portrait of Miriam in that is within the frame of returning the dignity
that the Torah received from her just before her death. In these narratives,
either Miriam is the midwife who saved the sons of the Israelites from the
persecution of the Pharaoh. Or, she who is referred to in the Torah in relation
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to her siblings, becomes a mother by marrying someone from whom King
David will come in the future. As a result, beyond the Torah with the Midrash
narratives, Miriam is also characterized by motherhood, which comes to mind
the first when the woman is mentioned in the Jewish thought and she is placed
in the mind of future generations by ensuring that King David comes from her
descendant.

Giris

Tanah ve Kur’an’da kissalar 6nemli bir yer tutmaktadir. Onlar sadece 6n-
ceki insanlarin bagindan gecen hikayeler olmayip cok 6nemli bir isleve de
sahiptir. Kissalar donemle ilgili tarihsel ipuglari veren hem de hedef kitlelere
mesajlar ileten hikayelerdir. Oyle ki ahlaki &giitleri icermelerinin yami sira
kissalarin, iman ve ibadet konularina temel olusturabilecek yonleri de bulun-
maktadir.

Tanah, yaratiligtan itibaren ilk insan neslinin bagindan gecen olaylari
ozelde de Israilogullarinin tarihi seriivenini kissalar iizerinden anlatan kut-
sal bir kitaptir. Ancak Belgesel hipotez' basta olmak tizere Kitabi Mukaddes
elestirisi, Tanah’taki kissalarin bircok ekleme ve modifiyeden gectigini, bu
sayede ibadetlere koken hikayeleri olusturuldugunu ve siyasi ¢cekigmeler igin
kullanildigin1 gozler oniine sermektedir. Nitekim Tanah’taki kissalarin 6nemli
boliimleri kaba bir tasnifle Yahuda ve Israil devletlerinin, bir diger ifadeyle
Yahuda-Efrayim soylarinin hakimiyet alanlarina ve bakis agilaria gore fark-
liliklar gosterebilmektedir. Ayrica Kohen Metni’nin kendi politikasina uygun
tarzda kissaya katman ekleyerek veya cikararak koken hikayeleri tirettigi de
artik yadsinamaz gerceklerden kabul edilmektedir.?

Tevrat, Musa’nin 6nderliginde, Israilogullarinin Misir’dan ¢ikisi 6nce-
sindeki ve sonrasindaki bir¢ok olay1 ve kisiyi kissalara konu etmektedir. Bu
kisilerden biri de Miryam’dir. Tanah’taki bes kadin peygamberden biri olan
Miryam, Misir’dan ¢ikis ve ¢oldeki gogle ilgili kissalarda yer almaktadir.
Tevrat’ta, Misir’dan ¢ikmadan 6nce sadece Musa’nin ablasi olarak tanimla-
nan Miryam’in, Misir’dan ¢ikigla Harun’un kiz kardesi Miryam’a déniistiigi
ve onun Musa’yi elestirmesi sonucu Tanri tarafindan cezalandirildigr anlatil-
maktadir.

Bu makaledeki amacimiz s6z konusu kissalardaki bilgilerin isaret ettigi
tizere Miryam orneginde kimlik degisimlerini ve onunla ilgili anlatimlardaki
farkl: bilgi katmanlarini ortaya koymaktir. Musa’ nin ablasi, Harun’un kiz kar-
desi Miryam’a déniislirken karsimiza Misir’dan izler tagiyan bir rahibe betim-
lemesi ¢ikmaktadir. Bu ¢ercevede Miryam’in rahibeligi ile Cilizzamli Miryam
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kissas1 arasinda baglanti kurularak, kissanin sadece Musa’'nin peygamberli-
ginin egsizligini dile getiren bir hikdye olmayip Miryam’in rahibeligini son-
landiran bir igleve sahip oldugundan bahsedilecektir. Nihai olarak makalede;
Tanri’nin Miryam’1 cezalandirmasina ragmen Yahudilerin geleneksel yorum-
larmin farkli bir Miryam portresine dogru evrildigi gortisiine yer verilecektir.

1. Musa’nin Ablasindan Harun’un Kiz Kardesine Gecis

Musa’nin ablast Miryam,? ilk olarak Musa’nin, annesi tarafindan Nil ki-
yisindaki sazliga birakilmasi hadisesinde mevzu edilmektedir. Suya biraki-
lan ¢ocuga ne olacagini uzaktan izleyen abla (Misirdan Cikis 2:4)*, Musa’nin
Firavun’un hizmetgisi tarafindan sudan cikartilmasina sahit olmaktadir. Aka-
binde abla, cocuga Ibrani bir siitanne bulma teklifiyle Firavun’un kizina ge-
lerek Musa’y1 yeniden annesine kavusturmaktadir (Colde Sayim 26:59; 1.
Tarihler,6:3). Bu hadiseye Musa’nin ailesi tarafindan bakildiginda olay, abi
veya baba olmaksizin ti¢ kigi arasinda bir isim belirtilmeksizin cereyan etmek-
tedir. Daha sonraki donemlerde yani Musa’nin Midyan’daki hayati, Misir’a
peygamber olarak donmesi ve Harun ile birlikte Firavun’a karsi miicadele
vermesi esnasinda Miryam, ismen de cismen de yer almamaktadir. O, ancak
Firavun’un askerleri denizde bogulup Israilogullari karst kiyiya vardiklari
anda elinde tefiyle ve Deniz Ezgisi’ni sdyleyerek Israilogullarinin kadinlarina
onderlik eden bir peygamber olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

Harun’un ablas1 Peygamber Miryam tefini eline ald1, biitiin ka-
dinlar teflerle, oynayarak onu izlediler. Miryam onlara su ezgiyi
soyledi:

“Ezgiler sunun RAB’be, clinkii yiiceldikge yticeldi, atlar, atlila-
11 denize doktii.” (Misirdan Cikig 15:20-21).

Bu tasvir, Miryam’a, bir 6nceki kissadan oldukca farkli motifler yiikle-
mektedir. Oyle ki ismi acikca belirtilmekte, peygamber oldugu séylenmekte
dahasi elinde tefiyle, ezgisini sOyleyerek ve dans ederek kadinlara da dnderlik
etmektedir. Bu noktada Miryam, dikkat ceken bir unvanla “Harun’un kiz kar-
desi” (ahot Aharon) olarak nitelendirilmektedir. Halbuki ilk olayda o sadece
Musa’nin ablasi olarak tanitilmistir. Misirdan Cikis kitabindaki bilgilerden
hareketle kardes olduklarini anladigimiz Miryam’in Harun ve Musa’yla bir-
likte soy kiitiiglinde sarahaten ge¢mesi ancak Colde Sayim 26:59°daki niifus
sayimiyla gergceklesmistir.

Colde Sayim kitabi, Cikis’1n ihtisamli kadin peygamberinin Musa’y1 eles-
tirmesini, Tanri’nin sadece Musa’yla konusmadigint soyleyerek yakinmasi
tizerine clizzamliya ¢evrilmesini (C6lde Sayim 12. Bap) ve daha sonra 6liimii-
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nii (Colde Sayim 20:1-2) ele almaktadir. Boylece Israilogullarinin Misir’dan
cikisindaki ti¢ liderinden biri olan Miryam, Colde Sayim kitabinda sessizce
sahneden cekilmektedir. Tanah, cesitli atiflarla s6z konusu lideri bize zaman
zaman hatirlatmaktadir. Bunlardan ilki Tesniye Kitabi’nda yer almakta ve
Miryam’in ciizzamliya dondiiriilerek cezalandirilmasi Israilogullarina anim-
satilmaktadir (Tesniye 24:9). Digeri ise olduk¢a ge¢ bir doneme tarihlenen
Neviim kitaplarinin on iki kiicik peygamber adiyla bilinen kitaplar arasinda
olan Mika Kitabi’nda yer almaktadir. Bahsi gecen kitapta, Miryam’m Israilo-
gullari1 Misir’dan ¢ikaran li¢ 6nderden biri olduguna vurgu yapilmaktadir:

Seni Misir’dan ben ¢ikardim,

Ben kurtardim seni koélelik diyarindan.

Sana onciiliik etsinler diye Musa’yi, Harun’u, Miryam’1 ben
gonderdim (Mika, 6:4).

Tanah’taki anlatilanlardan yola c¢ikarak Miryam icin iki farkli dénem
ve iki farkli durumdan bahsedilebilir. Bunlarda ilki Cikis Oncesini ifade
eden, Musa’nin annesi tarafindan Nil Nehri’ne birakilmas: etrafinda geli-
sen ve Miryam’in isimsiz olarak konu edildigi donemdir. Miryam bu anla-
tida, “Musa’nin ablast” diginda herhangi bir sifat ile nitelendirilmemektedir.
Musa’nin annesi olarak sunulan Yohevet ismi de bu anlatimda yer almamak-
tadir. Kissanin sonunda, yalnizca Firavun’un kizinin evlat edindigi ¢ocuga,
Ibranice kokenli Musa ismini koydugu belirtilmektedir. Dolayisiyla Nil’e
birakilan Musa’y1 takip eden kisi hakkinda tek bildigimiz, onun Musa’nin
kardesi oldugudur. Bununla beraber olaym anlatildigi Misirdan Cikis 2. ba-
bta Musa diginda hi¢bir sahsin isminin (baba-anne-abla-Firavun’un kizi-hiz-
met¢i) verilmemesinin gayesi, olay merkezli anlatim tarzi olarak goriilebi-
lir. Ancak Tanah’ta Musa’nin ailesi olarak sunulan kisilere dair bilgilerdeki
stiphe cagristiran detaylar bir araya getirildiginde kissadaki Levili babanin
Amram, Levili annenin Yohevet, ablanin da Miryam olduguna temkinle yak-
lagilmasi gerekmektedir. Ayrica Musa’nin ablasinin isimsiz olarak anilmasi,
Kur’an’la da ortiismektedir. Dahast Kur’an, bu agsamadan sonra hicbir surette
Musa’nin ablasin1 mevzubahis etmemektedir. Iste bu noktada vurgulanmak
istenen isimleri anilmayan bu kigilerin daha sonra birtakim kisilerle 6zdesles-
tirilmis olabilecegidir. Zaten Musa’y1 takip eden kiz kardesin, genel kabuliin
benimsettigi gibi Musa’nin anne baba bir ablasi olup olmadigi da tartigmaya
acik goziikmektedir. Zira Misirdan Cikis kitabinin 2. boliimiiniin ilk ciimlele-
ri, Musa’nin dogumunu hikaye ederken sanki Levi ailesinin ilk ¢cocugundan
bahseder gibidir: “Levili bir adam kendi oymagindan bir kizla evlendi. Kadin
gebe kaldi ve bir oglan dogurdu. Giizel bir ¢cocuk oldugunu gériince, onu ti¢
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ay gizledi...”. Yine bu donemde Harun’dan da s6z edilmemektedir. Eger Fira-
vun, Israilogullarmin erkek ¢cocuklarina yénelik bir niifus politikasi izliyor ise
Harun’un bu katliamdan nasil kurtuldugu tam olarak bilinmemektedir.’ Za-
ten -ileride ele alacagimiz tizere- Musa’y1 takip eden ablanin Miryam oldugu
varsayimi, onun sadece Harun’un kiz kardesi olarak tanimlamasiyla oldukga
karmagik bir hal almaktadir. Yahudi geleneginin, bu nitelemenin sebebi olarak
Harun’un ona diigktinliigiinii veya Miryam’in Musa’dan da 6nce peygamber-
lik yapmigs olmasini 6ne siirmesi, (Babil Talmudu, Megila 14a; Sota 12b) ikna
edici olmaktan uzak goziikmektedir.

Oyle goriiniiyor ki Harun ve Musa’ nin kardes olduklar1 kabuliinden do-
lay1 Musa’nin ablasiyla Harun’un kiz kardesi 6zdeslestirilmistir. Halbuki
Musa ve Harun’un anne baba bir kardes oldugu da cok saglam bir zemin-
de goziikmemektedir. Zaten Musa’nin Cikis 6ncesi hayatina bakildiginda da
kardes kabul edilen bu ti¢ kisinin beraber olduklar1 bir anlatiya rastlanilma-
maktadir. Musa’nin ablalifindan Harun’un kiz kardesligine gecis, onun icin
ikinci doneme isaret etmektedir. Ancak belirtilmesi gerekir ki bu iki kadinin
ayni kisiler oldugunu ispatlayacak bir veri bulunmamaktadir. Aksine denizi
gectikten sonra karsimiza ¢ikan Miryam, iizerinde tartigsilmasi gereken birgok
nitelik ve motif tagimaktadir. Bu durum Cikis 6ncesinde Musa’nin nebisi olan
Harun’un (Misirdan Cikis 4:16), Cikis’tan sonra -Tevrat’taki anlatima gore
Altin Buzag1’y1 yapmasina ragmen- Israilogullariin ilk bas koheni Harun’a
doniismesini akillara getirmektedir. Ozetle Miryam ile ilgili ilk anlat1 onun sa-
dece Musa’nin ablasi oldugundan bahsetmektedir. Ikinci anlatida ise Miryam
Musa’dan ayirarak bilingli bir sekilde Harun’a yakinlagtirilmakta ve onun bir
peygamber oldugu belirtilerek olaylar cereyan etmektedir.

2. Miryam’n Peygamber ve (ya) Rahibe Olma Durumu
2.1. Peygamber Olarak Miryam

Tanah, Israilogullar: tarihindeki kadinlardan besi icin navia (kadin pey-
gamber) nitelendirmesinde bulunmaktadir. Bu kadinlar; Miryam, Debora
(Hakimler 4:4; 5:7), Hulda (II. Krallar 22:14; I1. Tarihler 34:22), Isaya’nin esi¢
ve Nehemya’nin kétiiledigi Nodia’dir (Nehemya 6:10-14). Yahudiligin, erkek
sultasinda bir ibadet yonetimine sahip olmasi hasebiyle Tanah’in kadin pey-
gamberlerden soz etmesi oldukca dikkat ¢ekicidir. Ozellikle de ilk ii¢ kadmin
peygamberliklerinin yani sira 6ne ¢ikan 6zellikleri, biiyiik bir oranda erkekle-
re has olan hususlarla iligkilidir. Miryam’in tef calarak bir grup kadina dansla
onderlik yapmasi, bu esnada Deniz Ezgisi’nin (Kurtulug Ezgisi) son kismini
sOylemesi veya bir kadin olarak Toplanma Cadiri’na girmesi, mabetteki dini
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ritiiel icrasini erkege has kilan Yahudilik acisindan 6nemlidir. Diger taraftan
Debora, otoritesi bakimindan yanindaki erkeklerin iizerinde bir konuma sa-
hip olmakta ve savas yonetmektedir (Hakimler 4:9). Benzer sekilde Hulda,
Kral Yosiya’nin bircok erkegi atlayip -bunlar arasinda Yeremya Peygamber ve
Bagkohen Hilkiya ’1 sayabiliriz- kutsal kitabin otantikligi konusunda kendisi-
ne danistig1 kadin olmaktadir (II. Krallar 22:14-18; II. Tarihler 34:22-26).

Tevrat, ilk kadin peygamber olarak Miryam’t géstermesine ragmen,
Talmud’a gore ilk kadin peygamber, ilk erkek peygamber olan Ibrahim’in’
esidir. Buna gore ilk kadin peygamber Israilogullarmin ilk madersahi Sara’tir
(Babil Talmudu Megila 14a).® Bu, Islamiyet’in kadin peygambere bakis acisini
yeniden tartigmaya acacak bir bilgidir. Zira bu bilgiyi destekleyecek dogrultu-
da Kur’an’da, Ibrahim’in eginin meleklerin miijdesini duydugu aktarilmakta-
dir (Hud 11:71-73). Ibrahim’e gelen melekler esine de bir oglan cocugu miij-
delemektedirler. Konumuz itibariyla Allah’in Musa’nin annesine de vahyetti-
gi (Kasas 28:7), Isa’nm annesi Meryem’in melekler ile konustugu (Ali Imran
3:42-43) Kur’an’da sarahatle bilinmektedir. Bu ayetlere binaen Ibn Hazm,
resul ve nebi arasinda bir ayrim yaparak kadinlarin da nebi olabilecegini ileri
stirmektedir (ibn Hazm 2017:644-652).° Ancak Islam geleneginde vahiy alan
kisiler konusunda birtakim ayrimlar yapilmakta; melek ile konugsmanin veya
vahiy almanin (Maide 5:111) peygamberlik icin yeterli olmayacagi ekseriyet-
le kabul gérmektedir (Ardogan 2012: 94,97-99). Neticede ibn Hazm’1n gorii-
stinti kabul etsek de Kur’an’dan Musa’nin ablasinin degil de annesinin nebi
olabilecegine dair bir hiikiim ¢ikarmak miimkiin olabilir.

Anlam olarak nebi kelimesi'® genelde Tanri ile insanlar arasinda iletisim
kuran, onlar adina konusan kisiyi ifade etmekle beraber, Yahudi geleneginde
Tanri’min kisi ile konusmas: nebilik icin yeterli goriilmemektedir.!! Adem’in
durumu 6zel olarak alinsa bile Habil ve Kabil (Yaratilig 4. Bap) ve otesinde
Nuh’un Tanrt ile konusmasi (Yaratilig 7:1), onlarin nebi olarak nitelendirilme-
si i¢in kafi degildir. Tevrat’ta Miryam’in Tanr1 ile konustugu agikca bildiril-
mektedir. Bununla beraber Miryam’in Tanr1 adina ne konustugu Tevrat’ta yer
almamaktadir. Bu durum Rabbilerin de dikkatini ¢ekmis, onlar Miryam icin
bu konuda bazi yorumlarda bulunmusgtur. Onlar, Misirdan Cikis kitab1 2:4°te
gecen “uzaktan gozliiyordu” fiili merkezinde Miryam’in, annesinin Israil’i
kurtaracak bir ogul doguracagina dair kehanet gosterdigini soylemektedirler.
Oyle ki Musa dogdugunda Amram sevinmis ve kehaneti gerceklestigi icin
Miryam’1 dvmiigtiir. Fakat Musa nehre atildiktan sonra Amram, onu yanlig
ongorii yapmakla suglamistir. Bu nedenle Miryam, kehanetinin gerceklesip
gerceklesmedigini gormek icin nehir kiyisinda, uzaktan Musa’y1 gozlemistir
(Babil Talmudu, Sota, 12b-13a; Mekhilta d’Rabbi Yishmael, 15:20:1-2), deni-
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lerek Miryam’in Musa’nin Israilogullarini kurtaracag kehanetinde bulundugu
sOylenmistir.'> Ancak Miryam’in bu tiir bir kehanet gostermesi, birisi adina
konusan veya aracilik eden anlamindaki nebilikten ziyade gelecekteki olaylari
bilen ve haber veren anlamindaki roe’ligi akla getirmektedir. Halbuki Debora
ve Hulda’nin Tanri’dan aktardiklar1 séylemler, Tanah’ta acik bir bigcimde yer
almaktadir (Hakimler, 4:6-7; II. Krallar, 22:14-20; II. Tarihler, 34:22-28).

Tanah’ta nebi teriminin oldukga genis bir kullanim alanina sahip olmasi, '
Miryam’in peygamberliginin ne anlama geldigini anlamamizi zorlastirmakta-
dir. Tanah’ta, nebi sifat1 sadece Yahve adina konuganlara has olmayip komsu
kiilttirlerdeki tanrilara izafetle ve Baal’den haber getirdigini iddia eden her-
kes i¢in kullanilmaktadir (I. Krallar 18:19, 22, 25, 40; II. Krallar 10:19; 3:13;
Yeremya 2:8; 23:13). Bunun 6tesinde yine Tanah’ta Samuel'* bagkanliginda
peygamber topluluklaria (hevel neviim) (I. Samuel 10:5; 10:11) veya Ilyas ve
Elyesa doneminde peygamber ogullarina (bney ha-neviim) (I1I. Krallar 2:3-5;
4:38; 5:22; Amos 7:4) rastlamilmaktadir. Neticede nebilik Tanri’nin ruhunun
indigi ve cezbe i¢inde olan herkesi kapsayacak bir esneklige sahip goziikmek-
tedir (I. Samuel 19:24). Dolayisiyla Tanah, peygamberligi birkag kisiyle sinirli
tutmamakta; zaten ele aldigimiz donem itibartyla Musa, Harun ve Miryam’in
yaninda ismen Eldad ve Medad’in da peygamberlik yaptigini s6ylemektedir
(Colde Sayim 11:26-30). Oyle anlagiliyor ki Musa’nin peygamberliginin es-
sizliginin yaninda, Israilogullarinin peygamberlik algis1 oldukga karmagik bir
yap1 arz etmektedir.

Miryam’in, Tanri tarafindan cezalandirilmis olmasi onun gercek bir pey-
gamber olmasina zarar vermemis goziikmektedir. Zira Tanah’ta nebiler katego-
rik olarak gercek ya da yalanci/sahte olabilmektedir (Tesniye 18:22; I. Krallar
22:19-23). Tanah’ta ismi gecen kadin peygamberlerden biri olan Nodia yalanci
peygamber kategorisinde degerlendirilmektedir.'> Tanri tarafindan cezalandiri-
lan peygamber hususunda Miryam ile Yunus arasinda bir benzerlik kurulabilir
(Saffat 37:145; Yunus 1:17). Tanah ve Kur’an’da Yunus’un ilahi gérevinden
kactig1 icin baligin karninda belli bir siire kalmakla cezalandirildigr aktaril-
maktadir. Bu cezalandirmanin akabinde Yunus peygamberin affedildigi bildi-
rilmektedir. Yunus peygamberin Tanri tarafindan cezalandirilmasi onun nebi-
likten azline veya yalanci olarak nitelendirilmesine sebep olmamustir.'® Benzer
sekilde Miryam, Musa’ya yakinmasi sebebiyle Tanri tarafindan cezalandiril-
mig; ama yalanci veya sahte bir peygamber olarak nitelendirilmemistir.

Peygamberligin belirli bir siire ile kisitli olmas1 agisindan konu ele alindi-
ginda ibn Meymun’un nebilerin belli bir siirelifine peygamber olabilecegi ve
daha sonra peygamberligin onlardan alinabilecegi gortisii bulunmaktadir (Ibn
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Meymun 2:36). Miryam Tanri tarafindan cezalandirilmis olsa bile onun icin
boyle bir durum kaynaklarda s6z konusu edilmemektedir. Bunun yaninda Su-
san Ackerman’in modern bir okuma ile Miryam’in peygamberligini zamansal
sartlar baglaminda yorumladigi1 goriilmektedir. O, Miriam’in peygamberligini
“esiktelik” (liminality) kavramiyla iliskilendirerek onun nebiliginin Israilo-
gullarinin toplumsal esik gecisine denk geldigini s6ylemektedir. O, genelde
erkeklere mahsus olan bu vazifenin, donemin sartlar1 geregi bir kadinla ilis-
kilendirildigini dile getirmektedir (Ackerman 2002:71)."” Kisaca Ackerman,
Miryam’in peygamberligini Cikis oncesine ve hemen sonrasina hapsetmek-
tedir.

Ozetle Miryam, niibiivvetiyle ilgili 6zsel olarak Tanr1 adina ne sdyledigi
veya hangi konuda Tanri ve insanlar arasinda aracilik ettigi bilinmeyen bir
peygamberdir. O, hiyerarsik olarak diger peygamberler gibi Musa'nin pey-
gamberligi altinda bir yerde konumlanan; hatta Harun, Musa’ya peygamber
olarak atanirken (Misirdan Cikis, 4:14-16) kendisinden nedense bahsedilme-
yen bir peygamberdir. Yine o, kategorik acidan yalanci peygamber sayilmasa
da ,Tann tarafindan cezalandirilan bir peygamber olarak zihinlerde yer al-
maktadir. Biitiin bunlar bir araya getirildig¢inde Miryam’in peygamberligi bir
sifattan 6teye gidememektedir ki; bu da, o sifatin aslinda rahibelikten evrilmis
olabilecegini akillara getirmektedir (Burns 1980: 5,11).

2.2. Rahibe Olarak Miryam

Tevrat’ta ve Yahudi geleneginde Miryam bir rahibe olarak addedilme-
mektedir. Zaten Yahudi mabet ritiieli kadinlara rol vermez. Ancak Cikis’taki
Miryam tasviri onu bir peygamber olmaktan ziyade bir rahibe gibi resmet-
mektedir. Bu tasvirdeki her bir 6ge bir araya getirildiginde karsimiza izlerini
Misir’da bulabilecegimiz bir rahibe figiirii ¢ikmaktadir. Ozelde Miryam’in
Hathor rahibesi'® oldugunu sdylemek miimkiin olmasa da Miryam’in ismi ve
unvani bagta olmak tizere onun Kizildeniz’i gectikten sonra elinde tef ¢alarak
miuizik icra etmesi, ilahi terenniimde bulunmasi, koklerini Misir’da bulabile-
cegimiz Ozellikler olarak goriinmektedir.

EE T3

Miryam isminin “ac1”, baskaldir1”, “cocuk dilemek” anlamma gelen Ib-
ranice bir isim oldugu sdylenmekle beraber kelimenin kokeninin Antik Misir
dilinden gelmesi daha kuvvetle muhtemeldir (Burns 1980:14-17). Bu dilde
“sevmek®, “istemek®, “arzu etmek™ anlamina gelen meri kokiinden isimler
yapilmustir. Bu kokten gelen isimlerden 6zellikle tanr1t Ra ve Amon’a izafe-
ten “Amon’un sevgilisi* anlaminda “ mry(t) Imn (Meritamon)*, “Ra’nin sev-
gilisi“ anlaminda “mry(t) R* (Merytra)* kelimelerinin kullanimi1 meshurdur.
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Ozellikle de Cikis’mn gerceklestigi varsayilan doneme denk gelen 18. (MO.
1539-1292) veya 19. (MO. 1292-1191) Hanedan firavun ailelerinde bu isme
sahip firavun ve eslerine rastlanmaktadir (Brown 2010:27)."°

Antik Misir’da ismi bu kokten gelen miizik tanrigasi da bulunmaktadir.
(Band, 1971: 107).° Meret ismi verilen bu tanricaya hizmet eden rahibeler
onunla 6zdeslesmis; onu canlandirmiglardir. Onlar, ¢esitli festivallerde, 6zel-
likle de Sed Festivali’nde krali anons etmiglerdir. Yine bu sarkici rahibeler,
cenaze alaymnin 6niinde dans etmigler ve sarkilar soylemislerdir. Meret teri-
minin ¢esitli miizisyen rahibeleri kapsadigi anlagilmaktadir (Brown 2010:91).
Yine benzer kokten merit, Hermopolis rahibeleri icin kullanilan bir unvandir
(Budge 1920:310). Neticede Miryam’in isminin kokii bizi Misir tanrilarina,
6zelde de miizik tanricasi Meret’e kadar gotlirebilmektedir.

Miryam’in “Harun’un kiz kardesi” olarak isimlendirilmesi de dikkat ce-
kicidir. Zira Miryam’in nispet edilebilecegi baska erkekler de bulunmaktadir.
Babast Amram veya diger kardesi Musa’ya degil de Harun’a nispet edilme-
si, Harun’un toplum i¢indeki isleviyle iligkilidir ki; bu konuda akla gelen ilk
husus Harun’un din adami olmasidir. Dolayisiyla Miryam’in babast Amram
veya kardesi Musa’ya nispet edilmeyip diger kardesi Harun’a nispet edilme-
sinin sebebi Harun’un din adamligina atif olmasi kuvvetle muhtemeldir.?! Bu
noktada Harun’un kohenliginin Sina vahyiyle gerceklestigi, dolayisiyla mev-
zu bahis edilen donemde din adamliginin s6z konusu edilemeyecegi soylene-
cek olursa da; Harun’un din adamliginin Misir’a dayandigi mevzusunun ar-
tik Kitabt Mukaddes arastirmacilarinin dile getirmis oldugu bir husus oldugu
gozden kacirilmamalidir. Neticede Miryam’in din adami olan abisine nispetle
anilmasi ve Hiristiyanlik bagta olmak tizere rahibelere kiz kardes denilmesi de
g0z Oniinde bulunduruldugunda onun kiz kardes oldugunun vurgulanmasinin,
rahibelik tarihi i¢in 6nemli bir ayrinti olarak yer alacagi diistintilmektedir.

fliski kurulabilecek bir diger husus, Misir’daki kadin rahibelerin kul-
lanmis oldugu bir c¢algidir. Bilindigi iizere miizigin, Antik Misir’da tanrilar
memnun ettigi, onlar: yatistirdigr ve kotiiliigii uzak tuttugu diistintildigi icin,
ritiiellerde 6nemli bir yeri olmustur. Antik Misir uygarliginda telli, iiflemeli,
vurmalr ¢algilar kullanilmigtir. Tapinaklarda, ¢ogunlukla kendinden ses ve-
ren sistrumun ¢alindig bilinmektedir (Sipahioglu 2020:129). Bunun yaninda
Misir’da ilk kez 5. Hanedan (MO. 2435-2306) doneminden itibaren yuvarlak
teflerin, hem dini torenlerde hem de giinliik yasamda kullanildig1 aktarilmak-
tadir. III. Thutmose’den itibaren de dikdortgen seklindeki teflerin 6zellikle
sokak torenlerinde ¢alindigi bilinmektedir (Tekcam 2017: 166-167).

Tef-dans ve ezgi birlikteliginin yaninda Miryam’in terenniim ettigi ezgi
de konumuz agisindan 6nemli bir unsur teskil etmektedir. Oncelikle belirtmek
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gerekir ki klasik olarak Misirdan Cikig 21°le sinirlandirilan ezginin devami,
Olii Deniz Yazmalari’nda tespit edilmistir (4Q364-365). 22 Dahas1 Miryam’in
ezgisinin oncesinde yer alan ve Musa’ya nispet edilen Deniz Ezgisi’nin (Mi-
sirdan Cikis 15:1-20) de aslinda Miryam’a ait oldugu iddia edilmektedir
(Cross & Freedman 1955:237). Carol Meyers bunu bircok yénden ele almak-
ta ve Frank Cross’un su sozlerine yer vermektedir: “Bu boliimiin editoriiniin
Musa’nin bu dramatik sarkiy1 besteledigini ve seslendirdigini arzuladigi agik-
ca anlagilmistir” (Meyers 2005:111) Neticede Miryam’in Tevrat’taki 6nemli
ezgilerden birinden uzaklastirilarak tek ciimlelik bir ezgiye hapsedildigi anla-
stlmaktadir. Bu da daha sonraki redaksiyonlarda Miryam’in kademeli olarak
etkisizlestirildigini gostermektedir.

Miryam’la anilan tef-dans ve ezgi liclemesi, firavunlara ithafen sergilenen
ezgileri akla getirmektedir. Tanr1’nin giicii ve iktidarini konu eden Miryam’in
ezgisi, iddia edildigi gibi Kenan ve Ugarit motiflerini barindirtyorsa da (Me-
yers 2014) aslinda bir methin disa yansimasidir. Antik Misir literatiiriinde de
firavuna yonelik benzer methiyeler yer almaktadir (Foster 1995:132-144).
Miryam, sanki bir kral veya firavuna yapiliyormus gibi Tanri’nin giiciinii dile
getirmektedir. Dolayisiyla Miryam’in denizi gegtikten sonra dans ederek tef
calarak ezgi sdylemesi, festivallerde ve zafer doniiglerinde kralin iktidar icin
el ¢cirpan, dans eden ve tef calan rahibe tasvirlerinden ¢ok da uzak goriinme-
mektedir.

Miryam’in basta ismi, unvani ve denizi gegtikten sonra tef, dans ve ezgi-
ki bu ezginin biiyiik bir kism1 artik Miryam’a nispet edilmemektedir- birlikte-
ligiyle kadinlara liderlik etmesi, Israilogullarinin erken déneminde sadece er-
keklerin rahiplik yaptigina dair genel kaniya artik siipheyle yaklasmamiz icin
yeterli goziikmektedir. Miryam’in aslinda bir rahibe oldugunu akla getiren
diger unsur, Ciizzamli Miryam kissasinin anlattig1 sekilde, onun, Misirdaki
uygulamalara benzer bir sekilde rahibelikten uzaklagstirilmasidir.

2.3. Ciizzamh Miryam Kissasimin Anlami ve Mesaji

Miryam’m Misir ile baglantili birtakim isaretlerden yola cikilarak pey-
gamberligin Gtesinde rahibe oldugunun sdylenmesi, Yahudilik icin oldukg¢a
onemlidir. Zira Misir’dan esintiler tagtyan Miryam’in rahibeligiyle birlikte
Sina vahyinin rahiplik icin bir milat olmadig1 anlagilacaktir. Ciizzamli Mir-
yam kissas1 problematik yanlar1 bulunan bir hikdyedir. Uzerinde ¢ok yorum
yapilmis ve anlagilmaya ¢alisilmistir. Bu kissaya Israilogullarinin erken déne-
minde var oldugunu diisiindiiglimiiz rahiplik ¢ekismeleri goziiyle bakilmasi
hem kissay1 hem de rahiplik siirecinin hangi agsamalardan gectigini anlamami-
za olanak saglayacaktir.
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2.3.1. Kissanin Problematik Yonlerine Dair Yorumlar

Ana hatlariyla Ciizzamli Miryam hadisesi su sekilde gerceklesmistir:
Musa’nin Kuslu bir kadinla evlenmesinden dolayr Miryam ve Harun onu ye-
rerler. Akabinde kendilerini Tanri ile konugma hususunda Musa ile kiyaslarlar.
Tanrt onlart Bulusma Cadiri’na cagirarak Musa ile yiiz ylize konusmasinin
onun peygamberliginin essizligi sebebiyle oldugunu belirtir. Tanri’nin 6fkesi-
ne sebep olan bu olay sadece Miryam’in deri hastaligina yakalanmasina neden
olur. Harun’un Miryam’in cezalandirilmamasi talebi tizerine Musa, Tanr1’dan
Miryam’1 iyilestirmesini ister. Yedi giin utang i¢inde ordugéhtan uzak kalmasi
gereken Miryam, yedi giin sonra geri gelir ve onu bekleyen halk daha sonra
yoluna devam eder (Colde Sayim, 12. Bap).

Miryam’in cezalandirilmasina sebep olan olayda Kuslu kadinin kim ol-
dugu ve Miryam ve Harun’un Musa’nin Kuglu bir kadinla evliligini hangi
yonden elestirdigi tam olarak bilinmemektedir. Kissanin birinci ve ikinci
ctimlesi arasinda bir kopuklugun olmasi, kissanin iki farkli pasajin -biri 12:1-
12:10-16 ve ikincisi 12:2-9 olmak iizere- birlesmesiyle olustugu iddialar1 giic-
lendirmektedir.” Yine kissanin baglangicindaki fiilin miiennes yapidaki ve-
tedaber seklindeki kullanimi, Harun’un kissaya sonrada eklendigi stiphesini
ortaya ¢ikarmaktadir. Bununla birlikte Harun’un cezadan muaf tutulma sebebi
belirtilmemektedir. Yine Miryam’in etinin yaris1 yenmig olarak ana rahmin-
den cikan olii bir bebege benzer sekilde cezalandirilmasinin hangi giinahin
karsilig1 oldugu anlagilmamaktadir.

Tevrat’in anlatimlarinda, Musa’nin Midyan’a gittikten sonra Yetro nun
kiz1 Sipora ile evlendigi yer almaktadir. Ancak bu kissanin diginda Musa’nin
Kuslu bir esinin**olduguyla ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu du-
rum karsisinda Musa’nin ikinci bir esi oldugunu s6yleyenler kadar s6z konusu
esin Sipora’yla ayni kisi oldugunu iddia edenler de olmustur.?® Sipora ile s6z
konusu kadinin ayni kisi olduguna dair kanita Samiri Tevrat’inda rastlanmak-
tadir. Zira Samiri Tevrat’t Colde Sayim 12:1°deki Kuslu kadin yerine giizel
kadin anlaminda "Kaashet" kelimesini kullanmaktadir (Dufuor. 2009:13)

Musa’nin evlendigi kadin ister Sipora ister bagka bir kadin olsun, kissa-
da ni¢in bu evliligin elestirildigine dair bir sebep yer almamaktadir. Bunun
otesinde bu evlilik elestirisinden Musa’nin peygamberliginin kiyaslanmasina
nasil gecildigi anlagilamamaktadir. Bu nedenden olsa gerek Rabbani literatiir-
de kissanin birinci ve ikinci climlesini baglama ¢abalart olmustur. Buna gore
Musa, Kusglu bir kadinla evlenmis ve peygamberlik geregi bu kadindan uzak
durmug (Midrash Tanhuma, Tzav 13), hatta sonrasinda ondan boganmuistir. Bu
sekilde o, peygamberliginin daha ¢ok kemale erdigini diistinmiistiir. Diger ta-
raftan Harun ve Miryam, peygamber olmalarina ragmen bdyle bir yol izleme-
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miglerdir. Dolayisiyla bu iki konuyu birbirine baglarken Harun ve Miryam,
Musa’nin evliligini daha dogrusu onun esinden uzak durmasin elestirmekte
ve bunun peygamberlikle bir alakasi olmadigini belirtmektedirler, demekte-
dirler.?” (Rasi, Sayilar 12:1-3; Or ha-Hayim, Sayilar 12:1-2). Bu tiir bir yakla-
stm Tanah’taki bogluklar1 ve tezatlar1 ¢c6zmek icin Rabbani literatiiriin siklik-
la bagvurdugu bir durumdur. Zira Misirdan Cikig kitab1 2. bdliimiin baginda
Musa’nin evin ilk gocugu olarak resmedilmesi karsisinda da benzer bir yorum
devreye sokulmustur. Soyle ki Firavun’un niifus politikas1 karsisinda babasi
Amram, annesi Yohevet’i bosaymca Miryam da babasini elestirmistir (Babil
Talmudu, Sota 12b-13a ; Semot Rabba 1:13). Bu durum karsisinda Amram’in
Yohevet’le yeniden evlenmesi Misirdan Cikis 2. boliimdeki tasviri ortaya ¢i-
karmaktadir, denilmistir. Ancak bu tiir yorumlarin Tevrat’taki kopuk béliimleri
veya tezatlar ortadan kaldirmak i¢in yapildig: asikardir. Neticede bu yorum-
lar inandiriciliktan uzaktir ve her iki ¢abanin nihai noktast Miryam’1n, resmen
veya fiilen bosanmig olan bir kadinin magduriyetini gidermeye calisan bir kisi
olarak gosterilmek istenmesidir. (Meir 2009).

Musa’nin evliliginin elestirilmesinin arkasinda farkli sebepler aramak
da miimkiindiir.”® Miryam ve Harun Musa’y1 Israilogullarindan olmayan bir
kadinla evlenmis oldugundan dolay1 kinamis olabilir mi? Bunun 6tesinde
Musa’nin esinin Kuglu olmasi yani Etiyopyali ve siyahi olmasi, Miryam’in
ctizzamli kilinmasiyla da iligkilendirilebilir ki bu durumda Miryam, Musa’y1
yermesine uygun diisen bir ceza almistir, denilebilecektir.?’ Miryam ve Harun
kendi soylarindan/kabilelerinden biriyle evlenmis, kardesleri Musa’'nin da ig-
ten evlilik yapmasini istemis olabilirler. Harun Yahuda boyundan Elisha ile
evlenmigtir (Misirdan Cikig 6:23). Miryam’a gelince midrag literatiirii onun
Kaleb’in esi (Babil Talmudu, Sota 12a) ve Hur un annesi oldugunu aktarmak-
tadir (Josephus, 3.2.4. (53).%° Ayrica Olii Deniz Yazmalari’nda Miryam’in, am-
cas1 Uzziel ile evlendigi aktarilmaktadir. (4Q543, 1, 1-7; Crawford 2003:37).
Yani Miryam da, annesi Yohevet gibi amcasiyla evlenmis gortilmektedir.

Bilindigi tizere i¢ evlilik meselesi Babil siirgiinii doniisii 6nem kazanmis
bir durumdur. Ezra, siirglin sonrasi karigik evlilik yapanlara eslerini bogama-
lar1 konusunda mtihlet vermistir. Bu durum daha sonraki donemlerde 6nem
kazanmig ve Yahudilerin icten evlenmelerinin ehemmiyeti, Yahudilikte soyun
anneden devam etmesi kuralina kadar dayanmustir. Bu takdirde Israilogullar:
tarihinin erken donemlerinden beri icten evliligi savunan bir kanadin olabi-
lecegi ve Ezra doneminde, bu kanadin asimilasyon tehlikesi kargisinda bas-
kinlik kazanmig oldugu ihtimali ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Yahudiligin yiice
peygamberinin icten evlilik yapmamig olmasi, bu kanadin en zayif noktasi-
n1 teskil etmektedir. Diger taraftan Ciizzamli Miryam kissasi da bu durumu
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percinlemektedir. Bu noktada kissanin mesajinin Musa’nin peygamberliginin
essizligi gibi evliliginin de essizligi sebebiyle dile dolanmamasi gereken bir
anlam tagidig1 ihtimali g6z ardi edilmemelidir. Bu bakis acisiyla Ciizzamlt
Miryam kissasinin igten evliligin sart kilindig1 bir donemde, Tevrat icinde yer
edinebilme imkanina sahip oldugu sdylenebilir. Diger bir ifadeyle Musa gibi
bir liderin bu duruma aykir1 evlilikler gerceklestirmis olmasi, eslerini bosa-
mak istemeyen Israilogullarinin kullanabilecegi bir kozdur. Iste bu asamada
Musa’nin peygamberliginin ayricaligi, onun evliligiyle iligkilendirilmis ve
yoruma kapatilmis olabilir.*!

Musa’nin evliliginin elestirilmesi konusundaki en ilging yorum, onun
kiminle evlendiginden ziyade kiminle evlenmesi gerektigi hususunda yapil-
maktadir. Bu noktada Misir’daki adet geregi Musa’nin kardesi Miryam’la ni-
¢in evlenmeyip de bir bagkasiyla evlendigi elestirilmis yorumu yapilmaktadir.
Gercekten de Misir’da kraliyet ailesinde bu tiir evlilikler Osiris’i 6rnek alarak
yapilmustir. Tanr1 Osiris’in, kiz kardesi Isis ile kanin safligin1 korumak ama-
ciyla evlendigine inanilmistir (Dickerman 1894: 515-516). Ita Sheres ve Anne
Blau’ya gore Miryam, Musa ile bu adet geregi evlenmek istemis, Tanr1 da
onu cezalandirarak Misir’dan onlara intikal eden bu uygulamayi zihinlerinden
silmek istemistir (Pimpinella 2006). Bu tiir bir yorum, Ibrahim’in Misir’da
Sara i¢in kiz kardesim dedigini -hangi amacgla dedigi hala net degildir- hatir-
latmakta ve kiz kardes evliligi meselesini daha da cetrefilli hale getirmektedir
(Yaratilis 12. ve 20. Baplar).

Ciizzamli Miryam kissasindaki Harun’un pozisyonu —yani olaya katil-
mast ama cezalandirilmamasi- da bircok yorumu beraberinde getirmektedir.
Oyle ki Musaci rahiplerin miidahalesiyle kissanin bu hale geldigi iddia edil-
mektedir. Basta Friedman olmak tizere Kitabi Mukaddes elestirmenleri bu
boliimiin aslinda Elohist metin oldugunu soylemektedirler. Boylelikle kissa-
y1 kaleme alan Musac1 yazar/yazarlar, Musa’y1 6vmiis, Miryam vesilesiyle
de Harun’u (Harun taraftarlarini) uyarmiglardir. Zira bu kissada, Harun’un
Musa’ya “Efendim” diye hitap etmesi, bu béliimiin Musaci bir yazar/yazarlar
tarafindan yazildig gortisiinii savunanlarin kullandigi bir delildir. S6z konusu
anlayisa gore, Musa’nin peygamberliginin derecesi ve Ustiinliigii net bir sekil-
de ifade edilmistir. Harun’un cezalandirilmamasi ise Altin Buzagi hadisesinde
oldugu gibi onu dokunulmaz kilmaktadir. Daha sonra redakte edildigi varsa-
yilarak bu dénemde Harun’un da bag kohenlikten azli s6z konusu edilmedigi
icin, bag kohenlikle bagdagsmas1 miimkiin olmayan manevi kirlilik, Harun’a
nispet edilmekten kagimilmistir. (Gafney 2018:110).3 Neticede Musaci yaza-
rin kissay1, Harun’un kohenligini g6z 6niinde bulundurularak yeniden tasar-
lanmig gortilmektedir.
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2.3.2. Rahibelikten Uzaklastirilan Miryam

Yahudi geleneginde rahibelik miiessesinin bulunmadigi, rahipligin Sina
vahyinde Harun’la bagladig1 ve onun soyundan gelen erkeklere (kohenler) ve
kendisinin de mensubu oldugu Levililere hasredildigi bilinmektedir. Her ne
kadar bat kohen (kohen kiz1) ve eset kohen (kohen esi) diyebilecegimiz ayri-
calikli bir kadin smift bulunsa da kohen kizlari, Mabed’e girerek herhangi bir
ritiiel icra etmemis, Mabed’te kesilen kurbani yeme veya evlenme konusunda
da sinirli bir izne sahip olmustur. (Levililer 22:12-13; 21:9).% Kadinlarin Mabet
ibadetinin icrasinda gorev almadiklar1 genel kabul olmasina ragmen, Tevrat’ta
bu durumu nakzeden 6rneklere de rastlamak miimkiindiir. Miryam’in; Harun
ve Musa ile Bulusma Cadiri’na girebiliyor olmasi, bu istisnai durumlardan
biridir. Benzer sekilde Tevrat’ta, Sina vahyi esnasinda Bulugma Cadiri’nin
ontinde hizmet eden kadinlardan da bahsedilmektedir (Misirdan Cikis 38:8).
Ayni dogrultuda Samuel Kitabi’nda kohen Eli zamaninda da kadinlarin Bu-
lusma Cadir1 6niinde gorevli olduklarina dair ifadeler bulunmaktadir (I. Sa-
muel 2:22). Oyle ki Eli’nin ogullarinin kétii seyler yapmalari, Bulusma Cadir
ontindeki bu kadinlarla iligskilendirilmektedir. Ackermann, her iki ctimlede
kullanilan #sava fiilinin Levililerin hizmeti icin de kullanildigin1 ve bu kadin-
larin kutsal mekan1 korumayla ilgili bir gorevleri oldugunu dile getirmektedir
(Ackerman 2012:537-540; Adelman 2018) Ayrica Ezra ve Nehemya kitapla-
rinda kadin ezgicilerden bahsedilmektedir (Ezra 2:65; Nehemya 7:67). Yine
Yeremya’nin Yosiya i¢in yazdigi agitin, kadin ozanlar tarafindan okundugu da
bilinmektedir (II. Tarihler 35:25). Benzer sekilde bu li¢ 6rnekteki fiil (sir) ile
Miryam’in Ezgisi’ndeki fiiller aynidir. Sir kelimesi “sarki séylemek” anlami-
na geldigi gibi dini ezgiler, hatta Levililerin Mabet’te icra ettikleri miizik i¢in
de kullanilmaktadir (Jastrow 1903:1568).

Kadinlarin Mabet’te gérev aldiklarina dair diger bir acilimin Leontopo-
lis Mabedi iizerinden yapilabilmesi miimkiindiir. Bilindigi tizere Leontopo-
lis Mabedi, Kudiis’te bas kohen olma timidini kaybeden I'V. Onias’in Misir’a
donerek kurmus oldugu mabettir. Hakkinda ¢ok fazla bilgi olmasa da burada
kadinlarin da gorev aldiklari bilinmektedir (Richardson 2004:178). Ayrica
bir diger husus Leontopolis’te bulunan bir yazitta Marin isminde bir kadi-
nin muhtemelen “rahibe” anlamina gelen herisia unvanini almig olmasidir
(Brooten 2020:74). Bu unvani, ailesindeki rahip bir erkege nispetle aldigina
(Brooten 2020:83) dair ihtimal olsa da bizzat rahibe oldugu icin almis olmast
da miimkiindiir (Richardson 2004:174-179). Bu baglamda kadinlarin Leon-
topolis Mabedi’nde gorev almalari, Misir’daki yapidan etkilenmelerine bag-
lanmaktadir. Bu noktada sorulmasi gereken soru, Misir’dan etkilesimin bu
donemde mi gerceklestigi yoksa Miryam’in temsilcisi oldugu kadin rahibele-
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rin Kudiis’ten ayrildiklar: ilk firsatta m1 asillarina dondiikleridir. Zira eldeki
parcalar bir araya getirildiginde, Israilogullarmin erken déneminde var oldu-
gunu iddia ettigimiz Harunilerin rahip ocaginda* kadinlarin da yer almis ol-
malar1 ihtimal dahilinde gortinmektedir. Dikkat edildigi takdirde Miryam-S$ilo
ve Leontopolis uzantisinda bir paralellik olusmaktadir. Silo’da bayramda dans
eden kizlar veya Eli’nin Bulugsma Cadiri’nin 6niinde hizmet eden kadinlarin
yeniden Leontopolis’te zuhur etmesi, rahiplik ocaklar1 icinde Misir ekoliiniin
bu tiir bir yapilanmaya miisait olabilecegini akla getirmektedir.

Miryam’in bir rahibe oldugu diisiiniilerek (Burns 1980:12) hareket edil-
diginde Cilizzamli Miryam kissasindaki ayritilar, farkli yorumlara zemin
olusturabilmektedir. Musa’nin Kuslu bir bayanla evlenmesi yukarida degindi-
gimiz itirazlar gercevesinde (igten evlilik-kiz kardes evliligi) degerlendirilebi-
lecegi gibi evlendigi kadinin Sipora olma ihtimali elestiriyi rahiplik ocaklari
veya rahibelik miicadelesine getirebilmektedir. Zira Sipora’nin babasi Yetro
bir rahiptir. Oyle ki Yetro’nun, Israilogullar1 Sina Dag1 eteklerinde iken gelip
Musa’ya bazi konularda o6giitler verdigi bilinmektedir (Misirdan Cikis 3:1;
18:1; 13-24; Colde Sayim 10:29-30). Sonugta Musa siradan bir kadinla de-
gil, bir rahip kiziyla evlenmis olmaktadir. Zaten Misirdan Cikis 4:24-26% da
anlatilan hikaye de Sipora’nin siradan bir kadin olmadigin1 géstermektedir.
Oglunu istemeyerek siinnet etmesi, slinnet derisini Musa’nin ayaklaria deg-
direrek onu 6liimden kurtarmasi ve neticede Musa’y1 “kanli bir giivey” olarak
isimlendirmesi Misir’a dogru yol alan bir ailede kiiltiirel gecgiskenlige isaret
eden motiflerdir. Dolayisiyla Musa’nin Sipora’yla evliligi, Midyan kiiltiiniin
Israilogullarina gegisine bir karsi ¢ikis olarak okunabilir.’® Béylelikle esa-
sinda Miryam’in bu evliligi elestirmesinin gercek sebebi, bir rahibe goziiyle
Musa’nin Midyan kiiltiiriine kapr aralayigina karsi ¢cikmak olabilir.

Bu zeminde yani erken dénem Israilogullar: tarihinde rahibeligin varli-
gindan s6z etmek miimkiin ise kissanin olasi mesajlarindan biri de Miryam
tizerinden bu rahibeligin son buldugunun ilanidir. Miryam’in ciizzam hastalig1
ile cezalandirilmasi, Yahudi geleneginde kara calma ¢ercevesinde degerlendi-
rilmis ve suca uygun olarak Miryam’in cezalandirildigr diisiiniilmiistiir (Sifre
Metzora 5:7). Ancak ciizzam veya fiziki bir hastaligin® rahipligin sithhatini
nakzeden bir durum oldugu gézden kagirilmamalidir. Bu tiir bir cezalandirma
onun peygamberligine halel getirmeyecektir. Bununla birlikte fiziksel kusur
kohenlik icin bir azil sebebidir. Diger bir okuma ile Harun’a dokunmayan
Tanri, Miryam’1 cezalandirmak suretiyle rahibeligin Yahudilikte yer alama-
yacagini sdylemektedir. Bunun 6tesinde Misir rahiplik sisteminde de fiziksel
kusur rahiplik yapmaya engel bir durumdur (Sipahioglu 2020:75). Boylelikle
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Ciizzamli Miryam kissast Misir’dan esintiler tagtyan bir rahibenin yine orada-
ki azil ile gérevinden uzaklastirilma hikayesi olmaktadir.

Tesniye kitabinda Miryam’in ciizzam hastalig1 ile cezalandirilmasina
bir atifta bulunulmas: da rahibeligin Israilogullarmm kiilt hayatindan silin-
me dénemine bir isaret olabilir. Yosiya reformu ayni zamanda Israilogulla-
rinin rahiplik sisteminin yeniden tasarlandigi bir zamana denk gelmektedir.
Kudiis’teki I. Mabedi idare eden rahipler, biittin rahipleri Levi cat1 ismi altinda
toplarken, Misir ekoliiniin bir pargasi olmasi muhtemel rahibelige de Miryam
tizerinden bir atifta bulunarak tamamen kiilt hayatindan ¢ikarmay1 hedeflemis
olabilirler.

2.4. Bir Cagrisim Ogesi Olarak Miryam’m Kuyusu %

Miryam’in Tanr tarafindan yedi giinliik cezaya carptirilmasi siiresince
Israilogullar1 goglerine devam etmemis, cezanin bitmesinin ardindan onu da
alarak yola koyulmuslardir. Tevrat’a gére Miryam Kades’te 6lmtstiir. Midrag-
larda Miryam’1n 6liimii ile bunun akabinde Israilogullarinin susuzluk ¢ekmesi
(Colde Sayim 20:1-2) arasinda bir iligki kurulmustur.** Buna gére Miryam
icinden su ¢ikan bir tasa sahiptir (Babil Talmudu, Taanit 9a; Sabbat 35a; Rasi
Sayilar 20:10:2). Talmud’a gore Israilogullarina ¢élde verilen su, bulut ve man
nimetlerinin her biri sirasiyla Miryam, Harun ve Musa’yla iligkilidir (Babil
Talmudu, Taanit 9a). Coldeki go¢ esnasinda Israilogullarmin susuzluklarina
care olan bu tas, Miryam’in 6liimiiyle ortadan kaybolmus ve Israilogullari
susuzlukla karsilagmiglardir.

Yahudi dini hayati ve menkibelerinde Miryam ve su arasinda kurulan
iliskinin yansimalar1 da olmustur. Modern donemde seder sofrasina bir kupa
su konulmakta ve bunun Miryam’1 temsil ettifine inanilmaktadir (Meyer
2005:105).% Benzer sekilde Sabat’tan sonra kuyudan veya dogal bir su kay-
nagindan su igme gelenegi vardir. inanca gére Miryam Kuyusu’nun sulari, her
cumartesi gecesi tiim kuyulardan ve dogal kaynaklardan akmaktadir. Her kim
ona rastlar ve sularindan igerse tiim dertlerinden hemen kurtulacaktir (Babil
Talmudu, Sabbat 35a; Vayikra Rabba 22:4; Kohelet Rabba 5:8). Talmud ve
Midraglarda yer alan menkibelere gére Karmel Dagi’ndan Akdeniz’e bakan
birisi veya Yesmion Dagi’ndan Taberiye G&lii’ne bakan birisi bu kuyuyu go-
rebilecektir.

Miryam ile su arasinda kurulan iligkiye rahibelik acisindan bakildiginda
bunun, Tanr1’ya su sunma ritiieline (libasyon) zayif da olsa baz1 cagrisim-
lar yaptig1 soylenebilir. Bilindigi lizere su libasyonu Yahudiligin tic 6nemli
bayramindan biri olan Sukkot’ta (Cadirlar Bayrami) yapilmaktadir. Sukkot
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Bayrami’nin kutlanma tarihinin hasat mevsimine denk gelmesi hasebiyle bay-
ramin bir tarim bayrami oldugu diistiniilmektedir. Ancak bu bayramin katman-
lardan olusarak giiniimiize geldigi unutulmamalidir. S6z konusu bayramdaki
cadir motifi yerlesik hayatin 6ncesine dair bir unsurdur ki bu durumda Suk-
kot, seving 0gesiyle beraber diigtiniildiigiinde Silo’da sevingle kizlarin dans
edip ezgiler s6yledigi Tanri’nin Bayrami’ni ¢cagristirmaktadir (Jacobs & Fri-
edmann 1906:661-662). Bu sevincin kaynaginin, bayramin tiziim baglarinin
etrafinda yapilmasi sebebiyle mahsul sevinci olmasi ilk akla gelen ihtimaldir.
Fakat bu sevincin ¢ol hayatiyla iliskilendirilmesi durumunda kutlama sekli,
aynen Israilogullarin denizden gegmesi akabinde Miryam 6nderliginde gos-
terilen sevinci akla getirmektedir. Bugilin Sukkot Bayrami’nda icra edilen su
libasyonunun Miryam’dan hatira kalan bir ritiiel oldugunu sdylemek icin daha
fazla argiimana ihtiya¢ duyulmakla beraber bu konu, tizerinde tartisilmasi ge-
reken bir husus olarak durmaktadir.

3. Davut’un Atasi Olarak Miryam

Miryam ile ilgili Tanah’taki iki anlatinin yani sira Yahudi geleneginde*!
Miryam igin ticlincti bir anlatinin daha olustugunu soylemek miimkiindiir.
Ugtincii anlatida Miryam, Musa’nin ablasi veya Harun’un kiz kardesi olmanin
otesinde Davut Hanedanligi’nin atas1 olmaktadir. Her ne kadar Miryam’in bu
sifat1 Tevrat’ta yer alan Harun’un kiz kardesi unvani kadar net ve dogrudan
olmasa da Miryam, Kalev’in esi yapilmak suretiyle (Babil Talmudu, Sota 11b)
dolayli yoldan artik krallarin atas1 olmaktadir. O, Firavun devrinde Musa bas-
ta olmak iizere Israilogullarmin gizli kurtaricis1 oldugu gibi, gelecekte de Kral
Davut’un onun soyundan gelmesiyle de seckinlesmektedir.

Miryam’a {igiincii bir anlatiyla bu tiir bir sayginlik kazandirilmasi, tama-
men Rabbani literatiire ve midraglara, hatta ¢ogu zaman yorumlara dayan-
maktadir. Biitlin bu kaynaklar bir araya getirildiginde Miryam’in kimliginin
Tanah’taki iki anlatidan farkli bir yone evrildigi goriilmektedir.

Midraslar Miryam’1 basta Musa olmak iizere Israilogullarinin kurtaricisi
olarak gérmektedir. O, babasini annesine yeniden dondiiren kiz cocugudur.
Toplulugun lideri olarak babasinin annesini bosamasinin Firavun’un erkek
cocuklarmin 6liim emrinden daha koétii oldugunu séyleyerek (Babil Talmudu,
Sota 12b) babasini dolayisiyla da esinden uzak duran erkekleri eslerine geri
dondiirerek Israilogullarinin neslinin kurtaricisidir.

Diger taraftan Miryam’in Misirdan Cikis kitabinda konu edilen Puah
adindaki ebe (Misirdan Cikis 1:15) ile aynilestirilmesi de ayni sonuca varan
bir yorumdur (Semot Rabba 1:13; Kohelet Rabba 7:3; Midrag Samuel 23:2).
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Bu 6zdeslestirmeyle Miryam ebe olmakta ve Israilogullarmin yeni dogan
erkek cocuklarini Firavun’un zulmiinden kurtaran iki ebeden biri olarak su-
nulmaktadir. Ciizzamli Miryam kissasinda onun Musa’y1 elestirisine getirilen
hafifletici rabbani yorumlar da bu minvalde okunmalidir. Bu yorumlara gore,
Miryam evliligi kurtarmaya calisirken Musa’nin peygamberligi konusunda
hataya diismtis gibidir. Rabbani literatiir goziiyle Miryam’in Musa’nin evlili-
gine yonelik elestirisi, onu ¢ok da suclu gosterecek bir zeminde degildir. Mir-
yam babasina yonelttigi elestirinin benzerini Musa’ya da yoneltmistir. Onun
tek gayesi evliligi kurtarmaktir. Nitekim hastalandiktan sonra bizzat Tanr1’nin
onu iyilestirdigi ve Tanri’nin Israilogullarinin gé¢ etmek istemesine dolayli
yoldan mani olmak istedigi seklindeki yorumlar,** Miryam’in Tanri tarafindan
cezalandirilmasini hafifletmeye yonelik tesebbiisler gibi durmaktadir.

Tanah, Miryam’in evliligi ve soyu konusunda sessiz kalmaktadir. Ancak
Yahudi gelenegi onu Kalev’le evlendirmekte ve onu Yahuda soy kiittigiine
dahil etmektedir. Kalev’in Efrat isimli karisiyla 6zdeslestirilen Miryam bu
sayede Hur iizerinden Ahit Sandigi’n1 yapan Bezalel’in atasi, ayni zaman-
da Davut Hanedanligi’'nin da atasi olmaktadir. Dolayisiyla Yahudi gelenegi
Tanah’in ona vermedigi es ve anne olma unvanini segkin bir soy ilizerinden
ona tanimlamaktadir: Hatta Miryam’a nispet edilen soy, Musa’nin evliligi ko-
nusunda Yahudi geleneginin Harun ve Miryam tarafinda konumlandiginin bir
gostergesidir. Zira Yahudi geleneginde Musa’nin soyu s6hret kazanmamigken
Miryam’in Kaleb ile evlendirilmesi ve Davut’un onun soyundan geldiginin
rivayet edilmesi, ona Mesih tizerinden ilelebet stiren bir itibar kazandiracak-
tir (Babil Talmudu, Berahot 19a). “Ozetle, Yahudi gelenegine bakildiginda
Miryam i¢in yakistirilan roltin, Sara ve diger madersahlar veya Debora gibi
Israil’in annesi olarak belirlendigi goriilmektedir.

Sonuc¢

Miryam peygamber ti¢ anlatinin bir araya getirilmesiyle olusan bir figtir-
diir. “Musa’nin ablas1” ile Misirlt bir rahibe 6zellikleri tagiyan “Harun’un kiz
kardesi” Miryam’in ayni kisi olduklar1 iddias1, Tevrat’taki giivenirliligini yi-
tirmig soy bilgilerine dayandirilmaktadir. Bununla beraber Musa’nin ablasi
ile Harun’un kiz kardesinin ayni kisi olduklarini varsaydigimizda, Harun gibi
Miryam’a da Cikig’tan sonra farkli 6zellikler kazandirildigi goriilmektedir.

Tevrat, Miryam’a peygamberlik payesi vermis ise de o daha ¢ok bir ra-
hibeyi andirmaktadir. Bu noktada anlam kazanan Ciizzamli Miryam kissast,
aslinda belki de Misir’dan gelen kadin rahibeliginin devam edemeyecegini
gosteren bir hikdye olmaktadir. Boylece bu anlatim, Israilogullarini Misir’dan
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cikaran ii¢ lidere konum belirleyen ve sinir ¢izen bir kissa olup Miryam’in
Harun gibi dokunulmaz olmadigini, dolayisiyla kadinlarin kohenlik ve kiilt
baglaminda goérev alamayacaklarini1 gostermeye hizmet eden bir kissadir.

Yahudi geleneginde bu iki nitelemeden ¢ok farkl: tictincii bir anlatiyla
Miryam, Davut’un atasi konumuna getirilmektedir. Tanah’ta peygamberlik
siirlaria hapsedilen bu kiz kardes, toplum nezdinde itibarini kaybettirecek
herhangi bir giinaha karigmadig1 i¢in her zaman sayginlik kazandiracak yo-
rumlar gergevesinde Israilogullarinin neslinin devaminin yilmaz bir savunu-
cusu olarak tahayyiil edilmek istenmistir.

Notlar

1 Belgesel hipotez: Tevrat’in birbirinden bagimsiz paralel ve tam hikdyelerden olustugunu
ve redaktorler tarafindan son haline ulagtirildigini iddia eden hipotez.

2 Belgesel hipotez ve Eklemeli hipotezin kissa katmanlari i¢in hipotezlerin giintimiizde-
ki temsilcilerinin eserleri incelenebilir (Friedman 2005; Van Seters 1999). Bu noktada
Kur’an’in Tanah’taki kissalara yaklagimi 6nem arz etmektedir. Her ne kadar Kur’an’in
kissalardaki farkli anlatimlar1 baglangigta Hz.Muhammed’in Kitab1 Mukaddes’ten yanlig
aktarimlari (!) (Geiger 1898) olarak algilansa da artik kissalarin 6zgtin hallerini sorgula-
mak i¢in hareket noktasi yapilmaya baslanilmistir. (Yoreh 2014)

3 Kur’an’da hadise, bazi farkliliklar olmakla birlikte, Tevrat’la benzer sekilde anlatilmakta-
dir (Taha, 20:38-40; Kasas, 28:7-13).

4 Musa’y: takip eden kiz icin uhtihi (Taha 20:40; Kasas 28:11) ifadesini; Tevrat ise ayni
kokten ahoto kelimesini kullanmaktadir. Her iki kelime de onun kiz kardesi anlamina
gelmektedir.

5  Harun’un Firavun’un katliamindan nasil kurtulduguna dair yapilan izahlar i¢in bkz. (Me-
ral 2015:34)

6  “Peygamber olan karim bundan bir siire sonra gebe kaldi ve bir erkek ¢ocuk dogurdu.
RAB bana, “Adin1 ‘Maher-Salal-Has-Baz’ koy” dedi.” (Isaya 8:3). Ancak buradaki pey-
gamberlik sifatinin {saya’ya ait oldugu da iddia edilmektedir. (Reynolds 1935: 182-185).

7 Tanah’ta nebi isminin acik¢a kullanildig1 en erken ata Ibrahim’dir. Kur’an da Ibrahim’i
nebi olarak vasiflandirmakta; onun ayni zamanda resul de oldugunu bildirmektedir. An-
cak Kur’an, nebilik tarihini Ibrahim’den daha geriye gétiirmektedir. Kur’an’a gére tufan
hadisesinde kavmini uyaran Nuh, hem nebi hem de resuldiir. (Ali Imran 3:33; Nisa 4:163;
Nuh 71:1). Yine Nuh’tan 6nce yasadigim diistindiigiimiiz Idris, Kur’an’mn agikca nebi
oldugunu belirttigi kisilerden biridir. Meshur Yahudi diistintir {bn Meymun; Enoch (Idris)
ve Nuh’un da peygamber oldugunu iddia ederek niibiivvetin baslangicini Islam’la ayni
doneme yerlestirmektedir. ibn Meymun’un Tevrat ve hatta Talmud’da yer almayan béyle
bir bilgiyi aktarmasi bu ikisi disinda da otantik bilgi kaynaklari olabilecegini gozler 6niine
sermektedir. Ibn Meymun, Delaletul Hairin, 2:39.

8  Her ne kadar Yahudi geleneginde peygamber olarak kabul edilmese de Tevrat, Ibrahim’in
diger esi Hacer’in de melek ile gortistiigiinii aktarmaktadir (Tekvin 16:1-16). Bu, bir kisim
Islam aliminin, Hacer’in bir kadin peygamber oldugunu séylemesiyle iligkili kilinabile-
cek bir durumdur (Ardogan 2012: 77).

9 Ayrica bkz. (Adam 1996: 81).
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Akad dilinde “nabo” ifadesinin yer almasi, bu kiiltiirde de nebilik kavraminin var ol-
dugunu gostermektedir. Fleming (1993:217.224). Bunun yaninda Tanah’ta Arapca’daki
resul ile ayni1 anlama gelen mel’ah (haberci-ulak), roe (goriicii), hoze (bilici) ve is Elohim
(Elohim’in adami) ifadeleri yer almaktadir. Ayrica bkz. (Ozkald1 2020:17-28).

“Tanah’in genelinde vahiy ve peygamberlik eskatolojik icerikli ilahl bir sirrin ifsasindan
ziyade normalde bilinmez ve goriinmez mahiyetteki Tanri'nin kendisini veya iradesini, fi-
ilieri ve sozleri yoluyla, secmis oldugu bazi kisilere ve bu kisiler araciligiyla Israil halkina
ve kimi zaman da diger insanlara bildirmesi seklinde anlagilmigtir.” Rabbani gelenekte
de Tanah’taki anlayisa paralel olarak peygamberlik Tanr1’nin irade ve secimine bagl bir
durum olarak goriilmiistiir.” (Giirkan 2018:42, 53) Ibn Meymun’a ise peygamberligi, “nii-
biivvetin hakikat ve mahiyeti, faal akil vasitastyla 6nce kuvve-i natikaya sonrasinda ise
kuvve-i miitehayyileye, aziz ve celil olan Tanr1' dan gelen bir feyzdir.” seklinde tanimla-
maktadir. Delaletul Hairin 2: 36.

Rabbiler, Miryam’in Musa’nin bagina ne gelecegini 6grenmek i¢in nehir kiyisinda kisa bir
stire beklemesinden dolay1, Israilogullarinim da iyilesene kadar onu yedi giin bekledikle-
rini belirtmektedirler (Misna Sota 1:9).

Islamiyet ve Yahudiligin nebilik anlayis1 birbirinden oldukga farklidir. Islam daha basit
bir peygamber inancina sahip iken Yahudiligin peygamberlik anlayisinin 6zsel, hiyerar-
sik ve kategorik birtakim ayrimlar1 bulunmaktadir. Oyle ki peygamberlik vahiy sekline
gore hiyerarsik bir durum kazanmaktadir. Tanri’dan dogrudan aracisiz olarak vahiy alan
Musa’nin peygamberligi en tist siradadir. Riiya veya vizyon ile vahiy alanlar ikinci sirada
iken kutsal ruh araciligiyla kendilerine ilhamda bulunanlar daha sonraki bir mertebede yer
almaktadir. (Giirkan 2018:50) Ibn Meymun’un on bir mertebelik peygamber derecelen-
dirmesi i¢in bkz., Delaletul Hairin 2: 45.

Samuel dénemi, nebi terimi i¢in anlam karmasasinin oldugu bir zaman dilimidir. Nebi
kelimesinin bu dénemde kullanilmaya baglandigi-belirtilmektedir (I. Samuel, 9:9). Bu tiir
bir ifade Yaratilis kitabinda Ibrahim’in nebi olarak nitelendirilmesini problematik kilmak-
tadir. (Giirkan 2018:43). Bunun 6tesinde Samuel’in hem roe hem de nebi olarak nitelen-
dirilmesi nedeniyle Kitabi Mukaddes elestirmenleri tarafindan Tanah’taki Samuel zatinda
farkli katmanlarin oldugu yorumlar1 yapilmaktadir. Buradan hareketle Samuel’in yerel
bilicilikten-ulusal bir peygambere doniistiigili temellendirilmeye calisilmaktadir. Bkz.
Hirsch, Bacher & Lauterbach 1960 :5-8.

Tesniye, 13:2-6 ve 18:20-22. Ayrica bkz. Ibn Meymun, Delaletul Hairin,2: 40; Inci 2002:
18-27.

Miryam ile Eyiip veya Beor oglu Balaam arasinda da benzerlik kurulabilir. Ancak Eytip,
imtihan kastiyla hastalanmis ve toplumdan soyutlanmistir (Enbiya 21:83-84). Beor oglu
Balaam (Colde Sayim 22:5) ise Tanah’ta kahin (Yesu 13:22) olarak takdim edilmektedir.
Onun peygamber oldugu Talmud’da belirtilmektedir (Babil Talmudu, Baba Batra 15b).

Yine Ackerman, Sipora’nin da kahin babas: Yitro’nun yaptig1 gibi kanlt bir eylem icra
etmesi (stinnet) dolayisiyla kahinler arasinda sayilabilecegini belirtmektedir.

Hathor Rahibesi unvani Misir’in erken donem itibaren kullanilmaktadir. Orta krallikta
kraliyet ailesi mensuplari tarafindan kullanilan bir unvan haline gelmistir. Ancak Hathor
Rahibesi unvaninin eski donemlerdeki siklikla olmasa da Yeni Krallik doneminde de kul-
lanildig1 bilinmektedir (Sipahioglu 2020:123-125).

I11. Thutmose nin (MO. 1479-1425) ve II. Ramses’in (MO. 1279-1213) kizlar1, Meritamun
ismini alan prenseslerdendir. Ayn1 zamanda II. Ramses’in kizi Meritamun, “Hathor’un ra-
hibesi” unvanini yeniden alan bir kralicedir.
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Ayrica eski krallikta Mrt unvaninin ziraatcilardan ve miilkiyetten sorumlu kadin icin de
kullanildig: belirtilmektedir. Onlar kiilte merkezinin finanse edilmesinden sorumludurlar.
(Gosline 1996:37).

Her ne kadar Miryam i¢in Yahudi geleneginde Kalev ve Hur’dan miitesekkil bir aile olug-
turulsa da bu, zayif bir ihtimal olarak goziikmektedir. Boyle bir durumun gergekligi kar-
sisinda Kalev ve Hur Israilogullar: icinde énemli konumlari olan kisilerdir. Dolayistyla
onlara nispet edilmemesi de iddiamiz1 giiclendirecektir.

Miryam Ezgisi’nin devamu soyledir: 1 Kiiciimsediniz (?)... 2 Majesteleri icin ... 3 Harika-
sin, bir kurtaricisin (?)... 4 diismamin umudu yok oldu ve o [unutuldu] (veya: durdu) ... 5
Giiclii sularda, diisman (veya "diismanlar") yok oldular... 6 Yiikselteni methedin (?) (sen
verdin) ... 7 [serefli bir sekilde] yapan .. (veya: [yapan] gorkemli bir sekilde [yapan] ...).
Ayrica bkz. (Brooke 1994: 62-65).

Kissanin olasi kaynaklari, katmanlar1 ve mesajina dair yorumlar i¢in bkz.( Hymes 1998;
Burns 1980: 11-12) .

Josephus, Musa’nin Sipora ile evlenmeden 6nce Kuglu adi Tharbis olan bir prensesle
evlendigini aktarmaktadir. Josephus, Antiquities of the Jews, 2.10.2 (2.243.).

“Kusan cadirlarini garesizlik i¢inde gordiim, Midyan konutlart korkudan titriyordu.” (Ha-
bakkiuk 3:7.) Tanah’ta yer alan bu ifadeden dolay1 Kus’un Medyen’de (Midyan) bir yer
olabilecegi de soylenmektedir.

Onkelos da benzer sekilde kelimeyi giizel kadin anlaminda kullanmigtir. (Onkelos Targum
Sayilar 12: 1). Ayrica Rasi tarafindan kelimenin ebced degeri lizerinden glizel anlamina
ulagilarak da batini bir yorum yapilmaktadir. (Meral 2018 :164).

Diger yorumlar i¢in bkz. (Meral 2016 :52-54).

Evliligine dair ona ydneltilen elestirilerin nedenleri arasinda Musa’nin Sipora’y1 bosayip
yeni bir es almasi da zikredilmektedir. (Gafney 2018 :107).

Bu cezanin rkeilik sebebiyle gerceklestigine dair yorumlarin dénemin gartlarina uymadi-
&1 diisiintilmektedir. (Gafney 2018:109).

Bazi rivayetlerde Miryam Efrat ile 6zlestirilmek suretiyle Hur’un annesi yapilmaktadir.
(Targum I Tarihler 2:19).

Ayrica bkz. 33 Ahzab:50.

Rabbani gelenege gore Harun daha kiiciik bir cezayla cezalandirilmstir. (Sifre Zuta 10:9-
10).

Kohen kizlar1 ve kohen egleri arasindaki farklar icin (Brooten 2020:78-81).

Yahudi geleneginde kohenligin Harun-Sadok-Yesu tizerinden tek bir soya dayali gergek-
lestigi iddia edilse de Kitab1 Mukaddes arastirmacilart erken donemde bir¢ok rahip oca-
ginin var oldugunu iddia etmektedir. Biz bu rahip ocaklarim Haruniler (Misir Ekolii-Oz
Haruniler), Musacilar (Midyan Ekolii) ve Sadokiler (Yebusite Ekolii veya S6zde Haruni-
ler) olmak tizere ti¢ baglik altinda isimlendirmekte ve toplamaktayiz (Altinel & Demirci
2017: 31-61).

Bu boliim, Tevrat’in tartismaya agik pasajlarindan birisidir. Standart terclimelere gore
Tanr1, oglunu siinnet etmeyi ihmal ettigi icin Musa’y1 6ldiirmek ister. Sipora cabuk dav-
ranip siinneti icra eder ve derisini Musa’nin ayaklarina dokundurarak Tanr1’nin hiddetin-
den Musa’y1 korur (Misirdan Cikis 4:24-26). Ancak hikdyenin bir¢ok kapali yont vardir.
Bunlardan ilki kissada oldukca fazla zamir kullanilmasidir. Bu nedenle Sipora’nin siinnet
derisini kimin ayagina degdirdigi net degildir. Yine Ibranicede ayaklar mecazi anlamda
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cinsel uzuv i¢in de kullanilmaktadir. Dolayisiyla stinnet derisinin nereye dokunduruldu-
gu da acik degildir. (Cohen, 2005). Diger taraftan “sen kanli giiveysin” demek Medyen
kiiltiirtinde bu kan seni koruyacak anlamina da gelebilmektedir. Siinnetin Musa tarafindan
geciktirilmesi ve bunun Misir’a girmeden 6nce icra edilmesi, Misir’a kabul anlami tagi-
mis olabilir. (Ackerman 2002 : 73-74.

36  Pinehas’in Peor’daki kahramanliginin da rahip ocaklarinin miicadelesi tizerinden okun-
mast gerektigi kanaatindeyiz (Altinel & Demirci 2017: 46-49).

37 Ciizzam hastali§inin tedavisinde ni¢in Harun’un rol almadig1 konusunda Rabbani yorum,
onun Miryam’la olan yakinliginin buna mani oldugu ve Tanri’nin bizzat onu iyilestirdigi
seklindedir (Vayikra Rabba, 15:8; Babil Talmudu, Zevahim,102a).

38 Miryam’in Kuyusu basta olmak tizere onunla ilgili Midraslardaki rivayetlerin tespiti ve
tahlili i¢in bkz. (Sherman 2006). Yahudi geleneginde Miryam isminin etimolojisinde bu
kelime ‘act’ anlamiyla iligkilendirilmektedir. Bu iliskilerden biri de aci1 su seklindedir (Zi-
erler 2014).

39  Bu durumu Nil’e birakilan kardesini suyun kenarinda beklemesi veya Tanr1’nin suda gos-
termis oldugu mucizesini ezgisiyle 6vmesine baglayan yorumlar da bulunmaktadir (Zohar
3:103a;, Bamidbar Rabba 1:2).

40 Bazi Feminist Yahudiler, Fisih sederinde sarap dolu “Eliyahu’nun kadehi nin yanina su
dolu “Miryam’in kadehini de koyarlar. Kadehe su konmasinin sebebi, Midras’a gére Is-
railogullarinin ¢6ldeki yolculugu sirasinda Miryam’in kuyularindan faydalanilmasidir.
(Boeckler 2012:149). Baz1 modern Ortodokslar Mika, 6:4°te ad1 gegen li¢ peygamberin
anisina, binyillik gelenegi tekrar diizenleyip Fisih sederinde kuzu eti ve yumurtanin yani-
na balik da eklemektedir.

41 Midras literatiiriinde Miryam i¢in yer alan anlatilar icin bkz.Steinmetz 1988: 35-65.

42 “Israilliler baslangigta yolculuklarina devam etmek istediler, ancak cesitli zorluklarla karsi-
lastilar: Hayvanlar geri dondiiler, bulut onlardan 6nce gelmedi, kuyu artik yanlarinda degil-
di; Musa ve Harun da bulunamadi. Bu ytizden hemen Hazeroth’a dondiiler ve tiim bunlarin
Miryam’a bagli oldugunu anladilar.” (Yalkut Shimoni, Beha’alotekha, para. 642).

43 Miryam’m 6liimii ile ilgili de menkibeler bulunmaktadir. Oliim meleginin Miryam iizerin-
de bir giicti olmadig1 ve onun Tanr1’nin 6ptictigiiyle 61diigii, bedenine kurtlarin zarar ver-
medigine dair anlatilar bulunmaktadir. (Babil Talmudu, Sota 13b; Sifre Devarim, 338; Sir
ha- Sirim Rabba, 1:2:5; Babil Talmudu, Bava Batra 17a; Masekhet Derekh Erez 1:17).
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Bu caligmanin amaci, dini faktor ile evlilige olan baglilik arasindaki
baglantilar1 gbzden gecirmektir. Birinci boliimde evlilige baghiligin dogasi
ve anlami kisaca tartisiimaktadir. Ikinci béliimde, dini bagliligr ve evlilikteki
istikrar ve doyumunu ac¢iklamada bir yordayici olarak kullanilan arastirma in-
celenmektedir. Dini baglilik, evlilikleri bir arada tutabilmede 6nemli bir etken
olarak goriilmektedir. Bununla birlikte, “bagliligin”, daha muhafazakar dini
gruplara fiili katilima kiyasla dini faktoriin daha az 6nemli bir kriter olduguna
yonelik artan deliller vardir. Ugiincii boliimde, dini baghlik (dini katilim, din-
darlik 6lcekleri ve dini cemaat tarafindan belirtildigi gibi) ile evlilik ve aileye
baglilik arasindaki iligkiler incelenmektedir. Dini baglilik, evlilik doyumu ve
istikrart ile agik ve oldukga tutarlt bir iligki icerisindedir. Ancak yine de de-
liller kesin olmaktan uzaktir. Arastirmada dini faktSriin kullaniminda cesitli
teorik ve metodolojik kaygilar dile getirilmektedir. Gelecek ¢alismalar icin
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Religiosity and Marital Commitment: 'Until Death Separate Us'
Revisited

Abstract

The purpose of this paper is to review the linkages between the
religious factor and commitment to marriage. The nature and meaning of
marital commitment are briefly discussed in the first section. The section
two examines the research by utilising religious affiliation as a predictor in
explaining marital stability and satisfaction. Religious affiliation seems to
be a significant influence in holding marriages together. There is, however,
increasing evidence that "affiliation" is a less elegant measure of the religious
factor than actual participation in more conservative religious groups. The
third section reviews the linkages between religious commitment (as indicated
by religious attendance, measures of religiosity, and religious community) and
commitment to marriage and family. Religious commitment is an apparent and
quite consistent correlate of marital satisfaction and stability. The evidence,
even so, is far from definitive. Several theoretical and methodological concerns
over the set on the religious factor in research are uttered. Some suggestions
on the issue are made for further research.

Keywords: Religiosity, Religious Commitment, Marital Commitment,
Marital Stability, Marital Satisfaction.

Giris

Din, hayatlar1 boyunca ¢ogu birey ve ailelerin inang¢ ve tecriibelerinde her
zaman 6nemli bir unsur olmustur. Bu bariz gergcege ragmen dini degigkenlerin
aile hayatiyla iligkileri, 1960 ve 70’lerdeki aile ile ilgili teori ve arastirmalar-
da yer bulamamustir. Sadece, 1964°te Christiensen’in yayiladigi (Thomas ve
Henry 1985) “Evlilik ve Aile El Kitabi”nda aile ve evlilikle ilgili ti¢ madde
yer almistir. Daha yakin tarihli iki ciltli eser olan “Aile Uzerine Cagdas Teori-
ler (Burr vd. 1979)”, her iki cildinde de sadece iki dinf referans icermektedir.

Yine de, aile hayatindaki dini faktorlerin 6nemi bir kez daha arastirma-
larin konusu haline gelmis durumdadir. Mevcut arastirma, dinin roliinii, kon-
trol veya destek degiskeni olarak vurgulama egilimindedir. Dinin bosanmay1
engelleyen kuvvetli bir caydirici faktor olarak calismasi kontrol boyutuna bir
ornektir (krs. Albrecht ve Kunz, 1980; Booth ve White, 1980; Bugaighis vd.
1985/1986; Halliday 1980; Heaton vd. 1985; Kitson vd. 1985; Nye vd. 1973).
Dinin destek boyutunun yeteri kadar vurgulanmamasina ragmen, arastirma
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dindarlik (burada tipik 6l¢iit dini katilimdir) ile evlilik uyumu ve evlilik doyu-
mu konular1 arasinda 6nemli iligkiler gostermeye devam etmektedir (Bahr ve
Chadwick 1985; Filsinger ve Wilson 1984; Glenn ve Weaver 1978; Wilson ve
Filsinger 1986). Schu ve Bolman ve Jurich’in aragtirmalar1 gibi Filsinger ve
Wilson’un iki aragtirmasi da din ile gelenegin ayni fenomenler olmadig tar-
tismasini reddetmektedir - gelenek kontrol altinda tutuldugunda dini tecriibe
ile evlilik doyumu arasinda gii¢lii bir iligki ortaya cikar.

Bu yazinin 6zel amaci, hem dini destek ve kontrol hem de evlilige bag-
liligim dogas1 ve anlamu ile ilgili yiiksek profilli bir ilgiyle ilgili arastirmalari
incelemektir.! “Baglilik (commitment)” kavraminin 6nemi, bir¢ok evlilik t6-
reni igine yerlestirilmis olup, (bu kavram ile) evliligin ancak 6liimle sonla-
nacak bir iliski oldugu vurgulanir. Idealist bir yaklagimla, “6liim bizi ayirana
dek”(dini boyut), ile “sevmek ve sefkat gostermek™ (cok eskilerden siirege-
len kiiltlirel boyut) kavramlarinin her ikisi de tarihimizin 6nemli pargalaridir.
Buna ragmen, bu yazida gosterilecegi lizere, bu kavramlar artik ayn1 manay1
tasimamaktadir. Iki kavram da, daha genel bir kisisel mutluluk duygusu igine
dahil olmus goriinmektedir. Bugiin, “adamak, s6z vermek, stireklilik” gibi ke-
limelerin “sevgi, tatmin” gibi s6zciiklerle iliskisi, “6ltim bizi ayirana dek™ gibi
sarth bir hiikme sahip gibi goriinmektedir. Dini faktor, giiclii evlilik iligkileri-
nin 6nemli bir boyutu olarak goziikmemektedir (Lauer ve Lauer 1986b).

Ornegin Bibby’nin (1987) Kanada’da yaptig1 aragtirmaya gére, dini bo-
yut, kiiltiiriin diger 6gelerine nazaran ¢ok biiytik fark yaratmiyor gibi goriin-
mektedir. 1985°te iilke capinda yapilan bir ankete dayanarak Bibby, dindar
olan ve olmayanlarin, hem genel hem evlilik mutlulugu seviyeleri arasinda
fark olmadiginm1 gordii. Ozellikle kilise hayati, yetiskinlerin sadece %16’sinda
ve genglerin de sadece %8’inde, “biiylik bir” mutluluk kaynagi olarak be-
lirtilmistir (Bibby 1987). Inanclarina “bagli™ olanlarin yalnizca %31°i kili-
seyi sevdiklerini s6ylemistir. Birlesik Devletler’de de benzer bulgular rapor
edilmistir (St. George ve McNamara 1984). Bibby (1987) nin Protestan ve
Katoliklikten cikis olarak adlandirdigi sekiilerlesme siirecleri cok hizla artig
gostermektedir. Glenn (1987), “insanlarin son 30-40 yildir sosyal gruplara,
kurumlara, geleneksel dini inanglara veya kendileri disindaki her seye bagli-
liktan, artan bir hizla vazgectiklerini goriiyoruz” sonucuna varmaktadir (124).
Bu calismadaki arastirma bu baglam dahilindedir. Dindarlik, hala evlilik ilis-
kisini etkilemekte midir? Dindarlik evlilige baghlikta 6nemli bir faktor mii-
diir? Mevcut literatiiriin gézden gecirilmesi ti¢ ana boliim halinde diizenlen-
mistir: Birinci boliim, dini faktorle dogrudan ilgilenmemektedir. Dindarlik ve
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evlilige baglilik arasindaki iligkiler bu calismanin ana agirligini olustururken,
ilk sirada evlilik iligkilerindeki sadakat unsurunun anlam ve dogasi tasvir edil-
mektedir. Evlilige baglilik, evlilikte istikrar ve evlilik doyumu konulari kisaca
incelenip netlestirilmektedir.

Ikinci béliim, evlilik baglilig1 tizerinde dinin, sosyal bir kategori olarak
etkisini ele almaktadir. Burada iki ana dini degisken incelenmektedir: dini
baglilik ve dini homogami®. Kanitlar, dini bagliligin ve benzerligin evli ciftle-
rin birlikte kalmalarini kisitlama tizerinde 6nemli bir etkisi oldugunu goster-
mektedir. Oyle olsa bile, bu degiskenlerin, slciildiigii gibi, evlilik iligkilerinin
ana akim belirleyicileri olarak evlilik istikrarini agiklamadaki goreceli 6nemi
azalmaya devam etmektedir.

Dinin davranigsal ve tutumsal onlemlerinin evlilige baghlik tizerindeki
etkisi ticlincii bolimde gozden gegirilmektedir. Evlilige baghilik tizerindeki
arastirma 3 alt bolimde organize edilmistir; dini katilim, dindarlik ve dinin
toplumsal yonti. Arastirma gostermektedir ki, dini baghilik ile evlilige baglilik
arasinda gticlii bir iligki vardir. Bu 6l¢timler, dinin demografik 6l¢timlerinden
daha kuvvetlidir. Yine de evlilik iligkilerinde dindarlik biiyiik bir kontrol de-
giskeni olarak yer almaktadir. Evlilige bagliligin kisisel dlctitleriyle olan bag-
lantilar1 belirsizdir. Bu bulgular etraflica ele alinmis ve yeni arastirma istika-
metleri Onerilmistir. Sonug boliimii baglilik iligkilerini anlamada dini faktériin
icerik ve 6nemini yansitmaktadir.

EVLILIGE BAGLILIK UZERINE TANIMSAL KONULAR

“Baglilik-Taahhiid”(commitment), pazarlama basarisi, kariyer, egitim-
de bagari, insan gelisimi, engellerin agilmasi ve organizasyonel istikrardan,
inanglar ve davraniglar arasindaki baglara kadar bir¢ok disiplinde ve meslek
dalinda biiytik bir aragtirma alan1 olmustur (Becker 1960; Kanter 1968; Kies-
ler 1971; Leik ve Leik 1977). Baglilik mekanizmasina dair ciddi ¢aligmalar,
evlilik ve iligkiler konusu iizerinde uzun siiredir devam ederken, bu caligsma-
larin din ve felsefe ile ilgilenmesi 1970’lerde baglamisgtir.

Evlilige baglilik konusu iizerine yapilan arastirmalar ¢ogu zaman dini
degiskenleri dislamistir. Dini faktorle olan iligkiler incelenmeden evvel bu
farkliliklar kisaca netlestirilmelidir. Anlagilir sekilde, evlilige baglilig1 kav-
ramsallagtirmanin birkac farkli yolu vardir. Pek ¢ok evlilik baglilig1 dlcegi
gelistirilmistir (Bunlardan bazilari; Clodfelter 1977; Johnson 1973; Stanley
1986; Wyatt 1983).
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Iki ana evlilik baglilig1 tipi bulunur. Kisisel baglilik — bir faaliyet gizgisi-
nin devami veya tamamlanmasi konusuna kigisel olarak adanmay1 yansitacak
psikolojik veya igsel yap1 (baghilikta “-mak istiyorum™), ve zorunlu baglilik-
bir faaliyet ¢izgisinin kisisel tercihlerden bagimsiz olarak devamina yol agan
sosyal ve iligkisel faktorler (baglilikta cogunlukla “~-mak zorundayim” olarak
anilir).

Belki de bu literatiirle ilgili en biiytik sikinti, evlilik baghiligimnin (ister
“-mak zorundayim”, isterse “-mak istiyorum” gostergesi ile ol¢iilmiis olsun)
evlilikte istikrar ve doyum ile arasindaki acik iligkidir.

Bir arada duran evliliklerin yliksek oranda yapisal yatirimlari, ¢ekici ol-
mayan alternatifleri, cesitli sosyal baskilar ve kaybetmesi zor gelen yatirim-
lar1 olmas1 muhtemeldir. Oyleyse zorunlu baglilik ve evlilik istikrar1 belki de
benzer Ol¢iilerdir. Kavramsal olarak, bosanma ve ayrilmanin yapisal veya ki-
sisel bagliligin daha diisiik seviyelerinin dolayli veya sonug 6lg¢iitleri olarak
tanimlanmas1 uygundur. Bu tiir bir arastirma, evlilige baghlik ile ilgili nadiren
direkt 6l¢iiler verir. Din ve bogsanma arasindaki iligkiler (ve evlilikle ilgili is-
tikrarsizlik olgiitleri) literatiir taramasinda yer almaktadir.

Kisisel baglilik de benzer sekilde evlilik “doyumu” ile yakindan ilgilidir.
Evliliklerinde mutlu kisiler, “kalicilik”” hakkinda daha fazla diisiiniir, daha ¢ok
kendilerinden fedakarlik yaparlar, eglerinin istekleri icin kendi 6nceliklerin-
den daha fazla vazgecerler ve bagka bir eg arayisina girmezler. Halbuki Goltz
(1987), kisisel baghligin, evlilik doyumundan farkli bir gosterge oldugunu
ortaya cikarmistir. Stanley (1986) de iki kavramin farkli oldugunu diistinmek-
tedir. Bu farkin 6nemini belirten bir 6rnek ortaya koymaktadir: Futbolcunun
bagliligindan bahsederken antrendr, “Sammy futbol oynarken iyi vakit geciri-
yor”’ demez, onun doyum saglayan bir oyuncu oldugunu sdyler. Bunun yerine
antrendr, Sammy nin her zaman %110’unu verdigini ve kendini adamig bir
oyuncu oldugunu sdyler. Bu ornek, kisisel baglilik ile evlilik doyumu arasin-
daki farki vurgular. Adamak, kisinin davranigini degistirir. Doyum, davranig
degisikligini tesvik edebilir ancak bu degisiklik, doyumun siirekli olmasina
baghidir. Adamak ise, problemleri bir meydan okuma olarak algilar. Evlilikte
kisisel adayis ¢izgisi, 6liim gelip evlilik sona erene kadar “evliligi siirdiirme”
nin Stesine gegmelidir.?

Evlilige baglilik hakkindaki arastirmalar baslangi¢ sathasinda kalmaya
devam etmektedir. Yakin iligkilerdeki bagliligin 6l¢tilmesi ve kavramlagtirma-
st hakkinda 6grenilecek ¢ok seyler var. Bu halde bile din ve evlilige baglilik
arasindaki iligkiler iizerine biiylimekte olan genis bir literatiir mevcuttur. Bir
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sonraki boliimde 6zellikle dinin demografik gostergeleri ve evlilige bagliligin
cesitli gostergeleri arasindaki iligki incelenecektir.

“SOSYAL KATEGORI” OLARAK DIiN VE EVLILIGE
BAGLILIK

Sosyal kategori olarak dini mensubiyetin incelenmesi, sosyal sinif, egi-
tim durumu veya etnik koken kadar popiiler olmustur. Gortigtilen insanlar,
kendilerini Kuzey Amerika’daki hakim dinlerden biri ile (Katolik, Protestan
veya Yahudi) tanimlamis, sayet Protestan ise mezhebini de belirterek tanimla-
mugstir. Belirtilen dini tercih veya mensubiyet daha sonra standart bir arka plan
degiskeni olarak kullanilir. Bu cevabin anlaminin, uzak bir Katolik akraba-
st olandan mahalli kilise cemaatinin aktif tiyesi olana degin degistigi agiktir.
Bu halde dahi dinin demografik bir kategori olarak kullanimi, arastirmada bir
“raptiye” gorevi gormeye devam etmektedir. Bulgular gayet tutarlidir.

Dini Mensubiyet

Mensubiyet kategorileri, genel kategorilerden (Yahudi, Katolik, Protes-
tan, Dinsiz) mezhepsel ve/veya Protestanlar arasindaki liberal-muhafazakar
degiskenlere kadar farklilik gosterebilir. On planda olmayan dinler genellikle
“diger” seklinde tanimlanir. Evlilikte baglilik ile ilgili aragtirmalarin cogu, ev-
lilikte istikrarsizlig1 da ele almaktadir (6zellikle boganma oranlarr).

Katolik ve Yahudilerde bosanmanin, Protestanlardakinden daha az gortil-
diigii rapor edilmis (Bahr ve Chadwick 1985; Glenn ve Shelton 1983). Shrum
(1980), Katoliklerin zenci Protestanlardan 2.2 kat, beyaz Protestanlardan 1.8
kat daha saglam evlilik siirdiirdiikleri belirtilmistir. Bir bagka arastirma da,
Katolik ve Mormonlarin Yahudi ve Protestanlara gore daha az bosanma oran-
larina sahip olduklarim1 (Heaton vd. 1985) gostermistir. Heaton, Katoliklerle
karsilagtirildiginda Yahudilerde bosanma riskinin %10-15 daha fazla oldugu-
nu, beyaz Protestanlarin da Yahudilere oranla %25 daha fazla bosanma riski
tasidigini tespit etmistir.

Protestanlar arasinda bosanma oranlarinda farkliliklar gortilmiistiir. Ulu-
sal Dogurganlik calismasindaki 1970 verisine gére koktenci Protestanlarin,
hem Katoliklere hem de iliml1 Protestanlara nazaran daha siklikla bosandik-
lar1 gortilmektedir (Bumpass vd. 1978). Chi ve Houseknecht’in ¢aligmalar
da benzer sonuclar vermistir. Yalniz Chi ve Houseknecht, yiiksek bosanma
oranlarmin baglica sebebinin kéktendinci mezheplere gecis oldugunu orta-
ya cikarmiglardir. Buna karsilik siyah (zenci) Protestanlar arasinda bosanma
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egilimi liberal Protestanlara gére daha azdir (Maneker ve Rankin). Booth ve
White (1980), muhafazakar Protestanlarda diger Protestanlara oranla “bo-
sanma hakkinda diisiinmenin” bile daha az oldugunu ortaya koymustur. Bir
bagka calisma (Bellah, vd. 1985), Evanjelik Protestanlarin, geliri gideri ne
kadar olumsuz yonde olursa olsun evliligi devam ettirmeyi tercih ettiklerini
gostermektedir. Evli ¢iftlerden birinin muhafazakar ve/veya koktendinci mez-
heplerde biiytiytip yetistigi durumlar, bu calismalardaki bariz ¢eligkinin en iyi
aciklamasi olabilir.

Bu baglilik benzeri degisken, Larson ve Goltz (1989) calismasinda da in-
celenmektedir. Yapisal bagliligin, Katolik ve geleneksel Protestanlara oranla
muhafazakar Protestanlarda daha fazla bulundugu belirlenmistir. Oysa diger
dini topluluklara nazaran muhafazakar Protestanlarda kigisel baglilik en diisiik
iken, kari-koca arasindaki farklilik en fazladir.

Muhafazakar Protestan dininin evlilikte baglilik tizerindeki etkisini ele
alan en iyi caligma Stanley (1986)’inkidir. Burada 2 6l¢iit kullanilmistir: dini
muhafazakarlik 6lgegi ve muhafazakar gruplarin siniflandirtlmasi 6lcegi. Bu
iki 6l¢ek de zorunlu baglilik Sl¢iileriyle yakindan iligkili, en fazla da bosan-
manin ahlaki alt 6l¢egiyle iligkilidir. Dini muhafazakarlik, evlilik baghiliginin
kisisel adanma icerigiyle yetersiz veya zayif bir sekilde iligkilidir. Bununla
birlikte iki muhafazakarlik 6lcegi de adanmanin alt Slcekleriyle (iliski onceli-
8i, birliktelik kimligi ve fedakarlik) yakindan iligkilidir. Bu bulgular evlilige
bagliligin muhafazakar yoniiniin altint net bir bicimde ¢izmektedir: bir evlilik
iligkisini bitirip bagkasinin evliligini gasp etmek kiginin faydasina dahi olsa
yanlistir.

Din ve bosanma oranlari arasindaki net olan olumsuz iliski karsisinda bir-
cok aragtirmact, dinin evliliklerin bozulmasinin 6niine gecen en giiclii engel
oldugu sonucuna vardilar. Albrect ve Kunz (1980) bosanmaya engel olmada
dinin maddi ge¢im konularinin ardindan ikinci siradaki faktor oldugunu belir-
ledi. Booth ve arkadaglar1 (1985) yaptiklari regresyon analizinde din, mali se-
bepler ve ev sahibi olma konularinin, ayrilma (bosanma) ile ilgili diisiincelerin
ifade edilmesinde ana engelleyiciler oldugunu ortaya koymuslardir. Bugaighis
ve arkadaglar1 (1985-86) da, dinin bosanma fikirlerine yonelik engelleyici bir
etkisi oldugunu bulmustur. Iliskisel baglilik (kisithlik duygulari) izerine bir
calismada din, kadnlar arasinda bosanmay:1 6nleyici ana faktorlerden biri ola-
rak goriilmektedir (Sabatelli ve Cecil-Pigo, 1985; Sabatelli ve Pearce, 1986).

Ayrica evliliklerin bozulmast ile ilgili cesitli teorik caligmalar dinin bii-
yiik bir engelleyici olarak yer aldigini; 6rnegin dinin, evliligin sonlandirilmasi
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ile ilgili art1 ve eksilerin tartilmasinda biiytik bir deger oldugunu belirtmistir
(Edwards ve Saunders 1981; Johnson 1985; Levinger 1965; 1976). Toplum-
lardaki baglilik mekanizmalarini din yerine ideoloji agisindan ele alan Kanter
(1968), bireyi gruba baglayan gli¢lerin 6nemini net olarak ortaya koyar; bu
glicler, fedakarlik, feragat, teslimiyet ve riyazettir.

Halliday (1980) bu kaniti ¢cok ciddiye almistir. Mevcut bosanma oranlari
gostergelerinin, dindar niifusun paydaya dahil edilerek carpitildigint savun-
maktadir. Muhafazakar koktendinciler ve Evanjelikler, Roma Katolikleri ve
Mormonlar gibi dini gruplar, keskin bir bigimde boganmanin karsisindadirlar.
Bu kategoride yaklasik 82 milyon Amerikalinin oldugu ve bunun yarisinin he-
saplamalardan distiilmesi gerektigini belirtmektedir. Cherlin (1980) ise aksine,
bosanma oranlarinda dini bagliliklardan kaynaklanan farklarin, beklenenden
daha az olacagini, doktrinel veya kiiltiirel kanitlara dayanarak savunmaktadir.
Cherlin, dini baghligin bogsanma oranlari tizerindeki etkisinin azaldigini gos-
teren cesitli calismalara (McCarthy 1979, McRae 1978; Sweet 1973; Thorton
1975) atifta bulunmaktadir.

Dini referanslar1 olmayan insanlar bosanmaya daha yatkindirlar (Nye vd.
1973). Heaton vd. (1985) dinsiz grubun, %25 bosanma riski bulunan Protes-
tan grubuna kiyasla, %60 daha fazla bosanma riski tasidigini ortaya ¢ikarmis-
tir. 1981 niifus sayimu verilerine dayanan bir Kanada aragtirmasi (Pryor ve
Norris 1988), boganmis ve ayrilanlarin aile yasam dongiisti boyunca higbir
din bildirmeme ihtimalinin daha yiiksek oldugunu bulmugtur. Hem kadin hem
de erkek yalniz ebeveynlerin de hicbir dini rapor etmemeleri, birlikte yasayan
kari-koca ailelerindeki kadin veya kocalardan 6nemli 6lclide daha fazladir.
Booth ve Johnson (1988)’un ¢alismasina gore dinsizlik, istikrarsiz evliliklerle
ve evlilige daha zayif baglarla baglanmakla giiclii bir iligki icindedir. Lauer
ve Lauer (1986b) dini baglar1 olmayan ¢iftlerin daha mutsuz oldugunu ortaya
koymustur. Larson ve Goltz (1989) da, dindar olmayan kisiler arasinda hem
kisisel hem de yapisal evlilik bagliliginin en diisiik seviyede oldugunu bildir-
mektedir.

Kanitin degerlendirilmesinde agikca goriiliiyor ki dini mensubiyet, evli-
ligin kalitesine bakilmaksizin, ciftlerin bir arada durmasini zorunlu kilan en
onemli sosyal baski unsurudur. Bu bulgularin 6nemi, belirli bir dini gruba
“bagli” oldugunu séyleyenler arasindaki anlamda onemli degiskenlik g6z
ontine alindiginda daha da belirgindir.

Buna ragmen bircok arastirmaci, mezhepler arasi farklarin net olmadigi
veya Oneminin azalmakta oldugu kanisindadir. Aslinda farkli inanglar arasi
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yapilan evlilikler artmakta olup es se¢ciminde bu farkliligin artik bir “celigki
olmayabilecegi” 6ngoriilmektedir (Larson ve Munro, 1985; Larson ve Munro,
basimda). Eszamanli olarak, bu degisken yapisal baghiligin agiklanmasindaki
diger faktorlerle de degistirilebilir. Buna alternatif tutarli bir bakis agisi ise,
dini mensubiyet 6l¢eklerinin dini baglilik gostergeleri ile tamamlanmasinin
gerekliligidir. Dini tercihlerin 6neminin azaldigina dair bir¢ok aciklamaya
gore, din ve kiilttir artik birlesmektedir. Buna karsilik belki de sekiilerizme
tepki olarak dini baglilik, bilfiil imanlarinda sabit kalanlar arasinda artmak-
tadir. Dini baglilik, evlilikte istikrar ve evlilik doyumu kavramlarr arasindaki
iligkiler bastan agagi tetkik edilmelidir. “Birikimsel bir dini baglilika yonelik
giderek artan 6nemin, (bir dine) mensubiyet degigskeninin tarihsel 6nemine de
binaen, dini faktorlerin agiklayici giiciinii daha da artirabilecegine inanmak
icin iyi sebepler bulunmaktadir (Bibby 1987).

Dini Homogami

Kari-koca arasindaki dini mensubiyetteki benzerlik derecesi de faydalani-
labilir bir aragtirma konusu olabilir. 1950’lerden 70’lere kadar yapilan aragtir-
malar, ayni inang evliliklerinde, inanglar arasi evliliklere gore daha az bosan-
ma gortildiigiine isaret etmistir. Yahudi-Yahudi olmayan (Moller 1975), Kato-
lik-Mormon, Protestan-Mormon (Bahr 1981), Protestan-Katolik (Bumpass ve
Sweet 1972) ve dindar-dindar olmayan (Goode 1956) karisimi evlilikler hep
digerlerine gore daha istikrarsiz olmustur. Landis (1949) Protestan-Katolik
karigimi evliliklerinde yer alan Protestan kadinlarin, Katolik kadinlara gore
bosanmaya 3 kat daha fazla meyilli olduklarinmi ortaya koymustur. Boekes-
tijn (1963; Levinger, 1976°da rapor edildigi tizere), Hollanda’da yapilan bir
caligmaya dayanarak, ayni inang evliliklerindeki bogsanma oranlarimin farkl
inang evliliklerinden 5 kat daha fazla oldugunu belirtmistir. Oysa 1970 ler-
de yapilan iki caligma (Albrecht ve Kunz 1976; Jorgensen ve Klein 1979)
dini farklilik ve bosanma arasinda higbir iligki bulamamuistir. Bu iki ¢alismaya
ragmen bulunan kanitlar, evlilikte istikrar tizerine iki farkli teorik agiklama
ortaya ¢ikarmistir ki bu calismalar, inanclar arasi evliliklerin bosanmayla sona
ermeye daha yakin oldugu seklinde sonu¢lanmaktadir (Nye vd. 1973; Lewis
ve Spanier 1979).

Bir calismada dini farklilik, “bosanma serbestligi” denilen tutum &lgegi
ile yakindan iliskilidir (Jorgenson ve Johnson 1980). Inanglar arasi evlilik,
regresyon analizinde kadinlar i¢in (erkekler icin degil) 6nemli bir gosterge
olmugtur. Benzer sekilde, Chi ve Houseknecht (1985) kocalar farkli bir dine
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mensup olan Katolik kadinlarin, Katolik olmayanlara gore evliliklerinde daha
az memnun olduklarini ortaya ¢ikarmistir. Ancak koktendinci olmayanlarla
karsilagtirildiginda, koktendincilerde dini farkliligin (dini uyugmazlik olarak
tanimlanan), evlilik mutsuzlugu ile daha yakindan ilisgkili oldugu belirlenmis-
tir. Bu bulgu en fazla kocalarda nettir. Bu iligki irk ya da egitimden daha
o6nemli olmustur.

Evlilik mutluluguna dair son zamanlarda yapilan yenilikg¢i bir caligmadan
da (Ortega vd. 1988) bahsetmeye deger. Dini homogami, dgretiler tarafindan
dikkatli bir bicimde tanimlanmistir ve mezhepler de buna gére siniflandiril-
mustir. Inang igi evlilikler, farkli inang evliliklerine oranla daha yiiksek bir
mutluluk seviyesine sahiptir. Bu arastirmacilar ayn1 zamanda doktrinel bir
mesafe puani tanimlamaktadir. Yine de bulgular istatistik? agidan Snemlidir:
doktrinel mesafeler arttik¢a evlilikte mutsuzluk da artmaktadir. Bu calisma-
daki bulgular tutarli ve 6nemli olmasina kargin, agiklanan varyasyon oldukc¢a
diisiik seviyededir; diger faktorlerin, mesela dini samimiyetin, doktrinel me-
safe ile kombine edilmesi gereklidir. Dini katilimin kontrol edilmesiyle ve
evlilige bagliligin 6zel dlgekleri kullanilarak yapilmis bugtine dek bilinen tek
calismada (Goltz 1987), dini homogami ile kisisel veya yapisal evlilik baglili-
&1 arasinda higbir iligki bulunamamistir. Bu ¢caligsma inanglar arasi evliliklerin
degil, dini katilimin daha 6nemli bir degisken oldugu sonucunu gii¢lii bir bi-
cimde desteklemektedir.

Bir anlamda dini homogami, hem kocanin hem de kadinin dini tercihi-
nin bir 6l¢iisii olmas1 nedeniyle, dini baghliktan biraz daha seckin bir degis-
kendir. Dini baghiligin aciklayici bir degeri varsa, degiskenin potansiyel giicti
katlanir. Yukarida ele alinan arastirmalarin ¢cogunda acik¢a goziiktiigii tizere
dini homogami, daha muhafazakar dini gruplar arasinda evlilikte istikrar ve
memnuniyet konulari ile paralellik arz eder. Benzer sekilde dini homogami,
daha liberal mezheplere bagli gruplarda, egitim ve diger sosyal faktorlerle
karsilagtirildiginda daha 6nemsiz bir faktdr olmaktadir. Din degistirme veya
es seciminden 6tiiri doktrinel ayrilik arttik¢a dini farklilik, evlilikte doyum-
suzluk ve ayriligin giderek giiclenen bir belirleyicisi olmaktadir. Dini degis-
kenin olciitleri ne kadar titiz olursa, din ile evlilik iligkisi arasindaki baglar o
kadar giticlii olur.

Gelecek boliimde, yukaridaki yorumlarin ahlaki boyutu ele alinmaktadir.
Dini baghlik (dini katilim ve dindarlik derecesiyle ol¢iildiigii tizere), evlilik
bagliligin1 aciklamak i¢in daha faydali bir degisken midir?
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BAGLILIK OLARAK DIN VE EVLILIGE BAGLILIK

Halliday (1980) hakli olarak, dini bagliligin ve kilise katiliminin, dini
inancin tatminkar temsilcileri olamayacagint 6ne siirmiistiir. Bircok dinf ta-
raftar (kendilerini belli bir dinf gruba ait atfedenler), dinf inancin anlami ve
igerigi hakkinda yeterli bilgiye sahip degildir (Bibby 1987). Dini inanglarin
gorilinlir ehemmiyetini bir kenara birakan Bibby, dini inancin, dini bagliligin
zay1f bir gostergesi oldugunu, %80’lik kismin “inandig1”, ancak ti¢te birinden
azinin dini gérev ve faaliyetleri yerine getirdigini saptamistir. Glintimiizdeki
arastirma literatiirinde dini katilim, dini baglhiligin ana 6l¢iitiidiir. Halliday’in
(1980) gortisleri, dini katilimin, dini mensubiyet veya dini inangtan (eger sa-
dece bir veya iki gosterge kullaniliyorsa) daha yararli bir gésterge oldugu yo-
niindedir.

Bir¢ok teorisyen (Levinger 1976 gibi), dini katilim ve benzeri daha de-
tayl1 dini faktor Olgtitlerinin, evlilikten kopusa dair bir bariyer gibi iglev goren
dinin yalnizca ilave gostergeleri oldugunu iddia etmektedir. Levinger'in gori-
stine gore, dini ara baglantilar tutarl bir gii¢c olarak hareket ederken, ayni za-
manda hareket 6zgiirliigiinii de sinirlar veya kisitlar. Bu makalede daha degi-
sik bir bakis acis1 sunulmaktadir. Evlilik baglilig1 ¢calismasinda, dini baghiligin
koruyucu fonksiyonlarina ilaveten, dinin hem sosyal destek hem de “olumlu
davranisi tesvik” fonksiyonlari takdire degerdir.

Dini Katilm

Dini faaliyete katilimin bosanma ihtimallerini azaltmadaki rolii agiktir
(Kitson vd. 1985; Shrum 1980). Ayni inanctaki ciftler, kiliseye de birlikte
diizenli olarak devam ediyorlarsa bosanma ihtimalleri azalmaktadir (Ches-
ser 1957; Goode 1956; Locke 1951). Teachman (1982) bosanma olasiligini
tahmin icin yenilik¢i bir tehlike modeli gelistirmistir. Diizenli evlilikleri olan
ciftlerle karsilastirildiginda bosanmus ¢iftler 1,7 kat daha diistik oranda kilise-
ye katiliyorlardi. Buna gore, kiliseye diizenli devam eden c¢iftlerin bir arada
yasama ihtimali daha yiiksektir. Din, on iki 6nemli tehlike belirtecleri arasinda
en giiclii tictincii belirtectir. Bosanmanin en giiclii iki belirteci ise 1) kocalarin
eslerinden daha genc olmasi (2,9 kat daha tehlikeli) ve 2) evlendiklerinde 17
yasgin altinda olan ciftlerdir. Glenn ve Supancic (1984), yapilan yedi ankette
dini katilimin, evlilikteki ¢6ziilmelerin en biiyiik 3 belirleyicisinden biri oldu-
gunu ortaya ¢ikarmustir (diger iki belirleyici, itk ve evlilik yas1).

Dini katilim ile evlilikte doyum arasindaki iliski daha az belirgindir. Glenn
ve Weaver (1978), yaptiklar1 ¢coklu rastlantisal degiskenli ¢alismada kilise ka-
tiliminin, evlilikte mutlulugun en giicli belirteci oldugunu ortaya koymustur.



Yeni yapilan iki calismada (Filsinger ve Wilson 1984; Wilson ve Filsinger
1986) dini katilimin, evlilik uyumu konusunda gelenekselligi kontrol eden
en giiclii belirteg oldugu belirtilmigtir (dini bagliligin geleneksel degerlerin
ardinda kalan bir eser oldugu varsayimi). Oysa Bahr ve Chadwick olumlu
ama zayi1f bir iligki saptamistir. Hunt ve King’in (1978) yaptig: bir calisma,
kiliseye katilim ve evlilik uyumu arasindaki iliskinin gozden gegirilmesi ge-
rektigini ortaya koyar. Diger dini faktorler kontrol altindayken kiliseye katili-
min 6nemli bir etkisi yoktur. Hatch, James ve Schumm (1986) un ¢aligsmasi da
“duygusal mahremiyet” kontrol edildiginde dini katilimin, diger dini baglilik
kriterleri gibi evlilik doyumuyla artik énemli derecede iligkili olmayacagini
ortaya ¢ikarmistir. Bu ¢aligmalarin da belirttigi tizere baglilik olarak din, kili-
seye diizenli gitmekten daha fazlasini ihtiva etmektedir.

Yakin zamanda aragtirmacilar kiliseye katilim ve evlilige baghlik olg¢tit-
leri arasindaki iligkileri 6zellikle incelemiglerdir. Kimmons (1980), doktora
derecesi icin yaptig1 kesif calismasinda normatif baglhilik (yapisal baglilikla
yakin anlaml) ile giiclii, “kisiler arasi baglilik” (kisisel baghlikla yakin an-
laml) ile zay1f iligki tespit etmistir. Goltz un (1987) calismasinda dini katilim,
kari-kocalar i¢in, hem kigsisel hem yapisal baghlikla giicli bir bicimde iliski
icindedir. Regresyon analizinde ise, kiliseye devam etmenin, kadinlarda degil,
sadece kocalarda, kisisel bagliligin belirlenmesinde 6nemli bir faktor oldugu
ortaya ¢ikmaktadir (Larson ve Goltz 1989).

“Bireyciligin” evlilik ve dini baglilik ile uyumsuz oldugu varsayimi
(Bellah vd. 1985) Goltz ve Larson (1989) tarafindan yapilan bir calismada
test edilmistir. Beklendigi gibi hem organik baglilik hem de kiliseye katilim
(kari-kocalar icin), bireycilik oOlgiitleriyle ters orantili 6l¢iilmiistiir. Bireyci-
lik igerigindeki yaklagik %49’luk degisim, gelir diizeyi, egitim diizeyi ve yas
seklindeki bu ti¢ gosterge ile agiklanmaktadir. Bu caligmada gosterildigi tizere
yapisal baglilik ve kiliseye katilim bireycilikle karsit anlamdadir.

Uzun zaman dini baghiligin 6l¢iitii varsayilan kilise katilimi, dinin de-
mografik ol¢iitlerinden daha giivenilir bir evlilige baglilik gostergesi olarak
goriilmektedir. Yine de kiliseye katilimin varsayilandan daha az belirgin bir
dini degisken oldugu agiktir. Kilise katilim1 dini baghligin bir parcasidir, an-
cak asagida anlatilacak daha kusursuz 6lgiitlere baglanmadikca yetersiz bir
degiskendir.

Dindarhk

Evlilik bagliligiin 6gelerini anlamada dindarligin degisik 6lcekleri kul-
lanilmaktadir. Broderick (1981) evliliklerde neyin 6nemli oldugu sorusuna
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verilen ucu agik cevaplari analiz etmek i¢in “diigtince birimleri” kullanmistir.
190 denegin %3’linden daha az1 dinin 6nemli oldugunu belirtirken biiytik ¢o-
gunluk sevgi, anlayis, kisisellik, paylagsma ve giiven gibi terimler kullanmistir.
“Din”, yag ve egitim ile ayn1 kategoriye diismiigtlir. Lauer ve Lauer (1986b)
uzun siiredir evli olan 351 cift tizerinde yaptig1 ¢calismasinda, onlar1 bir arada
tutan kuvvetlerin tanimlanmasinda dinin 6nemsiz bir etken oldugunu ortaya
koymustur. Deneklerin ¢ogunlugu kendilerini dindar olarak tanimlarken di-
ger faktorlerin daha 6nemli oldugunu belirtmistir. Gontillii "yirmi ifade" tiirti
calismalar, evlilik mutlulugunun en 6nemli kaynaklarini siralarken nadiren
dinden bahseder (Bibby 1987).

Connecticut Mutual (1981) tarafindan gelistirilen dindarlik 6l¢egi, Scan-
zoni ve Arnett tarafindan (1987) evlilik baglilig: lizerine bir ¢alismada kul-
lanilmistir. Bu ¢alismaya goére dindarlik, evlilige baglilik, sevgi, ese deger
verme ve kari-koca sorunlariin ¢6ziimii ile yakindan iligkilidir. Ters yonde
bir iligki de cagimizin cinsiyet (kadin-erkek) rolleri ve dindarlik arasindadir.
Evlilige baghlik tizerinde giiniimiizde yapilmis 6ncii ¢aligmalardan biri (Stan-
ley 1986), kisisel adanmiglik ve zorunlu baghlik ile ilgili 13 g6stergeyi ince-
lemek i¢in degisik dindarlik 6l¢ekleri kullanmigtir. Stanley’in Likert dindarlik
6lcegi, bu olgiitlerden 9’u ile kuvvetli sekilde iligkili olup iligki kalitesini kon-
trol etmektedir. Bosanma ahlaki, iist-baghlik, ¢ift kisiliklilik ve fedakarliga
istekli olma konulari igin, .28+ korelasyon puani elde edilmistir. I¢ giidiimlii
dindarlik* (dis glidiimlii dindarlik karsit1) da ayni1 baglilik gostergeleri ile ko-
relasyon i¢indeydi. Bu iki dindarlik 6l¢egi de kisisel adanmuslik belirtileriyle
daha fazla korelasyon iginde idi. I¢ giidiimlii dindarlik belirtileri, kisitlama
(constraint) belirtileriyle 6nemli oranda iligkili degildi. Bir bagka &ncii bag-
Iilik caligmasi da su siralarda yapilmaktadir (Olson 1988). Olson, kisitlayic
bagliligin geleneksel kavramlarini yeniden incelemek icin bir¢ok kesif sorusu
kullanmaktadir. Ancak odak noktasi, kisisel bagliligin daha kapsamli bir in-
celemesidir. Baglilik se¢eneklerini (evlilikle ilgili davraniglarin isteyerek teyit
edilip zenginlestirilerek) 6lgmeye yénelik birgok soru dizayn edilmistir. {1k
sonuglara gore 6nemli korelasyonlarin en biiyiik kismi dindarlik gostergele-
riyle baglilik se¢enekleri arasinda olmustur; ki bagimsiz degiskenlerin (6rn.
demografik, yasam memnuniyeti, sosyo-ekonomik ve sosyal destek) tiimii-
niin %15-30 araligindaki oranina kiyasla, korelasyonlarin %93t 6nemli idi.’
Kisith baghilik gostergeleri ile olan korelasyonlar, dini baghliktan bagimsiz
olarak kadilarin erkeklere nazaran tatmin edici olmayan evliliklere daha az
katlanmaya meyilli olduklar1 sonucunu desteklemektedir. Orneklemin yaridan
fazlast muhafazakar kiliselere aktif bir sekilde katiliyordu.
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Dindarlik ve baglilik arasindaki dogrudan iligki icin en acik destek “aile
iligkilerinin giicli” ¢aligmalarinda bulunmaktadir (Stinnet 1979a; 1979b; Stin-
nett, vd. 1982). Giiclii aileleri (ve evlilikleri) karakterize eden 6nemli faktor-
lerin sayis1 ¢aligmalara gore degismekle birlikte, giiclii bir dini yonelim ve
ailevi baglilik sistematik olarak mevcuttur. Bu literatiirii inceleyen Schumm
(1985), dini yonelimin ailevi bagliligin olusmasinda giiclii etkisi oldugunu,
aileye amac¢ duygusu ile bagkalarinin ihtiya¢ ve refahina yonelen degerler
duygusunu sagladigini saptamistir. Nedensellik zinciri kapsaminda baghiligin,
aileye harcanan zaman ve enerjiyi (¢abay1) etkileyecegi farz edilir. “Dini yo-
nelim” degiskeninin bu caligmalarda, 6zellikle de aile giicleri ile ilgili 1986
yilindaki caligtayda, “saglik/iyilik yonelimi” olarak yeniden tanimlandigi da
rapor edilmektedir (Hatch vd. 1986). Hatch’in ¢alismasi, dini yonelim konu-
sunda iki 6nemli kavram tanitir: manevi yakinlik (“Tanr1 algilarimizin temelde
ayn1 oldugunu diisiiniiyorum” ile “Birlikte ibadet ederken esimi kendime daha
yakin hissediyorum”) ve duygusal yakinlik (“Cogunlukla esimi kendimden
uzak hissediyorum” ile “Esim gercekten benim duygularimi ve beni mutlu
eden seyleri anlayabiliyor”). Duygusal yakinlik, evlilik doyumundaki en giic-
lii gostergedir. Duygusal yakinlik kontrol edildiginde, manevi yakinlik ve ki-
liseye gitme hicbir etkiye sahip degildi veya ¢ok kiigiik bir etkisi vardi. Yani
bu aragtirmacilara gore, insanlarin daha dindar olmalari, duygusal yakinligin
kendisinde bir degisme olmaksizin evlilik doyumunu yiikseltebilecek bir et-
kiye sahip degildir. Ornegin bir koca igin ailesine isinin iizerinde éncelik ver-
meyi 6grenmedikc¢e dine yonelmek anlamsiz veya olumsuz bir durum olabilir.
“Kadinlar i¢in din, boliinmdis bir seyi bir araya getirebilecek kadar giice sahip
degildir” (Hatch vd. 1986:544).

Inanclar ve ibadetle ile ilgili pratikler, Gruner tarafindan yapilan bir ca-
lismada evlilik uyumu ile iligskilendirilmistir(1985). Gruner, dua eden ve Incil
okuyan eslerin, yaygin bir sekilde bunu kisisel ve evlilikleri ile ilgili meseleler-
de basa ¢cikma yontemi olarak gérdiikleri icin, 6nemli bir bicimde daha yiiksek
bir evlilik uyumuna sahip olduklarini bulmustur. Bu iligkiler Pentekostal’lerde
ve muhafazakar dini gruplarda en yiliksek seviyededir. Eski fakat ilging bir
caligmada Hillsdale (1962), evlilik i¢in miiracaat eden ¢iftlerle miilakat yap-
mugtir. Hillsdale evlilige kisisel olarak baglanmanin, bilme (bilissel unsur) ve
secme (katetik unsur) islevlerini icerdigini savunmustur. Katolik katilimcilar,
evliliklerinin siirekliligi hakkinda diisiinmeden ve ezbere dayali yorumlar
yapma egilimindediler. Hillsdale, “sade bir iletisimle ilgili bile tibbi otoritele-
re neredeyse ¢cocukca bir giivenin oldugunu” gézlemlemistir (1980:143). La-
uer ve Lauer tarafindan yapilan yeni bir caligmada (1986a), mutlu ve mutsuz
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ciftler bir arada kalmalari i¢in ayni nedeni One siirmiiglerdir - “evlilik, uzun
stireli bir s6zlesmedir”. Gegmiste yapilan caligsmalarin birine gére, dini bir
torenle evlenen ciftlerin bosanma oranlar1 daha diistikttir (Chiristensen ve Me-
issner 1953). Belki de bu durum, bundan sonra gelecek olanlara gore en yalin
gostergedir. Kanitlarin kisitli olmasina ragmen yine de “din benzeri” fikirle-
rin, evlenecek adaylar ve uzun siiredir evli olan ¢iftlerin sozltiklerinde (onlar1
birbirine baglayan) bir “raptiye” oldugu gdoriilmistiir. Lund’un (1985) iddia
ettigi gibi, sdzlesmenin retorigi ve (davraniglardaki degisiklikler baglaminda)
kisisel yatirimlar arasindaki iligkiye dair gergek bir test yapilmalidir.

Toplum olarak din, belki de dini baghligin en géze ¢arpan birikimini
temsil eder. Bu degisken, Bibby’nin dini baghiligin “birikimli” 6l¢iistiniin, ve
inancin "topluluguna" istekli olarak dahil olmanin ¢esitli yollarinin bir kom-
binasyonu olabilir. Maalesef, manevi toplumdaki birey ve grup uyumunun
etkisine dair ¢ok az kanit mevcuttur. Hunt ve King’in ¢alismasinda (1978)
din yeni anlamlar yiiklenmistir. Credal onay (geleneksel Incil 6gretilerindeki
giiclii inanclar), kilise organizasyonlaria katilim, gelisim ve miicadele yo-
nelimi, ¢iftlerin dini konularda anlagsmalari, birbirlerine kars1 hosgoriileri ve
dig giidiimlii dini motivasyon da dahil olmak tizere hepsi evlilik uyumu ile
gliclii bir sekilde iligkiliydiler. Katilmcilarin hepsi kiliseye aktif olarak de-
vam edenlerden olugsmasina ragmen bu kriterler kilise katilimindan daha agir
basmigtir. Benim bildigim dini baghligin “toplumsal yonii’nii tahmin eden
sadece tek bir ¢aligma vardir. Broadbar ve Nemzer (1986) Yahudiler arasin-
daki grup bagliligini incelemistir. Burada dini toplumla ve onun degerleriyle
biitiinlesme derecesinin, evlilik dayanigmasiy/birlikteligini yiikselttigi iddia
edilmistir. Bircok toplumsal kistas kullanilmigtir: ritiielleri yerine getirme
dereceleri, sinagoga gitme, sinagog tiyeligi, Yahudi olan yakin arkadaslarin
orani, Yahudi komgularla yasama, Israil’e gitme, Yahudi organizasyonuna iiye
olma ve Yahudi hayir kuruluglarina katkida bulunma. Broadbar ve Nemzer’e
gore bu dini-etnik ytliklemelerin hepsi, grubun birlik ve beraberligini artirmak-
tadir. Din, hem bireysel hem de grup yonelimlidir.

Bu makalenin baslangicinda bildirildigi gibi Bibby (1987), muhafaza-
kar mezheplerden gelen katilimcilarin% 60'indan fazlasinin kiimiilatif dini
baghlik (inanglar, uygulama ve deneyim ve bilgi) ile karakterize oldugunu,
kiliseden biiyiik keyif aldigini bulmustur. Buna ragmen, dini adanmishik ya
da adanmigliktan bagimsiz olarak, dini “bagliligi olan” ya da “baglilig1 olma-
yan” arasinda aile hayatindan zevk alma konusunda cok az fark vardir. Bir
dini toplum ile biitiinlesme evlilik baglhiligint degerlendirmek i¢in 6nemli bir
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degisken olabilir. Kilise komitelerine, papaz veya biiyiikler meclisine, teftis
heyetine ya da kiiciik Incil calisma gruplarina ve birliklerine katilanlar, daha
derin bir dini cemaat suuruna mu1 sahiptir? Yoksa (“etnik kimlik”i asan bir tiir
olarak) “inananlar toplulugu” nun bir parcasi olmaya dair manevi duygu, dini
toplulugu anlamanin bir yolu mudur? Bu daha derin boyutlar etkin bir sekilde
oOlciilseydi, dindarlik ve kisisel evlilik baghiligr arasindaki iligkiler daha agikar
olur muydu?

Dini baghiligin evlilik doyumu ve evlilige baghlik iizerindeki etkisi agik
ve biitiintiyle tutarlidir. Boyle olmasina ragmen eldeki deliller net degildir.
Dindarligin "iyi olgititleri" olarak adlandirilabilecek seyler, diger degiskenler
kontrol altina alindiginda, evlilik doyumu ile iligkili degildir (veya onemli
belirleyicileri olarak kalir). Evlilik baglarinin saglam oldugu durumlarda,
dini faktoriin degeri en siki testlere tabi tutulur. Bu ise, Altin Kural (Matta,
7:12)’m™ “6teki merkezli” mesajinin, gercek giindelik yasam oyunundaki
odak sahnesi olarak farz ettigi yerdir. Lund’un (1985) 6ne siirdiigii gibi nihai
gosterge, sozlerin fiillere uyup uymadigidir.

SONUC

Burada din ve evlilige baglilik ile ilgili dikkate deger bir ¢aligma mevcut-
tur. Baglilik gostergeleri, yaygin olarak bogsanma oranlari ve evlilige devam
etmeme Olclimlerine gore tanimlanir. Evlilik istikrari, evlilik baglhiliginin kani-
t1 olarak kabul edilir. Benzer bir bi¢cimde, evlilik doyumu da kisisel baglanma
duygusu ile gticlii bir sekilde iligkilidir. Goltz (1987) un da dikkat cektigi gibi
kisisel ve yapisal baglilik, (evlilikte) sebatsizlik veya doyum o6l¢iimlerinden
farkli yapilardir. Evlilik iligkilerinde kisisel adanma ve kisitlama yapilarinin
incelenmesi hem teori hem de arastirmada yeni bir sinirdir. Dini faktor, gelis-
me agamasinda olan evlilik baglhilig1 6l¢timleri ile 6nemli bir korelasyon gibi
gortinmektedir. Aile bagliligina dair gelisen 6lgeklerin de birgok dini gosterge
ile giiclii bir bi¢cimde iligkili olabilecegi muhtemeldir. Burada gelecekte g6z
ontine alinmasi gereken bir¢ok teorik ve deneysel konu mevcuttur.

1. Artik evlilik baglilig1 calismasinda bir kategori olarak dine gilivenmek
savunulamaz. Bulgularin temelde tutarli olmasina ragmen dini baghlik, dini
inan¢ bir yana, dini samimiligin/adanmighigin bir ol¢iitlii degildir. Sayet din,
bir ongoriicli degisken olarak ele aliniyorsa, 6l¢limlerin dini bagliligin temel
dogasini tahmin etmesi gerekir. Stanley’in (1986) i¢ glidiimlii din ve dini mu-
hafazakarlik 6lcekleri (bu 6lgek mezhepsel ve dini kategorileri agmaktadir),
dini samimilik 6l¢egi (Connecticut Life 1981) ve dini toplum 6l¢ekleri (Brod-
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bar ve Nemzer, 1986) baslangi¢ niteligindeki adimlardir. Glock ve Stark’in
Olcekleri (1965), sosyal bilim arastirmalari igin bir standart olmaya devam
etmektedir. Belki de bu 6l¢egin evlilik ve aile konular1 agisindan yeniden dii-
stintilmesinin zamani gelmistir. Dini faktor, hem teoride hem de gercek evlilik
ve aile yasantisinda boganmaya karsi bir engelden daha fazlasidir. Bununla
birlikte, hem teori hem de arastirmadaki ikilem, dinin, zayif olan evlilik ve
aileleri daha giiclii ve daha saglikli yapmak konusunda insanlari cesaretlendir-
mesi ile birlikte yillar 6nce boliinmesi gereken evlilikleri ve aileleri bir arada
tutmasidir. Bizim 6l¢iimlerimiz, kendi ugruna kaliciligi, evlilikleri ve aileleri
iyilestiren doniisiim ve destek mekanizmasini ayirt edebilmelidir.

2. Johnson (1985), kisisel bagliligin ¢ogunlukla iligkilerdeki doyumun bir
sonucu oldugunu iddia etmektedir. Bu, mevcut aragtirma sonuclarina dayanan
uygun bir varsayim olabilir. Stanley (1986) iki kavramin belirginligine isaret
eder. Stanley’in caligsmasi evlilik doyumu icin denetlendiginde, gercekten de
dini faktdr ile kisisel adanma ve siki baglilik gostergeleri arasindaki iligkinin
anlamli olarak kaldigmi gostermigtir. Yine de bu makalede yeniden gozden
gecirilen literatiir, doyum ve kisisel baglilik arasindaki iligkinin anlamli oldu-
gunu ileri siirmektedir. Baglilik, doyurucu iligkiler ile canlanir ve iligkilerdeki
doyumu artirict yonelimler ve davraniglari cesaretlendirir. Larson ve Goltz
(1989) kisisel adanmanin, “iyi olan evlilikleri daha iyi hale getiren baslica
kigisel ve iligkisel kaynak™ oldugunu iddia etmistir. Ancak bu hipotez heniiz
yeni belgelenmistir.

3. Stanley (1986) tarafindan gelistirilen kisisel adanmaya iliskin mevcut
gostergelerin evlilik iligkileri calismalarinda daha fazla test edilmesi gerek-
mektedir. Aslinda aymi 6lgeklerin aile iligkilerindeki kisisel adanmay1 deger-
lendirmek icin de gelistirilmesi gerekmektedir. Ozellikle de meta-baglilik,
ciftlerin kimligi, fedakarlik, bosanma ahlaki 6lceklerinin gelecegi parlak go-
riinmektedir. Kigisel bagliligin “davranis degisikligi” boyutu da (Olson 1988)
faydali bir 6lcege dontisebilir. Yine de var olan arastirma delillerine dayanarak
iligkilerdeki kisisel ve zorunlu bagliliklar1 degerlendirmek icin, 13+ alt 6lce-
&in faydalili@1 sorgulanabilir. Maddelerin tamami gerekli mi? Digerlerini daha
o6nemli olarak tanimlarken, belli alt 6lcekleri ¢ikarmak miimkiin olabilir. Bu
tip Olgekler, standart miilakat ve anketlerde kullanilmak i¢in ¢ok fazla soruyu
gerektirir. Yine de etkili ve tam bir baglanma 6l¢egi, evlilik ve aile davranigini
aciklama ve anlamaya yonelen bir¢ok arastirma icin temeldir.

4. Sosyal bilim arastirmalarinda teolojik bir boyut mevcuttur. Kavram-
lar ve gostergeler icin kutsal kitaplara bagvurmak, dini inancin evlilik ve aile
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iligkilerindeki etkisini degerlendirme ugrasindaki arastirmacilar i¢in temeldir.
Baglilik ile ilgili mevcut teoriler ve 6lgekler, bagliligm Incil’de tanimlandig
sekildeki anlamini yeteri kadar yakalayamamis gortinmektedir. Yahudi-Hiris-
tiyan mirasina 6nem verilen bizim toplumumuzda, 6lgeklerin gelistirilmesin-
de Incil’le ilgili anlamlara ve varsayimlara daha biiyiik bir 6nem verilmelidir.
Sebatlik ve sadakat kavramlari, evlilik iligkilerinde bogsanmaya karsi bir bari-
yer olan dinin ifadelerindeki baslica 6gelerdir. Evlilige adanma da —tasdikle-
yici ve giiclendirici davranislarla birlikte- temel Incil kavramlarindan biridir.
Bu boyutun 6l¢iilmesi, boyle bir adanmanin kaynagi her ne olursa olsun, ev-
lilik baglilig1 ve dini faktore dair daha etraflica bir agiklama yapabilmek icin
gereklidir. “Ruhun meyveleri” (Galatyalilar 5: 22-23)"" ve ¢ok sayida diger
eylem-yonelimli, dteki-merkezli Incil prensipleri, hem kavramlagtirma hem
de 6l¢gme i¢in uygun olabilir. Yeterli 6lcekler gelistirildiginde, evliligin sonug-
larinin hem teorik hem de deneysel olarak incelenmesinde, bu degiskenlerin
birbiri ardinca siralanmasi ve birbirleriyle baglantilarinin degerlendirilmesi
miimkiin olabilir.

Bu ve diger adimlar atilana kadar, dini faktor ve evlilik baglilig1 arasinda-
ki iliski muhtemelen belirsiz kalacak. Sayet dini baglilik, 6zellikle evlilik ve
aile iligkileri gibi insani fenomenleri agiklamada 6nemli bir degisken olarak
kalmak zorundaysa, en azindan simdilik, onun diger gostergelerle ilgili katki-
larin1 degerlendirmek icin daha etkili yollarin bulunmasina ihtiyag olacaktir.

NOTLAR

1. 1980°den beri, lisansiistii egitim gdren bircok 6grenci ile birlikte, evlilige baglilik konusu
tizerinde calistyorum. Bunlarin baglicalarindan biri, 1980 yilinda, ikincisi 1984 yilinda
yapilan ¢alismalardir. Uglinciisii ise su an tizerinde calisiima asamasinda olandr.

2. Bibbly (1987:72-73), dini baghlikla ilgili “birikimsel baglilik” seklinde adlandirdigi
Ozgiin bir 6lcek kullanmigtir. Onun Ornekleminin yalnizca yiizde 20’si, olumlu inanglar
(Tanrr’ya, Isa’nin kutsalligia, 6liimden sonra hayata inanc), ibadetle ilgili 6zel uygula-
malar, “Tanri’nin mevcudiyeti” tecriibesi ve Isa’y1 reddedenlerin durumu hakkinda bilgi
ortaya koymuglardi. Birikimsel baglilig1, bu dort 6l¢iim olusturmaktadir. Bibbly, bu yol-
larla dini inanclarma bagl olan muhafazakar Protestanlarin yiizde 61’inin kiliseye git-
mekten mutluluk duyduklarini bulmugtur.

*  Ayni dine veya mezhebe bagli olanlarin evliligi. (cev. notu)

3. Yine de literatiirde, kisisel baghilik ve evlilige baglilik arasindaki kavramsal iligki net
degildir. Ornegin Larson ve Goltz (1989), yiiksek doyum sonuglarina sahip olan giftlerin
kisisel baglilikta da en yliksek seviyeye sahip olduklarini bulmugtur. Diisiik doyuma sahip
olan ciftler de, kisisel baglhlikla ilgili en diisiik seviyeye sahiptir. Doyum tecriibesi, do-
yum saglayan tutum ve davranislar1 daha fazla tegvik edebilir. Gergekten de boyle ciftler
evliliklerini, “6liim bizi ayirana dek” olarak tanimlayabilirler. Yine de doyum, “agk’ kadar
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degiskendir. Anlagsmazliklar ve catismanin evliligin dogasindan olmasina karsin doyum,
evliligin uzun stireli gelisimi i¢in kigisel bagliliktan daha hassas bir iligki sekli olarak
goriilmektedir. Kisisel olarak kendilerini evliliklerine adayan bireylerin zorlu zamanlar
boyunca daha sadik/evliliklerinde kararli kaldiklar1 (6rn. diger alternatifieri takip etmeyi
reddetmek gibi- Leik ve Leik 1977) veya diizeltici ve zenginlestirici faaliyetlere yoneldik-
leri iddiasi tutarli goriinmektedir. Larson ve Goltz (1989) sunu iddia etmislerdir:

13

... evliler daha adil ve digerkam bir sekilde davranabilirler, ¢iinkii onlar bagh olmak
(become committed) yerine baglidirlar (are committed)... Baglilik, iyi bir evlilik hayati
tecriibe etmenin sonucu degildir. Bunun yerine, baglilik, iyi (veya zayif) evlilikleri daha
iyi bir hale getirmenin bireysel ve iligkisel kaynagidir. Bu baglamda, sayet ciftler birbir-
lerine bagl degillerse, iletisimin daha az ortaya ¢cikmas: muhtemeldir. Ayn1 sekilde, sayet
ciftler kendi farkliliklar1 hakkinda konugamiyorlarsa, farkliliklara yonelik ¢6ztim yollari
(evlilik uyumu) daha az ortaya ¢ikar. Baglilik, gticlii bir evliligin gelismesinde yalnizca
“sabit” olmaktan ziyade daha zenginlestirici olmast bakimindan tist bir degisken olabilir.”
(397)

4.  Ic giidiimlii dindar bireyler, inanclarinda kendi 6zel dini giidiilerini bulurlar. Dis giidiimlii
dindar bireyler, dini “faydali” bir sey veya bir sosyal iliski kaynag1 olarak gdriirler.

5. Bu proje icin veri ¢alismalarinin gogu heniiz yapiimamistir. Olcekler ve gostergeler, he-
niiz gelistirilmemistir. Verilerin dikkatli ve kritik bir incelemesi hentiz yapilmamustir.

#%  “Insanlarin size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara 6yle davranim. Ciinkii Kut-

sal Yasa'nin ve peygamberlerin séyledigi budur.” Matta, 7:12 (¢ev. notu)

*#%  “Ruh’un meyveleri ise, sevgi, seving, baris, sabir, sefkat, iyilik, sadakat, yumugsak huylu-
luk ve 6zdenetimdir.” Galatyalilar 5:22-23 (¢ev. notu)
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I. Hadis Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu, 22 Kasim 2019 Cuma giinii
Prof. Dr. Mustafa Ertiirk tarafindan “Bu sempozyumun amaci 6grencilerimizi
gelecege hazirlamaktir.” sézleriyle agilmustt. ki giin devam eden sempozyum,
acilis ve kapanis konugmalarinin yaninda ilk giin dort, ikinci giin dort oturum
olmak tizere toplam sekiz oturumda, 20 tebligci 6grenci ve 20 miizakereci
dgretim liyesinin istiraki ile Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde yiiz
ylize gergeklestirildi. Sinirlt bir tist baglik bulunmayan sempozyumda, yiiksek
lisans ve doktora 6grencileri tarafindan hadis literatiirii (duafa, vefeyat, Farsca
Siinni kaynaklar, siilasiyyat, tek hadis serhleri), hadis ilimleri (cerh-tadil, ak-
ran tenkitleri, ihtilafu’l-hadis), hadis tarihi (hicri ilk ti¢ asir, Endiiliis), oryan-
talizm, siyaset-hadis iliskisi, tibb-1 nebevi, mesh (suret degistirme), mizah ve
eglence gibi cok cesitli alanlara dair tebligler sunuldu ve yine alaninin uzmant
Ogretim tlyeleri tarafindan bu tebliglerin miizakereleri yapildi. Nitekim sem-
pozyum bu haliyle, “Bu tiir programlar1 6grenci arkadaglarimizin kanat ¢irp-
ma faaliyeti olarak goriiyorum. Onlar ileride gokytiziine acilacaklar” diyen
Prof. Dr. Bekir Kuzudisli’nin s6zlerine muvafakat etmekteydi.

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali tarafindan
organize edilen ve bu yil ikincisi diizenlenen sempozyum,19 Kasim 2020
Persembe giinii yine Prof. Dr. Mustafa Ertiirk tarafindan “Celik olmak icin
atese girmek, bol bol su almak lazim.” diyerek ac¢ildi. “Lisansiistii 6grencileri
havuza degil, denize atarak olgunlagmalarina imkén saglamaya ¢alisiyoruz.”
ifadeleri de yine ona aitti. Bu yilki sempozyumun seyri sunulacak olursa,

Sempozyum, bu yil covid-19 pandemisi sebebiyle cevrimici olarak, acilis
ve degerlendirme oturumlarinin yaninda dért oturum halinde 10 tebligci 6g-
renci ve 10 miizakereci 6gretim tliyesinin istirakiyle gerceklesti. Yer yer 180
kisiyi asan katilimla sempozyuma gosterilen yogun ilgi giin boyu devam etti.
Istanbul Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Ramazan Muslu ve
Prof. Dr. Mustafa Ertiirk’in konugmalar1 egliginde 19 Kasim 2020 Persembe
saat 09.10’da baglayan sempozyumun ilk oturumu Prof. Dr. Ali Osman Ates’in
bagkanliginda 09.30-10.45 arasinda gergeklesti. iki tebligci ve iki miizake-
recinin yer aldig1 oturumda “Cerh ve Ta’dil Ilminde Akran Ravi Tenkidinin
Degeri” baglikli ilk tebligi Uludag Universitesi doktora grencisi Eymen Ka-
mer sundu ve Dog. Dr. Halil Ibrahim Turhan miizakere etti. Oturumun ikinci
tebligini “el-Huccealdehli’l-Medine ve Ihtilafu Mdlik ve’s-Safii Adl Eserler
Cercevesinde Seybani-Safif Iligkisi” bagligiyla Marmara Universitesi doktora
dgrencisi Ramazan Doganay sundu. Prof. Dr. ishak Emin Aktepe bu tebligi
miizakere eden isim oldu.
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11.00-12.45 arasinda gerceklesen ikinci oturumun baskanligini Prof.
Dr. Siileyman Doganay yapti. Ug tebligci ve ii¢ miizakerecinin bulundugu
bu oturumda Erzincan Binali Yildirrm Universitesi yiiksek lisans dgrencisi
Ayse Boztas, “Hadisler Isiginda Bey’u’l-Garar” adli tebligini sundu. Tebligin
miizakeresini Prof. Dr. Soner Duman yapt1. Ikinci tebligi “Kadinlarin Namaz
Kilma Sekilleri Uzerine Bir Degerlendirme” basghigiyla Necmettin Erbakan
Universitesi doktora 6grencisi Zeynep Sena Yilmaz sundu. Dog. Dr. Ayse Esra
Sahyar da miizakere etti. Oturumda miizakerecisi Prof. Dr. Veli Atmaca olan
son tebligi “Hz. Peygamber’in (sav) Ogretisinde Hastaligin Bulasicilig1” bas-
lig1 ile Ankara Universitesi yiiksek lisans 6grencisi olarak biz sunduk.

Ogleden sonra 14.00-15.15 arasinda Prof. Dr. Yusuf Ziya Keskin’in bas-
kanliginda gercgeklestirilen ticilincii oturumda iki tebligci ve iki miizakereci yer
ald1. Tlk teblig, “Imanin Muhtevas1 Baglaminda Bir Mukayese — Buhari'nin
Sahih’i ile Tirmizi’nin Cdmi ‘i Ornekliginde” bashg ile Yiiziincii Y1l Universi-
tesi yiiksek lisans 6grencisi Zehra Ileri tarafindan savunuldu ve Dog. Dr. Omer
Ozpinar tarafindan miizakere edildi. Oturumda ikinci tebligi Akdeniz Univer-
sitesi yiiksek lisans 6grencisi Aysenur Giirtiirk, “Buhari’nin Habesistan’a Hic-
ret Babindaki Hadislerin Degerlendirilmesi” bagligi ile sundu. Miizakereyi ise

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Apaydin gerceklestirdi.

Sempozyumun dordiincii ve son oturumu 15.30-17.15 saatleri arasinda
gerceklestirildi. Oturum bagkanligini Prof. Dr. Hiiseyin Hansu iistlendi. Otu-
rumda ilk tebligi Recep Tayyip Erdogan Universitesi yiiksek lisans ¢grencisi
Lokman Korkut, “Bakillani’nin Hadis Yorumculugu” baglig1 ile sundu. Prof.
Dr. Mehmet Said Toprak tebligin miizakeresini gerceklestirdi. Ikinci teblig
“EbG’l-Feyz Ahmed el-Gumari ve Hadisgiligi” bashig1 ile Uludag Universi-
tesi doktora 6grencisi Mehmet Sakar tarafindan sunuldu ve Dog¢. Dr. Abdur-
rahman Ece tarafindan miizakere edildi. Nihayet oturumun ve sempozyumun
son tebligi izmir Katip Celebi Universitesi doktora 6grencisi Hiiseyin Yiirek-
li tarafindan “Mukaddimetii Ibni’s-Saléh Adli Esere Yéneltilen Elestiriler ve
Degerlendirilmesi” baglig1 ile sunuldu. Prof. Dr. Hayri Kirbasoglu bu tebligin
miizakerecisi idi.

Sempozyumun degerlendirme oturumu da sirastyla Prof. Dr. Siileyman
Doganay, Dr. Ogr. Uyesi Niliifer Kalkan Yorulmaz, Dr. Ogr. Uyesi Seyit Ali
Giisen, Prof. Dr. Hayri Kirbagoglu ve Prof. Dr. Mustafa Ertiirk tarafindan ger-
ceklestirildi. Sempozyumda sunulan tebliglerin tam metinlerinin matbu sekil-
de yayinlanacag da diizenleme kurulu tiyeleri tarafindan ifade edildi.

Gecgen yil oldugu gibi, bu yil da belirli bir konu baghgi ile siirlandi-
rilmayan sempozyumda teblig ve miizakereler, yukarida verilmeye caligilan
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bagliklarda da goriilecegi tizere hadis disiplini ¢ercevesinde ¢ok ¢esitli konu-
lara temas etmigtir. Bu anlamda akran tenkitlerinin nasil degerlendirilmesi
gerektigi, ulema ve ekoller arasindaki ihtilaflar, bolgesel anlayis farkliliklari,
Hz. Peygamber’in ticari hayata getirdigi diizenlemeler, ibadetlerin edasinda
kadimn-erkek ayrimlari, Hz. Peygamber’den nakledilenler cercevesinde hasta-
ligin bulagiciligi, iman tartigmalart baglaminda hadis musanniflerinin eserle-
rini telif amaclari, hadis mecmualarinin tarihe kaynakligir bakimindan Habe-
sistan hicreti, Bakillani ve Ebu’l-Feyz Ahmed el-Gumar{ gibi alimlerin hadise
yaklagimlar1 ve Ibn Salah’in Mukaddime’sine yéneltilen tenkitlerin durumu
gibi hususlar teblig ve miizakereler ile genis bi¢cimde ele alindi. Boylesi bir ta-
nitim yazisinda kapsamli bir 6zetine yer verilemeyen sempozyum, basliga da
yansitilmaya ¢alisildigi tizere- covid-19 siirecinin yagandigi bu giinlerde hadis
arastirmacilarini ilmi bir ortamda bulusturma islevi gormiis ve her tebligin ele
aldig1 konuya katki sunmasina imkan tanimistir.

Yiiksek lisans ve doktora diizeyindeki 6grenciler arasindan Tiirkiye’nin
bir¢ok bdlgesinden istirak eden tebligciler ve onlarin miizakeresini yapan ala-
ninin uzmani 6gretim lyeleri vesilesiyle katilimcilara, iilkemizde bu alanda
emek harcayan her kademeden 6grenci ve 6gretim tliyeleriyle tanigma imka-
n1 dogmaktadir. Degerlendirme oturumunda yer alan 6gretim tiyeleri de alan
arastirmacilari arasinda ihtiyaci fazlasiyla hissedilen bu etkilesim eksikligine
dikkat ¢cekmislerdir.

Kanaatimizce, sunulan tebliglerin miizakerelerinin alaninin uzmani 6gre-
tim tyelerine tevdi edilmesi ve titiz bir bicimde yapilmasi, bu sempozyumun
ayirict ve dgrencileri gelistirici yoniidiir. Bu anlamda Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dal1 6gretim tiyelerinin Islam Hukuku Ana-
bilim Dali’ndan 6rnek alarak Istanbul merkezli baglattiklar1 bu faaliyetin en
kisa zamanda diger fakiilteler tarafindan 6rnek alinarak farkli illerde de ger-
ceklestirilmesi yoniindeki temennimizi buraya kaydediyoruz.

Son olarak bu etkinligi planlayip hayata geciren ve lisansiistii 6grencilere
katilip tecriibe kazanma imkén1 sunan diizenleme kuruluna ve emegi gecenle-
re stikranlarimizi arz ederiz.
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Yaymn Ilkeleri

. Dini Arastirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalara 6ncelik vermekle birlik-

te, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik caligmalarin yayimlandigi ve tartigildigi bir ortam
olusturmay1 amac edinmistir.

Dini Aragtirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

Dini Arasgtirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, cevirileri, olgu
sunumlarini, aragtirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarint yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki
akademisyen ve 6grenciler olmak tizere din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel
bilginin ulagsmasina hizmet etmektedir.

Dini Arastirmalar’da, 6zgiin makaleler veya daha 6nce yayimlanmis ¢aligmalar1 degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce baska yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha once bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler de, bu du-
rum agtkg¢a belirtilmek sartiyla kabul edilebilir. Yiiksek lisans tezinden tiretilen makalelerde tez yazar
ilk isim, danigman ikinci isim olarak belirtilmelidir. Doktora tezinden tretilen makalelerde bu du-
rum belirtilmelidir. Ayrica anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, gortisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla yiirtitiilen her
tiirlii aragtirmalar icin etik kurul izni alinmig ve izin belgesinin makale tam metni ve telif devir formu
ile birlikte sisteme ytiklenmesi gerekmektedir. Bu iznin alindigina dair ifadeler makale i¢inde yontem
boliimiinde de belirtilmelidir. Makaleler intihal programu ile taranir, %15 ve listii benzerlik tespit edilen
makaleler degerlendirmeye almmaz.

6. Dini Aragtirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

7.

1.

2.

Dini Arastirmalar, Temmuz/Aralik, Ocak/Haziran olmak iizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Tem-
muz/Aralik sayisi icin makale son gonderim tarihi 31 Ekim ; Ocak/Haziran sayis1 i¢in 30 Nisan’dir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, oncelikle Yaym Kurulunca, yaym ilkelerine uygunluk
acisindan incelenir. Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yayin icin teslim edilen makalelerin
degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli dlgtitlerdir. Degerlendirme igin
uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar beg
yil stireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, li¢linci
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yaz-
arlar, hakem ve Yaymn Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa,
gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade
edilmez.

Dini Arastirmalar’da yayimlanan yazilardaki gortiglerin sorumlulugu yazarlara aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’in yazim dili Tiirk¢edir. Ancak her sayida derginin tigte bir oranini1 gegmeyecek sekilde

diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallari

Makalelerin, agsagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1.

Baslik: icerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidr.
Makalenin baglig1, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik karak-
terde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gérev yaptigi kurum(lar), e-posta adres(ler)i, ORCID numara(lar):
belirtilmelidir.

Oz: Makalenin baginda, aragtirmanin problemini, amacini, Snemini, yéntemini ve bulgularini/sonuglarini
6z bigimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirk¢e 6z ile; en az 250 kelimeden
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olusan Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz iginde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan
anahtar kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmelidir. Ayrica hakem
raporlarindan sonra, en az 750 kelimeden olusan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir aralifiyla yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm.
bosluk birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 8000 (sekizbin), kitap tanitimlart 1000
(bin) kelimeyi ge¢cmemelidir. Metin i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle
yazilmalidir.

5. Bolim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt bagliklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana bélimler, kaynak-
lar ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt bagliklar, yalniz ilk harfleri biiytik, koyu karakterde yazilmali; alt
bagliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve baghigl bulunmalidir. Tablo c¢iziminde dikey cizg-
iler kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo icindeki alt bagliklar1 birbirinden ayirmak icin
kullanilmalidir. Tablo numarasi tiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo adi ise, her sozctigiin ilk
harfi biiytik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin icinde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralar ve adlari seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak tizere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oziintirliiklii, bask: kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak génderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve ¢izelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler to-
plam 10 sayfay1 (yazinn ti¢te birini) asmamalidir.

8. Auf ve kaynakca yaziminda, ISNAD Auf Sistemi (ISNAD-Metinici ve ISNAD-Dipnotlu)
kullanilmalidir: www.isnadsistemi.org

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmis yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi lizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en ge¢ 15 giin iginde tekrar dergiye ulastirilir. Yayin Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.



