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Oksident, yilda iki say1 ¢ikan hakemli ve elektronik bir dergidir. Dergide
Oncelikle Yahudilik, Hiristiyanlik ve Bati {izerine yazilmis makalelere yer
verilir. Ayrica Misliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler arasindaki
iliskilere ve polemiklere dair makaleler; islam ve Tiirkiye {izerine yapilan
oryantalist calismalara cevap mahiyetindeki yazilar da dergide
yayimlanabilir. Sadece Tiirkiye’deki akademisyenlerden yazi kabul eden
dergimizde makaleler Tiirkce ve Ingilizce dillerinde kaleme alinir. Bu
dergide yayimlanan makalelerin her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.
Makalelerde agiklanan diislinceler derginin veya editorlerin fikirlerini
yansitmayabilir. Bununla birlikte, makalelerin tiim yayin haklar: Oksident
Dergisi’'ne aittir. Makaleler izin alinmaksizin tamamen veya kismen
herhangi bir sekilde basilamaz ve cogaltilamaz. Ancak ilmi amaclar
dogrultusunda, kaynak gostermek kaydiyla alint1 yapilabilir.

Dergimize gonderilen tim makaleler, iThenticate ve/veya Turnitin
yazilimiyla intihal acisindan kontrol edilir.

Oksident is a refereed and electronic journal which is published twice a
year. The journal primarily includes articles on Judaism, Christianity and
the West. In addition, it covers articles on the relations and polemics among
Muslims, Christians and Jews. The articles that evaluate western studies on
Islam and Turkey may also be published in the journal. Articles may be
written in Turkish and English. Opinions expressed in the journal belong
solely to the authors and do not necessarily represent those of editors or the
journal. All that is published in the journal is copyrighted and all rights
reserved. Neither as a whole nor in part may the articles published in the
journal be reproduced or distributed in any way or through any digital
storage and retrieval system without permission. However, brief
quotations and abstracts are allowed for scholarly purposes.

All articles submitted to the journal are checked for plagiarism with the
software iThenticate and/or Turnitin.

Katkilarindan dolay,
Bursa Uludag U. Garbiyat Caligmalar:
Aragtirma ve Uygulama Merkezi’'ne

tesekkiir ederiz.

https://dergipark.org.tr/oksident Oksident 2/2 (2020)



https://dergipark.org.tr/oksident

Yayin ilkeleri Editorial Policies

= OKSIDENT, Haziran ve Aralik aylarinda, yilda iki say1 yayimlanan
hakemli bir dergidir.

* Dergimizde Yahudilik, Hiristiyanlik, Miisliiman-Yahudi Iligkileri,
Miisliiman-Hiristiyan Iligkileri, Hiristiyan-Yahudi iligkileri, Avrupa ve
Amerika’da din-toplum ve din-siyaset iligkileri konularinda
makalelere yer verilmektedir.

= Makalelerin; 6zgiin bir makale olmasi veya daha dnce yayimlanmamis
olmasi gerekmektedir.

» Dergimizde, oncelikli olarak, bir soruya cevap bulmaya calisan veya bir
soruna c¢ozim getiren makalelere yer verilecektir. Alanina katk:i
saglayan makalelerin yani sira, kitap tanitimlari, literatiir tanitimlari,
etkinlik tanitimlar: ve arastirma notlar1 da dergimizde yayimlanir.

= Makalelerin dergipark sistemi izerinden gonderilmesi gerekir.

= Makalelerin (6zetler ve kaynakca hari¢) 6000 kelimeyi (yaklasik 20
sayfa) gecmemesi gerekir.

=  Makaleler Tiirkce veya Ingilizce dillerinde yayimlanabilir.

» Makalelerin sonunda kaynakca yer almalidir.

= Dipnot ve kaynak¢ada Mecra Atif Sistemi kullanilmalidir.

» Dergimizde ¢ift tarafli kor hakemli sistemi uygulanir. Hakem isimleri
dergide yayimlanmaz.

» Dergiye gonderilen makaleler oncelikle intihal sorgusundan gecirilir.
Ardindan makalenin dergi kapsamina giren bir konuyu ele alip
almadigina bakilir. Son olarak sekil, dipnot ve kaynakca acisindan
degerlendirilerek “On inceleme” tamamlanir.

= On incelemeden gecen makaleler degerlendirilmek iizere 2 hakeme
gonderilir.

= Iki hakemden de olumlu rapor alan makale dergiye kabul edilir.
Hakemler makalenin yayimlanmasi konusunda farkli goriiste
olurlarsa, makale {i¢iincii hakeme gonderilir.

= Makalesi yayima kabul edilen yazarlardan Tiirkce ve Ingilizce
dillerinde 750 kelimelik genis 6zet (summary) istenir.

» Dergimize makale gonderen yazarlar bilimsel etik kurallarina
uyduklarini beyan etmis sayilirlar.
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Editorden

From the Editor

Bilal Bag
Dog. Dr., Diyanet isleri Bagkanligi Houston Din Hizmetleri Atasesi
bilal.bas@diyanet.gov.tr & https://orcid.org/0000-0003-0866-3186

Koskoca bir 2020’nin neredeyse
tamamin1 Pandemi gilindemiyle
bitirdik. Dinyanin ve bizlerin
diizeni sarsildi ve zorunlu degisime
ugradi. Hi¢ kimse bu zorunlu
degisimin sadece bir viriislin isi
oldugunu disinmiiyor; nitekim
gorliiniir ve goriinmez pek cok
aktorin bir sekilde bu giindemi
stirekli sicak tutmak icin gayret
ettikleri  gozlerden  kac¢miyor.
Neticede liniversitelerimiz
O0grencisiz, kiitiiphanelerimiz
arastirmacisiz kaldi. Dijjital yasam
hayatin  timiini  kusativerdi.
Doksanli yillarda ortaya ¢iktiginda
hos amedin’lerle karsilanan
kiiresellesme gercekliginin,
“kiiresel bir kdy” olmanin getirdigi
konforun kotii bir yiliziiniin de
olabilecegini hepimiz gormiis
olduk. Eskiden aylar siirecek
yolculuklar1  saatlere  indiren
ucaklarin insan ve egya ile birlikte
viris de tasiyabildiklerini
deneyimleyerek gormiis olduk.

Tim diinya dinlerinin
mensuplari mabetlerinden

We have spent almost the entire
2020 with the one and only agenda
of Pandemic. The order of the
World and our lives shattered and
through a compulsory
change. No one believes that this
compulsory change is the work of a
virus only, for it is almost
impossible to overlook the fact that
many seen and unseen actors are
trying their best to keep this agenda
alive. As a result, our universities
and libraries are deserted and
quiet, and a digital lifestyle
suddenly became the standard.
Globalization, which had been
welcomed in the 1990s as the
comforts of being a “global village,”
made the fortunate happy. Now we
saw the negative side of these
comforts. The planes which take
people from one corner of the
World to the other in a matter of
hours can also spread the virus to
wherever they fly.

As the temples of the World’s
religions became deserted, there
began a competition for creating

went
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mahrum kalinca “uzaktan” ve
“sosyal mesafeli” din egitimi ve din
hizmetleri sunabilmek icin
yaraticilik  yarigina girdiler.
Kiliseler “drive-thru” (arabaya
servis) ayinler yaptilar.
Miislimanlar da  bayramlar:
arabaya servis kutladilar. Covid-19
viriisiine kars1 gelistirilen asilarin
uygulanmaya baslandig: su
glinlerde bir taraftan bu afetin

bitecegi ve normal hayata
tamamen doniilecegi umutlar:
artarken, diger taraftan buna
benzer yeni viriislerin ¢ikacagi ve
toplumlar {zerinde katastrofik
etkilerini tecribe ettigimiz
kapanmalarin tekrar

yasanabilecegi konuguluyor.

Tim bu sartlara ragmen
dergimizin doérdiincii sayist1 ¢ok
degerli dort makale ve bir arastirma
notuyla yine dopdolu bir sekilde
sizlere ulagiyor. Prof.Dr. Fuat Aydin
16. asirda Osmanli sarayinda yiiksek
riitbelerde hizmet etmis Endiiliis
kokenli bir Yahudi miihtedi olan

Abdiisselam el-Miihtedi el-
Muhammedi’'nin hayatini ve
Yahudilige karsi kaleme aldif

Risaletit’l Hadiye isimli reddiyeyi
inceleyen kapsamli bir arastirma
makalesi ile karsimiza cikiyor.
Talha Fortaci’'nin makalesi Isvecli
bir bilim adami, filozof, teolog ve
mistik olan Emanuel
Swedenborg’un (1688-1772) Cennet
ve Cehennnem hakkindaki mistik
goriislerini konu ediniyor.
Fortacr’ya gore ozellikle diinya
hayatina bakisi, gunahlar vb.

Bilal Bag

the most efficient ways of
providing religious services and
education. Churches provided
“drive-thru” services, mosques
organized curb-side or drive-thru
celebration for eids. As we see the
first vaccination efforts to begin,
we are in mixed feelings. Whereas
the hopes rise high that these
vaccines would soon bring our lives
back to mnormal, the media
insistently keep spreading the fear
that the Covid-19 is only the first of
pandemic viruses and that others
are coming.

Despite all of these unfavorable
circumstances, our fourth issue is
coming out with four valuable
essays and a short research note.
Professor Fuat Aydin studies the
life of an Andalusian Jewish
convert of the 16t century,
Abdiisselam el  Miihtedi el-
Muhammedi and his Risdlat al-
hadiyah, a polemic against
Judaism. The polemic is not
published and in manuscript form
and still awaits a critical edition.
Talha Fortaci studies Emanuel
Swedenborg’s (1688-1772) mystical
views on Heaven and Hell. Fortaci
argues that as his views on cardinal
issues such as worldly life and sins
differed from that of the church in
his days, the theologian is
somewhat understudied and could
not receive the scholarly attention
as much as he deserves. However,
his personality and views are
precious and deserve scrutiny.
Professor Ahmet Giic and Ekrem

https://dergipark.org.tr/oksident
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Editorden / From the Editor

konularda zamaninin kilisesinden
farkli fikirleri oldugundan dolay1
biraz gézardi edilmis olsa da, aslinda
Swedenborg, lzerinde derin
aragtirmalar yapilmay1 hak eden bir
mistiktir. Prof.Dr. Ahmet Gii¢ ve
Ekrem Sert’in birlikte kaleme
aldiklari makalede, 1952°deki
devrimden Arap Bahari’na kadar
gecen donemde Misir Kipti
Kilisesi’nin devletle inisli cikish
minasebetleri ele aliniyor. Son
makalemizi kaleme alan Hatice
Kiibra Baktemur ise III. Mabed
Hareketi adl fundamentalist
olusumun ortaya cikisini ve
gelisimini ele aliyor. Bilindigi gibi
geleneksel Yahudi inancinda
Mabed’in tekrar inga edilmesi Tanr1
eliyle ve Mesih zamaninda
gerceklesecektir. Ancak bu
fundamentalist olusum,
gelistirdikleri yeni teolojiyle bu
konuda Yahudilerin katkisinin
gerektigini iddia ediyor ve giderek
daha fazla Yahudiyi de bu konuda
ikna etmis goriniiyor. Doc.Dr.
Yasin Meral ise Natanel ben
Feyylmi (6. 1165) adli Yemenli bir
Yahudi aliminin Bustanu’l-Ukil
isimli eserini ve onun Hz.
Muhammed’le ilgili goriislerini ele
alan kisa bir arastirma notu ile
sayimiza  katkida  bulunuyor.
Feyyimi’'nin o©ne cikan o6zelligi,
Yahudi alimlerinin cogunlugunun
aksine, Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmesidir.
Bir sonraki sayida saghk ve
afiyet icinde gériismek iimidiyle...

XI

Sert are co-authors of the third
article focusing on the relations
between the Egyptian Coptic
Church and Egyptian governments
from the revolution of 1952 to the
Arab Spring. The last essay by
Hatice Kiibra Baktemur deals with
the rise and development of the
Third Temple Movement. This
fundamentalist Jewish
organization aims to destroy the
Islamic heritage and build the
Third Temple in its place on the
Temple Mount in Jerusalem.
Although the traditional view for
the rebuilding of the Temple awaits
the Messiah for its miraculous
construction on the Temple
Mount, the members of this
movement reject God’s miraculous
intervention in history, affirming
instead that salvation will be
realized by human hands. They
seem to get more and more support
every day from among Jewish
people. In his short research note,
Associate Professor Yasin Meral
focuses on Natanel ben Feyytmi (d.
1165), a Yemenite Jewish Scholar,
and his book Bustdnu’l-Ukitl where
he expresses his views on Islam.
Contrary to most Jewish scholars
of the Middle Ages, Feyylmi
represents an interesting example
for his positive views on the
Prophet Muhammad. In his
opinion, he was a real prophet but
sent only for the Arabs.

Hope to see you in the next issue
with good health and well-being...
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124,

Oz

Osmanh devleti, kendisinden onceki islam
toplumlar gibi kurulusundan yikildigi ana
kadar ¢ok sayida dini ve etnik farkhliklart
icinde barmdiran bir devlet olmustur.
Baslangict  Kur’dan’'m  inisine  kadar
gotitriilen, Islam dis1 dinleri (daha cok da
aym dini gelenedi paylasan Yahudilik ve
Hiristiyanligy) elestiren ve Hz.
Peygamber’in bu dinlerin wmetinlerinde
haber verildigini ortaya koymaya ¢alisan
bir literatitr olustu. Reddiye literatiirit
olarak adlandirilan bu gelenek, Osmanlh
déneminde de ortaya koydugu orneklerle
varhigim devam ettirdi. On dokuzuncu
vitzyila kadar bu tiir metinlerin ¢ok az
Miislitmanlar, onemli bir kismu ise Yahudi
ve  Hiristiyan  kokenli  wmiihtediler
tarafimdan kaleme almmistir. Genelde
konjonktiirel olan bu metinlerden biri de,
Basdefterddrhga kadar yiikselen, Endiilits
kokenli Dbir Yahudi wmiihtedisi olan
Abdiisselam el-Miihtedi tarafindan kaleme
aliman Risdletii’l-hddiye adlh risdledir.
Eser, Osmanh Yahudilerinin sayilarinin ve
toplumsal  goriniirlitklerin ~ artmast
baglaminda kaleme almmstir.
Kendisinden sonra yazilanlar iizerinde
énemli bir etkisi goriilitr. XIX ve XX.
vitzyilda hald kullamlmaya devam eden
metin Yahudilikteki neshin varhigimi, Hz.
Peygamber’in Kitab- Mukaddes’te
mitjdelenmesi ve Tevrat'm kelimelerinin
degistirilmesi ve ona ilaveler yapilmast
meselelerini ele alir.

Anahtar Kelimeler: Osmanh Yahudileri,
Reddiyeler, Abdiisseldm el-Miihtedi, nesh,
tahrif, tebsir, Endiilits Yahudileri.

Fuat Aydin

Abstract

Like the Islamic societies before it, the
Ottoman Ewmpire has been a state
harboring a significant amount of religious
and ethnic differences from its beginning
until its collapse. Criticizing the non-
Islamic religions (mostly Judaism and
Christianity, which share the same
religious tradition) is acknowledged to be
started with the revealing of the Quran. By
time from this critizing a literature has
emerged that tries to reveal that the
prophet was mentioned in the texts of these
religions. This tradition, which is called the
Reddiye literature, continued its existence
in the Ottoman period with the examples it
produced. Until the nineteenth century, a
significant part n such texts were written
by Muslims, and by converts of Jewish and
Christian origin. One of these texts which
are generally conjunctural, is the Risalat
al-hadiyah. It was written by Abdussalam
al-Muhtadi, an Andalusian Jewish-Convert
Muslim who rose to the position of
Basdefterddr, in the context of the increase
in numbers and social visibility in the
Ottoman Jews. It had a significant impact
on what was written after him. The text,
which was still used in the nineteenth and
twentieth centuries, explains the existence
of abrogation (nesh) in Judaism. It deals
with the proclamation (tebsirdt) of the
Prophet in the Bible and changing (tahrif)
the words of the Torah and adding
supplements to it.

Keywords: Ottoman Jews, Refutatioms,
Abdussalam  al-Muhtadi, abrogation,
tabshirat, tahrif, Andalusian Jews.
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Ozet

Osmanli Devleti, kendisinden 6nceki
Islam devletleri gibi kurulusundan
yikildig1 ana kadar cok sayida dini ve
etnik farkliliklar: i¢inde barindiran bir
devlet olmustur. Baslangici Kur’an’in
inigine kadar gétiiriilen, Islim dig1 dinleri
(daha ¢ok da ayni dini gelenegi paylasan
Yahudilik ve Hiristiyanlig) elestiren ve
bu dinlerin metinlerinde Hz.
Peygamber’in geleceginin 6nceden haber
verildigini ortaya koymaya calisan eserler
ortaya cikti. Bunlar zamanla giinlimiize
kadar varligini devam ettiren, bu
baglamda belli konular1 ele alan bir
literatiir olusturdu. Reddiye literatiirii
olarak adlandirilan bu elestirel gelenek,
Osmanli doneminde de ortaya koydugu
orneklerle varligim1 devam ettirdi.
Abbasiler doénemi hari¢, bu tir
metinlerin ¢ok az1 Miislimanlar, 6nemli
bir kismi ise Yahudi ve Hiristiyan kokenli
miihtediler tarafindan kaleme alinmigtir.
Osmanl klasik dénemi diye adlandirilan
bu dénemde, bu tiir eserlerin sayisi bir iki
elin parmaklarini ge¢cmeyecek kadardi.
Ancak, misyonerlik faaliyetlerinin yogun
olarak yasanmasi ve bu faaliyetlerin bir
parcast olarak basin ve yaymn
kullanilmasi on dokuzuncu yiizyilda ¢cok
sayida reddiyenin kaleme alinmasina ve
eski reddiyelerin tercime edilmesine ya
da yeniden basilmasina yol acti. Genelde
konjonktiirel olan bu metinlerin klasik
Osmanli donemi 6rneklerinden biri de
Bagdefterdarliga kadar yiikselen, 1496-7
Oncesi bir tarihte Miisliman olan
Abdiisselam  el-Miihtedi  tarafindan
kaleme alinan Risdletii’l-hddive adh
risaledir. Eser, 1492 sonrasinda
Yahudilerin, basta istanbul olmak iizere
Osmanli sehirlerinde sayilarinin ve
toplumsal goriiniirliiklerin  artmalar:
sonucu kaleme alinmigtir. Osmanl
doneminde Yahudilere karsi en fazla
reddiye 15. ve 16. yiizyillarda kaleme
alinmistir. Abdiisseldm’in risilesi bu
donemdeki dort reddiyeden ikincisidir.

Summary

Like the Islamic states before it, the
Ottoman state has been a state that
included many religious and ethnic
differences from its foundation until its
collapse. From criticizing non-Islamic
religions  (mostly  Judaism  and
Christianity, which share the same
religious tradition), whose origins are
traced back to the Quran, and trying to
reveal that Muhammad’s forthcoming
was predicted in these religions’ texts.
Over time, they created literature
dealing with specific issues in this
context, which has survived until today.
This critical tradition, which is called
the Polemic Literature (Raddiyah
Literature), continued its existence in
the Ottoman period with its examples.
Except for the Abbasid period, only a few
of these texts were written by Muslims
and a significant portion by converts of
Jewish and Christian origin. In the so-
called Ottoman classical period, the
number of such works was as high as the
fingers of one or two hands. However, in
the 19th century, the intense occurrence
of missionary activities and the use of
the press and broadcasting as part of
these activities led to the penning of

numerous refutations and the
translation or reprinting of old
refutations. One of the classical

Ottoman period examples of these texts,
which are generally conjunctural, is the
treatise titled Risalat al-hadiyah, written
by ‘Abdussalam al-Muhtadi, who
embraced Islam in a date before 1496-7,
rising to the position of Basdefterddrlhk
(chief executive of the financial
department) in the time of Suleiman the
Magnificent. The work was written in
the increase in the number and social
visibility of Jews in Ottoman cities,
especially in Istanbul, after 1492. The
15th and 16th centuries were the
centuries in which the most refutations
against Jews were written during the
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Abdiisselam’in  kim  oldugu ve
Risdle’yle iligkisi izerinde devam eden bir
tartisma vardir. Ekmeliiddin Thsanoglu
onun Risdle’nin yazari olmadigini soyler.
Ona gore Risdle’nin yazari, tip kitaplari da
bulunan Hoca ilyas el-Yehadi’dir. Sicill-i
Osmani ise, Abdiisselam’in
Kigclikcekmece’deki mezar kitabesinden
hareketle, Yavuz’'un Misir’dan getirdigi
Miisliman kokenli bir seyyid oldugunu
zikreder. Bunlara ragmen, on altinci
yuzyll ve on yedinci ylzyil gibi erken
tarihli kaynaklarda verilen bilgiler daha
dogru gibi goriinmektedir. S6z konusu bu
kaynaklarda onun vakiflarindan ve
Kiiclikcekmece’deki medrese ve
camisinden de sz edilmesi ikisinin ayni
kisi oldugunu teyit eder. Islam &ncesi
hayat1 hakkinda Endiiliis kokenli olmasi
disinda hemen hemen hicbir sey
bilmiyoruz. Ancak Arapca bilgisi, Islami
ve Yahudi dini literatiirline yonelik
atiflar, ihtida oncesi yagsadig1 Endiiliis’te
bunlar: i¢sellestirecek bir egitim aldiginm
gosterir. Endiliis’teki cogulcu dini ve
entelektiiel hayat g0z Oniline
getirildiginde bunda garipsenecek bir
tarafin olmadig1 da aciktir.

Metnin yazilisindaki hedef, Yahudilik
gibi bir din dururken nicin Islam”1
sectigini gerekceleriyle ortaya koymaktir.
Abdiisselam Risdletii’l-hadiye adl
risalesinde bunu, islam reddiye
geleneginin yerlesik hale gelmis olan
konular1 baglaminda yapmaya calisir.
Kitap ti¢ boliime ayrilir. Birincisinde
Yahudilerin  iddia  ettikleri  gibi,
Yahudiligin ve onun kutsal kitab1 olan
Tevrat’in emirlerinin ebedi oldugu ve

onlarin degistirilmeksizin yerine
getirildigi iddialarini ¢liriitiir. Bunu
neshin  Yahudilikte  varligi/yoklugu

meselesi baglaminda yapar. ikincisinde
Hz. Peygamber’in  Yahudi kutsal
metinlerinde, geleceginin 6nceden haber
verilmesi ve miijdelenmesi konusunu ele
alir. Yahudilerin, geleceginden s6z edilen
kisinin Hz. Muhammed degil de bagkalar:

Fuat Aydin

Ottoman period. ‘Abdussalam’s Risdlat
is the second of the four refutations that
were written in this period.

There is an ongoing debate over who
‘Abdussalam is and his relationship with
the treatise. Ekmeleddin fhsanoglu
claims that the Risdlah does not belong
to ‘Abdussalam. According to him, the
author of the Risdlah is Hodja Ilyas al-
Yahudi, who also had medical books. On
the other hand, Sicill-i Osmant mentions
that ‘Abdussalam is a sayyid (descendant
of Prophet Muhammed) who has an
Islamic origin and brought by Yavuz
from Egypt, based on the tomb
inscription in Kiiclikcekmece.
Nevertheless, the information provided
in sources as early as the 16t and 17th
century seems more accurate. Besides,
his foundations, madrasah, and mosque
in Kiclikcekmece are mentioned in
these sources, and this confirms that
these two figures are the same person.
We know almost nothing about his pre-
Islamic life except that he is of an
Andalusian origin. However, based on
his knowledge of Arabic and his
references to Islamic and Jewish
religious literature, it can be said that in
Andalusia, where he lived before
conversion, he received an education
that enables him to internalize these
issues. Given the pluralistic religious
and intellectual life in Andalusia, it is
clear that there is nothing strange about
this.

The text aims to put forward the
reasons why he chose Islam while a
religion like Judaism stands. In his
treatise Risdalat al-hadiyah, ‘Abdussalam
tries to do this in the context of the
subjects established in Islamic polemic
tradition. The book is divided into three
parts. The first part refutes the Jewish
claims that Judaism and the Torah are
eternal and fulfilled without alteration.
He does this in the context of the issue of
abrogation in Judaism. In the second
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olduguna dair iddialarimin  dogru
olmadigini, karsilagtirmalarla ortaya
koymaya calisir. Birinci baghiktaki Tevrat
ve emirlerinin ebedilik, gecerlilik ve
degistirilmezligine  dair  iddialarina
gecersizligini gostermek lizere
Tevrat’taki degisiklikler, ona yapilan
eklemeler ve cikarmalardan O&rnekler
verir.

Abdiisselam’in  metnin glinlimiize
kadar ulasan ve cogunlugu Tiirkiye’'de
olmak lizere diinyanin farkl
kiitiiphanelerinde  yedi  niishasinin
bulunmasi yaygin denemezse de 6nemli
bir okuyucu kitlesine ulastigin1 ve on
dokuzuncu ylzyila kadar tedaviilde
oldugunu gosterir. Ayrica kendisinden
sonra, ayn1 yiizyi1lda yazilan Yusuf b. Eb
Abdiiddeyyan’in metninde ve onu kaynak
olarak kullanma ihtimali yiiksek olan
Tagkoprizade nin reddiyelerinde
etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Ancak
bu iki metin, Abdiisselam’in veya onun
risalesinin ismini zikretmemektedir.
Buna karsin, Rahmetullah el-Hindi,
Muhammed Abduh gibi on dokuzuncu
ylzyil yazarlar1 hem Abdiisselam’in hem
de risalesinin adin1 vererek ondan
iktibasta bulunurlar. Ayrica, ele aldigimiz
risale, bu gilin internet ortaminda
Yahudilik elestirisi baglaminda
Mislimanlar tarafindan kullanilmaya
devam etmektedir.

part, it deals with the prophecy about
Prophet Muhammad’s coming in Jewish
scriptures. He tries to invalidate the
Jewish claim that the prophesied
prophet was not Muhammad, but
someone else. Firstly, he gives examples
of the changes in the Torah, additions,
and subtractions to the Torah to show
the invalidity of the claims of the Jews
regarding the eternity, validity, and
invariance of the Torah and its orders.

Since ‘Abdussalam’s text reaches to
present day in seven copies within
different libraries around the world
(most of them being in Turkey), it can be
said that he reached a significant
audience, even not widespread, and they
were in circulation until the 19th
century. Besides, it is possible to talk
about his influence on the refutations of
Yasuf ibn Aba ‘Abduddayyan and
Tashkoprizade written after him in the
same century. However, these two texts
do not mention the name of
‘Abdussalam or his treatise. On the
other hand, writers of the nineteenth
century, such as Rahmatullah al-Hindi
and Muhammad ‘Abduh, quote from
him by naming both ‘Abdussalam and
his treatise. Also, ‘Abdussalam’s treatise
continues to be used by Muslims today
in the context of criticizing Judaism on
the internet.
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Girig

Osmanli Devleti’'nin dini, yonetimsel ve diisiinsel anlamda {izerine
oturdugu gelenek, Hindistan’dan Endiiliis’e uzanan alanda tesekkiil etmis
ve gelismis yedi yiizyillik islam gelenegiydi. Bu yiizden de sz konusu her
hususta kendisinden 6nceki mezkir gelenegin bir devamiydi. Elinizdeki
yazinin konusunu olusturan Yahudilik karsiti reddiye yazma gelenegi de
boyledir. ilk reddiyeler, Abbasi dénemi Bagdat’inda, cogunlugu
Miislimanlar tarafindan olmak tizere konjonktiiriin bir geregi olarak er-
Redd ale’l-yehitd baslig1 altinda kaleme alinmigtir.! Bu dénemden sonra da
bir Yahudinin Misliman olusu sonrasinda bizatihi yasadiklarini eski ve
yeni dindaglarina anlatma ihtiyaci hissetmesi®* ya da Miisliimanlarin
kendilerinden bdyle bir sey talep etmesi;> Yahudilerin toplumda One
¢ikmalarinin Misliiman kesimde rahatsizliga yol agmasi gibi konjonktiirel
durumlarda Yahudi karsit1i metinler kaleme alinmis; bu da zamanla
oturmus konulari iceren bir gelenege donlismiigtiir.*

Abbasi doneminde; el-Esam (6.yk. 200/815), er-Red ale’l-Yehiid; Bigr el-Mutemir (6.
210/825 ve 226/840 arasi), er-Red ale’l-Yehiid; Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 226/840-1 ya da
biraz sonra), er-Red ale’l-Yehiid; Eb{l isa el-Verrak, er-Red ‘ale’l-yehiid. ibn Nedim,
Filrist, ed. Roza Tajdudi (Tahran: Marvi Offset Printing, 1971), 214, 85.
Miisliimanlarin Yahudilik karsit1 elestirilerinin islami ilimlerde baslamasi da dahil
genel bir seyrinin 6zeti, Miisliimanlar ve Yahudiler tarafindan yazilmis reddiye ve
savunma amacli metinler icin bk. Fadil Aygan, islam Kelanmmnda Yahudilik Elestirisi,
Antropomorfizm ve Nesih Baglanmnda Bir Arastirma (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016),
52-68. Ayrica Miislimanlarin Yahudiler ve Yahudilerin Miisliimanlara karsi
yazdiklar1 reddiyer icin bk. Yasin Meral, “Yahudi-Hiristiyan-Misliiman Reddiye
Gelenegi”, Dinlerarast iliskiler, ed. Ali isra Giingdr (Ankara: Grafiker Yayinlar, 2017),
161-178.
Bunun bir drnegi olarak bk. Samuel el-Magribi, Bir Rityann Izinde, Yahudi Bilgin
Samuel’in Milslitman Olusu ve Yahudilik Elestirisi, cev. Osman Cilac1 (istanbul: insan
Yayinlari, 2004), 33.
3 Hatice Daghan, Abdulhdk el-islami™nin el-Husdmu’l-Memdiid Fi’r-Redd Ale’l-Yehiid Isimli
Reddiyesinin Analizi (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2016), 38-
39.
4 Yahudi karsiti reddiye gelenegi ve ele aldig1 konular igin bk. Mustafa Goregen,
Miislitman-Yahudi Polemikleri (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014); Fuat Aydin,
“Islam Reddiye Gelenegi ve Taskoprizdde Ahmed b. Mustafa'nin (968/1561) Risale
Fi’r-Redd Ale’l-Yehtid Adl Risalesi Uzerine Bir Arastirma”, Darulfunun flahiyat 31/2
(2020): 299-353; mithtedilerin kaleme aldiklar: ve yukarida s6yledigimiz gerekcelerle
yazilan metinler icin bk. Samuel el-Magribi, Bir Riiyanm Izinde, cev. Osman Cilaci
(Istanbul: insan Yayinlari, 2004); Fatima Betiil Tas, Samuel b. Yahya el-Magribi,
ifhému’l-Yehitd Adh Eseri ve Reddiye Gelenegindeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, 2014); Daghan, Abdulhdk el-islaminin el-Husdmu’l-Memdiid Fi'r-Redd
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Osmanli dénemi, toplum yapisi itibariyla da kendisinden énceki Islam
toplumlarinin etnik ve dinsel c¢esitliliginin 6nemli bir kismina sahip
olmustur. Galata’da Cenevizlilerin ticaret i¢in sonradan tesekkiil
ettirdikleri bir koloni olarak bulunan Katolik Hiristiyanlar disinda;
Ortodoks Hiristiyanlar, Ermeniler ve Yahudiler her zaman Osmanl
cografyasinin asli unsurlari olmus ve on dokuzuncu yiizyil sonu ve yirminci
ylzyilin ilk yarisina kadar da, Osmanli nifusunun onemli bir kismini
olusturmaya devam etmislerdir.>

Devletin kurulusundan itibaren Yahudiler ve Hiristiyanlar Osmanl
toplumunun asli unsurunu olustursalar da; o0zellikle misyonerlik
faaliyetlerinin ¢ok yogun big¢imde artigi -bildigimiz kadariyla bizatihi
Yahudi karsit1 herhangi bir metnin kaleme alinmadigil- on dokuzuncu
yiizyilda, Hiristiyanliga yonelik hem konuya iligkin klasiklesmis metinlerin
yeniden yayinlanmasi hem de yenilerinin kaleme alinmasi seklinde c¢ok
yogun bir reddiye telif faaliyeti olmugtur. Ortaya ¢ikan Hiristiyan karsiti

ale’l-Yehiid isimli Reddiyesinin Analizi; Yasin Meral, “Yahudi-Hiristiyan-Miisliiman
Reddiye Gelenegi”, 161-179

5 Osmanli Arsiv belgelerinde yer alan kayitlarda bir kismi on dokuzuncu yiizyila yakin
zamanlarda miistakil bir cemaat statiisii kazanmis olsa da su cemaatler devlet
tarafindan kayd: tutulmus olanlardir: Rum, Rum Katolik, Melkit Katolik, Yakubi,
Stiryani, Maruni Hiristiyanlar; Musevi (Bizans kokenli Yahudiler: Romanyotlar;
ispanyol kékenli Sefaratlar), Karaylar. Yusuf fhsan Geng ve diger., Basbakanlk
Osmanh Arsiv Rehberi (istanbul: Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii,
Osmanli Argivleri Daire Bagkanligi, 2010), 47-49; 1831 yilindaki ilk niifus sayiminda
gayri Mislimlerin genel niifusun % 60’11 olusturduklarina dair bk. Sami Baybal,
Evliya Celebi Seyahatnamesi'ne Gére Anadolu’da Yasayan Gayri Miislimler (Konya, 2009),
95-96.
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reddiye literatiirii, gecen bes yiizyillik dénemdekilerin toplamindan® cok
daha fazladir.”

Yahudi karsit1 reddiyeler, Osmanli klasik doneminde en yogun -daha
Once ve daha sonra benzeri olmayacak- bicimde, on besinci ytlizyilin sonu ve
on altinc: ylizyilda yazilmiglardir. Bu yazinin konusu olan ve Abdiisselam
el-Miihtedi el-Muhammedi’ye ait olan Risdletit’l-Hadiye isimli metin de,
mezkir tarihler icinde basglayan Yahudi karsiti1 reddiyeler zincirinin ilk
halkasini olusturma ayricaligina sahiptir.® Sézii edilen bu reddiye, Arapca

On dokuzuncu yiizyil 6ncesi bilinen, en azindan bildigim kadariyla Gennadius'un
Fatih’le tartismasina ve onun istegi iizerine kaleme almis oldugu “itikadname”ye
kars1 yazilmis, yazar ve kitap ismi yer almayan, isimsiz bir reddiye; on yedinci
yiizyilin ilk yarisinda yazilmig bir miihtedinin ihtida anlatis1 ve incil elestirisi; yine
Papasname yazari, Dervis Mehmet, Ali en-Naksibendi, ve Tebyinii'r-Resdd li-Ehli inad
adli metnin yazarlar: vardir. Bunlardan haklarinda calisma yapilmis olanlar icin bk.
Betiil Avci, “Atinali Miihtedi Mehmed”, Christian-Muslim Relations 1500-1900, ed.
David Thomas, erigim: 05.04.2020, http://dx.doi.org/10.1163/2451-
9537_cmrii COM_27234; Hiilya Cevahir, Dervis Ali en-Naksibendi ve Na’tii'n-Nebi fi’l-
incil Isimli Eserinin Tahkik ve Terciimesi (Yiiksek Lisans, Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittiisii, 2008). Avci, Betiil, “Dervig Mehmed”, Christian-Muslim Relations
1500-1900, ed. David Thomas, erisim: 05.04.2020, http://dx.doi.org/10.1163/2451-
9537_cmrii_ COM_27226; Betiil Avel, “Atinalu Kapuci[nin] Habibulldh'in Evsifin
Tevrit'te ve incil ve Zebtir'da Goriib imana Geldiigidir”, Christian-Muslim Relations
1500 - 1900, ed. David Thomas, erisim: 05.04.2020, http://dx.doi.org/10.1163/2451-
9537_cmrii_ COM _27235; Betiil Avecl, “Papasname”, Christian-Muslim Relations 1500-
1900, ed. David Thomas, erigim: 05.04.2020, http://dx.doi.org/10.1163/2451-
9537 _cmrii_ COM_27227. irfan ince & Fuat Aydin, “Bir 17. Yiizyil Thtida Anlatisi: Bir
Atinali Miihtedi Bir Osmanli Kadis1”, Sahn-1 Seméan’dan Dariilfiiniin’a: Osmanl’da ilim
ve Fikir Diinyas1 Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVIL. Yiizyil, ed. Hidayet Aydar &
Ali Fikri Yavuz (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 507-578.

7 On dokuzuncu yiizyildaki bu tiir metinler icin bk. Fuat Aydin, “Osmanli ve
Cumhuriyet Dénemindeki Misyonerlik Faaliyetleri ve Bu Faaliyetleriyle Ilgili
Calismalara Yonelik Bir Bibliyografya Denemesi”, Sakarya Universitesi flahiyat
Fakitltesi Dergisi 7 (2003): 114- 130.

Abdiisselam el-Miihtedi’den sonra Yahudi karsiti reddiyeler kaleme alanlar;
Abdilallam, Yusuf b. Ebli Abdiiddeyyan ve Tagkoprizdde’dir. Bunlardan ilki
hakkinda bk. Adang, Camilla, “A Polemic Against Judaism by a Convert to Islam from
the Ottoman Period: Risdlat Ilzdm al-Yahiid fi ma Za‘amit fi I-Tewrat min Qibal ‘Ilm Al-
Kaldm”, Journal Asiatique 297/1 (2009): 132-135; Joseph Sadan, “Naivete, Verses of
Holy Writ, and Polemics. Phonemes and Sounds as Criteria: Biblical Verses Submitted
to Muslim Scholars by a Converted Jew in the Reign of Sultan Bayazid (Beyazit) II
(1481-1512)”, O ye Gentlemen, Arabic Studies on Science and Litarary Culture, Honour of
Remke Kruk, edited by Arnoud Vrolijk and Jan P. Hogendijk (Leiden & Boston: E. J.
Brill, 2007), 495-510; Fuat Aydin & Halim Oznurhan, "Bir Nev-Miislimin Yahudilik
Reddiyesi: Risiletii ilzimi’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-
Kelam", Darulfunun flahiyat 30/2 (Aralik 2019): 457-498. Abdiiddiiyyan icin bk. Judith
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metninin nesri ile Ingilizceye cevrilmesini konu edinen Schmidtke ve
Adang’in birer makalesine® ve Osmanli’da Yahudilerin Yahudilik elestirisi
baglaminda bir yiliksek lisans tezine'® konu olmustur. Biz burada daha
Onceki calismalarin Risdle ve yazariyla ilgili ortaya koyduklari verileri
kullanmakla birlikte; onlar1 zenginlestirecek bazi ilaveler ve onlara dair
birtakim tashihler yapacagiz. Ayrica eserin negrinde, Schmidtke nin
nesrini hazirlarken bilmesine ragmen -ancak muhtemelen ulagsamadigi
icin- kullanmadig1 en eski niisha olan Topkapi niishasi esas alinarak
hazirlanacaktir. Bu baglamda olmak iizere elinizdeki yazida Risdle’nin adi,
mevcut niishalari, yazarinin hayati, Risdlenin muhtevasi, niishalarin
tanmitimi, yazildigl ortam, kendisinden 6nceki ve sonraki Yahudi karsiti
reddiyeler ve Islam kiiltiiriindeki yeri iizerinde durulacaktir.

1) Risale’nin ismi
Yazar giris kisminda ihtida edisini ve bu Risdle’yi ni¢in yazmak

istedigini anlattiktan sonra “Onu Risdletit’l-Hadiye diye isimlendirdim”
diyerek eserinin adini zikreder." Bu, bizim nesri hazirlarken kullandigimiz

Pfeiffer, “Confessional Polarization in the 17th Century Ottoman Empire and Yasuf
ibn Ebi ‘Abdii’d-Deyyan’s Kesfii’l-esrar fi ilzami’l-Yehid ve’l-ahb”, Contacts and
Controversies between Muslims, Jews and Christians in the Ottoman Empire and Pre-
Modern Iran, ed. Camilla Adang & Sabine Schmidtke, 73-82. (Wiirzburg: Orient-
Institute Istanbul 2016),15-56; Tijana Krsti¢, “Reading Abdallah b. Abdallah al-
Tarjuman’s Tuhfa (1420) in the Ottoman Empire: Muslim-Christian Polemics and
Intertextuality in the Age of Confessionalization”, al-Qantara 36/2 (julio-diciembre
2015): 341-401; Fuat Aydin, “Konjonktiiriin Urettigi, Yahudi Karsit1 Bir On Altinc
Yiizy1l Reddiyesi: Kitdbu Kesfu’l-Esrar fi ilzami’l-Yehtid ve’l-Ahbar”, Osmanl’da
Felsefe, Tasavvufve Bilim, ed. Fuat Aydin & M. Bedizel Aydin (istanbul: Osamer-Mahya
Yayinlar1 2017), 197-245; Tagkoprizide i¢in bk. Sabine Schmidtke & Camilla Adang,
“Ahmad b. Mustafa Tashkubrizade’s (d. 968/1561) Polemical Tract Against Judaism”,
al-Qantara 29/1 (enero-Junio de 2008): 80; Aydin, “islam Reddiye Gelenegi ve
Tagkoprizdde Ahmed b. Mustafa’nin (968/1561) Risdle Fi’r-Redd Ale’l-Yehtid Adlh
Risalesi Uzerine Bir Arastirma”, 299-353.
9 Sabine Schmidtke, “The Rightly Guiding Epistle (al-Risala al-Hadiya) by ‘Abd al-
Salam al Muhtadi al-Muhammadi: A Critical Edition”, Jerusalem Studies in Arabic and
Islam 36 (2009): 439-470; Camilla Adang, “Guided to Islam by the Torah: The risala
al-hadiya by ‘Abd al-Salam al-Muhtadi al-Muhammadi”, Contacts and controversies
between Muslims, Jews and Christians in the Ottoman Empire and Premodern Iran, ed.
Camilla Adang & Sabine Schmidtke (Wiirzburg: Ergon-Verlag, 2010), 52-72.
Saban Aglar, Jewish Converts Refute Judaism: Conversion and Religious Polemics in the
Late Fifteenth-Century Ottoman Empire (Yiiksek Lisans Tezi, Bogazici Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2017).
. Topkap11735, 6b/7; Manisa 8061, 3b; Esad Efendi 222/6/5, 2b; Resid Efendi 1039/7, 61b.
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bes niishadan, girig kism1 noksan olan Laleli niishasi hari¢ dérdiinde ve
ulagsamadigimiz ancak konuyla alakali calismalar kaleme alanlarin
kullandiklar: -metnin i¢inde farkli bir isim verildigini séylemedikleri- ii¢
niishay1 ilave ettigimizde toplam yedi niishada ayni sekilde zikredilen
isimdir. Ancak metnin icinde miellifin verdigi isim disinda az ¢ok farkh
isimlendirmeler, farkli niishalarin kapak ve bulunduklar1 mecmualarin,
icindekiler sayfalarinda bulunur.

Miistakil bir kitap seklinde ciltlenen Topkap1 niishasinin iki kapak
sayfas1 vardir. Bunlardan birincisinde bir, ikincisinde iki isim yer alir.
Birincisindeki isim, Risdletii’l-Hadiye fi ibtdli’l-Yehiid’dur. ikinci kapak
sayfasinda yer verilen isimlerden birincisi, er-Risdletii’l-Hadiye fi Ibtdli
Huceci’l-Yehitd ‘ale’l-isldém min Kibeli ‘Ilmi’l-Kelam’dir. Ikincisi ise, birinci
kapakta zikredilenin Kitab ifadesinin ilavesiyle bir tekrarindan ibarettir:
Kitabit Risdleti’l-Hadiye fi ibtdli'l-Yehitd.”> Manisa ve Laleli niishalarinin
kapak sayfalarinda ise, isim olmaktan daha ziyade Risdle’nin muhtevasini
aciklayan bir ifadeye yer verilir: Risdle-i Abdiisselam me ‘a’l-Yehiid fi’d-Dini’l-
islawm;™ Testemilii ‘ald isbati ma Gayyer Ahbarul’l-Yehitd min Kelimati’t-Tevrdt
ve Inkérihim li-Niibiivveti Muhammed sallahu ‘aleyhi ve sellem.’ Bu niishalar
icinde yalnizca Esad Efendi niishasinin iginde yer aldig1 mecmuanin indeks
sayfasinda Risdle’nin kapak sayfasinda: er-Risdletii’l-Hdadiye> seklinde
Abdiisselam tarafindan verilen isim yer almaktadir.

2) Risale’'nin Niishalar1

Risdle’nin bize kadar gelmis (en azindan simdiye kadar bulunmus olan)
yedi niishas1 bulunmaktadir. Bunlardan yurt disinda, noksan olup 1568
tarihini tasiyan Leiden Or. 17.054 numarayla kayitli olup 125b-127b arasinda
yer alan ve 1861 tarihini tagiyan ve Princeton Garrett 947H/3 numarayla
kayitli, 68b-78b arasinda bulunan metinler ile Erzurum 24053/1 numarayla
kayitlh olup 1b-8b arasinda yer alan metinlere ulasamadik. Dolayisiyla
burada elimizde bulunan ve iclerinde en eski niishanin da yer aldig1 besinin
tanitimi yapilacaktir.

Risdle’nin elimizdeki en eski niisha olan Topkap1 niishasi, Sultan III.
Ahmed Kiitliiphanesi’'nde 1735 numara ile kayitli olup 1497 tarihlidir. Risdle
tek basina, kitap formatinda ve deri ciltlidir. Yukarida Risdle’nin isminin

12 Topkap1 1735, 1/1.

3 Manisa 8061, 1a.

14 Laleli 3706/36, 385a.

5 Esad Efendi 222/6/5, 1a.
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ele alindig1 yerde de ifade edildigi gibi biri kapak, ikisi zahriye kisminda;
ikisi Risdle biri de Kitdb ile baglayan ii¢ isim yer alir. Metin iki gekilde
numaralandirilmis ve -muhtemelen- hattat tarafindan her sayfaya bir-iki-
l¢... seklinde sayfa numarasi verilmistir. Bu haliyle seksen bir sayfadan
olusur. Ayn1 zamanda -kitabin istinsahi i¢in kullanilan kalemden farkli
olarak daha sonra-, her bir varak numaralandirilmistir ve bu haliyle de
Risdle 37 varaktan olusur. Siiliisle yazilmig bastaki besmele disinda sanatsal
ve okunakli bir nesihle yazilmis olan metinde, besmelenin bulundugu ilk
sayfa yedi, son sayfa on; geri kalan biitiin sayfalar dokuz satirdan
olusmaktadir. Besmele, Sultan Bayezid’in ismi, bélim bagliklar1 ve Hz.
Peygamber’in -gectigi her yerde goze carpacak sekilde biiyiik ve siyah
miirekkeple yazildig1 yerler haric-, Isa ve Musa’nin isimleri, cok az olmakla
birlikte bolimlemeyle ilgili ayirimlar, altin yaldizla yazilmiglardir.
Harekelenmis olan biitiin Kitab-1 Mukaddes alintilari, Yahudilerin ileri
stirdiikleri delillere karsi verilen cevaplar, “kisim” ifadeleri kirmizi
miirekkeple yazilmistir. Ancak kutsal kitap alintilari diginda kirmizi
miirekkebi kullanma cok sistematik degildir. Topkap: el yazmasinda
okunmayan hicbir yer yoktur. Bu yiizden elimizdeki niishalarin en okunakl:
olanidir.

Tarihsel anlamda ikinci en eski niisha 905/1499-1500 tarihli Manisa il
Halk Kitiiphanesindeki (Manisa) niishadir. 8061 numarayla kayith olup ilk
sayfasinda, Risdle’nin yazarini ve konusunu ifade eden “Risdle-i Abdiisselam
ma ‘a’l-yehtida fi’d-dini’l-Islam” seklinde bir yazi bulunur. Okunakli bir
kirma nesih ile yazilmig metnin her sayfasinda on {i¢ satir yer almaktadir.
Hatime kismi, gittikge daralan ve sonunda istinsah kaydinin yer aldig1 on
satirdan olusur. B6liim basliklar: kirmizi miirekkeple yazildig: gibi harakeli
olarak alintilanmis Kitab-1 Mukaddes climlelerinin tiizerleri de kirmizi
miirekkeple cizilmistir. Metinde Hz. Peygamber’e yonelik dua ciimleleri ve
baz: ifadeler kisaltilmis olarak yer verildigi gibi yer yer atlamalar da soz
konusudur.

Kullandigimiz {i¢lincii niisha Silileymaniye Kiitiiphanesi Laleli
boéliimiinde 3706/36 numarayla kayitlidir ve 385-393 varaklar: arasinda yer
alir. Kullanilan niishalar icinde yalnizca bunun giris sahifesi yoktur ve
dogrudan birinci bdliimle baglar. Dolayisiyla diger niishalarda
mukaddimede zikredilen yazar ve Risdle ismi bu niishada yoktur. 385 sayfa
numarasi verilmis olan zahriye kisminda Testewmilit ‘ala isbdti ma gayyerehu
ahbdru’l-yehiid min kelimati’t-Tevrat ve inkarihim li-niibiivveti Muhammed
sallalldhu ‘aleyhive sellem seklinde Risdle’nin isminden ziyade muhtevasini
aciklayan bir ifade yer almaktadir. Istinsah yerinin (Konstantin), istinsah
tarihinin (7 Sefer 989 / 13 Mart 1581) ve miistensihin isminin (imamiiddin b.
Muhammed b. Kasim el-Bataihi el-Halili) yer aldig1 hatime kismi hari¢ her
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sayfa 23 satirdan olugmaktadir. Boliim bagliklar1 ayirt edilecek sekilde
yazilmigtir. Hamis’te yer yer metinde atlanmis olan yerlerin tashihlerine
yer verilir. Sikisik ancak okunakli nesih-talik karigimi bir yaz ile istinsah
edilmisgtir.

Kronolojik olarak dordiincii sirada yer alan Esad Efendi niishasi, Salih
b. Huseyn Céferi’nin, et-Tahcil men Harrefe’t-Tevrdt ve’l-incil, Karafi’nin (6.
684,/12778) el-Ecvibiitit’l-Fahira an Es’ileti’l-Fédcira, Ahmed b. Abdiissamed el-
Hazreci el-Ensari el-Kurtubi’'nin (6. 671/1273), Makdwi ‘u Hamdti’s-Sulbdn ve
Merati‘u Riydzi'l-Tmdn ve yazari belli olmayan Tebyinii’r-Resad li-ehli’l-
‘Inad*® adli metinleri muhtevi bir reddiyeler mecmuast icinde yer alir. ismi
mecmuanin i¢indekiler ve Risdle’nin zahriye kisminda Risdletii’l-Hadiye
olarak zikredilen metin 221/6/5 olarak kayitlidir ve 1-8 sayfalari arasinda yer
alir. Okunakli bir nesih kirma ile yazilmis olan metnin baglangi¢ sayfasi
yirmi {i¢, geri kalan biitiin sayfalar yirmi beg satirdan olugsmaktadir. Hatime
kisminda mistensih adi olarak Miiderris Feyzullah el-Afifi; istinsah tarihi
de Cemaziyelevvel 1205/1790-1791 olarak zikredilir. Kitab-1 Mukaddes’ten
yapilmis olan alintilar metin ortalanarak ve ayirt edilecek bigcimde
yazilmistir.

Son niishamiz Resid Efendi’de 1039/7 numarasiyla kayith olup 59-81
sayfalar1 arasinda, yedi risdlenin bulundugu bir mecmuada en sonda yer
alir. Okunakli bir nesihle yazilmistir. Besmele, Sultan Bayezid’'in ismi,
bo6liim bagliklari, Kitab-1 Mukaddes alintilar1 ve keza “derlerse/dediler ki”,
“deriz ki” vs. tiiriinden metinler kirmizi miirekkeple yazilmistir. ilk sayfa
besmeleyle birlikte on ii¢ satir, geri kalan biitiin sayfalar ise on beg satirdan
olusmustur. Metnin, icinde bulundugu mecmuada yer alan risalelerin hepsi
gibi, 11 Recep 1161 / 11 Temmuz 1748 tarihinde, ayn1 miistensih tarafindan
(Behram b. Hiiseyin ?)"7 istinsah1 tamamlanmgtir.

3) Risdle’'nin Yazari

Risdle'nin yazarimin kimligini ortaya koymada miiracaat
edebilecegimiz simdilik {i¢ tiir bilgi kaynagimiz var goziikmektedir. Bunlar,
Risdle’de yazarin; klasik Osmanli dénemi ve o donemde yazilmis yabanci

Aglar, Esad Efendi niishasinin i¢inde bulundugu diger metinler arasinda yer verdigi
Tebyinii’r-Resdd’in Tilirkce apolojetik bir eser olusunu zikreder ki, dogrusu, Yahudi ve
Hiristiyanlar: elestirmek maksadiyla yazilmis Arapca bir metin olmasidir.

7 Alt1 risdlenin yer aldig1 mecmuada yalnizca Molla Cami’ye ait Muammiyat isimli
risalenin sonunda miistensih ismi zikredilir. Mecmuadaki metinlerin ¢ogu nesih ile
ve ayni1 kalemden ¢ikmis oldugundan Hdadiye’nin miistensihi olarak da ayni kisi kabul
edilebilir.
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kaynaklarin ve son olarak da nispeten modern denilebilecek olanlarin
verdikleri bilgilerdir. Buradaki 6zellikle de son déneme ait kaynaklarda yer
alan bilgilerden iki ayr1i Abdiisselam olduguna dair yaklagim ortaya
cikmaktadir. Ekmeliiddin ihsanoglu, sonuncu kaynaktaki bilgiyi ve
bagkalarini da kullanarak Defterdar olarak zikredilen Abdiisselam ile
reddiye yazar1 Abdiisselam’in farkli kigiler oldugunu ortaya koymaya
calisir. Simdi 6nce s6z konusu kaynaklarda verilen bilgiler ve bunlarla
olusan Abdiisselaim portresini, daha sonra ihsanoglu'nun iddiasini
zikredecek, mevcut verilerin hepsini géz Oniinde bulundurarak -
muhtemelen- daha dogru oldugu diisiiniilen bir Abdiisselam portresi ortaya
konulmaya ¢alisilacaktir.

Risdle’de yer alan yazarin: “Abdusselam el-Miihtedi el-Muhammedi
der ki” ifadesinden ihtida sonrasi isminin Abdiisselam el-Miihtedi el-
Muhammedi, (Endiiliis Yahudilerinin egitimlerinin bir kismini Arapcanin
olusturdugu géz 6niinde bulunduruldugunda'®) Arapca metin kaleme alacak
kadar bu dile ve islami literatiire asinaliindan ve Risdle’de ibn Ezra’ya
yaptigl atfindan ve ismini vermedigi “Yahudi miifessirler” olarak
zikrettiklerinin Endiiliis kokenli*® olmalarindan dolay: da Endiiliis kokenli
bir Seferat Yahudisi olup, ismini saygiyla andig1 II. Bayezid zamaninda
ihtida ettigini ve s6z konusu Risdle’yi kaleme almis oldugunu anliyoruz.>°

Yazarin kendisi disinda kullanabilecegimiz klasik donem Osmanh
kaynaklari ise Agsik Celebi'nin (6. 1571) Mesd ‘irii’s-Su‘drdsi, Gelibolulu
Mustafa Ali’nin (6. 1600) Kiinhit'l-Ahbar’1, Katip Celebi’nin (1657) Kesfu'z-
Zuniin ‘an Esdmi’l-Funitn’u, Evliya Celebi’nin (6. 1684) Seyahatndmesi ve
Vakfiye kayitlaridir.

Asik Celebi Mesé ‘ir’inde sair Basiri’den bahsederken ondan, Defterdar
Abdiisselam’in kizinin Kazasker Sari-Giirz’iin ogluyla evlenmesiyle ilgili bir
latife nakleder. Buradan, Abdusselam’in Yahudi dénmesi bir Defterdar
oldugu ve bir kizinin bulundugu acik bir bicimde ifade edilir. Ayn1 yerde
Basiri, Abdiisselam’in uleméadan, Sari-Giirz’iin ise seyfiyeden olduguna

Miisliman Orta Caginda ileri diizeyde egitim almak isteyen bir Yahudi gencinin 6nce
Arapca ve Ibranice dgrenmesi gerektigine dair bk. Hatice Dogan, Maymonides’in
Hayat1 ve Eserleri (istanbul: Gézlem Yayinevi, 2010), s. 19. Arapcanin Endiiliis’teki
Yahudilerin konugma dili olmasina dair bk. a.g.e., 18.

9 Bu miifessirlerin kim olduklar: hakkinda bk. Fuat Aydin, “Konjonktiiriin Urettigi,

Yahudi Karsit1 Bir Onaltinci Yiizyil Reddiyesi”, 234.

20 Topkapi 1735, 3b/3, 5b/7; Manisa 8061, 2b, 3a; Esad Efendi 222/6/5, 2a; Resid Efendi
1039/7, 604, 61b.
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atifta bulunur.? Oysa Abdiisseldm kalemiyeden, Sar1-Giirz ise uleméadandir.
Basiri’'nin bu goéndermesinin Sambari’nin agsagida gorecegimiz {izere
Talmud hahami gondermesi dikkate alindiginda, onun Yahudi
ulemasindan olmasina yonelik oldugu sdylenebilir.

Gelibolulu Mustafa Ali ise Abdiisselam’dan iki yerde, birincisi Yavuz
Sultan Selim’in Defterdarlar1 hakkinda bilgi verirken ikincisinde ise
Sarayburnu’nda Yavuz’un istegi iizerine yaptirilan bir kogk vesilesiyle s6z
eder. Ilkinde onun Yahudi iken islaAm’la miiserref olup, birtakim hizmetler
icra ettikten sonra Defterdarlik mertebesine yiikseldigini, cok mali milki
bulunan (maldar) ancak hayir yapmay1 da ¢ok seven birisi (ebii’l-hayrdt)
olup, Kiiciikcekmece’de imaretinin ve medresesinin bulundugunu zikreder.
Ikinci yerde ise, Yavuz'un kendisinden yaptirmasini istedigi,
Sarayburnu’ndaki Yah kosgkiinii ziyaretinde ¢ok fazla masraf yapildigini
gorlip boyle bir sey istemedigini, “bir muhtasarca goélgelik icin ruhsat
vermistim” soziiyle Abdiisseldm’a rahatsizligini dile getirmistir. Bunun
lizerine Abdiisselam “el-Abdu ve ma yemlikuh@ kéine li’-mevlahi” (kulu ve
sahip oldugu her sey efendisinindir) diyerek, kasrin masraflarin1 kendi
malindan yaptigini soyleyince Yavuz Sultan Selim bundan ¢ok memnun
olmus, ne dilerse yerine getirilecegini s6ylemistir. O da kurdugu vakiflara
yardim olmak {izere iznik-mid’deki (izmit) Agac Denizi'ne (eskiden Kocaeli
icin kullanilan bir isim) kadar olan yerden birka¢ koyiin kendisine
verilmesini istemis ve bu dilegi de kabul edilmigtir.??

2 “Egerci letd’if vii zardifi cokdur, amma bu latifesi rengindiir ki, Sar1 Giirz kazi-asker

iken oglina Yahudiden miiselman olmusg Defterdar ‘Abdiisselam’un kizini alivirmis.
Bir meclisde bu hadise mezkir oldukda ne miinasebet ol ehl-i ilm bu sipahi ‘aceb bir
cihet-i camia var m1 yogsa miicerred bir vaz'-1 nasézkir midirlar. Basiri
‘Abdiisselam’un Yahudiliginden kinayat idiib bastan sar1 miinasebiyetidiir, dir”.
Asik Celebi, Mesd ‘irii’s-Su ‘Grd, haz. Filiz Kilic (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
2018), 181. “Basiri” ifadesi, Sar1 Glirz’iin sariginligina ve Yahudilerin o dénemde sar1
sarik sarmalarina bir gondermedir.

22 Gelibolulu Mustafa ‘Ali Efendi, Kitdbw't-Tarih-i Kinhii'l-Ahbdr, haz. Ali Ugur &
Mustafa Cuhadar & Ahmet Giil & Ibrahim Hakki Cuhadar (Kayseri: Kayseri
Universitesi Yayinlari, 1971), 2/1187-1188. Bu olay1 hem de Ismail Hakki Uzungarsili
nakleder. Uzuncarsili padisahin tepkisini, Mustafa Ali’deki gibi harcanan parayla
aciklarken Hammer bu tepkiyi, Abdiisselam’in kasr1 resimlerle siisledigini ve bu
resimlerden birinin de II. Mehmed’e ait oldugunu ancak Selim’in biiylik dedesini
kiiciikken goriip kendisinin tanidigina muvafik gérmediginden, hazineyi faydasiz
yere telef ettigini sOyleyerek Abdiisselam’1 azarladigindi sdyler. Ancak buna, Ali
Tarihi disinda herhangi bir kaynak da gdstermez. Bunlar icin bk. Joseph von
Hammer, Biiyiik Osmanh Tarihi, haz. Miimin Cevik & Erol Kili¢ (Istanbul: Ucdal
Nesriyat, 1992), 4: 265; ismail Hakki Uzuncarsili, izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi,
(istanbul: Tiirkiye Yayinevi, 1972), 1: 297.
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Katip Celebi ise, Kesfu'z-Zuniin’'unda iki yerde mezklr Risdle’sini
zikrederek yazarinin, hidayete erip Miisliiman olan Abdiisselam oldugunu,
Tevrat’1 ezbere bildigini, Sultan Selim zamaninda da Defterdarlik yaptigini
soyledikten sonra, buna bir camisinin ve vakfinin bulundugunu da ilave
eder.?

Evliya Celebi, Yahudi iken “miiselman” olup, “ilm-i hisdbda la-nazir”
olusu sebebiyle Defterdar olusunu; ayrica izmit’teki Mimar Sinan yapimi
camisini ve Cekmece-i Sagir’i anlatirken de burada bulunan bir caminin,
imaretin?¥ ve medresenin? Abdiisseldim Bey’e ait oldugunu zikreder.®

Vakiflar Genel Miudirligi'ndeki 747 no ile kayitlh on dordiinci
Haremeyn Vakfiyesi’inin 409. sayfa ve 278 sira numarasinda 1525 tarihli
Abdiisselam Bey Ibn-i Abdulallam adina bulunan vakfiyede Cekmece’deki
imaret, mescit ve medrese hakkinda ayrintili bilgi verilir. Ayni vakfiyenin
bir sonraki sayfasinda Defterdar Abdiisselam Celebi’ye ait 1532 tarihli bir
vakfiye zeyli vardir. Burada Kanuni ile Engiliriis/Macaristan ve Budin
seferinden dondiikten sonra (1526) Cekmece’de medresesinin yanina
yaptirdigl bahceye gomiilmeyi vasiyet ettigi yer alir. Savas sonrasi
gorevinden ayrilmig/azledilmis ve Cekmece’de ikamet etmistir.
Mezarindaki kitdbede yer alan tarihin 1526 olmasi, buradaki ikameti
sirasinda ayni yilda vefat ettigini ve vasiyetine uygun olarak ilgili yere
defnedildigini gdsterir. Hem 1546 tarihli istanbul Vakiflar Tahrir Defteri
hem de 1943’de A. Refik Salli ve Ali Sami Yiicesoy tarafindan hazirlanan
vakfiye suretinin terciimesinden Gelibolulu Mustafa Ali'nin sdyledigi gibi
maldar bir kisi*’ ve ayni zamanda Pir Ahmed Celebi ve Yusuf Sah adinda iki

2 Katip Celebi, Risdletit’l-Hdadiye olarak zikrettigi yerde onun icerigini tanitmis; el-
Hadiye seklinde zikrettigi ise yazarin hayat: hakkinda s6z konusu bilgiyi vermistir.
Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, cev. Riistii Balc1 (Istanbul: Tarih Vakfl Yurt Yayinlari,
2007), 2: 731; 4: 1226.

24 Bunun ic¢in bk. Si1 Mustafa Celebi, Tezkiretit’l-Bitnyan ve Tezkiretit’l-Ebniye (Mimar
Sinan’in Anmilar), haz. Hayati Develi, gliniimiiz Tiirkcesine aktaranlar: Hayati Develi
& Semih Rifat (Istanbul: K Kitaplig1, 2003), 99.

25 Bu medresesinin, Sahn-1 Seman’dan 6nceki son medrese olan haric¢ ellili medrese

oldugunu Seyhi’nin Zeyl-i Sakdyik, Vekdyiii'l-Fiizeld’sinda Davudzide Mustafa

Efendi’'nin hayatindan bahsederken 1035’te onun onun buraya miiderris olarak

gelisinden bahsederken 6greniyoruz (1: 630). Ayrica bu kitaptan yazarinin 61digi

1732 yilina kadar 36 miiderrisin gérev yaptifi goriilmektedir. Bk. isim indeksi

Abdiisselam medresesi maddesi.

Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, Robert Dankoff &

Seyyit Ali Kahraman & Yiicel Dogli (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari), 1: 321, 392.

27 Bunlar icin bk. Semavi Eyice, “Tarihte Kiciikcekmece”, Giiney Dogu Avrupa
Arastwrmalari Dergisi 6-7 (1978): 57-120. Abdiisselam’1n vakiflarindan ve istanbul Vakif

26
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oglu ve Fatma adinda da bir kizinin oldugunu 6greniyoruz.?® Vakfiyede yer
alan bir kizinin olmasi bilgisi, Asik Celebi’nin Basiri’den naklinde yer alan
bilgiyi teyit etmis olur.

Osmanlh kaynaklar1 disinda on yedinci ylizyilda Abdiisselam
Efendi’den s6z eden tek kisi, Misir Yahudi cemaatine mensup mezkir
yiizyilda yasamis Yoseph ben Isaac Sambari’dir. Emevilerden Osmanlilara
kadar Islam tarihine de yer verdigi Divre Yosef adl1 kitabinda Istanbul’da
bulunan, ismail dinine gecen ve adini degistirerek Abdiissilim Efendi
ismini alan bir Talmud hahamindan s6z eder. Sambari’ye gére Abdiisselam
konumu sebebiyle iizlintii anlarinda Yahudilere yardim etmis ve onlara
yonelik sert uygulamalarin bir kisminin yirirlii§e konmasina engel
olmustur. Sambari’nin bu ifadesi Abdiisselam’in bu seyleri yapacak bir
konumda oldugunu gosterir.?® Ayrica Yerasimos, onun sahip oldugu
mallarin 6nemli bir kisminin Yahudi mahallelerinde bulunmasini,
Yahudilikteki Hazak uygulamasiyla Yahudileri desteklemek maksadiyla
yapilmis olan aligverisler olarak yorumlar.3°

Buraya kadar zikrettigimiz Lkaynaklarin verdigi bilgilerden
Abdiisselam’in; Tevrat’i ezbere bilen Sefarat kokenli bir Yahudi hahami
olup, II. Bayezid zamaninda ihtida etmis ve Abdiisselam el-Miihtedi el-
Muhammedi ismini almistir. Ancak zamanla biirokrasideki makamai
yukseldik¢e bu isim Abdiisselim Bey/Efendi/Celebi’ye3' doniigmiistiir.
Farkli kademelerde calisarak, hisabdaki benzersiz yeteneginden dolay:
Sultan Selim zamaninda Defterdarlifa kadar yiikselmistir. ki oglu ve bir
kiz1 vardir. Kizini1 Kazasker Sari-Girz'iin ogluyla evlendirmistir. Yavuz

Tahrir Deflerinden &zellikle 98. dipnotta verdigi bilgiler. Burada onun istanbul’da

Hoca Hayreddin Mahallesi’'nde, Alacahamam Mahallesi'nde, Mahmut Pasa’da; iznik-

mid’in yanm1 sira Tire’de, Nazilli'de, Yenice Foca’da Belgrad’ta, Tirnova’da;

Silistire’de; Silivri’de, Tekirdag’da; Hafsa’da, Nazilli’de, Tire’de hanlari, hamamlari,

diikkanlari, koyleri, bezirhanesi vs. oldugu bilgisine yer verilir. Eyice, “Tarihte

Kiiciikgekmece”, 98. dipnot.

Semavi Eyice, “Tarihte Kiiclikcekmece”, 6-7, 89-92.

29 Adang, “Guided to Islam by the Torah”, 57.

3¢ Nakleden Dilek Akyal¢in, The Jewish Communities in the Making of Istanbul Intra Muros:
1453-1520 (Yiiksek Lisans Tezi, Sabanci Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003),
60.

3 Osmanli doneminde Bey, Celebi ve Efendi sifatlarinin iist diizey seckinler igin
kullanildigina dair bk. Orhan F. Képriilii, “Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6: 11-12; Mehmet Ipsirli, “Celebi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8: 259; Orhan F.
Kopriilii, “Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 10: 455-456.
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Selim sonrasinda Kanuni'nin Bas Defterdar1 olarak calismis ve onunla
gittigi 1526/7 yilinda Engiiriis/Macaristan ve Budin seferinden (Mohac
Meydan muharebesinden) déniiste 1526/7 gorevinden ayrilmis/azledilmis
ve Cekmece’deki ikameti sirasinda ayni tarihte3* vefat etmis ve buradaki
imaret, cami ve medreseden olusan kiilliyesinde yaptirdigi/yaptirilan
mezarina defnedilmistir. Istanbul’'un farkli semtlerinde, Cekmece-i
Sagir’de, izmit dahil olmak iizere istanbul disinda, Balkanlarda cok sayida
vakfi ve emlaki olup, dénemin sadrazamlariyla rekabet edecek bir
zenginlige sahip biridir.

16.-17. yizyildaki kaynaklarin cizdikleri bu portreden farklilik
gosteren 18. yiizyilin sonu ve 19. ylizyila ait iki ayr1 kayit vardir. Bunlardan
biri Abdiisselam Bey’in bugilin Kii¢iikcekmece’deki imaretinde bulunan
cesmesinin, muhtemelen 1795/96 yilinda yapilan tamir kitabesinde tamirati
yaptiran hakkinda bilgi veren su satirlardir:

“Siddik ve Esrefzdade soyundan, Eski Sadrazam Pir Pasa’nin neslinden
hem de Abdiisseldm siilalesinden Seyyid Aziz Bey”.

ikincisi ise Mehmed Siireyya’nin Sicill-i Osmani’deki ifadesidir:

Abdiisselam Celebi (Seyyid) Abdulallam’in ogludur. Misir fethinden
sonra Istanbul’a getirilerek hesap islerinde caligmis ve Basdefterdar
[1526]3 makamwna yiikselmis; 932’de (1526) ayrilmis
Kiicitkcekmece’de otururken vefat etmistir. Orada insa eyledigi
medrese ve imaretinde medfitndur. Haskdy’de bir camiive
Kiiciikpazar’da bir mektebi vardir. Siyakat yazisvun kurallarim
degistirmis hitnerli bir zattwr.3*

fhsanoglu ise, Defterdar Abdiisselam ile el-Hddiye yazarinin iki farkl
kisi oldugunu soyler. Bunlardan birincisi Miisliiman koékenlidir. Yavuz’'un
Misir seferinden donerken oradan getirilmistir ve c¢ok sayida vakfi

32 Mezar tasinda su ibare ve tarih yer alir
G s lea sl HiSle ol
OSa a3l la G gad o) adeSld) 2o
AFY i
Seyh edib melekler ider du ‘4 ve tarih
‘Abdiisselam’ina olsun daru’s-selam mesken
sene 933/1526-27
33 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, haz. Seyit Ali Kahraman (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 1996), 1/139.
34 Mehmed Suireyya, Sicill-i Osmant, 1/139.

Oksident 2/2 (2020)



140 Fuat Aydin

bulunmaktadir. Risdle’nin yazari olan ikincisi ise Sefarat Yahudisi olup
ihtida ederek II. Bayezid ve I. Selim’e hizmet etmistir. Bu Sefarat
Yahudisinin de tip ve astronomi hususunda uzman, tibba dair kitaplari®
olan ve ihtida sonrasinda Hoca ilyas el-Yeh(idi olarak taninan ilyas b.
ibrahim/Abram oldugunu ifade etmektedir.3°

Son iki kaynak ve Thsanoglu, Defterdar ve zengin vakiflar sahibi olan
Abdiisselam’in Misirli olusu; ilk ikisi yani kitabe ve Slireyya ise, onun seyyid
olusu hususunda hem fikirdir.?? On sekizinci ylizyila kadar Defterdar
Abdiisselam’dan bahseden herkes onun Yahudilikten ihtida eden birisi
oldugunu zikrederken torunlarindan olan Seyyid Aziz Bey, Aglar’in dedigi
gibi dedesinin, dolayisiyla da kendisinin Yahudi ge¢cmisini gizlemek istemis
ve ona seyyidlik atfetmis olabilir. Hem simdiye kadar Abdiisselam’in
kendisinden s6z eden yukarida zikrettigimiz kaynaklarin hicbiri hem de
tirbesindeki orijinal halini muhafaza eden kitabede onun seyyidligini
cagristiran hicbir sey olmadigindan Siireyya’nin Abdiisselam’in bu
Ozelligine dair tek kaynagi s6z konusu cesme tamir kitabesi gibi
goriiniiyor.3® Thsanoglu'nun Abdiisselam icin Miisliman koken teklifi,
mezklr klasik donem Osmanli kaynaklari onun iddiasinin aksini
soylediginden kabul edilebilir bir temele sahip degildir. Keza el-Hdadiye nin

35 Micennetii’t-Taiin ve’l-Vebd isimli kitabi Istanbul’da vukuu bulan veba iizerine II.
Beyazid’in istegi lizerine hazirlanmis ve Hafiz Hasan Efendi/Koriikzade-Gevrekzade
tarafindan genisletilerek Gayetii’l-Mend’l-Mend fi Tedbiri’l-Merzd adiyla Tiirkceye
cevrilmistir. Ayrica Risdle fi Aleti’l-Dabid ve’l-* Ameli bihd ismiyle astronomiyle alakali
da bir kitab: vardir. Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Mitellifleri, haz. Ali Fikri Yavuz-
Ismail Ozen (Meral Yayinevi, t.y.), 3: 212. Risdle yazarinin s6z konusu Yahudi tabip
olduguna dair bk. Mehmet Seker, Osmanl Belgelerinde ihtida Kavram ve Miihtediler
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 137.

Saban Aglar, Jewish Converts Refute Judaism: Conversion and Religious Polemics in the
Late Fifteenth-Century Ottoman Empire (Yiiksek Lisans Tezi, Bogazici Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisli, 2017), 48’den naklen Ekmeleddin Thsanoglu, Biiyiik
Cihad’dan Frenk Fodulluguna (istanbul: iletisim Yayinlari, 1996), 89.

37 Buradaki bilgileri esas alan Semavi Eyice de onun 1517 yilinda Sultan I. Selim
tarafindan Misir’dan getirildigini sdyler; dipnotta da Ismail Hami Danismend’in
Musevilikten déonme oldugunu sdyledigini nakleder. Ancak Bagdefdarlardan soz
ederken Danigsmend, hem Yahudi hem de Misirli oldugunu zikreder ve Misirli
olusunu kabul eder goériiniir. Bk. Ismail Hami Danismend, izahh Osmanh Tarihi
Krowolojisi (Istanbul: Tiirkiye Yayinevi, 1971), 5/448.

Abdiisselam’in imareti, cesmesi ve tiirbesine dair metin kaleme alanlar da anlasilan
hem cesmedeki kitabeye hem de muhtemelen bundan yararlanarak Sicill-i
Osmani’deki maddeyi kaleme alan Mehmed Siireyya’ya dayanmaktadirlar.
Abdiisseldm’in kokeni hakkinda seyyidlik ve misirligi kabul edenler i¢in bk. Eyice,
“Tarihte Kiiclikcekmece”, yukarida zikredilen yerler; Murat Karatekin, “Istanbul-
Kiglikcekmece Abdiisselam Cesmeleri”, Turkish Studies 13/26 (Fall 2018): 272-273.

36

38
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yazarinin ihtida ederek Abdiisselam ismini almisg, II. Bayezid ve I. Selim
zamaninda yasamis olan ilyas b. ibrahim el-Yehtidi (Eliahu ben Avraham)3?
oldugu iddias1 da, hem Asik Celebi’nin ulema géndermesi hem de
Sambari’'nin Abdiisselam’in Talmud hahami olusu {izerindeki vurgusu
dikkate alindiginda ikna edici gerekcelere dayanmamaktadir. Clinkii ihtida
sonras! hayatinda, Endiiliis kokenli Yahudi doktorlar gibi, meslegiyle ilgili
bir iste degil de Defterdir olarak calismast da boyle bir
birikiminin/ge¢misinin olmadigini gosterir.

Sonu¢ olarak Selim ve Silileyman doneminde Defterdarlik ve
Slileyman zamaninda Bagdefdarlik yapan Abdiisselim Bey/Celebi/Efendi
koken itibariyle Yahudi olup ihtida etmis ve yukarida zikredilen biitiin
vakif ve emlakin da sahibidir. Katip Celebi’nin el-Hddiye’nin yazarinin
defteri4® olan Abdiisselam oldugunu sdylemesi de, ihsanoglu'nun iddiasinin
aksine, bunlarin iki ayr1 sahis degil tek bir sahis olduklarini gosterir.

Abdiisselam’in ihtida 6ncesi hayati hakkinda, sonrasiyla ilgili olarak
sahip olduklarimiz kadar bile bir bilgiye sahip degiliz. Ancak yine de sunlar
soylenebilir. Arapcanin egitimlerinin bir parcasini olusturdugu ispanya’da,
iyi bir egitim almistir. “Metnin literal anlasilmasi mimkiin ise, mecazi
olarak anlagilmamasi” kaidesine; tevatiir, kiyas, tenakuz, burhan ve delil
gibi Islami kavramlara® ve kiiltiire asinalig1 da bu egitimin bir sonucudur.
Sambari’nin “Talmud hahami1” ifadesi ve Tevrat'tan, muhtemelen
ezberden yaptif1 nakillerin, Ibranice metne uygun (asagida gorecegimiz
lizere Zekeriya'nmin Yeremya ile karigtirildigi bir yer héari¢) olmasi ve
Talmud’a yonelik atiflar1 da Endiiliis’te iyi bir Tevrat ve Talmud egitimi
aldigini gosterir.

4) ihtida Zamani ve Gerekcesi

Abdiisselam’in Yahudi ve miihtedi kimligi tizerindeki tereddiitler
kalkinca simdi ihtida ettigi zamani ve gerekcesini ele alabiliriz. el-
Hdadiye’'nin en eski tarihli niishasi Topkapi Saray Miizesi III. Ahmed
Kiitiiphanesi’'nde 1735 no ile kayitlidir. Kapak sayfasinda yazilis (tahriren)
tarihi olarak 19 Cemaéziyelahir 9o2 / 22 Subat 1497 zikredilmektedir. Her ne
kadar Aglar, kapak sayfasindaki tahriren ifadesinden hareketle bu niishanin

39 ilyas b. Abram hakkinda bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Milellifleri, 3/212.

40 Aglar sehven, bu defteri sifatinin el-Hadiye’de yer aldigimi ve fhsanoglu’nun bunu
gormezden geldigini sdyler: “fhsanoglu ends up disregarding Abd al-Salam’s
introduction of himself as a defteri in Hadiya”. Aglar, Jewish Converts Refute Judaism,
49.

a Aglar, Jewish Converts Refute Judaism, 63.
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miiellif hatti/nishas1 oldugunu séylese de** bu dogru goéziikmemektedir.
Nishanin yazi tarzi dikkate alindiginda, miiellif niishasi olmayip, miiellif
tarafindan verilen niishadan sanat kaygisi tasiyarak bir hattat tarafindan
padisah icin yeniden istinsah edilmis olmasi muhtemeldir, hatta neredeyse
kesindir. Bundan dolay: da kapaktaki tahriren ifadesini telif edilme degil de
istinsah anlaminda kabul etmek dogru olacaktir. O zaman ihtidasinin s6z
konusu istinsah tarihinden her haliikdrda daha eski olmasi gerekir. Ancak
bunun ne kadar siire 6ncesine tekabiil ettigini s6ylemek miimkiin degildir.
Metnin telif ve yeniden istinsah edilip padisaha teslimi arasinda, dogal
olarak cok az bir slirenin gectigini kabul edersek ihtidanin en azindan 1496
ile 1497 arasinda bir tarihte vukuu buldugu kabul edilebilir.

Ancak yukarida sdylendigi gibi, eger Arapca%3 ve Islami bilgisi, ispanya
kokenli bir Sefarat Yahudisi olmasindan kaynaklanmiyorsa o zaman ihtida
etmesinden sonra kitap yazacak kadar Arapca bilgisine, Islam kiiltiir44 ve
kavramlarina asina olmasini saglayacak bir egitim silirecini gerektirecek bir
zamanin ge¢cmis olmasi gerekir. Bu da ihtida slirecinden metnin yazilmasi
anina kadar, birkag yil belki de daha fazla bir siireyi gerektirir.

Abdiisselam’in ihtida gerekcesine bakmadan Once onun da bir
parcasim1 olusturdugu Istanbul/Osmanli Yahudi toplumunun tarihini
kisaca zikretmek yerinde olacaktir. Osmanlilar istanbul’u fethettiklerinde
burada bir Yahudi cemaati bulunmaktaydi. Bunlar Agskanezim olarak
adlandirilan Yahudilerdir. On besinci ylizyilda bunlara Almanya’dan
kovulan diger Askenazim de eklendi.4s Fatih Istanbul’u hem kiiltiirel hem
de ekonomik olarak canlandirmak istediginden Balkanlar’dan ve
Anadolu’dan Rumca konustuklar1 icin Romaniot olarak adlandirilan
Yahudileri de siirgiin yoluyla Istanbul’a getirtti.#® 1492’den itibaren ise,
once Ispanya'nin ve daha sonra Portekiz’in Yahudileri iilkelerinden
cikartmaya yonelik kararlarinin bir sonucu olarak peyderpey iberya
Yarimadasi’ndan Yahudiler gelmeye bagladi. Gelenlerin sayilari baglangicta

42 Aglar, Jewish Converts Refute Judaism, 44.

43 Arapca konusan Yahudiler (Mizrahim) daha sonra Osmanlinin Dogu Miisliiman
bélgelerin hakim olmaya baslamasiyla istanbul’da bulunmaya baglamiglardir. Ancak
bunlar ancak on altinc1 yiizyilin ilk yarisindan itibaren olmustur.

44 Allah’in kalbine alim ve miiteallim olmayana bugzu attigini séylemesi, bu konuyla
alakali hadise bir géndermedir.

45 Minna Rozen, Istanbul Yahudi Cemaati (1453-1566) (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiltir Yayinlari, 2010), 49

4 Rozen, Istanbul Yahudi Cemaati (1453-1566), 45-46
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(ilk grup 1492 yazinin sonunda istanbul’a geldi%’) az olmasina*® ragmen on
altinc1 yiizyildan itibaren gittikce artmais; bunun sonucu olarak da istanbul
ve Osmanli cografyasindaki Yahudiler en 6nemli gayr-i miislim cemaat
haline gelmistir.4°

Yahudi oraninin Osmanli cografyasi ve istanbul’da artmis olmasina ve
zaman zaman Yahudilerin kamusal hayattaki yasamlarini etkileyecek,
bazilar1 uygulanmig bazilar: ise uygulanmamig kararlar alinmis olmasina
ragmen Yahudilerin, devlet baskisiyla din degistirerek Miisliiman olmaya
zorlandiklarina dair elimizdeki tek kaynak Eliyahu Kapsali'nin (1488-1555)
Seder Eliyahu Zuta adli eseridir. Kapsali bu eserinde, Selim’in, babasi
tarafindan kapatilan sinagoglari actigini ve zorla Miisliiman yapilanlarin da
tekrar eski dinlerine donmelerine izin verdigini zikreder.’® Ancak
Kapsali'nin bu metnine atifta bulunanlardan hic¢biri® onun diginda,
sinagoglarin kapatilmas1 ve zorla din degistirmeye yo6nelik wvakalar:
destekleyen herhangi bir veri bulundugunu séylememektedir.>?

istanbul’da Yahudi niifusunun daha heniiz kamusal ve entelektiiel
alanda, on altinci yizyilda oldugu gibi Eb( Abdiiddeyyan ve
Taskoprizdde’nin Reddiye kaleme almalarini saglayacak seviyede bir
ortamin olugsmadigini ve devlet zoruyla din degistirmenin de bir olgu olarak
acik bir bicimde var olmadigini goérdiikten sonra Abdiisseldam’in din
degistirme gerek¢esine kendi anlatisi baglaminda bakabiliriz.

47 Rozen, Istanbul Yahudi Cemaati (1453-1566), 47.

48 1492 sonrasinda Inalcik 12.000 Yahudi ailesiyle yaklasik 60.000; Veinstein 40.000,
Shaw 36.000 Yahudinin 15. yiizyil sonunda Istanbul’a geldigini soylerler. Ancak
Yerasimos 16. yiizy1l dokiimanlarina dayanarak yalnizca ispanya ve Portekiz’den 900
ailenin geldigini soyler. Akyalcin, The Jewish Communities, 15-16. Ayrica Rozen,
Istanbul Yahudi Cemaati (1453-1566), 52-56. Aglar, Jewish Converts Refute Judaism, 10.

49 Aglar, Jewish Converts Refute Judaism, 7, 10. Akyildiz, The Jewish Communities, 1.

5 Nuh Arslantag, Yahudiler ve Tiirkler, Yahudi Tarihgi Eliyahu Kapsalimin (1483-1555)
Seder Eliyahu Zuta, Isimli Kronodi Baglammda Bir inceleme (istanbul: iz Yayincilik,
2013), 109; Charles Berlini, “Osmanli Devleti [Hakkinda Yazilmig] XVI. Asra Ait
Ibranice Bir Kronik: Eliyahu Kapsali’nin Seder Eliyahu Zuta’s1 ve Verdigi Mesaj”, cev.
Nuh Arslantas, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2016), dipnot 112;
Mark Alan Epstein, The Ottomon Jewish Communities and Their Role in the Fifteenth and
Sixteenth Centuries (Feriburg: Klaus Schwarz Verlag, 1980), 29; Aglar, Jewish Converts
Refute Judaism, 34-35.

5t Yalnizca Akyalgin, Kapsali’nin ifadesini yalanlayan ya da destekleyen herhangi bir
belge bulunmadigindan, kelimesi kelimesine dogru olmamak sartiyla dikkate
alinmasi gerektigini sdyler. Akyalcin, The Jewish Communities, 17.

52 Arye Shcmuelevitz, The Jewish of the Ottoman Empire in the Late Fifteenth and Sixteenth
Centuries, Adminastrative, Economic, Legal and Social Relations as Reflected in the
Responsa, (Leiden: E. J. Brill, 1984), 29.
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Abdiisselam Miisliiman olusunu Allah’in ezeli takdirine baglar. Ancak
bu birdenbire olmamuigtir. Bu takdirin yonlendirmesiyle Tevrat’i dikkatli
bir gekilde yeniden okumustur. Onda yapilan degisikliklere ragmen
Tevrat'in Hz. Peygamber’in peygamberligini kabuliinii gerektirdigini ve
ancak onu kabul etmekle Yahudi olunacagini anlamistir. Bu yiizden de, Hz.
Peygamber’in peygamberligini kabul etmemenin Musa’y1 kabul etmemek
anlamina geldigini, Hz. Peygamber’i inkdr emenin ise Musa'y1 inkar
anlamina geldigini soyler.

Buradaki anlatilarindan beseri anlamda herhangi bir miidahale,
yonlendirme olmaksizin ilahi iradenin yol gostermesi ve kendi arayisi
sonunda Miisliiman oldugunu anlasak da, “Eger Miisliman olmazsan, es-
Sultan Ibnii’s-Sultan, Sultan Beyazid Han’in (dini teyid etsin diye Allah onu
desteklesin ve kéfirler ve miilhidlerle savagmasi icin devletini ebedi kilsin)
kilicindan kurtulamazsin” ifadesini s6z konusu ilahi takdir anlatisiyla
birlestirdigimizde, bu takdirin sultandan gelen bir yonlendirme/bir tehdit
seklinde tezahiir ettigini de anlayabiliriz. Ancak Abdiisselam bu
yonlendirmeyi Tevrat’i dikkatli bir sekilde gézden gecirmenin bir vesilesi
kilmis ve bunun sonucunda da Yahudi olmanin, Musa’ya inanmanin Hz.
Peygamber’in son peygamber olduguna inanmanin kendince
kanitlarini/isaretlerini bulmus géziikmektedir.

5) Risdle’nin Yazilma Gerekcgesi

Risdle’nin yazilma gerekcesine gelince, yukarida zikredilen Bayezid’'in
yonlendirmesi hem Isldim’1 secisi hem de Risdle’yi kaleme alisinin bir
gerekcesi olarak kabul edilebilir. Ancak Abdiisselaim buna bagka bir gerekce
daha ilave eder: Bu da sultanin litfuna nail olmak ve bdylece onun
hizmetine girmektir: “Bu delilleri agagilik firkaya kars1 ileri
siirmek/asagilik firkay gecersiz kilmak maksadiyla topladigimda, onun her
seyi kusatan inayetini/liifunu en biiylik oranda kazanmaya ¢aligarak onun
seckin ismine hitap ederek, bu metni onun hizmetine girmenin bir vasitasi
olarak kullandim.”

Dolayisiyla Risdle’nin hem sultanin istegini yerine getirmek hem de
onun hizmetine girmenin bir vesilesi olarak kaleme alinmis oldugu
sOylenebilir.

6) Risile’nin icerigi
Yahudilerle yapilan (muhtemelen muhayyel) karsilikli bir miinazara:

“eger derseler, deriz ki” biciminde kaleme alinmig olan Risdle bir giris ve {i¢
bélimden olugsmaktadir. Giris kisminda, miihtedilerin kaleme aldiklari
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reddiye metinlerinin genel oriintiisiine uygun olarak ihtida siirecini ve
gerekeesini ve bir anlamda Risdle’nin yazilis sebebini zikreder.

Birinci bélimde, AbdiisselAm Yahudiler tarafindan Hz. Musa’nin
dininin ebedi oldugunu, dolayisiyla Hz. Peygamber’in peygamberligini
kabul edemeyeceklerini kanitlamak maksadiyla ileri stirdiikleri delillerini
gecersiz kilmaya calisir. Onlarin Tevrat'taki “Israil kavmi, Sept’i,
zamanlarinda ebedi bir ahd olarak korurlar” ifadesinin Sept’in ebedi
olusunu, onun da Musa’'nin dininin ebedi olusana bir delil oldugunu, bu
yiizden de Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul etmedikleri” seklindeki
iddialarini mezkar “ebedilik” kelimesinin ‘vaid’ kelimesiyle kayitlandigini
ve degismemeyi/sonsuzlugu degil belli bir zaman i¢in gecerli olma anlamina
geldigi ortaya koyar.

Kur’an’in getirdigi emirlerin Tevrat’in bazi emirlerine zit oldugu,
bunun da Allah’in 6nceki emirden pisman olup yeni bir emir verdigi
anlamina gelecegi, oysa Allah’a boyle bir seyin yakismayacag1 iddiasina ise,
Allah’in her seyi bildigi icin bunu bir pismanlik sonucu degil, doktorun
hastanin durumundaki degismeye uygun olarak ona
yapmasi/yapmamasina dair s6zlerine benzedigini sdyler.

“Yeni bir peygamber geldiginde ve bagka bir tanriya ibadete davet
ettiginde onun kabul edilmemesi, hatta 6ldiiriilmesi gerektigine dair”
Tevrat ifadesine dayandirdiklar1 Hz. Peygamber’i kabul etmeme
gerekcelerini ise, Yahudilerin buradaki ‘bagka bir ilah’a ibadete ¢agirma
yasagini bagka bir ibadet sekline cagirma olarak yanlis anladiklarini
soyleyerek gecersiz kilmaya caligir.

“Bir peygamberin mucize getirmesi gerektigi; ancak Hz. Peygamber’in
getirdigi ve mucize oldugu séylenen Kur’an’in belagat ve fesahatine muadil
gecmiste metinlerin oldugu, ancak bunlarin yazarlarinin peygamberlik
iddia etmedikleri; hatta mucize getirse bile Allah’in sesini Musa’'nin
zamaninda duyduklar: gibi duymadik¢a ona inanmayacaklar1” iddialarini
ise, Yahudilerin Tevrat’ta Allah’in soziini duymak istemelerine dair
ifadelerini ortaya koyarak Allah’in sesini duyma iddialarinda samimi
olmadiklarini gdsterir.

“Tevrat’ta ‘Allah’in size emretti§im seye bir sey ilave etmeyin ve
ondan bir sey cikarmayin’ emri yer alir. Kur’an’in emirlerini bazilar:
Tevrat’inkine muhalif oldugundan eger biz onu kabul edersek Allah’in
emirlerine bir seyler eklemis ve ondan bir seyler cikarmis oluruz”
iddialarina ise, Harun, Yeremya, Mesya (Matatthias) peygamberlerin dini
uygulamalara yaptiklar1 ilaveleri zikreder. Keza “Musa o6ldiigiinde
Tevrat'in Yakup ogullarina miras kalmistir. Bu yilizden de biz ondan
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bagkasina itaat edemeyiz” iddialarini, Yakub’un ogullarinin Tevrat emirleri
disindakilere itaatinin caiz olmadig1 anlamina gelmeyecegini sdyler.
Yahudilerin kendisini degistirdikten sonra bile Tevrat’tan ibarelerle
Hz. Muhammed’in (as) niiblivvetini ispat etmeyi amaclayan ikinci
boliimde, onun geleceginin isaretlerinin Tevrat’ta bulundugunu géstermek
maksadiyla beg ifadeyi iktibas eder ve bunlarla kastedilenin Hz. Peygamber
oldugunu gostermeye caligir. “Kardeslerinden senin gibi bir peygamber
gorevlendirecegim ve sézlerimi onun agzina koyacagim ve bu peygamber,
onlara emrettigim biitiin s6zleri onlara sdyleyecek. Bu peygamberin benim
adimla soOyledigi sozleri isitmeyen kimseye gelince, ben onun pesinde
olacagim.” Bu kardeslerinden maksadin Ismail ogullar1 oldugunu ve Hz.
Peygamber’den bagka da simdiye kadar onlardan bir peygamberin
gelmedigini; “senin benzerinden” maksadin onun gibi bir kitap sahibi
olmasi; “sozlerimi agzina koyacagim”dan maksadin ise kendisine kitap
verilen bir kisi olacag1 anlamina geldigini, Yahudilerin zannettikleri gibi
burada kendisinden s6z edilenin Yusa b. Nun olmadig ¢linkii ona miistakil
bir kitap verilmedigini sdyler. ikinci delil olarak Tevrat’taki “Israil'de Musa
gibi Allah’in kendisiyle ylz ylize goriistigli bir peygamber cikmadi”
ifadesini ele alir; bundan gelecek olan peygamberin Israil disinda olmasi
gerektigi sonucunu cikartir. Yahudilerin bunun Bel’am b. Baura oldugu
iddialarini ise onun Musa gibi olmadigini, bir veli oldugu ancak nihai olarak
kafir biri olarak 06ldigiini sOyleyerek, geri kalan tek kisinin ise Hz.
Peygamber oldugunu belirterek bu iddiay: ciiriitmeye calisir. Uciincii delil
olarak “Allah’in kudreti Sina Dagi’'ndan geldi; Sair Dagi’ndan dogdu; Faran
Dagi’'ndan yiikseldi ve Kudiis’te verildi” seklindeki Tevrat ifadesini iktibas
eder. Buradaki Sina’nin Hz. Musa’ya, Sdir’in Hz. Isa’ya ve Faran’in Hicaz
daglarindan oldugu ve onun sahibinin Ismail oldugunu séyleyerek buranin
da Hz. Muhammed’in peygamberligine igaret oldugunu gosterir. “Yakub,
cocuklarina haber verdi ve dedi ki: Toplanin size ahir zamanda olacak bazi
seyleri haber vereyim. Kendisinde ve kendisi i¢in milletlerin toplanacag:
kimse (Silo) gelinceye kadar, Yahudiler arasindan hikim ve bacaklar
arasindan rasim kalkmayacaktir”. Buradaki Hakim’den maksadin Musa,
Rasim’den maksadin Isa, milletlerin etrafinda toplanacaklar1 kisiden
maksadin ise Hz. Peygamber oldugunu gosterir. Son olarak ise, Yahudilerin
harflerin sahip olduklari sayisal degerleri hesaplayarak bundan gelecekle
alakali sonuglar ¢ikardiklarini zikredip buna dair 6rnekler verdikten sonra
Allah’in Hz. Ismail’e sdyledigi onun miibarek kilacagl ve cogaltacagi

53 Topkapi1 1735, 6b-21b.
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vaadinde kullandig1 bimad mad/bimo ‘ed mo ‘ed kelimesinin harf degerinin
92 oldugunu ve bunun da Hz. Peygamber’in ismine denk geldigini -ayrica
Ismail’in cocuklarimi cogaltilmasinin baska kimsede gerceklesmemis
oldugunu- sdyleyerek bu iddialara cevaplar vermeye ¢aligir.5

Uclincii béliimde ise Tevrat’taki kelimelerin degistirildigini ve ona
sonradan ilaveler yapildigini gostermek maksadiyla ii¢ metin iktibas eder.
Bunlardan birincisi: “ibrahim bélgedeki bilad-i Saham (Sekem) iilkesinden
More ¢oliine dogru yiliriidii ve Kenanlilar bu bélgedeydi” ifadesidir. Bunun
tarihsel anlamda miimkiin olmadigi, ¢linkii Tevrat’ta Musa zamaninda
burada Kenanlilarin bulundugu ve Tanri’nin Musa’ya kendisinin degil de
Yesu'nun Kenanlilar1 yerlerinden c¢ikartacagi soylenmektedir. Bu da
Kenanlilarin daha dnce yerlerinden ayrilmadiklarini gésterir. fkinci olarak
“Musa Nevo Dagr’na cikt1 ve orada 6ldii ve oraya gomiildii. Israilogullar
Musa’ya (as) li¢ giin aglad1” ifadesini alintilar. Buradaki anlatinin ge¢mis
kalibiyla verildigini, Musa’'nin zamaninda verilmis olan Tevrat’ta bu
kalibin kullanilamayacagini, bu ylizden de séz konusu ifadenin Musa
sonrasinda metne dahil edildiginin bir isareti oldugunu soéyler. Bu
degistirilmeye bir diger ornek olmak tlizere de, “Hi¢ kimse onun, yani
Musa’nin (as) mezarini bugiine kadar bilmedi” ifadesini alintilar ve
“mezarini bugiine kadar kimse bilmedi” ifadesinden onun Musa'nin
vefatindan sonra metne dihil edildiginin agik oldugunu séyler. Yahudi
miifessirler de bunun metne sonradan dahil edildigini kabul ederler ve
dahil edenin Yusa ya da Ezra olabilecegini ileri siirerler. Bunun kabuliiniin
Tevrat’in degistirildiginin kabuli oldugunu soyler. Yahudilerin Tevrat’in
degistirildigini kabul ettiklerine dair bagka bir Ornek olmak {izere
Talmud’da Ptolemaious’un Tevrat’i cevirtmek istediginde bunun bazi
hiikiimleri kabul etmeyeceginden korkan yetmis iki miitercimin metni
degistirdikleri seklindeki anlatiy1 verir. Buradan da s6z konusu
degisikliklerin Yahudiler tarafindan da kabul edildigi, dolayisiyla da artik
Tevrat’a giivenmenin miimkiin olmadig1 sonucunu ¢ikartir.5

7) Risidle’'nin Kaynaklari ve Reddiye Literatiiriindeki
Yeri

Risdletii’l-Hadiye'nin kaynaklar1 dedigimizde bundan iki sey
anlagilabilir. Birincisi Yahudilikle alakali olarak kullandiklari; ikincisi ise,
kendisinin de bir parcasini olusturdugu Islam reddiye gelenegidir.

54 Topkap1 1735, 21b-32a.
55 Topkap1 1735, 32a-37a.
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Yahudi kaynaklariyla alakali bas miiracaat eseri Tanah’tir.5 Bunlar
icinde 6zellikle Tevrat’in bes kitabinin Yaratilis (23), Cikis (12), C6lde Sayim
(1), Levililer, Tesniye (11) boliimlerinden dogrudan alintilar yapar. Bunu
yaparken herhangi bir kitap adi vermeksizin genel olarak Tevrat’tan
seklinde iktibasta bulunur. Tevrat diginda ise bir kez Yeremya ismini
vermektedir (ancak géonderme yaptig1 konu bagka bir kitapta, Zekeriya’da
bulunmaktadir). Tevrat’tan yapilan alintilarin hepsi, Kutsal Kitap’ta
karsilign bulunan metinlerdir. Verilen/alintilanan metinlerin bir kismi
birka¢ Tevrat pasugunda yayilmis olarak bulunurken’ digerleri ise ayni
sekilde yapilmis, nispeten kisa ciimleler seklindeki alintilardir.® Ancak
bunlarda da birtakim kii¢iik noksanliklar séz konusudur. Cogu itibariyle
Kitab-1 Mukaddes’te metin/anlam olarak bulunan ancak her zaman “tirnak
icine alinacak kadar kes yapistir tiirlinden” ayni olmayan her iki atif sekli
g0z 6niinde bulunduruldugunda Abdiisselam’in 6niinde bulunan bir Tevrat
metninden ziyade hafizasindan bunlari naklettigini s6ylemek makul bir
ifade olabilir.

Yahudi uygulamalarina yonelik elestirilerinde herhangi bir metne
atifta bulunmazken Siileyman’in ilave ettigi bir emir olarak Eruv/Eruvin’e
(el-Arubeyn) isaret etmektedir. Bu ayni zamanda Talmud’da bulunan
Sabat/Shabbat kitabina ilave olan Eruvin adli bir kitabin da adidir.
Abdiisselam, bu emri Siileyman’in koydugundan s6z eder. Bunun béyle
oldugu adi gecgen kitapta “Siileyman eruv emirlerini kurumsallagtirdig:
zaman” seklinde yer alir.5

Uciincii kissmda boliim  zikretmeksizin, Tevrat’in degistirilmesi
baglaminda Tevrat’in 6nemli tefsirlerinden olmak tizere, Talmud’a iki kez
gonderme yapar. Magribi de Talmud’u haramlar/yasaklar baglaminda ele
alir, ancak®® Abdiisseldm onu farkli bir baglamda, Tevrat’in degistirilmesi

56 TaNaH kelimesi, Yahudi literatiiriinde {i¢ béliimden (Tevrat, Neviim, Ket(ivim)

olusan Yahudi kutsal kitabinin her bolimiiniin bas harfinin alinmasindan
olusturulmus yapay bir isimdir. Bu, Yahudilikte farkli alanlardaki ¢ok yaygin bir
adlandirma seklidir. Mesela Rabbi Musa b. Meymun daha cok Rambam olarak bilinir.
Normalde Tanak olmasi gerekirken Ibranicede k harfi sonda geldiginde kh/h
okundugu icin, Tanah seklinde yazilir. Bunlar hakkinda bk. Fuat Aydin, Yahudilik,
Tarih-inanc-ibadet-Kiiltiir, 3. Bs. (Istanbul: Mahya Yayinlari, 2018), 97-102.

57 Bunlara 6rnek olmak lizere metinler sunlar zikredilebilir: Cikig 21:1-6; Levlililer 25:8-

12; Tesniye 13:1-5; Tesniye 5:22-24.

Birebir alintilara 6rnek olmak iizere su metinler zikredilebilir: Cikis 31:16; Sayilar

23:19; Tesniye 33:4.

59 Shabbat 14b.

60 Magribi, Bir Rilyann izinde, 109, 115.

58
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baglaminda kullanir. Abdiisselam, Misir Ptolemious Hanedanlig:
zamaninda Tevrat’in Yunancaya cevrilmesi sirasinda yapilan degisiklik
ekseninde Talmud’u ele almaktadir. Gemara’da kral Ptolemy’nin yetmis
Yahudi bilgesini Tevrat’i Grekceye terciime icin goérevlendirmesinde,
ortaya cikan terciimenin ilahi bir yonlendirmenin sonucu oldugu
anlatilirken: “Onlar yalnizca biitiin metni dogru bir sekilde ¢evirmediler,
ayn1 zamanda hepsi cevrilen metinde ayni tiirden degisiklikleri de
yaptilar”® denilir. Bu tam da AbdiisselAim’in Yahudi ulemasinin ceviride
yaptiklarini, kendine has ifadesiyle soyledigi seydir: “Bu kralin inkar ettigi
kelimelerden istediklerini degistirdiler.”%?

(Yeremya’dan yaptig1 atif disinda) Tevrat’tan yaptigi alintilar ve
Talmud’a kendi ifadeleriyle yaptifi gondermeleri dogru olan
Abdiisselam’in peygamber Mattathias’in Hanuka® bayramini belirledigine
dair ifadesindeki “peygamber” sifat1 hem Yahudi hem de islami gelenek
acisindan dogru gibi goéziikkmemektedir. Ancak Yahudi literatiiriine
asinalif1 oldukea ileri diizeyde olan Abdiisselam’in bu ifadesini biitliniiyle
yanlis olarak gormek yerine, Makkabiler kitaplarinda onlarin kendileri
hakkinda Tanr tarafindan ilahi bir godrevle gorevlendirildiklerini
diistindiiklerini biliyor olmasindan kaynaklandigini diislinmek daha dogru
bir yaklagim olabilir.54

ikinci tiir kaynaklara gelince Abdiisseldm, Risdle’sinde kendisinden
Once yazilmis ve benzeri konular: ele alan kitaplara herhangi bir aginalif:
bulundugu ya da bunlardan yararlandig1 hususunda bir bilgiye, hatta bir

6 Babil Talmudu, Megillah 9a.

62 Topkap1 1735, 37b-a; Laleli 3706/36, 364/a.

63 Mattathias, MO. 165. Antichus Epiphanes’in helenlestirme cabalarina karsi, Makkabi
isyani olarak bilinen isyani baglatan ve 6liimiinden sonra da isyani ogullarinin devam
ettirdigi kohen. Oldiiriilmesinden sonra yerine gecen oglu Yudah Makkabi
liderliginde Yahudiler Kudiis’i geri alarak yagmalanan ve Grek ibadet ve kiltliniin
merkezi haline getirilen Mabed’i yeniden eski haline getirdiler. Bu olay Hanukka
denilen bayramla yad edilir. Makkabi isyan1 Apokrif kabul edilen Makkabiler I-III
(bunlar icin, kutsal kitap, Deterokononik https://kutsal-
kitap.net/bible/tr/index.php?mc=3&sc=1387, erisim: 9.05.2020) kitaplarinin
konusunu olusturur. Sara E. Karesh & Mithcell M. Hurvitz, “Maccabes”, Encyclopedia
of Judaism (New York: Infobase Publishing, 2006), 302. Hanukka/Isiklar Bayrami
hakkinda Fuat Aydin, Yahudilik, 128-129; bugiin ve ondaki dini uygulamalar icin bk.
Rabi Nisim Behar, Dini Uygulamalar Rehberi, cev. Mordehay Yanar (istanbul: Gézlem
Yayincilik, 2009), 313-319.

64 Makkabi kitaplarinin Mattathias’in tanr tarafindan secilisini savunduguna dair bk.
“Makkabiler'in Birinci Kitab1 Giris”; ayrica kendi yaptigini 6nceki peygamberlerin
yaptiklarinin bir devami olarak gormesine dair bk. Makkabiler I, 2:49-61,
https://kutsal-kitap.net/bible/tr/index.php?mc=3&sc=1387, erigsim: 09.05.2020.
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imaya bile yer vermez. Ancak Risdle’sinin ilk iki bolimiinde kullandig:
Kitab-1 Mukaddes metinlerinin 6nemli bir kismi kendisinden 6nce Yahudi
ve Hiristiyan karsiti reddiyelerde bulunmaktadir.

Genelde Miisliiman ulema 6zelde reddiye yazarlari 6nceki vahiylerin
(Yahudilik ve Hiristiyanlik) yerini yeni vahyin (islam) almis oldugunu
temellendirmek icin Kur’an’da yer alan nesih® anlayigini kullanirlar.%¢
Zamanla kelam® ve Yahudi-Hiristiyan karsit1 islaim reddiye geleneginin
ana konularindan biri haline gelen nesih meselesini her iki dinin kutsal
metinleri ve dini uygulamalar1 baglaminda temellendirmeye calisirlar.
Abdiisselam, Islam’in gecerliligini temellendirmeyi nesih konusu/bashgi
altinda ele almaz.%® Diger reddiye yazarlarindan farkli olarak o bunu,
Yahudilerin Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul etmemelerini
gerekcgelendirmek icin Musa’nin dininin dolayisiyla da Tevrat’in ebedi ve
kiyamete kadar da gecerli olduguna dair iddialarinin® gecersiz oldugunu
gostererek yapmaya calisir. Bunu yaparken zaman zaman diger yazarlarin
nesih baslig1 altinda yer verdikleri’® bilgileri kullanir. Bu cercevede mesela
tahrif ve tecsim baglig1 altinda elestiri konusu ettikleri metinlerden
faydalanir. Ayrica kendisinin de ilave ettigi Tevrat metinlerini Yahudilerin

65 Nesih kavramina dair agiklama i¢in bk. Abdurrahman Cetin, “Nesih 1”7, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 579-81; Aygan,

islam Kelawunda Yahudilik Elestirisi, 175-80.

Neshin konu edinisini ayni dogrultudaki bir agiklamasi icin bk. Aygan, islam

Kelamnda Yahudilik Elestirisi, 67-68, 182 (Bir kelam meselesi olarak nesih i¢in bk. 182

vd.).

67 Kelamcilarin nesih konusunu ele aliglar1 ve bu baglamda Yahudi itirazlarina yénelik

elestirileri hususunda bk. Aygan, islam Kelamwnda Yahudilik Elestirisi, 175-183, 203-

233.

Nesih konusunu ele alanlar i¢in 6rnek olmak {izere bk. Taberi, Hz. Muhammed’in

(Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Kitaplarinda) Peygamberliginin Delilleri, ¢ev. Fuat Aydin

(istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 228; el-Magribi, Bir Rilyanm izinde, 64-71; Abdulhak

el-islami icin bk. Hatice Daghan, “Abdiilhak el-islami’nin (XIV.-XV. yy) el-Husému'l-

Memdiid Adh Yahudilige Reddiyesinin Degerlendirmesi”, Dini Arastirmalar Dergisi

20/51 (Ocak-Haziran 2017): 75-78.

%  Saadia Gaon’un Cikis 31:16; Yeremya 31:35-36; Tesniye 29:28; Tesniye 33:2’yi
kullanarak Tevrat’in ebedi olarak gecerliligine dair savunusu i¢in bk. Muhammed Ali
Bagir, Yahudi Diisiiniir Saadia Gaon ve Yahudi Diisiincesindeki Yeri (Istanbul: Gézlem
Yayinevi, 2015), 207-210; Maimonides’in Tevrat'in ebediligi savunusu ve buna delil
olarak kullandig1 metinler icin bk. Deldletii’l-Hairin, cev. Osman Bayder-Ozcan Akdag

66

68

Goregen, Miislitman-Yahudi Polemikleri, 130.

70 el-islami, Tesniye 12:32’yi kullanir. Bk. Daghan, “Abdiilhak el-islami’nin (XIV.-XV.
YY) el- Husamu'l-Memditd Adl1 Yahudilige Reddiyesinin Degerlendirmesi”, 76; Rakili
Sayilar 23:19’u kullanir. Bk. Mustafa Géregen, Miislitman-Yahudi Polemikleri, 86.
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bu maksat i¢in kullandiklar: kutsal metin dayanaklarini (Cikis 31:16; Sayilar
23:19;7* Tesniye 13:1-5; Tesniye 5:22-24; Tesniye 12:32; Tesniye 33:14)
zikreder. Bunu yapmadaki temel amaci da bunlarin, kendilerinden
cikartmaya calistiklari Musa’'nin dininin/Tevrat’in ebedilii meselesini
teyit etmedigini gostermektir. Bu anlamda 0zellikle Yahudi karsiti
reddiyeler icin yeni bir konu bashgi agmis ve birazdan kendilerinden so6z
edecegimiz sonraki yazarlar da bu yeni baghig kullanmaya devam
etmiglerdir.

Ikinci boliimii tebsirat meselesi olusturur. Bu mesele Yahudi ve
Hiristiyan kutsal kitaplarinda “yazili bulunan” ve onlarin “onu kendi
ogullarin1 tanmidiklar1 gibi tanidiklar1”7> geklindeki Kur’ani ifadelere
dayandirilan ve sonraki reddiye ve kelam literatiiriinde “tebsirat/Hz.
Peygamber’in geleceginin miijdeleri” baghig1 altinda ele alinir.
Abdiisselam’in konuyla ilgili olarak Tevrat’tan alintiladigi (onun kullanim
sirasina uygun olarak: Tesniye 18:15, 18-19; Tesniye 34:10; Tesniye 33:2,
Tekvin 49:10, Tekvin 17:20) metinlere gelince bunlarin hepsi kendisinden
once kaleme alinmis olan ilgili literatiirde yer alan metinlerdir.”

n Bunu el-islami tecsim elestirisi; Gaon ise tecsim suclamasina karsi, kastedilen
anlamda olmadig1 hususunda onu yorumlar.

7 el-Araf 7:157; el-Bakara 2:146; el-En‘am 6:20.

73 Tablonun olusturulmasinda su metinlerden istifade edilmistir: Ali. Rabben et-
Taberi, Hz. Muhamwmed’in (Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Metinlerindeki) Peygamberliginin
Delilleri, 97, 170, 229; 71, 217; 162, 164, 211; Magribi, Bir Riiyamn izinde, 79, 46, 79-80;
Karafi, el-Esiletit’l-Facira; Goregen, Miisliiman-Yahudi Polemikleri, 130, 137; Fadil
Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek, Besdiriim-niibiivve, (Istanbul: isam Yayinlari,
2017), 367, 323-24, 344; Diego R. Sarri6 Cucarella, Muslim-Christian Polemics across the
Mediterranean The Splendid Replies of Shihdb al-Din al-Qarafi (d. 68x/1285) (Leiden-
Baston: Brill, 2014), 291-302.
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Dolayisiyla bu konuyla alakali alana herhangi bir katk: sagladigini sGylemek
mimkiin degildir.

Abdiisselam’in kendisinden sonrakilere etkisi meselesi de iki sekilde
gosterilebilir. Birincisi Risdle’nin okunma orani; ikincisi ise kaynak olarak
ona dogrudan atifta bulunan metinlerin olup olmadigidir. Bize kadar gelen
yedi niishanin Istanbul, Manisa ve Erzurum’da bulunmasi; ve bunlarin 15-
19. ylizyil (on altinci ylzyil héri¢) arasina ait tarihler tasimalari, onun
yazildig1 ylizyil da dahil sonraki her yiizyi1lda okundugunu gosterir.

Reddiye literatiiriine etkisine gelince, on altinc1 ylizyilda ikisi miihtedi
(Abdulallam? ve Yusuf b. Eb( Abdiiddeyyan?), biri énemli bir Osmanl
alimi olan Taskdprizade tarafindan Yahudilik karsiti metinler kaleme
alinmistir. Bunlar i¢inde, dogrudan Abdiisselam’in metninin kullanildigina
dair herhangi bir atif yer almamaktadir. Bunu c¢agristiran tek bir isaret,
Tagkoprizade'nin risilesinin Carullah Efendi niishasinin icinde bulundugu
mecmuanin zahriye sahifesinde Risdle fi Tezyifi Te’bidi Dini Musd
aleyhisseldm (Musa aleyhisseldwin Dininin Ebedi Olusunun Zayifligi Hakkinda)
baghigini tasimasidir. Abdulallim, Yusuf b. Ebl Abdiiddeyyian ve
Tagskoprizade nin metinsel benzerlikleri onu kaynak olarak kullandiklar:
anlamina gelmemektedir. Abdulallim’in yazilig tarihi kesin olmadig icin
Abdusselam’in metniyle alakasina dair kesin bir sey sOylemek miimkiin
degildir. Ancak 1534-39 arasi yazildig1 kesin olan Abdiiddeyyan metni ile
ondan sonra yazilan Tagkoprizade’nin metni arasinda bir iligki kurmak
mimkiindiir. Abdiiddeyyan, Abdiisselaim’in reddiyesindeki {i¢ bolimi
dorde gikarmistir. Muhteva olarak ise yazarin Abdiisselam’in Risdle’sini
gormedigi sdylenemeyecek kadar biiylik benzerlikler (mesela, ayni kutsal
kitap metinlerini iktibas etmeleri; Hz. Ibrahim’le ilgili kutsal kitap
boéliimiinde Kenanlilarla ilgili atfin bir sir olusu ve “Olam”in etimolojik
tahlili meselesi gibi) vardir. Abdlisselam’in isim zikretmeksizin atifta
bulundugu Yahudi miifessirleri burada ismen zikredilirler. Dolayisiyla
Abdiiddeyya’nin Abdiisselaim’in metnini gormiis, okumus ve gelistirmis
oldugu soylenebilir.

Schmidtke, metinleri karsilastirarak Abdiisselam ile Taskoprizade
arasindaki benzerlikleri gostermeye caligir.’ Ancak Tagkdprizade nin
metniyle Abdiisselam’in metni arasindaki bu benzerlige ragmen onu

74 Abdulallam ve Risdle’si hakkinda ayrintihi bilgi i¢in bk. Fuat Aydin, “Bir Nev
Miislim’in Yahudilik Elestirisi”, Darulfiiniin flahiyat 30 (2019 ): 457-498.

75 Abdiiddeyyan ve kitab1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Fuat Aydin, “Konjonktiiriin
Urettigi, Yahudi Karsit1 Bir On Altinci Yiizyil Reddiyesi”, 197-245.

76 Schmidtke, “The Rightly Guiding Epistle”, 442.
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kaynak olarak kullanmasinin miimkiin olmadigini sdyler. Fakat klasik
Yahudi literatiiriine ve Ibraniceye asina olmadigi miisellem olan
Taskoprizade’'nin risalesinde yer verdigi bilgileri kimden aldigini s6ylemez.
Konuyu ele alan bir calismamizda bu sdylememe sebebinin, Pfieffer’in
Tagskoprizade ile aralarinda ¢ok biiyiik benzerlikler olan Abddiiddeyyan’in
metnini17. ylizyilla tarihlendirmesi oldugunu gostermeye caligmistik. Oysa
Abdiiddeyyan, 16. yiizyilda Tagkoprizade’yle ayn1 donemde yagamis, ondan
Once kitabini yazmistir. Bu durum da, Pfieffer’in iddiasinin aksine,
Abdiiddeyyan’in  Taskoprizdde'yi degil, aksine Tagkoprizide nin
Abdiiddeyyan’t kullandig1 ve Tagk6prizade’nin kaynaginin da Abdiisselam
degil, Abdiiddeyyan’in metni oldugunu gosterir.”? Ancak yine de,
Abdiisselam’in Taskoprizade iizerindeki etkisinden, Abdiiddeyyan
vasitasiyla dolayli da olsa s6z etmek makul gériinmektedir.

Risdletii’l-Hadiye’yi  kullanan daha sonraki kigilere gelince,
Rahmetullah el-Hindi,”® el-Mersifi?? ve Muhammed Abduh’un® kaleme
aldiklari metinlerde Abdiisselam’in Risdle’sini kullanmis olduklarini, ismen
yaptiklar: atiflardan dolay: biliyoruz.

Son Soz

Abdiisselam el-Miihtedi el-Muhammedi/Celebi/Efendi 1492 Ispanyol
Yahudilerinin Osmanli’ya goécii sirasinda gelmis olan (kendi gelen)
Yahudilerden biridir. Miisliiman olmus ve mezk{r ismi almistir. Once II.
Bayezid’in hizmetinde bulunmus, daha sonra Selim zamaninda
Deftardarlik yapmis, Kanuni zamaninda ise Basdefdarhiga yiikselmistir.
Izmit’te, Kiiciikcekmece’de ve Anadolu’nun disinda Balkanlarda vakiflari,
Istanbul icinde ve séz konusu yerlerde cok 6nemli gayrimenkulleri bulunan
Oonemli ve ¢cok zengin bir Osmanl biirokratidir. Kanuni ile birlikte gittigi
Macaristan (Moha¢ Meydan savasi) seferinden doniiste Bagdefterdardarlik
gorevinden ayrilmig/uzaklastirilmis (1526) ve Kigclikcekmece’deki
imarethanesinin bulundugu yerde yasamaya baslamis ve ayni sene icinde
vefat ederek bu imarethanedeki mezarina defnedilmigtir. Bu imarethanede

77 Pfieffer’in iddialar1 ve elegtirisine dair bk. Fuat Aydin, “Once the First Button is Put
Wrong... An Assessment of A Study by Judith Pfeiffer on Kashf al-Asrar fi Ilzam al-
Yahitd wa-1-Ahbar by Yasufibn Abi ‘ Abd Al-Dayyan”. Ilahiyat Studies 11/2 (2020): 7-30.

78 Rahmetullah el-Hindi, izhdru’l-Hak, cev. Ramazan Muslu (istanbul: isam Yayinlari,
2012), 232-234.

79 el-Mersifi, Mevkifu’l-Yeh(id mine’r-Risile ve’r-Restl (sav), (Mektebetii’l-Menéri’l-
Islamiyye, 1413/1992), 28-29.

8o Muhammed Abduh, Tefsirii’l-Mendr, IX, 262-263.
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bulunan ¢esmesinin tamir kitabesinde “seyyid” ve Mehmed Siireyya'nin
Sicill-i Osmani’sinde seyyid ve “Misir kokenli” olusuna dair bilgilerden
hareketle fhsanoglu, iki Abdiisselam oldugunu; birincisinin Risdletii’l-
Hadiye yazari miihtedi Yahudi, digerinin Siireyya’nin zikrettigi kokene
sahip oldugunu soylese de Abdiisselam’in Yahudi kékenli bir miihtedi olusu
kesindir. Ayrica bunun kesin oldugunu 16. ve 17. yuzyilda kaleme alinan ve
yukarida zikredilen metinlerde kendisinden s6z edilen metinler teyit
etmektedir. Keza Ihsanoglu’'nun Risdletit’l-Héadiye'nin yazarinin Yahudi
miihtedi doktor ibrahim el-Yehiidi (Eliahu ben Avraham) olusu da, Katip
Celebi’nin Risdle’nin “defteri” olarak bilinen Abdiisselam’a aidiyetini dile
getirmis oldugu icin de dogru olma ihtimali azdir.

Abdiisselam, II. Bayezid'in muhtemel yonlendirmesi sebebiyle hem
Miisliman olmus hem de Yahudi karsiti Risdletii’l-Hdadiye isimli eserini
kaleme almistir (1497 Oncesi). Giris disinda {i¢ bolimden olugan Risdle,
Yahudilerin Musa'nin dininin ebedi oldugu kabuliinden hareketle Hz.
Peygamber’in peygamber olusunu kabul edemeyecekleri iddialarini ele alir
ve bu iddialarin gecersiz oldugunu gostermeye ¢alisir.

En uzun olan ikinci bolimde Hz. Peygamber’in Yahudi kutsal
metninde miijdelendigine dair kutsal kitap metinlerini iktibas ederek,
burada sézii edilen kisinin Hz. Muhammed oldugunu gésterir. Uciincii ve
en kisa olan boélimde ise 6zelde Tevrat ve genelde ise Yahudi kutsal
kitabinin degistirildigini gosterir. Bu degistirilmenin Yahudiler tarafindan
da kabul edildigini gostermek icin, Ptolemy icin yapilan Yetmisler
Terciimesi’nde miitercimlerin yaptiklar: degisiklikleri kabul ederek bunun
orneklerini veren Talmud’a atifta bulunur.

Ele aldig1 konularla ilgili olarak Ibranice Kutsal Kitaba, Talmud’a ve
Endiiliis kokenli Yahudi mifessirlerin eserlerine miiracaat eder.
Muhtemelen gifahi olarak nakletmekten kaynaklanan, Zekeriya’'da
bulunan metnin Yeremya’da oldugunu sdylemesi disinda biitiin metinler
bazen tek bir pasuktan aynen bazen de birka¢ pasuktan derlenmis olarak
Tanah’ta kargiliklar: olan metinleri nakleder ve bunlarin okunuglarini Arap
alfabesiyle ve Osmanl telaffuzuyla verir. Islim keldm ya da reddiye
geleneginde kaleme alinmis metinlere yonelik herhangi bir atifta
bulunmasa da, elestiri konular1 Islam keldim ve reddiye geleneginde
oturmus olan konulara yer verir; bu konular baglaminda kullanilan Kutsal
Kitap metinlerine atifta bulunur. Elestirdigi Yahudilerin savunular: da
onlarda bulunanlara benzer.

Klasik kelam ve reddiye geleneginde ele alinan nesih konusunu,
Musa’'nin dininin ebediligi iddiasinin gecersizligi baslig1 altinda ele almasi
ve Oncekilerin bazi kutsal kitap metinlerini onlarda farkli konularda
kullanmas1 ve Talmud’a farkli baglamlarda atifta bulunmasi, reddiye
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literatiiriine katkilar1 olarak kabul edilebilir. Bunun disinda gec¢mis
birikime c¢ok fazla katkisinin oldugu sdylenemez. Ancak buna ragmen on
altinc1 ylizyildan on dokuzuncu ylizyila kadar tarihlenen ve Anadolu’dan
Misir’a kadar Islam cografyasinda yaygin bir kullanima sahip olmus ve
Yahudi elestirisi (Rahmetullah el-Hindi, Muhammed Abduh) baglaminda
kullanilmis ve bugiin de internet ortaminda Yahudilik elestirisi ve tebgirat
baglaminda kullanilmaya devam ediliyor olmasi da, onun yazilisindan bu
kadar zaman ge¢cmis olmasina ragmen hala Onemini yitirmeyen,
glincelligini koruyan bir metin oldugunu goésterir.
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Oz

Isvecli bir bilim adam, filozof, teolog ve mistik
olan Emanuel Swedenborg, 1688-1772 villart
arasmda yasamistir. 1741°de gordiigii rityalar
ve vizyonlar sebebiyle ¢ok farklh deneyimleri
yasadigr bir doneme girmistir. Bir anlamda
kalp gozitniin agildigim ifade eden Swedenborg
manevi diitnyaya cesitli seyahatler yaptigin,
burada cennet ve cehennemi temasa ettigini,
melekler gibi uhrevi varliklar goriip bunlarla
bizzat sohbet ettigini kendi eserlerinde
yazmistir. Swedenborg metafizik dleme yaptigt
bu seyahatlerin ve manevi varhiklarla kurmus
oldugu iletisimin  bosuna  olmadigum
ditsimmektedir. Nitekim Tanrt tarafindan
kendisine Hiristiyanhgr 1slah etme gorevi
verildigine inanmaktadir ve bu amacla bir¢cok
eser kaleme almistir. Bu makale Hiristiyanlik
tarihinin énewmli figitrlerinden olan Emanuel
Swedenborg'un cennet ve cehenneme dair
goritslerini  irdelemeyi  hedeflemektedir.
Yazdigh eserlerle bircok kisiye ilham kaynagr
olan Swedenborg'un oliimden sonraki hayatla
ilgili ditsiinceleri bizzat kendi eserlerine
basvurularak incelenecek ve analiz edilecektir.
Nihayetinde, edinilen bilgiler 151Ginda
Swedenborg’'un Hiristiyanlhk tarihindeki yeri
degerlendirilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Emanuel Swedenborg,
Cennet, Cehennem, Hiristiyanlik, Mistisizm.

Talha Fortaci

Abstract

Emanuel Swedenborg, a Swedish
scientist, philosopher, theologian, and
mystic, lived between 1688 and 1772. In
17241, due to his dreams and visions, he
entered a time when he experienced
quite different experiences. In his
works, Swedenborg wrote that he went
to the spiritual realm, saw heaven and
hell there, saw spiritual beings such as
angels, and chatted with them,
communicating  that he  was
enlightened spiritually in a way.
Swedenborg wrote several works for
this purpose, claiming that God had
given him the wmission of reforming
Christianity. This essay explores one of
the wmost influential figures in the
history of Christianity, Ewmanuel
Swedenborg’s views on heaven and hell.
Additionally, by referring to his works,
itexplores and analyzes the thoughts of
Swedenborg about life after death, who
influenced many people with his works.
Ultimately, in light of the data
collected, it assesses the position of
Swedenborg in the history of
Christianity.

Keywords: Emanuel Swedenborg,
Heaven, Hell, Christianity, Mysticism.
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Ozet

Mistisizm tarihin her déneminde
karsimiza ¢ikan, orijin itibariyle dini bir
hiiviyeti olsa da zamanla dinler {isti bir
yapiya biirinen bir olgudur. Mistikler de
varlik-insan-Tanr1 denklemini
digerlerinden farkli bir tarzda tecriibe
ettiklerini ifade eden kimselerdir. Bu
bakimdan hem mistisizmi hem de mistik
sahsiyetleri her din ve kiiltiirde gérmemiz
miimkiindiir. Bu makalenin konusu olan
Emanuel Swedenborg da Hiristiyan
kiltiirt icerisinde yetismis bir mistiktir.
Hayatinin bir doneminden sonra manevi
diinyanin kapilar1 kendisine agilmig ve
tim metafizik Aalemi bizzat tecriibe
etmigtir.  Yasamis  oldugu  mistik
tecriibeler onun dine bakisim1 da
degistirmis, ozellikle kutsal kitabi kendi
doéneminin hakim anlayisindan ¢ok farkl
bir tarzda yorumlamasina yol agmigtir.
Yasadigl tim bireysel manevi
tecriibelerini kaleme almis ve arkasinda
hatirn sayilir bir takipc¢i birakmigtir.
Swedenborg manevi diinyaya yaptig1 tim
seyahatlerin, 0Ozellikle de cennet ve
cehennemde sahit olduklarinin ¢ok
detayli  tasvirlerini  yapmigtir.  Bu
makalede Swedenborg’un cennet ve
cehenneme dair yaptig1 bu tasvirlerin bir
incelemesi yapilmig ve kendi eserlerinden
alinan bilgiler analiz edilmistir. Bu
baglamda Swedenborg’'un cennet ve
cehennem ile ilgili yazdiklarindan yola
cikilarak Ote diinyaya dair nasil bir bakis
acisina sahip oldugu tespit edilmeye
calisilmistir.

Swedenborg yaratilisi birbirinden
bagimsiz, fakat ‘ayni anda’ var olan iki
farkli diinya lizerinden agiklar. Bunlardan

biri dogal dilinya, digeri de manevi
diinyadir. Dogal diinya cevrenizde
gordligliniiz her seyi icerir - cimen,

gokylizii, evler, diger insanlar, kendi
bedenimiz vb. Manevi diinya ise 6lim
sonrasina kadar tam olarak
karsilagmadigimiz cennet, cehennem ve
aradaki ruhlar diinyasindan olusur.
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Summary

Mysticism is a phenomenon that
has always taken place throughout
history. Although it has an originally
religious identity, it has taken on a
structure beyond the religion over
time. As per the mystics, they define
themselves as experiencing the
equation of existence/human/God in a
way different from others. In this
regard, it is possible to see both
mysticism and mystical personalities in
every religion and culture. Emanuel
Swedenborg, the subject of this article,
is also a mystic raised in the Christian
culture. After a certain period in his
life, the spiritual world’s doors were
opened to him, and he experienced the
entire metaphysical world. His mystical
experiences also changed his view of
religion, especially leading him to
interpret the Bible in a very different
way than the general understanding of
his era. Writing down all his individual
spiritual experiences, he left behind a
considerable number of followers.
Swedenborg made very detailed
depictions of all his travels to the
spiritual world, especially what he
witnessed in heaven and hell. In this
article, a review was done concerning
Swedenborg’s depictions of heaven and
hell, and the information taken from
his works was analyzed. In this context,
based on Swedenborg’s writings about
heaven and hell, it was attempted to
determine his standpoint about life
beyond.

While describing the creation,
Swedenborg emphasizes two different
worlds independent of each other but
exist ‘simultaneously.” One of them is
the natural world, and the other is the
spiritual world. The natural world
contains everything we see around,
such as grass, sky, houses, other people,
and our bodies. As per the spiritual
world, it includes heaven, hell, and the

Oksident 2/2 (2020)



168

Manevi diinyada insanlarin bedenleri
vardir, evlerde yasarlar, sosyal yasamin
tadini ¢ikarirlar ve orasi da tanidik bitki ve
hayvanlarla yerylziine benzeyen
manzaralarla cevrilidir. Manevi diinya ilk
basta bizim dogal diinyamizdan ¢ok farkh
goriinmese de, Swedenborg bireylerin
ruhsal durumunun cevrelerine yansidigl,
tim yasamin Rabb’in sevgisinden ve
bilgeliginden kaynaklandig1 ve
siirdiirildiigi bir diyar:1 tasvir eder.
Swedenborg, insanlara bunun nasil bir sey
oldugunu anlatabilmesi i¢in kendisinin
manevi diinyada dogma ve 6lme siirecini
deneyimlemesine izin verildigini ifade
eder. Fiziksel bir varolustan manevi bir
varolusa gecisi gozleri ilk kez aciliyormus
gibi deneyimleyen Swedenborg, bu gecis
esnasinda meleklerin onun yanindan hig
ayrilmadiklarini ve onu sevgi dolu
diislincelerle cevrelediklerini ifade eder.
Bunun akabinde de manevi diinyay1 tiim
ciplaklifiyla temaga ettigini aktarir.

Swedenborg’a gore cennetle ilgili
olarak ilk bilinmesi gereken sey cennetin
Tanrist'nin  kim  oldugudur ¢iinki
cennetle ilgili soylenecek her sey bununla
baglantihidir. Bu baglamda cennetin
Tanrisi’'nin Rab oldugunu ifade etmis ve
su Kutsal Kitap ayetlerini bu diisiincesine
referans olarak gostermistir: Isa, “Filipus”
dedi, “Bunca zamandwr sizinle birlikteyim.
Beni daha tamimadin m1? Beni gérmiis olan,
Baba’'y1 gormiistiir. Sen nasil, ‘Bize Baba'yi
goster’ diyorsun? Benim Baba’da, Babanmin
da bende olduguna inanmiyor musun? Size
soyledigim sozleri kendiligimden
soylemiyorum, ama bende yasayan Baba
kendi islerini yapwyor. Bana iman edin; ben
Baba’dayim, Baba da bendedir. Hi¢ degilse
bu islerden dolayr iman edin. Bu konu
hakkinda cennette meleklerle sik sik
sohbet ettigini sOyleyen Swedenborg,
meleklerin kendisine ‘ildhi olani iige
bolemeyeceklerini ve bu ildhi olanin da
‘bir’ olan Rab oldugunu dile getirdiklerini
aktarir.

Talha Fortaci

world of souls in between, which we do
not fully meet until after death. In the
spiritual world, people have bodies, live
in houses, enjoy a social life, and are
surrounded by familiar plants and
animals on earth-like landscapes.
Although the spiritual world does not
seem very different from our natural
world at first, Swedenborg depicts a
landscape where individuals’ spiritual
states are reflected in  their
environments. The love and wisdom of
the Lord are the source of and sustain
all life. Swedenborg states that he was
allowed to experience the process of
being born and die in the spiritual
world so that he could tell people what
it is. Swedenborg, who experiences the
transition from a physical existence to a
spiritual one as if his eyes are opening
for the first time, expresses that the
angels never left him and surrounded
him with loving thoughts during this
transition. Subsequently, he conveys
that he contemplated the spiritual
world with all its details.

According to Swedenborg, the first
thing to know about heaven is who the
Lord of heaven is because everything
about heaven is connected to this
information. In this context, he stated
that the deity of heaven is the Lord and
cited the following Bible verses as a
reference to this idea: Jesus
said, “Philip, I have been with you all this
time, and still you do not know Me?
Anyone, who has seen Me, has seen the
Father. How can you say, ‘Show us the
Father?’ Do younot believe that I amin the
Father and the Father is in Me? The words
I say to you, I do not speak on My own.
Instead, it is the Father dwelling in Me,
performing His works. Believe Me that I
am in the Father and the Father is in Me—
or at least believe on account of the works
themselves.” Swedenborg, who says
that he often chatted with angels in
heaven about this issue, quotes that the
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Swedenborg cennetin {i¢ seviyesi
oldugunu soyler: goksel veya Tanrisal
cennet, manevi cennet ve dogal cennet.
Manevi diinyadaki uzay ve zamanin
tuhaflifina uygun olarak, bu ii¢ seviyenin
ya yukar: ya da ice dogru ilerledigini ve
birbirlerinin yerine gecebilecek
potansiyellerinin oldugunu ifade eder.
Cesitli mitolojilerde ya da dini anlatilarda
cennetin  ¢ok  yukarida; goklerin
derinliklerinde, cehennemin ise yerin
derinliklerinde oldugu hikaye edilir. Bu
tarz soyut tasavvurlari zaman ve
mekandan ayr1 diisiinmek zor oldugu i¢in
Swedenborg da bu kavramlar: kullanmayi
tercih etmistir. Ona gore su an ruhlarin
diinyasiyla cevriliyiz ve cennet cok
ustliimiizde, cehennem ise cok
altimizdadir. Cennetin en  yiliksek
noktasinda olanlar (ya da en ist cennet)
Rabbe en yakin olanlar; cehennemin en
dip noktasindakiler ise Rabbe en uzak
olanlardir. Burada bahsedilen uzaklik-
yakinhk gibi kavramlar wuzaya ait
kavramlardir; oysa Swedenborg burada
fiziksel bir uzaklik-yakinliktan ziyade
manevi anlamda bir uzaklik-yakinhik
iligkisini kasteder.

Cehennem yaratilisin Rab’den en uzak
kismidir. Yukarida anlatildig gibi cenneti
bir insan olarak tasavvur ettigimizde
cehennem de o varligin ayaklarinin
altindaki bir alan olarak
degerlendirilebilir. Cehennem dendiginde
normalde akla gelen sey Tanri’’nin
glinahkar insanlari cezalandirmak icin var
ettigi bir mekandir. Oysa Swedenborg’un
bahsettigi cehennem bundan c¢ok
farklidir. Ona gore Tanr1 Kkimseyi
yargilamaz veya cezalandirmak i¢in onlari
cehenneme mahklim etmez. Daha ziyade,
bagkalarina kars: stirekli olarak bencilce
veya zalimce davranarak cehennemi
secenler insanlarin kendileridir. Bagka bir
deyisle, hi¢ kimse tek bir eylem igin
cehenneme goénderilmez; tovbe etmek ve
af dilemek yerine kottiligii benimsemek
ve savunmak cehenneme giden yolda ilk

angels told him that they could not
divide the ‘Divine’ into three and that
the ‘Divine’ is the Lord, who is the
‘one.’

Swedenborg mentions three levels
in heaven: celestial or divine heaven,
spiritual heaven, and natural heaven.
In keeping with the oddity of space and
time in the spiritual world, he refers
that these three levels move either
upward or inward and are
interchangeable. In various
mythologies or religious narratives, the
story is that heaven is far above, deep in
the skies, and hell is deep in the earth.
Since it is difficult to think of such
abstract concepts separate from time
and space, Swedenborg also prefers to
use them. According to him, we are now
surrounded by the world of spirits, and
heaven is far above us, and hell is far
below us. At the highest point of heaven
(or the highest heaven) are the closest
ones to the Lord. Similarly, at the
lowest point of hell are the farthest to
the Lord. Concepts such as distance-
proximity mentioned here are concepts
of space, whereas Swedenborg refers to
a distance-proximity relationship in a
spiritual sense, rather than a physical
distance-proximity.

Hell is the farthest part of creation
from the Lord. As described above, hell
can also be considered a space under
that being’s feet when we imagine
heaven as a human being. What usually
comes to mind about hell is that it is a
place that God created to punish sinful
people. However, the hell Swedenborg
is talking about is very different.
According to him, God does not judge
anyone or punish them with hell.
Instead, it is the people themselves who
choose hell by always behaving selfishly
or cruelly towards others. In other
words, no one is sent to hell for a single
act; embracing and defending evil,
rather than repenting and asking for
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adimdir. Swedenborg’un diisiincesinde
Tanri’’nin muadili olan bir “Seytan” veya
“iblis” yoktur, ancak cehennem
sakinlerinden ‘seytanlar’ veya ‘iblisler’
olarak s6z eder ve bunlarin yeryiiziindeki
insanlar1 yanlis yapmaya tesvik ettiklerini
ifade eder.

Talha Fortaci

forgiveness, is the first step on the road
to hell. There is no “devil” or “demon”
in Swedenborg’s thought, which is the
equivalent of God, but he refers to those
in hell as ‘demons’ or ‘devils,” and
refers to the fact that they encourage
people on earth to do wrong.

Giris

29 Ocak 1688’de Isvec’te diinyaya gelen Emanuel Swedenborg cesitli
bilim dallarina ve memleketi Isvec¢’teki endiistrilerin ilerlemesine ciddi
katkilar yapmis, buna ilaveten nevi sahsina miinhasir bir filozof ve
ilahiyat¢i olarak dikkatleri cekmistir.! Yasadigi donemde jeologlar,
fizikciler, fizyologlar, metalurjistler, miihendisler, devlet adamlar1 ve
filozoflarla yarisacak kadar genis bir alana hakim oldugu séylenmektedir.
Isvec Bilimler Akademisi Swedenborg’un el yazma eserleri iizerinde yaptig1
arastirmalarda matematik, kimya, metalurji, manyetizma, ontoloji,
kozmoloji, jeoloji, paleontoloji, psikoloji, anatomi ve fizyoloji gibi alanlarda
yazilmis metinleri oldugunu kegfetmistir.>

Swedenborg’un soyu bugiin isvec’in Kopparberg bélgesinde bulunan
maden yataklariyla yakindan iligkisi olan iki farkl aileye dayanmaktadir.
Bununla birlikte, bircok 06zelligini paylastig1 babasi Jesper Swedberg,
Isve¢’in giineyinde yer alan bir kent olan Skara’da Piskoposluk mevkisine
yiikselen basarili bir resmi kilise gorevlisiydi. Hem bir sair hem de filolog
olarak bilinen Jesper Swedberg, egitime vermis oldugu ciddi desteklerle
genis goriislii bir kimse olarak Isvec tarihinde yerini almistir.? Isve¢ Ulusal
Marsi'ni ve Mezmurlar kitabini diizenleme cabalari ona “sapkinlik”
suclamasi getirmis olsa da isvec hiikiimdarlar: arasinda popiiler bir isimdi.
1719’da Kralice Ulrika Eleonora tarafindan ailesiyle birlikte asillige
yiikseltilmis ve daha sonra ailenin soyadi Swedberg’den Swedenborg’a
dontgstiirilmiistiir.

Emanuel Swedenborg, 1709’da Uppsala Universitesi’nden mezun oldu
ve kisa bir siire sonra, kendisinin de bir hayrani oldugu zamaninin en biiyiik
Isvecli miihendisi olan Christopher Polhem ile tanist1. Bu dénemde bilimsel
calismalara yénelen Swedenborg, 1710°da Ingiltere’yi ziyaret etti ve burada

B John R. Swanton, “Emanuel Swedenborg”, The Scientific Monthly 46/2 (1938): 133.
2 “Emmanuel Swedenborg”, Journal of the Royal Society of Arts 56/2910 (1908): 910.
3 Swanton, “Emanuel Swedenborg”, 133.
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Sir Isaac Newton’'un tegvikiyle Birlesik Krallik’ta ciddi gelisim saglada.
Ayrica ingiltere’de Flamsteed, Hailey ve Woodward gibi bilginlerle tanisma
firsat1 yakalarken bu isimlerin araciligiyla The Royal Society’nin diger
iyelerini de tanima imkani elde etti.# O sadece ne bulursa okuyan biri degil
ayn1 zamanda cesitli zanaatkarlarla vakit gecirip onlarin mesleklerini de
ogrenmeye istekli bir kimse idi. Zaten Isve¢’te ciltcilik sanatini ¢oktan
O0grenmis ve katedral orgunu ¢almaya bile baglamisti. Bu yeteneklerine
Londra’da saatgilik, marangozluk ve matematiksel enstriimanlarin
yapimina iligkin bazi bilgileri de ekledi. Daha sonra Hollanda’da
merceklerin mikroskoplar i¢in nasil kullanigh hale getirilecegini 6grendi.
Ancak zamaninin ¢ogunu matematige ve astronomiye adadi ve ayrica
Isveg¢’te bilimsel arastirmalarla ilgilenmeye baslayan kii¢iik bir grup i¢gin
temsilci olarak faaliyet gosterdi. Ingiltere’de yaklasik iki yil gecirdikten
sonra Hollanda, Fransa ve Kuzey Almanya’y: ziyaret ederek 1715’te iilkesi
Isvec’e geri déndii.5

Swedenborg’un memleketine dondiikten sonra egitimin tesvik
edilmesine yonelik ¢cok ciddi planlari vard: fakat XII. Charles’in emperyalist
girisimlerinden kaynaklanan fon sikintisi1 nedeniyle hiikiimet tarafindan
cok fazla umursanmadi. Ozellikle matematikcilerin muhalefetinden ve
elegtirel ifadelerinden dolay:1 hayal kirikligina ugramis olsa da ilk sayisi
1716’da yayinlanan bilimsel bir dergi ¢ikarmak icin kollari sivamigsti. 1718’e
kadar yayinlanan ve Daedalus Hyperboreus olarak isimlendirilen bu
dergiden toplamda alt1 say1 c¢ikarabildi.® Madencilikle de ilgilenen
Swedenborg, 1724 yilinda isvec Maden Kurulu'na uzman olarak atandi ve
ayn1 yil Sir Hans Sloane onu Ingiltere Kraliyet Cemiyeti’ne metalurji
lizerine katki vermesi hususunda iilkesine davet etti. Resmi gorevlerini
ciddiyet ve 6zgiin bir enerjiyle slirdiiren Swedenborg, 1734 te bakir ve demir
lizerine incelemeler iceren Opera Philosophica et Mineralia isimli ii¢ ciltlik
bir eser yayinladi. Linnaeus, 1740 yilinda onu bir yil énce kurulan Isvec
Kraliyet Bilim Akademisi’nin bir iiyesi olmasi i¢in davet etti ve yine ayn
dénemde St. Petersburg Bilimler Akademisi’nin bir tiyesi oldu.?

1743 ve 1745 yillar1 arasinda, Swedenborg’un hayatinda dikkatleri
lizerine ceken psikolojik kirilmalar meydana geldi. Bu siirecte bilinci
yerindeyken, fiziksel bedeninden bagimsiz olarak ruhunun manevi
seyahatler gerceklestirdigini, cennet ve cehennemi bizzat temasa ettigini ve
daha cesitli vizyonlar gérdiigiinii ifade etti. Baz1 yazarlar, Swedenborg’un

4 Swanton, “Emanuel Swedenborg”, 133; Marsha Keith Schuchard, Ewmanuel
Swedenborg, Secret Agent on Earth and in Heaven (Londra: Brill, 2012), 14.

5 Swanton, “Emanuel Swedenborg”, 133.

6 Swanton, “Emanuel Swedenborg”, 134.

7 Swanton, “Emanuel Swedenborg”, 134-135.
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kendi eserlerinde de dile getirdigi ve uzun uzun tasvirlerini yaptig1 bu
vizyonlarin otantik oldugunu, kurgusal anlatimlar olmayip tamamen
Swedenborg’un gercek deneyimleri oldugunu ifade etmektedir.® Dindar bir
Luteran olarak yetistirilmis olsa da hayatinin bu asamasinda din ve inanc¢
hakkinda kendisine 6gretilenlerin coguyla celismek {izereydi.®

Swedenborg bu dénemin ilk etabinda felsefi goriislerini biitiinsel bir
yaklasimla sunmaya ¢alistig1 The Worship and Love of God isimli yar: siirsel
bir eser ortaya koydu. Hemen akabinde, bir teolog olarak dini goriislerini
ifade ettigi uzun yaz serileri yazdi. Bu arada, bilimsel, felsefi ve teolojik
calismalarinin yani sira, isve¢ genel meclisinin aktivitelerinde Asiller
Evinin bir iiyesi olarak faaliyetlerini hi¢ ara vermeden stirdiirdii. 1745’ ten
29 Mart 1772’ye kadar Londra’da bir peruk lireticisinin'® evindeki vefatina
kadar bilim ve doga felsefesi lizerine yazdig1 yliz yirmi civarinda makalenin
yani sira, teolojik eserlerinin de yazimina ve yayinlanmasina yorulmadan
devam etti. Swedenborg, yasadig1 donemde hem kendi adiyla anilan dini bir
tarikat1 olan hem de bilimsel iddialara sahip ender sahsiyetlerden biriydi.
1772’ de vefat eden Swedenborg’un naas: Londra’daki kiiciik isvec kilisesine
gomiildi ve 1909’a kadar orada kaldi. Daha sonra ulusal seref payesinin
gostergesi olarak bir savas gemisinde Isvec’e geri gotiiriildii ve 19 Kasim
1910°da Isve¢ Kral1 V. H. M. Gustav’'in actig1 Upsala Katedrali’'nde bir lahit
icine yerlegstirildi."

Swedenborg, 1749-1771 arasinda Amsterdam ve Londra’da toplamda
otuz cildi bulan 18 eser yayinladi. O, kendisini Kutsal Kitab’in ic¢sel ve
manevi anlamini agiga cikarmasi icin gorevlendirilmis bir kimse olarak
goriiyordu. Yazmis oldugu bu eserlerin tiimiiniin Rab isa Mesih tarafindan
kendisinden istendigini ifade ediyordu. Swedenborg yasami boyunca ayri
bir kilise veya mezhep kurma hedefinde degildi. Yalnizca ilahi bir irade
tarafindan yazmaya ve bu yazdiklarini yayinlamaya yonlendirildigine
inaniyordu. Gelenek dist Hiristiyanlik Ogretilerine sahip olan
Swedenborg’un son eseri True Christianity (1771) de bu minvalde Rab isa
Mesih’e adamis oldugu ¢alismalarindan biridir.”* Swedenborg’un en 6nemli
teolojik eseri Arcana Coelestia (Cennetin Sirlari)’dir. 1749-1756 yillar
arasinda tamamladigi 15 ciltlik bu eser bir nevi Kutsal Kitap tefsiri olarak

William Rowlandson, Borges, Swedenborg and Mysticism (Isvicre: Peter Lang, 2013),
50.

9 Samuel Willard Crompton, Emanuel Swedenborg (A.B.D.: Chelsea Publishers, 2005), 3.
“Emmanuel Swedenborg”, 910.

Swanton, “Emanuel Swedenborg”, 136; Crompton, “Emmanuel Swedenborg”, 910.
Jane Williams-Hogan, “Influence of Emanuel Swedenborg’s Religious Writings on
Three Visual Artists”, Nova Religio: The Journal of Alternative and Emergent Religions
19/4, (2016): 119-120.
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degerlendirilir. Ozellikle Tekvin ve Cikis béliimleriyle alakali detayli
yorumlarin bulundugu eserde ayni zamanda Swedenborg’un manevi aleme
yapmis oldugu astral seyahatler ve buralarin genis tasvirleri yer alir.”

1) Manevi Alem ve Tekabiiliyetler Teorisi

Swedenborg yaratilisi birbirinden bagimsiz, fakat ‘ayni anda’ var olan
iki farkli diinya lizerinden aciklar. Bunlardan biri dogal diinya, digeri de
manevi diinyadir. Dogal diinya ¢cimen, gokytizi, evler, diger insanlar, kendi
bedenimiz gibi cevremizde gérdiigiimiiz her seyi icerir. Manevi diinya ise
Oliim sonrasina kadar tam olarak karsilasmadigimiz cennet, cehennem ve
aradaki ruhlar dlinyasindan olusur. Manevi diinyada insanlarin bedenleri
vardir, evlerde yasarlar, sosyal yasamin tadini ¢ikarirlar ve orasi da tanidik
bitki ve hayvanlarla yeryiiziine benzeyen manzaralarla cevrilidir. Manevi
diinya ilk basta bizim dogal diinyamizdan c¢ok farkli gériinmese de,
Swedenborg bireylerin ruhsal durumunun cevrelerine yansidigi, tim
yasamin Rabb’in sevgisinden ve bilgeliginden kaynaklandig1 ve
stirdiiriildigii bir diyar: tasvir eder. Swedenborg, insanlara bunun nasil bir
sey oldugunu anlatabilmesi i¢in kendisinin manevi diinyada dogma ve 6lme
siirecini deneyimlemesine izin verildigini ifade eder. Fiziksel bir varolustan
manevi bir varolusa gecisi gozleri ilk kez aciliyormus gibi deneyimleyen
Swedenborg, bu gecis esnasinda meleklerin onun yanindan hig
ayrilmadiklarini ve onu sevgi dolu diisiincelerle ¢evrelediklerini ifade eder.
Bunun akabinde de manevi diinyay: tim ciplakhifiyla temasa ettigini
aktarir.'

Swedenborg’un gerek zihin diinyasini gerekse teolojik metinlerini
sekillendiren iki kavramdan biri ‘tekabiiliyetler’ (correspondences) digeri
ise  ‘tasvirler’dir  (representations). = Swedenborg’un  caligmalari
“Tekabiiliyetler” doktrini iizerine insa edilmistir;'® nitekim tinléi Fransiz
oryantalist Henry Corbin de Swedenborg and Esoteric Islam adli eserinde
Swedenborg hermendétigine hikim olan kavramin “correspondences”
(tekébiiliyetler) oldugunu ifade eder.'® “Her sey ziddi ile kdimdir” ifadesiyle
aciklayabilecegimiz bu doktrin, Swedenborg’un anlatimlarinin ¢cogunda ‘i¢
kisi/varlik’ (internal person) ve ‘dis kisi/varlik’ (external person) olarak

13 Guide to the Theological Works of Emanuel Swedenborg in the New Century Edition (West
Chester: Swedenborg Foundation, t.y.), 3.

14 Emanuel Swedenborg, Heaven and Hell, cev. George F. Dole (West Chester:
Swedenborg Foundation, 2019), 254-255.

15 D. T. Suzuki, Swedenborg: Buddha of the North (West Chester: Swedenborg

Foundation, 1996), 79.

Henry Corbin, Swedenborg and Esoteric Islam, ¢ev. Leonard Fox (A.B.D.: Swedenborg

Foundation, 1995), 40-41.
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karsimiza cikar. Swedenborg’a gore her insanin bir ‘i¢ kisi’si vardir ve bu
icsel varlik onun manevi diinyasini olusturur; digsal varlig1 ise dogal
diinyasidir ve dogal diinyadaki her sey manevi diinyadaki bir seyi
tasvir/temsil eder ve kesinlikle manevi diinyada bir karsiligi/tekabili
bulunur.’”” Normalde, fiziksel bedenin varligi bu manevi fenomenlerin
hissedilmesini engellese de, bazi durumlarda ruhlar ve insanlar arasinda
bilincli iletisim saglayarak farkindalifin gecmesine izin verilir.'®

Swedenborg ¢ok az kisinin “tekabiiliyetler ve tasvirler” hakkinda bilgi
sahibi oldugunu séyler. Aslinda bunlari kavrayabilmek icin dogal diinyadan
ayr1 bir manevi diinya oldugunu ve manevi diinyadan dogal diinyaya
yayilan seylerin manevi ‘seylerin’ tasvirleri/temsilleri oldugunu bilmek
gereklidir. Onlara ‘tekabiiliyetler’ denir ¢linkii birbirlerinin karsiligidirlar;
yine onlara ‘tasvirler’ denir ¢linkii birbirlerini tasvir ederler.”® Tim bu
anlayislarla islam’in Sii yorumu arasinda ilinti kuran Corbin,
Swedenborg'un sozleri ile Siihreverdi, ibn Arabi ya da Sadi Sirazi gibi
isimlerin diislinceleri arasinda cok biiylik benzerlikler oldugunu ifade
etmistir.>® Zaten Swedenborg Mislimanlara uzak bir isim degildir. Katolik
ve Protestanlarin aksine o, Miislimanlara son derece olumlu bakar ve
onlarin manevi anlamda Rabb’e ¢ok yakin kimseler oldugunu diisiiniir.>

Swedenborg’un aktardigina gore, tamamen farkli olsalar da gerek bu
diinya gerekse 6liimden sonraki diinya birbirinin mukabilidir: iki diinya
vardir: Ruhlarin ve meleklerin oldugu manevi diinya ve insanlarin oldugu dogal
ditnya... Ayrica, her insan kendi ditnyasindan digerine olitmle gecer ve burada
sonsuza kadar yasar. ilk olarak manevi diinya var olmus ve varhgmm daimi
olarak kendi giinesiyle siirditrmiistiir. Dogal diinya ise varliguu wmanevi
ditnyanmin giinesiyle sitrditrmektedir.>?

Dogal diinyanin tiim unsurlari manevi niteliklere génderme yapar
veya bunlar1 temsil eder. Agac, kaya veya dere gibi dogal olan bir nesne

17 Corbin, Swedenborg and Esoteric Islam, 40-53.

8 Michael Stanley (ed.), Emanuel Swedenborg (Berkeley: North Atlantic Books, 2003), 29.

9 Emanuel Swedenborg, Arcana Coelestia: The Heavenly Arcana Contained in the Holy

Scripture or Word of the Lord Unfolded, Beginning With the Book of Genesis, ¢ev. John

Cloves (West Chester: Swedenborg Foundation, 2009), 4: 1957.

Corbin, Swedenborg and Esoteric Islam, 2-14.

2 Humberto Garcia, “Blake, Swedenborg, and Muhammad: The Prophetic Tradition,
Revisited”, Religion & Literature 44/2 (2012): 39-40.

22 Emanuel Swedenborg, Interaction of Soul and Body, ¢ev. John Whitehead (West
Chester: Swedenborg Foundation, 2009), 320. Burada “Dogal ve manevi diinya
olarak” cevirdigimiz kavramlar Swedenborg'un Latince’den Ingilizceye ¢evrilmis
metinlerinde “Natural and Spiritual World” seklinde ge¢cmektedir. Eserleri toptan bir
sekilde incelendiginde burada kastettiginin simdiki diinya ve 6liimden sonraki diinya
oldugu anlasilmaktadir. Fakat 6liimden sonraki diinya da simdiki diinya ile es
zamanl olarak yaratilmistir ve varligini siirdiirmektedir.
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yalnizca kendi basina bir sey degildir ancak manevi anlami anlasildiginda
daha derin bir mefhum ortaya ¢ikar. Swedenborg, “tekdbuliyet” doktrinini
Kutsal Kitab’in manevi ve igsel anlamlarini ortaya cikarmak ve
yorumlamak icin de kullanmistir.?®> O’nun icin bu doktrin, dogal imgelerin
ve formlarin ihtiva ettigi manevi hakikatleri ortaya ¢ikarmak icin bir arag
gorevi gormektedir. Nitekim Swedenborg, bu yontemle “Rabb’in Kelam:1”
olarak isimlendirdigi Kutsal Kitab’in Yaratilig, Cikis ve Vahiy kitaplarinin
batini anlamlarini agiga ¢ikardigina inanmaktadir, ¢linkii Kutsal Kitap da
sembolik ifadelerle doludur.>* Swedenborg bu baglamda sunlar1 ifade
etmektedir:

Kelawm, tekdbiiliyetler ve dolayisiyla tasvirler araciligiyla
olusturulmustur. Yine Kelam, saf yazismalar araciligiyla, dolayisiyla
cennete ve Kilise’ye ait olan manevi seyleri temsil ve ifade eden seyler
araciligiyla olusturulmustur. Bu, her seyin muhtevasinda yer alan i¢

anlamn ve dolayisiyla cennetin yiizit suyu hitrmetine yapilmistir.
Ciinkii cennette olanlar Kelam™ dogal ditnyadaki anlamina gore
anlamazlar. Onlar Kelamrt manevi ve i¢sel anlamlarina gore idrak
etmektedirler. Rab, ‘Ilahi olan’dan bahsettigi icin tekdbiiliyetler,
tasvirler ve isaretler araciligiyla konusmustur. Tanri, ditnyadan ve
cennetten 6nce de konusmus ve Rabb’in konustugu seyler titm cenneti
doldurmustur. Kelamwn tarihsel anlatilar: temsilidir fakat sézlerinin
hepsi bir anlam ifade eder. Kelam, goklerle iletisim ve baglanti
kurulabilmek icin baska bir sekilde olusturulamazdi.?

Swedenborg’'un biyografisini yazan arastirmacilardan biri olan
Suzuki’'nin tekabiiliyetler doktrini ile ilgili ifadeleri dikkat cekicidir:

Tekabiiliyetler ilkesini kavramanin bir yolu, bes duyu organmyla
algilanan duyusal ditnyanin fenomenlerinden gecer ve bu
fenomenlerin titmit bir anlam ihtiva eder. Bir karganin ya da bir
sercenin 0Otiisit basit bir sakima eylemi degildir; cennet ve cehenneme
dair anlamlar igerir. Bu tiir bir bakis agisi tamamen tekdbiiliyetler
ilkesiyle baglantilidir. Bunedenle insanlar, yeryiizitndeyken i¢csel
coskularimin dogaswna gére cennetle olan miitekdbiliyetlerini
aciklamakta 6zgitrdiirler. Yani, buistirap ditnyast aymi zamanda
huzur dolu saf bir 151k diyari olarak da kabul edilebilir. Tekabitliyetler

23 Williams-Hogan, “Influence of Emanuel Swedenborg’s Religious Writings on Three
Visual Artists”, 122.

24 Suzuki, Swedenborg: Buddha of the North, 78-79.

25 Emanuel Swedenborg, New Jerusalem and Its Heavenly Doctrine, ¢cev. Rudolph L. Tafel
(West Chester: Swedenborg Foundation, 2009), 56-57.
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ilkesini kavrayanlar bir anlam kralliguan anahtarina sahip olurlar.
Aslinda cennet de bu anlamdan ibarettir; katiksiz bir sevgi ve duru
bir hakikat tarafindan yonetilir. Sevgi sicakliktir ve insan kalbine
karsilik geliv. Hakikat ise 1siktwr ve insan akcigerlerine tekabiil eder.
Gogits kafesinde bulunan kalp ve akcigerler diger organlardan ayirt
edilir. Ask kipwrdadiginda, kalp zonklar ve st acija cikar.?®

Swedenborg’un diisiince sisteminde metaforlarin kullanimi merkezi
bir role sahiptir. Soyut olani kavramak i¢in somut olandan yola ¢ikmak,
bilinmeyeni 6grenmek icin bilinenden ilerlemek ve goriiniir olmayana
ulasmak i¢in gorinir olant kullanmak onun temel diisiince
stratejilerindendir. Giinliik yagsamda gelisigiizel kullanilan uzay, seyahat ve
151k gibi kavramlar: soyut akil ylriitmenin olmazsa olmaz metaforlar:
olarak goriir.?” Swedenborg, duygularin ve diisiincelerin i¢ diinyasini
doganin haricinde bulunan goériintiilere, sekillere, renklere, gériiniimlere,
golgelere, bosluklara ve sekillere baglar. O’'nun bu 06zgiin teolojisinin,
insanlarin kendi i¢ diinyalarini gorme, algilama ve hayal etme hususunda
Hiristiyanlik perspektifinden yeni bir yol actig1 ifade edilmektedir.?®

Swedenborg tekabiiliyetler teorisini olustururken baz1 diislince
akimlari ve doktrinlerden etkilenmistir. Nitekim kendi teolojik sistemini
inga ederken beslendigi en 6nemli kaynak Yeni Eflatuncu diislince sistemi
ve Kabalistik felsefedir. Bu baglamda, Kutsal Kitab’a iligkin yazmig oldugu
alegorik tefsir metinleri hem Yeni Eflatuncu felsefeden hem de Kabalist
diistince sisteminden olduke¢a etkilenmistir.?® Dolayisiyla Swedenborg’un,
‘Tanri’nin diinyay:1 yaratmadan 6nce varliklar: gercek formlarinda kendi
zihninde tasarlamasi’ ve ‘en temel maddi formlarin ve fenomenlerin
Tanr1’nin zihninde ya da insan zekasinda neler olup bittigine dair bize ipucu
verebilir’ diisiinceleri bu kapsamda degerlendirilmelidir. Ozellikle ‘ic ve dis
insan’ kavramlari ve ‘maddi-manevi 4alemler’ iligkisi noktasinda
degerlendirildiginde de Kabala’'nin Swedenborg’un diisincelerinde ne
kadar etkili oldugu anlasilacaktir.3°

26 Suzuki, Swedenborg: Buddha of the North, 79.

27 David Duner, The Natural Philosophy of Emanuel Swedenborg, cev. Alan Crozier

(Londra: Springer Press, 2013), 22.

Williams-Hogan, “Influence of Emanuel Swedenborg’s Religious Writings on Three

Visual Artsts”, 122.

29 Martin Lamm, Emanuel Swedenborg: The Development of His Thought, ¢cev. Tomas
Spiers & Anders Hallengren (West Chester: Swedenborg Foundation, 2000), 99.

3¢ Lamm, Emanuel Swedenborg: The Development of His Thought, 99.
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2) Cennetin Mahiyeti

Swedenborg’a goére cennetle ilgili olarak ilk bilinmesi gereken sey
cennetin Tanrisi’nin kim oldugudur c¢ilinkii cennetle ilgili s6ylenecek her
sey bununla baglantilidir. Bu baglamda cennetin Tanrisi’nin Rab oldugunu
ifade etmis ve su Kutsal Kitap climlelerini bu diislincesine referans olarak
gostermistir: Isa, “Filipus” dedi, “Bunca zamandir sizinle birlikteyim. Beni daha
tammadin wmu? Beni gbérmiis olan, Baba'yvi gérmiistiir. Sen nasil, ‘Bize Baba'yi
goster’ diyorsun? Benim Baba’da, Babanin da bende olduguna inanmiyor
musun? Size soyledigim sozleri kendiligimden soylemiyorum, ama bende
yasayan Baba kendi islerini yapiyor. Bana iman edin; ben Baba’dayum, Baba da
bendedir. Hi¢ degilse bu islerden dolayr iman edin.® Bu konu hakkinda
cennette meleklerle sik sik sohbet ettigini sOyleyen Swedenborg,
meleklerin kendisine ‘ildhi olani lice bolemeyeceklerini ve bu ildhi olanin
da ‘bir’ olan Rab oldugunu dile getirdiklerini aktarir.3*

Matta incili'nde yer alan bir pasajda isa’nin miiritleriyle diinyanin
sonuna iligkin sohbet ederken sunlar: sdyledigi anlatilir:

0 giinlerin stkintismdan hemen sonra,
‘Gilnes kararacak,
Ayisik vermez olacak,
Yildizlar gokten diisecek,
Goksel giicler sarsilacak.’

“0 zaman insanoglunun belirtisi gokte goriinecek. Yeryiiziindeki
biitiin halklar aglayip déviinecek, insanoglunun gokteki bulutlar
iizerinde biiyiik giic ve gérkemle geldigini gorecekler. Kendisi giiclit
bir borazan sesiyle meleklerini gonderecek. Melekler O'nun
sectiklerini g6giin bir ucundan 6biir ucuna dek, ditnyanin dort
bucagmdan toplayacaklar.>?

Swedenborg’a gore insanlar bu ifadeleri literal manalarina gore
anladiklarinda, tim bunlarin “Son Yarg1” denilen zamanin nihayetinde
gerceklesecegine inanirlar ancak bu sadece giinesin ve ayin kararacag: ve
yildizlarin gokten diisecegi, Rabb’in alametinin gokte goriinecegi,
bulutlarda meleklerin borazanlarla goriilecegi anlamina gelmez. Aym
zamanda baska Kutsal Kitap ciimlelerinde de 6nceden haber verilmis olan
tiim goriiniir diinyanin yok edilecegine ve daha sonra yeni bir cennet ve
yeni bir diinyanin var olacagina dair ifadeleri de igerir. Bu yonde bir

3 Yuhanna 14:9-11.

32 Emanuel Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, ¢cev. John C. Ager (West
Chester: Swedenborg Foundation, 2009), 8.

33 Matta 24:29-31.
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anlayisa sahip olan insanlar, Kelam’in ayrintilarinda yatan gizli
derinliklerin farkinda degildirler. Aslinda bu detaylarda manevi anlam
vardir ¢iinkii onlar edebi diizeyde buldugumuz digsal ve diinyevi olaylara
degil manevi ve goksel olaylara isaret ederler.3* Bu agidan bakildiginda
Swedenborg Kusal Kitap’taki cennet tasvirlerinin de literal degil daha derin
anlamlarinin oldugunu bilerek okunmasi gerektigi kanaatindedir.

Swedenborg’un cennet tasavvuru klasik Hiristiyan anlayisindan cok
farklidir. Ozellikle ‘Araf’ denilen mekani bir ruhlar diinyas: olarak gérerek
ve dogal diinyadan pek de farkli olmadigini sOyleyerek geleneksel
Hiristiyan inancinin disina c¢ikar. Nitekim ona gore, insanlar oldiikten
sonra hi¢ beklemeden manevi dlemde uyanirlar ve sanki diinyadaymis gibi
hayatlarina devam ederler.3> Swedenborg, ruhun 6lim ve ‘Son Yargy’
arasinda uyudugunu savunan Binyilci, Anabaptist ve Lutherci yaklasimlar:
reddederken, Calvin’in 6liimden sonra gerceklesecek olan olaylara dair
diistincelerine daha yakin duruyordu. Goksel yasamla dogal hayat:
birbirinden ayiran seyin sadece ¢ok dar bir deniz oldugunu diisiinen
Swedenborg, bu manada Isaac Watts’in 6limden sonraki hayata dair
anlattiklarinin daha genis bir portresini ¢izmistir.36

Swedenborg cennete giremeyecek ti¢ farkli insan tipi sayar. Bunlardan
ilki, kilise icerisinde yer almalarina ragmen Rabb’i reddeden ve yalnizca
Baba’ya inanan insanlardir. Onlar Rabb’i kabul etmediklerinden dolay:
yavag yavas dogru muhakeme yeteneklerini kaybeder ve bunun sonucunda
cennete girebilecek rasyonalitelerini yitirmis olurlar. Cennete giremeyecek
bir diger grup da Socian’in taraftarlaridir. Onlar Rabb’in ilahi yoniini
reddedip yalnizca beger tarafini kabul ettiklerinden cennete giremezler ve
cennette Hiristiyan cemaatinden ayrilirlar. Son grup ise hicbir Tanri’ya
inanmayanlardir. Onlar Rabb’i timiyle reddetmis ve evrenin ruhu [ens
universi] dedikleri gériinmeyen kutsal bir varligi kabul etmiglerdir. Fakat
bahsettikleri bu varlik herhangi bir inancin ya da sevginin nesnesi olmadig1
icin onlar da cennetin disinda birakilirlar.3”

Rab’den siudur eden kutsallik, cennette ‘ilahi hakikat’ olarak
adlandirilir. Bu ilahi hakikat, Rabb’in ilahi sevgisinden cennete akar. ilahi
sevgi ve ondan gelen ildhi hakikat, glinesin atesi ve ondan gelen 151k,
glinegin atesini andiran agk ve ondan gelen hakikat olarak birbirleriyle
baghdir. Ustelik, tekabiiliyet mantigina gore, ates ask demektir ve 1s1k
agktan c¢ikan hakikattir. Buradan, Tanri’nin ilahi sevgisinden ¢ikan ilahi

34 Swedenborg, Heaven and Hell, 3-4.

35 Colleen McDannell & Bernhard Lang, “Swedenborg and the Emergence of a Modern
Heaven”, Heaven: A History (Londra: Yale University Press, 2001), 181-186.

36 McDannell & Lang, “Swedenborg and the Emergence of a Modern Heaven”, 189.

37 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 9.
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hakikatin ne oldugu anlagilir. O, 6ziinde ildhi hakikate bagh kutsal iyiliktir
ve bu sekilde birlesmis oldugundan dolay1 cennetteki her seyi canlandirir;
tipk: diinyada giines 1s1sinin 1g1§a kavusmasiyla birlikte ilkbahar ve yaz
aylarinda yerytiiziindeki her seyi canlandirmasi gibi. Aksi halde 1s1 151k ile
birlesmezse, yani soguk olarak kaldifinda her sey cansiz hale gelir ve 6liir.3®

Swedenborg’a gore cenneti cennet yapan cennetteki ilahi sevgidir
¢linkii ask manevi birlesimdir. Melekleri Rabb’e birlestirir ve onlar:
birbirine baglar, boylece hepsi Rabb’in goziinde ‘bir’ olurlar. Dahas agk,
herkesin hayatinin 6zlidiir ve hem meleklerin hem de insanlarin hayat
kaynag1 agktir. Diisiinen herkes bilir ki, insanin en énemli canlilig1 agktan
gelir clinki o, sevginin varligindan isinir, sogugun yoklugundan 1sinir ve
ondan mahrum kaldiginda o6liir.?° Cennette sonsuz cesitlilik oldugu ve
hicbir toplum ya da herhangi bir melek tam olarak digerine benzemedigi
icin, Ozel ve genel olmak tizere farkli b6liimlere sahiptir. Genel bélimler
‘kralliklar’ olarak adlandirilir, ¢linkii cennete de ‘Tanri’nin Krallig1’ denir.
Cennette Rab’den gelen kutsallig1 daha iyi 6ziimseyen melekler ile daha az
O0ziimseyen olmak tizere iki tiir melek grubu vardir; birincisine goksel
melekler ve digerine ise manevi melekler denir. Bu farklilik nedeniyle
cennet, biri ‘goksel krallik’, digeri de ‘manevi krallik’ olarak adlandirilan
iki kralliga bolinmiistiir.4°

2.a) Uc Cennet

Swedenborg cennetin {i¢ seviyesi oldugunu soyler: goksel veya
Tanrisal cennet, manevi cennet ve dogal cennet. Manevi diinyadaki uzay ve
zamanin tuhafligina uygun olarak, bu li¢ seviyenin ya yukar1 ya da ice dogru
ilerledigini ve birbirlerinin yerine gecebilecek potansiyellerinin oldugunu
ifade eder. Cesitli mitolojilerde ya da dini anlatilarda cennetin c¢ok
yukarida; goklerin derinliklerinde, cehennemin ise yerin derinliklerinde
oldugu hikaye edilir. Bu tarz soyut tasavvurlar: zaman ve mekandan ayri
diisinmek zor oldugu i¢in Swedenborg da bu kavramlar: kullanmay: tercih
etmigtir. Ona gore su an ruhlarin diinyasiyla cevriliyiz ve cennet ¢ok
ustiimizde, cehennem ise ¢ok altimizdadir. Cennetin en yiiksek noktasinda
olanlar (ya da en st cennet) Rabb’e en yakin olanlar; cehennemin en dip
noktasindakiler ise Rabb’e en uzak olanlardir. Burada bahsedilen uzaklik-
yakinlik gibi kavramlar uzaya ait kavramlardir; oysa Swedenborg burada

38 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 16.

39 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 17.

40 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 22-23.
a Swedenborg, Heaven and Hell, 68.
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fiziksel bir uzaklik-yakinliktan ziyade manevi anlamda bir uzaklik-yakinlik
iligkisini kasteder.4*

Insanin zihnine ve mizacina ait olan ic diinyasi da ayni diizen
icindedir. I¢ diinyasinin da bir ig, bir orta ve en dista da bir kism1 vardir
ciinkii insan yaratildiginda ilahi diizenin her seyi onda meczedilmistir.
Boylece o, sekil olarak ilahi bir diizen ve sonu¢ olarak minyatiir bir cennet
haline gelmistir. Bu nedenle insanin i¢ diinyasi daimi olarak godklerle
iletisim halindedir ve 6liimden sonra meleklerin arasina girer. Diinyadaki
yasami1 boyunca Rabb’in ilahi iyiligini ve hakikatini kabul edip etmedigiyle
baglantili olarak cennetin ii¢ seviyesinden birine yerlestirilir.43

S6z konusu bu {i¢ cennetin her biri birbirinden farklidir ve aralarinda
keskin sinirlar vardir. Bu ayrimdan dolayi, bir cennetin melegi baska bir
cennetin melekleri arasina giremez; hi¢ kimse daha alcak bir cennetten bir
usttekine yiikselemez ve hi¢ kimse daha yiliksek bir cennetten bir
asagidakine inemez. Yiiksek bir cennetten inip bir asag1 kattakilerle
konugmak isteyen kisi, bilgelifinden mahrum birakilir, konusmasinda
kekelemeye baglar ve umutsuzluk icinde bir ruh haline evrilir.4+

Her seyin tepesinde, en yliksek noktada, Swedenborg’un yaratilig
boyunca ilahi iyiligi ve gercegi yayan canli bir giines olarak tanimladig1 Rab
vardir. Cennetin mahiyeti baglaminda degerlendirildiginde Swedenborg
kendisini bu asagi-yukar1 paradigmasi ile sinirlandirmaz. Ayrica, cenneti
viicudumuzdaki organlarin islevlerine karsilik gelen farkli bir insan formu
(Maximus Homo) olarak da tamimlar. Bu goriise gore Rab viicudun
merkezidir; bu “merkezde” yer alma durumu kelimenin tam anlamiyla
anatominin bir parcasi olma manasinda degil, manevi olarak varlifin
“6zlinde” yer alma seklinde anlasilmalidir.45 Aslinda cennet dedigimiz yer
bizi Tanri’'nin sevgisinin ve bilgeliginin akisina acan seydir. Swedenborg,
cenneti tarif edilemez bir seving ve huzur yeri olarak tanimlarken, aym
zamanda belirli bir cennet seviyesini deneyimlemeye hazir olmayan
insanlarin rahatsiz, hatta hasta hissedeceklerini ve diizgiin bir sekilde
hazirlanana kadar daha diisiik seviyelere geri c¢ekilmek zorunda
kalacaklarini da ifade eder.

42 Swedenborg, Heaven and Hell, 18-23.

43 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 27-28.

44 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 30-31.

45 Emanuel Swedenborg, Arcana Coelestia:The Heavenly Arcana Contained in the Holy
Scripture or Word of the Lord Unfolded, Beginning With the Book of Genesis, ¢cev. John
Cloves (West Chester: Swedenborg Foundation, 2009), 5: 2953-2962.
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2.b) insan Soyundan Bir Cennet

Yaradilisin amacinin “insan soyundan bir cennet yaratmak”4¢
oldugunu sodyleyen Swedenborg, bu ifadeyi manevi diinyada melek ya da
seytan gibi varliklarin olmadigini, cennet veya cehennemde bulunanlarin
insan soyundan gelenler oldugunu acikliga kavusturmak icin kullanmistir.
Baslangicta ne cennette bu sekilde yaratilan bir melek ne de cehennemde
kovulmus bir seytan vardir.4” Bu baglamda Swedenborg’a gore “insan soyu”
diistincesi evrendeki tiim insanlari icermektedir.

Insan soyundan bir cennet yaratma amaci Tanri ile olan iliskisinde
insanligin biitlinsel bir farkliligini gerektirir. Tanr:1 ile maddi diinyada
baslayan ve sonsuza dek gelisme potansiyeli olan bir iliski gelistirebilmemiz
icin oOzglirce diisinebildigimiz manevi sorumluluk kapasitemizin ve
ebediligimizin olmasi1 gerekmektedir. Buna ilave olarak, sevgi 6zgiir bir
karsilik gerektirdiginden, Tanr1 ayni zamanda insanin onu ebediyen ve
tamamen reddetmesine de izin verir. Bu, Swedenborg’un teolojisinin bir
bagska 6nemli unsurunu, yani “kendi manevi kaderimizi se¢tigimiz”
gercegini gostermektedir. Ozgiirliik, yaratilis diizeninin 6ziidiir ve bu
Ozglirligii insana Tanr1 vermigtir.4

Swedenborg’un ifade ettigi gibi, Tanri herkesin 06liimden sonra
cennete gitmesini ve sonsuza dek orada yasamasini istemektedir ancak bu
tercih tamamen insanin kendisine birakilmigtir:

Olen cocuklar, sevgi dolu ebeveynler tarafindan yetistirilecekleri
cennete dogrudan giderler.*® Bunedenle, nerede dogmus olursa
olsun, kilisenin icinde veya disinda, dindar veya dinsiz ebeveynlerden
dogmus olsa da, 6len her cocuk Rab tarafindan karsilamr, cennette
egitilip bityiititliir ve orada melek olur.5° “Kisi bildigi ve inandigi seye
dayanarak bilingli bir secim yapmalidir. Kimliklerimizi sekillendiren
secimler 6zgiirce yapilan secimlerdir. Hasta, zihinsel engelli veya
cahil insanlar bu ditnyada baglayici manevi se¢imler yapamazlar
Ozgiirliigiin ve

51

” «

ancak bir sonraki asamada bunu yapabilirler.
rasyonalitenin bulunmadigt durumlarda kimse diizeltilemez.

4 Emanuel Swedenborg, Divine Providence, cev. John C. Ager (West Chester:
Swedenborg Foundation, 2009), 342.

47 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 240; McDannell & Lang, “Swedenborg
and the Emergence of a Modern Heaven”, 189.

48 Williams-Hogan, “Influence of Emanuel Swedenborg’s Religious Writings on Three
Visual Artists”, 121; Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 63.

49 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 267.

50 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 329.

51 Swedenborg, Divine Providence, 120.
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Swedenborg’a gore ne cennet bir 6diil, ne de cehennem bir cezadir.
Yeryiiziinde yapilan secimler manevi diinyada da benzer secimlere yol agar.
Herkes kendisinin en rahat oldugu, sonsuza dek kendisi olabilecegi ortami
-cennet ya da cehennemde- bulur. Kisinin manevi yasami, zaman icinde
onun kalbinde ve zihninde kigisel sorgulama ve rasyonel reddedis temelinde
sekillenir. Bu nedenle Swedenborg’a gore Tanri, ozgurligimiizii gozbebegi
gibi korumaktadir; nitekim 6zgiir olusumuz ve akla uygun hareket etmemiz
ildhi takdirin ayrilmaz bir parcasidir.5?

Insan, Tanr1 tarafindan ruhlar araciligiyla yonetilir clinkii o cennet
diizeninde degildir. O, cehennemden gelen kotiiliiklere, dolayisiyla ilahi
diizenin tam tersine dogdugu icin yeniden diizene sokulmasi gerekir ve bu
ancak dolayl olarak ruhlar aracilifiyla yapilabilir. Bunun tersi olarak, eger
insan cennetin diizenine uygun olan iyilikte dogmus olsaydi; o zaman Rab
tarafindan ruhlar araciligiyla degil, diizenin kendisi araciligiyla, yani genel
akis yoluyla yonetilirdi.>® Bununla beraber, Rabb’in bu yonetim sistemiyle
ilgili olarak her insanla birlikte iyi ve kétii ruhlar vardir. insan, iyi ruhlar
araciligiyla cennetle, kotiu ruhlar aracilifiyla da cehennemle birlesir. Bu
ruhlar cennet ve cehennemin ortasinda yer alan ruhlar diinyasindandir.
Insan hafizasinin ve diisiincelerinin biitiiniine hakimdirler; iyi ruhlar iyi
diisiinceleri, kotiiler ise kotli diisiincelerine egemen olurlar.’* Ruhlar
ileminde olan tiim ruhlar cennetle veya cehennemle iletisim halindedir;
kotl olanlar cehennemle, iyi olanlar da cennetle. Cennet ve cehennem
toplumlara boliinmiistiir. Her ruh bir topluma aittir ve ondan gelen akisla
var olmaya devam eder, boylece onunla bir biitin olarak hareket eder.
Sonug olarak, insan ruhlarla birlestiginde, cennetle veya cehennemle de
birlesmis olur.>

Swedenborg’un diisiincesinde, bitkilerden meleklerin kiyafetlerine ve
sehir tiirlerine kadar cennette gorlinen her sey onu algilayan kimsenin
kisinin psiko-manevi diizeyiyle dogrudan baglantiidir. Ornegin,
Swedenborg’un cennete yaptig1 bir seyahatte, iki melek uzaktan ona kiigiik
cocuklar olarak goériinmiis ancak daha yakindan incelediginde aslinda
tamamen yetiskinler olduklarini anlamistir. Bu kisiler, manevi masumiyet
seviyeleri c¢ok yiikseklerde oldugundan bebekler gibi gorinmistir.
Bununla birlikte, manevi olarak az gelismis olanlar da cennette ‘hayvan’
formunda goriinebilir. Diinyadayken dini vaazlar1 dinlemis ancak teblig
edilenlere aldirig etmemis insanlar cennette birer kedi olarak goriiniirler

52 Swedenborg, Divine Providence, 102.

53 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 226.

54 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 222.

55 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 224-225.
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fakat yine de cennette yasamaya devam ederler. Normalde hakikat ve iyiye
dair herhangi bir bilgiyi 6ziimsemeyen ruhlar cennetin yiice atmosferinden
rahatsiz olsalar da ilahi iniyetin bir tecellisi olarak Tanri’nin bu
merhametinden faydalanirlar. Swedenborg’'un manevi dlem ve cennete
dair bu yaklagimlari, onun zihninde cennetin aslinda hicbir sekilde sadece
keyif ve zenginliklerle dolu, Epikiircii bir riiya olarak ortaya ¢ikmadigini
gosterir. Maddeyi tanrisal olanin tiirevi olarak degerlendiren bakis acilarini
yermek yerine, aslinda onu ilahi olanin ifade edilebilecegi bir ara¢ olarak
gortir.>

2.c) Cennette Konugmak ve Yazmak

Cennette herkesin bir konusma yetenegi vardir; fakat bu cesitlilik
gosterir. Bilge kisinin konugsmasi daha igsel, sevgi ve sefkat bakimindan
zengin iken, bilgeligi az olan kimselerin konusmas1 daha digsal ve daha
verimsizdir. Bunlara ilaveten cennette, yliz ifadesiyle, goksel tasvirlerin
diistincelerle birlesmesiyle, duygulanimlara karsilik gelen ve kelimelerle
ifade edilenlere benzer seyleri temsil eden jestlerle ve sevgi ortak temeline
dayali konusma tiirleri de vardir.5? Cehennemdeki kétii ve seytani ruhlara
da konusma yetenegi verilmigtir; fakat ne melekler kotii ruhlarin
konusmalarina ne de kotii ruhlar meleklerin konusmalarina katlanamazlar.
Cehennemdeki konusmalar melekler i¢cin kotii ve keskin bir koku gibi
algilanir.5®

Melekler konusurlar ve bu konusmalar: kelimelerden olusur. Bunun
¢ok dogal bir sonucu olarak cennette °‘yazi’ da vardir. Melekler
diistincelerini hem konugsarak hem de yazarak ifade edebilirler:

Bazen kagitlar bana yazili olarak gonderilirdi; bazilar el yazmalar
gibi bazilari da ditnyadaki basih kagitlar gibiydi. Bunlari da aynt
sekilde okuyabiliyordum fakat onlardan bir veya ikiden fazla
ditsitnce almama izin verilmedi ¢iinkii ditmya, ‘Kelam’ disinda
cennetten yaziile bilgilendirilebilecek ilahi bir diizende degildi.>

Swedenborg cennette yazilan kagitlarin peygamberler tarafindan da
goriildigiinii dile getirerek bu diisiincelerini Kutsal Kitab’in su ctimleleri ile
desteklemektedir: Baktum, bana dogru uzanms bir el gérdiim; icinde tomar
halinde bir kitap vardi. Tomari énitmde acti, her iki yam da yazihydi. Orada

56 McDannell & Lang, “Swedenborg and the Emergence of a Modern Heaven”, 193.

57 Emanuel Swedenborg, “Speaking and Writing in Heaven”, New England Review 20/3
(1999): 177.

Swedenborg, “Speaking and Writing in Heaven”, 177.

59 Swedenborg, “Speaking and Writing in Heaven”, 178.

58
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agitlar, iniltiler, figanlar yazilydi.?° Tahtta oturamn sag elinde iki yam da
yazili, yedi miihiirle mithiirlenmis bir tomar gérdiim. 5

Ayn1 konusmada oldugu gibi yazmada da farkli tiirler vardir, yani
cennetin farkl katmanlarinda farkl yaz tipleri ve karakterler kullanilir.
Ornegin en sakli cennette yalnizca meleklerin kullandig1, bir insanin birkag
sayfada ifade edebileceginden daha fazlasini birkac¢ kelimeyle anlatabilen
cennete ait formu olan bir yazi tiiri vardir. Cennetin diger katmanlarinda
kullanilan yaz1 tiirleri diinyadakine benzer bir formdadir. Fakat
diinyadakine benzer forma sahip bircok yazi tiirii bile cogu zaman insanlar
tarafindan anlagilmamaktadir.5?

3) Cehennemin Ozellikleri

Cehennem, yaratilisin Rab’den en uzak kismidir. Yukarida anlatildig:
gibi cenneti bir insan olarak tasavvur ettig§imizde cehennem de o varligin
ayaklarinin altindaki bir alan olarak degerlendirilebilir. Cehennem
dendiginde normalde akla gelen sey Tanri'min giinahkar insanlar
cezalandirmak icin var ettigi bir mekandir. Oysa Swedenborg’un bahsettigi
cehennem bundan ¢ok farklidir. Ona gore Tanr1 kimseyi yargilamaz veya
cezalandirmak icin onlar1 cehenneme mahk(im etmez.%> Daha ziyade,
bagkalarina kars1 siirekli olarak bencilce veya =zalimce davranarak
cehennemi secenler insanlarin kendileridir. Bagka bir deyisle, hi¢ kimse tek
bir eylem icin cehenneme génderilmez; tévbe etmek ve af dilemek yerine
kotiiliigii benimsemek ve savunmak cehenneme giden yolda ilk adimdir.54
Swedenborg’un diisiincesinde Tanri’nin muadili olan bir “Seytan” veya
“Iblis” yoktur, ancak cehennem sakinlerinden ‘seytanlar’ veya ‘iblisler’
olarak sb6z eder ve tipki meleklerin insanlari dogruyu yapmaya
yonlendirdikleri gibi, bunlarin da yeryiiziindeki insanlar1 yanlis yapmaya
tegvik ettiklerini ifade eder:

Hiristiyan diinyasimdaki insanlar cennet ve cehennemin insan
wkmdan meydana geldiginin tamamen farkinda degiller. Aslinda
meleklerin baslangicta yaratildigina ve cenneti olusturduguna,
iblis’in veya Seytan’m isyankar olan ve kendi grubuyla birlikte disart

60 Hezekiel 2:9-10.

& Vahiy 5:1.

62 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 192.

63 Lamm, Ewmanuel Swedenborg: The Development of His Thought, 262; Emanuel
Swedenborg, True Christianity, cev. Jonathan S. Rose (West Chester: Swedenborg
Foundation, 2010), 1: 81.

64 Swedenborg, Heaven and Hell, 330-334.
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atilan bir 151k melegi olduguna ve bunun da cehenneme yol actigina
inamyorlar.%

Swedenborg’un diisiincesinde insan yaratilis itibariyle kotiiliige
meyilli bir varliktir. Koétiliige yonelik bu kalitsal egiliminin yani sira,
insanoglu kendisi tarafindan edindigi kotiiliiklerle birlikte adeta
cehennemin derinliklerine siiriiklenecek bir potansiyeli icinde tasir. Fakat
Tanr1 insanin boyle bir hiisrana ugramasini istemez ve bizim i¢in daima
kotiliik ve cehennem ile savagir. Bizi kétiiliiklerden korumak ve iblislerden
muhafaza etmek icin iyi ruhlarla bizi stirekli destekler ve bu sayede 6zgiir
irademizi koruyarak kalic1 bir denge halinde olmamiz saglar. Tanri’nin
hayatimiza olan bu miidahaleleri dyle bir denge icerisinde olur ki ne tim
kontrol onun elindedir ne de 6zgiir irademize bir halel gelir.5°

Baz1 aragtirmacilar, Swedenborg’un kotilik ve bu koétiligin
cezalandirilmasi ile ilgili gérisleriyle Budist perspektif arasinda oldukca
benzerlikler oldugunu ifade eder. Swedenborg’un diisiincesinde, bizi biz
yapan sey bilingli tercihlerimizdir. Dolayisiyla eger cehennemdeki bir
cezadan bahsediyorsak bu, yapip ettigimiz kotiiliiklerden ziyade o kotiligi
bizzat tercih ederek benligimizi ‘k6tii’ye doniistiirdiigliimiizden dolayidir.
Iyi ruhlar, diinyada kétii seyler yapmis olsalar bile manevi diinyada hic
cezalandirilmazlar ¢linki kotiiliikleri onlarla birlikte gelmez. Tasidiklar:
niyet ve i¢sel olarak kotiiliigii tercih etmedikleri ve ‘kotii’ye doniigsmedikleri
icin durum bu sekilde tezahiir eder. Budizm’de de aynen burada oldugu gibi
zihinsel egilimleri temsil eden ‘samskara’nin énemi tizerinde durulur. Bu
kapsamda Budizm’deki ‘karma’ ve ‘samskara’ doktrinleriyle
Swedenborg’un kotiilik ve kotiliigiin cezasi hakkindaki diislincelerinin
paralellik arz ettigi yorumlar1 yapilmigtir.57

Swedenborg’a gore cennetteki melekler gibi tiim seytanlar da bir
zamanlar insandi; ne cennette ne de cehennemde bir zamanlar yeryiiziinde
yasamayan hicbir varlik yoktur. Meleklere gore, cehennem sakinleri egri
bigrii ve sekilsizdir; cirkin, pis ve korkunc¢ bir kokuya sahip binalarda
yasarlar. Bununla birlikte, cevreleri cehennem sakinlerine hos goriiniir ve
birbirlerine ¢ekici bile gelebilirler. Bu nedenle seytanlar cehennemi cennete
tercih ederler ve kendilerine secenek verilse bile baska hicbir yerde
yasamay1 istemezler. Cenneti igreng¢ bulurlar ve birka¢ dakika bile onun
15181na dayanamazlar. Goksel 6gretileri ‘hastalikli bir tatli’ olarak algilarlar
ve iyi insanlar1 fazla idealist olduklari veya beceriksiz olduklari icin

65 Swedenborg, Heaven and Hell, 311.

% Lamm, Emanuel Swedenborg: The Development of His Thought, 271.

67 David Loy, “The Dharma of Emanuel Swedenborg: A Buddhist Perspective”,
Buddhist-Christian Studies 16 (1996): 25-27.
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sevmezler. Cehennem de tipki cennette oldugu gibi farkli bolgelere ve
seviyelere sahiptir; Swedenborg bunun icin genel olarak ‘cehennemler’
tabirini kullanmay tercih eder.%®

Yukarida ifade edildigi iizere ii¢ cennetin mukabili olarak ¢
cehennem vardir. Hem cennetin hem de cehennemin seviyeleri birbirine
denk diisecek sekildedir. Yani birinci cennete birinci cehennem, ikinci
cennete ise ikinci cehennem tekabiil eder.®® Rab, ruhsal diinyadaki 1s1k ve
1s1 kaynag1 oldugu ic¢in en derin cehennemler ayni zamanda en karanlik ve
en soguk olanlardir ¢linkii Rabb’e en uzak olanlar onlardir. Swedenborg’un
son derece gelismis analoji anlayisi, hem cennetin yer aldig1 manevi diinya,
hem de lizerinde yasadigimiz dogal diinya arasindaki ortak seylerde daha
yliksek hakikatler gérmesini ve boylece diinyevi diinyadan ildhi dleme bir
kopri kurmasini saglamigtir.”°

3.a) Cehennem Atesi

Swedenborg 1s1y1 ikiye ayirir: Sicakhgn iki kaynagi vardir, biri cennetin
giinesi ki bu Tanr’dir ve digeri ise ditnyanin giinesidir. Cennet giinesinden, yani
Rab’den gelen 1s1, manevi 1sidir; ve bu 151 6ziinde sevgidir; fakat ditnyanin
giinesinden gelenisi dogalisidir ve bu 1s1 6ziinde sevgi degildir; maneviisiya veya
sevgiye bir yuva olarak hizmet eder.”” Cehennem atesi, goksel ates veya ask
gibi benzer bir kaynaktan, dolayisiyla cennetin giinesinden yani Rab’den
gelir; fakat onu cehenneme cevirenler insanlarin kendileridir. Giinesten
gelip caliliklara ve cigcek tarlalarina akan 1s1 bitki ortiisii iiretir ve giizel
rayihalar ortaya cikarir; fakat diski ve bozuk maddelerin iizerine gelen 1s1
ise ciirimeye neden olur ve igren¢ kokular ortaya cikarir. Dolayisiyla
buradaki temel unsur atesin kendisinin bir ceza unsuru olmadigidir; 6nemli
olan 1s1inin temas ettigi maddenin ya da kimsenin durumudur. Kisi kotii ise,
baska bir ortamda hayirlara sebebiyet veren ‘1s1’ o kisi i¢in bir cehenneme
donitsebilir; bununla birlikte iyi kimseler icin ayni 1s1 yalnizca bir saadet
unsuru olarak kalir. Bunun gibi, cennetin 15181 iyinin hakikatlerine
aktiginda akil ve hikmet verirken kotiiligiin sahteliklerine karistig1 zaman
cesitli tiirden deliliklere ve kuruntulara doniisiir. Boylece, her durumda
sonug, alimla uyumludur.??

Kutsal Kitab’in batini anlami herkes tarafindan anlagilamadig i¢in
orada cehenneme dair anlatilanlarin tiimii maddi birer ceza olarak telakki

%8 Swedenborg, Heaven and Hell, 84, 114, 151, 196.

69 Swedenborg, Heaven and Hell, 329.

70 McDannell & Lang, “Swedenborg and the Emergence of a Modern Heaven”, 193.
n Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 473.

72 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 475.
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edilir. Kelam’in bahsettigi atesin, kotiilerin kalplerine korku salabilmek
icin anlatilan gercek bir olay oldugu diisiniiliir. Fakat Keldm’in kelimeleri
insanoglunun anlayabilmesi i¢in bu diinyaya 6zgii bir ¢cercevede sunulmus
olsa da ihtiva ettigi anlamlar ilk basta anlasilanin cok Gtesinde manevi
gizemler tagir. Iste bu gizemi kavrayabilenler, onun ‘ebedi cehennem?’
veya ‘dis gicirdamasi’4’ gibi ifadelerinin ne anlama geldigini idrak
edebilir.” Bu baglamda Kutsal Kitab’in bircok ciimlesine referans yapan
Swedenborg, aslinda bu pasajlarda bahsedilen cehennem ategini diinya
sevgisi ve agktan gelen ‘sehvet’, “duman”1 ise kétiiliikten kaynaklanan
sahtelik olarak yorumlar.”® Kalplerinde ve benliklerinde diinya sevgisi
tasiyanlar aslinda diinyadayken bile bedenleri bir tiir cehennemin
icerisindedir. Oldiikten sonra cehenneme atilmis olmalari atesler icerisinde
yandiklar: anlamina gelmez. Ates yalnizca bir goriinlistiir; orada olanlar
yanmadiklarinin bilincindedir. Yalnizca diinyadakine benzer bir sicakligin
icerisinde olduklarinin farkindadirlar. Bunun en temel sebebi
tekabiiliyetler faktoériidiir clnki ask atese tekabiil eder ve manevi
diinyadaki goriilen her sey tekabiiliyetler cercevesinden
degerlendirilmelidir.””

Swedenborg Kutsal Kitap’ta gecen ‘cehennem atesi’ kavramini
sembolik olarak yorumlasa da cehennemde kotiiler i¢in birtakim cezalar
oldugunu inkar etmez. Ona goére bir kimse cehenneme girdiginde ilk olarak
dostane bir tavirla karsilagir. Fakat bu durum ¢ok uzun siirmez. Oradakiler
gelen kimsenin hangi kotiiliklerden dolayr cehenneme atildigini
o0grendikten sonra ona olan yaklasimlar: birden degisir ve onu her yénden
kusatmaya baslarlar. Once en derin cehenneme kadar inmesini saglarlar ve
burada ona iskence etmeye baslarlar. Cehennemde herkes birbiri lizerinde
egemen olmak ister. Bu ortamda kimseye karisilmaz ve birbirlerine
zulmederek bir dongii igerisine girmelerine ortam hazirlanir. Bir zaman biri
digerine, bagka bir zaman digeri Obiiriine egemen olmaya ¢aligir ve bunun
icin birbirlerine her tiirlii kétiiliigii yaparlar. Iiste cehennemdekilere verilen
en biiyik ceza budur ve kitapta bahsedilen ‘cehennem atesi’ de bundan
ibarettir.”®

7 Matta 18:8: “Eger elin ya da ayagin seni sug islemeye siiriikliiyorsa, onu kes ve
kendinden at. Yasama kolsuz ya da ayaksiz girmen, iki el iki ayak sahibi olarak sonsuz
atese atilmandan daha iyidir.”

74 Matta 25:30: “O yararsiz usagl disar1 karanliga atin. Orada aglayis ve dis gicirtisi
olacak.”

75 Swedenborg, “Speaking and Writing in Heaven”, 473.

76 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 476-478.

77 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 478.

78 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 479-480.
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3.b) Cehennemin Goriiniimii

Hem ruhlarin ve meleklerin bulundugu manevi diinyada hem de
insanlarin yasadig1 dogal diinyada ayni nesneler vardir. Dig goriiniigleri
itibariyle hicbir fark yoktur. Diinyada bulunan daglarin, ovalarin ve
vadilerin aynisi manevi diinyada da vardir. Fakat ne melekler dogal
diinyadaki nesneleri ne de insanlar manevi dinyadakileri géremezler
clinki her ne kadar ikisinin gozleri goriiniiste ayni olsa da insanlarin gozleri
dogal diinyanin 1s181n1 alacak sekilde, meleklerin ve ruhlarin goézleri ise
manevi diinyanin 1s181n1 alacak sekilde yaratilmistir. Bununla birlikte
melekler diinyadaki bir insanla iletisime  ge¢meleri igin
gorevlendirildiklerinde gozlerindeki perde kalkar ve dogal diinyada da
gorebilir hale gelir.”®

Manevi diinyanin en ust kisimlarinda gokler, onun bir altinda ruhlar
diinyas1 yer alir; cehennemler ise her ikisinin de agagisindadir. Ruhlar
aleminin sakinleri, ‘Gokler’ bélimiinli bazen sis veya parlak bulutlar
seklinde temasa etseler de apacik olarak yalnizca i¢ diinyalar: acildiginda
gorebilirler. Gokler alemi ruhlar alemi i¢in uzaktir ¢linkii goklerde yasayan
melekler manevi olarak ruhlar alemi sakinlerinden daha {isttedir.
Cehennemler manevi alemdeki daglarin, ovalarin ve vadilerin altlarina
yerlestirilmistir. Oradaki her sakinin cehennemi goérmesi s6z konusu
degildir. Yalnizca cehennem gorevlileri yeni iiyeleri iceri almak i¢in kapilar:
actiklarinda goriilebilir; fakat bu da ¢ok kisa bir andir.®° Daglarin, tepelerin
ve kayalarin altindaki cehennemlere acilan acikliklar veya kapilar, goze
kayalardaki delikler ve yariklar gibi goriiniir; bazilari genis, bazilari dar ve
cogu da saglamdir.®

Manevi dlemdeyken kendisinin cehennemleri gérmesine de miisaade
edildigini ifade eden Swedenborg, cehennemin de cennet gibi katmanlar:
oldugunu, kiminin dikey olarak bir ug¢urumun icine uzanan kayalarin
icindeki magara ve siginaklar gibi, kiminin ormanlardaki vahsi hayvanlarin
siginaklar1 ve magaralar: gibi, kiminin de madenlerde goriilen oyuklar ve
gecitler gibi goriindigiini soyler.8? Her yapilan kotiiliige gore farkli bir
cehennem katmani vardir. Bazi cehennemler harap olmug bir beldenin
ardinda kalanlar gibi gortiniirken, bazilariysa bitisik sokaklarin ve kaba
saba kuliibelerin oldugu sehirler gibi goriiniir. Evlerin iclerindeyse
bitmeyen kavgalar, diigmanliklar ve gaddarliklarla hemhal olan cehennem

7 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 487.
80 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 488.
81 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 478-479.
82 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 490.
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ruhlar1 yasar.®® Bunlara ilaveten bir nevi ¢6lii andiran corak ve kumlu
arazilerin oldugu, diizensiz kayalarin ve kuliibelerin etrafa dagitildig:
cehennemler de vardir. Bu ¢l yerlerine, her tiirli cezaya maruz kalmais olup
diger cehennemlerden kovulanlar, 6zellikle de diinyadayken entrika ve
aldatmaca konularinda herkesten 6nde olanlar yerlestirilir. Boyle bir hayat
da onlarin son durag: olur.%4

3.c) Cennet ve Cehennem Arasindaki Denge

Evrende var olan ‘sey’lerin var olabilmeleri i¢in bir dengenin olmasi
zorunludur. Denge olmadan etki ve tepki yoktur ¢linkii denge, biri hareket
eden digeri tepki veren iki kuvvet arasindadir ve benzer etki ve
reaksiyondan kaynaklanan dinlenme durumuna denge denir. Dogal
diinyada her seyde bir denge vardir; sicak ve soguk arasinda, 151k ile golge
arasinda ve kuruluk ile nem arasinda bir denge vardir ¢iinkii ana kogul
dengedir. Dogadaki minerallerin, sebzelerin ve hayvanlarin tim
Oznelerinde de bir denge vardir ¢ilinkii iclerinde denge olmadan hicbir sey
ortaya ¢cikamaz ve kalici bir varolusa sahip olamaz.? Dogal diinyada hareket
eden ve tepki veren geye kuvvet, manevi diinyada hareket eden ve tepki
veren seye ise irade denir. Manevi diinyanin dengesi, i¢sel olarak iyi
davranmak ile kotii davranmak arasindaki iradede yatar.8¢

Hak ve batil arasinda da bir denge vardir. Onlar arasindaki denge, 151k
ve golge arasindaki denge gibidir; nasil ki 1s1k ve golge arasindaki denge
bitkilerin yetismesinde temel bir etken ise, hakkin ve batilin arasindaki
denge de hakikatin veya yanlisin ortaya c¢ikmasinda ana unsurdur.
Bitkilerin yetismesinde ne tek basina 15181n ne de tek basina golgenin bir
fonksiyonu s6z konusudur. Ancak ikisi arasinda bir denge oldugunda varlik
ortaya ¢ikar. Ayni durum hak ile batilin iligkisinde de gecerlidir. Hak ve
batil arasindaki denge ile 151k ve g6lge arasindaki dengenin karsilastirilmas:
tekabiiliyetler prensibiyle baglantilidir ¢iinkii hak 1s18a, batil ise gélgeye
tekabiil etmektedir.?

Cennet ve cehennem arasinda da bir denge vardir. Her seyde oldugu
gibi bu ikisi arasindaki dengeyi saglayan da bizzat Rabb’in kendisidir.
Aslinda tiim varliklarin éziinde kétiiliikk vardir. insanlarin ve meleklerin
hepsi 6z itibariyle kétiiliige meyillidir. Fakat Rabb’in cennet ve cehennem
arasinda kurdugu denge tim varhklarin cehenneme gidip

83 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 490.
84 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 490.
85 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 494.
Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 494..
87 Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 495.

86
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mahvolmalarinin 6niine gecer. Dolayisiyla Rabb’in inayeti sayesinde insan
soyu kurtulus yolunu elde eder. Cennet ve cehenneme girenlerin sayisina
gore zaman zaman aralarindaki denge kagsa da Rab bunu siirekli bilip
kontrol ettigi icin denge bir sekilde saglanir ¢linkii her sey onun kontroli
altindadir.®®

Degerlendirme ve Sonug

Swedenborg gerek bilimsel calismalariyla gerekse teolojiye dair ortaya
koydugu eserlerle tizerinde c¢alisilmay: hak eden bir isimdir. Fakat ne yazik
ki ne ¢agdaslar1 Kant ve Wesley ne de {inlii Hiristiyan sahsiyetler Luther ve
Calvin gibi taninan biri olabilmistir. Bunun en 6énemli sebeplerinden biri,
geleneksel bir Hiristiyanlik anlayisina sahip olmayisidir. Hem kendi
doneminde hem giiniimiizde pek c¢ok kesim tarafindan ‘heretik’ olarak
degerlendirildiginden geride birakmig oldugu eserler ve diislince sistemi
yalnizca ¢ok az insani etkileyebilmistir. Suzuki’'nin de ifade ettigi gibi,
gelecek nesillerin bizi taniyip tanimayacagi biyiik fikirlerimizin olup
olmamasiyla ilgili degildir. Vasat olsalar dahi iistiin retorige sahip pek ¢ok
diisiinliriin bilinir olmasinin altinda yatan sebep ifade yetenekleriyle
baglantili bir durumdur.

Eserleri incelendiginde, Swedenborg’un ele aldig1 her konuyla alakali
¢ok derin malumat sahibi oldugu ve meseleleri en ince ayrintilariyla tahlil
edebildigi goriiliir. Biz bu makalede yalnizca onun tekabiiliyetler doktrini
ve cennet ve cehennem ile ilgili diisiincelerini ele almis olsak da tlizerinde
doktora tezi hazirlanacak bir kisi oldugunu soyleyebiliriz. Ozellikle Tanr1
ile ilgili diistinceleri onu klasik Hiristiyan anlayisindan ¢ok farkli bir yere
yerlestirir. Cennet ve cehenneme dair séyledikleri, hatta bizzat buralari
deneyimledigini ifade ederek anlattiklari, Hiristiyanlik gelenegi icerisinde
bir ‘heretik’ olarak goriilmesine yeterli bir sebeptir. Swedenborg’un
kiyamet ve son yargilama ile ilgili diisiinceleri de gelenekten ayrilir. Ona
gore tarih denilen gey ‘i¢sel kisi'nin daimi olarak bir diislisiini temsil
ettiginden, zaman olgusu parcali bir sistem olarak karsimiza c¢ikar. Tarihi
dort farkli donemle izah eden Swedenborg, ele aldig1 her bir donemin kendi
icinde bir ‘son yargilama’ ile nihayete erdigini ifade eder. Bu baglamda
onun bu ‘yargilama’ anlayisini Siflikteki peygamberlik ve kiyamet inanciyla
benzetenler de olmustur.

Swedenborg, maddi dinyanin  degerini  sorgulayan ve
Hiristiyanlardan miinzevi bir hayat yasamalarini isteyen dini sistemleri
reddeder. Onun dini diisiincesine gore yeryiiziindeki diiriist bir erkegin

8  Swedenborg, Heaven and Its Wonders and Hell, 495-499.
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veya kadinin servet edinmesinde ve muhtesem bir hayat yasamasinda
herhangi bir sorun yoktur. Hiristiyanlar, Tanr1 hakkinda ciddiyetle kafa
yorduklari, toplumlar: icinde adil ve diiriist yasadiklar1 siirece cennete
girmelerine engel teskil edecek bir durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla
Swedenborg, kendisini dis diinyadan soyutlayip tamamen miinzevi bir
hayat yasamaya ve ruhbanliga da olumsuz bakar. Ona gore cennet diinyanin
antitezi degildir; bilakis diinyevi varolusta bulunan hakikat ve giizelligin
damitilmis O6zlidir. Cennet, yerylUzliniin anlamli faaliyetlerinin ve
ozelliklerinin devam ettirildigi bir mekandir ¢iinkii s6z konusu bu iyiligin
asil kaynagi odur.

Swedenborg’un cennet ve cehenneme ait diisiincelerini esasen Reform
siirecinin ve dolayisiyla Protestan reformcularinin getirdikleri yeni dini
teoloji ile birlikte degerlendirmek daha saglikli olur. Nitekim Ortacag’in
6fkeli Tanrisi ve bu Tanri’nin elinde korku ile titreyen bir insan portresinin
yerine, Tanri’'nin merhametini ve insanin yaratilistan kaynaklanan
azametini vurgulayan Protestan diisiince, Swedenborg’un manevi alem
vizyonlarini da daha anlamli hale getirir. Clinkii Swedenborg’un dini
diistincesi de Hiristiyanlar: bu diinya ile baristirir ve diinyay: bir kotiiliik
merkezi olarak diisiinmek yerine onu cennetin mukabili olan bir mekan
olarak tasavvur etmelerini tavsiye eder. Tarihte, ‘spiritiiel bir uyanig’
yasamig ve bunun dogrultusunda kendine gore bir dini 6greti ortaya
koymus tek kisi Swedenborg degildir. Bu baglamda, hem baz1 geleneksel
dinlerde, hem de pek ¢ok yeni dini harekette 6rnegini fazlaca gérdigiimiiz
‘manevi aydinlanma’ 6gretisi ile Swedenborg’un spiritiiel tecriibeleri ve
dini diistincelerini mukayese eden farkli akademik ¢alismalar yapilabilir.
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Oz

Mistr  Ortodoks Kiptl Kilisesi Arap
milliyetciligini esas alan 1952 Temmuz
Devrimime baslangicta destek vermistir.
Ancak devrim sonrast hi¢bir Kiptinin
Devrim Konseyi icinde temsil edilmemesi
Kiptileri segime dayal siyasetten yavas
yavas uzaklastirip Kilise’yi merkeze alan
bir siyaset arayisina gotiirmiistiir. Enver
Sedat démeminde (1971-1981) Devlet-Kilise
iligkileri iyiden iyiye gerilmistir. Kipti
Kilisesi Patrigi III. Sunniide (1971-2012)
ortaya koydugu tavwrlarn, aldigi
kararlari ve devlete muhalif davranislar
ile bu gerilimi zirveye tasumistir. Kipti
Kilisesinin asirlardir devam eden din-
devlet ayirnm  anlayist bu  siirecte
tartisma  konusu olmustur. Hiisnii
Mitbarek domemi (1981-2011) ile Kiptiler
bityitk  bir  rahatlama  siirecine
girmislerdir. Ancak Kiptiler, Miibarek
doneminin halk ayaklanmalarn ile son
bulmaswyla birlikte kendilerini sahipsiz
hissetmislerdir. Kiptl Kilisesi, “Arap
Bahar1” olarak bilinen siirecte baslatilan
halk ayaklanmalarima kurum olarak
karst citkmustir. Miswr halkinn 6zgiirlitk
arayist ise bir baska bahara kalmis gibi
goriinmektedir.

1ki bin yillik koklii bir gecmisi bulunan
Kiptilerin ve Kipti Kilisesimin biitiin
tarihini ele almak bir wmakalenin
smwrlarimt asacagmdan bu wmakalede,
askeri bir darbe ile baslayan yaklasik son
yetmis yillik donem ele almmwustir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Misw,
Ortodoks, Kiptl, Miswr Devrimi, Din,
Devlet, Arap Bahari, Dini Ozgiirliik.

Ekrem Sert & Ahmet Giic

Abstract

The Egyptian Orthodox Coptic Church
initially supported the July Revolution of
1952, based on Arab nationalism. However,
the lack of representation of Coptics within
the Revolutionary Council in the post-
revolutionary period has slowly moved the
Copts away from elective politics and took
them to a policy that puts the Church at the
center. In the period of Anwar Sadat (1971-
1981), state-church relations progressively
deteriorated. The tension between the
regime and the Church increased with the
anti-governmental attitudes and decisions
of Shenouda III, the patriarch of the Coptic
Church (1971-2012). The understanding of
religion-state separation of the Coptic
Church, which has continued for centuries,
has been discussed in this process. With
Hosni Mubarak's (1981-2011) period, the
Coptic Christians' condition relatively
improved. However, after the end of
Mubarak's period due to the popular
uprisings, the Copts felt unprotected and
abandoned. As an institution, the Coptic
Church opposed the uprisings during the
protests known as the "Arab Spring." The
Egyptian people's quest for freedom seems to
be delayed to another spring.

It will exceed the limits of an article to cover
the entire two thousand years of the Copts
and the Coptic Church's long history. Hence,
the article deals only with the last seventy-
vear period that started with a wmilitary
coup.

Keywords: History of Religions, Egypt,
Orthodox, Coptic, Egyptian Revolution,
Religion, State, Arab Spring, Religious
Freedom.
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Ozet

Biiyiik bir kesimi Afrika’da, kiigiik
bir kesimi (Sini yarimadasi) Asya’da yer
alan; Bati’dan Libya, glineyden Sudan,
kuzeydogudan Israil, kuzeyden Akdeniz
ve dogudan Kizildeniz’le cevrili olan
Misir, 1.001.450 kilometrekare yiiz
Ol¢lime ve yaklasik 80 milyon niifusa
sahip bir tilkedir. Resmi ad1 “Misir Arap
Cumhuriyeti”dir.

Miladi II. ylzyildan itibaren
Hiristiyanhk Misir’a girmis ve III. ylizyil
basinda iskenderiye’de dzellikle Clement
ve Origen’in temsil ettigi teoloji ekoll
kurulmustur. Aziz Pakhomios’un
320’den  sonra yukar1  Misir’daki
Tabennisi’de bir manastir ac¢masiyla
Misir ilk Hiristiyan manastir hayatinin
da merkezi olmustur. Ote yandan,
Imparator Biiyiik Konstantin’in tanidig1
din 6zgiirliigli ve serbestlik neticesinde
Hiristiyanlik Misir’da hizla yayilmaya
baglamis; dini ¢evrelerde Grekce’nin

yani sira Kiptice de kullanilmaya
baslamistir.
Misir'da  ¢ogunlugu  Kiptilerden

olusan monofizit inanci benimseyenlerle
Kadikoy Konsili kararlarina uyanlar
arasindaki miicadele uzun yillar devam
etmistir. I. Anastasios ve I. Justinianos
doénemlerinde devletin Misir’da idari,
dini ve ekonomik agilardan daha etkili
olmasini saglayici diizenlemeler
yapilmigtir. Neticede Bizans’in Misir’da
izledigi  baskici siyaset, bolgenin
Miislimanlarin eline gecmesine zemin
hazirlamistir.

640 ve 641 yillarinda Amr b. As
kumandasindaki islam ordular1 Misir
topraklarini fethederken bagkent
iskenderiye’yi kusatma altina alinca, o
donemin Patrigi Kyros direnemeyerek
sehri Mislimanlara teslim etmistir.
Buna karsi c¢kan  Herakleios'un
6liminiin (641 ardindan Kyros,
Herakleios’un yOnetimi elinde
bulunduran hanimi Martina’nin emri
dogrultusunda Amr b. As ile Bizans
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Summary

Egypt is a country surrounded by
Libya from the west, Sudan from the
south, Israel from the northeast, the
Mediterranean from the north, and the
Red Sea from the east, with a large
portion in Africa and a small portion in
Asia (the Sind peninsula). It has a
population of approximately 8o million.
Its official name is "Arab Republic of
Egypt."

By the 2nd century, Christianity
entered Egypt, and at the beginning of
the 3rd century, the Alexandrian school
of Christian theology, primarily
represented by Clement and Origen, was
founded in Alexandria. Egypt became the
center of the first Christian monastic life
when St. Pachomius established a
monastery in Tabennisi, a site in upper
Egypt, after 320 AD. On the other hand,
as a result of Emperor Constantine the
Great's religious freedom, Christianity
spread rapidly in Egypt. Along with
Greek, the Coptic language also started to
be used within religious circles.

The conflict between the advocates of
the monophysite belief, who were mostly
Copts, and those who adopted the
Chalcedon Council's resolutions
continued for many years. During the
periods of Anastasius I and Justinian I,
some regulations were made to ensure
that the state would be more effective in
Egypt in terms of administration,
religion, and economy. However,
Byzantium's oppressive politics in Egypt
eventually paved the way for the Muslim
conquest of Egypt.

In 640 and 641, when the Islamic
armies under the command of ‘Amr ibn
al-‘As conquered Egypt's lands and
besieged the capital city of Alexandria,
Kyros, the Patriarch of that period, could
not resist and handed over the city to the
Muslims. Heraclius (641) opposed the
surrender of the city to the Muslims.
However, after the death of Heraclius, by
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birliklerinin belirli bir siire iginde
Misir’dan ¢ekilmesini Ongoren
antlagmay1 imzalamigtir. Bizans

birlikleri gemilerle Rodos’a dogru yola
ciktiktan sonra Amr b. As iskenderiye’ye
girmistir (642). Fethin ardindan Misir’da
Kiptilerle Miisliimanlar birlikte yagamak
durumunda kalmiglardir.

1517°de Yavuz Sultan Selim
doéneminde Osmanli hakimiyeti altina
giren Misir, daha sonraki doénemlerde
Fransizlar, Ingilizler vb. milletlerin
iggaline ugramigtir. Daha sonraki
yillarda sik sik hiikiimet degisiklikleri
yasanirken {iilkedeki ekonomik durum
kotiilesmis, vergiler arttirilmis, issizlik
had safthaya ulagmigtir.

Uzun siiredir olaylar: takip etmekte
olan Cemal Abdiinnasir bagkanlhigindaki
ve Misir silahli kuvvetleri i¢inde gizli bir
orgiit olan “Hiir Subaylar” 23 Temmuz
1952 gecesi bir darbe ile yonetime el
koymustur. Kral Fardk’tan, taht1 heniiz
alt1 aylik oglu olan veliaht prens Ahmed
Fudd’a birakarak tlkeyi terk etmesi
istenmistir. Kral Farik, oglu lehine
tahttan feragat ettigini bildiren bir
belgeyi imzalayarak 26 Temmuz 1952°de
tilkeden ayriip Roma’ya gitmistir.
Boylece Misir’da, Kavalali Mehmet Ali
Paga zamanindan (1805-1848 ) beri devam
eden krallik idaresine son verilmistir.

Heniiz belli bir programa sahip
olmayan “Hir Subaylar”, 7 Agustos
1952’de 6zel yetkilerle donatilan General
Muhammed Necib baskanliginda bir
hiikiimet olusturulmus ve 10 Aralik

1952°de anayasa yurirlikten
kaldirilmigtir. 16 Ocak 1953’te alinan bir
dizi kararla biitlin siyasi partiler

kapatilmistir. Genis yetkilere sahip bir
ihtilal konseyi kurularak ii¢ yillik bir
siirecten sonra tekrar ¢cok partili doneme
gecilmesi  kararlastirnlmigtir.  “Hir
Subaylar”in siyasi tegkilat1 sayilabilecek
bir kurtulusg 6rgiitii olusturulduysa da bu
fazla ilgi gormemistir. 18 Haziran 1953’te
monarsi kaldirilip yerine cumhuriyet

Ekrem Sert & Ahmet Giic

the orders of Martina, the wife of
Heraclius, Kyros signed the treaty that
demanded the withdrawal of Byzantine
troops from Egypt within a certain
period. After the Byzantine troops set sail
for Rhodes, 'Amr ibn al-‘As entered
Alexandria (642). After the conquest of
Egypt by the Muslims, Copts and
Muslims lived together.

In 1517, Egypt was captured by the
Ottomans during the reign of Sultan
Selim I. In the later periods, Egypt had
been occupied by nations such as the
French and the British. Because of
frequent government changes in the
following years, the country's economic
situation worsened, taxes were
increased, and unemployment peaked.

On the night of July 23, 1952, the
"Free Officers," a secret organization
under Gamal Abdel Nasser's leadership,
who had been following the events for a
long time, took over the administration
with a coup d'état. King Farouk was
forced to leave the country and abdicate
the throne in favor of his son Ahmed
Fuad, who was only six months old. King
Farouk left the country on July 26 in
1952, and went to Rome by signing a
document stating that he abdicated in
favor of his son. Consequently, the
kingdom rule in Egypt, which had been
going on since Muhammad Ali Pasha
(1805-1848), was ended.

The Free Officers formed a
government headed by Major General
Mohamed Naguib, who was given special
powers on August 7, 1952. The
constitution was repealed on December
10, 1952. All political parties had been
abolished on January 16, 1953. By
establishing a Revolutionary Command
Council with broad powers, a multiparty
system was allowed again after three
years. Although the Liberation Rally,
which can be considered the Free
Officers’ political organization, was
established, it did not attract much
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ilan edilmis ve General Necib hem
cumhurbagkanligis hem de bagbakanhk
goérevlerini iistlenmistir. Thtilal
Konseyi’'nin diger tiyeleri de cesitli
bakanliklar: aralarinda paylagmislardir.
Ayni yil icinde 6nde gelen siyasetciler
tutuklanmas, basindaki sansur
uygulamalar: sikilagtirilmis ve Ocak
1954’te ilkenin en etkili Orgiitii olan
Miisliiman Kardesler (ihvan-1 Miislimin)
yasaklanmigtir. “Hir  Subaylar”in
iktidara el koymas i¢ politikay1 oldugu
kadar Misir'in dig politikasin1 da
derinden etkilemigtir.

Bu darbe icinde yer alanlar genelde
orta ve daha alt tabakaya mensup
insanlardi. Darbeyi organize eden
“Devrim Komite Konseyi” iiyeleri genel

olarak farkli ideolojilere = mensup
vatanperverler, demokratlar, siyasal
islamecilar ve Marksistlerden

olusuyordu. Darbeyi gerceklestirenler
topluma sosyal adalet, feodalite ve
stokculuga son verme ve yonetimde siki
mali politikalar uygulama gibi vaatlerde
bulunmuglardi. Dolayisiyla Misir
toplumunun genis kesimi darbeyi
memnuniyetle  karsilamistir.  “Hiir
Subaylar” tarafindan gerceklestirilen bu
askeri darbeye, Kiptilerden toprak
agalar1 ve onde gelen zenginleri haric,
toplumun diger kesimleriyle birlikte
Kiptiler de destek vermistir.

Misir Ortodoks Kipti Kilisesi de Arap
milliyetcili§ini esas alan 1952 Temmuz
Devrimi’'ne baslangicta destek vermistir.
Ancak devrim sonrasi hicbir Kiptinin
Devrim Konseyi icinde temsil
edilmemesi Kiptileri se¢ime dayal
siyasetten yavag yavas uzaklagtirip
Kilise’yi merkeze alan bir siyaset
arayisina gotlirmistiir. Enver Sedat
doneminde (1971-1981)  devlet-kilise
iligkileri iyiden iyiye gerilmistir. Kipti
Kilisesi Patrigi III. Sunndde (1971-2012)
ortaya koydugu tavirlari, aldigi kararlari
ve devlete muhalif davraniglar: ile bu
gerilimi  zirveye tasimistir.  Kipti
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attention. On June 18, 1953, the
monarchy was abolished, and Egypt
became a republic. General Naguib was
appointed as president and prime
minister. Other members of the
Revolution Council also shared various
ministries. In the same year, some
prominent politicians were arrested,
censorship in the press was tightened,
and in January 1954, the Muslim
Brotherhood (Jama‘at al-Ikhwan al-
Muslimin), the country's most influential
organization, was outlawed. The Free
Officers' seizure of power deeply affected
Egypt's foreign and domestic policy.

Those who took part in this coup
were generally from the middle and
lower strata. The Revolutionary
Command Council members organized
the coup that generally consisted of
people embracing different ideologies
like patriots, democrats, political
Islamists, and Marxists. The perpetrators
of the coup promised the society of social
justice, an end to feudalism and
stockpiling, and strict economic policies
in administration. Therefore, large
sections of the Egyptian society
welcomed the coup. This military coup
by the Free Officers was supported by the
Copts and other society segments,
excluding the landlords and the wealthy
ones from the Copts.

The Egyptian Orthodox Coptic
Church initially supported the July
Revolution of 1952, based on Arab
nationalism. However, the lack of
representation of Cptics within the
Revolutionary Council in the post-
revolutionary period has slowly moved
the Copts away from elective politics and
took them to a policy that puts the
Church at the center. In the period of
Anwar Sadat (1971-1981), state-church
relations progressively deteriorated. The
tension between the regime and the
Church increased with the anti-
governmental attitudes and decisions of
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Kilisesi'nin asirlardir devam eden din-
devlet ayirimi anlayisi bu siirecte
tartisma konusu olmustur. Hisni
Miibarek dénemi (1981-2011) ile Kiptiler
biiytiik bir rahatlama slirecine
girmiglerdir. Ancak Kiptiler, Miibarek
déneminin halk ayaklanmalar1 ile son
bulmasiyla birlikte kendilerini sahipsiz
hissetmiglerdir. Kipti Kilisesi, “Arap
Bahar1” olarak bilinen siirecte baglatilan
halk ayaklanmalarina kurum olarak
kars1 ¢cikmigtir. Misir halkinin 6zgiirliik
arayisi da bir bagka bahara kalmig gibi
goriinmektedir.

Netice itibariyle ifade etmek
gerekirse, her ne kadar Kiptiler 23
Temmuz 1952 devriminin i¢inde fiilen
yer almamiglarsa da dini akimlara karsi
basta liberalizme, daha sonra Arap
milliyet¢iligine kayan Temmuz
devrimine biiyiik destek vermislerdir.
S6z konusu devrime destek vermis
olmalarina ragmen: Devrim Konseyi
icerisinde hicbir Kiptiye yer
verilmemesi, Cemal Abdinnéasir'in
partiler kanununu lagvedip Miisliiman
Kardegler Tegkilati’'n1 bu kanunun
disinda tutmasi ve Devrim Konseyi’'nin
aldi1 kararlardan en cok Kiptiler’in
etkilenmis olmasi onlarin bu devrime
kars1 tutumlarinda etkili olmustur.

Ekrem Sert & Ahmet Giic

Shenouda III, the Patriarch of the Coptic
Church (1971-2012). The understanding of
religion-state separation of the Coptic
Church, which has continued for
centuries, has been discussed in this
process. With Hosni Mubarak's (1981-
2011) period, the Coptic Christians'
condition relatively improved. However,
after the end of Mubarak's period due to
the popular uprisings, the Copts felt
unprotected and abandoned. As an
institution, the Coptic Church opposed
the uprisings during the protests known
as the "Arab Spring." The Egyptian
people's quest for freedom seems to be
delayed to another spring.

In conclusion, although the Copts did
not participate in the July 23, 1952
revolution, they gave generous support
to the July revolution, which shifted to
liberalism and later Arab nationalism
against religious movements. Despite
their previous support for this
revolution, they opposed it on the
grounds that no Copts were included in
the Revolution Council, that Jamal
Abdiinnasir abolished the party law and
kept the Organization of the Muslim
Brotherhood out of this law, and that the
decisions of the Revolutionary Council
affected Copts mostly.
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Giris’

Misir, giinimiizde topraklarinin biiyiik bir b6limi Afrika’da, kiicik
bir béliimii (Sin4 yarimadasi) Asya’da yer alan; batisinda Libya, glineyinde
Sudan, kuzey dogusunda Israil (Filistin), kuzeyinde Akdeniz, dogusunda da
Kizildeniz’le ¢evrili bir tilkedir.

Misirhilar son iki bin yilda li¢ kere dinlerini, ii¢ kere de dillerini
degistirmiglerdir. Misir’da Firavunlar déneminde putperestlik, Roma-
Bizans déneminde Putperestlik-Hiristiyanlik, Araplar déneminde islamiyet
hakim olmustur. Ayni donemlerde Misirlilar konustuklar: dil bakimindan
Kipticeden Yunancaya, Yunancadan da Arapgaya gecis yapmiglardir.?

Misir Kipti® Kilisesi milddi 451 yilinda Kadikdy Konsili'nde alinan
kararlar1 tanitmamistir. iImparator II. Theodosius’un (408-451), Misir’daki
temsilcisi aracilig1 ile Kipti Patrik Dioscorus’a (444-457) yaptigi, “Patrik,
Kadikdy Konsil kararlarini tanimiyorsa sehirden ¢iksin. Sayet bu kararlar:
taniyorsa kendisini hem patrik hem de yoOnetici yapalim” seklindeki
teklifini kabul etmemesi {izerine patrik sehri gizlice terk etmek zorunda
kalmigtir.4 Boylece Kipti Kilisesi Bat1 Kilisesi’'nden tamamen uzaklagmistir.

Misir halki, Bizans ve Roma Katolik Kilisesi’nin baskilarindan
kurtulma ve kendi dini yasantilarini 6zgiirce siirdiirebilme firsati sunacagi
diistincesiyle, Miisliman Araplarin Misir’i fethetmelerini memnuniyetle
karsilamistir. iskenderiye Kipti Patrikleri ve Kipti Kilisesi’'nin 11. yiizyila
kadarki tarihini yazan papaz Severus ibnii’l-Mukaffa (5. MS. 987),
Kiptilerin bu fethi nasil karsiladiklarini su ilgin¢ benzetme ile anlatmigtir:
“Halklar, yularlarindan kurtulmus, siit icmek icin annelerinin memesine
kosan kiiciik buzagilar gibi seving icerisindeydiler”.5

Bu calisma yazarin “Misir Kipti Kilisesi ve Glinlimiizdeki Durumu” baghkl yiiksek

lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmaigtir.

Suna Doganer, “Misir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2004), 29: 553.

Muhammed Hasaneyn Heykel, Harifu’l-Gadab (Kissatii Biddyeti ve Nihdyeti Asr-1 Enver

es-Saddt), (Misir: y.y., 2006), 130-131; Hanna Cerces el-Hudari, Tarihu’l-Fikri’l-Mesihi:

Yestiu'l Mesih Abre’l-Ecydl (Kahire: Darii’s-Sekéfe, 1981), 1: 25.

3 Kipti kelimesinin etimolojik tahlili ile ilgili ¢esitli goriisler mevcuttur. Kibt kelimesi
Arap dilinde baslangi¢ta Hiristiyanlig1 benimseyen Misirhilar i¢in kullanilmistir. Bu
anlamda Kipti “Misirli Hiristiyan demektir”. Bkz. Eb(i Muhammed Takiyyiiddin el-
Makrizi, Tarihu’l-Akbdt, thk. Abdiilmecit Diyab (b.y: DAaru’l-Fazile, 1995), 13;
“Kiptiler”, Tiivkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, Ankara,
2002), 25: 424-426.

4 Abdullatif el-Miinavi, el-Akbdt: El-Kinise emi’l-Vatan, (Riyad: Mektebetii’s-S4i, 2005),
15-16.

5 Saveraus Ibnii’l-Mukaffa, Tarihu Misr min Biddydti’l-Karni’l-Evvel el-Milddi hattd
Nihdyeti’l-Karni’l-Isrin, tahk. Abdiilaaziz Cemaleddin, Ciiz 1 (Kahire: Mektebetii’l-
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Kiptiler, Miisliiman Araplarin hakimiyeti altinda yasadiklar1 donemde
atalarinin kiltirini muhafaza etmiglerdir. Hem Miislimanlar hem de
Kiptiler bu kaynagsmada dini kimliklerini ve kadim kiiltiirlerini
kaybetmemiglerdir.®

Misir silahli kuvvetleri icinde gizli bir orgiit olan “Hiir Subaylar”
tarafindan 23 Temmuz 1952’de Misir’da, Kavalali Mehmet Ali Paga
zamanindan (1805-1848 ) beri devam eden krallik idaresine karsi bir darbe
yapilmistir. Bu darbe icinde yer alanlar genelde orta ve daha alt tabakaya
mensup insanlardi. Darbeyi organize eden “Devrim Komite Konseyi”
liyeleri genel olarak farkli ideolojilere mensup vatanperverler,
demokratlar, siyasal Islamcilar ve Marksistlerden olusmaktaydi. Darbeyi
gerceklestirenler topluma sosyal adalet, feodalite ve stok¢uluga son verme
ve yonetimde siki mali politikalar uygulama gibi vaatlerde bulunmusglardir.
Misir toplumunun genis kesimi darbeyi memnuniyetle karsilamigtir. Hiir
Subaylar tarafindan gerceklestirilen bu askeri darbeye, Kiptilerden toprak
agalar1 ve 6nde gelen zenginleri harig, toplumun diger kesimleriyle birlikte
Kiptiler de destek vermistir.”

1) 1952 Misir Devrimi ve Sonrasi Kiptiler

1.a) Abdunnéasir D6nemi (1952-1971)

Her ne kadar Kiptiler 23 Temmuz 1952 devriminin i¢inde fiilen yer
almamislarsa da dini akimlara karsi, basta liberalizme, daha sonra Arap
milliyet¢iligine kayan Temmuz Devrimi'ne biyilik destek vermislerdir.
Arap Milliyetciligine verilen bu destegin arka planinda yer alan bazi
gerekceler agagidaki sekildedir:

a) Milliyetci hareketler, iimmetci islim anlayisindan ayri durus
sergilemigler. Kiptiler, dini bir yapilanmada azinlik durumunda kalirken,
milliyet¢i yapilanmada vatandaghik prensibi geregi kendilerinde esit
vatandas olabilme imkéni bulabilmislerdir.

b) En basta Miisliiman Kardesler Teskilati’nin® (thvan-1 Miislimin) yer
aldig1 dini akimlarin ve toplumu Islami temellere gore sekillendirmeyi

Medbili, 2006), 594-595; Jack TAcir, Akbdt ve Mitslimiin miinzii’l-Fethi’l-‘Arabiila ‘Ami
1922 Milddiyyen (Kahire: y.y., 2013), 64.

Aziz Siiryal Atiyye, Tarihu’l-Mesihiyye es-Sarkiyye, cev. Ishak ‘Abid (Kahire: el-
Meclisii’l-A‘1a 1i’s-Sekafe, 2005), 107-108; Hasan ibn Tallal, Mesthiyye fi’l-Alemi’l-Arabi
(Amman: Mektebe, 1995), 95.

7 Ebu Seyf Yusuf, El-Akbdat ve’l-Kavmiyyetii’l-Arabiyye (Beyrut: Merkezu Dirasiti’l-
Vahdeti’l-Arabiyye, 1987), 149-151.

Hasan el-Bennd’'nin fikirleri dogrultusunda, basta Misir olmak iizere, Orta Dogu
cografyasinda cesitli iilkelerde oOrgiitlenen bir yapilanmadir. Misir'da hakimiyet
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amaglayan bu hareketlerin yabanc1 kiiltlirlere kars1 durusu Kiptilerde bazi
endigeler meydana getirmigstir.

c¢) Suriye’de Osmanli hapishanelerinden c¢ikip bagimsizlig1 savunan
Hiristiyan asilli Faris el-H{ri’'nin (1877-1962) Suriye’ye bagbakan olmasi,
Hiristiyan asilli Migel Eflak’in (1910-1989) Arap Milliyetciliginin yerlegsmesi
icin yapti1 calismalar ve 1919 Misir Devrimi'nin Arap Milliyetciligi
luzerinden yiritiilmesi bu devrime verilen destegin arka planindaki
gerekceler olarak 6zetlenebilir.?

1952°de gerceklestirilen ve Arap Milliyet¢iligini esas alan devrime
destek vermis olmalarina ragmen, ilic husus Kiptilerin devrime karsi
tutumlarinda etkili olmustur:

a) Devrim Konseyi icerisinde hicbir Kiptiye yer verilmemistir. Nitekim
Kral Faruk déneminde de (1936-1952) Kiptiler, dini yénden Miisliimanlar
lehine tarafli davranilmasi sonucu yliksek mevkilere gelememisglerdir.

b) Cemal Abdunnisir partiler kanununu lagvedip Miisliiman
Kardesler Teskilati’'n1 bu kanunun disinda tutmustur. Bu teskilat, hem
emperyalizme kars1 direniste hem de 1952 Devrimi’'nin gerceklesmesinde
etkin rol oynamistir. Bundan dolay: Devrim Konseyi lider kadrosunda bu
tegkilata yakin pek cok subay yer almistir. Bu durum Kiptilerde,
Abdunnasir’in bu tegkilatla birlikte hareket ettigi izlenimini uyandirmigtir.

c) Devrim Konseyi’'nin aldig1 kararlar Kiptileri etkilemigtir. Mesela
toprak reformu, bazi miiesseselerin millilestirilmesi ve devlet tarafindan el
konulmasi gibi uygulamalardan Kiptiler Miislimanlara nazaran daha ¢ok
zarar gormislerdir. Zira Kiptilerin bir¢ogu gayrimenkul zenginiydi.
Cikarilan kanunla belli bir miktarin {izerindeki mallar1 miisadere
edilmistir. Yine millilestirilen sanayi kurumlarinin ¢ogu Kiptilerin elinde
bulunuyordu. 1960’larin basinda Kiptilerin Milli Meclisi’nin faaliyetlerinin
dondurulmasi, patrik secimine devletin miidahil olmasi gibi uygulamalar
da pek ¢ok Kiptinin {ilkeden go¢ etmesine neden olmustur.'®

Abdunnasir'in Arap Milliyetciliginden sosyalizme meyletmesi ile
resmi/dini yapilar zayiflarken, sivil/dini olmayan yapilar giiclenmistir.

kurmus Ingilizlerin baskici tutumlarina bir tepki niteliginde baglamis olan bu
hareket, halkin toplum i¢indeki y1ipranmighgini ve ezilmisligini engellemeye yonelik
caligmalarda bulunmustur. Genelde Miisliiman halklarin, 6zelde ise Misir halkinin
kurtulusunu islami yapinin kurulmasinda géren Hasan el-Benna, zorlama ve siddet
yerine davet yontemini kullanarak bilincli bir toplum olusturmaya caligmistir. Erkan
Ertosun & Pakize Toprak, “11 Eylil Sonras: Orta Dogu’da Din, Terdr ve Miisliman
Kardesler Ornegi”, The Journal of Academic Social Science Studies (JASSS) 3/42 (2016):
560.

9 Ali Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Bindi’l-Miicteme‘i’l-Misri”, el-Akbdt fi Misr ba‘de’s-Sevr
(Dubai: el-Merkezii’l-Mesadir 1i’d-Dirasit ve’l-Buhis, 2012), 28-29.

A«

10 Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Binai’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 29-30.
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Miisliman Kardegler Tegkilati’nin oniiniin kesilmesi ise, bu yondeki bazi
tutuklamalar1 beraberinde getirmigtir. 1957 milletvekili secimlerinde,
Sobra Secim Bolgesinden sadece bir Kiptinin secilebilmesi, Misir devletini
Kilise yerine, Mekrem Ubeyd, Vaysa Vasif gibi kimi laik Kiptilere
yonlendirmis ve bu kisiler, kurulan teknokratlar hiikiimetlerinde bakan
yapilmigtir. Kiptilerin se¢cim yolu ile meclise gelememelerinden dolayi,
anayasaya gecici bir madde eklenerek devlet bagskanina atama yoluyla on
kisiyi belirleme yetkisi verilmistir. ilerleyen dénemlerde bu yetki, baz
istisnalar disinda daima Kiptiler lehine kullanilmigtir. Bu durum Kiptilerin
secimlere ilgisini azaltmig, mecliste kendilerini asli bir unsur olarak degil,
yabanci gibi hissetmelerine sebep olmugtur."

1.b) Enver Sedat Donemi (1971-1980)

Temmuz 1952 Devrimi sonrasinda, Kiptilerin se¢ime dayal: siyasetten
uzaklastiklar: ve kiliseyi yavas yavas siyasetin merkezine yerlestirdikleri
goriilmektedir. Cemal Abdunnasir doéneminde kendisini hissettirmeye
baslayan etnik ve siyasi tartismalar, Eyliil 1971°de Abdunnésir’in 6limii,
ayn1 yil Patrik VI. Cyril’in de 6lmesi ile yeni bir boyut kazanmistir. Bu arada
Abdunnasir’in yerine Enver Sedat, Patrik VI. Cyril’in yerine de Patrik III.
Sunnide gelmistir. Bu dénem, bir yandan etnik gerginliklerin cogalip bir
nevi kin giitme evresine gecildigi yeni bir dénem héline gelirken, diger
taraftan da ilk defa Misir tarihinde bu diizeyde bir gerginligin yasandig1
doénem olarak kayitlara gecmigstir.™

Kipti Ortodoks Kilisesi tarihindeki en radikal degisiklik ise, Kilise’nin
ve sivil Kiptilerin ciddi muhalefetine ragmen, sadece dini-ruhani bir yap:
olan Kilise’nin 1971 yilinda diinyevi, sivil, siyasi ve sosyal alanlarda liderlik
yapmaya yonelmesiyle yagsanmistir. Dolayisiyla Kilise’nin siyaset, se¢imler,
idare ve memuriyetler gibi genel ve diinyevi her meselede Kiptiler adina
konugmaya baslamasi tarihsel bir dontisiime isaret etmekteydi. Boylesi bir
donem, dini 6zgiirliiklerin ve dini pratikleri uygulama hakkinin istendigi
Misir’da, Romalilarin Kilise’yi baski altina aldiklari donemlerde dahi
yasanmamistir.’3 O yillar, Israil’le Araplar arasindaki 1967 savasinda Israil
tarafindan iggal edilen topraklarin geri alinmasi i¢in milli birlik ve
beraberlige en ¢ok ihtiya¢ duyulan yillardi. iste bdyle bir dénemde, 1973

A«

n Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Binai’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 30-32.

2 Muhammed imére, Fi Mes’eleti’l Kiptiyye: Hakdik ve Evhdm (Kahire: Mektebetii’s-
Surtk, 2001), 59.

13 Muhammed imare, Islém ve’l Ekalliyydt: el-Mazi ve’l Hadw ve’l Miistakbel (Kahire:
Mektebetii’s-Surtik, 2003), 67.
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Arap-israil savas1 6ncesinde, 6 Kasim 1972’de Kahire’ye bagli Hanke’de'
Kitab-1 Mukaddes Dernegi biirolarindan birinin -catisinin kagak oldugu
iddiasi ile- yakilmasi kilise ile devlet iligkilerinin gerginlesmesine sebebiyet
vermistir.’s

17 Ocak 1977 yilinda Papazlar Konseyi iiyeleri ve Kipti halk
temsilcilerinin katildig1 iskenderiye Patriklik Merkezi'nde (Katedral) Patrik
Sunniide’nin bagkanliginda diizenlenen kongrede katilimcilar inang
hiirriyeti, ibadet hiirriyeti, Islam seriatinin tatbik edilmesi, ailenin
korunmasi ve Hiristiyan evliligi, esitlik ve firsat esitsizligi, Hiristiyanlarin
kurumlardaki temsili, asir1 dini akimlar ve dini yayma 6zgiirliigii seklindeki
sekiz konuyu ele almiglardir. Kongre, konular miizakere edildikten sonra su
kararlar: yayinlamistir:

a) Inanc hiirriyeti konusunda, Hiristiyanlar icin tiim giivenceler
yerine getirilmelidir. Bir Hiristiyanin kendi dinine d&nmesini
yasaklayanlar basta olmak iizere, inan¢ hiirriyetini kisitlayan hiikiimet
kararlari ve fetvalarla birlikte tiim engeller kaldirilmalidir.

b) ibadet hiirriyeti konusunda, icisleri bakan vekili tarafindan kilise
yapimini kisitlayan “On Sart Kararlar1” ile birlikte, gecmiste bu konuda

14 1972 yilinda Misir'in israil ile arasinin gergin oldugu giinlerde Kilise, Kahire’ye bagl
Hanke kasabasinda bir yer satin almig; once etrafina diikkénlar, i¢ kismina oyun
alanlari, sonra bir gece mezbah, ardinda dini bulusma alanlari1 yapilip papazlar
tarafindan kutsanmigtir. Bu sekilde bir kilise yapimi kanunlara aykir: oldugundan bu
binalarin bir kismi yiktirilmigtir. Bunun tizerine Patrik Sunniide durumu protesto
etmek i¢in bir grup papaz ile birlikte Kahire’den Hanke’ye kadar tek sira halinde
askeri diizende yiirtimistiir. Polisin engellemelerine aldiris etmemis, Hanke’'de
yikilan binalarin bulundugu yerde dualar edilmis ve protesto oruclar: tutulmustur.
Bu durum zamanin Misir Cumhurbagskan: Enver Sedat’: cok 6fkelendirmis ve Enver
Sedat “Bu adam benimle bilek giiresi yapiyor. Asla buna miisaade etmeyecegim”
demigtir. Heykel, Harifu’l-Gadab, 294-295.

15 imare, Fi Mes’eleti’l Kiptiyye, 59-60.

Bu on sart soyledir: 1) Kilise inga edilecek yer bog arazi mi yoksa tarim arazisi mi?

Yaptiranin miilkiyetinde mi, degil mi? (istenilen evraklarin icine konulmalidir). 2)

insa edilecek kilise, cami ve tiirbenin yerlerinin boyutlari bu is icin uygun mudur? 3)

istenilen yer bos bir alan ise, Miisliimanlarin yasadig1 yerde mi yoksa Hiristiyanlarin

yasadig1 yerde mi bulunmaktadir? 4) Bu yer Miisliimanlarin yagadig1 bir bolgede ise,
yapima engel bir durum var midir, yok mudur? 5) Kilise insasinin istendigi yerlesim
yerinde -beyanin aksine- o gruba ait bagka bir kilise var midir? 6) istenilen yerde kilise
yok ise, orasi ile en yakin yerlesim yeri arasindaki mesafe ne kadardir? 77) ibadet yeri
yapmak isteyen grubun o yerlesim yerindeki sayisi ne kadardir? 8) Kilise inga edilecek
yer Nil iizerindeki bir kdpriiye, su kanalina veya sulama ile ilgili kamuya ait bir yere
yakin ise, Sular idaresi’'nin gériisiine miiracaat edilir. 9) Aym sekilde ibadet mekan1
yapilacak yer demir yollarina ve istasyonlarina yakin bir yer ise, ilgili kurumun

goriisiine miiracaat edilir. 10) Ibadet mekan:1 yapmak isteyen kisi, o yerin 1/1000

6lgekli haritasini, orada ibadet mekani agmak isteyen grubun bagkaninin imzasini, o

yerde kilise insa edecek tecriibeli miihendisin planmini ve ilgili birimlerin
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alinan idari karar ve kisitlamalar kaldirilmalidir. Basta kéyler olmak {izere
kiliselerde yapilan ayinler, giivenlik giicleri tarafindan her bakimdan siki
glivenlik tedbirleri ile korunmalidir.

c¢) Misir’da Hiristiyanlara Islam seriatinin tatbik edilmesinin kabul
edilmesi; yasama adi altinda ya da ceza kanunlari ile islam seriatimi tatbik
etmek, inan¢ hurriyetinin icini bosaltacak, Hiristiyanlari1 baska bir inanca
zorlayacak bir uygulamaya doniisecektir.

d) Ahval-i sahsiyye yasalar1 konusunda, 1955 yilinda c¢ikarilan 462
sayili kanun, aileyi korumak ve dinlerle alay edilmesini énlemek i¢in acilen
diizeltilmelidir. flgili kanun, Hiristiyan esler arasindaki nikdh akdinin
ardindan eslerin din ve vatandaslik degisimi sonrasi ¢ocuklarin bakimini
ele almaktadir.

e) Firsat esitsizligi giderilmelidir. Vatan birligini saglamak icin yiiksek
diizeyde ve tarafsiz, tiim yetkileri haiz, kamuda ve hiikiimette tayin ve
gorevlendirmelerde esitsizlik iddialar: ile ilgili hususlari sonuca baglayacak
resmi bir komisyon kurulmalidir.

f) Hiristiyanlarin temsili konusunda, temsil gerektiren tiim
kurumlarda Hiristiyanlarin gercek niifus sayimlarina goére halk arasinda
vatan biitinliigiini saglamak icin temsilleri saglanmalidir.

g) Asir1 dini akimlar konusunda, vatan birligini korumaktan sorumlu
hiikiimet kurumlari, bu akimlara miidahale etmelidir. Gelismis tilkelerde
oldugu gibi, liniversite idarelerinin ilim elde edilmesi i¢in tim tedbirleri
almasi, bu arada iiniversitelerde kendine yer bulan gayri milli ve saibeli
fikirlerin temizlenmesi i¢in gerekli kararlar alinmalidir.

h) Dini yayma hiirriyeti konusunda, Hiristiyanlara ait telif ve
yayinlardan resmi denetim kaldirilmali, Hiristiyanliga karsi kiskirtma
iceren yayinlar durdurulmali ve Misir tarihinde miladi ilk alt1 asirda etkin
bir sekilde yer alan Hiristiyanhk egitimine miifredatin her asamasinda yer
verilmelidir."?

Kongrede alinan bu kararlar, Misir’da gerginligi daha da artirmistir.
Kiptilere ait olan Milli Meclis, 26 Mart 1980°de, Paskalya Bayramu ile alakal
tim etkinlikleri, Kiptilere kars: ylriitiildigi sdylenen diismanhklara bir

hazirlayacag: raporu hazirlar. Yukarida listelenen sartlar1 ve belgeleri saglayarak
resmi bir yaz ile ilgili bakanliga génderir. Bisare’ye gore aslinda bu “On Sart” sadece
kiliseler icin gecerli olmayip cami ve mescit ingasini da icermektedir. Oyle anlasiliyor
ki burada bir alg1 operasyonu yapilmaktadir. Hatta cami ingasi i¢in sart kosulan elli
bin Ciineyh teminat bedeli kiliselerde aranmamaktadir. Azmi Bisare, Hel min Mes’ele
Kiptiyye fi Misr (Beyrut: el-Merkezii’l-Arabi 1i’l-Ebhés ve’d-Diraseti’s-Siyase, 2012), 37-
38.

17 Yiisri el-Azbavi, “el-Akbat fi’l-Mehceri’'n-Neg’e ve’l-Mesar”, el-Akbat fi Misr ba‘de’s-
Sevur (Dubai: el-Merkezii’l-Mesadir li’d-Dirasat ve’l-Buhis, 2012), 300-303.
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tepki olarak iptal etmistir.® Yine 1970’li yillarda Kkilise, asagidaki
gerekcelerle Enver Sedat’1 elestirmigtir:

a) Masir’da bir idareci ilk defa kendisini “Misliiman Baskan” ve devleti
de “Ilim ve iman Devleti” olarak nitelendirmistir.

b) Enver Sedat 1971 yilinda anayasanin 2. maddesini yasamanin ana
kaynaginin Islam seriat ilkeleri oldugu seklinde degistirmis, 1976 yilinda
Islam seriatin1 kanunlastirmis (IslAm Anayasa Taslag1) ve bu degisikligi 1980
yilinda halkoyuna sunma teklifi yapmistir.

Muisirl alim-miitefekkir Muhammed imare bu elestiriye séyle cevap
vermistir: “Halbuki Misir’da 13 asirdan beri uygulanan bir islam seriati
vardir. Bu sadece ateist, asir1 laik, materyalist ve komiinistlerden bagkasini
rahatsiz etmemistir. Gecmis dénemlerde Islam seriati, batili kanunlara
karsi bizzat kilise ve mensuplar: tarafindan haklarini daha iyi korudugu icin
savunulmustur. Patrik III. Sunnfide bir defasinda ‘Kiptiler islam seriat
hiikiimlerinin uygulanmasindan dolay: daha mutlu ve giiven i¢indedirler.
Gecmiste de boyleydi. Lehimize ve aleyhimize ne varsa aynis1 Miisliimanlar
icin de gecerlidir’ demistir. Misir bugiine kadar disaridan ithal kanunlar
alip uyguladi. Isldm’da oldugu gibi Hiristiyanlikta boylesi tafsilatl
kanunlar bulunmamaktadir. Nasil olur da Islam kanunlar: yerine disaridan
ithal edilen kanunlara razi oluruz. Ne oldu da bugiin bdyle davraniliyor?”'?

c) Yine Kkilise idaresi ve mensuplari, Enver Sedat’in irk¢i damari
kiskirtmak icin “Ben Miisliiman bir devletin Miisliiman bir baskaniyim.”
demesini elestirmislerdir.

Muhammet Imére’ye gore, bu iddia da tarihi gerceklerle
bagdasmamaktadir. Zira Islam’in Misir’a girisinden beri tiim baskanlar
zaten Misliimandi.

Kiptiler icerisinde 6ne ¢ikan bazi sahislarin beyanlar: da bu durumu
teyit etmektedir. Kilisede halk ve genclikten sorumlu Papaz Musa goyle
demistir: “Biz irk olarak Misirliyiz. Simdi hakim olan kiiltiir islam
kiiltliriidiir... Herhangi bir Kipti bile konusmasinda farkinda olmadan
kendisine yabanci gelmeden islami ifadeler kullanmaktadir. Bu bir Kiptinin
varolusundan bir clizdiir... Misir, asirilifa kacmadan devamli surette
Miisliman ve dindar bir devlettir.”2°

Tarihcilere gore aslinda Misir’da Firavun medeniyeti cok onceleri
bitmistir. Modern dénemlerde bunu tekrar diriltme ¢abalar: beyhudedir.

8 Andrea Zeki Stephanus, “El-Kuva el-Mesihiyye fi Misr ve Mevkifiiha mine’s-Sevr”,
el-Akbat fi Misr ba‘de’s-Sevr, ed. Heyet (Dubai: el-Merkezii’l-Meséadir li’d-Dirasat ve’l-
Buhis, 2012), 106.

9 imare, Fi Mes’eleti’l Kiptiyye, 62-63.

imare, Fi Mes’eleti’l Kiptiyye, 63-64.
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Bu medeniyet artik Nil nehrinde timsahlarin tiikendigi gibi miizelerde
kalmistir.>

Misir Kipti Katolikleri Patrik yardimcis1 Papaz Yuhanna Kilte de: “Ben
kiiltiir olarak yiizde yiiz Miisliiman, din olarak Hiristiyamim ve IslAm
medeniyetinin bir {yesiyim... Hepimiz medeniyet ve kiltiir olarak
Miisliimaniz. Bir IslAm beldesinde, Islim medeniyeti icinde Hiristiyan bir
Arap olarak yasamak beni hem sevindiriyor hem de gururlandiriyor. Tim
vatandaglarimizla birlikte bu yiliksek medeniyete katki sagliyorum.”
seklinde bir agiklamada bulunmustur.??

Bir bagka Kipti yazar Sadik Aziz ise, “Misir, islAm’in Misir’a girisinden
glinlimiize, Mislimanlarin azinlik, Kiptilerin cogunluk oldugu zamanlarda
dahi Miisliimandi. Tarih boyunca, IslAim girmezden énce de Misir hicbir
zaman Kiptilerin idaresinde bulunmamis; ya Romali ya Bizans ya da
Makedonlarin idaresi altinda kalmigtir. Kiptilerin Misir’i yonettiklerini hi¢
duymadik.”? geklinde bir itirafta bulunmustur.

d) Kiliseye mensup olanlar ve idarecileri Enver Sedat’i, “ihvin-1
Miislimin” mensuplarin1 hapisten c¢ikarmakla, diger Islomi cemaatlerin
liniversite ve diger yerlerdeki faaliyetlerine -sol hareketleri ve Nasircilar:
dengelemek icin- imkin vermekle suclamiglardir. Onlara gore bu
uygulamalar, Misir’da etnik gerginligi artirmistir.?4

1.c) Muhammed Hiisnii Miibarek Dénemi (1981-2012)

Enver Sedat doneminin sonlarinda devlet ile Kiptiler arasindaki ¢atlak
daha da geniglemistir. Misir Anayasasi’nin ikinci maddesine, “Devletin dini
Islam’dir” ibaresi yazilmis; buna ilave olarak, kilise yapim ve onarimi igin
“On Sart” getirilmistir. Ayrica 1981 yilindaki kanun degisikliklerinde bazi
zorluklarin ilavesi de Kiptileri sikintiya sokmustur. Enver Sedat’in bir
suikast sonucu 6liimi, Kiptilerin derin bir nefes almalarini saglamistir.
Miibarek doneminde kilise yapim ve onarimi ile alakali bazi esnekliklerin
getirilmesi ve miladi y1lbasinin resmi tatil yapilmas gibi hususlar Kiptileri
sevindirirken, Kiptiler lehine alinan bu kararlar Misir’da havanin daha da
gerginlesmesine sebebiyet vermistir. Mutedil bir siyaset izleyen Miisliiman
Kardesler Tegkilati’nin yasakli hale gelmesi de gerginligi artiran faktorler
arasinda yerini almigtir.>

2 Abdilhakim Zeyd Said, Nasara’l-Arab ve Akbdtu Misr: Kirde Tdrihiyye ve Rii’ye
Tahliliyye (Bahreyn: Mektebetii Vehbe, 2008), 30.

imare, Fi Mes’eleti’l Kiptiyye, 64.

23 Imare, Fi Mes’eleti’l Kiptiyye, 64.

24 imare, Fi Mes’eleti’l Kiptiyye, 66.

25 Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Binai’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 36-37.
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Kiptiler arasinda Miibarek donemi ile ilgili olarak su iki goriis ortaya
¢ikmigtir:

a) Miibarek donemi, Enver Sedat dénemine gore nispeten daha iliml
ve yumusak bir dénemdir.

b) Bu dénemde toplum daha da gerilmistir. Zira devlet islAmi akimla
miicadele ederken Kiptiler ve sorunlar: ihmal edilmigtir.26

Bu donemde kilise yapim ve onarimi ile alakali olarak 2005 yilinda
devlet tarafindan, 291 numarali kararla valilere kilise onarim ve yapimu ile
ilgili taleplerin 30 giin icerisinde cevaplandirilmasi ve olumsuz bir cevap
verilmisse gerekcesinin de bildirilmesi yoniinde talimat verilmistir. Mesela
Asiut sehri valisinin, 17.02.2008 tarihinde 200 kilisenin tamir ve onarimina
izin verdigi belirtilmektedir. Miibarek’in 19.03.2010’da, Almanya’da tedavi
gordiigl sirada, 64 numarali kararla Ortodoks Kiptilere Seyyide Azra’nin
(Meryem Kilisesi); Onbesmayis kentinde Papaz-Raslil Athanasisus
Kilisesi’nin; 2005 yilinda, 174 numarali cumhurbagkanligl karar:1 ile de
Vadi’l-Cedid’de (Farafira) Marminya Kilisesi’'nin insasina izin verdigi
bilinmektedir.?” Bu ve benzeri izinlerin iceriden ve digaridan gelen baskilar,
siyasi basarisizlik ve toplumun batili anlamda modernlesmesinin
basarilamamasi gibi hususlar sonucunda alindig1 sdylenebilir.

Edebiyatci-yazar Al4 el-Asvani’nin su tespitleri Misir’da olup bitenleri
daha iyi anlamamizi saglamaktadir: “Toplum, Misliiman-Kiptl ayirimi
yapilmaksizin genel problemlerle bogusuyor. Mesela toplumun yeterli
egitimden mahrum edilmesi, firsat esitsizligi, haksizlik ve yolsuzluklar.
Kiptilerin bu yondeki miicadeleleri diger Misirlilarin miicadeleleri ile
birlikte degerlendirilmelidir... Kiptiler bircok kongre yaptilar. Bu
kongrelerde gercek demokrasinin uygulanmasi, secimlerdeki hileler,
olaganiistii hal kanununun iptali, tutuklularin saliverilmesi yerine kendi
6zel hak ve imtiyazlar iizerinde yogunlagtilar.” Ala el-Asvani'nin, bu
sozleriyle Kiptileri elestirdigi anlasilmaktadir. Ote yandan Kipti papaz
Pisuvi, “Kiptiler gercek Misirlilardir, Miisliimanlar ise misafirdirler.”*8
seklindeki sozleriyle atese adeta barutla gitmis ve gerilimi arttirmigtir.

Bu arada bazi gazeteler cami ve kilise sayisini1 karsilastiran istatistiki
bilgiler vermislerdir. Mesel4 18.4.20009 tarihli “Surtk” gazetesi, 1957 y1linda
2400 Kkilise varken gliniimiizde bu sayinin 1750 oldugunu yazmistir. “Maisr
el-Yevm” gazetesi de, 2000 kiliseye karsilik 65 bin cami bulundugu, baz

26 Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Bindi’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 38;

27 Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Binai’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 40.

28 Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Binii’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 41; Fuad Visidm, El-Kinisetii’l-
Misriyye ve’s-Siyase ba’de Yulyu 2013 (Siyasi Rapor) (Istanbul: EI-Ma’had el-Maisri 1i’d-
Dirasati’s-Siyasiyye ve’l-Istiratejiyye/Egyptian Institute for Political and Strategic
Studies, 2016), 3-6.

Oksident 2/2 (2020)



208 Ekrem Sert & Ahmet Giic

kiliselerin de 20 cami biyikligiinde oldugu bilgisini okuyuculariyla
paylagmistir. 18.7.2008 tarihli Misir Disigleri Bakanligl raporunda ise,
kiliselerin sayisinin 2524, manastirlarin sayisinin 196 ve bunlarin 84’niin
Ortodoks Kiptilere ait oldugu ifade edilmigtir.>®

Yine gazetelerde, “Ebu Makar Manastir1” hakkinda, Vadi Natrun-
Iskenderiye ¢6l yolunda 100. kilometrede bulundugu ve 11.430.000 metre
kare alana sahip oldugu halde icinde sadece 120 rahibin kaldig1 seklinde
yazilar citkmistir. Giiney Misir’da Asiut sehrinin giiney batisinda yer alan
“Seyyide Azra Manastir1”nin ise, Kahire’ye 450 km mesafede yer aldigi,
8.000.000 metre kare yiizol¢limiine sahip ve 10-11,5 metre yiiksek duvarlarla
cevrili oldugu bilgisi yer almistir. Keza “Sliryan Manastir1” ve “Mevasi
Manastiri”’nin duvar genisliklerinin 3,5 metreye ulastigi; “Antanius
Manastiri”’nin da kule yiiksekliklerinin 16 metre, bu yiliksekligin “Ebu
Makar”da 60 metre oldugu, halbuki ruhbanligin diinyada basit bir yasam
bicimi seklini aldig1 yoniinde elestirel yazilar yazilmaigtir.3°

Ote yandan, batiya gdcmiis olan “Diaspora Kiptileri” de Misir’da olup
biten hadiselere kayitsiz kalmayarak tepkilerini sert bir sekilde dile
getirmis ve batili siyasetciler de isin i¢ine dahil olmuglardir. Nitekim Fransa
Cumhurbagkan1 Sarkozy (2008-2012), 17.1.2011°de meydana gelen Kkilise
bombalama olaylarini ha¢li bakis acis1 ile degerlendirmis ve “Koér Siddet”
olarak nitelendirdigi bu olaylardan {ilkesinin endise duydugunu dile
getirmigtir. Yine Hiisnii Miibarek déneminde, Papa XVI. Benedict, diinya
ulkeleri biytikelcileri ile yaptig: yillik mutat toplantida endigelerini, “Orta
Dogu hiikiimetleri ve Islami liderler Hiristiyanlarin giiven icinde
yasamalari icin calismali... Bu saldirilarin devam etmesi bize etkili tedbirler
almamiz gerektigini sdyliiyor.” seklinde dile getirmistir.>

1980’li ve 90’1 yillar Kipti Kilisesi’nin devlet ile siyasi bir ¢cekismenin
icine cokeca girdigi yillar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Doksanli yillarda
meydana gelen bircok siddet olayinda 6lim ve yaralanmalarin oldugu
goriilmektedir. Bu yillarda 201 siddet olayindan 117’sinin Kiptileri hedef
aldig1, 324 hirsizlik vakasinin da Kiptilere kars: islendigi resmi kayitlarda
yer almistir. Yasanan bu siddet olaylarinda 60 Kipti 6lmiis ve bu 6liimlerin
29’u Kiptilerin yogun olarak yasadig1 Asiut sehrinde meydana gelmistir.3?

29 Leyl4, “Devrii’l-Akbat fi Bindi’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 42.

30 Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Bindi’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 42-43; Aysenur Bas, “Papa III.
Senuda Déneminde Miswr’da Kilise-Devlet ve Kipti-Miisliiman ligkileri, (Yiiksek Lisans
Tezi, Sakarya: Sakarya U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), 91-93; Aysenur Hazar,
“Misir’da 25 Ocak 2011 Devrimi Oncesi Kilise-Devlet fligkileri”, Orta Dogu Yilliji, ed.
Kemal Inat & Muhittin Ataman (Iistanbul: Acilim Kitap, 2014), 464-484.

3 Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Binai’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 47.

32 Stephanous, “El-Kuva el-Mesihiyye fi Misr ve Mevkifiiha mine’s-Sevr”, 106-107.
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Bu arada laik Kiptilerle Patrik Sunnide arasinda liderlik iislubu
konusunda bir tartigma baglamistir. Laik kesim, Patrigi siyasi meselelere
fazlaca miidahil olmak, Kilise icinde krizleri alevlendirmek, cemaatin 6nde
gelen kigilerine kars: baskici bir yol izlemek ve Kilise islerini demokratik
olmayan yontemlerle yliriitmekle itham etmislerdir. Bu tartisma ve
ithamlar hem icerideki Kiptiler hem de disarida yasayan diaspora Kiptileri
tarafindan yapilmistir. Ozellikle disarida yasayan Kiptilerin, bu bahanelerle
Misir'in  igislerine karigsmalari, Misliiman Misirlilar1  Kiptilerin
vatanseverliklerini = sorgulamaya sevk etmistir. Nihayet Patrik
Sunn(ide’nin, 2005’teki referandumda Hiisnii Miibarek’in yeniden
secilmesini temin icin aciktan aciklama yapmasi, Kilise’nin siyasilestiginin
apacik bir gostergesi seklinde algilanmais; Kilise icindeki farkl goriisleri yok
saymig ve Kiptilere ulagsma yolunun sadece Kilise lizerinden miimkiin
olacag1 mesajini vermistir.33

Diger taraftan Miisliiman Kardesler’in, “Céziim islam’dir” slogani ile
ortaya cikip IslAmi kimlife vurgu yapmasi ve yiiksek bir temsille
parlamentoya girmesi de Kiptiler acisindan istenilen bir durum degildi. Bu
durum Kiptilerde, gelecekte yonetimin IslAmecilarin eline gececegi
endisesini uyandirmigtir. Ayrica Kiptilerin siyasi olarak uzun siiredir pek
varlik gosterememeleri nedeniyle, liderlik pozisyonunun laik Kiptilerden
kiliseye gegmesine ve sanki Kiptileri sadece kilise temsil ediyormus gibi bir
alginin olugsmasina sebebiyet vermistir. Bu da siyasal islam’in dolayli olarak
giiclenmesini tetikleyen bir unsur olmustur.3+

Boylece Kipti meselesi Misir’da, cesitli taraflarin birbirlerine kars:
kullandiklar1 bir bask: unsuru haline getirilmistir. Hiikiimetin buradaki
durusunun, kendi siyasetini yiiriitebilmek, IslAimi akimla miicadele
edebilmek ya da “Kiptileri koruyorum, onlarin giivenligi i¢in ugrasiyorum”
iddias1 ile daha fazla dis destek saglama amacina yonelik oldugu
anlasilmaktadir. Diger taraftan Kiptilerin de, daha fazla kazanc elde etmek
ve devletin iist kademelerinde bulunabilmek amaciyla bu meseleyi
kullandiklari; batililarin ise, daha fazla ¢ikar saglamak icin meseleyi bir
bask: unsuru olarak istismar ettikleri goriilmektedir.3

33 Stephanous, “El-Kuva el-Mesihiyye fi Misr ve Mevkifiihd mine’s-Sevr”, 108-109; Fuad
Fifyan, “El-Akbdt ve Sevre Yendyir”, er-Rebiu’l-Arabi ve Mesihiyyit es-Sark el-Evsat,
Filistin-Beyti Lahm: Diyar, 2012), 83.

34 Stephanous, “El-Kuva el-Mesthiyye fi Misr ve Mevkifiiha mine’s-Sevr”, 110-111.

35 Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Binai’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 47-48.
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2) Arap Bahari Siireci

11 Subat 2011 tarihi, hem Misir hem de tiim Arap iilkeleri agisindan
siyasi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel etkileri olan ve bdlgede Onemli
degisiklikleri ve doniisiimleri beraberinde getiren olaylarin baslangici
olarak kabul edilebilir. 17 Aralik 2010 yi1linda Tunus’ta kendisini yakan el-
Buazizi adli geng, aslinda tiim bolgeyi etkisi altina alacak, devlet bagkaninin
iilkeyi terk etmesi ve rejim degisikligi ile sonuc¢lanacak bir devrimin fitilini
atesledigini belki kendisi de bilmiyordu. Misir’da daha sonra devrimin
sembolil haline gelen Halit Said adindaki geng de, devlet bagkanini istifaya
gotiirecek protestolar: baglatacak ve tiim bolgeyi etkileyecek bir davranisin
icine girdiginin farkinda bile degildi. Dolayisiyla Tunus olaylar1 Misir’i,
Misir olaylar: da tiim Arap tilkelerini etkilemis ve daha sonra “Arap Bahar1”
ad1 verilen olaylar silsilesi baglamigtir. Bu olaylarin Arap diinyasindaki
Hiristiyan unsurlar1 ve 0Ozellikle Misir’daki Kiptileri etkilememesi
diistiniilemezdi. Zira Misir Kiptileri bir Arap iilkesinde bulunabilecek en
biiylik Hiristiyan niifusu olusturuyorlarda.3®

Ortodoks Kipti Kilisesi'ne mensup gencler de Kilise’nin ve Patrik
Sunnide’nin karsi ¢ikmasina ragmen, Miisliiman genclerle birlikte 25 Ocak
2011 devrimini desteklemiglerdir. Nitekim Kiptilerin olusan yeni siyasi
akimlara destek vermeleri, parlamento se¢cimlerine aday olmalar1 ve se¢ime
yogun katilim gostermeleri dikkatlerden kagmamaigtir.37

Siyasetci ve ekonomist diisliniirlerden Semir Emin, gosterilere katilan
genclerin durumunu, “Bu genc¢lerin ayni kitleye mensup olmalari miimkiin
degil. Fakat aralarindaki ortak ozellik hepsinin basit demokratik
taleplerinin olmasi: Sosyal adalet, ifade 6zgiirliigli, saibesiz bir se¢im, ¢cok
partili hayata gecis... Bu genclerin degisimin zaruri sartlarini dahi
bilmedikleri goriilmektedir. Bu gencler bir yandan yasadiklar: toplumda
milyarderlerin sayisinin artmasina, 6te yandan da artan fakirlige tepki
duyuyorlar. Yapilan gosterilerin bir devrim olmaktan ziyade Miibarek
rejimini yikma diginda net bir hedeflerinin de bulunmadig1 anlagiliyor.”3®
seklinde yorumlamigtir.

Boylece Misir toplumunun, Miislimani ve Hiristiyani ile tim
farkliliklarini bir kenara birakip el ele vererek mevcut siyasi sisteme karsi
ayaklandiklar1 goriilmektedir. Her ne kadar bu toplumda bazen dini bir

36 Stephanous, “El-Kuva el-Mesihiyye fi Misr ve Mevkifiihd mine’s-Sevr”, 112-113.

37 Stephanous, “El-Kuva el-Mesihiyye fi Misr ve Mevkifiiha mine’s-Sevr”, 114; Ahmed
Taha, El-Kinise ve’l-Akbdt beyne’s-Siydsi ve’r-Rithi (Rapor: 5 Subat) (Istanbul: El-
Ma‘hadii’l-Misri li’d-Dirasati’s-Siyasiyye ve’l-istiratejiyye/Egyptian Institute For
Political and Strategic Studies: istanbul, 2015), 4-5.

38 Semir Emin, Sevre Misr (Kahire: Daru’l Ayn, 2011), 15-16.
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siddet unsuru gibi kullanan cemaatler, din ile siyaseti bir arada goren
Miisliman Kardesler, toplumu geriye gotiirme amaci giittiigii iddia edilen
Selefiler ve tutucu olmakla elestirilen Kiptiler bulunsa da el-Ezher gibi orta
yolu ve itidali benimsemis, toplumun cogunlugu tarafindan kabul gérmiis
kokli kurumlar: da mevcuttu. Diinya sistemi de bu devrime ilgi duymus
demokrasi ve insan haklarini desteklemigtir.3?

Bu noktada Miibarek’in 25 Ocak 2011 devrimi ile iktidardan
uzaklastirilmas1 sonrasinda Yiiksek Askeri Konsey’in aldig1 bazi
kararlardan da s6z etmek yerinde olacaktir. Bu kararlardan bazilar:
soyledir:

a) Tutuklu biitiin IslAmecilar ve bu kapsamda Enver Sedat’1 éldiiren
Ubud ez-Ziimer, Nacih Ibrahim ve digerleri serbest birakilacak.

b) Disarida siirgiinde olan Miisliman Kardesler Tegkilat1 lider
kadrosunun iilkeye girip aciktan siyaset yapmalarina izin verilecek.

c) Selefilerin4® lider kadrosu saliverilecek, mescitlerine miisamaha
gosterilecek, mali bir denetime tabi tutulmadan yabancilar tarafindan
finanse edilebilecek.

d) Islamc disiiniir miistesar Tarik el-Bisri anayasa degisiklik
komisyonuna bagkan olacak ve bu komisyona Miisliiman Kardesler
Teskilati mensubu avukat Suphi Salih de katilacak.*

Yiiksek Askeri Konsey tarafindan alinan bu kararlar, Misir’da yasayan
genelde Kiptilerin, 6zelde laik kesimin ve diger gayrimiislim unsurlarin
korku ve endiselerinin artmasina sebebiyet vermistir.

Bu devrimi desteklemek {izere Miisliman genclerle birlikte Kipti
gencler de meydanlara inmiglerdir. Kipti genclerden Mina Daniel,** Kipti
Patrik SunnGde’nin meydanlara c¢ikilmamas: talimatina karsi bir
televizyona verdigi miilakatta, “Kilise benim i¢in sadece dini bir kurumdur.
Siyasi olarak Kilise’yi benimsemiyorum. 22 yasindayim. Arkeoloji alaninda
diplomam var. Ticaret Fakiiltesi mezunuyum. Buna ragmen issizim.
Herhangi bir siyasi baglantim da yok. Tahrir Meydani'na geldim. Issizlik,

39 Leyl4, “Devrii’l-Akbat fi Bindi’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 48-52.

40 Selefilik Misir’da 1882 yilinda dogan Seyh Muhammed Hamid el-Faki tarafindan fikri
anlamda temelleri atilan, ancak 1970’li y1llarda daha belirgin olarak boy gosteren dini
bir akimdir. Bu akim gayr-i Miislimlere cizye konulmasi, Hiristiyanlara selam
verilmemesi, Hiristiyanlarin bayramlarinin kutlanmamasi, bir Hiristiyan 6ldiiren
Miisliiman’a kisas uygulanmamasi ve 6nemli vazifelere Hiristiyanlarin getirilmemesi
gibi goriigleri savunmaktadir. Bkz. Vail Litfi, “el-Akbat fi Misr ve Tahaddiyyati’l-
Vaki‘i’s-Selef”, el-Akbat fi Misr ba‘de’s-Sevr (Dubai: el-Merkezii’l-Mesadir 1i’d-Dirasat
ve’l-Buhts, 2012), 246-249.

a Isam Abdullah,“Mehavifii’l-Akbat min Hukbeti’l-ihvan fi Misr”, el-Akbdt fi Misr
ba‘de’s-Sevr (Dubai: el-Merkezii’l-Mesadir li’d-Dirasat ve’l-Buhis, 2012), 188-189.

42 Mina Daniel bu olaylar sirasinda 6lmiistiir.
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egitim ve yolsuzluk probleminin ¢oéziimiini istiyorum. Ortada siyasi
yolsuzluk var, toplumun fertleri arasinda adalet yok. Halkin yasadigi
yerlere gidin, adaletsizligin fotografini oralarda goreceksiniz.”43 diyerek
tepkisini dile getirmistir. Oyle anlasiliyor ki, 6zellikle kurumlar dikkate
alindiginda, Kilise’'nin ve diger Hiristiyan mezheplerinin mevcut rejimi
dogrudan ya da dolayli olarak desteklemelerinin arka planinda dini (islamj)
akim ve partilerin iktidara gelme endisesi ve korkusu yatiyordu.

Nihayet yapilan genel secimler tam da bu sonucu vermis, Meclis ve
Senato secimlerinde Islamci partiler %70 oraninda bir basar1 elde
etmislerdir. Bu durum Hiristiyan azinligin yaninda, liberal egilimli
olanlarla laik egilimli gruplar1 da endiselendirmistir. Yakinda bir devlet
baskanlig1 secimi vardi ve Libya ve Tunus’ta yapilan secimlerde de Islami
egilimli parti ve gruplar biiyiik bir basari elde etmiglerdi. Meydana gelen bu
hadiseler, gidisat1 bdylece Arap Bahart olmaktan cikarmis ve Isldm Bahari'na
cevirmistir.44

Diger taraftan, Kiptilerin biiyiik cogunlugu Siyasi IslAm’in iktidar
olmasindan korkuyor; boyle bir durumun s6z konusu olmasi halinde dini
baskiya maruz kalacaklari ve siyaseten bir kenara itilecekleri endigesini
tagiyorlardi. Bunun yaninda bazi Kiptilerin duruma daha farkli
yaklastiklar: da goriilmektedir. Meseld Dr. Refik Habib, Kipti Hiristiyan bir
yazar olmasina ragmen, “Misliman Kardesler Misir’t cagdas (sivil-
demokratik) bir devlet yapabilir. islAmi hadleri (cezalar) uygulamayarak,
bagortiisinii mecbur kilmayarak, icki icmeyi de yasaklamayarak bunu
basarabilir. Miisliman Kardesler siyasi bir parti olup, dini bir propaganda
unsuru olarak kullanmaktadir. Bu benim sahsi diisiincemdir.”4 diyerek
olanlardan endise ve korku duymaya gerek olmadigini vurgulamak
istemigtir.

Belki Dr. Refik Habib, Adalet ve Ozgiirliik Partisi baskan yardimcisi
olmasi nedeniyle boyle diislinmiis olabilir. Genel Kipti Heyet baskan Serif
Diis de, “Miisliiman Kardesler’in 2008’den sonra siyaset ve diislince
anlaminda, 6zellikle vatandaglik ve oteki ile diyaloga vurgu noktasinda
degistigi gorilmektedir. Aciktir ki, Miisliman Kardesler ya da Adalet ve
Ozgiirliik Partisi’'nin dini séylemi akiler bir sdylemdir.”4® geklindeki
sozleriyle bir durum tespitinde bulunmustur.

25 Ocak Devrimi'nin Kiptiler agisindan ortaya c¢ikardigl en onemli
sonug ise, o giine kadar 6zellikle Patrik Sunniide déneminde (1971-2012)

43 Leyla, “Devrii’l-Akbat fi Binai’l-Miicteme‘i’l-Misri”, 56.

44 Stephanous, “El-Kuvi el-Mesihiyye fi Misr ve MevkifithA mine’s-Sevr”, 120.

45 Egref Abdiilkadir, “Misr: Meh4vifi'l-Akbat”, el-Akbdt fi Misr ba‘de’s-Sevr (Dubai: el-
Merkezii’l-Mesadir 1i’d-Dirasat ve’l-Buhis, 2012), 142-143.

46 Abdiilkadir, “Misr: Mehavifii’l-Akbat”, 143.
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Kiptilerin vatandaglik ve esitlik haklar1 ve ayrimei uygulamalarin son
bulmasi i¢in kendilerini temsilen vekalet verdikleri Kilise’nin ve onu idare
edenlerin sorgulanmasidir. Zira Kilise ve papazlarin bu halk devriminin
karsisinda yer almasina, Kipti genclerin yaptiklar: gosterilere son vermek
icin onlara baski yapmalarina ragmen genclerin eylemlerini siirdiirmeleri,
Kilise ve miintesibi din adamlarinin sayginligini zedelemistir.4? Neticede
Kipti genclerin, Kilise’yi ve din adamlarini dinlemeyerek gosteri ve
direniglerine devam ettikleri goriilmiistiir.

Ote yandan, Kiptilerin genel manada Islami egilimli parti ve
hareketlerden korku ve endise duymalar1 siyasete daha fazla ilgi
duymalarina da sebep olustur. Bazi Kipti kanaat 6nderlerinin, Miisliiman
Kardesler Tegkilat1 benzeri bir “Hiristiyan Kardegsler” teskilat1 kurmay:
o6nermeleri, Dr. Michael Fehmi gibi bir Kipti aydinin Miisliiman Kardeglere
nazire olmasi icin “Céziim Islam’dir” yerine “Coziim Misir’1t Sevmektir”48
sloganinin kullanilmasini 6nermesi bu konuda verilebilecek tipik
orneklerdendir.

Boylesi bir siirecte Kiptilere ait siyasi bir partinin kurulmasi
seklindeki bir diisiince Kilise ve ¢cevresinden destek bulmamaigtir. Bununla
beraber, Misir disinda yasayan ve laik egilimli Kiptilerin bir siyasi parti
olusumunu destekledikleri goriilmektedir. 2012 yilinda, parlamento ve
senato secimlerinden sonra yapilan Devlet Bagkanlig1 seciminde, Kiptilerin
oylarinin biiyiik oranda eski generallerden Ahmet Sefik ve eski disisleri ve
Arap Birligi Genel Sekreteri Amr Musa’ya, kismen de eski rejimle ilgisi
olmayan Hamdin es-Sabahi adli is adamina gittigi diisiiniilmekte;
secimlerin ikinci turunda ise Ahmet Sefik’i (1941-...) destekledikleri
bilinmektedir.4?

Gayr-i resmi rakamlara gore, Siyasi Islam’in yiikselisi karsisinda, 2011
Subat’inda Miibarek’in iktidardan diismesi sonrasinda 300 binden fazla
Hiristiyanin yurt disina ¢iktig1 iddia edilmektedir. Yine Kilise ¢cevrelerinden
gelen bilgilere gére Islamcilarin parlamento ve senato secimlerinde 2/3
¢ogunluga ulagsmalar1 neticesinde, gelecek endisesi ile on bin kadar
Hiristiyan da Amerika ve Avrupa iilkelerine gitmek icin bagvuruda
bulunmustur. Bu arada bazi Hiristiyanlarin devrimden sonra bu yola
bagvurmalarinin akabinde, Kasim 2011’de Kibris’ta toplanan “Orta Dogu
Kiliseler Meclisi”, Orta Dogu’daki Hiristiyanlarin iilkelerinden go¢
etmemeleri ve ortak yasam, degisim ve doniisimii desteklemeleri yoniinde
bir tavsiye karar1 almigtir. Bu tavsiye kararindan birka¢ giin once

47 Abdiilkadir, “Misr: Mehavifii’l-Akbat”, 144-145.
48 Abdiilkadir, “Misr: Mehavifii’l-Akbat”, 147.
49 Abdiilkadir, “Misr: Mehavifii’l-Akbat”, 147- 149.
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Liibnan’da gerceklestirilen 20. Orta Dogu Katolik Patrikleri Kongresi’'nin
sonu¢ bildirgesinde de, Hiristiyanlarin vatanlarina ve kutsallarina sahip
cikmalari, ilimli giiclerle isbirligine ve dayanigmaya devam etmeleri”>°
yoniinde bir ¢cagrida bulunulmustur.

Bu arada Miisliman Kardesler, Kiptilerle teknik diizeyde isbirligi
yapmak lizere asagida belirtilen girisimlerde bulunmustur:

a) Kiptilerin Adalet ve Ozgiirliik Partisi’ne iiye olmalar1 icin bizzat
Miisliman Kardesler’in Genel Miirsidi Muhammed Bedii tarafindan
partinin kurulus asamasinda “Misir’da Kiptileri Tatmin icin Kamuoyuna
Acik Bir Cagr1” ad ile bir bildiri yayinlanmigstir. Partilerinde, parti kurucu
diizeyinde yiiz kadar Kiptinin oldugu, partilerinin bir Kiptilyi de parti
baskan yardimcisi olarak sectikleri; yine partilerinde, Kiptilerin
sorunlarinin ¢6ziimi i¢in Kipti ve Misliiman parti temsilcilerinden olusan
biri ilmi, digeri de yapacaklar1 hizmetlere odaklanan ve yapilacak ¢abalari
birlestiren (Koordinasyon Kurulu) iki komisyon kuruldugu ilan edilmistir.

b) Kiptilerin Noel Bayrami’'na katilimlar: ve kiliselerin giivenliginin
temini saglanmagtir. Bu cercevede Miisliiman Kardegler’den 6nde gelen iki
heyet, hem Ortodoks hem de Protestan Kilisesi’'ne gonderilmistir. Ayrica
Adalet ve Ozgiirliik Partisi resmi bir heyet ile birlikte Noel Bayrami
kutlamalarina Cumhurbagkan1 ve Parti Genel Bagskani Muhammed Mursi
(2012-2013) baskanliginda o giinkii Parti Genel Sekreteri ve Meclis Bagkani
da katilmistir. Kiliselerin giivenligi icin de “Halk Giivenligi
Komisyonlari”nin olusturuldugu ve Noel Bayrami kutlamalar: esnasinda
kiliselerin korunacagi sOylenmistir. Miusliman Kardesler Tegkilat:
tarafindan bu konuda “Noel kutlamalar1 sirasinda giinahkéar ellerin bu
kutlamalara ge¢miste uzandigr gibi uzanip bu kutlamalarin iptal
ettirilmesine izin verilmeyecegi garantisi verilmistir... Bdylesi bir durumda
Miisliiman Kardesler Teskilati’nin Kiptileri koruma goérevinin bulundugu,
bunun da onlara verilmis bir liituf olmayip, onlarin buna layik ve bu
vatanin ¢ocuklari olduklar1” agiklanmaistir.

c¢) Misliman Kardesler Tegkilat:1 Genel Mirsidi Muhammed Bedii’nin
Katolik Kilisesi’ni, Kipti Kilisesi’'ni ve bu arada hastalig1 sebebiyle Patrik
Sunnide’yi, 6nde gelen birka¢ sahis ile beraber ziyaret etmesinin o giine
kadar ilk defa yapilan bir uygulama oldugu ifade edilmisgtir.5*

Miisliiman Kardesler Tegkilati’nin 6nde gelen siyasetcilerinden Isam
Uryan, Nisan 2012’de yapmis oldugu bir aciklamada, Miisliiman Kardesler
Teskilat1 olarak, kadinlarin ve Kipti Hiristiyanlarin devleti yonetmesi
hususundaki goriislerini tekrar gézden gecirdiklerini; her tiirlii yeni fikre

50 Abdiilkadir, “Misr: Mehavifii’l-Akbat”, 149-150.
5t Abdiilkadir, “Misr: Mehavifii’l-Akbat”, 151-153.
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acik olduklarini, ¢linkii Miisliiman Kardegler Tegkilati’nin ortak y6netim
icin calistigini, Misir siyasetinde hegemonya kurmak gibi bir amaclarinin
bulunmadigini ifade etmistir.5>

Kiptilerdeki bu korku ve endiseleri giderecek somut adimlarin
uygulamada tam olarak atilmadigi da bilinen bir gergektir. Cilinki
devrimden sonra parlamento secimlerinde, anayasa komisyonlarinda,
Cumhurbagkanlifina aday gostermede ve Bagkanlik ekibinin
olusturulmasinda Kiptilerin goriislerinin tam olarak dikkate alindigini
soylemek miimkiin degildir. Bu nedenle Kiptilerin genel manada endise ve
korkularinin devam ettigi ifade edilebilir.

Bununla birlikte 28 Subat 2012 yilinda Miisliman Kardegler
Tegkilati’nin Genel Miirsidi Muhammed Bedii’nin (d.1943) riyasetinde,
Kipti genclerin endigelerini gidermek icin bir toplanti daveti yapilmigtir.
Protestan Kilisesi’'nin 6nde gelen liderleri papaz Dr. Saffet el-Beyadi ve
yardimcisi papaz Dr. Andria Zeki ile Miisliman Kardegler Teskilati’nin
onde gelenlerinin katildig1 bu toplant1 Miisliman Kardesler Tegkilati’nin
merkez binasinda gerceklestirilmistir. Toplant: sonrasinda taraflar, su
onemli ilkeler iizerinde ittifak etmislerdir:

a) 25 Ocak Devrimi’'nden sonra Misir’daki biitiin gruplarda ortaya
¢ikan ortak direnise vurgu yapilmasi,

b) Anayasa ve kanunlara goére biitiin vatandaslarin hak ve
sorumluluklarinin bulundugu vurgusu,

c) Inanc ve mukaddes olan seylere sayginin herkes icin gecerli oldugu
vurgusu.

d) Herkesin inanma ve inancini yasama hakkinin bulunmasi, kanunlar
cercevesinde ibadet yeri insa ve onariminin yapilabilmesi, Ahval-i Sahsiyye
alaninin islam Dini’nin teminat1 altindaki usil ve esaslara gére Kiptilere
kendi ser’i hiikiimleri geregi yasam hakkinin verilmesi.53

Bu toplantilarda alinan kararlarin karsilikh fikir aligverisinin 6tesinde
sahada pek yansimasinin oldugu s6ylenemez. Cliinkl ortam ¢ok kirilgan ve
siyasi zemin de siirekli degismekteydi.

Karsilagtirmali dinler tarihi uzmanlarindan Kiptl yazar Macide
Biyruti, “Kiptilerin problemleri devrim yoluyla da devrimsiz de degismedi,
kesinlikle de degismeyecek fakat kalbim Kilise icin degil, Misir icin atiyor.
Ben her seye ragmen evimde dua edebilirim.”5* diyerek azinlik degil, Misir
toplumunun ayrilmaz bir parcasi oldugunu ifade etmek istemigtir.

52 Abdilkadir, “Misr: Mehavifii’l-Akbat”, 153-155.

53 Abdiilkadir, “Misr: Mehavifi'l-Akbat”, 156-157.

54 Selmé Misa, “El-Kinisetii’l-Kiptiyye fi Misr ve Sevre 25 Janiver: Nuktatii Tahavviil”,
Umrdn 7/2 (2014): 131-150.
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Taninmig Kipti diisiiniirlerden Pavlus Remzi de, Patrik Sunntide’nin,
yapilan son gosterilere Kipti genclerin katilimini istemedigi goriisiinden
dolay1 pismanlik hissi icinde oldugunu séylemistir. Remzi’ye gore Patrik
Sunntiide’nin, son otuz yillik Miibarek déneminde elde edilen kazanimlar:
kaybetmekten korktugunu, Kipti gencleri gosterilere katilma serefinden
mahrum ettigi icin gelecek donemde bunun hesabini verecegini, bu
yapilanlara sessiz kalinmayacagini, siyasi islerin ¢6ziim yolunun parti
platformlar1 ve sivil toplum Orgiitleri araciligiyla miimkiin olacagini
bilmesi gerektigini sdylemistir.5>

Misirl yazar Taha Ahmed, Siyasal islam ile Kipti Kilisesi arasindaki
tartisma konularinin ¢6ziimii i¢cin asagidaki 6nerilerde bulunmustur:

a) Siyasal Islamc partilerin dncelikle Islam devletinde “Yasal/Mesru”
olan ile “Tarihi” olani iyi ayirt etmeleri gerekmektedir. Ahmed’e gore
gecmisin tim uygulamalarini giinlimiize tasimak uygun degildir. Devlet
yonetiminde “Vatandashik” ve “Modernlik” gibi ortaya c¢ikan yeni
gelismelere riayet etmek gerekir.

b) Kipti Kilisesi iistten bakan seckinci ve toplumun inan¢ degerlerine
dil uzatan tutumunu birakip birlik i¢in yol gosterici olmalidir. Ayrica
saklamaya calistign ‘Kipti Kimligi’ anlayisini islAim medeniyeti kimligine
kars1 paralel bir anlayis olarak géormekten vazge¢melidir.

c) Karsilikli birbirini besleyen asirilik yanlisi dil kullanimindan
kacinilmalidir. Cinkidi asir1 disiinceler karsilikli olarak birbirini
beslemektedir.>®

Sonug¢

Asli bir unsur olarak yiizyillardir Misir’da yasayan Kiptiler ve Kipti
Kilisesi acisindan yaklasik son yetmis yillik dénemin Devlet/Kilise ve
Miisliman/Hiristiyan iligkileri agisindan ele alindigi bu makaleden de
anlagsilacag lizere Kiptiler, tarihin belli donemlerindeki ihtisamli giinlerine
o0zlem duymusglar fakat bunu yeniden elde edemedikleri i¢in azinlik
psikolojisi i¢erisine girmislerdir.

Kiptiler, 1952 Temmuz Devrimi Oncesinde siyasete daha aktif bir
sekilde dahil olmuslar ancak devrim sonrasinda siyasetle aralarina belli bir
mesafe koymuslar, Kilise’yi de daha ziyade bir kurum olarak one
cikarmiglardir.

Abdunnisir doneminde kismen iyi olan Devlet/Kilise iligkileri
Muhammed Mursi (2012-2013) déneminde, Enver Sedat dénemindekine

5 Miidiriyye el-Ma’limat, “Akbdt”, (Rapor), (el-Merkezii’l-Istisari 1i’d-Dirasat ve’t-
Tevsik/The Cosultative Center for Studies and Documentation, 2011), 27-28.
56 Ahmed, El-Kinise ve’l-Akbat beyne’s-Siydsive’r-Rithi, 6-8.
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benzer bir kirilma yasamigtir. Muhtemelen bu benzerlik, Enver Sedat
déneminin bas aktorii olan Patrik Sunntide ve ekibinin hald kilisede
varligini etkin bir sekilde slirdiirmiis olmasindan kaynaklanmagtir.

Hisnli Mibarek déneminde ise Devlet/Kilise iligkilerinde gozle
goriilir bir iyilesme s6z konusu olmustur. Bu dénemde hem Miibarek
yonetimi hem de kilise yOneticileri iligkilerin siirdiiriilmesine 6zel 6nem
vermiglerdir. Arap Bahari’na giden siirecte devlet ve Kilise’'nin birlikte
hareket ettikleri asikardir. Bu silireci durdurmak icin biiyiik ¢aba icerisine
girdikleri de dikkatlerden kagmamistir. Adina Arap Bahari denilen siirecte,
Kipti Kilisesi’nin tiim uyarilarina ragmen pek cok Kipti Hiristiyan Tahrir
Meydani’'nda Miibarek karsit1 gosterilere katilmistir. Bu durum Kipti halk
ile Kilise arasinda bir kirilmaya neden olmustur.

Ayn1 zamanda bu siireg, bolgesel ve uluslararasi giiglerin aktif olarak
rol aldiklari, degisen sartlara gére konum belirledikleri ve kendi ¢ikarlarini
on planda tuttuklar1 bir siire¢ olmustur. Bagta Misir olmak iizere Arap
ilkelerinde halkin yonetime gelmesinin 6nii -Mursi dénemi haric-
kesilmistir. Arap Bahari ile baglayan 6zgiirliik, esitlik ve demokrasi talepleri
bir bagka bahara birakilmigtir. Kipti Kilisesi de bu siire¢te halkin degil,
egemen giliclerin yaninda yer almigtir.

Yasanan olaylar da gosteriyor ki, Arap Bahari siireci heniiz
tamamlanmamis; yerinden oynatilan taslar yeniden yerlerine
oturmamuistir. Dolayisiyla, basta Misir halk: olmak {izere, bolgede yasayan
halklar baskici rejimlerden rahatsizlik duymaya devam etmektedirler.
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Yahudi gelenegi icerisinde, M.S. 70 yilinda
Sitleyman Mabedi'nin yikilmastnin ardindan
III. Mabet’in Mesihi kurtulus doneminde
Tanrt tarafindan gonderilecek bir Mesih
oncitliigiinde mucizevi bir bigimde yeniden
inga edilecegi inanct kabul edilmistir.
Yahudiler bu inan¢ dogrultusunda XX.
viizyila kadar pasif bir bekleyis siireci
icerisine girmislerdir. XX. yiizyilda yasanan
gelismeler, Dini  Siyonizm’in  Israil
Devleti'nin Mesihi kurtulusun bir aract
oldugu kabuliine dayanan doktrininin genis
kitleler tarafindan benimsenmesiyle
sonuclanmistir. Ancak bu dénemde Israil
Devleti tarafindan vyitriitiillen politikalarin

dindar  Siyonistler tarafindan  hayal
kinkhgwla  karsilanmasi, III.  Mabet
Hareketi olarak adlandwilan

fundamentalist bir hareketin dogmasina
sebep olmustur. Bu hareket Kudiis'te
bulunan Mabet Tepesindeki Islami mirast
yok ederek yerine III. Mabet’i insa etmeyi
hedeflemektedir. III. Mabet Hareketime
mensup aktivistlerin nihai amact ise bolgede
teokratik  diizene dayali bir krallik
kurmaktir. Geleneksel Yahudi inancinda
Mesih  geldikten sonra gerceklesmesi
beklenen bu hadise, III. Mabet aktivistleri
tarafindan, Tanri'mn tarihe mucizevi bir
bicimde miidahalesi reddedilip kurtulusun
insan eliyle gerceklesecegi kabulit esas
almarak tamamlanmaya cahsilmaktadir.
Bu calismada, giinitmiizde Kudiis'te ortaya
cikan siyasi krizlerde énemli bir pay sahibi
olan III. Mabet Hareketi'nin dogusuna zemin
hazwrlayan tarihsel siirecin ve hareketin
genel oOzelliklerinin ortaya konulmast
hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik,
Sitleyman Mabedi, Ugiincii Mabet Hareketi.
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Abstract

In the Jewish tradition, after the
destruction of the Temple of Solomon in
70 CE, it is accepted that the Third
Temple would be miraculously rebuilt
under the leadership of a Messiah who
will be sent by God during the messianic
salvation period. In this belief, Jews have
entered a passive waiting period until
the 20th century. That being said,
developments in the 20th century led to
the doctrine of Religious Zionism, which
is based on accepting the State of Israel
as the instrument of the wmessianic
salvation period, being widely adopted.
However, religious Zionists'
disillusionment for the Israeli State
policies has led to the emergence of a
fundamentalist movement called the
Third  Temple  Movement.  This
movement aims to destroy the Islamic
heritage and build the Third Temple in
its place on the Temple Mount in
Jerusalem. The most significant aim of
the Third Temple activists is to establish
a theocratic kingdom in the region.
According to the traditional Jewish
belief, this event, which is expected to
occur after the arrival of the Messiah, is
trying to be realized by the Third Temple
Movement's activists. In this effort, they
reject God's miraculous intervention in
history, affirming instead that human
hands will achieve salvation. This study
puts forth the emergence of the Third
Temple Movement, which plays a critical
role in the current political crises
experienced in the region and the Third
Temple Movement's characteristics.

Keywords: History of Religions,
Judaism, Solomon's Temple, Temple,
Third Temple Movement.
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Ozet

Siileyman Mabedi’nin M.S. 70 yilinda
Romalilar  tarafindan  yikilmasinin
ardindan Yahudi geleneginde III.

Mabet’in Mesihi kurtulus déneminde
Tanri tarafindan génderilecek bir Mesih
onciiliigiinde Mabet Tepesi’'nde mucizevi
bir bi¢imde yeniden insa edilecegi inanci
kabul edilmistir. Yahudiler bu inancg
dogrultusunda XX. ylizyilda Siyonizm’in
etkisini arttirdig1 doneme kadar pasif bir
bekleyis siireci icerisine girmislerdir.
1948’de israil Devleti’'nin kurulmasi ve
1967°deki Alt1 Gilin Savasi’'nda Dogu
Kudiis’iin Israil tarafindan ele gecirilmesi
Ozellikle  fundamentalist  Yahudiler
arasinda biiyiik bir heyecanin ortaya
cikmasina neden olmustur. Bu dénemde,

Abraham Isaac Kook’un (6. 1935)
goriigleriyle gelisim gosteren Dini
Siyonizm’in Oncilileri olan rabbiler,

Yahudilerin Filistin’e gé¢lerinin Mesih’in
gelisini hizlandiracagini ve bu aktivitenin
pasif bekleyisin en énemli nedeni olan Ug
Yemin’i cifneme anlamina gelmeyecegini
dile getirmislerdir. Rabbilere gore, her ne
kadar sekiiler temalar barindirsa da israil
Devleti ve Siyonist ideoloji, Tevrat
kurallarina dayali teokratik bir devleti
ihya edecek ve nihai kurtulusu getirecek

ilahi bir aractir. Bu sebeple, Israil
Devleti'nin  Tanri’min  yeryiiziindeki
varhigini temsil ettigi inanci kabul
edilmigtir. Dindar Siyonistlerin
goriisleri, dindar Yahudilerin
Siyonizm’in  kutsal topraklara goc¢
vurgusuna yoOnelik kuskularinin

giderilmesi i¢cin 6nemli bir etken haline
gelmistir. Boylelikle, Filistin’e yapilan
gocler ve Israil Devleti'nin Mesihi
kurtulus siirecinin ilk agsamasina tekabiil
ettigi fikri, dindar Yahudiler tarafindan
kabul gormeye baslamistir.

Ancak bu dénemde Israil Devleti’nin
yurittigia politikalarin dindar
Siyonistler tarafindan hayal kirikligiyla
karsilanmasi, III. Mabet Hareketi olarak
adlandirilan fundamentalist bir
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Summary

After the destruction of the Temple
of Solomon in 70 CE by the Romans, the
Jewish tradition accepted that the Third
Temple would be miraculously rebuilt
on the Temple Mount under the
Messiah’s  leadership during the
messianic salvation period. In this
belief, Jews had entered a passive
waiting period until Zionism increased
its influence in the 20th century. The
establishment of the State of Israel in
1948 and the occupation of Eastern
Jerusalem by Israel during the Six-Day
War in 1967 caused great excitement,
especially among the fundamentalist
Jews. The pioneers of Religious
Zionism, which developed with the
views of Abraham Isaac Kook (d. 1935),
argued that the immigration of Jews to
Palestine would accelerate the coming of
the Messiah and this activity would not
mean breaking “the Three Oaths,”
which is the most significant reason for
the passive waiting. According to the
Zionist Rabbis, the State of Israel and
the Zionist ideology are a divine tool that
will revive a theocratic state based on
the Torah rules and bring the ultimate
salvation, although they have secular
themes. For this reason, it is accepted
that the State of Israel represents God’s
existence on the earth. Religious
Zionists’ views have become an essential
factor in dispelling religious Jews’
doubts about Zionism’s emphasis on
immigration to the Holy Land. Thus, the
immigration to Palestine and the idea
that the State of Israel corresponds to
the first stage of the messianic salvation
process began to be widely adopted by
the religious Jews.

However, religious Zionists’
disillusionment for the Israeli State
policies has led to the emergence of a
fundamentalist movement called the
Third Temple Movement. This
movement aims to destroy the Islamic
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hareketin dogmasina sebep olmustur. Bu
hareket, Kudis'te bulunan Mabet
Tepesi'ndeki Islami miras1 yok ederek
yerine III. Mabet’'i insa etmeyi
hedeflemektedir. III. Mabet Hareketi'ne
mensup aktivistlerin nihai amaci ise

bolgede teokratik dilizene dayali bir
krallik kurmaktir. Geleneksel Yahudi
inancinda  Mesih  geldikten sonra

gerceklesmesi beklenen bu hadise, III.
Mabet aktivistleri tarafindan, Tanri’nin
tarihe mucizevi bir bicimde miidahalesi

reddedilip kurtulusun insan eliyle
saglanacagi  kabulii esas alinarak
gerceklestirilmeye calisilmaktadir.

Kudiis’te ortaya cikan siyasi krizlerde
O6nemli bir pay sahibi olan III. Mabet
Hareketi, baslangicta akademik
cevrelerce marjinal olarak
tamimlanmustir. Fakat giiniimiizde israil
Yahudi toplumunun neredeyse her
kesimi tarafindan desteklenmekte ve
hareketin catis1 altinda otuzun {izerinde
grup bulunmaktadir. Her bir grup IIIL.
Mabet’in inga edilebilmesi i¢in farkli bir
amag dogrultusunda hizmet etmektedir.

Israil Devleti’'yle yakin bir iliski
icerisinde olan III. Mabet aktivistleri,
israil kamuoyunda III. Mabet’in bir an
Once insan eliyle insa edilmesi gerektigi
fikrini normallestirmek ic¢in Onemli
calismalar yapmaktadir. Ortaya c¢iktig1
doénemde III. Mabet Hareketi’nin
aktivitelerine karsi olup elestirmelerine
ragmen giiniimiizde, Israil’in énde gelen
bazi1 din adamlar1 Mabet Tepesi'ne
yapilan turlara katilmakta ve hareketin
aktivitelerini  desteklemektedir.  IIL.
Mabet Hareketi’nin caligmalar:
neticesinde son yillarda III. Mabet’in
Mesih gelmeden 6nce insasinin gerektigi
inanci  Israil’de  kabul gdrmeye
baslamistir. Yapilan bir arastirmaya gore,
israil Yahudi toplumunda %30’luk bir
kesimi III. Mabet’'in Mabet Tepesi
lzerinde bir an Once insa edilmesi
gerektigini distinmektedir. %59’luk bir
kesim ise su an Miisliman idaresi
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heritage and build the Third Temple in
its place on the Temple Mount in
Jerusalem. The most important aim of
the Third Temple activists is to establish
a theocratic kingdom in the region.
According to the traditional Jewish
belief, this event, which is expected to
occur after the arrival of the Messiah, is
trying to be realized by the Third
Temple Movement’s activists. In this
effort, they reject God’s miraculous
intervention in history, affirming
instead that human hands will achieve
salvation. The Third Temple
Movement, which continues to play a
critical role in the political crises being
experienced in Jerusalem, was defined
as marginal by the academic circles at
the beginning. However, today, this
movement is supported by almost every
segment of the Israeli Jewish society,
and there are more than 30 different
groups under the roof of the Third
Temple movement. Each group serves a
different purpose for the Third Temple
to be built.

The Third Temple activists, who are
in close relations with the State of Israel,
work in an organized manner to
normalize the Israeli public opinion that
the Third Temple should be built by
human hands as soon as possible.
Although they opposed and criticized
the Third Temple Movement’s activities
in the period of its emergence, some
prominent Rabbis in Israel participate in
tours to the Temple Mount and support
the movement’s activities. As a result of
the Third Temple Movement’s
activities, the belief that the Third
Temple should be built before the
Messiah’s arrival has started to be
accepted in recent years. A survey shows
that 30% of the Israeli Jewish society
agrees that the Third Temple should be
built on the Temple Mount as soon as
possible. 59% of the Israeli Jewish
society supports that the Al-Agsa
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altindaki Mescid-i Aksa’nin | Mosque’s status quo, which is under the
statiikosunun degismesi gerektigini dile | Muslim administration now, should
getirmigtir. change.
o o %
Girig

Yahudi gelenegine gore, israil Tanris1 Yahve tarafindan Kral Davut’ un
oglu Slleyman’a yaptirildigi kabul edilen Siileyman Mabedi (Bet ha-
Mikdas), tarihsel siire¢ igerisinde iki kere inga edilmis ve son olarak
Romalilar tarafindan yikilmadan énce Kral Herod (6. M.O. 4) tarafindan
restore edilerek genisletilmistir. Tek bir mabedin devami olarak goriilen ve
“Stileyman Mabedi” olarak adlandirilan bu yapilar, insa siireclerinde 6n
planda olan kigilerin isimleriyle sirasiyla “Siileyman Mabedi” (I. Mabet),
“Zerubavel Mabedi” (II. Mabet) ve “Herod Mabedi” (restorasyon siirecinin
ardindan II. Mabet) olmak {izere cesitli isimlerle anilmigtir.! II. Mabet’in
M.S. 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilmasinin ardindan basta kurban
olmak f{izere Mabet’le iligkilendirilen ibadetlerin icra edilme imkéni
ortadan kalkmaigtir. Bu ibadetlerin yerine getirilmesi icin Mabet’in tli¢clinci
defa insa edilmesi gerekli goriilmiistiir. Yahudi geleneginde yaygin olan
inang, III. Mabet’in Tanr: tarafindan gonderilecek Mesih tarafindan insa
edilecegi ve Israilogullari’min bdylece Kral Davut ve oglu Siileyman
zamanindaki ihtisamlarina yeniden kavusacaklar: yonundedir. Bu inanca
gore, III. Mabet’in insasiyla baglayacak olan Mesihi donemde, siirgiinde
yasayan Yahudiler vadedilen topraklara (Eretz Yisrael/Arz-1 Mev’iid) yeniden
donerek Tevrat’taki emir ve ibadetleri ahdin gerektirdigi bicimde eksiksiz
olarak yerine getirebileceklerdir.>

Miislimanlar tarafindan kutsiyet atfedilen ilk kible ve en 6nemli ii¢
mescitten biri olan Mescid-i Aksa, Islam geleneginde Mira¢ hadisesiyle
iligkilendirilmekte ve Kur’an-1 Kerim’de cevresinin miibarek kilindig:

* Bu calisma yazarin “Modern Doénem Yahudilikte III. Mabet Hareketi: Mabet
Enstitiisii Ornegi” baglikl yiiksek lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.

! Simon Goldhill, Kudiis Tapnagt, cev. Ibrahim Sener (istanbul: Doruk Yayinlari, 2011),
18. Bu calismada, pratik sebeplerden dolay: I. Mabet ve II. Mabet icin “Siileyman
Mabedi” kullanimi tercih edilmistir. Gelecekte inga edilmesi planlanan mabet i¢in de
“III. Mabet” adlandirmasi kullanilmigtir. “Mabet” kelimesinin 6zel isim olarak
biiyiik harfle gectigi yerlerde Siilleyman Mabedi kastedilmistir.

2 Fuat Aydin, Yahudilik: Tarih, inang, ibadet, Kiiltiir, 3. bs. (istanbul: Mahya Yayincilik,
2018), 24-25.
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bildirilmektedir.> Mescid-i Aksa’nin iizerinde inga edildigi Harem-i Serif ise
Yahudi gelenegi tarafindan Siileyman Mabedi’'nin eski yeri olduguna
inanilan ve Mesihi kurtulus déneminde {izerinde III. Mabet’in kurulacag:
kabul edilen Mabet Tepesi'yle 6zdeslestirilmektedir. Geleneksel Yahudi
inancina gore Mesih geldikten sonra gerceklesmesi beklenen bu hadise,
Dini Siyonizm’in 6nciilerinden Rabbi Abraham Isaac Kook’un (6.1935)
goriislerinden etkilenen ve Filistin topraklarinda din adamlig1 miiessesini
yeniden canlandirip teokratik bir krallik inga etme amaci tagiyan III. Mabet
Hareketi tarafindan yeniden yorumlanmustir. israil’de etkin bir bicimde
faaliyet gosteren ve sayilarinin 30’un iizerinde oldugu belirtilen Mesihi
karakterli gruplar: kapsayan semsiye bir olusum olan III. Mabet Hareketi,
Tanri’nin tarihe mucizevi bir bicimde miidahalesini reddederek,
kurtulusun insan eliyle gerceklesecegi kabuliinii esas almaktadair. III. Mabet
aktivistleri (veya Mabet Tepesi aktivistleri) bu amacin gerceklesmesi icin
atilmasi planlanan en 6nemli adimin Mabet Tepesi’'nde III. Mabet’in inga
edilmesi oldugunu diisinmektedir. Filistinli Miislimanlarin bolge
uzerindeki haklarini ve Yahudi geleneginin bu konudaki yiizyillardir
sirdiirdiigli tutumu go6z ardi eden aktivistler, biitiin asamalar
tamamlandiginda Yahudiler i¢cin Mesihi dénemde vadedilen kurtulusun
gerceklesecegine ve III. Mabet’in diinya {iizerindeki biitin uluslar
tarafindan kabul gérecegine inanmaktadir.4

Bu makale Yahudi geleneginin III. Mabet hakkindaki tutumunu ve III.
Mabet Hareketi’'ne mensup aktivistler tarafindan gelenege zit bir bicimde
gelistirilen yeni anlayis dogrultusunda ytritilen aktivizmi genel hatlariyla
ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu dogrultuda, ilk olarak, geleneksel
Yahudi inancinda III. Mabet’in ingas1 diisiincesi ele alinacaktir. Ardindan,
III. Mabet Hareketi'nin dogusuna zemin hazirlayan tarihi hadiselere
deginilecek ve gliniimiizde III. Mabet Hareketi catis1 altinda bulunan
gruplarin genel 6zellikleri hakkinda bilgi verilecektir. Ayrica, bu gruplarin
hedefleri, faaliyetleri, mali kaynaklari ve gruplara yonelik elestiriler ortaya
konulmaya calisilacaktir. Son olarak, III. Mabet aktivistlerinin
faaliyetlerinin Israil Yahudi toplumu iizerindeki etkisine deginilecektir.

3 Rabia Mert, “islam Gelenegi Acisindan Kudiis”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 1/2 (Aralik 2017): 264-269. Kudiis’in ismi Kur’an-1 Kerim’de dogrudan
gecmemektedir. Fakat Islam alimleri Kur’an’da gecen “el-Mescidu’l-Aksa” (isra,
17/1), “Mubevvee Sidk” (Yanus, 10/93) ve “el-Arzu’l-Mukaddese” (Maide, 5/21) gibi
ifadelerin, Silileyman Mabedi veya Kudiis’iin de igerisinde bulundugu Filistin
topraklar: icin kullanildigini dile getirmistir. Bkz. Omer Faruk Harman, “Kudiis”,
Tiirkiye Diyanet Vakfl Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 324.

4 Rachel Z. Feldman, “Third Temple Movement”, World Religions and Spirituality,
erigim: 18.11.2020, https://wrldrels.org/2017/11/24/third-temple-movement/.
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1) Geleneksel Yahudi inancinda III. Mabet’in Insasi
Diisiincesi

Yahudi dini literatiiriinde Mesih inanci, Israil halkinin kurtulusa
erecegi baris ve refah donemiyle iliskilendirilen ahiret inanciyla paralel bir
bicimde ele alinmaktadir. Bu inancin temelinde Yahudilerin ahir zamanda
vadedilen topraklar iizerinde bir araya getirilerek dini ve siyasi
bagimsizliklarini yeniden elde etme ve eski ihtisamli giinlerine kavugma
beklentileri bulunmaktadir.5 Mesih inanciyla ilgili olarak meghur Orta Cag
Yahudi alimlerinden Saadya Gaon (6. 942) tarafindan ayrintili bilgiler
verilirken bu inanc ilerleyen dénemlerde bir diger 6nemli alim olan Musa
ibn Meymun (6. 1204) tarafindan iman esaslar: icerisine dahil edilmigtir.6
ibn Meymun’a gére, Mesihi diizen, Davut neslinden gelecek olan Mesih-
Kral Onciiliigiinde Yahudilerin bir araya gelerek siyasi bagimsizliklarini
kazandiklar1 ve Yahudilerle birlikte Mesih’i kabul eden diger milletlerin
baris icerisinde yasadifi bir déneme tekabiil etmektedir. Icerisinde

5 Sami Baybal, “Modern Yahudilikte Mesih inanci Uzerine Bazi Miildhazalar”, Biitiin
Yonleriyle Yahudilik (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2012), 341.
Tevrat’ta Mesih inancina isaret eden bir pasaj bulunmamaktayken Tanah’ta ise
israilogullari’nin kurtaricis1 olarak Tanri 6n plana cikarilmistir. Mesela bkz.
Yasa’nin Tekrar1 30:1-9; 33:29; II. Samuel 22:2-3; Yeremya 32:36-44; Salime Leyla
Giirkan, Yahudilik, 4.bs. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 151; Michael A. Knibb,
“Apocalypticism and Messianism”, The Oxford Handbook of the Dead Sea Scrolls, ed.
John J. Collins & Timothy H. Lim (Oxford: Oxford University Press, 2010), 418.
Tanah’ta “Mesih” kelimesinin eskatolojik anlamda kullanildig tek kitap olan Daniel
Kitabi (9:25-26) disindaki metinlerde bu kelimeye “kurtarici” manasinin verildigine
dair bir ibare bulunmamaktadir. Mesela bkz. I. Samuel 15:17; Yeseya 61:1. Siileyman
Mabedi’'nin yikilmasi ve Yahudalilarin silirgline gonderilmesi {izerine Yahuda
halkinin kurtarilip Tanr: tarafindan yeniden kutsanma vaadi ve Davut kralligin
yeniden tesis edecek bir lider beklentisi gibi faktorler Tanah’taki peygamberlere
atfedilen kitaplardaki birtakim ifadelerin yorumlanmasina neden olmustur. Bu
durum ise kurtarici bir Mesih onciiliigiinde Mesihi diizen fikrinin II. Mabet donemi
sonlarinda giiclenip eskatolojik bir anlam kazanmasiyla sonug¢lanmigtir. Cengiz
Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek: Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslart (istanbul: iz
Yayincilik, 2003), 72-79. Bu inang, II. Mabet’in M.S. 70 yilinda yikilmasi ve
Romalilara karsi yeniden ayaklanan Yahudilerin basarisiz olup diinyanin farkh
yerlerine slirgiine gonderilmeleri ile gliclenmistir. Kaynaklarda ise Davut soyundan
gelecegine inanilan Mesih’e ek olarak bir de Yusuf soyundan gelecegi diisliniilen 6ncii
bir Mesih’ten bahsedilmektedir. Bu inanca gore, oncli Mesih 6ldiiriildiikten sonra
Davut oglu Mesih diinyaya gelecektir. Yusuf soyundan gelecek olan Mesih inanci,
kayip on Israil kabilesine dayandirilmaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. Yasin Meral,
Yahudilerin Ahir Zamam: Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 141, 158-177, 235.

Muhammed Ali Bagir, Yahudi Diisiiniir Saadia Gaon (istanbul: Gézlem Yayincilik,
2015), 233-248; Yasin Meral, “ibn Meymun’a Gére Yahudilikte iman Esaslar1”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011): 265-266.
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yasadigimiz diinyada gerceklesecek olan bu dénemde, Siileyman Mabedi
vadedilen topraklarda ti¢lincii defa insa edilecek, Tevrat 6gretilerine dayali
bir krallik kurulacak ve kurban ibadeti basta olmak iizere Tevrat’ta yer alan
buyruklar biitiiniiyle yerine getirilebilecektir.?

Yahudilikte III. Mabet’in kim tarafindan ne sekilde ingsa edilecegi
hususunda ise goriis birligi bulunmamaktadir. III. Mabet’in Mesih
tarafindan veya Mesih gelmeden Once insa edilecegi beklendigi gibi
mucizevi bir bicimde gékten insas1 tamamlanmais bir sekilde hazir olarak
indirilecegi de iddia edilmistir. Babil Siirgiinii’ne taniklik eden Peygamber
Hezekiel’e dayandirilan ve eskatolojik bilgiler barindirmasi dolayisiyla
Tanah’ta 6ne cikan Hezekiel Kitabi’'nda bulunan miisahedelerin birinde
Stileyman Mabedi’'nin benzeri ilahi bir mabedin plani ve detayl 6l¢iilerinin
alindig1 nakledilmektedir.® Bu mabedin Mesihi donemde insa edilecegine
inanilan III. Mabet oldugu Yahudi gelenegi icerisinde biiyiik 6l¢iide kabul
edilmektedir.?

Yahudiler bahsi gecen geleneksel anlayis nedeniyle, XX. yiizyilda
siyasi Siyonizm’in askeri bir harekete doniistiigii doneme kadar siyasi
acidan eylemsiz ve pasif bir tutum sergileyip Mesih’in kendilerini Filistin
topraklarinda mucizevi bir bi¢cimde yeniden bir araya getirecegi zamani
beklemislerdir.’® Bu déneme kadar diyaspora tecriibesi, Yahudi dini ve
kimliginin bir parcasi olarak yorumlanip kutsal topraklarda yasamaya denk
gorilmiistiir. Talmud’da kutsal topraklara yerlesmeyi tesvik edici ifadeler
bulunmasina ragmen Yahudi din adamlar: bu bolgeye yapilan toplu gogleri
(‘aliya)* yasaklamiglardir.’> Yahudi teolojisinde yer alan bu olumsuz tutum,

7 ibn Meymiin, Misne Tora, Melahim uMilhamot, 11:1.

Hezekiel 37:24-28; 38-40.

9 Meral, Yahudilerin Ahir Zamani, 32-35, 266. Hezekiel Kitabi’'nda detaylar1 verilen
mabedin III. Mabet olmadig1 da One siiriilmektedir. Bkz. Eric W. Baker, The
Eschatological Role of the Jerusalem Temple: An Examination of the Jewish Writings dating
from 586 BCE to 70 CE (Hamburg: Anchor Academic Publishing, 2015), 63. Hiristiyanlar
tarafindan da III. Mabet’in bu ol¢iilere uygun bir bigimde insa edilmesi gerektigi
savunulmaktadir. Bkz. Goldhill, Kudiis Tapmagt, 52-54.

Yakov M. Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithg, cev. Sahika Tokel (Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2014), 111-116.

‘Aliya ibranicede “yiikselmek” anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda, Yahudilerin
Filistin topraklarina yaptiklari toplu goglere verilen bir isimdir. Bu gogler siyasi bir
bilin¢ dogrultusunda kalici olarak yerlesme amaciyla gerceklestirilmektedir. M.
Liitfullah Karaman, “Siyonizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 37: 329.

Alain Boyer, Siyonizmin Kokenleri, cev. Volkan Aytar (istanbul: iletisim Yayinlari,
1992), 21; Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithifi, 122; Ismail Taspinar, “Yahudilik
ve Hristiyanhk’ta Kudiis”, Kudiis: Tarih, Sehir Toplum, ed. Yunus Colak & Latif
Karagéz (istanbul: iILEM Yayinlari, 2019), 5.
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“Uc Yemin” olarak adlandirilan su Tanah pasajina dayandirilmistir: “Disi
ceylanlar, yabanil disi geyikler iistiine, ant iciriyorum size, ey Yerusalim kizlari!
Askimi apiltmayasiniz, uyandirmayasuiz diye, génlit hos olana dek.”*? Bu pasaj
Talmud alimleri tarafindan, Yahudilerin Filistin’e toplu goc¢
gerceklestirmeyecegi, iclerinde yasadiklar1 wuluslara karsi isyan
cikarmayacaklar1 ve Mesihi kurtulus doéneminin baslamas: icin “sonu
zorlamayacaklar1”'4 seklinde yorumlanmigtir.'

Bununla birlikte, Yahudi geleneginde Mesih’in gelisi ve dolayisiyla
ilahi kurtulusun gerceklesmesi, Yahudilerin Tanri’ya itaatsizlikten dolay:
ortaya cikan gilinahlarinin kefaretini 6demeleri ve Tanri’'nin emirlerini
yerine getirmeleriyle gerceklesecek bir hadise olarak goriilmiistiir. Bunun
neticesinde ortaya c¢ikan yaygin kanaate gore, her Yahudi giinahlarinin
bedelinden sorumludur ve bu gilinahlar Filistin topraklarinda islendiginde
bedeli daha agir olacaktir. Bu sebeple Yahudiler, XX. yiizyila kadar pasif bir
tutumu benimseyerek Mesih’in kendilerini mucizevi bir bigcimde yeniden
bir araya getirecegi zamani beklemislerdir. Ozellikle Filistin topraklarinda
bu tiirden eylemlerden uzak durmuslardir.’® Modern doneme kadar bu
tutuma siki sikiya bagli olan dindar Yahudiler, vadedilen topraklar
kendilerine bagigslansa bile kurtulus Tanri’nin emri dogrultusunda
mucizevi bir bicimde ve bir Mesih 6nciiliigliinde gelmedigi slirece kabul
etmeyeceklerini belirtmiglerdir.'”

3 Bu yemin, Ezgiler Ezgisi Kitabi’'nda li¢ defa (2:7; 3:5; 8:4) benzer ifadelerle
tekrarlanmigtir.

14 Yahudi gelenegi tarafindan Mesih gelmeden 6nce kurtulusu saglamaya yonelik
ortaya atilabilecek her bir girisim “sonun zorlanmasi1” olarak yorumlanmis ve bu
amacla gerceklestirilen fiillerin acimasiz sonuglara sebep olacagi kabul edilmistir.
Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithgi, 130-133.

5 Babil Talmudu, Ketubot 111a.

Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithgt, 111-116.

7 Aviezer Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish Religious Radicalism, ¢ev. Michael
Swirsky ve Jonathan Chipman (Sikago/Londra: The University of Chicago Press,
1996), 19. Giiniimiizde geleneksel Yahudiligi temsil eden Ortodoks Yahudilik Mesih
inancini halen devam ettirmektedir. XVIII. yiizyilin sonlarinda Bati Avrupa’da ortaya
cikan Haskala diisiincesinin etkisiyle Yahudiler arasinda Mesihi kurtulus beklentisi
azalmigtir. Yahudi filozof Moses Mendelssohn (6. 1786) Mesih¢i kurtulus doktrini
yerine Yahudilerin ilahi irade sayesinde kurtulusa erebileceklerini ve bu dogrultuda
Filistin topraklarina doniisiin yalnizca politik ve sekiiler bir hadise tegkil ettigini
ifade etmistir. Haskala diisiincesinden etkilenen Reformist Yahudilik, yalnizca
Yahudileri degil, tiim insanlig1 kapsayan evrensel nitelikli barigin tesis edildigi
Mesihi bir ¢aga vurgu yapmakta ve dua kitaplarinda Mesih, kutsal topraklarda
yeniden bir araya gelis, Kudiis’iin restorasyonu ve III. Mabet’in ingasina yonelik
atiflar1 disarda birakarak kurtarici Mesih figiirlinii yalnizea bir metafor olarak kabul
etmektedir. Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, Milel ve Nihal
7/1 (2010): 37, 51-55; Seda Ozalkan, Siyonizm Karsit1 Yahudiler (istanbul: iz Yayincilik,
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2) II1. Mabet Hareketi’'nin Ortaya Cikis Siireci

XX. ylizyillda Siyonizm’in etkisini arttirmasi iizerine 1948’de Israil
Devleti'nin kurulusu, 1967’de Kudiis'iin Israil giicleri tarafindan ele
gecirilmesi ve basta Oslo Anlagmasi olmak {izere Araplarla yapilan baris
goriismeleri gibi gelismeler geleneksel Yahudi inancinda 6énemli bir yere
tekabiil eden Mesih, Mesihi diizen ve III. Mabet’in insas: gibi hususlarda
yeni yorumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu siire¢ icerisinde
yasanan siyasi gelismeler ve teolojik tartigmalar III. Mabet Hareketi’'ne
mensup aktivistlerin goriislerinin gekillenmesinde biiyiik ol¢iide etkili
olmustur. Makalemizin bu boélimiinde III. Mabet Hareketi’nin genel
ozelliklerine deginilmeden 6nce hareketin dogusuna zemin hazirlayan bu
tarihsel siire¢ hakkinda bilgi verilecektir.

2.a) Dini Siyonizm ve Modern israil Devleti'nin Kurulusu

Siyonizm, XIX. ylizyilda Orta Avrupa’da yasayan Yahudiler arasinda
gelisim gosterip 6zellikle Dogu Avrupa iilkelerinde biiyiik yank: uyandiran
ve ismini Kudiis’te bulunan Siyon Tepesi’'nden® alan Yahudi milliyetcilik
hareketi olarak dogmustur. israil’in kurulmasinin ardindan diinyadaki
Yahudilerin biiyiik bir kismi tarafindan benimsenen bir ideoloji haline
gelmistir. Pratik, siyasi, kiiltiirel, sentetik, dini, sosyalist ve revizyonist gibi
cesitli tiirleri bulunan Siyonizm’in en O6nemli hedeflerinden biri

2018), 121. Fakat XX. ylizy1lda artan Yahudi diismanlig1 nedeniyle Reformist Yahudilik
tarafindan Yahudilerin Filistin’de kendilerine ait bir devlet kurmalarinin
gerekliliginin alt1 cizilmis ve Israil Devleti'nin evrensel kardeslifin ve diinya
bariginin tesisi i¢in kurulmasi Mesihi bir hedef dogrultusunda yorumlanmigtir.
Baybal, “Modern Yahudilikte Mesih inanci Uzerine Bazi Miildhazalar”, 355-356.
Muhafazakir Yahudilik Mesihi dénemi, Yegeya Kitabi’'nda gecen bir kehanet (2:3)
dogrultusunda diinya {lizerinde evrensel barisin saglanmasi seklinde yorumlamistir.
Bkz. “Emet ve’Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism”, erigim:
20.11.2020, https://masortiolami.org/wp-content/uploads/2014/03/Emet-VEmunah-
Statement-of-Principles-of-Conservative-Judaism.pdf. Yeniden Yapilanmaci
Yahudilik icerisinde ise bir sahis olarak Mesih’in varlig1 reddedilmis ve dua
kitaplarinda bu kavrama yer verilmemistir. Yilmaz Capa, Yahudilikte Mesih Inancy;
Hiristiyan ve Islam Kiiltiiriine Etkisi (Yiiksek Lisans Tezi, Isparta: Siileyman Demirel U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 64-65; Baybal, “Modern Yahudilikte Mesih inanci
Uzerine Baz1 Miilahazalar”, 356.

8 “Siyon” Yahudi geleneginde Kral Davut tarafindan fethedildigi kabul edilen ve bu
sebeple “Davud Sehri” olarak anilan tepeye verilen bir isimdir. Bu isim, zaman
icerisinde sehrin sinirlarinin genislemesine paralel olarak Mabet Tepesi ve Kudiis
icin de kullanilmaya baslamigtir. Siyon Tepesi’'nin tam olarak nereye tekabiil ettigi
konusunda tartigmalar bulunmaktadir. Daha genis bilgi icin bkz. R. J. Zwi
Werblowsky & Geoffrey Wigoder (ed.), “Zion”, The Oxford Dictionary of the Jewish
Religion (New York-Oxford: Oxford University Press, 1997), 761.
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Yahudilerin Filistin topraklarina nakledilerek orada bagimsiz bir devlet
kurmalarini saglamaktir.' Siyonizm’i diinya kamuoyuna duyuran Theodor
Herzl (6. 1904), Yahudilerin diger milletler icerisinde asagilanip yabanci bir
unsur olarak goriilmeleri probleminin bir Yahudi devleti kurulana kadar
¢Oziilemeyecegini dile getirmigtir. Buradan hareketle Yahudiler i¢in bir
vatan arayisina giren Siyonistler, ilk olarak, Madagaskar, Uganda ve
Arjantin gibi alternatifleri degerlendirip daha sonra Filistin topraklar:
tizerinde fikir birligi saglamiglardir.>®

Siyonizm’in Mesih gelmeden once Filistin’e toplu go¢ yapilmasi ve
orada Yahudi hakimiyetinin kurulmasinin gerekliligi vurgusu, Yahudiler
tarafindan Tanrr’’nin tarihe mucizevi bir bicimde miidahalesini 6ngéren
geleneksel Mesih inancinin yok sayilmasi seklinde yorumlanmistir.”
Ayrica, Herzl’in sekiiler-milliyetci fikirleri Yahudi dini kimligi karsisinda
bir tehdit olarak goriilmiis ve desteklenmemistir.>* Ancak, XX. yiizyilda
Avrupa’da antisemitizmin ivme kazanmasi ve 1933’te Almanya’da Nazi
yOnetiminin iktidara gelmesiyle birlikte Avrupa’daki Yahudiler {izerinde
uygulanan ve Holokost olarak adlandirilan soykirim neticesinde, Yahudi
niifusunun 6nemli bir kismi yok edilmistir. Bunun sonucunda, Siyonistler
tarafindan 1948’de hayatta kalanlarla birlikte baski altinda yasayan
Yahudilere yurt bulma amaciyla Filistin’de israil Devleti kurulmustur.> Bu

19 Boyer, Siyonizmin Kokenleri, 7; Tomer Persico, “The End Point of Zionism:
Ethnocentrism and the Temple Mount”, Israel Studies Review 32/1 (2017): 106; Rabkin,
Yahudilerin Siyonizm Karsithg, 27-30.

20 Theodor Herzl, Yahudi Devleti, cev. Yesim Meri¢ (Istanbul: Milenyum Yayinlari,
2018), 32-45.

2 Ozalkan, Siyonizm Karsit1 Yahudiler, 16, 71-79.

22 Ran Greenstein, Zionism and Its Discontents: A Century of Radical Dissent in
Israel/Palestine (Londra: Pluto Press, 2014), 1.

23 Bu dénemde, Herzl de dahil olmak {izere Siyonist liderler Kudiis’e herhangi bir
kutsiyet atfetmemislerdir. israil’in ilk cumhurbagkani olan Chaim Weizmann (5.
1952) hediye olarak verilse bile Kudiis’ii kabul etmeyecegini dile getirmistir. fsrail’in
ilk bagbakani olan David Ben-Gurion (6. 1973) da Kudiis’teki kutsal mekanlarin Arap
sinirlar icerisinde kalmasindan duydugu memnuniyeti dile getirmistir. Persico,
“The End Point of Zionism”, 106; Karen Armstrong, “The Holiness of Jerusalem:
Asset or Burden?”, Journal of Palestine Studies 27/3 (1998): 6-7. Ancak her ne kadar
sekiiler Siyonist liderler tarafindan “geri doniis” fikrinin Mesih diisiincesiyle
baglantili olmadig: dile getirilse de ilerleyen donemlerde Filistin’de kurulan Yahudi
devletinin konumu, ilahi ve tarihi haklar cercevesinde dini s6ylemlere bagvurularak
mesrulastirilmaya calisgilmistir. Israil Devleti kurulduktan sonra ise Yahudilerin
vadedilen topraklar {izerindeki tarihleri idealize edilerek bu anlayig farkli bir boyuta
taginmigtir. Michael Prior, Zionism and the State of Israel: A Moral Inquiry (Londra/New
York: Routledge, 1999), 159-168; E. Montet v.dgr., Tarihte ve Giinitmiizde Siyonizm ve
Yahudilik, cev. Adnan Yazic1 v.dgr. (istanbul: Orgiin Yayinevi, 2006), 385; Rabkin,
Yahudilerin Siyonizm Karsithgi, 53, 60-61, 126, 239.
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durum, Yahudiler arasinda Siyonizm karsit: tutumun yumusamasina sebep
olmugtur.?4

Bu doénemde, Siyonizm’in tiirleri arasinda bulunan ve Filistin
topraklarindaki ilk Askenaz bashaham olan Abraham Isaac Kook’un
goriigleriyle gelisim gosteren Dini Siyonizm’in oOnclileri olan rabbiler,
Yahudilerin  Filistin  topraklarina goglerinin  Mesih’in  gelisini
hizlandiracagini ve bu aktivitenin pasif bekleyisin en dnemli nedeni olan U¢
Yemin’i ¢cigneme anlamina gelmeyecegini savunmuslardir. Rabbilere gore,
her ne kadar sekiiler temalar barindirsa da Israil Devleti ve Siyonist ideoloji,
Tevrat kurallarina dayali teokratik bir devleti ihya edecek ve nihai
kurtulusu getirecek ilahi bir aractir. Bu sebeple, Israil Devleti’'nin Tanr1’nin
yerylziindeki varligini temsil ettigi kabul edilmigtir. Dindar Siyonistlerin
goriisleri, dindar Yahudilerin Siyonizm’in kutsal topraklara go¢ vurgusuna
yonelik kuskularinin giderilmesi i¢in 6nemli bir etken haline gelmistir.
Boylelikle, Filistin topraklarina yapilan gocler ve israil Devleti'nin Mesihi
kurtulus silirecinin ilk asamasina tekabiil ettigi fikri, dindar Yahudiler
arasinda kabul gérmeye baglamigtir.

2.b) Kudiis’iin Ele Gecirilmesi ve Mabet Tepesi’'nin ibadete
Acilmasi Talepleri

Israil’in 1967°de Misir, Urdiin ve Suriye ile yaptif1 Alt1 Giin Savas:
sonucunda; Mabet Tepesi’nin sinirlari icerisinde bulundugu Dogu Kudiis’le
birlikte Sina Yarimadasi, Golan Tepeleri, Gazze Seridi ve Bat1 Seria Israil
giicleri tarafindan ele gecirilmistir.?® Kudiis’'iin ele gecirilmesi, Yahudi
geleneginde biiyiik bir 6neme sahip olan sehri Siyonizm acisindan da
onemli bir konuma getirmistir. Kudiis 1980°de Israil tarafindan baskent ilan

*4  Yahudilerin Milletler Cemiyeti tarafindan giivence altina alinan devlet kurma hakk:
1917’de ilan edilen Balfour Deklarasyonu ile taninmigtir. Boyer, Siyonizmin Kékenleri,
127. Kudiis’iin batisi israil’e, Mabet Tepesi’nin sinirlari icerisinde bulundugu dogusu
ise Filistin’e birakilmistir. Ancak 1949 yilinda Israil giicleri tarafindan Kudiis’iin
dogusu da dahil olmak iizere Filistinlilere ayrilan topraklarin %80’lik kismi iggal
edilmistir. Cengiz Batuk & Rabia Mert, “Catisan Kutsallarin Ortasindaki Sehir:
Kudus”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/2 (2017): 136.

25 Gershom Gorenberg, The End of Days: Fundamentalism and the Struggle for the Temple

Mount (New York: Oxford University Press, 2000), 88; Motti Inbari, “When Prophecy

Fails? The Theology of the Oslo Process: Rabbinical Responses to a Crisis of Faith”,

Modern Judaism 29/3 (Eylil 2009): 305; Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish

Religious Radicalism, 26-32, 80; Persico, “The End Point of Zionism”, 108.

Henry Cattan, Palestine, the Arabs and Israel: The Search for Justice (Londra: Longman,

1969), 91.

26
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edilmistir.?? Israil’in Kudiis’iin tamamini hakimiyeti altina almasi,
diinyanin cesitli yerlerinde bulunan bir¢ok Yahudi tarafindan Siyonist
girisimin Tanri tarafindan onaylandigini gésteren bir isaret olarak
yorumlanmigtir.?®

Mesihi kurtulusun mahiyeti hususunda fikir ayrilig1 yasayan
Israil’deki ultra-Ortodoks Yahudiler (Haredim) ve III. Mabet Hareketi’'nin
en 6nemli destekgilerini tegkil eden milliyetc¢i-dindar Yahudiler (Datim) bu
gelismeleri farkli sekillerde yorumlamistir.?® Ultra-Ortodoks Yahudiler,
Siyonist girisimin Mesihi donem basglamadan Once basarisizliga
ugrayacagina inanirken yasanan gelismeleri biiyiik bir hayal kiriklig: ile
karsilamigtir.?® Milliyet¢i-dindar Yahudiler ise Holokost’'un Mesih’in
gelisinden Once beklenen yikimi tegkil ettigini ve sona ermesinin ardindan
Mesihi donemin basladigini kabul etmektedir.3* Onlar i¢in Mesihi donemin

27 {lgili yasa igin bkz. The Knesset, “Basic Law: Jerusalem, Capital of Israel”, erisim:
22.11.2020, https://www.knesset.gov.il/laws/special/eng/basicio_eng.htm.

28 Arye Naor, “‘Behold, Rachel, Behold’: The Six Day War as a Biblical Experience and
Its Impact on Israel’s Political Mentality”, Journal of Israeli History 24/2 (2005): 237.

29 f{srail toplumu icerisindeki Yahudiler mezhep aidiyeti yerine dindarlik seviyelerine
gbére dort gruba ayrilmaktadir: Haredim (Ultra-Ortodokslar), Datim (Milliyetgi
Dindarlar), Masortim (Gelenekgciler) ve Hilonim (Sekiilerler). En dindar kesimi
olusturan ve anti-Siyonist bir tavra sahip olan Haredim, Israil toplumunun %9’luk
kesimine tekabiil ederken Siyonist ve milliyetc¢i-dindar Yahudilerden olusan Datim’in
orani %13’tiir. Dindar ve sekiiler kesim arasinda orta yolu benimseyen Masortim’in
orani %29 iken sekiiler, Siyonist ve Askenaz kesimden meydana gelen Hilonim’in
orani %49’dur. Bununla birlikte, Israil’de yasayan Yahudilerin %73’{i kendilerini
Siyonist olarak tanimlamaktadir. Bu oran ultra-Ortodoks kesim icerisinde %33 iken
milliyetci-dindar Yahudilerde %85’tir. Bkz. Kelsey Jo Starr & David Masci, “In Israel,
Jews are united by homeland but divided into very different groups”, Pew Research
Center, erisim: 20.11.2020, https://www.pewresearch.org/fact-tank/2016/03/08/in-
israel-jews-are-united-by-homeland-but-divided-into-very-different-groups/; = Pew
Research Center, “Israel’s Religiously Divided Society”, erisim: 20.11.2020,
https://www.pewforum.org/2016/03/08/israels-religiously-divided-society/.

30 Holokost, bazi anti-Siyonist ve ultra-Ortodoks Yahudiler tarafindan Siyonist
hareketin faaliyetleri neticesinde “sonun zorlanarak” Tanri’min buyruklarinin
cignenmesine karsihk Tanri tarafindan Yahudilere verilen bir ceza olarak
yorumlanmigtir. Bkz. Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish Religious Radicalism,
63. Bu faaliyetlerin devam ettirilmesinin Mesihi kurtulus doneminin geciktirilmesine
neden olacag1 kabul edilmigtir. Bkz. Motti Inbari, “The Oslo Accords and the Temple
Mount A Case Study: The Movement for the Establishment of the Temple”, Hebrew
Union College Annual 74 (2003): 280-281.

3 Yahudilikte “Mesih’in dogum sancilar1” olarak bilinen ve Mesih’in gelisinin isareti
olan on alametten bahsedilmektedir. Bu alametler, Yahudilerin Mesih’in gelisinden
once biiylik sikintilarla yiizlesecegine isaret etmektedir. Detayl bilgi icin bkz. Meral,
Yahudilerin Ahir Zamanm, 237-244. Ayrica, Yahudi dini geleneginde “On Alamet”
literatliriiniin 6rneklerinden birini tegkil eden Otat ha-Masiah isimli risalenin Tiirkce
cevirisi i¢in bkz. Meral, Yahudi Dini Literatiiriitnde Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 103-114.
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baslamasi ise artik U¢ Yemin’in uygulanmasina gerek olmadig1 anlamina
gelmektedir. Boylelikle, Dini Siyonizm’i benimseyen milliyet¢i-dindar
Yahudiler, geleneksel inanclar1 sorgulayarak Israil Devleti’nin
kutsallastirilmasiyla baglayan fundamentalist bir bakis acisinin temelini
atmiglardir.3

Bu yeni bakis acis1, Abraham Isaac Kook’un oglu Rabbi Zvi Yehuda
Kook’un (6. 1982) yonetimi altinda, isgal edilen bolgelerde Yahudi
yerlesimlerini desteklemek amaciyla 1974’te kurulan ve III. Mabet
Hareketi'nin zeminini tegkil eden Gus Emunim’in (inananlar Cephesi)
mensuplar: tarafindan devam ettirilmistir. Bu gruba mensup dindar
Siyonistler Israil’in Alt1 Giin Savasi’ndaki zaferini Tanri’min Yahudileri
kurtarma amaciyla baglattig1 planin bir parcasi olarak gormiustiir. Onlara
gore, Israil her ne kadar sekiiler temalar barindirsa da bu planin
gerceklesmesine aracilik etmesi sebebiyle kutsaldir. Bu dénemde, Rabbi Zvi
Yehuda Kook yalnizca devletin degil, devlete ait olan her unsurun kutsal
oldugunu dile getirmistir. Gus Emunim bu dogrultuda ilahi kurtulus
planinin basariya wulasmasi amaciyla ilk adim olarak vadedilen
topraklardaki Yahudi yerlesimlerinin yayginlasmasi icin calismalara
odaklanmigtir.33

Bu siirecte, Mabet Tepesi Miisliimanlarin ibadet yeri olarak taninmaya
devam etmistir. Bolgenin kontrolii Urdiin’e bagli Kudiis islami Vakiflar
Idaresi'nin himayesine birakilmigtir. fIsrail giicleri de giivenligin
saglanmasindan sorumlu tutulmustur.?* Gayrimiislimlerin Mabet

32 Israel Shahak & Norton Mezvinsky, Israil’de Yahudi Fundamentalizmi, cev. Ahmet
Emin Dag (Istanbul: Anka Yayinlari, 2002), 55; Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithg,
187-193, 198-199, 294.

3 Tolga Savas Altinel, “Gus Emunim”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Stileyman
Turan & Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 196; Naor, “Behold, Rachel,
Behold”, 239; Motti Inbari, “Fundamentalism in Crisis: The Response of the Gush
Emunim Rabbinical Authorities to the Theological Dilemmas Raised by Israel’s
Disengagement Plan”, Journal of Church and State 49/4 (Ekim 2007): 698-699.
Fundamentalist bir hareket olan Gus Emunim mensuplari, cogunlukla dindar
Siyonistlerin yonetimi altindaki Merkaz Harav Yesiva isimli okulun mezunlarindan
meydana gelmis ve basta eski Israil Bagbakani Ariel Sharon (6. 2014) olmak iizere
cesitli politikacilar tarafindan desteklenmislerdir. Bu kisiler Dini Siyonizm’in asir1
bir yorumunu benimseyerek Tanri’nin iradesini bildiklerini iddia etmislerdir.
Onlara gore, Mesihi kurtulus déneminin gelisini hizlandirmak ve kurtulus planinin
basariya ulasmasini saglamak Yahudi yerlesimlerini desteklemekle miimkiindiir.
Motti Inbari, “Messianic Religious Zionism and the Reintroduction of Sacrifice: The
Case of the Temple Institute”, Rethinking the Messianic Idea in Judaism, ed. Michael L.
Morgan & Steven Weitzman (Indiana: Indiana University Press, 2015), 260.

3 Israil ve Urdiin arasindaki anlagsma maddeleri i¢in bkz. Israel Ministry of Foreign
Affairs, “Israel-Jordan Peace Treaty”, erisim: 22.11.2020,
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Tepesi'nde ibadet etmelerine izin verilmezken ziyaret talepleri belirli
sartlar dogrultusunda kabul edilmistir.?> Yahudilerin Aglama Duvari’nda
ibadet etme haklar1 ise korunmustur. Mabet Tepesi'nin idaresinin
Miislimanlara birakilmas1 ve Miislimanlarla gerceklestirilen baris
goriismeleri, dindar Siyonistlerin hayal kiriklig1 yasamalarina neden olmus
ve Israil Devleti’nin Mesihi kurtulusun bir parcasi oldugu goriisii yavas
yavas terk edilmeye baslanmistir.?® Dindar Siyonistlerin Mesihi kurtulus
doneminin baglamasi icin gereken asamalari devlet giiclerini saf disi
birakarak kendi c¢abalariyla gerceklestirme karar: almalar:1 sonucunda ise
Kudiis’te Islam ve Miisliiman varlifin1 hedef alan ¢esitli siddet eylemleri
gerceklestirilmeye baslamistir. Bu donemden giiniimiize kadar, Mabet
Tepesi’'nin statiikosunun degistirilmesi ve Islami yapilarin yok edilerek
yerlerine III. Mabet’in insa edilmesi amaciyla Mescid-i Aksa’ya 100’e yakin
saldir: diizenlenmistir.37

Ayrica, bu dénemde III. Mabet aktivistlerinden Rabbi Shlomo Goren
(6. 1994) ve asir1 sagcl olarak tanimlanan Mabet Tepesi inanchilar: (ibr.
Neemaney Har ha-Bayt) gibi III. Mabet Hareketi’'nin olusumuna katki
saglayan milliyetci gruplar tarafindan Mabet Tepesi’nin Yahudiler icin
ibadete agilmasi ve Mabet Tepesi’'nde III. Mabet’in insa edilmesi yoniinde
talepler dile getirilmistir.3® Bu talepler nedeniyle israil Bashahamligi, ultra-
Ortodoks rabbiler, dindar Siyonistler, Gus Emunim ve Rabbi Zvi Yehuda
Kook da dahil olmak lizere dindar Siyonistlerin y6netimi altindaki en
onemli egitim kurumlarindan biri olan Merkaz Harav Yesiva’'nin liderleri
Yahudilerin Mabet Tepesi'ni ziyaret etmelerinin ve orada ibadet
etmelerinin dini acidan sakincali oldugu seklinde agiklamalar yapmistir.3®

https://www.mfa.gov.il/mfa/foreignpolicy/peace/guide/pages/israel-
jordan%20peace%20treaty.aspx.

35 Yizhar Be’er, “Dangerous Liaison: The Dynamics of the Rise of the Temple
Movements and Their Implications”, Ir Amim, cev. Shoshana London Sappir, erisim:
22.11.2020, http://www.ir-amim.org.il/sites/default/files/Dangerous%2oLiaison-
Dynamics%200f%20the%20Temple%20Movements.pdf, 12-13.

36 Rachel Z. Feldman, “Temple Mount Pilgrimage in the Name of Human Rights: The
Use of Piety Practice and Liberal Discourse to Carry out Proxy-State Conquest”, Settler
Colonial Studies 8/4. (2018): 541; Gorenberg, The End of Days, 103.

37 Inbari, “The Oslo Accords and the Temple Mount A Case Study”, 280. Mescid-i
Aksa’da ¢ok sayida Miisliiman’in 6ldiiriilmesiyle sonuclanan saldirilarin listesi icin
bkz. Cheryl A. Rubenberg (ed.), “Al-Haram ash-Sharif”, Encyclopedia of the Israeli-
Palestinian Conflict (Londra/Boulder: Lynne Rienner Publishers, 2010), 496-497.

3 Whitney Webb, “From Fringe to Halls of Power: How the Third Temple Movement
in Israel Rebranded Theocracy as ‘Civil Rights’”, MPN News, erisim: 22.11.2020,
https://www.mintpressnews.com/third-temple-activist-movement-israel-
theocracy-civil-rights/26014.2/; Persico, “The End Point of Zionism”, 107.

39 Be’er, “Dangerous Liaison”, 23.
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Bu talepler, Yahudilerin Mabet Tepesi’'nde ibadet i¢in gerekli ritiiel temizlik
sartlarini saglamamalari, Siileyman Mabedi’'nin en kutsal yerine tekabiil
eden ve yalnizca bagkohenin yilda bir kere ayak basabildigi Kutsallar
Kutsali’'nin yerinin bilinmemesi*® ve Yahudilerin Mabet Tepesi'ne
c¢ikiglarinin Miislimanlar ve Yahudiler arasinda yasanan politik
catismalara dini bir boyut kazandirmasina karsi duyulan endise gibi
nedenlerle reddedilmigtir.4

2.c) israil Devleti ile Miisliimanlar Arasindaki Baris
Goriismeleri

Isgal altindaki Filistin topraklarinin Arap ve Israil giicleri arasinda
paylasilmasinin giindeme geldigi Oslo goriismeleri basta olmak iizere
Israil’in Miisliimanlarla yaptig1 miizakereler sonucunda, Yahudiye ve
Samiriye bolgeleriyle birlikte Gazze Seridi'nden geri ¢ekilme karari ve
bagimsiz bir Filistin yOnetiminin kurulmasina sicak bakmas1 gibi
gelismeler, fundamentalist kesimde biiyiik bir krizin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.4> Kutsiyet yliklenilen topraklarin barig goériismeleri
sonucunda Miislimanlara iade edilmesi ve Yahudi yerlesimlerinin
bosaltilmas1 gibi gelismeler, Gus Emunim icerisinde Rabbi Zvi Yehuda
Kook’un goriiglerine karsi ¢ikilmasi ve devletin ilahi kurtulus planinin
gerceklesmesi icin bir ara¢ oldugu yoniindeki inancin zayiflamasiyla
sonuc¢lanmistir. Bu gelismelerin ardindan, 1996’da Gus Emunim ve Merkaz
Harav Yesiva ile iligkilendirilen bir grup Ortodoks rabbi, Yahudilere belirli
dini kurallara riayet ederek Mabet Tepesi'ne c¢ikmalar1 c¢agrisinda
bulunarak geleneksel kabule acgikea karsi ¢cikmigtir.43

Dindar Siyonist kesim icerisinde hizla yayilmaya baslayan bu yeni
goriis, en dnemli ITI. Mabet aktivistleri arasinda bulunan Yehuda Etzion ve
III. Mabet Hareketi catis1 altinda bulunan en etkili gruplardan biri olan

4% Mabet’in bu kismina yalnizca bagkohen yilda bir kere Yom Kipur’da girebilmektedir.
Bu bolgeye yanlighkla bile olsa ayak basilmasinin cezasi 6limdiir. Babil Talmudu,
Pesahim 26a; Eruvin 105b.

4 True Torah Jews, “Visiting the Temple Mount is Absolutely Forbidden, for More
Than One Reason”, erisim: 23.11.2020, https://www.truetorahjews.org/visiting-
temple-mount-absolutely-forbidden-more-one-reason.

42 Inbari, “When Prophecy Fails?”, 1.

43 Nadav Shragai, “Yesha Rabbis to Jews: Visit Temple Mount”, Haaretz, erigim:
23.11.2020, https://www.haaretz.com/1.5370848; Motti Inbari, Jewish
Fundamentalism and the Temple Mount: Who Will Build the Third Temple?, ¢ev. Shaul
Vardi (Albany: Sunny Press, 2009), 1; Be’er, “Dangerous Liaison”, 17. Bu ¢agrinin
amaci kitleleri Mabet Tepesi'ne yonlendirerek Israil Devleti'nin Mabet Tepesi’ni
Miisliiman yonetimine devretmesinin dniine ge¢mektir. Inbari, “The Oslo Accords
and the Temple Mount A Case Study”, 320-321.
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Mabet Enstitiisii’niin kurucusu Rabbi Yisrael Ariel gibi kisiler tarafindan
benimsenmistir. Yehuda Etzion, Israil toplumunda Gus Emunim’in Mesihi
goriislerinden etkilenen radikal bir organizasyon olan Jewish
Underground’un (ha-Mahteret ha-Yehudit) Mescid-i Aksa’y1 havaya ugurma
girisiminde etkin rol oynamis ve bu girisiminin ardindan israil Yahudi
toplumunun radikal bir girisime hazir olmadigini idrak etmistir. Ona gore,
Gus Emunim’in, Mabet Tepesi ve kurtulug siireci hakkinda insanlari
bilin¢lendirmek yerine, Yahudi yerlesimlerini yayginlastirmak i¢in c¢aba
harcamasi ve Yahudilerin sekiiler Siyonist devletin ilahi kurtulus slirecinde
etkin rol oynadigini kabul ederek pasif bir bekleyis icerisinde bulunmasi
biiyik bir hatadir.44

Etzion’un etkisiyle bir grup dindar Siyonist, Siyonizm’in ve
dolayisiyla Israil Devleti’nin ilahi kurtulus plani icerisindeki fonksiyonunu
tamamladigini ve bu asamadan sonra teokratik rejime dayali alternatif bir
siyasi yapinin olusturulmasinin gerektigini dile getirerek III. Mabet
Hareketi’'nin temellerini atmigtir.45 Boylelikle, 1990’1l y1llara kadar daginik
bir bicimde cesitli siddet eylemlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olan III.
Mabet aktivistleri, bu donemden itibaren organize bir sekilde hareket edip
siddet kullanmak yerine egitici yollar vasitasiyla Israil Yahudi toplumunu
III. Mabet’in ingast icin hazirlamak amaciyla calismalar yapmaya
yonelmistir.4® Bu sekilde, toplumun her bir bireyi ilahi kurtulus siirecinin
aktif bir parcasi haline getirilmistir. III. Mabet merkezli teokratik bir
Yahudi devletinin kurulabilmesi ic¢in gerekli olan ¢oziim yolu ise
kamuoyunun bilin¢lendirilmesiyle iliskilendirilmistir.4? III. Mabet
aktivistleri biitiin bu gelismeler neticesinde Orgiitlenerek sistemli bir
bicimde faaliyet géstermeye baslamigtir.

3) I11. Mabet Hareketi

Gilinlimizde, III. Mabet Hareketi blinyesinde faaliyet gésteren otuzun
uizerinde grup bulunmakta ve bu gruplar cinsiyet, yas, etnik koken, egitim
diizeyi ve faaliyet alanlar1 gibi cesitli kategorilere gore farklilagmaktadir.
Gruplarin faaliyetleri arasinda III. Mabet’in insa edilmesi i¢in politik

44 Persico, “The End Point of Zionism”, 108; Inbari, “Fundamentalism in Crisis”, 700-
703; Shlomo Fischer, “From Yehuda Etzion to Yehuda Glick: From Redemptive
Revolution to Human Rights on the Temple Mount”, Israel Studies Review 32/1 (2017):
72.

45 Inbari, “Fundamentalism in Crisis”, 704-706.

46 Rachel Z. Feldman, “Putting Messianic Femininity into Zionist Political Action: The
Race-Class and Ideological Normativity of Women for the Temple in Jerusalem”,
Journal of Middle East Women'’s Studies 13/3 (Kasim 2017): 398.

47 Gorenberg, The End of Days, 135-137; Inbari, “Fundamentalism in Crisis”, 716.
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kanallar vasitasiyla calismalar yapmak, gosteriler diizenlemek, farkli
kesimleri Mabet’in iglevi ve gerekliligi hakkinda bilin¢lendirmeye yonelik
egitici faaliyetlerde bulunmak, III. Mabet hazir oldugunda gorev almalar:
icin din adamlar1 yetistirmek, Mabet Tepesi'ne turlar diizenlemek, III.
Mabet insa edilecegi zaman esas alinacak modeller {izerinde ¢aligmak, III.
Mabet’te bulunmasi planlanan kutsal esyalar1 hazirlamak gibi gorevler
bulunmaktadir.4® Aktivistler bu faaliyetleri Mabet Tepesi'nin Israil’in
kiiltiirel merkezi olarak kabul edilmesi ve Yahudiler i¢in ibadete acilmasi,
Mabet’le ilgili dini kurallarin ve kurban ibadetinin yeniden icra
edilebilmesi i¢in ¢aligmalarin yapilmasi, Mabet’te kullanilmasi i¢in kutsal
esyalarin yapiminin tamamlanmasi ve toplumda Mabet bilincinin
arttirilmas: icin egitici faaliyetlerin etkin olarak kullanimi gibi cesitli
amaclarla is birligi halinde yilritmektedir. III. Mabet’in ingasim
Siyonizm’in bitis noktas1 olarak goéren aktivistlerin biytik bir
cogunlugunun nihai amaci ise III. Mabet’i insa edip ardindan Yahudi dini
hukuku Halaha’nin yiiriirliikte oldugu Mabet merkezli teokratik bir devlet
kurmaktir.® Bu gruplarin temel motivasyonlar: arasinda ise Mesihcilik ve
Tevrat emirlerinin tamaminin yerine getirilmesi istegine dayali dini
sebeplerle birlikte milliyetcilik ve III. Mabet’in yeniden ingasinin Tanr1 ile
insanlar arasindaki bagi onaracagr seklinde spiritiiel bir anlayis
bulunmaktadir.>®

III. Mabet Hareketi icerisinde mnet bir hiyerarsik yap1
bulunmamaktadir. Ancak hareketin 6nde gelen isimleri Ortodoks Askenaz
din adamlarindan meydana gelmektedir. Toplum icerisinde oldukca
prestijli bir konumda bulunan bu kisiler, hareketin yayilmasinda ve devlet
destegine kolay bir bicimde erisim saglayabilmesinde biiyiik rol
oynamaktadir.® Hareket icerisinde ©6ne cikan kisiler arasinda Mabet
Enstitiisi’niin kurucusu Rabbi Yisrael Ariel, Rabbi Chaim Richman,
Profesor Hillel Weiss, Yehuda Etzion, Yehuda Glick gibi 6nemli ve israil
toplumu tizerinde etkili din adamlariyla birlikte akademisyenler,
politikacilar, Yahudi yerlesimciler, {iniversite Ogrencileri, 1irk¢i ve
provokatif tutumu nedeniyle politikadan menedilen Kah Partisi iiyeleri,
devlet karsiti cesitli eylemleri dolayisiyla tutuklanan sahislar ve Hiristiyan
Siyonistler bulunmaktadir.5

48 Feldman, “Temple Mount Pilgrimage in the Name of Human Rights”, 541-542.

49 Persico, “The End Point of Zionism”, 116.

50 Be’er, “Dangerous Liaison”, 24-29.

5t Feldman, “Putting Messianic Femininity into Zionist Political Action”, 400.

52 Cheryl A. Rubenberg (ed.), “Third Temple Movement”, Encyclopedia of the Israeli-
Palestinian Conflict (Londra/Boulder: Lynne Rienner Publishers, 2010), 1454.
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Gelismeye bagladigi donemde hareketin mensuplarini, yogun bir
Mesih beklentisi icerisinde bulunan dindar Siyonistler ile Irgun ve Lehi gibi
Miislimanlara kars: siddet eylemleriyle iliskilendirilen olusumlara mensup
olan sekiiler Yahudiler olusturmustur. Ancak son yillarda, en azindan
goriiniirde siddet karsit1 bir tutumun benimsenmesi ve insan haklar: ile
ibadet ozgirligl gibi arglimanlarin aktivistler tarafindan bilingli olarak
siklikla dile getirilmesi gibi nedenler III. Mabet Hareketi’nin Israil
toplumunun farkli kesimlerinden destekgiler kazanmasini saglamigtir.53
Ayrica, “III. Mabet Kiiltiirii” olarak isimlendirilen ve Mabet’in hatirasinin
Yahudilerin hayatinda canli tutulmasini hedefleyen birtakim kiiltiirel
faaliyetler de hareketin c¢atisi altindaki aktivistlerin sayilarinin ciddi bir
bicimde artmasinda biiyiik rol oynamigtir. III. Mabet aktivistleri tarafindan
planlanan bu kiiltiirel faaliyetler; Mabet sarkilari ve edebiyati, cocuklar i¢in
Mabet oyunlari, Mabet’le ilgili Yahudi dini hukuku ¢alismalari, kurban ve
takdimelerle ilgili calismalar, her sene binlerce aktivistin katilimiyla
gerceklestirilen kurban seremonisi, Mabet’in cizimleri, Mabet’le ilgili
filmler ve insa edilmesi planlanan Mabet’in modelleri hakkinda yapilan
caligmalar: kapsamaktadir.54

3.a) I11. Mabet Hareketi Biinyesindeki Gruplar

III. Mabet Hareketi biinyesinde bulunan gruplarin her biri hakkinda
detayli olarak bilgi vermek c¢alismamizin kapsamini agmaktadir.
Dolayisiyla, ¢alismamizin bu kisminda hareket igerisinde bulunan otuzun
lizerindeki grubun arasindan tespit edilebilenlerin isimleri liste halinde
verilecektir. Ardindan, 6ne ¢ikan gruplar arasinda bulunan Mabet Tepesi
Inanclilari, Mabet Enstitiisii, Sanhedrin, Nasim Lema’an ha-Mikdas ve ha-
Tnua Lehinun ha-Mikdas’'in faaliyetleri ve hedef Kkitlelerine kisaca
deginilecektir.

Hareket biinyesinde tespit edilebilen gruplarin isimleri ve bunlarin
icerisinde resmi olarak faaliyet gosterenlerin kurulus tarihleri su
sekildedir:

e  Center for the Study of History of the Temple in Jerusalem (1997)

e  ElHar Hamor (To Mount Hamor) (1988)

e ElHar Ha-Sem (1985)

e  Soharey Ha-Mikdas (Temple Lovers Group)

e  Ha-Tnua Lehinun Ha-Mikdas (The Movement for the Establishment of
the Temple) (1991)

53 Webb, “From Fringe to Halls of Power”.
54 Nadav Shragai, “Third Temple Culture”, Haaretz, erisim: 22.12.2020,
https://www.haaretz.com/1.4714394; Rubenberg, “Third Temple Movement”, 1453.
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Hai Vekayam (1991)

Hen Bayt Ha-Mikdas (2004,

Kmehey Ha-Mikdas (The Temple Longing)

Lev Ha'uma (2003)

Mabet Enstitiisli (Mahon Ha-Mikdas/The Temple Institute) (1984,
Mahaneh Sehina (1999)

Merkaz Ha-Kohanim (The Priests’ Center)

Merkaz Har Ha-Bayt (Temple Mount Center)

Metsudat Yehuda

Midreset Kidmat Yerusalayim (1985)

Mismar Ha-Mikdas (Temple Guard)

Moses Park (2011)

Nasim Lema’an Ha-Mikdas (Wowmen for the Temple) (2001)

Mabet Tepesi inanclilar1 (Neemaney Har Ha-Bayt/The Temple Mount
Faithful) (1967)

Otsar Ha-Mikdas (The Temple Trust)

Sanhedrin (Council of Elders) (2004)

Temple Awareness-Salom al Yisrael (2001)

The Center for Temple Studies at Mitzpeh (2000)

The Headquarters for the Rescue of the People and the Temple-Har Ha-
Bayt Selanu Website

The Jewish Idea Yeshiva

The Midrasha of Temple Knowledge (1993)

The Mount Yeshiva (2010)

The Third Temple

Tsur Yesuati (1994,

Tsur Yesurun Yerusalayim (2006)

Yesivat Torat Ha-Bayt (The Temple Torah Yeshiva) 55

Mabet Tepesi inanchlar
Mabet Tepesi Inanclilari (Neemaney Har ha-Bayt/Temple Mount

Faithful)>® 1967°de Gershon Salomon tarafindan kurulan Kudiis merkezli bir
gruptur. Grup mensuplar1 kurulus doéneminde milliyetci bir anlayisa
sahiptir. Ancak daha sonra Hiristiyan fundamentalistlerinin etkisiyle
apokaliptik vurguya sahip Mesih¢i bir bakis acgisini benimsemisglerdir.
Mabet Tepesi Inanclilar1 bu yéniiyle III. Mabet Hareketi catis1 altindaki
diger gruplardan ayrilmaktadir. Ayrica, Mabet Tepesi inanclilari, Mabet

55
56

Liste i¢cin bkz. Be’er, “Dangerous Liaison”, 33-51.
Ayrica, “The Temple Mount and Land of Israel Faithful Movement” olarak da
isimlendirilmektedir.
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Tepesi'ndeki Islami yapilarin ortadan kaldirilmasini dile getiren ilk ve
kuruldugu donemdeki en etkili gruptur. Kurucusu Salomon, grubun ortaya
¢iktig1 ilk donemlerde Mabet Tepesi'ne dini hayattaki roliinden ziyade
ulusal ve sembolik konumundan dolay1 6nem atfetmis ve Mabet Tepesi’'nin
Modern israil Devleti’'nin milli ve siyasi merkezi olmas1 gerektigini dile
getirmistir. Ilk dénemlerdeki destekcileri genellikle Lehi ve Irgun gibi
radikal bir tutum benimseyen orgiit iyeleriyle birlikte dindar ve Mesihci
sagcilar ve sekiiler Yahudilerden meydana gelmistir. Ancak Siyonizm’e
dayal: sekiiler ve milliyet¢i tutumu nedeniyle zaman igerisinde dindar III.
Mabet aktivistleri lizerindeki etkisini kaybederek marjinal bir 6zellik
kazanmaya baslamistir. Mabet Tepesi Inanclilar: aktivistleri bunun iizerine
1990’1 yillarda fundamentalist Hiristiyan kitleye yo6nelmeyi tercih
etmiglerdir. Grup gilinliimiizde faaliyetlerini biiylik Ol¢iide Amerika ve
Avrupa’da yasayan fundamentalist Hiristiyanlardan saglanan mali destekle
yuritmektedir.5”

Mabet Tepesi Inancglilari aktivistleri tarafindan her sene Kudiis’te
Ozellikle Mabet ve Mabet Tepesi’yle iligkilendirilen Hanuka, Tisa B’av, Yom
Kipur, hac festivalleri ve Kudiis Glinii gibi hem dini hem de milli bayramlar
esnasinda ylirliylisler, mitingler ve cesitli protestolar diizenlenmektedir.
Grup, Mabet Tepesi’nin Miisliimanlara ait ibadet yerlerinden arindirilarak
Israil Devleti'nin siyasi ve milli merkezi haline getirilmesini, {izerinde III.
Mabet’in insa edilmesini ve israil topraklarinda biitiin insanlig1 kapsayan
ilahi bir kurtulus slirecinin baslatilmasini hedeflemektedir. Diger aktivist
gruplardan farkli olarak Mabet Tepesi'nde Yahudi hakimiyetinin
saglanmasini Siyonizm’in bitis noktas1 olarak gormeyen ve kurtulus
senaryosuna devleti de dahil eden Mabet Tepesi Inanclilari, yiiriiyiis ve
gosteriler icin devlet kurumlarindan gerekli izinlerin alinmasina ve
aktivistlerin devlete ait gilivenlik giicleriyle hicbir sekilde karsi karsiya
gelmemesine 6zen gostermektedir. Ancak bu tutum, zaman zaman bolgesel
krizlerin ortaya cikmasina engel olmamaktadir. Mesela, 8 Ekim 1990’da
polislerin aktivistlerin faaliyetlerine tepki gosteren Miislimanlara
miidahale etmesi {izerine 17 Misliman hayatin1 kaybetmis ve 150’nin
lizerinde kisi ise yaralanmistir. Bu olayin ardindan Gershon Salomon’un
Mabet Tepesi’ne girisi yasaklansa da grubun faaliyetleri devam etmigtir.
Giiniimiizde Mabet Tepesi Inanclilari, III. Mabet aktivistlerinin kurdugu
bir diger 6nemli grup olan Mabet Enstitiisii gibi III. Mabet’in insasinda

57 Inbari, Jewish Fundamentalism and the Temple Mount, 79-80.
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yararlanilacak modeller ve III. Mabet’te kullanilmas: planlanan kutsal
esyalar {izerinde cesitli calismalar yiiriitmektedir.>®

Mabet Enstitiisii

Mabet Enstitlisi (Mahon ha-Mikdas/Temple Institute) gliniimiizde III.
Mabet Hareketi catisi altinda bulunan en etkili gruptur. Alt1 Giin Savasi’nda
Mabet Tepesi'nin Israil tarafindan isgal edilmesinden sorumlu askeri
birlikte parasiit¢ii olarak goérev yapan Rabbi Yisrael Ariel 6nciiliigiinde
1984’te kurulmustur. 1987°de ise aktif bir bicimde faaliyet gostermeye
baglamistir. Merkezi Kudiis'iin tarihi kismi olan Eski Sehir’deki (Old City)
Yahudi mahallesinde bulunmaktadir. ITI. Mabet Hareketi icerisinde liderlik
rollinii Gstlenen Mabet Enstitiisti, ayn1 hedef dogrultusunda hareket eden
diger gruplarin faaliyetlerini desteklemekte, yeri geldiginde organize
etmekte ve aktivistlerin ortak taleplerinin karsilanmasi amaciyla politik
kanallar vasitasiyla cesitli projeler yiiriitmektedir. Mabet Enstitiisii
aktivistlerinin en temel motivasyonu III. Mabet’in ingas1 sonucunda Tevrat
emirlerinin biitiiniiyle yerine getirilmesi beklentisine dayali dini
nedenlerden olusmaktadir.>

Mabet Enstitiisii aktivistlerinin kisa vadeli hedefi arastirma, yayin,
seminer ve konferans gibi egitici kanallar yoluyla Yahudileri Mabet Tepesi
ve III. Mabet’in Onemi hakkinda bilin¢lendirmek amaciyla egitici
faaliyetler diizenlemektir. Uzun vadeli hedefi ise Mabet Tepesi tizerinde III.
Mabet’in insa edilmesidir. Aktivistler, III. Mabet’in insasinin ardindan bir
sonraki adimin din adamlar:1 miiessesesinin ve {ist diizey Yahudi mahkemesi
Sanhedrin’in yeniden tesis edilerek kurban ibadeti de dahil olmak iizere
Tevrat’ta yer alan emir ve yasaklarin eksiksiz bicimde yerine getirilmesinin
saglanmasi olduguna inanmaktadir. Aktivistlere gore, bu siirecin sonunda
Kudiis’te III. Mabet merkezli teokratik bir Yahudi devleti kurulacaktir.
Boylelikle, Mesih’in gelisi icin gerekli olan biitiin hazirliklar
tamamlanacaktir. Aktivistler tarafindan bu siirecle birlikte diinya
tizerindeki biitlin insanlarin III. Mabet’in otoritesini kabul edecegi ve tiim

5% Daha detayl bilgi i¢in bkz. Temple Mount & Land of Israel Faithful Movement,
“Vision of Redemption”, erigim: 22.12.2020,
http://templemountfaithful.org/vision.php; Inbari, Jewish Fundamentalism and the
Temple Mount, 79-95; Be’er, “Dangerous Liaison”, 34-36; Rubenberg, “Third Temple
Movement”, 1457.

59 Feldman, “Third Temple Movement”.
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insanlik i¢in kurtulusla neticelenecek yeni bir Mesihi donemin baglayacagi
one siiriilmektedir.®

Enstitiiniin faaliyetlerinin basinda III. Mabet’te icra edilmesi
planlanan ritiieller icin gereken doksan ii¢ adet kutsal esyanin hazirlanmas:
bulunmaktadir. Enstitii bu egyalarin aslina uygun olarak hazirlandigini ve
Mabet insa edildiginde dogrudan kullanilacagini iddia etmektedir. Bugiine
kadar yapimi tamamlanan ve Mabet Enstitiisii'nde sergilenen egyalar
arasinda takdime sunumu ve kurban ritiieli esnasinda kullanilmasi
planlanan altin ve giimiis kaplar, baskohen tarafindan takilan altin tag
(tsits), bagkohen tarafindan ibadet esnasinda giyilmek {izere hazirlanan
elbise (efod), kohenlerin kurbanlardan akan kanlar: igerisine koydugu kap
olan biiylik ve kiicik mizrak, kohenlerin elleri ve ayaklarini yikamak icin
kullandiklar1 yikanma kazani gibi yetmise yakin kutsal egya
bulunmaktadir. Ayrica, Mabet Enstitiisii bu esyalarla birlikte yapimi uzun
bir zaman alan saf altindan takdime ekmegi masasi, buhur sunag1 ve yapimi
bir milyon dolara mal olan yedi kollu samdani da (menora) tamamlamigtir.
Enstitiintin III. Mabet i¢in hazirlanan kutsal esyalarla birlikte II. Mabet’in
modelleri, Mabet’in dig kisminda bulunan sunak ve Ahit Sandigi’nin
kopyalarim ziyaretcileriyle bulusturdugu bir miizesi bulunmaktadir.®

Mabet Enstitiisii aktivistleri, Kohen ve Levililerin soylarindan
geldikleri iddia edilen din adamlarini III. Mabet hazir oldugunda gérev
almalari amaciyla simdiden yetistirmek iizere Nezer ha-Kodes isimli bir okul
kurmuslardir. Bu okulda egitim goren din adamlar1 her sene Mabet
ritliellerinin icra edildigi gesitli festivaller diizenlenmektedir.5? Aktivistler,

6  Temple Institute, “About the Temple Institute”, erisim: 22.12.2020,

https://templeinstitute.org/about-us/#Research; Inbari, Jewish Fundamentalism and
the Temple Mount, 31-49.

The Messianic Prophecy Bible Project, “The Temple Vessels are Ready for the
Rebuilding of Jerusalem’s Third Temple”, erisim: 22.12.2020,
https://free.messianicbible.com/feature/the-temple-vessels-are-ready-for-the-
rebuilding-of-jerusalems-third-temple/; Mabet Enstitiisi tarafindan yapim
tamamlanan ve sergilenen egyalarin fotograflar: i¢in bkz. Temple Institute, “Sacred
Vessels and Vestments of the Holy Temple”, erisim: 22.12.2020,
https://templeinstitute.org/gallery/.

Jeremy Sharon, “Participants in paschal lamb ceremony voice hope to one day raze
Temple Mount”, The Jerusalem Post, erisim: 22.12.2020,
https://www.jpost.com/Israel-News/Participants-in-paschal-lamb-ceremony-voice-
hope-to-one-day-raze-Temple-Mount-451757; Nezer  ha-Kodes’te yetistirilen
kohenlerin Mabet Enstitiisii’'n{in kurucusu Rabbi Yisrael Ariel onciiliigiinde Savuot
takdimesini yeniden canlandirdiklar: ritiieli izlemek i¢in bkz. The Temple Institute,
“Shavuot Offering Reenactment”, erigim: 22.12.2020,
https://www.youtube.com/watch?v=JBXsj40HNPA&feature=youtu.be&fbclid=IwA

RoUrqvydLbljRYN19Hy1l h3kUyK7RTDgzZ8TYGpffZ4afnZ wMMBgWBuCo.
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Mabet Tepesi’'nin ibadete ac¢ilmasinin 6niindeki en temel engellerden biri
olan ritiiel temizlik sartlarinin yerine getirilmesi i¢in Tevrat’ta 6zellikleri
verilen kizil inegin bulunmasi ve gerektigi takdirde genetiginin
degistirilerek yetistirilmesi amaciyla uzun yillardir cesitli arastirmalar
yluriitmektedirler.®* Mabet Enstitiisii 2015’te Tevrat’ta verilen sartlari
tasiyan kizil inegi kendi biinyesinde yetistirmeye baglamigtir. 2020’de ise
tasvirlere tamamiyla uygun olan iki kizil inegin yetistigini ilan etmistir.%4
Enstitiide calisan aktivistler tarafindan biitiin bu faaliyetlere ek olarak
okullar, egitim programlari, Mabet’le ilgili gorselleriyle 6ne ¢ikan cesitli
yayinlar, konferanslar, seminerler, radyo ve TV programlari araciligiyla
dinyanin  farkli  yerlerinde  cesitli dillerde  organizasyonlar
gerceklestirilmektedir. Bu faaliyetlerin duyurulmasi amaciyla sosyal medya
kanallar: oldukca aktif bir bicimde kullanilmaktadir.%

Sanhedrin

Sanhedrin (Council of Elders), Roma ve Bizans doneminde Kudiis'te
Yahudilerin dini, politik, adli ve idari islerine bakan ve yetmis bir iiyeden
olusan Yahudi yiiksek mahkemesine verilen isimdir. Kudiis’teki
Sanhedrin’e ek olarak farkli sehir ve bolgelerde yirmi ii¢ {iyeli ve daha
sinirli yetkilere sahip sanhedrinler de vardir. Kudiis’teki Sanhedrin
diyaspora Yahudileri tarafindan da dini otorite olarak kabul gérmiistiir. II.
Mabet’in Romalilar tarafindan yikilmasindan once toplum igerisinde
oldukea giiclii bir konumda bulunan Sanhedrin, Ferisi ve Saduki gruplarin
kontrolii altinda tutulmustur. Sanhedrin’in otoritesi Herod déneminde
sarsilmig ve II. Mabet’in yikilmasinin ardindan yerini Yahudi din
alimlerine birakmigtir. 425 y1linda ise tamamen ortadan kalkmigtir.

63 Colde Sayim kitabinda deginilen kizil inek, Musa doneminde ritiiel agidan kirli
sayilan Israilogullari’nin arinarak israil toplumuna kabul edilebilmeleri ve Mabet’e
girebilmeleri i¢cin Tanri tarafindan kullanilmasi emredilen bir hayvandir. Tanri,
Israilogullari’'na kusursuz, o&ziirsiiz ve basibos bir inegi bularak baskohene
getirmelerini, inegin kesilerek kaninin Toplanma Cadir’'min o6niine baskohen
tarafindan yedi kere serpilmesini ve geri kalan kisimlarinin yakilarak arinma
ritlielinde kullanilmak {izere temiz bir yerde saklanmasini buyurmustur. Bu igslemler
tamamlandiginda, 6lii bir bedenle temasa ge¢cme gibi nedenlerle kirli sayilan kisiler
kizil inegin kiilleri yardimiyla arinabileceklerdir. Yahudi geleneginde, bu sartlar
tasiyan kizil inegin Mesihi donemde ortaya ¢ikacagina inanilmaktadir. Detayl bilgi
icin bkz. Colde Sayim, 19; Henry Preserverd Smith, “The Red Heifer”, The American
Journal of Theology 13/2 (1909): 207-228; Gorenberg, The End of Days, 8.

64 The Temple Institute, “Red Heifer Update! (June 2020/Tammuz 5780)”, erisim:

22.12.2020, https://www.youtube.com/watch?v=A3F30CwkHMA.

Feldman, “Third Temple Movement”.

Christine E. Hayes, “Sanhedrin”, The Oxford Dictionary of Jewish Religion (New York-

Oxford: Oxford University Press, 1997), 606-607.
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Sanhedrin, III. Mabet aktivistleri tarafindan Mesihi donemde yeniden
kurulacag: kabul edilen ve Tevrat kurallarinin uygulanmasinda rehberlik
edecegine inanilan gercek Sanhedrin i¢in 6ncii olmasi amaciyla 2004 ’te
yeniden kurulmustur. Oncii Sanhedrin’in iiyeleri Talmud calismalariyla
inlii olan Rabbi Adin Even-Israel Steinsaltz (6. 2020) basta olmak {izere III.
Mabet aktivistlerinden olusmaktadir.%” Sanhedrin’in kararlar1 6zellikle
Bat1 Seria’da diizenlenen egitim ve bilgilendirme toplantilar: ve III. Mabet
Hareketi {izerinde belirleyici rol oynamaktadir.®® Sanhedrin giiniimiizde
Israil’deki biitiin Ortodokslar: kapsayacak bir yetkiye sahip olmadig1 gibi
Israil Devleti tarafindan da resmi olarak taninmamaktadir. Yine de Rabbi
Steinsaltz gibi calismalarinda yer alan prestij sahibi rabbiler sayesinde
toplum icerisinde yavas yavas mesruiyet kazanmaktadar.5°

Nasim Lema’an ha-Mikdas

Nasim lema’an ha-mikdas (Women for the Temple), israil’deki Ortodoks
Yahudi kadinlarin ve cocuklarin III. Mabet hakkinda bilin¢lenmelerine
yonelik caligmalar yapan aktivistler tarafindan kurulmustur. Grubun
liderleri Agkenaz kokenli Ortodoks Yahudi kadinlardan olugsmaktadir.
Mabet Tepesi'nde ibadet edebilmek icin kadinlarin ritiiel temizlik
kurallarina yonelik dini kisitlamalara meydan okuyan kadin aktivistler
kendilerini “III. Mabet’in Muhafizlar1” olarak tanimlamaktadir. Grubun
faaliyetleri kadin ve cocuklara ydnelik egitici aktivitelerle birlikte Mabet
Tepesi turlarina odaklanmaktadir. Bu grubun aktivistleri, III. Mabet’in
insas1 diisiincesinin Israil Yahudi toplumu icerisinde normallestirilerek
kabul gormesinde ve III. Mabet Hareketi’nin uluslararasi medyanin
sempatisini kazanmasinda oldukca 6nemli bir rol oynamaktadir.”

Ha-Tnua Lehinun ha-Mikdas

Ha-Tnua Lehinun ha-Mikdas (The Movement for the Establishment of the
Temple) III. Mabet Hareketi catisi altinda bulunan ultra-Ortodokslardan
meydana gelen ve yiliz civarinda tyesi bulunan kii¢iik bir gruptur. Bu
grubun liderligini ultra-Ortodoks Rabbi Yosef Elbaum yiriitmektedir.
Grubun aktivistleri, israil Tanrisi tarafindan israilogullari’na verilen 613
buyrugun tam olarak yerine getirilmesi gerektigi inancindan hareketle III.

67 Nadav Shragai, “Present-day Sanhedrin Court Seeks to Revive Ancient Temple
Rituals”, Haaretz, erisim: 22.12.2020, https://www.haaretz.com/1.4808340.
Feldman, “Third Temple Movement”; Rubenberg, “Third Temple Movement”, 1454.
David Sheen, “Video: Temple movement rabbi proselytizes for genocide”, The
Electronic Intifada, erisim: 22.12.2020, https://electronicintifada.net/content/video-
temple-movement-rabbi-proselytizes-genocide/14870.

70 Feldman, “Putting Messianic Femininity into Zionist Political Action”, 395-415.
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Mabet’in Mesih gelmeden oOnce ingasinin kabul edilmesi i¢in faaliyet
gostermektedir. Israil’deki ultra-Ortodoks kesimin siki sikiya bagl oldugu
geleneksel tutumdan uzaklasan bu grubun nihai hedefi vadedilen topraklar
lzerinde Yahudi dini hukukuna dayali teokratik bir diizen kurmaktir.
Mabet Tepesi’'nde ibadetin baglatilmasi ¢agrisinda bulunan ve geleneksel
yasagin ortadan kaldirilmasi icin calisan grup iiyeleri, Yahudi dini hukuku
kurallarina riayet edilerek Mabet Tepesi'ni ziyaret etmeleri icin dindar
Yahudileri cesaretlendirmektedir. Ayrica, grup iyeleri tarafindan bu
ziyaretler esnasinda gerek duyulan temizlik ritiiellerinin yerine
getirildiginden emin olunmasi i¢in rehberlik yapilmaktadir.”

3.b) II1. Mabet Hareketi’'nin Mali Kaynaklar:

III. Mabet Hareketi’nin destekeilerinin biiyiik bir kismi Israil’de
yasayan milliyet¢i-dindar Yahudilerden (Datim) meydana gelmektedir.
Diinya lizerinde cesitli yerlerde yasayan Yahudilerin bagiglarindan elde
edilen gelirlerin yaninda Israil Devleti’ne bagh Kiiltiir, Bilim ve Spor
Bakanligi, Egitim Bakanligi ve Savunma Bakanlig1 gibi kurumlar III. Mabet
Hareketi’'ne mensup gruplara yillik 6denekler ayirmakta ve faaliyetlerini
desteklemektedir.”> Ayrica, Israilli Ortodoks Rabbilerin himayesinde
Filipinler basta olmak tizere diinyanin cesitli tilkelerinde mensuplar:
bulunan ve “Nuh’un Cocuklar1” olarak adlandirilan yeni dini hareket de III.
Mabet Hareketi’'ne mali destek saglamaktadir.” Biitiin bu kaynaklara ek
olarak, Kitab-1 Mukaddes’in literal yorumunu esas alan ve III. Mabet’in
insasini, isa Mesih tekrar gelmeden 6nce gerceklesmesi beklenen alametler
arasinda kabul eden Amerikali Evanjelik Hiristiyanlar da Alt1 Giin Savasi
sonrasinda Israil’e giiniimiizde de devam edecek bicimde siyasi ve
ekonomik destek vermektedir.’# Bu goriisi benimseyen bazi Hiristiyan
gruplar tarafindan III. Mabet Hareketi catisi altindaki gruplara maddi ve

n Inbari, “The Oslo Accords and the Temple Mount A Case Study”, 279-323; Gorenberg,
The End of Days, 143-155; Be’er, “Dangerous Liaison”, 45; Rubenberg, “Third Temple
Movement”, 1457.

7 Uri Blau, “Netanyahu allies donated to groups pushing for Third Temple”, Haaretz,
erisim: 23.11.2020, https://www.haaretz.com/misc/article-print-page/netanyahu-
allies-donated-to-groups-pushing-for-third-temple-1.5434678; Be’er, “Dangerous
Liaison”, 53-64; Or Kashti, “Religious Public Schools Teach Children to Long for the
Third Temple”, Haaretz, erisim: 24.11.2020, https://www.haaretz.com/israel-
news/.premium-how-religious-kids-learn-about-the-third-temple-1.5415514..

3 Rachel Z. Feldman, “The Children of Noah: Has Messianic Zionism Created a New
World Religion?”, Nova Religio: The Journal of Alternative and Emergent Religions 22/1
(2018): 115-128.

7 Biisra Elmas, Evanjelik Hiristiyanlarda Kiyamet inanci (Yiiksek Lisans Tezi, Bursa:
Uludag U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 23-24.
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manevi destek saglamak amaciyla cesitli organizasyonlar kurulmustur.
Faaliyetleriyle 6ne ¢ikan bazi gruplar sunlardir:

e The Hope: To Realize the Vision of Jerusalem in Our Lifetime: The City of

Peace, a House of Prayer for all the Nations

e National Leadership Conference for Israel

e  Christians for Israel

e  National Unity Coalition for Israel

e Bridgesfor Peace

e  Christian Friends of Israeli Communities

e International Fellowship of Christians and Jews

e TheJerusalem Temple Foundation

e PatRobertson

e  Temple NOW: Rapture Utopia-Christian Zionism

e  Bible Believers

o International Christian Embassy Jerusalem

e  Temple Now (Christian)

e  Loversof Israel®

3.c) II1. Mabet Hareketi’'ne Yonelik Elestiriler

III. Mabet Hareketi’ne mensup aktivistlerin Yahudi gelenegine aykiri
inanclar1 ve faaliyetleri bir¢cok agidan problemler barindirmakta ve gesitli
yoOnleri dolayisiyla toplumun farkli kesimleri tarafindan elestirilmektedir.
Bu elestiriler genel olarak Mabet Tepesi'nde ibadet ve III. Mabet’in ingas1
hakkindaki geleneksel inancin yok sayilmasi, hareketin aktivistlerinin
Israil Devleti’yle yakin iligki icerisinde bulunmasi, gruplarin yasadis
faaliyetlerinin ve amaclarinin politikacilar tarafindan gérmezden gelinmesi
ve hareketin faaliyetlerinin bolgede yasayan Miisliimanlarin haklarinin yok
sayilarak evrensel bir sOylem iizerinden mesrulastirilmaya calisilmasi
lizerinde yogunlasmaktadir.

Yahudi gelenegine gore, Mabet Tepesi’'nde ibadet edilebilmesinin
Onilindeki en temel engel yiizyillardir devam ettirilen Mesih inanci,
Mabet’in en kutsal yerine tekabiil eden ve ayak basilmasi yasak olan
Kutsallar Kutsali’nin yerinin tam olarak tespit edilememesi ve ibadet i¢in
gerekli ritiiel temizlik sartlarinin yerine getirilmesi amaciyla Tevrat’ta
detaylar1 verilen kizil inegin bulunamamasidir.”® Bu konuyla ilgili
calismalar yiiriiten III. Mabet aktivistleri Mesih’in III. Mabet insa
edildikten sonra gelecegini, teknolojik imkanlar vasitasiyla Kutsallar

7 Liste i¢cin bkz. Rubenberg, “Third Temple Movement”, 1461.
76 Co6lde Sayim 19; Gorenberg, The End of Days, 8; Inbari, “Messianic Religious Zionism
and the Reintroduction of Sacrifice”, 257.
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Kutsali’nin yerinin tam olarak tespit edilebilecegini ve yine Tevrat’ta
belirtilen sartlar1 tasiyan kizil inegin gerektiginde genetigi degistirilerek
yetistirilebilecegini 6ne siirmektedir. Yukarida da deginildigi gibi, III.
Mabet Hareketi icerisindeki en 6nemli gruplardan biri olan Mabet
Enstitiisii bu amacla faaliyetlere baslamis ve 2020 yilinda tasvirlere uygun
iki kizil inegin yetistigini ilan etmistir. Boylelikle III. Mabet Hareketi
tarafindan Tanri’nin tarihe mucizevi bir bigimde miidahale edecegi anlayisi
terk edilerek kurtulusun insan eliyle gerceklesecegi 6n kabuliinden
hareketle ylizyillardir siirdiiriilen geleneksel tutum yok sayilmaktadir. Bu
durum da hareketi elestirilerin hedefi haline getirmektedir.?”

ITII. Mabet Hareketi’yle ilgili bir diger elestiri konusu ise
Miisliimanlara ve Mabet Tepesi iizerindeki Islami yapilara karsi cesitli
siddet eylemleri gerceklestiren III. Mabet aktivistlerinin israil hiikiimetiyle
kurduklar1 yakin iligkidir. Giiniimiizde, 6zellikle de Likud partisinin
destegiyle, Israil’deki politikacilar acik bir bicimde aktivistlerin
faaliyetlerine destek vermekte ve Mabet Tepesi turlarina aktif olarak
katihim  gostermektedir. Yapilan bir arastirmaya gore, Israil
Parlamentosu’ndaki (Knesset) yirmi bakandan on biri, III. Mabet
Hareketi’'ne destek vermektedir. Ayrica, Mabet Tepesi’nin statiikosunun
degismesi gerektigini savunan cok sayida politikact da bulunmaktadir.”®
Son yillarda Mabet Tepesi’'ne yapilan ziyaretlerdeki artigslar ve III. Mabet
Hareketi’nin faaliyetlerinin toplum tarafindan desteklenmeye baglamasi
Mabet Tepesi’'nin Israil Parlamentosu’nda siklikla giindeme gelmesine
neden olmaktadir. 2016’da en onemli III. Mabet aktivistleri arasinda
bulunan ve ana merkez sag partisi Likud’a bagli bir milletvekili olan Yehuda
Glick onciiliigiinde Israil Parlamentosu’'nda III. Mabet aktivistlerinin
katilimiyla Mabet Tepesi’yle ilgili calismalar yapilmasi amaciyla Mabet
Lobisi kurulmustur.?®

S6z konusu destek arastirmacilar tarafindan  hiikiimetle
fundamentalist Yahudiler arasinda bulundugu iddia edilen bir cesit is
birligine dayandirilmaktadir. Buna gore, sekiiler milliyetciler acisindan her
ne kadar dini temelleri 6nemsenmese de politik acidan Mabet’le ilgili

77 Feldman, “Third Temple Movement”.

78 Webb, “From Fringe to Halls of Power”; Marissa Newman, “Temple Mount Activists
Convene in Knesset, Urge PM to ‘Open Gates’ to Jewish Prayer”, The Times of Israel,
erisim: 24.11.2020, https://www.timesofisrael.com/temple-mount-activists-
convene-in-knesset-urge-pm-to-open-gates-to-jewish-prayer/; Yossi Verter, “Temple
Mount Extremists Making Inroads in Both Knesset and Israeli Government”,
Haaretz, erisim: 24.11.2020, https://www.haaretz.com/israel-news/.premium-when-
extreme-becomes-mainstream-1.5415134.

7 Feldman, “Putting Messianic Femininity into Zionist Political Action”, 400.
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séylemler Yahudilerin tamamimi bir araya getirebilecek giictedir.’° Bu
sebeple, Mabet Tepesi’nin hakimiyeti de Israil Devleti’nin Yahudi halkini
ortak paydada birlestirmesi ve bolge {izerindeki kontroliinii tam olarak
saglamasi anlamina gelecegi icin biiyiik dnem tegkil etmektedir.®*Ancak,
Israil Devleti bir yandan III. Mabet Hareketi’'nin faaliyetlerine ve Mabet
Tepesi’'ndeki turlara dini ve kiiltiirel faaliyet adi altinda devlet destegi
verirken, diger yandan aktivistlerin faaliyetlerini “radikal” olarak
nitelendirerek gruplarin illegal aktivitelerinden kendisini sorumlu
tutmamaktadir. Bu durum da israil hiikiimetini siklikla elestirilerin hedefi
haline getirmektedir.5?

III. Mabet Hareketi’ne yonelik bir diger elestiri konusu ise aktivistler
tarafindan israrla dile getirilen evrensellik vurgusudur. Aktivistler bir
yandan Miisliimanlarin Mabet Tepesi iizerindeki haklarini yok sayarak
bolge iizerindeki islami unsurlarin ortadan kaldirilmasi amacini tasirken
diger yandan ingsa edilmesi planlanan Mabet’in yeryiiziindeki biitiin uluslar
tarafindan kabul gorecegini vurgulayarak nihai hedeflerini ilimh bir
bicimde dile getirmektedirler. Aktivistler tarafindan Mabet aktivistlerinin
tim insanhigl dahil ettigi kurtulus anlayisinin hareketin faaliyetlerine
megruiyet kazandirmak ve destek saglamak icin gelistirdigi bir argiiman
oldugunu goésteren en onemli 6rnek ise 6zellikle Filipinler’de bulunan,
“Nuh’un Cocuklar1” olarak adlandirilan ve III. Mabet Hareketi'ne 6zgii
Mesih 6gretisinin iistiinliigline dayali yeni bir dini harekettir. Bu hareketin
mensuplari, eskiden Evanjelik Hiristiyanlig1 kabul eden ancak daha sonra
bir cesit Yahudi hayranlig: nedeniyle eski inanglarini terk eden kisilerden
meydana gelmektedir. Bu kisiler, Israilli Ortodoks Rabbilerin himayesinde
belirli kisitlamalarla birlikte Tevrat c¢alismalar1 yapmakta, Sabat
kurallarina kismen uymakta ve Yahudi dini ile Yahudilerin #stiinliigiine
dayali, Filistin topraklarinin Yahudilere ait oldugunu kabul eden bir dini
anlayis1 benimsemektedir. III. Mabet Hareketi aktivistleri dnculiiglinde
Mesihi kurtulus teolojisini destekleyen bu kisiler, III. Mabet’in insasi i¢in
Israil’deki gruplara maddi ve manevi destek saglamaktadir. III. Mabet
aktivistlerinin Yahudi dini hukukundan esinlenerek Nuh'un Cocuklar:
liyeleri icin ortaya koydugu ve Yahudi toplumunun istiinligiine dayanan
dini kurallar ve ritiieller, aktivistlerin III. Mabet insa edildiginde diger din

80 Maoz Azaryahu, “(Re)Locating Redemption. Jerusalem: The Wall, Two Mountains, a
Hill and the Narrative Construction of the Third Temple”, Journal of Modern Jewish
Studies 1/1 (2002): 22-23.

81 Batuk & Mert, “Catisan Kutsallarin Ortasindaki Sehir: Kudiis”, 138-141.

82 Persico, “The End Point of Zionism”, 107.
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ve milletlere mensup kisilerle kurmay: planladiklari iligkiye dogrudan 1s1k
tutmaktadir.%3

3.d) III. Mabet Hareketi'nin israil Yahudi Toplumu
Uzerindeki Etkisi

III. Mabet Hareketi’'nin 6zellikle sosyal medya kanallar1 vasitasiyla
aktif bir bicimde yiirittiigi faaliyetleri ve politikacilar tarafindan verilen
destegin etkileri Israil Yahudi toplumunda net bir bicimde
gozlemlenebilmektedir. Giintimiizde her ne kadar Israil’deki Ortodoks Bas
Hahamlig1 bahsi gegen dini sebepler nedeniyle Mabet Tepesi’'nin ziyaret
edilmemesi gerektigi hususundaki tutumunu siirdiirse de bazi ultra-
Ortodoks gruplar disinda, Yahudilerin Mabet Tepesi'ne girisleri Israil
toplumunun O©nemli bir kismi tarafindan normal karsilanmakta ve
desteklenmektedir. Yapilan bir arastirmanin sonuglari, dindar
Siyonistlerin %75’inin Yahudilerin Mabet Tepesi’'ni ziyaret etmelerinde
herhangi bir sakinca olmadi§ina inandiklarini gostermektedir. Bu
ziyaretlerin ise Mabet Tepesi'nin ibadete agilmasi ve bolgenin Yahudilere
ait oldugunun ispat edilmesi olmak tizere iki temel hedefi bulunmaktadir.
Bu dogrultuda, sistemli bir bi¢cimde yiiriitiilen ritiiel temizlik hazirliklariyla
birlikte organize edilen Mabet Tepesi turlar1 vasitasiyla Yahudiler
cesaretlendirilmekte ve Mesih gelmeden 6nce insa edilecek olan bir mabet
fikri Israil kamuoyunda normallestirilmektedir. Bdylece, dindar
Yahudilerin bu konudaki tutumlarinin yumusatilmasi hedeflenmektedir.?4

III. Mabet Hareketi'nin calismalar: sonucunda, son yillarda israil’de
III. Mabet’in Mesih gelmeden 6nce ingasi gerektigi inanci kabul gérmeye
baslamistir. Yapilan bir arastirmanin sonugclari, Israil Yahudi toplumunda
%30’luk bir kesimin III. Mabet’in Mabet Tepesi iizerinde bir an 6nce insa
edilmesi gerektigini diisiindiiglinii géstermektedir. %59’luk bir kesim ise
halen Urdiin’e baghh Kudiis Islami Vakiflar idaresi altindaki Mescid-i
Aksa’nin statiikosunun degismesi gerektigini dile getirmistir.®> Yahudilerin
Mabet Tepesi'ne yaptiklar1 ziyaretlerde ise rekor oranda artiglar
yasanmaktadir. Elde edilen verilere goére, 2009 yilinda 5.658 Yahudi Mabet
Tepesi’'ni ziyaret ederken, bu rakam 2016 yilinda 14.000’i bulmustur.
2017’de ise 22.000’in lizerinde Yahudi Mabet Tepesi’'ni ziyaret etmistir. 2018

8 Detayl bilgi icin bkz. Feldman, “The Children of Noah”, 115-128.
84 Feldman, “Putting Messianic Femininity into Zionist Political Action”, 400.
85 Feldman, “Temple Mount Pilgrimage in the Name of Human Rights”, 555.
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yilinda yalnizca Mabet’in yikilisinin yildéniimii olarak kabul edilen Av
ayinin dokuzuncu giiniinde 1263 Yahudi Mabet Tepesi’ni ziyaret etmistir.8

Organize olmaya basladigi donemde III. Mabet Hareketi’nin
aktivitelerine kars1 olup elestirmelerine ragmen, Israil’de énde gelen baz1
din adamlar: giinlimiizde Mabet Tepesi'ne yapilan turlara katilmakta ve III.
Mabet Hareketi’nin aktivitelerini desteklemektedir. Bu degisimin en
Onemli sebeplerinin ise III. Mabet aktivistlerinin siddet kargit1 tutumu ve
faaliyetlerini Yahudi dini mirasini tanitmaya yonelik kiiltiirel aktiviteler
olarak yansitarak dini ve politik tartigmalardan uzak durmasi oldugu 6ne
stiriilmektedir. Giiniimiizde bircok Siyonist rabbi, dini kurallara riayet
edilmesi sartiyla Yahudilerin Mabet Tepesi’ne ¢ikmalarinda bir sakinca
gormemektedir. Bu durum ise arastirmacilar tarafindan, baslangicta
marjinal bir grup olarak dogan ve fundamentalist olarak tasvir edilen IIIL.
Mabet Hareketi’'nin 2000’li yillardan itibaren hizla biiyliyerek 6zellikle
milliyet¢i-dindar kesim icerisinde etkisini arttirdifi ve ana akima
déniismeye basladig1 seklinde yorumlanmigtir.®7

Sonug ve Degerlendirme

Stileyman Mabedi’nin M.S. 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilmasi
sonucunda Yahudilikte Mabet’le iligkilendirilen ibadetler icra edilememis
ve geleneksel Yahudi inancinda III. Mabet’in Tanr: tarafindan génderilen
bir Mesih 6nciiliigiinde mucizevi bir bicimde insa edilecegi kabul edilmigtir.
Yahudiler, XX. ylizyilda Siyonizm’in etkisini arttirmaya basladig1 doneme
kadar pasif bir bekleyis icerisindeydiler. 1948’de Israil Devleti’nin
kurulmas1 tlizerine Yahudilerin yeniden siyasi bagimsizliklarina

8  Kobi Nachshoni, “More than 12.000 Jews Visit Temple Mount since September”,

Ynetnews.com, erigim: 24.11.2020, https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-
5181367,00.html; Jeremy Sharon, “Jewish Visitation to Temple Mount Highest Since
Jerusalem’s Unification”, The Jerusalem Post, erisim: 24,.11.2020,
https://www.jpost.com/Israel-News/Jewish-visitation-to-Temple-Mount-highest-
since-Jerusalems-unification-546817.

87 Nir Hasson, “Number of Jews Visiting the Temple Mount Rising Fast, and So Is the
Controversy”, Haaretz, erisim: 24.11.2020, https://www.haaretz.com/israel-
news/.premium-number-of-jews-visiting-the-temple-mount-rising-fast-1.6246386;
Inbari, “The Oslo Accords and the Temple Mount A Case Study”, 322-323; Amanda
Borschel-Dan, “As support widens for Jewish prayer on Temple Mount, should we
fear apocalyptic consequences?”, The Times of Israel, erisim: 24.11.2020,
https://www.timesofisrael.com/as-support-widens-for-jewish-prayer-on-temple-
mount-should-we-fear-apocalyptic-consequences/. israil’de 6nde gelen rabbiler,
Mabet Tepesi’'nin ele gecirilisinin kirkinc1 yildoniimiinde, rabbilerin rehberligi
esliginde gerekli sartlarin saglanarak biitlin insanlarin Mabet Tepesi'ne ¢ikmalari
cagrisinda bulunmustur. Cagriyr imzalayan rabbilerin listesi i¢in bkz. Be’er,
“Dangerous Liaison”, 20-21.
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kavugmalari ve 1967’de Kudiis’iin ele gecirilmesi Dini Siyonizm tarafindan
ortaya atilan ve Israil Devleti'nin Mesihi kurtulus déneminin araci oldugu
fikrinin genis kitlelerce benimsenmesini de beraberinde getirmistir. Ancak,
bu donemde yiiriitlilen politikalar dindar Siyonistler tarafindan hayal
kirikligiyla karsilanmis ve Israil Devleti'nin kutsiyeti kabuliine dayanan
inang yavas yavas terk edilmeye baslanmistir. Bu gelismelerin ardindan bir
grup Yahudi geleneksel inanca karsi cikarak kurtulusun insan eliyle
gerceklestirilmesi gerektigi 6n kabuliinden hareketle Mesih’in gelisi icin
gerekli olan asamalar1 tamamlama amaciyla calismalara baglamistir.
Gliniimiizde Kudiis’te ortaya ¢ikan krizlerde 6nemli bir pay sahibi oldugu
diistiniilen ve catis1 altindaki gruplarin otuzun tizerinde oldugu tespit edilen
III. Mabet Hareketi bu gelismelerin ardindan organize bir bicimde faaliyete
gecerek diinyanin dort bir yanindan destek toplamaya baslamigtir. III.
Mabet Hareketi'ne mensup aktivistlerin nihai hedefi ise Mabet Tepesi
iizerindeki Islami yapilarin yok edilerek yerine III. Mabet’in insa edilmesi
ve teokratik diizene dayal bir krallifin kurulmasidir.

Israil Devleti’yle yakin bir iligki icerisinde olan III. Mabet aktivistleri,
her ne kadar siddet karsiti bir tutum benimsediklerini ve faaliyetlerini
kiiltiirel bir zemin lizerinde yiiriittiiklerini iddia etseler de nihai hedefleri
itibariyla bolge barisi i¢in biiyiik bir tehlike tegkil etmektedirler. Bu ise,
Mescid-i Aksa’y1 bagimsizliklarinin sembolii olarak goéren Filistinli
Miisliimanlarin ve ayni zamanda Kudiis’e biiyilik kutsiyet atfeden Filistinli
Hiristiyan topluluklarin haklarinin agik bir bi¢cimde yok sayilmas:
anlamina gelmektedir. Mevcut durum, yalnizca Filistin halkini degil, basta
Yahudiler olmak {izere diinya lizerindeki biitiin Miisliiman ve Hiristiyanlar:
ilgilendirmektedir. Bununla birlikte, biiyiik bir hassasiyetle ele alinmasi
gereken bu hareketin akademik cevrelerce “marjinal” olarak
nitelendirilmesi bugiine kadar faaliyetleri hakkinda yeterli aragtirmalarin
yapilamamasina neden olmustur. Dolayisiyla, ilerleyen donemlerde
hareketin biinyesindeki her bir grubun miistakil olarak calisilmasi
faaliyetlerinin ve barindirdig: tehlikenin anlagilmasi agisindan biiytik 6nem
tasimaktadir.
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Oz

Natanel ben Feyyiimi, 12. yiizyil Yemen
Yahudi cemaatinin liderlerinden olup
Bustdanu’l-Ukitll  isimli eseri giinitmiize
ulagmistir. Feyylimi, bu eserinde Allah'in
birligi, ona ibadet, ahiret, tévbe ve Mesih’in
gelisi gibi farkh konulardan bahsetmektedir.
Mitellif, ayrica Tevrat'm neshedilmedigini ve
gecerliligini korudugunu vurgulamaktadir.
O, bunu vyaparken Kur’an ayetlerine
miiracaat etmektedir. Miiellifin iizerinde
durdugu hususlardan birisi de Tanri'nin her
donemde her topluluk icin bir rehber
gondermesidir. Bu cercevede o, Hz.
Muhammed’i Tanri tarafindan Arvaplara
gonderilmis  bir  peygamber  olarak
gérmektedir. Hz. Muhammed’in risaletinin
Araplarla svrlt  oldugunu iddia eden
Feyyiimi, Yahudilerin Hz. Muhammed’in
getirdigi  seriata  inanmak  zorunda
olmadiklarmt Dbelirtmektedir. Miiellif, bu
iddiasum  destekleme adwma Kur’an’dan
ayetler paylasmakta ve Hz. Muhammed’in
sadece Araplara gonderildigini ispatlamaya
calismaktadir. Feyyitmi, Yahudi geleneginde
Hz. Muhammed’in  Allah  tarafindan
gonderilen bir peygamber oldugunu kabul
eden istisnai bir Kkisilik olarak karsimiza
cikmaktadir. arastirmacilar
Feyyiimimin bu ditsiincesinin temelinde
Ismaili  diisiincenin  etkisi  oldugunu
ditsiinmektedir. Zira Ismaili diisiinceye gére
Allah her dénemde her millete bir peygamber
veya rehber gondermektedir. Bu cercevede
Hz. Muhammed de Araplara génderilmis ve
peygamberligi sadece Araplar i¢in gegerli bir
peygamberdir.

Gitniimiiz

Anahtar Kelimeler: Natanel ben Feyyitmi,
israilogullari, Tevrat, Hz. Muhammed,
Kur’an.

Yasin Meral

Abstract

Natanel ben Fayyitmiis one of the leaders
of the 12th century Yemen Jewish
community, and his work Bustanu'l-
Ukitl has survived to the present day. In
this work, Fayyumi talks about different
issues such as the unity of God, the
worship, the hereafter, the repentance,
and the coming of the Messiah. The
author also emphasizes that the Torah is
not abrogated and keeps its validity.
While doing this, he refers to the Quranic
verses. One of the points the author
emphasizes is that God sends a guide for
every community in every period. In this
framework, he sees Muhammad as a
prophet sent by God to the Arvabs.
Claiming that Muhammad's
prophethood was limited to Arabs,
Fayyimi said that the Jews have no
necessity to believe the shariah brought
by Muhammad. The author shares
verses from the Quran to support this
claim, and he tries to prove that
Muhammad was sent only to the Arabs.
Fayyimi, in the Jewish tradition,
emerges as an exceptional personality
who accepts that Muhammad is a
prophet sent by God. Today's researchers
think that the basis of the thought of
Fayyimi is the influence of Ismaili
thought. Indeed, the Ismaili thought
claims that God sends a prophet or a
guide to every nation in every period. In
this context, Muhammad was sent to the
Avrabs, and his prophethood is valid only
for Arabs.

Keywords: Natanel ben
Children of Israel,
Muhamwmad, Qur’an.

Fayyumi,
Torah, Prophet

https://dergipark.org.tr/oksident


http://orcid.org/0000-0003-0199-7765
https://dergipark.org.tr/oksident

Hz. Muhammed’in Peygamberligini Kabul Eden Yahudi Alim 263

Girig

Hz. Muhammed, Yahudi geleneginde genellikle kiiclik diisiiriicii
sifatlarla anilmaktadir. Bunlar arasinda wmesuga ve pasul en yaygin
olanlardir. Mesuga deli ve kacik; pasul ise defolu, ayipli, tam olmayan, eksik
gibi anlamlara gelmektedir. Mesuga kelimesi Arap¢ada mecnun kelimesine
denk gelmektedir. Mekkeli migriklerin Hz. Muhammed’e mecnun
demelerinin Yahudiler tarafindan Ibranice mesuga kelimesiyle devam
ettirildigi goriilmektedir. Pasul ise Hz. Muhammed’in rasul yani elci
olusuna atifla kullanilan bir kelime oyunudur. Yahudiler bu sifatla onun
rasul degil pasul oldugunu ima etmektedirler. Yahudiler arasinda yaygin
olan bu iki kullanimin disinda Hz. Muhammed icin yismaeli (Ismailoglu),
puloni (falanca), meliku’l-Arab (Araplarin krali), nivze (hakir) gibi ifadelere
de rastlanmaktadar.

Yahudi geleneginde Hz. Muhammed ic¢in herhangi bir hakaret ifadesi
kullanmayan veya suskun kalan sinirli sayida Yahudi 4alim de
bulunmaktadir. Bunlar arasinda Yemen Yahudi cemaatinin 12. ylizyildaki
liderlerinden Natanel ben Feyylmi’'nin durumu istisnai bir yere sahiptir.
Feyy(imi, ibn Meymiin’'un Yemen Mektubu'nu gonderdigi Yakov ben
Natanel’in babasidir. Hem Natanel ben Feyylimi hem de oglu, Yemen’deki
Yahudi cemaatinin lideri olarak gérev yapmiglardir. Natanel ben FeyyGmi,
tespit edebildigimiz kadariyla Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
eden tek Yahudi alimdir. Burada wvurgulamak istedigimiz husus,
FeyyGmi’'nin Miisliman olmaksizin Yahudi cemaatinin bagkani sifatiyla bu
goriisiinii ortaya koymasidir. Onu istisnai kilan durum da budur.

Feyylmi’'nin giinlimiize Bustdnu’l-Ukiil adiyla tek bir eseri ulagmugtir.
Eser, yedi boélimden olugmaktadir. Birinci bolimde tevhid konusu
islenmektedir. Allah’in mutlak manada tek oldugu ve vahdaniyetinin
yansimalari bu béliimde incelenmektedir. ikinci béliimde alem-i sagir
olarak insan ele alinmaktadir. insanin latif, hafif ve kesif olmak iizere iic
farkli aleme denk geldigi ve onlarin iceriklerinin miindemi¢ oldugu konusu
bu béliimde islenmektedir. Uclincii béliimde Allah’a itaat ve ibadet
konusuna deginilmektedir. Bu bolimde hem zahirde hem de batinda
Allah’a itaat ve ibadet icerisinde olmak gerektigi vurgulanmaktadir.
Dordiincii bolim tovbeye ayrilmistir. Ziihd, tevazu ve fazilet de bu
bolimiin konular1 arasindadir. Beginci bolim tevekkiil konusuna
ayrilmigtir. Biitlin dini ve diinyevi islerde Allah’a tevekkiil edilmesi
gerektigi bu boélimde incelenmektedir. Allah’in yarattiklar1 {izerinde
tefekkiir edip hikmetlerinin arastirilmasi da b6liimiin konular: arasindadir.
Altinc1 béliim Mesih hakkindadir. israilogullarinin siirgiinden kurtulusu,
Mesih’in gelisi, Mesih’in faziletleri incelenmektedir. Bu boliimde ayrica
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Tevrat’in neshedilmedigi akli ve dini delillerle ortaya konulmaya
calisilmaktadir. Yedinci boliim ahiret hayatina dairdir. Ahiretin nihai safha
oldugu ve Allah’in orada kullarini serlerden halas edecegi belirtilmektedir.

Natanel ben Feyy(mi, eserinin altinci bdéliimiinde ayrica Hz.
Muhammed’in peygamberligine dair degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Ona gore Hz. Muhammed, Araplara peygamber olarak gonderilmistir.
Feyylmi, konuyla ilgili “Allah size (bilmediklerinizi) aciklamak ve sizi,
sizden oOncekilerin yollarina iletmek istiyor”' ayetini nakletmekte ve
ardindan da “Bu da suna delildir ki o [Hz. Muhammed], onlara peygamber
olarak gonderilmistir, onlardan Oncekilere degil” ifadelerine yer
vermektedir.? Miiellif, Kur’an’dan “Biz her peygamberi kendi kavminin
diliyle gonderdik”® ayetini de iddiasina delil olarak kullanmaktadir.
Feyylimi, “Ayette denildigi tizere Allah her kavme kendi dilinde peygamber
gonderir. Eger onu [Muhammed’i] bize gbénderseydi bizim dilimizle
gonderirdi. Bize gondermis olsaydi ‘Sen atalari uyarilmamig bir kavme
gonderilen peygamberlerdensin’# demezdi” ifadelerine yer vermektedir.
Ayette “atalar1 uyarilmamigs kavim” tabiriyle atalar:1 Lat ve Uzza’'ya tapan
Mekke miisriklerinin kastedildigini belirten miiellif “Bize gelince,
atalarimizdan uyaricilarin uyarilari hicbir zaman kesilmedi ve onlardan
(israilogullarindan) peygamberler hic eksik olmadi. Bu yiizden onun [Hz.
Muhammed’in] peygamberligi atalar1 uyarilmayan bir kavme [Araplara]
yoneliktir”s ifadelerini kullanmaktadur.

Feyylmi’'nin bu yorumlari, yukarida da ifade edildigi iizere, Yahudi
geleneginde bir istisnadir. Yahudi olarak kalip da Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul eden bildigimiz kadariyla baska bir Yahudi alim
yoktur. Fakat burada da FeyyGmi'nin dikkat cekici bir ayrima gittigi
gorilmektedir. Bu da Hz. Muhammed’in bolgesel bir peygamber olusudur.
Ona gore Hz. Muhammed’in peygamberligi sadece Araplari baglamaktadir.
Kendisi bir Yahudi olarak Hz. Muhammed’in getirdiklerine tabi olmak
zorunda degildir. Zira ona gore Tevrat neshedilmemistir; aksine gecerliligi
hala devam etmektedir. Feyytimi’'nin Hz. Muhammed’in peygamberliginin
Araplarla simirli olusunu Kur’an tizerinden ispatlamaya calismasi da
reddiye geleneginde sik¢a rastlanan bir yontemdir. Muhatabinin kutsal
kitab1 lizerinden muhatabi1 ikna etme ya da susturma yontemi gerek
Miisliiman gerekse Yahudi alimler tarafindan sik¢a kullanilmaktadir.

1 Nisa, 4/26.

2 Natanel ben Feyy(mi, Bustdnu’l-Ukiil, ed. Yosef Kafih, 2. bs. (Kudiis: Halihot Am
Yisrael, 1984), 112.

3 ibrahim, 14/4.

4 Yasin, 36/3, 6. Miiellif burada 3. ve 6. ayeti birlestirerek tek ayet gibi sunmaktadar.

5 Natanel ben FeyyQmi, Bustdanu’l-Ukil, 115.
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Boylece muhataba kendi kutsal kitab1 lizerinden elestiriler
yoneltilmektedir. Buna dayanarak en azindan FeyyGmi'nin elinde bir
Kur’an niishasinin bulundugunu iddia etmemiz miimkiindiir. Zira
FeyyGmi’'nin alintiladig1 ayetler bununla sinirh degildir.

Natanel ben Feyylmi, Israilogullarinin secilmisligiyle ilgili “Ey
Israilogullari, size verdigim nimetlerimi hatirlayin, hani sizi Alemlere {istiin
kilmistim”® ayetini alintilamaktadir.” Feyy(mi, yine Tevrat’in Kur’an
tarafindan  neshedilmedigini ispat icin de Kur’an ayetlerini
kullanmaktadir.® Miiellif, “Benden once gelen Tevrat’i dogrulayic
olarak”?, “icinde Allah’in hiikmii bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde
nasil seni hakem kiliyorlar”°, “Allah’in kanununda asla bir degisme
bulamazsin”®, “Allah size (bilmediklerinizi) aciklamak ve sizi, sizden
Oncekilerin yollarina iletmek istiyor”'?, “Ey kitap ehli! Tevrat’i hakkiyla
uygulamadik¢ca amelleriniz kabul edilmeyecektir’® ve “Eger sana
indirdigimizden kuskuda isen senden O6nce kitap verilenlere sor”4
ayetlerini alintilayarak Tevrat’in hiikminiin baki oldugunu ispatlamaya
calismaktadir. Yukarida ifade edildigi {izere burada da muhatabin kutsal
metni lizerinden iddialar: ¢liritme amaci giidiilmektedir.

Feyylimi’'nin Hz. Muhammed’in Araplara gonderilmis bir peygamber
olduguna dair diisiincelerinin kendisinden sonraki Yahudi A&limler
tarafindan nasil karsilandigina dair bir bilgi maalesef mevcut degildir.
Bunun temel sebebi, miiellifin eserinin son déneme kadar Yemen disinda
bilinmemesidir.”> Modern donemde ise gerek Batili aragtirmacilardan
gerekse Yahudi cemaati icerisinden baz1 isimler bu konuda
degerlendirmelerde bulunmuslardir. israil’deki Yemen Yahudilerinin ileri
gelenlerinden ve Feyyimi'nin Bustdnu’l-Ukitl adli eserinin edisyonunu
yapan Yosef Kafih (6. 2000), Hz. Muhammed’in peygamberligine dair
Feyyimi’'nin ifadelerinin Yemen Yahudi cemaatini rahatlatmak i¢in

Bakara, 2/47, 122.

7 Natanel ben Feyy(mi, Bustanu’l-UKk{il, 111.

Natanel ben FeyyGmi, Bustanu’l-Ukill, 109.

9 Ali imran, 3/50.

10 Maide, 5/43.

n Fatir, 35/43.

12 Nis4, 4./26.

13 Miide, 5/68. “Amelleriniz kabul edilmeyecektir” kismi FeyyGmi tarafindan ayete
eklenmigtir. Ayette lestum ‘ald sey’in (bir sey tlizere degilsiniz) ifadesi yer almaktadir.

1 Yunus, 10/94. FeyyQmi ayette gegen fes’elillezine yekratine’l-kitdb (kitabi okuyanlara
sor) ifadesini fes’elillezine ittu’l-kitdb (kitap verilenlere sor) seklinde kullanmaktadur.

15 Norman Solomon, “Muhammad from a Jewish Perspective”, Abraham’s Children:

Jews, Christians and Muslims in Conversation, ed. Norman Solomon & Richard Harries

& Timothy Winter (New York: T&T Clark, 2005), 137.
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kullanildigini éne siirmektedir.’® Bununla birlikte Kafih, Feyy(imi'nin bu
yorumu icin “Allah muhafaza buyursun, miiellif Yahudi geleneginden
sapmigtir” ifadelerine yer vermektedir."’

FeyyGmi ile ilgili caligmalar1 olan Ahroni ise, Kafih’in goériisiini
elestirmekte ve Feyyliminin korkmasindan ya da Yahudilere nefes
aldirmak istemesinden dolay1 boyle bir seye girismedigini iddia etmektedir.
Ona gore Feyyimi, Hz. Muhammed’in tebligini Araplarla sinirlandirsa da
peygamber oldugunu kabul etmektedir. Zira Feyylimi, Allah’in yeryiiziinde
iyiligi tesis etme adina her cagda peygamber gonderdigine inanmaktadir.
Ayrica ona gore her topluluk kendisine gonderilen peygambere uymalidir.
Ahroni, FeyyGmi’'nin bu diisiincelerini dile getirerek Hz. Muhammed’in
peygamberliginin kabuliiniin Feyylimi’'nin teolojik-felsefi goriisiiniin
geregi oldugunu 6ne siirmektedir.’® Feyy(imi iizerine calismalar1 olan bir
bagka arastirmaci Kiener de Ahroni gibi diislinmektedir. O da Feyy(imi’'nin,
Hz. Muhammed’in Allah tarafindan putperest Araplara peygamber olarak
gonderildigine inandigini belirtmektedir.”® Ona goére, Feyyimi'nin Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul etmesinin arka planinda Ismaili
diisiince yatmaktadir. Zira Ismaill diisiinceye gore diinya peygambersiz,
vasisiz ve imamsiz kalmaz.?° Keiner, Feyy(imi’'nin eserinde bariz bir ismaili
diistince goriildiigiinii belirterek Feyytmi'nin ¢aligmasini ve diisiincelerini
Yahudi Ismaililigi olarak tanimlamaktadir.?

16 Yosef Kafih, “Mukaddime” (Bustdnu’l-Ukil), 10-13.

7 Yosef Kafih, “Mukaddime” (Bustdnu’l-Ukitl), 11 (3. Dipnot)

Reuben Ahroni, “Some Yemenite Jewish Attitudes towards Muhammad’s

Prophethood”, HUCA 69 (1998): 55-57. Feyy(imi'nin goériisleri i¢in bkz. Natanel ben

FeyyQmi, Bustdnu’l-UKkill, s. 68.

19 Ronald Kiener, “Jewish Ismailism in Twelfth Century Yemen: R. Nethanel ben al-
FayyGmi”, JQR 74/3 (1984): 265-266.

20 Alib. Muhammed el-Velid, Tdcu’l-Akdid ve Ma‘denu’l-Fevdid, tahk. Arif Tamir (Beyrut:
Beyrut 1986), 70-71. Bu goriis de Kur’an ayeti ile delillendirilmistir. Bkz. Ra‘d, 13/7.

21 Kiener, “Jewish Ismailism”, 265-266.
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Ek: Bustanu’l-Ukil (6. B6liim)
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