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Editor'den

Haziran 2020 sayisinda editor yazisma “Tiim diinyay: kisa siirede etkisi
altina alan Covid-19 salgminin 6liimciil etkisinin azaldig1 giinlerdeyiz” diye
bir ifadeyle baglamigtim. Oyle de iimit ediyordum. Fakat gelinen noktada bu
diistincemizin yanhs oldugunu gérmekteyiz.

Mart 2020’den bu yana hayatimizin seyri oldukga degisti. Calisma aliskan-
liklarimiz, ortam ve imkanlarimiz ve en 6nemlisi psikolojimiz bu siiregten et-
kilendi. Her insan gibi arastirmacilardan da bir¢ok kisi bu viriise yakalands,
yakin ailesine, akrabalarina ve arkadaslarina bu viriis bulast1 ve sevdiklerin-
den, tanidiklarindan vefat edenler de oldu. Dolayisiyla, her alanda oldugu
gibi salginin maddi-manevi agirlig1 akademide de hissedildi, hissediliyor.

Bu sikintili donemde kiitiiphanelere gidemeyen, fakiiltedeki calisma
imkanlarindan yararlanamayan, hatta ev ortaminda ¢ocuklarin oyun ve eg-
lencelerinin arasinda ilmi faaliyetleri devam ettirmeye ¢alisan arastirmacila-
rin bu emeklerini zayi etmeden, yapabilecegimiz en giizel sekliyle ve tam za-
maninda kiymetli caligmalarmi yayimlamaktan mutluluk duyuyoruz. Onceki
sayilarimizda da oldugu gibi, yazarlarimiza makul siireler icinde cevap ver-
mis olmaktan, liyakatli hakemlerin desteklerini alarak ¢alismalar1 hakkiyla
degerlendirmeye tabi tutmaktan ve yayincilik ilkelerimize bdylesi bir do-
nemde de sadik kalabilmis olmaktan dolay1 ayrica kivanghyiz.

Bu sayimizda da ilahiyat alanina dair kapsamli sayilabilecek bir igerige sa-
hibiz. Biitiin siiregleri gegerek yaymlanmaya layik olan; Islam tarihi ve sanat-
lari, fslam ekonomisi, hadis, din psikolojisi ve din sosyolojisi olmak iizere ge-
sitli alanlara ait konularin 6zgiin bir sekilde ele alindigy, ilahiyat konularina
merak duyan bircok kisinin ilgisine yonelik bir seyler bulabilecegi bir say1 bu
sayede viicuda gelmis oldu. Dolayisiyla dokuz aragtirma makalesi ve dort ki-
tap degerlendirmesi ile bu sayimiz1 yayimliyoruz.

Bu vesileyle, yazarlarimiza, dergimize 6zveriyle ve karsilik beklemeksizin
destek olan kiymetli hakemlerimize ve elinden geleni en iyi sekilde ortaya
koymaya calisan dergi ekibine ¢ok tesekkiir ederim.

Ayrica fakiilte dergimiz ile ilgili tiim taleplerimizi memnuniyetle yerine
getiren dekanimiz Prof. Dr. Ahmet BOSTANCI hocamiza ve az ¢ok katkisi
olan herkese dergi ekibi olarak tesekkiir ederiz.

Dr. Ogr. Uyesi Emrah KAYA
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286 | Saim Yilmaz - Omer Sazak

Dogu Bagdat'ta Dariilhilife'nin Ortaya Cikisi ve Burada Insa Edilen

Saraylar (279-334/892-945)

6z

Abbasiler’in (132-656/750-1258) ikinci halifesi Mans(r (136-158/754-775), devletin merkezi ola-
rak kurdugu Bagdat sehrinin ortasina hilafet sarayini insa ettirmisti. Sonraki halifeler, hilafet sa-
rayi olarak Bagdat'in batisi ve dogusunda insa edilen gesitli saraylari tercih ettiler. ikamet edilen
saraylar dedisiklik gosterse de Bagdat sehri, 221 (836) yilinda yonetim Samerréd’ya tasinincaya
kadar yaklasik doksan yil hilafet merkezi olmaya devam etti. Samerrd’dan yeniden Bagdat’a do-
niste, Dogu Bagdat’ta yer alan Haseni Sarayi hilafet sarayi yapildi. Halife Mu‘tazid (279-289/892-
902) ve ogullari bu sarayin gevresinde beg ayri saray ve farkl yapilar insa ettirdiler. Darulhilafe
adi verilen bu yeni yerlesim yeri, devletin yikilisina kadar halifelerin ikamet ettikleri kalici bir
merkez haline geldi. Bu galismada Mu'tazid ve ogullari tarafindan Darulhilafe sinirlar igerisinde
yaptirilan saraylar incelenmistir. Tarihgiler arasinda goéris ayriligina neden olan devlet merkezini
Samerra’dan Baddat’a taslyip Haseni Sarayi'ni hilafet sarayi olarak kullanan ilk halifenin kim ol-
dugu konusu bu incelemenin 6nemli bir noktasini teskil ettiginden 6ncelikle ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Darilhilafe, Haseni Sarayi, Siireyya Sarayi, TAc Sarayi, Daris-
secere, Firdevs Sarayi, Cevsakulmuhdes.

The Emergence of Dar al-Khilafa in East Baghdad and Palaces Built There
(279-334/892-945)

Abstract

al-Mansir (136-158/754-775), the second caliph of the ‘Abbasids (132-656/750-1258), had the
palace of caliphate built in the middle of the city of Baghdad, which was established as the center
of the state. Later caliphs preferred various palaces built in the west and east of Baghdad as the
palace of the caliphate. The city of Baghdad continued to be a center of caliphate for about ninety
years until the ‘Abbasid administration moved to Samarra’ in 221 (836), although the palaces
inhabited were different. On the way back from Samarra’ to Baghdad, the Hasani Palace in East
Baghdad was built as a caliphate palace. Caliph al-Mu‘tadid (279-289/892-902) and his sons had
five palaces and different structures built around this palace. This new settlement, called Dar al-
Khilafa, became a permanent center where the caliphs lived until the collapse of the state. In this
study, the palaces built by al-Mu‘tadid and his sons within the borders of Dar al-Khilafa were
examined. The issue of who was the first caliph who moved the state center from Samarra’ to
Baghdad and used the Hasani Palace as the palace of caliphate, which caused a difference of
opinion among historians, was addressed first, as it constitutes an important point of this study.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Islamic History, Dar al-Khilafa, Qasr al-Hasani, Qasr al-Thurayya, Qasr al-Taj, Dar
al-Shajarah, Qasr al-Firdaws, al-Jawsak al-Muhdath.

Giris

Muaviye b. Eba Siifyan (41-60/661-680), Sam valiligi esnasinda Dimagk’ta
Kubbetii’l-hadra isimli bir saray insa ettirdi. Halife olduktan sonra da ailesiyle
birlikte bu sarayda ikamet etmeye ve devlet islerini buradan yiiriitmeye de-

vam etti. Onun sehrin merkezinde insa ettirdigi bu saray, Islam tarihinde
hilafet sarayinin (darii'l-hilafe) ilk 6rnegi oldu.!

1 TIsmail Yigit, Emeviler (661-750) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 182; Zeynep
Tarim Ertug, “Saray”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2009), 36/117.
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Emeviler’i (41-132/661-750) iktidardan uzaklastiran Abbasiler’in ikinci ha-
lifesi Manstir, Dicle nehrinin bati yakasinda devletin merkezi olarak kurdugu
Bagdat sehrinin ortasina Kubbetii’l-hadra isimli hilafet sarayini inga etti.? An-
cak ondan sonraki halifeler, hildfet saray1 olarak Bagdat'in batis1 ve dogu-
sunda insa edilen ¢esitli saraylar tercih ettiler. Halife Mehdi (158-169/775-
785), Dogu Bagdat’ta bulunan Rusafe Saray1'ni tercih ederken; Har(iniirresid
(170-193/786-809) ve Emin (193-198/809-813), Bat1 Bagdat'ta bulunan Huld Sa-
rayr’'nda ikamet etti. Ancak Halife Emin ile kardesi Me’min"un (198-218/813-
833) iktidar miicadelesinde her iki saray da harap oldu. Bu miicadeleyi kaza-
nan Me'mfin, bir miiddet Horasan’da kaldiktan sonra Bagdat'a geldiginde
once Rusafe Sarayi'nda ikamet ederken, daha sonra da Dogu Bagdat'ta Mu-
harrim yakinlarinda yaptirdig: saraya yerlesti. Mu‘tasim da (218-227/833-842)
Samerra’ya tasinincaya kadar ayni sarayda oturmaya devam etti.? Halifelerin
saraylar1 degismekle birlikte Bagdat sehri, yonetim Samerrad’ya tasinincaya
kadar yaklasik doksan yil hilafet merkezi olma 6zelligini korudu.

Abbasiler'in, Sdmerrd’dan yeniden Bagdat’a dondiiklerinde Dogu Bag-
dat’taki Haseni Saray1'nin hilafet saray1 yapilmasi, devletin kalic1 bir hilafet
sarayina kavusmasini da beraberinde getirdi. Mu’tazid ve ondan sonra ogul-
lariin Haseni Saray: etrafinda inga ettikleri saraylar, meydanlar, hayvanat
bahgeleri ve sair miistemilat Dogu Bagdat'ta Dariilhilafe isimli yeni bir yerle-
sim yerinin ortaya ¢itkmasini sagladi. Bagdat'm dort biiyiik mahallesinden biri
haline gelen bu yeni yerlesim yeri, Abbasiler'in yikiligina kadar hilafet mer-
kezi olarak kullanilmistir.

Bu ¢alisma s6z konusu Dariilhilafe’yi incelemektedir. Iki boliimden olusan
calismada, oncelikle hilafet merkezinin Samerra’dan yeniden Bagdat’a tasin-
masi, yani Dogu Bagdat’ta Dariilhilafe’nin ortaya cikisi konusu ele alinmstir.
fkinci kistmda ise Abbasiler’in 279 (892) yilinda yeniden Bagdat'a déniislerin-
den 334 (945) yilinda Biiveyhi niifuzu altina girinceye kadar gegen siireg ige-
risinde Mu‘tazid ve ogullarinin Dariilhilafe’de yaptirmis olduklar: saraylar
incelenmistir.

Tiirkiye’de, tespit edebildigimiz kadariyla Abbasiler donemindeki saray-
lar1 inceleyen miistakil bir ¢alisma mevcut degildir. Bununla birlikte
(Samerra’dakiler harig) Abbasi saraylarmin bulundugu Bagdat sehir tarihini
konu alan ti¢ doktora ¢alismasi mevcuttur. Abbasiler’in ilk yiizyilini inceleyen
Kadir Kan’a* ait ilk ¢calisma bizim ele aldigimiz dénemin disinda kalmaktadir.

2 Mustafa Hizmetli, “Abbasilerde Saraylar ve Saray Hayat1”, Islam Tarihi ve Medeniyeti (Istan-
bul: Siyer Yayinlari, 2018), 6/320-321; Ertug, “Saray”, 36/117.

3 Jacob Lassner, The Topography of Baghdad in the Early Middle Ages (Detroit: Wayne State Uni-
versity Press, 1970), 265, dn. 1; Ramazan Sesen, “Dariilhilafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 8/538-539.

4 Kadir Kan, Abbdsiler'in Birinci Asrinda Bagdat (145-232/762-847) (Uludag Universitesi, Doktora
Tezi, 2010).
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Abdiilhamit Diindar’a ait ikinci ¢alisma® bu donemi kismen igermekteyse de
bir yiizyilin biitiin boyutlariyla incelenmesi sebebiyle saraylar hakkinda ye-
terli veri toplama ve degerlendirme imkani bulunamamis goériinmektedir.
Ayrica bizim ¢alismamiz Diindar’inkinden farkh olarak saraylarin IV. (X.)
asirdan sonraki durumlarina da 1s1k tutmaktadir. Abbasiler’'in kurulusundan
Sel¢uklular’a kadar olan uzun bir dénemi ele alan ve tek bir kaynaga dayanan
Hiiseyin Polat’a® ait tiglincii ¢alisma, saraylar konusunda oldukgca kisa bilgiler
icermektedir.”

Yurtdisinda konuyla ilgili az sayidaki ¢alismalardan Strange’in® Abbasiler
donemi Bagdat sehir tarihini ele alan eseri bizim ilgilendigimiz meseleye
odaklanmamakla birlikte calisma esnasinda en fazla istifade ettigimiz aras-
tirma Ozelligini tasimaktadir. Baz1 konularda farkli sonuglara ulasmis olsak
da onun fikirleri bizim yeni tespitler yapmamaizda yol gosterici olmustur. Go-
rebildigimiz kadariyla bu farkliigmn temel etkeni, miiellifin Ibnii’l-Cevzi'nin
el-Muntazam® adli eserini kullanmamis olmasidir. Son olarak bir kismi ter-
ciime bir kismi teliften meydana gelen Lassner'in'® Bagdat topografyasina
dair calismasinin 6zellikle dipnotlarindan istifade ettigimizi de belirtmemiz
gerekir.

1. Dariilhilafe’'nin Ortaya Cikisi: Hilafet Sarayi'nin Haseni Sarayi'na
Tasinmasi

Bagdat'in dogu yakasinda kurulan Dariilhildfe'nin temelini teskil eden
Haseni Sarayi, Dicle Nehri'nin dogu yakasinda Mualla Nehri'nin alt tara-
finda yer almaktaydi.'? Bu saray, Halife Har(niirresid zamaninda Vezir
Yahya b. Halid el-Bermeki'nin (6. 190/805) oglu Ca’fer (6. 187/803) tarafindan
yaptirilmistir. Ca’fer b. Yahya'nin Halife Har(iniirresid tarafindan oldiiriilme-
sinin ardindan saray, halifenin oglu Me’'mfin’a intikal etti. Bu zamana kadar

5 Abdiilhamit Diindar, 4/10. Yiizyida Bagdat (Topografya, Toplumsal Yap1, Giindelik Hayat) (Bile-
cik Seyh Edebali Universitesi, Doktora Tezi, 2019).

6 Hiiseyin Polat, Kurulusundan XII. Yiizyilin Ikinci Yarisina Kadar Bagdat ve Ebu’l Ferec Tonu’l-
Cevzi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2019).

7 Hiiseyin Polat'i calismast hakkinda kaleme alinan degerlendirme yazisi igin bk. Halil Tbra-
him Hangabay, “Hiiseyin Polat, Kurulusundan XII. Yiizyilin Tkinci Yarisina Kadar Bagdat ve
Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2019)”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 61/1 (2020), 219-228.

8 Guy Le Strange, Baghdad During the Abbasid Caliphate (Oxford: The Clarendon Press, 1993),
250.

9  Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibni'1-Cevzi, el-Muntazam f1 tarthi’l-miilik ve'l-
iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1992).

10 Lassner, The Topography of Baghdad, 265-271.

11 Eba Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagdid ev Medineti’s-Seldm,
thk. Begsar ‘Avvad Ma'rGf (Beyrut: Darii'l-Fikr, 2001), 1/114-115.

12 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/99.
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Ca'feri Saray1 (el-Kasru’l-Ca‘ferl) olarak bilinen saray, bundan sonra Me’mani
Saray1 (el-Kasru’l-Me’m{ini) ismiyle anilmaya baslamistir.'®

Me'miin vakit gecirmekten hoslandig1 bu sarayda ciddi imar faaliyetle-
rinde bulundu. At yarislar1 diizenlemek igin bir yaris alani, Savlecan
(Cevgan)™* oynamak i¢in biiyiik bir meydan ve vahsi hayvanlar icin bir hay-
vanat bahgesi ilave etti. Ayrica sarayin dogu tarafina bir kapi actird: ve kaz-
dirdigr bir kanalla Mualld Nehrinden saraya su getirtti. Kuskusuz
Me’miin’un bu sarayin yakininda daha sonra kendisine nispetle Me’mftiniyye
olarak isimlendirilecek olan yeni bir yerlesim yeri olusturmasi bu sarayin de-
gerini daha da artird1. Askerii’l-has birliklerini ve 6nde gelen yakin adamla-
rin1 bu semte yerlestirdi. Me’'m{in’un yakin adamlarindan daha sonra valilik
ve vezirlik gorevlerine getirilecek olan Fazl b. Sehl (6. 202/818) ve onun kar-
desi Hasan b. Sehl (6. 236/851) gibi dnde gelenler de burada ikamet edenler
arasindaydi.’s

Me'miin, babas: Halife Har{iniirresid tarafindan 182 (799) yilinda Hora-
san’a vali tayin edilinceye kadar Me’m{ini Saray1'nda ikamet etti. Vali tayin
edilen Me’mn ile birlikte Fazl b. Sehl ve Hasan b. Sehl kardesler de Hora-
san’a gittiler. Har(niirresid'in vefatindan sonra halife olan Emin (193-
198/809-813) ile kardesi Me'mfin arasinda biiyiik bir iktidar miicadelesi bag-
lad1. Emin ile giristigi iktidar miicadelesini kazanan Me miin, halife olduktan
sonra da Horasan’da kalarak Merv’de oturmaya devam etti. Ancak Halife
Me’miin tarafindan Irak valisi tayin edilen Hasan b. Sehl, Horasan’dan done-
rek Bagdat'ta Me’'m{ini Saray: olarak bilinen sarayda ikamet etmeye basladx.
Bu durum Halife Me’'m{in Bagdat’a dondiikten (203/818) sonra da degismedi.
Halife Me’'m(in Horasan’dan Bagdat'a geldiginde Bati1 Bagdat'ta yer alan
Huld Sarayi'na yerlesti ve boylece burast hilafet saray1 oldu. Ote yandan Ha-
san b. Sehl de Me’m{ini Saray1'nda oturmaya devam etti.6

Me'miini Sarayr’'nin miilkiyeti bir miiddet sonra burada ikamet etmekte
olan Hasan b. Sehl’e ge¢mistir. Yakiit el-Hamevi'nin (6. 626/1229) anlatimina
gore Hasan b. Sehl’in kizi Biiran ile evlenen Halife Me’mf{in, diigiin merasi-
minin ardindan kaympederi Hasan b. Sehl’in istegi dogrultusunda bu saray1
ve etrafindaki yapilari ona hediye etti. Sarayin miilkiyetinin Hasan b. Sehl’e
ge¢mesinden sonra bu zamana kadar Me’mfini Saray1 olarak bilinen bu saray,
Haseni Saray1 (el-Kasru'l-Haseni) ismiyle anilmaya baglamistir.’” Bu diigiin

13 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/99.

14 Farsca’da ¢evgan, Tiirkce’de ¢ogen olarak ifade edilen Savlecan oyunu, Ortagag’da Orta ve
Uzakdogu saraylarinda oynanan ve bugiinkii polo oyununa benzeyen ancak at iistiinden
topla oynanan bir oyun tiiriidiir. Detayl bilgi icin bk. Feyzi Halic1, “Cevgan”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 8/294-295.

15 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 2/4.

16 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/4.

17 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 2/4.
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merasiminin 210 (825) senesinde gergeklestigi dikkate alindiginda,® sarayin
miilkiyeti en erken bu tarihten itibaren Hasan b. Sehl’e gecmis olmalidir.

Haseni Sarayi, kocas1 Halife Me’'miin ve babasi Hasan b. Sehl'in vefatinin
ardindan kiz1 Bliran’a kalmis ve o bu sarayda uzun bir siire ikamet etmistir.
Ancak Haseni Saray1'nin Bliran’dan sonra kime intikal ettigi ve bizim konu-
muz agisindan daha da 6nemlisi ne zaman hilafet saray1 haline geldigi nokta-
sinda iki farkli anlatim s6z konusudur. Bagdat sehir tarihi hakkinda oldukca
hacimli, miistakil bir eser kaleme almis olan Hatib el-Bagdadinin (o.
463/1071) Riistimii ddri'l-hilife isimli eserin miiellifi Sabi’ den (6. 448/1056) ak-
tardigina gore Biiran, bu saray1 Halife Mu’tazid’a teslim etmistir. Buradaki
anlatima gore Mu'tazid, Hasenl Sarayi'nda oturmak istedigini belirterek
Blran'dan sarayr bosaltmasini istedi. Bunun iizerine kisa bir siire isteyen
Blran, sarayin zaman igerisinde yipranan yerlerini tadilattan gegirdi. Ayrica
giizel mobilyalarla saray: tefris ederek kiymetli perdelerle donatti. Mahzen-
lere halifenin ihtiya¢ duyabilecegi biitiin esyalari temin ettirdi ve halifeye hiz-
met edecek hizmetgiler de gorevlendirdi. Tadilat islerinin bitmesinin ardin-
dan Mu’‘tazid’a mektup yazarak yerlesmesi icin sarayin hazir oldugunu bil-
dirdi. Bliran'in yaptirmis oldugu tadilattan oldukca memnun kalan Mu‘tazid,
daha sonra bu saraya yerlesmistir.2

Bran'in, Haseni Saray1'n1 hangi halifeye teslim ettigi konusundaki ikinci
rivayet muahhar tarihgi Yakat el-Hamevi'ye aittir. Hatib el-Bagdadi'nin ese-
rinde yer alanla biiyiik oranda benzerlik arz eden bu rivayette en 6nemli fark,
Haseni Saray1'na yerlegen ilk halifenin Mu’temid (256-279/870-892) olarak be-
lirtilmesidir. Yukarida zikredildigi gibi Bliran tarafindan yaptirilan tadilat ¢a-
lismalarinin ardindan saraya yerlesen Halife Mu‘temid, bundan sonraki za-
maninin bir kismimi Samerra’da bir kismini ise Bagdat’'ta Haseni Sarayi1'nda
gecirmistir. 279 (892) yilinda Haseni Saray1'nda vefat eden Halife Mu‘temid’in
cenazesi Samerra’ya defnedilmistir.2!

[k sirada zikrettigimiz rivayeti aktaran Hatib el-Bagdadi, séz konusu ri-
vayetin hemen ardindan Biiran'in 271 (884-885) yilinda vefat ettigini belirte-
rek onun Halife Mu'tazid zamanina yetisemedigini, saraya yerlesen ilk hali-
fenin Mu’temid olmasi gerektigini zikreder.22 Haseni Saray1'nin Mu‘temid’e
teslim edildigini aktaran Yakit el-Hamevi, onun bu diizeltmesini de dikkate

18 Genis bilgi i¢in bk Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tidrihu r-rusiil ve’l-miililk, nsr. Muhammed
Ebii’'l-Fazl Ibrahim (Kahire: Darii'l-Ma‘arif, 1990), 7/566, 606-610; ismail b. Omer b. Kesir, el-
Bidiye ve'n-nihdye (Beyrut: Mektebetii’l-Ma‘arif, 1981), 11/53.

19 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/4.

20 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/99. Ayrica bk. ibniv'1-Cevzi, el-Muntazam, 11/245-246, 335;
bn Kesir, el-Bidaye, 11/53, 73.

21 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 2/4.

22 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1/99; Ibni'1-Cevzi, el-Muntazam, 11/245-246, 335; Ibn Kesir,
el-Biddye, 11/53, 73.
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almis olmalidir. Bu iki rivayet hakkinda degerlendirmede bulunan arastir-
maci Strange, ilk rivayette isim yaziminda yanlishk yapilmis olabilecegi tah-
mininde bulunmaktadir.?> Aslinda bu tahmini yapmak yerine, dénemin kay-
nag1 Taberi’nin eserinden Halife Mu‘temid’in vefati esnasinda Haseni Sa-
rayr’'nda ikamet ettigini teyit etmek miimkiindiir.?* Bu rivayet, siiresini bile-
mesek de Halife Mu‘temid’in Mu’tazid’dan 6nce bu sarayda ikamet ettigini
tespit etmek igin yeterli kabul edilebilir.

Mu'temid’in Haseni Saray1'nda ikamet ettigini tespit etmis olsak da done-
min siyasi sartlar1 ve onun Bagdat'ta bulundugunu gosteren rivayetler kro-
nolojik olarak takip edildiginde, Mu‘temid’in bu sarayda uzun siireli ikamet
ettigini, daha da onemlisi bu saray1 hilafet saray: olarak kullandigini iddia
etmek oldukga zor goriinmektedir. 256 (870) yilinda halife olan Mu’temid, 261
(875) yilinda heniiz bulug ¢agina ermemis oglu Ca‘fer’i el-Mufavvaz lakabiyla
birinci sirada, kendi kardesi Ebi Ahmed'i ise el-Muvaffak lakabiyla ikinci s1-
rada veliaht tayin ederek naibi sifatiyla devlet idaresini kardesine teslim et-
misti.?> Ancak bundan sonraki siirecte devlet idaresini tamamaiyla ele gegiren
kardesi Muvaffak’in bask: ve niifuzundan kurtulmak isteyen Halife Mu'te-
mid, bu sirada Misir'in idaresini elinde bulunduran Ahmed b. Tolun’a s1gin-
mak istedi (269/883). Fakat bu tesebbiisiinde basarili olamayinca kardesi tara-
findan hacir altina almarak yetkileri kisitland1 ve vefat edinceye kadar goz
hapsinde tutuldu.? Bundan sonra devlet idaresinde 6nemli bir etkinligi kal-
mayan Mu'temid’in 279 (892) yilindaki vefatina kadar gecen on yillik siireg
icerisinde Bagdat’a geldigini gosteren sadece ti¢ kayit mevcuttur. Bunlarin il-
kinde Halife Mu‘temid’in 270 yilinin Saban (Subat 884) ayinda Bagdat'a gel-
digi, ardindan ayn1 yil icerisinde Samerra’ya dondiigii zikredilmektedir.?”
Ikinci rivayette onun 271 yili Sevval (Mart-Nisan 885) ayinda Bagdat'ta Hora-
san hacilarin1 huzuruna kabul ettigi kaydedilmektedir.?® Onun Bagdat’a geli-
siyle alakali {i¢iincii rivayet 278 yili Safer (Haziran 891) ayina aittir. Devlet
idaresini elinde bulunduran kardesi Muvaffak’in vefat: 6ncesindeki hastalig:

23 Strange, Baghdad, 249.

24 et-Taberi, Tirih, 10/29.

25 et-Taberi, Tarih, 9/514; Ali b. Hiiseyin el-Mes‘tGdi, Miiriicii’z-zeheb ve me’ddinii’l-cevher, nsr.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhdmid (Beyrut: el-Mektebii'l-Asriyye, ts.), 4/211; Ibnii'l-Cevzi,
el-Muntazam, 12/163; izzeddin Ali b. Muhammed b. el-Esir, el-Kémil fi't-tdrih, ngr. C. J. Torn-
berg (Beyrut: y.y., 1979), 7/277-278.

26 et-Taberd, Tirih, 9/620-622; Miiriicii’z-zeheb, 12/222-223; Muhammed b. Ali b. Tabataba ibnii't-
Tiktaka, el-Fahri fi'l-ddabi’s-sultdniyye ve’d—dﬁveli’l—fslﬁmiyye (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 252;
Celaleddin es-Stiytti, Tarihu'l-hulefd’, nsr. Kasim er-Rifa'i-Muhammed el-Osmani (Beyrut:
Darii'l-Kalem, 1986), 414-415, 417. Halife Mu'temid ile kardesi Muvaffak arasindaki iliskiler
hakkinda degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Saim Yilmaz, Mu'tazid ve Miiktefi Dineminde
Abbisiler (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2006), 69-74.

27 et-Taberi, Tdrih, 9/666; Tarthu'l-hulefd’, 414-416.

28 et-Taberi, Tdrih, 10/7.
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esnasinda Medain’de bulunan Halife Mu’temid, Vezir Ebii’s-Sakr tarafindan
Bagdat’a getirilmistir.?” Mu'temid’in bu son gelisinden vefatina kadar Bag-
dat'ta kaldig1 anlasilmaktadir. Bagdat’a geldikten sonra Muvaffak vefat
edince onun oglu Mu’tazid’1 babasinin yerine ikinci sirada veliaht tayin ede-
rek devlet idaresini ona birakmak zorunda kalmistir.30 Ardindan kisa bir siire
sonra oglu Cafer’i veliahtliktan azlederek, Mu’tazid’1 birinci sirada veliaht ta-
yin etmeye mecbur olmustur (22 Muharrem 279/24 Nisan 892).3! Bundan yak-
lasik alt1 ay sonra vefat ettiginde ise yerine Mu‘tazid halifelik makamina otur-
mustur (19 Recep 279/15 Ekim 892).32

Yukarida zikredilen rivayetlerden hareketle konumuzla alakali bazi
onemli tespitlerde bulunmak miimkiindiir. Oncelikle Mu‘temid’in Bagdat'ta
bulundugunu gosteren rivayetler ile Haseni Saray1'nin sahibi Blirdn"in 271 y1-
Iinda vefat ettigi birlikte diisliniildiigiinde Mu'temid’in, Biiran b. Sehl’den
Haseni Saray1'ni ne zaman istedigine dair bir tahmin yiiriitme imkani ortaya
¢ikar. 269 yilinda hacir altina alinan Mu’temid’in, 270 yilinda Bagdat’a geldi-
ginde Bliran’dan Haseni Sarayr'mi istemis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Hatta bir sonraki yil, yani 271 yilinda bu saray1 teslim almak icin Bagdat'a
geldigini diisiinmeye engel bir durum da mevcut degildir. Tkinci husus Bag-
dat’a her gelisinin kayit altina alinmadigini diisiinsek bile eldeki bu veriler,
onun Bagdat'ta uzun siireli kalmadigini veya kalamadigini net bir sekilde or-
taya koyar. Daha da 6nemlisi Yakiit el-Hamevi'nin ifade ettigi gibi zaman za-
man Bagdat’a geldiginde bu sarayda ikamet etmis olsa bile onun yetkilerinin
kisitlandig dikkate alindiginda burasinin bir hilafet saray1 olarak kullanildi-
gin1 iddia etmek oldukga zordur. Nitekim bizim ulasti§imiz bu sonucu dog-
rular mahiyette Ibnii'l-Cevzi, kendi déneminde Dariilhilafe olarak bilinen
Haseni Saray1'nda ilk oturan halifenin Halife Mu'tazid oldugunu agik¢a zik-
reder.®

Kaynaklar, Mu‘temid’den sonra halife olan Mu‘tazid'in burada ikamet et-
meye baslamasiyla birlikte Hasenl Sarayi'nin hilafet saray1 olarak kullanil-
maya baslandig1 hususunda hemfikirdirler.3* Kuvvetle muhtemel kendinden
once devletin idaresini elinde bulunduran babas1 Muvaffak'in ve kendisinin

29 et-Taberi, Tirih, 10/20; el-Mes‘Gd1, Miiriicii’z-zeheb, 4/227-228; Ibni'1-Esir, el-Kamil, 7/441-442.

30 et-Taberi, Tarih, 10/20-22; el-MesGd1, Miiriicii’z-zeheb, 4/428-429; Ibnii'1-Esir, el-Kamil, 7/442-
444.

31 et-Taberi, Tirih, 10/28; el-MesGd1, Miiriicii’z-zeheb, 4/229; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil, 7/452.

32 et-Taberi, Tarih, 10/29,30; el-Mes"(di, Miirilcii’z-zeheb, 4/229-231; ibnﬁ’l-E§ir, el-Kamil, 7/455-
456.

33 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 12/335; Hamdullah el-Miistevfi, The Geographical Part of the Nuzhat
al-Qulub, gev. G. Le Strange (Leiden: Publications of the Institute for the History of Arabic-
Islamic Science, 1919), 40; ibn Kesir, el-Bidaye, 11/72; Lassner, The Topography of Baghdad, 267,
dn. 5.

34 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/99; Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 12/335; Yakat el-Hamevi,
Mu ‘cemii’l-biilddn, 2/3-4.
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uzun zamandan beri Bagdat’'ta bulunmalari, onun Bagdat’ yeni hilafet mer-
kezi olarak belirlemesinde etkili olmustur. Ote yandan Samerra’ya gitmeden
once Bati Bagdat'ta hildfet saray1 olarak kullanilan iki saraym, Emin ile
Me'miin arasindaki iktidar miicadelesi esnasinda ve gegen zaman igerisinde
ciddi bir sekilde tahribata ugramasiy,® Dogu Bagdat'taki Haseni Sarayi'ni
hilafet saray1 olarak se¢mesinde 6nemli rol oynamis olmalidir. Ayni zamanda
Haseni Saray1'nin kisa bir siire 6nce tadilattan gecirilmesi ve kendinden 6n-
ceki halifenin bu saray: kisa araliklarla da olsa ikamet yeri olarak kullanma-
sina sembolik bir deger atfetmesi, onun bu se¢imini etkilemis olmalidir. Belki
de o bu karari alirken, Mu’temid’in sadece ikamet i¢in kullandig1 kisa aralig:
saymazsak, eski hilafet merkezinde onceki halifelerin kullanmadig1 yeni bir
sarayda yeni bir baglangi¢ yapma diisiincesindeydi.

Haseni Saray1'n1 yonetimin merkezi haline getiren Mu‘tazid, yaptigt ilave-
lerle saray1 oldukga genisletti. Onun yaptig1 ilaveler daha énce Me’'m{in tara-
findan yapilanlardan ¢ok daha fazlaydi. Ancak asil dikkat ¢eken husus onun
bu sarayin ¢evresinde yaptig1 diizenlemelerdi. Mu‘tazid ¢evrede bulunan ev-
leri yiktirarak Me’m{in’un biraktig1 meydani daha da genisletti ve etrafina du-
var Ordiirdiil. Bu duvarin gevresinde yeni evler insa ettirdi.? Genislettigi mey-
danda halkin Cuma namazlarini kilabilecegi bir alan belirledi. Mescid bulun-
mamasina ragmen insanlar Cuma vakti buraya gelerek namazlarin kilabili-
yordu. Ayrica bu meydanda 6nde gelen sahsiyetleri hapsettigi Metamir ad1
verilen zindanlar inga etti.” Onun Haseni Saray1’mi kalici hale getiren en
onemli icraati, bu saraymn hemen yakininda insa ettirdigi diger saraylardi.
Strange yerinde bir tespitle onun saray insasinda yeni bir dénem baslattigini
belirtir.® [leride ele alinacag gibi Siireyya Saray1 basta olmak iizere Haseni
Saray1 cevresinde yaptig1 imar faaliyetleri ile Abbasiler’in yikilisina kadar
kendinden sonraki halifelerin ikamet edecegi Dariilhilafe isimli kalic1 bir mer-
kezin ortaya ¢ikmasini saglamis oldu. Onun bu imar faaliyetleri, &nce i¢ sa-
vaglar sebebiyle harap olmus, sonrasinda hildfet merkezinin Samerra’ya ta-
sinmasi sonucunda kaderine terkedilmis Bagdat'in yeniden canlanip topar-
lanmasi igin de 6n ayak oldu.

Mu'tazid ikamet ettigi Hasenl Saray1’'nda vefat etti.? Onun yerine halife
olan oglu Miiktefi'nin (289-295/902-908) biat merasimi bu sarayda icra
edildi.*> Miiktefi'nin bu sarayla ilgili diizenlemelerinden birisi, Mu‘tazid'in

35 Sesen, “Dariilhilafe”, 8/539.

36 Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagdid, 1/99; Yakiut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/4.

37 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bag¢did, 1/109; Ibnir'1-Cevzi, el-Muntazam, 12/336. Ayrica bk. et-
Taberi, Tirth, 10/31.

38 Strange, Baghdad, 250.

39 et-Taberi, Tirih, 10/86; el-Mes Gd1, Miiriicii’z-zeheb, 4/273.

40 et-Taberi, Tdrih, 10/87; el-Mes'Gd1, Miiriicii'z-zeheb, 4/275, 276.
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Haseni Saray1 meydaninda yaptirmis oldugu Metamir isimli zindan: yiktira-
rak# yerine Camiu’l-Kasr’1 (Saray Camii) insa ettirmesiydi. Erken saatlerde
gelerek Cuma namazlarini kilan insanlar, giin bitiminde Dariilhilafe sinirlar
disina ¢ikariliyordu. Hatta bu uygulama zaman igerisinde resmiyet kazan-
mist1. 4

Halife Muktedir’in (295-320/908-932)% ve daha sonra Halife Miittaki'nin
(329-333/940-944)* biat merasimleri Haseni Saray1'nda diizenlenmistir. Son
aktarilan bilgi, Haseni Saray1'nin dordiincii yiizyilin ilk yarisinda hala kulla-
nimda oldugunu gostermektedir. Kaynaklarda bundan sonraki siirecte Ha-
seni Saray1'ndan bahsedilmemektedir. Belki de bunun nedeni Dariilhilafe’nin
en yasl binasi olan Haseni Saray1'nin dordiincii yiizyilin sonlarina dogru yi-
kilmig olmasidir. Nitekim Strange de bu kanaattedir.*

2. Dariilhilafe’de Insa Edilen Saraylar
2.1. Siireyya Saray1

Siireyya Saray1, Haseni Saray1'ni esas almak suretiyle Dariilhilafe’yi olusturan
Halife Mu'tazid’in yaptirdigi ilk saraydir. Baslangicta Dariilhilafe sinirlar: di-
sinda kalan Siireyya Saray1, Muktedir doneminde genisleyen Dariilhilafe si-
nirlari igine dahil olmustur. Kaynaklarda bu sarayin yapilis tarihine dair agik
bir kayit mevcut degildir. Ancak yapimina dair verilen bilgilerden yaklasik
bir tarih tespit etmek miimkiindiir. Mu'tazid, ilk olarak Tac Saray1'nin yapi-
mini baglatmisti. Temel kazildiktan sonra Amid seferine cikan halife, sefer d6-
niisiinde saray alanmni duman kapladigini gordii. Bunun iizerine Tac Sa-
rayr’nin yapimindan vazgegerek buraya 2 mil (4 km) uzakta Siireyya Sa-
rayr’nin yapimini baslatt. 4

Siireyya Sarayr'nmin yapilis tarihini tespitte, Mu'tazid'mn ¢ikmis oldugu
Amid seferi kilit rol oynar. Bu sarayin yapilis tarihi ile alakali dogrudan bir
tespitte bulunmayan Strange, Amid seferini esas almak suretiyle Tac Sa-
ray1’'nin yapilisinin 286 (899) yilinda durduruldugunu belirtir.#” Siireyya Sa-
ray1’nin yapimina, Tac Saray1’min insasinin durdurulmasimdan hemen sonra
baslandig1 dikkate alindiginda, onun Siireyya Sarayi’'nin yapimina 286 yi-
Iinda baslandigini kabul ettigi ortaya ¢ikar. Bununla birlikte onun bu tespitini

41 et-Taberi, Tirih, 10/88; el-Mes Gd1, Miiriicii’z-zeheb, 4/276.

42 Hatib el-Bagdadi, Tiarihu Bagdid, 1/109; Ibnii'1-Cevzi, el-Muntazam, 12/336.

43 Eb( Bekr Muhammed b. Yahya es-Stli, Kismiin min ahbari’l-Muktedir-Billdh el- ‘Abbdsi, nsr. Ha-
lef Resid Nu'man (Beyrut: Darii’s-Su'tini’s-Sekafeti’l-' Amme, 1999), 11/28.

44 Ebh Bekr Muhammed b. Yahya es-Stli, Ahbdrii'r-Razi-Billdh ve’l-Miittakilillih, nsr. Heyworth
Dunne (Beyrut: y.y., 1983), 187-188.

45 Strange, Baghdad, 277.

46 Ibnivl-Cevzi, el-Muntazam, 12/336; Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildén, 2/4-5.

47 Strange, Baghdad, 251-252.
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gozden gecirmeyi gerekli kilan ti¢ farkli rivayet mevcuttur. Siireyya Sa-
rayr’nin 286 yilindan 6nce mevcut oldugunu ve Mu‘tazid'mn burada ikamet
ettigini gosteren bu rivayetlerden ikisi 284 (897-898) yilina, tigiinciisii ise 285
(898-899) yilina aittir. Kronolojik siraya gore 284 yil1 Rebiiilevvel (Nisan 897)
ayina ait birinci rivayette, Mu’tazid'in doktorlarindan Hristiyan Galib’in yine
Hristiyan olan hizmetg¢isi Vasif, Hz. Peygamber’e hakaret ettigi i¢in hapsedi-
lir. Ancak kendisine had cezasi uygulanmadig: i¢in halk ayaklanir. Bunun
iizerine onlardan bir gruba, bu sirada Siireyya Sarayi'nda ikamet etmekte
olan Mu'tazid ile goriismeleri i¢in miisaade edilir. Goriisme sonrasinda
Mu'tazid, hiikiim vermesi i¢in olay1r Kad: Yusuf’a havale eder.*8 Ayni yilda
gerceklesen ikinci olay, bizzat Siireyya Saray1'nin igerisinde yasanir. 12 Saban
284 (14 Eyliil 897) tarihinde Siireyya Saray1'nda elinde kili¢ bulunan bir adam
goziikiir. Sarayin hizmetgilerinden biri bu adamin yanina yaklasinca, adam
elindeki kiligla hizmetgiyi yaralar ve ardindan kagarak izini kaybettirir. Biitiin
aramalara ragmen s6z konusu adam bulunamaz. Bu olay sonrasinda endiseye
kapilan Mu‘tazid, sarayin etrafinda bulunan duvari daha da saglamlastirir ve
bu duvara tirmanarak ¢ikmay1 engellemek i¢in korkuluklar ilave ettirir. Ay-
rica giivenligi saglamak icin sarayin etrafinda muhafizlar gérevlendirir.*’ 285
yil1 Safer (Mart 898) ayina ait iiglincii rivayette ise komutan Vasif Kamah'in,
Cibal bolgesinde isyan ettigi igin oldiiriilen Diilefilerden EbGi Leyla isimli
Haris b. Abdiilaziz’in basini, Halife Mu‘tazid, Siireyya Saray1'nda iken getir-
digi kaydedilmektedir.>

Siireyya Saray1'nin 284 yilinda mevcut oldugunu gosteren yukaridaki iig
rivayet, Strange’in tespit etmis oldugu 286 yili ile agik bir sekilde celisir. Ka-
naatimizce Strange, 286 y1l1 tespitinde bulunurken Mu‘tazid'in Amid {izerine
yapmis oldugu ikinci ve son seferi®! esas almis olmalidir. Ancak Mu‘tazid'in
Amid ve cevresini elinde bulunduran Benti Seyban {izerine iki seferi s6z ko-
nusudur ve bunlardan birincisi 280 (893) yilinda diizenlenmistir. Ancak bu
seferde diismanin baska bir mevkide karargah kurdugu haber alindigindan
Amid’e kadar gidilmemistir. Dolayisiyla bu sefer kaynaklarda Amid seferi
olarak zikredilmemis, Mu'tazid'in Benti Seyban {izerine seferi olarak kayde-
dilmistir. Kuvvetle muhtemel bu hususu gézden kagiran Strange, ikinci seferi

48 et-Taberi, Tirih, 10/52.

49 et-Taberi, Tdrih, 10/63-64; Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 121/372-373. Ayrica bk. el-Mes'tidi,
Miiriicii’z-zeheb, 4/260-261; Ibniv’1-Esir, el-Kamil, 7/486-487.

50 et-Taberi, Tirih, 10/67.

51 et-Taberi, Tarih, 10/68-69, 70-71; el-Mes‘Gd1, Miiriicii’z-zeheb, 4/240-241; Ibni'1-Esir, el-Kamil,
7/491,495-496.

52 et-Taberi, Tirth, 10/32-33, 34; el-Mes‘Gdi, Miirilcii’z-zeheb, 4/244, 245; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil,
7/462. Bu sefer hakkinda ayrintili bilgi ve degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Yilmaz, Abbdsiler,
159-161.
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esas almak suretiyle 286 yili tespitinde bulunmustur. Halbuki 280 yilinda dii-
zenlenen birinci sefer dikkate alindiginda yukarida zikredilen tezat da orta-
dan kalkacaktir. Buradan hareketle Siireyya Saray1’nin yapimina 280 yilinda
baslandigini kabul etmek daha dogru olacaktir. Nitekim Ibnii'l-Cevzi de (6.
597/1201) Siireyya Saray1i'nin yapimina dair Sabi’den aktardig: rivayeti, 280
yil1 olaylar1 arasinda zikreder.5 Sonug olarak 280 yilinda yapimina baslanan
Siireyya Sarayl, en geg 284 yilinda, hatta bundan daha 6nce bitirilmis olmali-
dir.

Bu sarayin insa edildigi yere nispetle “Siireyya Saray1” olarak isimlendi-
rilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Mu’tazid'in, kendisinin veziriyle devlet
islerini goriisiirken, kara ve deniz hayvanlarinin 6niinde avlandigini bildiren
bu sarayla ilgili 6viicii sozleri,> sarayin insa edildigi Siireyya mevkiinin or-
manlik bir alan oldugunu diisiindiirmektedir. Nitekim SGli (6. 335/946), Ha-
life Raz1'nin (322-329/934-940) beraberindekilerle birlikte Siireyya’da orman-
lik bir alanda domuz avina ¢iktiklarini nakleder.%

Mes’tdi (6. 345/956), Siireyya Saray1'nin ii¢ fersah uzunlugunda oldugunu
ve Mu‘tazid'in bu sarayin yapimi icin dort yiiz bin dinar harcadigini kayde-
der.% Ayrica Mu'tazid, Siireyya Sarayi ile Haseni Saray: arasinda bir yer altt
gecidi insa ettirmisti. Boylece hizmetgiler ve cariyeler halka goriinmeden iki
saray arasinda gidip gelebiliyorlardi.?” Siireyya Sarayrmin suyu Misa
Nehri'nden gelmekteydi.’ Ote yandan sarayin yaninda Halife Razi'nin igeri-
sindeki giillere ¢ok biiyiik hayranlik duydugu bir bahge bulunmaktaydi.®
Muktedir’e biat edilirken mevcut olan bu bahgenin adi Biistanii’l-Verd olma-
Iidir.©0

Halife Mu'tazid, Siireyya Saray1’nin yapimi tamamlaninca burada ikamet
etmeye baslamis ve ¢arsinin da buraya tasinmasini emretmisti. Ancak halk
buna tepki gosterince, emre itaat edenin kazangh ¢ikacagini belirterek onlar:
bu konuda serbest birakmistz. ¢!

Baslangicta Dariilhilafe disinda kalan Siireyya Sarayi, Miiktefi ve Mukte-
dir dénemlerinde yapilan ilavelerle daha da genisleyen Dariilhilafe'nin simnur-
lar1 igine dahil olmusgtur.©2

53 Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 12/336.

54 Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 12/336.

55 es-Suli, Ahbarii'r-Rizi-Billdh ve’l-Miittakililldh, 99.

56 el-Mes'td1, Miiriicii’z-zeheb, 4/233.

57 Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 12/336; Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/4.

58 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 1/114.

59 el-Mes'Gdi, Miiriicii’z-zeheb, 4/324.

60 Muhammed b. Abdiilmelik el-Hemedani, “Tekmiletii Tarthi't-Taberl”, Tarihu'r-rusiil ve’l-
miilitk, ngr. Ebii’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: Darii’l-Ma'arif, 1967), 11/192.

61 Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 12/336.

62 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 1/99.
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Kaynaklarda yapilan ¢esitli atiflardan Siireyya Sarayi'nin, Miiktefi, Muk-
tedir ve Razi donemlerinde aktif olarak kullanildigini tespit etmek miimkiin-
diir.®® Bununla birlikte Muktedir’i iktidardan uzaklastirmak igin yasanan iki
i¢ savas basta olmak iizere zaman igerisinde meydana gelen karisikliklar, yan-
gin, deprem ve sel gibi felaketler bu sarayin biiyiik tahribata ugramasina,
hatta yanmasina neden olmustur. %

Yakit el-Hamevi, Siireyya Saray1’'min Bagdat'ta meydana gelen ilk sel bas-
kininda yikildigimi kaydeder.®> Strange, bu bilgiden hareketle bu saraymn
Dogu Bagdat’1 sular altinda birakan ve biiyiik tahribata yol acan 466 (1074)
yilindaki selde yikilmis olabilecegini iddia eder.® Buna karsilik Lassner, 461
(1069) yilindaki selde yikilma ihtimalini 6ne siirer. Ibnii’l-Cevzi'nin, 461 yi1-
Iindaki selde Siireyya Sarayr’min sular altinda kaldigini acgik bir sekilde kay-
detmesi, % Lassner’'in tahminini daha giiglii kilmaktadir. Sabi'nin kendi done-
mine ait anlatimindan, Siireyya Saray1'nin yikilmadan ¢ok daha 6nce kullani-
lamaz hale geldigini diisiinmek miimkiindiir. Kendi doneminde mevcut olan-
dan birkag kat1 daha fazla biiyiikliikte olan Dariilhilafe’nin zaman igerisinde
kiictildiigiinii ve daha 6nceden buraya dahil olan hayvanat bahgesinin ve Sii-
reyya Sarayr'nin, Dariilhilafe’ye bir hayli uzak kaldigin belirtir. Yasanan ig
savaglar ile yangin ve deprem gibi felaketlerin burada bulunan saray, kosk ve
pek cok muhtesem yapinin harap olmasina neden oldugunu zikreder.®

2.2. Tac Saray1

Mu'tazid'in Dariilhilafe’de yapimini baslattig: ilk saray Tac Saray: idi. Bu ismi
veren de kendisiydi.”? Onceden gectigi gibi 280 yilinda Haseni Saray1'nin gev-
resindeki evleri yiktirarak buraya Tac Saray1'nin temelini kazdirmist1.”? Hatta
Samerrd’da bulunan Kamil Sarayrnin ve Medain’de bulunan Kisra’'ya ait

63 et-Taberi, Tirth, 10/113; es-Stli, Ahbarii'r-Rizi-Billdh ve'l-Miittakilillah, 99-100; es-Sali, Kismiin
min ahbdri’l-Muktedir-Billih el- ‘Abbdsi, 262-263; Arib b. Sa‘d, “Silatii Tarihi't-Taberl”, Tarihu'r-
rusiil ve’l-miilitk, nsr. Ebii’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma’arif, 1967), 11/13; el-Hemedani,
“Tekmiletii Tarthi't-Taberi”, 11/192.

64 Ebh Ali Ahmed b. Muhammed ibn Miskeveyh, Kitdbii teciribi’l-timem ve tedkibii’l-himem, nsr.
H. F. Amedroz-D. SMargoliouth (Kahire, 1915), 161. Ayrica bk. Ebii'l-Hiiseyin Hilal b.
Mubhassin es-Sabi, Riisiimii Ddri’l-hildfe, nsr. Mihail Avvad (Beyrut: Darii'r-Raidi’l-'Arabi,
1986), 7.

65 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/4.

66 Strange, Baghdad, 251.

67 Lassner, The Topography of Baghdad, 267, dn. 4.

68 Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/113-114.

69 es-Sabi, Riistim, 7. Ayrica bk. Diindar, 4/10. Yiizyilda Bagdat, 63.

70 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/3.

71 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/4.
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Kasru'l-Ebyaz’in”? bazi kisimlarini yiktirmis ve bunlardan elde ettigi malze-
melerle yeni sarayin temelini 6rdiirmiistii.”? Ancak bu sirada Amid tizerine
sefere ¢ikan Mu‘tazid, doniisiinde temelin bulundugu alanin {izerini duman
kapladigimi gormiis, bunun {izerine Tac Saray1'nin yapimini durdurarak Sii-
reyya Saray1'nin insasini baglatmist1.” Ancak sehrin {izerini kaplayan bu du-
manin engellenmesi igin adim atmaktan geri durmadi. Yakin ¢evrede bulu-
nan piring tarlalarinin duman olusmasina neden oldugunu 6grenince, piring
ekimini ve hurma agaci dikilmesini yasaklad1.” Oglu Miiktefi'nin, Tac Sa-
ray1’nin ingasini yeniden baslatmasi, onun almis oldugu bu tedbirin sonug
verdigini gostermektedir.

Miiktefi, halifeligi doneminde babasmin biraktig1 temel iizerinden Tac Sa-
ray1’nin yapimini yeniden baslatt17¢ ve bu isin sorumlulugunu EbxG Abdullah
en-Nakri'ye verdi. Bunun iizerine Kasru'l-Ebyaz’in kalan kisimlar: yikilds,
onun ¢atisindan ve duvarlarindan sokiilen tuglalar, Tac Sarayr’nin Dicle
Nehri'nin sular1 altinda kalmasini engellemek i¢in insa edilen set yapiminda
kullanilirken; temelinden ¢ikan tuglalar da sarayin iist kisimlarini insa etmek
i¢in kullanild1.”7 Tac Saray1'nin arka kisminda kalan, setin bas tarafina evler
ve kamelyalar yapildi.” Bunlarin hepsinin iistii yarim daire seklinde bir kub-
beyle kaplandi. En tepe noktasina bir esek vasitasiyla ¢ikilabildigi i¢in bu kub-
beye, Kubbetii'l-Himar ismi verilmisti. Tac Saray1’nin 6n yiiziinde ise bes ke-
mer bulunmaktaydi. Her bir kemer bes zird’ yiiksekliginde on mermer siituna
sahipti.” Ortadaki kemer diger kemerlerden oldukca yiiksekti. 8

Donemin miiellifi Taberi, Tac Saray1'nin yapimi hakkinda dogrudan bilgi
nakletmese de onun verdigi dolayl bilgiden iki 6nemli tespitte bulunmak
miimkiindiir. Taberi, 292 (904-905) yilinda art arda meydana gelen ve Bagdat'i
sular altinda birakan iki biiyiik su baskini sonrasinda Miiktefi'nin, Haseni Sa-
rayr’'nin yaninda Dicle’ye dogru uzanan altmis arsin (otuz metre) uzunlu-
gunda biiyiik bir yapi insa ettirdigini kaydeder.5! Tac setinden bahsettigini

72 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/3.

73 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/5.

74 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/4.

75 el-Mes'tidi, Miiriicii’z-zeheb, 12/336. Muhtemelen ibnii’I-Cevzi'nin eserinde yer alan bu riva-
yeti gormemis olan Strange, Mu‘tazid'in cevredeki evleri yiktirmasindan hareketle saraymn
ingaat alani iizerinde meydana gelen dumanin ¢evredeki evler sebebiyle oldugu diistincesin-
dedir (Baghdad, 251-252). Sayet onun bu iddias1 dogru olsaydi, bu uzun siireli bir durum ol-
mayz, evlerin yikilmasindan sonra saraym yapimina devam edilebilirdi.

76 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/99; Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 2/5.

77 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/5.

78 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid, 1/99; Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 2/5.

79 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/5.

80 ibn Abdiilhak el-Bagdadi, Merdsidii'l-ittild* ‘ald esmd’i’l-emkine ve’l-bika ‘Tekmiletii Tarthi’t-
Taberi, ngr. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Darii'l-Cil, 1992), 1/248.

81 Ehsan Yar-Shater (ed.), The History of al-Tabari (Albany: State University of New York Press,
1987), 38/154.
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diisiindiiglimiiz bu bilgiden hareketle, Tac Sarayi'ni su baskinindan korumak
i¢in yapilan setin altmis arsin (otuz metre) uzunlugunda oldugu tespit edile-
bilir.8> Sayet bu tespit dogru ise o zaman bu setin ve Tac Saray1’nin yapimina
292 yilinda baglanmis olmalidir. Tbnii'l-Cevzi'nin bildirdigine gore Tac Sa-
ray1’nin yapimi 22 Saban 294 (7 Haziran 907) tarihinde tamamlanmaistir.s3
Téac Sarayr’nin eklenmesiyle birlikte Halife Miiktefi doneminde Dartil-
hilafe smirlari igerisinde, halifeyi korumakla gorevli 20.000 kisiden miitesek-
kil gulamu dariyye,® Zenci ve Slavlardan olusan 10.000 de hizmetci bulun-
maktaydi.85 Ayrica Miiktefi 6ldiigiinde, kosu atlari, katir, deve ve diger tiir-
lerden olusun dokuz bin hayvan birakmist1.8¢ Bunlar g6z 6niine alindiginda
Miikteft doneminde Dariilhilafe’nin oldukga genisledigi tespit edilmektedir.
Muktedir, Tac Saray1’n1 yabanci elgileri huzuruna kabul ettigi resmi konut
olarak kullanmaya baglamist1.8” Ayrica Muktedir, ikisi sarayin ¢evresinde di-
geri ise igerisinde olmak iizere Tac Saray1'na ii¢ 6nemli ilavede bulundu. Cev-
resine yaptig1 ilavelerden birisi mermer siitunlarla gevrili ve her bir kenar1
biner zira’ uzunlugunda?® genis bir alan1 kaplayan Hanii’l-Hayl ad1 verilen at
ciftligiydi. Digeri ise Hayru’l-Vahs ad1 verilen hayvanat bahgesiydi. Nitekim
Muktedir, 305 (917) yilinda Dogu Roma imparatorlugu’nun elgilerini Tac Sa-
ray1’'nda kabul etti ve bu kabul 6ncesinde elgilerin ziyareti igin at ¢iftligi ve
hayvanat bahgesi 6zel olarak hazirlandi. Bu ziyaret esnasinda at ciftliginde
eyerleri altin ve giimiisle kaph bes yiiz at sagda, eyerleri altin sirmal1 ve bas-
lar ipek ortiilerle kapli bes yiiz at solda olmak iizere toplam bin at bulunmak-
taydi. Her atin basinda resmi kiyafetli birer seyis gorevlendirilmisti. Hayva-
nat bahgesinde ise insanlarin yanina gelen, ellerinden yiyecekler yiyen yabani
hayvanlar sergilenmis ve el¢iler bu hayvanlari elleriyle beslemislerdi.® Muk-
tedir’in Tac Saray1'nin igerisine yaptirdig: ilave daha ¢ok gosterise yonelikti.
O, ileride zikredilecegi gibi Dartissecere’de bulunan agactaki sistemin bir {ist
modelini Tac Saray1’'nda kendi tahtinin bulundugu salonda kurdurmustu. Ni-
tekim el¢iler huzuruna geldiginde onun emir vermesiyle birlikte salonda bu-
lunan kubbe agilmis ve yerden yukariya dogru yiikselen bir agag ortaya ¢ik-
migt. Bir taraftan fiskiyelerden misk ve giilsuyu kokan sular akarken, diger

82 Tbn Abdiilhak, bu setin yetmis argin uzunlugunda oldugunu zikreder. el-Bagdadi, Merdsidii’l-
ittild, 1/248.

83 Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 13/50.

84 Mustafa Zeki Terzi, “Gulam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 1996), 14/178-180.

85 es-Sabi, Riisiim, 8; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1/100.

86 el-Mes'Gdi, Miiriicii’z-zeheb, 4/280-281.

87 es-Sabi, Riistim, 11-14; Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagdid, 1/104-105.

88 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 2/419.

89 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1/100-103. Ayrica bk. Diindar, 4/10. Yiizyilda Bagdat, 63.
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taraftan agacin tizerinde bulunan kus heykelleri 6tmeye baslamist1.® Arastir-
maci Lassner, Dartissecere’de bulunan agactaki kuslarin riizgarin etkisiyle ha-
reket ettigini ancak burada hidrolik sistemle ¢alisan daha iist bir mekanizma-
nin kullanmildig goriistindedir.”

Muktedir'den sonra halife olan Kahir (320-322/932-934) kisa siiren halife-
ligi doneminde kiiglik bir turuncgiller bahgesi olusturmustu. Mes‘tGidi'nin an-
latimina gore bir ceriblik (yaklasik bir doniimdiin tigte biri) alan1 kapsayan bu
bahgedeki portakal agaclarini, Basra ve Umman’dan getirtmisti. Bu agaclar-
daki meyveler yildiz gibi parlamaktaydi. Ayrica bahgenin etrafinda giizel ko-
kulu ¢icekler ve cesitli bitkiler bulunmaktaydi. Yine bu bahgede, kumru, hal-
kali giivercin, karatavuk ve papagan gibi yabana iilkelerden getirilen hay-
vanlar mevcuttu. Ancak bu giizel bahge, kisa bir siire sonra Halife Raz1 tara-
findan Kahir'in gizledigini diisiindiigii hazineyi bulmak i¢in yapilan kazilar
sonucunda yerle bir edildi.? Strange, Kahir'in olusturdugu bu bahgenin Tac
Saray1’'nin alan igerisinde yer aldig1 kanaatindedir.®

451 (1059) yilinda Fatimiler adina Bagdat'1 ele gegiren Arslan el-Besasiri,
Téc Saray1'nin yikilmasi icin talimat verdi. Bunun {izerine sarayin ¢at1 kismi,
kuvvetle muhtemel sarayin ismiyle sembollestigi tac kubbe yikilmaya bas-
land1. Ancak daha sonra kendisine bu isin faydadan ¢ok zarar getirecegi soy-
lenince sarayin yikimini durdurdu.* Biiytik Selguklu (431-552/1040-1157) Sul-
tan1 Tugrul Bey’in (431-455/1040-1063) Besasiri’yi Bagdat'tan uzaklastirma-
sindan (449/1058) sonra biiyiik olasilikla tamir edilen Tac Sarayi, yeniden
Abbast halifelerinin devlet iglerini yiiriittiigii resmi konut haline geldi. Nite-
kim Halife Miistazhir (487-512/1094-1118), 495 (1101) yilinda Meliksah'in
(465-485/1072-1092) ogullar1 Muhammed (498-511/1105-1118) ve Sencer’i
(511-552/1118-1157) bu sarayda kabul etmis ve onlara hil‘at giydirmisti.*

Yakit el-Hamevi'nin bildirdigine gore, Halife Miistersid (512-529/1118-
1135) zamaninda Tac Sarayi'nda resmi torenlerin diizenlendigi Babiilhiicre

90 Resid b. Ziibeyr, ez-Zehd ir ve't-tuhaf (Kuveyt: Matbu'atii Hitk(imeti’l-Kuveyt, 1984), 138.

91 Lassner, The Topography of Baghdad, 269-270, dn. 14.

92 el-Mes"td1, Miiriicii’z-zeheb, 4/335-336. Ayrica bk. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeni-
yeti, gev. Salih Saban (Istanbul: insan Yayinlari, 2000), 437.

93 Strange, Baghdad, 258.

94 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/45. Ayrica bk. ibn Kesir, el-Biddye, 12/173.

95 Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 17/74-75.
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adinda Ozel bir alan insa edilmistir.* Nitekim bundan sonra vezir tayini, Sel-
¢uklu sultanlarina hil‘at giydirme gibi devletin resmi torenleri bu salonda ger-
ceklestirilmistir.%”

Tbnii'1-Esir (6. 630/1233), zaman iginde yipranmis olan Tac Saray1'nin ¢ok-
mesinden endise edildigi i¢in 513 (1119-1120) yilinda yiktirildigini kayde-
der.% Halbuki bunun tam aksine ibnii’l-Cevzi, 513 (1120) yiinda Tac Sa-
ray1’'nda yeni bir yapinin insa edildigini zikreder.? Belki de bu yap1 yukarida
zikri gecen Babiilhiicre binasidir. Yine ayn1 miiellifin bildirdigine gore Halife
Miistersid, ¢okmeye yiiz tutmus olan Tac Sarayi'ni 524 (1129-1130) yilinda
yiktirmis ve bu senenin sonuna kadar yenisini yaptirmigtir.10

Yakiit el-Hamevi'nin bildirdigine gore 549 (1154) yilinda yildirim diismesi
sonucunda g¢ikan yanginda Tac Sarayi ve onun kubbesi yanmigtir. ! [bnii’l-
Cevzl'den daha acik bir sekilde 6grendigimiz kadariyla bu yanginda Miister-
sid’in yaptirmis oldugu Tac Saray1 yanmistir.?2 Kuvvetle muhtemel bu son
kaydi gormemis olan Strange, Yakiit el-Hamevi'nin ifadelerinden hareketle
bu yanginda Miiktefi'nin yaptirmis oldugu Tac Sarayr’nin ve Kubbetii'l-
Himar ad1 verilen Tac Seddi'nin yandig1 goriistindedir.’® Makdisi, yanginin
ciktig1 yili takip eden 551 (1156-1157) ve 552 (1157-1158) yillarinda Tac Sa-
ray1’nin mevcudiyetini gosteren Ibnii’l-Cevzi ve Ibnii’l-Esir’in eserlerinde yer
alan rivayetlerden hareketle Strange’in bu goriisiine kars: ¢ikmaktadir.!4
Onun bu itirazina ileride zikredecegimiz gibi yanan Tac Saray1'nin donemin
halifesi Muktefi (530-555/1136-1160) tarafindan yeniden inga edildigini ve

96 Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 1/307. Ayrica bk. Strange, Baghdad, 259-260. Yakit el-
Hamevi, Babiilhiicre’yi ilk defa Halife Miistersid’in insa ettirdigini acik bir sekilde belirtmek-
teyse de; ibnii’l-Cevz'nin, el-Muntazam adli eserinde Babiilhiicre kavramini 451 (1059-1060)
yilindan itibaren kullanmaya basladig1 goriilmektedir. Ornekler igin bk. Ibnii'l-Cevzi, el-
Muntazam, 16/52, 106, 161, 196, 200, 17/100, 123. Bu durum iki ihtimali akla getirmektedir.
Babiilhiicre'nin Miistersid’den 6nce insa edilmis olmasi bu ihtimallerden birisidir. Bu yon-
deki degerlendirme icin bk. Halil Ibrahim Hangabay, “ Abbasiler’in Son Dénem Vezirlerinden
Ebii’'l-Muzaffer Yahya b. Hiibeyre (6. 560/1165)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
53 (2017), 50, dn. 20. Ancak Yakut el-Hamevi'nin kesin ifadesinden hareketle bizim de tercih
ettigimiz ikinci ihtimal ise [bnii’l-Cevzi'nin geriye doniik olarak bu tiir merasimlerin icra edil-
digi yeri ifade etmek icin bu kavrami kullanmis olmasidir.

97 Ornekler igin bk. Ibnir'1-Cevzi, el-Muntazam, 17/204, 205-206, 269, 18/191, 213, 219, 222. Ayrica
bk. Fatih Yahya Ayaz, “Abbasiler’'den Misir’da Kurulan Hanedanlara Vezirlik Miiessesesi”,
Islam Arastirmalan Dergisi 28 (2012), 128, dn. 51.

98 Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 10/561.

99 Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 17/173.

100 Tbnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 17/256. Ayrica bk. Abdiilaziz ed-Dari, “Bagdat”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 4/431.

101 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/5.

102 ibniv'1-Cevzi, el-Muntazam, 18/97.

103 Strange, Baghdad, 260.

104 George M. Makdisi, “The Topography of Eleventh-Century Baghdad: Materials and Notes”,
Arabica 6/2 (1959), 194, dn, 2; Lassner, The Topography of Baghdad, 266-267, dn. 3.
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yeni yapilan bu sarayin ayni isimle kullanilmaya devam edildigini soyleyerek
cevap verilebilir.'% Bununla birlikte yukarida kaydedildigi gibi Miiktefi'nin
yaptirdig1 Tac Sarayi, zaten 524 yilinda Miistersid tarafindan yikilarak yeni-
den yaptirilmigtir. Dolayisiyla 549 yilinda yanan saray Miiktefi'nin yaptirmis
oldugu saray degil, Ibnii'l-Cevzi'nin agikca zikrettigi gibi Miistersid’in yap-
tirmis oldugu Tac Sarayr’dir ve yine Yakit el-Hamevi'nin ayni sayfada ver-
digi bilgilerden 6grendigimiz kadariyla bu sarayin 6zellikle kubbesi yanmis-
tir. Ote yandan her iki rivayette de Kubbetii’l-Himar ad1 verilen Tac Seddi'nin
yandigina veya yikildigina dair herhangi bir bilgi mevcut degildir. Aksine
Yakiit el-Hamevi'nin anlatiminin devamindan bu seddin hala mevcut oldugu
anlagilmaktadir.

Yanginin ¢ikti§1 dénemde halife olan Muktefi, mermer siitun yerine tugla
ve kiregle Tac Saray1'nin kubbesini ilk yapilisina uygun sekilde yeniden yap-
maya baslad1 ancak tamamlayamadan vefat etti. Daha sonra Miistazi (566-
575/1170-1180), bu yarim kalan kubbeyi Tac Seddi'nin hizasina gelinceye ka-
dar yiktirdi. Buradan elde ettigi malzemelerle Tac Seddi'ne dogru uzanan ve
onunla ayni hizada yeni bir set insa ettirdi. Bu setin iizerine ise bir salon ilave
etti. Bu salon bundan sonra halifelere biat almak i¢in diizenlenen merasim-
lerde kullanilan bir mekan haline geldi.1% Sayet Ibnii'l-Cevzi'nin mahzenin
karsisinda yapilan yeni saray diye bahsettigi saray Tac Saray1 ise buranin agi-
l1s1, 1 Recep 570 (26 Ocak 1175) tarihinde resmi bir torenle yapilmistir.9” Miis-
tazi’'nin yaptirmis oldugu Tac Sarayi, daha sonra Miistansir (623-640/1126-

105 Makdisi'nin belirttigi 551 ve 552 yillarinda Tac Saray1’nin mevcut oldugunu gosteren riva-
yetlere (fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 18/111-112; Ibniv'1-Esir, el-Kamil, 11/ 213), 566 (1170) y1-
Iinda halife olan Miistazi'nin biat merasiminin Tac Saray1'nda icra edildigini gosteren riva-
yeti de eklemek gerekir. Bilgi igin bk. Ibnii'1-Cevzi, el-Muntazam, 18/191.

106 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 2/5.

107 ibniv’'1-Cevzi, el-Muntazam, 18/213-214.
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1242) tarafindan yenilenmistir. Miistazi'nin yaptirdig1 saray Miiktefi'nin yap-
tirdig1 sarayin {ist tarafina insa edilmisti. Bu sarayin arka tarafinda ise ed-
Daru’s-Satiiyye1% olarak bilinen saray yer almaktaydi.1®

2.3. Darii’s-Secere (Agag Saray1)

Halife Muktedir tarafindan yaptirilan Dartissecere,® Dariilhilafe’nin igeri-
sinde inga edilen saraylarin belki de en gosterisli olaniydi. Nitekim 305 yilinda
Bagdat'a gelen Dogu Roma Imparatorlugu’nun elgilerinin en fazla hayranlik
duyduklar: saray, Dariigsecere idi.!'! “Agag Saray1” anlamina gelen Dariisse-
cere ismini, bahgesindeki giimiis ve altindan yapilmis agactan almaktaydi.!’?
Bes yiiz bin dirhem giimiis ve altin agirhgindaki bu agag, saraym bahgesinde
yer alan daire seklindeki biiyiik bir havuzun ortasinda bulunmaktaydi. Bu
agacin altin ve glimiisten miitesekkil 18 dali bulunmaktayd: ve her bir dal
bir¢ok kola ayrilmaktaydi. Bu dallar meyve seklinde miicevherlerle siislen-
misti. Ayrica bu dallar iizerinde kiigiik-biiyiik boyutlarda altin ve giimiisten
yapilmus gesitli kuslar bulunmaktaydi. Belirli araliklarla agacin dallar: sallan-

108 Satiiyye Saray1'min ingasina Halife Muktedi doneminde baslanmis, Halife Miistersid done-
minde tamamlanmistir. S6z konusu halife, 515 yilinda bu sarayda merasim diizenledigine
gore Satiiyye Saray1 bu tarihten 6nce tamamlanmis olmalidir. Bilgi igin bk. Ibnii'l-Cevzi, el-
Muntazam, 16/166, 17/195. Bununla birlikte Strange, Hamdullah el-Miistevfi'nin eserinden ha-
reketle Tac Saray1'nin son zamanlarda Daru’s-Satiiyye veya Daru’s-Satibiyye ismiyle anilmis
olabilecegini kaydetmektedir. (Strange, Baghdad, 260.) Tespit edebildigimiz kadariyla Ibnii't-
Tiktaka, Halife Mu'tazid'in oglu Miiktefi'nin Tac Saray1'm1 Bagdat'ta Daru’s-Satiiyye’de insa
ettigini séylemektedir.(1bnﬁ’t—T1ktaké, el-Fahri fi’l-4dab, 258.) Kanaatimizce Ibnit't-Tiktaka' un
kendi doneminde Daru’s-Satiiyye'nin bulundugu yerde Tac Sarayi'mi insa edenin Halife
Miiktefi oldugunu ifade eden ciimlesi, Hamdullah el-Miistevfi tarafindan karistirilmak sure-
tiyle sehven Daru’s-Satiiyye’yi insa eden Ali el-Miiktefi seklinde aktarilmis olmalidir. (Ham-
dullah el-Miistevfi, The Geographical Part of the Nuzhat al-Qulub, 40.) Nitekim Abbasiler'in son
dénemini anlatan Kitdbii'l-havidis isimli eserde yer alan bilgiden, bu iki yerin birbirinden
farkli oldugu net bir sekilde anlagilmaktadir. Bilgi icin bk. Kitdbii'l-Havidis, nsr. Besar Avvad
Ma'riif-imad Abdiisselam Ra(if (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1997), 40.

109 el-Bagdadi, Merdsidii’l-ittild , 1/248.

110 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/421.

111 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1/102. Hatta baz1 aragtirmacilar, Dogu Roma imparatoru Te-
ophilos'un (829-842) Dariigsecere’yi bire bir taklit ederek bir saray yaptirdigini kaydetmekte-
dirler. Bk. Hizmetli, “ Abbasilerde Saraylar”, 6/330; Abdiilkerim Ozaydln, “Bagdat (Kiiltiir ve
Medeniyet)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayn-
lar1, 1991), 4/440. Ancak Teophilos'un bu sarayin yapimindan bir hayli 6nce yasadig: dikkate
alindiginda burada imparator veya saray isminde bir karistirma yapildig1 anlagilmaktadur.
Nitekim Teophilosun Abbasi saraylarindan etkilenerek Istanbul’da yaptirdig: diisiiniilen
Bryas Saray1 hakkinda miistakil bir makale kaleme almig olan Semavi Eyice, planlar iizerin-
den onun Bryas Saray1'ni yaptirirken etkilenmis olabilecegi Abbasi saraylarini tespite caligir.
Elbette ki bu saraylar arasinda ¢ok daha sonra yapilmis olan Dariigsecere Saray1 yer almaz.
Genis bilgi igin bk. Semavi Eyice, “Istanbul’da Abbasi Saraylarmmin Benzeri Olarak Yapilan
Bir Bizans Saray:: Bryas Saray1”, TTK Belleten 23/89 (1959), 91-99.

112 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 2/442.
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diginda, sanki riizgar esiyormus gibi gesitli renklerdeki yapraklar hisirda-
makta, kuslar ise hos sesler ¢ikarmaktaydi. Ayrica agacin iginde bulundugu
havuzun sag tarafinda on bes, sol tarafinda on bes olmak {izere toplam otuz
at heykeli ve bunlarin istiinde ipek elbiseler giydirilmis, kiliglarla kusatilmis,
ellerinde mizraklar bulunan otuz siivari yer almaktaydi. Bunlarin her biri kar-
sisindaki diismana saldirtyormus hissini uyandiracak sekilde tek bir yone
dogru hareket etmekteydi.!

Dariissecere’nin de eklenmesiyle birlikte Dariilhilafe’deki saraylarda bu-
lunan gorevlilerin sayisinda artis meydana gelmisti. Sabi'nin verdigi bilgilere
gore, Muktedir zamaninda Dariilhilafe’de yedi bini Zenci, dort bini Slav ol-
mak {izere toplam on bir bin erkek hizmetci, bunun yan sira hiir ve koleler-
den olusan dort bin kadin hizmetgi gorev yapmaktaydi. Ayrica binlerce
gilmanii’l-huceriyye'* adi verilen muhafiz kuvveti bulunmaktaydi. Yine bes
bin mesaffiyye askeri, > dort yiiz bekei Dariilhilafe’yi korumakla gorevliydi.
Saraylarin temizliginden sekiz yiiz temizlik¢i sorumluydu. Bagdat Sahnesi't
Tiirk komutan Naztk'un emrinde ise atli ve piyade birliklerden olusan on
dort bin asker bulunmaktaydi.'”

Hicri dordiincil yiizyilin hemen basinda insa edilmis olan Dariissecere, be-
sinci ylizyilda hala kullanilmaktaydi. Nitekim Halife Kaim'in (422-467/1031-
1075) ve ondan sonraki Halife Muktedi'nin (467-487/1075-1094) biat merasim-
leri burada diizenlenmisti.’'® Arada gecen yiizyilda yenilenip yenilenmedigi
bilinmemekle birlikte Dariissecere, Abbasiler’in son yiizyilinda da ayaktaydi
ve adet oldugu {iizere her yil Ramazan ayinda verilen yemek ziyafetleri bu-
rada diizenlenmekteydi."® Ayni zamanda daha 6nce halifelik yapmis olanla-
rin ¢ocuklari, 6zellikle de goz hapsinde tutulmak istenenler buraya yerlesti-
rilmekteydi. Nitekim 656 (1258) yilinda Mogollar'in Bagdat'1 isgali sirasinda
burada ikamet edenler zorla ¢ikarilarak tek tek dldiiriilmiistii.’? Dartigsecere,
diger saraylar gibi Abbasiler’in yikilisi ile birlikte ortadan kalkmis olmalidir.
Ciinkii 656 (1258) yilinda Bagdat'1 isgal eden Mogollar, Bagdat'ta 6zellikle de

113 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdid, 1/102, 103-104; Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 2/421.
Ayrica bk. Corci Zeydan, Islam Uygarliklart Tarihi, gev. Nejdet Gok (Istanbul: Tletisim Yayn-
lari, ts.), 788-789.

114 Terzi, “Gulam”, 14/179-180.

115 Terzi, “Gulam”, 14/180.

116 Erdogan Mergil, “Sahne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yaylari, 2009), 36/292-293.

117 es-Sabi, Riisilm, 8-9.

118 ibni'1-Cevzi, el-Muntazam, 15/217; 16/165.

119 Kitabii'l-Havddis, 69.

120 Kitdbii’l-Havddis, 69, 333, 358.
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Dariilhilafe’de bulunan kiiltiir ve medeniyet adina insa edilmis biitiin yapilar:
yerle bir etmiglerdi.?!

2.4. Firdevs Saray1

Yakit el-Hamevi'nin bildirdigine gore “Firdevs” kelimesi genel anlamda
Dariilhilafe’nin tamamini ifade etmek i¢in kullanilmaktaydi.'?2 Ayni zamanda
Dariilhilafe’nin icerisinde Firdevs Saray: (Kasru'l-Firdevs) adini tasiyan bir
saray mevcuttu. Kaynaklarda, bu saray1 kimin yaptirdigina dair kesin bir bilgi
mevcut degildir. Strange, delil gdstermeksizin Firdevs Saray1'n1 Halife Mu'ta-
z1d'1n yaptirmis oldugunu iddia eder.!? Buna karsilik Diyanet Islam Ansiklo-
pedisi “Firdevs” maddesi yazar1 Ozervarli, yine delil gdstermeksizin bu sara-
yin Halife Muktedir tarafindan yaptirildigini 6ne siirer.’> Dogrusu elimizde
her ikisinin de ileri stirdiigii iddialar1 dogrulayacak veya ret edecek herhangi
bir veri mevcut degildir. Tlgili rivayetlerin izi siiriildiigiinde Firdevs Saray1'na
ait ilk bilgiye 305 (917-918) yilinda tesadiif edilmektedir. Bu yilda Bagdat'a
gelen Dogu Roma Imparatorlugu’nun elgilerine, gosterilen yerler arasinda
Firdevs Saray1'nin ismi de gegmektedir.'? Bu bilgiden hareketle bu saray1 ge-
riye dogru Muktedir, Miiktefi veya Mu‘tazid olmak iizere her ii¢ halifenin de
yaptirmis olma olasilifi mevcuttur.

Firdevs Sarayi, anlasildig1 kadariyla Muktedir doneminde halifenin veya
yakinlarimin ikamet ettikleri bir mesken degil; icerisinde ¢ok sayida dehliz ba-
rindirdigindan, savas arag ve gereclerinin muhafaza edildigi bir depo olarak
kullanilmaktaydi. Nitekim Dogu Roma Imparatorlugu'nun elgilerinin gezdi-
rildikleri Firdevs Sarayi’nin igerisinde ¢ok sayida mobilya tiirii esya ve alet
mevcuttu. Sarayin igerisindeki dehlizlerden birinin yan duvarlarinda altin
kaplamali on bin zirh asiliydi. Ug yiiz zira’ uzunlugundaki diger bir dehlizin
duvarlarinin {ist kisimlarinda ise yaklasik on bin kalkan, migfer, zirh, zirh
gomlegi ve ok kilif1 gibi savas aletleri yer almaktaydi. Ayrica dehlizin saginda
ve solunda iki bin adet beyaz ve siyahi hizmetci siralanmisti.’6 Ote yandan

121 Bu konuda genis bilgi igin bk. Ata Melik el-Ciiveyni, Tdrih-i Cihdngiisd, gev. Miirsel Oztiirk
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013), 596-601; Ebii'l-Ferec Ibnil-ibri, Tarihu
muhtasari’d-diivel, cev. Serefeddin Yaltkaya (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2011), 32-
35; Residiiddin Fazlullah, Cami ‘u’t-tevdrih ( Tihanlilar Kismz), cev. Ismail Aka vd. (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 2013), 39-48; Abdiilkadir Yuvali, Thanl Tarihi (1stanbu1: Bilge Kiiltiir
Sanat, 2017), 154-163.

122 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 5/324.

123 Strange, Baghdad, 250.

124 M. Sait Ozervarly, “Firdevs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 1996), 13/123-124.

125 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1/104.

126 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1/104. Ayrica bk. Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 13/175; Tbn
Kesir, el-Biddye, 11/136.
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317 (929) yilinda dénemin niifuzlu Tiirk komutan1 Miinis el-Muzaffer, Muk-
tedir’i tahttan indirerek yerine halife ilan ettigi Kahir'i iki giin sonra azletti-
ginde c¢ikan kargasada kacmaya calisan Kahir, muhtemelen bu dehlizlerde
gizlenmek icin Firdevs Sarayi'na siginmisti.'?

Firdevs Sarayi, suyunu Mualla Nehri'nden almaktaydi. Ug kola ayrilan
Miisa Nehri'nin ikinci kolu olan Mualla Nehri, Babii Ebrez’den sehre giris ya-
par, ardindan evlerin arasindan gecerek Babii Stiku’s-Selase’ye ulasirdi. Daha
sonra Firdevs Sarayi'na gelir ve buradan da Dicle Nehri'ne dokiiliirdii.!?
Muhtemelen buradaki bilgileri dikkate alan Strange, Firdevs Saray1'n1 Dariil-
hilafe'nin igerisinde Hasenil Sarayi’'min yakininda Mualld Nehri'nin Dicle
Nehri'ne dokiildiigii noktaya daha yakin bir yerde konumlandirmaktadir.'®

Firdevs Saray1'nin, kaynaklarda kendisinden daha fazla bahsedilen Babiil-
firdevs isimli bir kapisi vard1. 437 (1045) yilinda Halife Kdim tarafindan vezir
tayin edilen Reisiirriiesa Ebii’l-Kasim Ali b. Hasan Ibnii’l-Miislime’ye hil‘ati
burada giydirilmisti.3 Besinci yiizyilin baslarindan itibaren halife, yakinlar
ve dnde gelen devlet ricalinin ¢ocuklar: diinyaya geldiginde vezirin bagkanli-
gindaki tebrik merasimleri burada diizenlenmekteydi. Nitekim 470 (1078),
478 (1085), 480 (1088) yillarinda ¢ocugu diinyaya gelen Halife Mukted1'yi ve
505 (1111) yilinda ¢ocugu diinyaya gelen Halife Miistazhir’i tebrik merasim-
leri Babiilfirdevs'te diizenlenmisti.’® Ayni sekilde halife, yakinlar1 ve dnde
gelen devlet ricalinden vefat edenler oldugunda taziye merasimleri de burada
diizenlenmekteydi. Nitekim 480 (1088) yilinda Muktedi'nin oglu Muhammed
vefat ettiginde, 505 (1111) yilinda Halife Miistazhir’in kardesi 6liince, yine 512
(118) yilinda Miistazhir’in kendisi vefat edince taziye merasimleri Babiilfir-
devs’te diizenlenmisti. 1?2

Firdevs Sarayr’'nin ne zaman yikildigima dair bir bilgi mevcut degildir.
Buna karsilik 629 (1231-1232) ve 642 (1244-1245) yillarina ait atiflardan Babiil-
firdevs'in Abbasi Devleti'nin yikilisina kadar ayakta kaldigini soylemek
miimkiindiir. Yine s6z konusu atiflardan bu son dénemde Babiilfirdevs'in
karsisinda iistadiiddar’in saraymin yer aldig1 anlasilmaktadir.1%

2.5. Cevsakulmuhdes (Yeni Saray)

Ele aldigimiz donemde Dariilhilédfe sinirlari igerisinde insa edilen saraylardan
birisi de Cevsakulmuhdes adini tasiyan saraydi. Bu saray da 305 yilinda Dogu

127 Tbn Miskeveyh, Kitabii tecdribi'l-iimem, 1/196.

128 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/115.

129 Strange, Baghdad, 250.

130 Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 15/302.

131 ibniv’'1-Cevzi, el-Muntazam, 16/191, 239, 270; 17/123.
132 ibnit’'1-Cevzi, el-Muntazam, 16/273;17/162.

133 Kitabii'l-Havddis, 57, 224, 226.
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Roma Imparatorlugu’'nun elgilerine gezdirilen saraylardan birisiydi.'* Dola-
yisiyla bu saray1 da Mu‘tazid, Miiktefi ve Muktedir olmak {izere {i¢ halifenin
de yaptirmis olma ihtimali mevcuttur.

Biiyiik bir bahge icine yapildig1 anlasilan sarayin ortasinda kalayli kursun
levhalardan yapilmis bir havuz bulunmaktaydi. Otuz zird" uzunlugunda,
yirmi zird’ genisliginde olan havuzun etrafinda giimiisten parlak bakir levha-
lardan imal edilmis ve igerisinden su akan kanallar mevcuttu. Havuzun igeri-
sinde oturma yerleri altin sirmali parlak kumaslarla siislenmis dort tane tekne
bulunmaktaydi. Havuzun g¢evresinde ise her birinin uzunlugu bes zira’ olan
dort yiiz tane hurma agact mevcuttu. Hurma agaglarinin gévdeleri yaldizli
bakir levhalarla kaplanmisti ve her birinde muhtesem hurmalar bulunmak-
tayd1. Bahgenin kenarlarinda ise farkli gesitlerde meyve agaclar: vardi.13

Kaynaklarda 320 yilinda Minis el-Muzaffer tarafindan oldiiriilmeden
once Halife Muktedir'in bu sarayda bulundugunu gosteren'* rivayet disinda,
bu saray hakkinda herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Bu durum Cevsakul-
muhdes adli sarayin ¢ok erken tarihlerde harap oldugu ihtimalini akla getir-
mektedir.

Sonug¢

Islam tarihinde halifenin ailesiyle birlikte ikamet ettigi ve ayn1 zamanda dev-
let islerini ytiriittiigii hilafet saraymin ilk 6rnegini Emev1 halifesi Muaviye b.
Ebfi Siifyan ortaya koymustur. Abbasiler’in gergek kurucu halifesi kabul edi-
len Manstr, yeni kurdugu Bagdat sehrinin ortasina Kubbetii'l-hadra isimli
hilafet sarayini yaptirmak suretiyle siireklilik arz edecek bir yonetim merkezi
hedeflemisti. Nitekim kurdugu Bagdat sehri yaklasik yiizyil devletin merkezi
olma 6zelligini devam ettirdi. Ancak inga ettirdigi hilafet saray1, kendisinden
sonraki halifelerin Bagdat'in bazen dogusunda bazen de batisinda bulunan
farkli saraylari tercih etmeleri sebebiyle kalici bir merkez haline gelemedi. Ni-
hayet devlet merkezi de Bagdat'tan Samerra’ya tagindu.

Abbasiler’in ikinci kurucusu kabul edilen Mu‘tazid, 279 yilinda hilafet
merkezini Sdmerra’dan tekrar Bagdat’a tasidi ve Dogu Bagdat’ta bulunan Ha-
seni Saray1'n1 hilafet sarayi1 olarak belirledi. Bu sarayin gevresinde diger pek
¢ok yapz ile birlikte Siireyya Sarayi'ni, belki de Firdevs sarayin yaptirarak
Dariilhilafe isimli kalic1 bir yonetim merkezinin temellerini atmis oldu. Bu-
rada, halkin Cuma namazlarini kilmasina miisaade ederek halkla yonetimin
kaynasmasini saglayan ilk adimi da o att1. Daha sonra bu yonetim merkezini
degistirme yerine gelistirmeyi tercih eden ogullarinin, camii, hayvanat bah-

134 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/103.
135 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/103.
136 Ibn Miskeveyh, Kitabii teciribi’l-iimem, 1/234.
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cesi, at iftligi gibi buraya zenginlik katan yapilarin yani Tac Sarayi, Dartisse-
cere, Firdevs ve Cevsakulmuhdes saraylarini ilave etmeleri, Dariilhilafe’nin
devletin yikilisina kadar biitiin halifelerin ikamet edecegi biiyiik bir mekan
haline gelmesini saglad1.

Mu'tazid ve ogullarinin iktidarda bulundugu kisa donemde, Dariilhilafe
kompleksi igerisinde Tac Sarayi gibi devletin gii¢ ve ihtisamin1 ortaya koyan,
Firdevs Saray: gibi devletin askeri giicilinii simgeleyen, Dariigsecere gibi ya-
bana elgileri dahi hayran birakacak derecede gorselligi ve ayn1 zamanda tek-
nolojik gelismisligi one ¢ikaran, Siireyya ve Cevsakulmuhdes gibi dogallig:
ve sadeligi gosteren saraylar insa edilerek devleti gercek anlamda simgeleyen
bir yonetim merkezi olusturuldu.

Kalic1 bir yonetim merkezi haline gelen Dartilhiléfe, ilerleyen zamanlarda
halife ve maiyetinin ikamet yeri olmanin 6tesinde biat alma, atamalarda hil‘at
giydirme ve elgileri kabul etme gibi resmi merasimlerin yani sira Cuma na-
mazlarmin kilindigi, geleneksel yillik yemeklerin verildigi, tebrik ve taziye
merasimlerinin diizenlendigi hatta hanedan mensuplarinin goéz hapsinde tu-
tuldugu c¢ok islevsel bir mekana doniistii.

Bu saraylarin, kaynaklarin elverdigi ¢lciide yapimlari, mimari tarzlar ve
igslevleri basta olmak {izere farkli agilardan incelenmeleri, devletin tarihi sii-
recteki gelisim ¢izgisini gormek bakimindan biiytiik bir zenginlik sunacaktir.
Ayni sekilde banileri olan halifelerin kiiltiirel seviyelerini, sanatsal-mimari
zevklerini ve yonetim anlayislarini tespit agisindan énemli veriler saglayacak-
tir. Bu bakimdan bizim ¢alismamizin daha da genisletilerek derinlestirilmesi
yararl olacaktir.
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The Emergence of Dar al-Khilafa in East Baghdad and Palaces Built There
(279-334/892-945)

(Extended Abstract)

The first kind of the palace in which the caliph resided with his family as well
as carried out state affairs in Islamic history was built by the Umayyad caliph
Mu‘awiya b. Abi Sufyan (41-60/661-680). al-Manstir (136-158/754-775), who
was seen as the true founding caliph of the ‘Abbasids (132-656/750-1258),
aimed at a permanent administrative center by building the Kubbat al-Khadra
palace in the middle of the newly established city of Baghdad. As a matter of
fact, the city of Baghdad continued to be the center of the state for about a
century. However, the caliphate palace he had built could not become a per-
manent center because the caliphs after him preferred different palaces lo-
cated in the eastern or western Baghdad. Finally, in 221 (836), the state center
was also moved from Baghdad to Samarra’.

Considering the second founder of the ‘Abbasids, al-Mu'tadid (279-
289/892-902), he moved the caliphate center from Samarra’ to Baghdad again
in 279 (892) and chose the Hasani Palace in East Baghdad as the palace of the
caliphate. He laid the foundations of a permanent administrative center called
Dar al-Khilafa by building the Thurayya Palace, perhaps the Firdaws Palace,
along with many other buildings around this palace. Here, he took the first
step that allowed people to perform Friday prayers and brought them and the
administration together. Later, his sons preferred to improve this administra-
tive center rather than changing it, so they added such structures as the
mosque, zoo, horse farm that enrich those buildings, namely the Taj Palace,
Dar al-Shajarah, Firdaws and al-Jawsak al-Muhdath palaces. Thus, Dar al-
Khilafa became a great place where all caliphs would reside until the collapse
of the state.

In 280 (893), al-Mu ‘tadid laid the foundations of the Taj Palace next to the
Hasani Palace, which constituted the basis of Dar al-Khilafa. However, when
he saw that the area where the palace would be built was covered with smoke,
he desisted from constructing of this palace. He built the Thurayya Palace 2
miles away and made an underground passage that connected it with the
Hasani Palace. This palace initially was outside the borders of Dar al-Khilafa,
but by constructing new buildings it was included within the borders of Dar
al-Khilafa. Most likely, this place was destroyed in the flood disaster in Bagh-
dad in 461 (1069).

al-Muktaf1 (289-295/902-908) completed the Taj Palace, which was started
to be built in 292 (904), and the Taj Great Wall, called Kubbat al-Himar, in 294
(907). Having started to use this palace as an official residence, al-Muktadir
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(295-320/908-932) added a horse farm and a zoo around the palace. In addi-
tion, a wooden system which was operated by hydraulic mechanism, sculp-
tures of birds sounding with nice voices on the top, was built in the chamber
and his voice could initiate the mechanism to raise from the ground to up. In
513 (1119-1120), al-Mustarshid (512-529/1118-1135) built a special area called
Bab al-Hudjra in the Taj Palace where official ceremonies were performed. In
524 (1129-1130), he demolished the Taj Palace, which was about to be de-
stroyed and built a new one. In the fire that broke out as a result of a lightning
strike in 549 (1154), the Taj Palace built by al-Mustarshid and its dome were
burned. The caliph of the period, al-Muktafi (530-555/1136-1160), started to
rebuild the dome of the Taj Palace in accordance with its original construction,
but passed away before it was completed. Later, al-Mustadi' (566-575/1170-
1180) had demolished this unfinished dome until it reached the level of the
Taj Great Wall and built a new set extending towards the Taj Great Wall
(570/1175). The hall he built on this set became a place used in ceremonies
organized to pay allegiance to the caliphs thereafter. The Taj Palace, built by
al-Mustadi‘, was later renovated by al-Mustansir (623-640/1126-1242).

Dar al-Shajarah, built by the al-Muktadir, was perhaps the most spectacu-
lar of the palaces built in Dar al-Khilafa. It named after the tree in its garden
made of silver and gold. In the last century of the ‘Abbasids, the children of
earlier caliphs, especially those who wanted to be kept under surveillance,
were placed here. It is highly probable that it was destroyed in 656 (1258) dur-
ing the Mongols invasion of Baghdad.

During the al-Muktadir period, the Firdaws Palace, which was built by un-
known person, was used as a warehouse where war tools and equipment
were kept in. The gate of Firdaws Palace, named Bab al-Firdaws, was used for
greeting ceremonies when the children of the caliph, relatives and prominent
dignitaries were born since the beginning of the fifth century; It was also used
for condolence ceremonies. It is not known when the Firdaws Palace was de-
stroyed. However, it is seen that Bab al-Firdaws survived until the fall of the
‘Abbasid State.

In the middle of the palace al-Jawsak al-Muhdath, which was built in a
large garden, there was a large pool of thirty dhira‘ long and twenty wide.
There were four boats in the pool, the seats of which were decorated with
golden gilt shiny fabrics. There were four hundred date trees and various fruit
trees around it. However, it is estimated that this palace was destroyed shortly
after its construction.

During the short period when al-Mu‘tadid and his sons were in power, a
management center that exactly symbolizes the state was established by
building some palaces in the Dar al-Khilafa complex. To give an example,
while the Taj Palace demonstrated the power and glory of the state, the Fir-
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daws Palace symbolized the military power of the state. Dar al-Shajarah em-
phasized the visuality and technological sophistication that would impress
even foreign ambassadors. the Thurayya Palace and al-Jawsak al-Muhdath
were structures that showed naturalness and simplicity.

Dar al-Khilafa, which became a permanent administrative center, served
other functions beyond being the residence of the caliph and his entourage in
later times. This palace has turned into a very functional place where on the
one hand such unofficial activities took place as performing Friday prayers,
giving traditional annual meals, holding the greeting and condolence ceremo-
nies, and even keeping the members of the dynasty under observation. On the
other hand, official ceremonies were performed there, such as taking alle-
giance, dressing the clergy in appointments and accepting the envoys.

Examining these palaces from different perspectives, especially their con-
structions, architectural styles and functions, to the extent that resources al-
low, will provide a great wealth in terms of seeing the development line of
the state in the historical process. Likewise, it will provide important data in
terms of determining the cultural levels, artistic-architectural tastes and man-
agement understanding of the caliphs who were their builders. In this respect,
it would be beneficial to expand and deepen our study.
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Eba Mihnef'ten Ebii Ishak el-Isferdyini’ye Arapca Bir Maktelin Anatomisi:
Niiru’l-‘Ayn fi Meshedi’l-Hiiseyn Uzerine Baz1 Tespitler

6z

Naru’l-'ayn fi meshedi’l-Hiseyn George Kanazi'nin dil agisindan arastirdigi ve Kerbeld olayinin
folklora yansimasi olarak dederlendirdigi makalesi istisna edilirse, kaynak degeri akademik ince-
lemeye tabi tutulmamis Arapga maktellerdendir. 19. yizlilin sonlarindan itibaren ondan fazla bas-
kisinin yayinlanmasina ragmen hentz tenkitli nesri yapilmamis Ndru’l-‘ayn fi megshedi’l-Hiseyn,
gerekli incelemeye tabi tutulmadan ve literal ifadelerden yola cikilarak ilmi camiada Safi‘i-Es'ari
alimi Eb( ishak el-isferani’ye (6. 418/1027) ait bir maktel olarak kabul edilmistir. Bu arastirmada
veri analizi ydntemi kullanilarak Ndru’l-'ayn fi meshedi’l-Hiiseyn'in Eb( ishak el-isferdyini’ye nis-
bet edilmesi slireci arastirilacak, muellifin biyografisi ve mevcut eserleri baglaminda maktelin
kendisine ait olma durumu incelenecektir. Ardindan karsilastirmali analiz yéntemi kullanilarak
Naru’l-'ayn fi meshedi’l-Hliseyn'in ve devami olarak yazma ve matbu niishalarinda kendisini takip
eden Kurretd’l-'ayn fi ahzi séri’l-Hlseyn'in EbQ Mihnef'e (6. 157/773) nisbet edilen ayni konulu
iki eser olarak Makteliil-Hiiseyn ve Sarii’l-Hiiseyn’le baglantisi tzerinde durulacaktir. Makalede
Naru’l-'ayn fi meshedi’l-Hiseyn ve Makteli’l-Hiiseyn arasindaki farkli ve benzer taraflar ortaya
konulmakla eserin orijinalligi degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Eb(i ishak el-isferdyini, Ndru’-'Ayn fi Meshedi’l-Hiiseyn, Eb{
Mihnef, Maktelli’l-Hiiseyn, Arapca Maktel.

From Abu Mihnaf to Abu Ishaq al-Isfaraini Analysis of an Arabic Magqtal:
Some Notes on Niir al- Ayn fi Mashhad al-Husayn

Abstract

Ndr al-‘ayn fi mashhad al-Husayn is one of the Arabic maqtals which has not been a subject to
the scholarly research from the aspect of authenticity and source value, if excepted the article by
George Kanazi, where the author through applying the philological method evaluates it as a ref-
lection of the Karbala event on the folklore. Inspite of being publicated more than ten times from
the second half of the 19%™ century, still not having a critical edition, Nar al-‘Ayn fi Mashhad al-
Husayn is assumed as a magqtal written by the prominent Shafi‘1-Ash‘ari scholar Abid Ishaq al-
Isfaraini (d. 418/1027) without being properly analyzed and because of literal reading of its cer-
tain passages. Using the data analysis method this study will investigate the process of attribution
of Nar al-‘Ayn fi Mashhad al-Husayn to Abu Ishaq al-Isfaraini and examine the state of its belon-
gingness to the referred scholar within the context of his biography and works reached to the
present day. Then, using the comparative analysis method, the connecting link among these four
books will be investigated, Nar al-'Ayn fi Mashhad al-Husayn and Qurrat al-"Ayn fi Akhdh Thar al-
Husayn, which follows it up in manuscripts as well as printed versions, and two other books on
the same subject, Magtal al-Husayn and Thar al-Husayn attributed to Abd Mihnaf (d. 157/773).
Finally, the originality of Nar al-'Ayn fi Mashhad al-Husayn will be evaluated by comparing its
similar and different features with Magtal al-Husayn.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: History of Islam, Abu Ishaq al-Isfaraini, Nar al-‘Ayn fi Mashhad al-Husayn, Abu
Mihnaf, Magtal al-Husayn.

Giris
Tiirkiye’de maktel eserleriyle ilgili ilk bilimsel ¢alismalarin onciiliigiinii Ab-
diilkadir Karahan 1939 yilinda bitirdigi mezuniyet teziyle yapmuistir. Karahan

bu arastirmasinda: “Islam kavimlerinin edebiyatlarinda bu neva dair, bazilar:
hususi bir sanat kiymeti tasiyan ¢ok sayida eser yazildigini, bununla birlikte
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sahanin ¢ok bakir oldugunu, degil eserlerin karsilikli mukayeselerinin ve ta-
rihi olaylarin destana doniisme siirecininin arastirilmasi, hentiz bazilarinin
isim ve mahiyetlerinin bile tesbit ve miielliflerinin tasrih edilemedigini”* kay-
dederek Islam kiiltiiriinde 6nemli yeri olan makteller {izerine calismanin ge-
rekliligine dikkat ¢ekmistir. Karahan’in ¢alismasindan itibaren gegen yaklasik
80 senede Tiirkiye’de ozellikle Tiirk¢e maktel konusunda yiiksek lisans ve
doktora diizeyindeki ¢alismalar basta olmak iizere kayda deger sayida aras-
tirma yapilmistir.? Biiyiik bir kismi tenkitli nesir ve dil incelemesi iizerine ya-
pilan bu arastirmalarin heniiz ilk asamay1 olusturdugu, maktel eserlerinin ge-
lisim siirecini, Tiirklerin miisliiman kimliginin ve kollektif belleginin olusu-
mundaki roliinii tarihi agidan ele alacak arastirmalarin beklemekte oldugu bir
gercektir.?

Tiirkiye’de Tiirkce maktellerle ilgili yapilan akademik ¢alismalarla muka-
yesede, ilk maktel 6rneklerini olusturan ve diger miisliiman halklar gibi Tiirk-
lerin de maktel gelenegini etkileyen Arapga makteller tizerine yapilmis ¢alis-
malar yok denecek kadar azdir.* 1882 yilinda Ebti Mihnef’e (6. 157/773) nisbet
edilen Maktelii’l-Hiiseyn niishalar {izerine yaptig1 arastirmasiyla H.F. Wiis-
tenfeld’in’ uluslararasi ilmi camiada onciiliigiinii yaptigt bu alanin, yaklagik
bir asir sonra da dnemli gelisme kaydetmedigi, 1971 yilinda EbG Mihnef iize-
rine yaptig1 doktora ¢alismasinda Ursula Sezgin'in degerlendirmesinden de

1 Abdiilkadir Karahan, Anadolu Tiirk Edebiyatinda Maktel-i Hiiseyin’ler (Istanbul: Istanbul Uni-
versitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Mezuniyet Tezi, 1938-1939), 7.

2 Cahgmalarla ilgili bk. Sibel Ozil, “Maktel-i Hiiseyinler Hakkinda Bir Bibliyografya Dene-
mesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi 83 (2017), 31-48.

3 Maktel eserlerini tarih agisindan ele alan az sayida arastirma 6rnekleri olarak bk. Riza Yildi-
rim, “Beylikler Diinyasinda Kerbeld Kiiltiirii ve Ehl-i Beyt Sevgisi: 1362 Yilinda Kasta-
monu’da Yazilan Bir Maktel’in Diistindiirdiikleri”, Kuzey Anadolu’da Beylikler Dénemi Sempoz-
yumu: Bildiriler: Cobanogullar: — Candarogullar: — Pervaneogullari, ed. Halil Cetin (Cankir:: Ka-
ratekin Universitesi, 2012), 344-372; Kenan Ozgelik, “Lamii Celebi'nin Kitab-1 Maktel-i Al-i
Restil'ti”, Bursalt Lamii Celebi ve Donemi Sempozyumu, ed. Bilal Kemikli — Siileyman Eroglu
(Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi, 2011), 273-279; Mustafa Altug Yayla, “Lamii Celebi ve
Onun Maktel-i Al-i Restil'u: 16. Yiizyil Vaizlerinden Molla Arab’in Maktel Kargithigina Ya-
kindan Bakmak”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabt — III (Edebiyat-Ta-
rih), ed. Hiimeyra Dinger — Umit Giines (Istanbul: ILEM, 2015), 3/155-162.

4  Arapca maktel 6rnekleri olarak Ebi Mihnef, Ibn Taviis, Harizmi'nin rivayetlerinin karsiliklt
degerlendirmesiyle ilgili bir deneme olarak bk. Elnure Azizova, Kerbeld Vak‘as: (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 41-93.

5 Eb(i Mihnef’e nisbet edilen Maktelii’l-Hiiseyn’in dort farkli yazma niishasini degerlendirdigi
kisa mukaddimesinde niishalarin karsilagtirmali tenkitinin yapilamayacak kadar farkl oldu-
gunu belirten ve metin igerisinde sadece birkag yerde niishalar arasindaki farki gostermekle
iktifa eden Wiistenfeld, calismasini Gotha niishasinin Almanca’ya gevirisiyle sinirli tutmus-
tur. Wiistenfeld Heinrich Ferdinand, Der Tod des Husein ben Ali Ein historischer Roman aus dem
Arabischen, Gottingen, 1882, V-IX.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)



318 | Elnura Azizova

anlagilmaktadir.¢ Arapca bir diger onemli maktel olan Ebii’l-Ferec el-Is-
fehani'nin (6. 357/967) Mekatilii’t-Talibiyyin eseri {izerine 1991 yilinda doktora
calismasi yapan Sebastian Giinther’in, baslangicta siyasi tarih amagh yazilan
Arapga maktellerin zamanla dini, siyasi ve sosyal sartlarin da etkisiyle tarihi-
edebi esere doniisme siirecinin asamalarindan bahsettigi ¢alismasi Arapga
maktellerin gelisim siireciyle ilgili 6nemli bir arastirmadir.” Eb(i Mihnef, Ibn
Nema ve Ibn Tavi(is'un maktelleri iizerine 2000 yilinda yaptig1 doktora calis-
masinda Khalid Sindawi maktel eserlerinin hagiografik 6zelliklerini vurgula-
maktadir.® George Kanazi'nin agirlikli olarak filoloji yoniinden ele aldig1 ve
Kerbela olaymin folklora yansimas: olarak degerlendirdigi makalesi istisna
edilirse,® Ebii Ishak el-Isferayini’ye ait kabul edilen Niru'l-‘ayn fi meshedi’l-
Hiiseyn kaynak degeri akademik incelemeye tabi tutulmamis Arapca mak-
tellerdendir. Bu ¢alismada Ebfi Ishak el-Isferayini’nin biyografisi ve giinii-
miize ulagmis eserleri dikkate alinarak Niiru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn'in mii-
ellife ait olma durumu, bilim ¢evresinde eserin kendisine ait edilme siireci in-
celenecektir. Makalede ayrica Niiru’l-‘ayn ve kendisini yazma ve matbu niis-
halarda takip eden Kurretii’l-‘ayn fi ahzi siri’l-Hiiseyn eserleri ile Ebi Mihnef’e
nisbet edilen ayni konulu iki eser, Maktelii’l-Hiiseyn ve Sirii’l-Hiiseyn eserleri
ile karsilikl: degerlendirmesi yapilacaktir.

1. Niruw'l-‘Ayn fi Meshedi’l-Hiiseyn'in Ebéi Ishak el-isferayini’ye (6. 418/
1027) Nisbet Edilmesi

Horasan bélgesinin Isferayin sehrinde dogan Ebf Ishak Ibrahim b. Muham-
med el-Isferayini egitimini Bagdat'ta tamamladiktan sonra Horasan'in bir di-
ger sehrinde, Nisabur'da egitim-6gretim faaliyetine baglamistir. Kendisi i¢in
Nisabur'da 6zel bir medrese insa edilmesinden Horasan bolgesinin seckin
alimlerinden oldugu anlasilan 1sferéyini, ozellikle fikih alaninda “mii¢tehid”

derecesi, “seyh”, “imamii'l-‘allame”, “riikkniiddin” gibi unvanlarla taninmis-
tir.10 Ogrencisi ve takipcilerinden Safi‘l-Es’arl alimi Abdiilkahir el-Bagdadi (6.

6 Wiistenfeld’in geviriyle yetinmesini yeterli bulmayan Ursula Sezgin son dénemlerde bulun-
mus yazma niishalari da dikkate alinmakla Maktelii'l-Hiiseyn {izerine yeniden ¢alisilmasinin
6nemini vurgulamaktadir. Ursula Sezgin, Abii Mihnaf: ein beitrag zur historiographie der umai-
yadischen zeit (Leiden: E.].Brill, 1971), 117.

7  Giinther'in degerlendirmeleri i¢in bk. Sebastian Giinther, “Magqatil Literature in Medieval Is-
lam”, Journal of Arabic Literature 25 (1994), 192-212.

8 Sindawi'nin degerlendirmeleri i¢in bk. Khalid Sindawi, “The Image of Husayn Ibn ‘Ali in
“Maqatil Literature”, Quaderni di Studi Arabi 20-21 (2002-2003), 79-104.

9 George Kanazi, “The Massacre of al-Husayn b. ‘Ali: Between History and Folklore”, Studies in
Canonical and Popular Arabic Literature, ed. Shimon Ballas — Reuven Snir (Toronto: York Press,
1998), 23-36.

10 Tbn Salah, Tabakdtu'l-fiikihdi’s-Safi‘iyye, thk. Muhyiddin Ali Necip (Beyrut: Darii’l-begairi’l-
islémiyye, 1992), 1/312; Zehebi, Téarthu'l-Isldm ve vefeyitii’l-megihir ve'l-a‘'lam, thk. Bessar
‘Avvad Ma'rif (Beyrut: Dariv’l-Garbi’l-Islami, 2003), 9/292; Zehebi, Siyeru a‘lamii'n-niibeld
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429/1037) basta olmak iizere, hadis ve fikih alimi Ahmed b. Hiiseyn el-Bey-
haki (6. 458/1066), kelam, tefsir ve hadis alimi Abdiilkerim el-Kuseyri (0.
465/1072), Safi‘l fakihi Ebii’t-Tayyib et-Taberi (6. 450/1058) gibi iinlii alimlerin
yetismesinde katkis1 bulunan Isferayini'nin 6zellikle fikih ve kelam alaninda
olan kaynaklarda zikri gecen eserleri sunlardir: el-Cami f1 iisiili’d-din ve'r-redd
‘ale’l-miilhidin, ‘Akide, Edebii’l-cedel, el-Muhtasar fi'r-redd ‘ald ehli’l-i'tizdl ve’l-ka-
der, Tdcizii'l-Mu'tezile, el-Vasf ve’s-sifa, Ta’lika fi ustili’l-fikh, Mesdilii’d-dovr,
Tahkiku’d-de‘dvi, el-Mubhtelif fi usiili’l-fikh, Serhu’l—i’tikﬁd, Serhu Fiirii’i Ibnii’l-
Hadid, Medlimii'l-Islam."

Isferanyini'nin eserlerinin listesini veren biyografi kaynaklarinda onun
Niiru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hijseyn isimli makteli veya herhangi bir maktel yazdi-
gindan bahsedilmemektedir. Arap edebiyati uzmani Alman miistesrik Wil-
helm Ahlwarth (1828-1909) Arapga yazmalar katalogunda benzer isimli bir
eserden, Niiru'l-‘ayn fi meshedi seyyidi’l-Hiiseyn’den bahsetmektedir.'? Misir'in
Halveti seyhlerinden Kerimiiddin Halveti’nin 6grencisi Seyh Abdiilfettah b.
Eb(i Bekr b. Ahmed er-Ressam eg-$afi‘l el-Halveti'nin yazdig1 bu risale Ker-
bela olayinn tarihi siireciyle ilgili simirh bilgi icerdigine, Kahire’deki Mes-
hedii’l-Hiiseyn’in gergek meshed olmadigina dair XVI. yiizyilda da mevcut
oldugu anlasilan siiphelere cevap niteligi tasidigina gore bir maktel olmaktan
uzaktir. Isim benzerligi sebebiyle bibliyografik eserlerde Ahlwarth'in kaydet-
tigi katalog numarasi olan Berlin 6129’a atifta bulunularak bu eserin Is-
ferayini’ye nisbet edilen Niiru’l-‘ayn’dan farkli olduguna isare edilmektedir.’?

Isferayini'nin Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn isimli eserinden bahseden en
eski miiellif Bagdatl Ismail Pasa’dir (1839-1920). Bagdath Ismail Pasa hicri 418
senesinde vefat eden Isferayini nisbesiyle meshur Riikniiddin Ebi Ishak
Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim b. Mihran el-Bagdadi es-Safi‘T'nin telif et-
tigi eserlerin listesini verdikten sonra, N#iru’'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn adl1 bir
risalenin “kendisine nisbet edildigini” eklemekte ve Vefeydtii’l-a‘’yin eserini,
aktarilan bilgilerin kaynagi olarak gostermektedir.’# fbn Hallikan'in (6.

(Kahire: Darii'l-Hadis, 2006), 13/101; Safedi, el-Vifi bi'l-vefeydt (Beyrut: Daru Thyai't-Turas,
2000), 6/69; Tbn Kesir, Tabakatii'I-filkahdi's-Safi‘iyyin, thk. Ahmed Omer Hagim — Muhammed
Zeynithiim Muhammed Azeb (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2004), 1/367.

11 Safedi, el-VAfi bi'l-vefeydt, 6/69-70; Tbn Salah, Tabakétii’l-fiikahdi’s-Sifi‘iyye, 1/312-314; Zehebi,
Téarihu'l-Islim ve vefeydtii’l-mesdhir ve'l-a’lim, 9/292-293; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-
“drifin, thk. Kilisli Rifat Bilge — Ibniilemin Mahmud Kemal Inal (Ankara: Milli Egitim Bakan-
Iig1, 1951), 1/8.

12 Wilhelm Ahlwardt, Die Handschriften — verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin: ver-
zeichniss der Arabischen handschriften (Berlin: A.W. Schade’s Buchdruckerei, 1893), 4/429. Ese-
rin diger yazmalari igin bk. Muhakkik Abdiilaziz et-Tabatabai, Ehl-i Beyt fi'l-mektebeti’l-‘ara-
biyyet (y.y., t.y.), 653-654.

13 Edward G. Brown, Descriptive Catalogue of the Oriental MSS. Belonging to the Late E.G.Browne
(Cambridge: The University Press, 1932), 13; Carl Brockelman, Geschichte der Arabischen Lit-
teratur Supplementband (Leiden: E.J. Brill, 1937-1942), 2/842.

14 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘drifin, 1/8.
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681/1282) mezkur eserinde ise isferéyini’nin eserleri arasinda'® Niiru’l-
‘ayn’dan bahsedilmemektedir. Diger taraftan Bagdatl Ismail Pasa, Izdhii’l-
mekniin isimli iinlii zeylinde de yazarmi zikretmeksizin Ahlwarth’in kaydet-
tigi Niru'l-‘ayn fi zikri meshedi’l-Hiiseyn’den bahsettigi halde, kendisinin He-
diyyetii’l-‘arifin eserinde zikrettigi Isferayini’ye nisbet edilen Niiru'l-‘ayn fi mes-
hedi’l-Hiiseyn'i kaydetmemistir. 16

1928 yilinda yayinlatti§1 Arapga matbti eserleri ihtiva eden katalogunda
Yaisuf Ilyan Serkis (1856-1932) hakkinda kisa biyografik bilgi verdigi Safii
alimi Ebti Ishak el-Isferayini'nin yayinlanmis eseri olarak Niru'l-‘ayn fi mes-
hedi’l-Hiiseyn'i zikretmektedir.!” Ingiliz sarkiyatgt Edward Granville Browne
(1862-1926), Cambridge Universitesi kiitiiphanesindeki yazma Islam eserini
ihtiva eden katalogunda “Sii teolojisi” kategorisi altinda ayni tasnif numara-
sinda Niru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn” ve Kurretii’'l-‘ayn fi ahzi sa’ri’l-Hiiseyn
eserlerini birlikte kaydetmistir. Browne, miiellifi hakkinda herhangi bir agik-
layic bilgi vermeden “Imam Hiiseyn b. Ali'nin Kerbela’da sehadetinden bah-
seden Nuru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’in Ebt Ishak el-Isferayini tarafindan ya-
zildigim” ve Kurratii’l-‘ayn fi ahzi siri’l-Hiiseyn'le birlikte 1289/1872-73'de is-
tinsah edildigini yazmaktadir.’8

Alman sarkiyat¢1t Carl Brockelmann (1868-1956) Niiru'l-‘ayn fi meshedi’l-
Hiiseyn’den ek ciltlerde soz etmektedir. $afi‘1 fakihler sirasinda zikrettigi Ebi
Ishak el—isferéyini’nin 418/1027 senesinde Asura giinii Nisabur’'da vefat ettik-
ten sonra Isferayin’e nakledildigini kaydeden Brockelmann, hicri 1292-1303
yillarinda birkag¢ defa nesredilmis Niiru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn'in kendisine
ait olma ihtimalinin az oldugunu kaydetmektedir.!® Brockelmann, eserinin
bagka bir yerinde tarihleri belirlenemeyen Sii alimler kategorisinde Niiru’l-
‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’in miiellifi olarak Ebl Ishak el-Isferayini’yi zikter-
mekte ve eserin “Berlin 6129” niishasindan farkl: olduguna dair kayit diis-
mektedir.20 Sonug olarak, Ebu’l-Ishak el-Isferayini’den bahsederken Niiru'l-

15 Ibn Hallikan, Vefaydtii’l-a’ydn ve enbéii ebnii’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1994), 1/28.

16 Bagdatl Ismail Pasa, Izdhu'l-mekniin fi zeyli ‘ale Kesfi’z-ziiniin ‘an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin, thk.
Serafettin Yaltkaya — Kilisli Rifat Bilge (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 1971), 2/685.

17 Ydsufb. Ilyan Serkis, Mu'cemii’l-matbii‘dti’l-' Arabiyye ve’l-mu‘arrebe (Kahire: Matba‘atu Serkis,
1928/1346), 2/435-436.

18 Edward G. Brown, Descriptive Catalogue, 13-14.

19 Atifta bulundugu kaynaklar arasinda Niiru'l-‘ayn’in miiellifinden kuskuyla bahseden Wiis-
tenfeld’in de bulunmasinin Brockelman’in bu kanaatinde etkili oldugu diisiiniilebilir. Bk.
Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Supplementband, 1/667.

20 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Supplementband, 2/842.
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‘ayn’in onun eseri olmasina dair kuskusunu acik sekilde ifade eden Brockel-
mann, eserin miiellifi olarak kaydedilen Eb{i Ishak el-Isferdyini'nin ise vefat
tarihini belirleyemedigini gostermektedir.?!

Biyografik ve bibliyografik kaynaklardaki bu bilgilere ragmen, tarihi siireg
igerisinde Niiru'l-‘ayn’in {inlti Safi‘1 alimi tarafindan yazildig1 kabul edilmis, 2
Tiirkiye’de gerek makteller, gerekse Eb{ Ishak el-Isferayini {izerine yapilmis
akademik calismalarda eserin bahsi gecen miiellif tarafindan yazildiina ke-
sin goziiyle bakilmistir. Abdiilkadir Karahanin Tiirk¢e makteller {izerine ilk
bilimsel ¢alismasindak: yaklasimi bu kanaatin olusmasina da onciiliik etmis-
tir. Karahan ‘a gore, Wiistenfeld'in “nisbeten en yeni Arapg¢a maktel” oldu-
guna isaret ettigi Niiru’'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn ve Kurretii’l-‘ayn fi ahzi sdri’l-
Hiiseyn unvanl iki kissmdan miirekkeb eser, “son zamanlarda yazilmayip, fa-
kat — miiteaddid defalar son zamanlarda basilmis bu sahanin malum bir mah-
suliidiir.” 2 Eserlerin miielliflerinin kimligini belirlemeye, boylece, oncekile-
rin eksik biraktig1 kismi tamamlamaya ¢alisan Karahan, “metodik ve saglam
bir mehaz olmadigini” teslim etmekle birlikte, Kdmus el-A’ldm’in verdigi bil-
giler dogrultusunda Niiru'l-‘ayn’in miellifinin Horasan'in biiyiik $afi‘f alimi
Eb{i shak el-Isferayini oldugunu kaydetmektedir. Karahan “fakat miistakil
ikinci kismin miielliflerine dair ben de bir bilgi edinemedim” deyerek birbiri-
nin devam gibi birlikte yaymlanan bu iki eserden sadece birincisinin yazari-
nin kimligine aciklik getirdigini belirtmektedir.?* Karahan, kronolojik olarak
Hulefa-y1 Ragidin’den sonra Muaviye ve Yezid’den bahsedildigini, ardindan
Kerbela hadisesinin hikayesine gecildigini kaydetse de? eserin kendine 6z-
giin yonleriyle ilgili herhangi bir yorumda bulunmamaktadir.

Niiru’l-‘ayn’in miiellifiyle ilgili Karahan’in bu tespiti, 1985 yilinda kendisi-
nin danismanhiginda yapilan Fiiziili'nin Hadikatii’s-sii’ada’si:: Tanitilmasi, Deger-
lendirilmesi ve Metnin Edisyon Kritigi isimli doktora tezinde Seyma Giingor ta-
rafindan kism1 bir yorum eklenerek tekrarlanmistir. Nilru'l-‘ayn fi meshedi’l-
Hiiseyn’den Ebfi Ishak el-Isferayini’nin kaleme aldig1 “taninmis ve sevilmis

21 GAL1n ana ciltleriyle eklerinin birlestirilerek yaymlandig1 Arapga cevirisindeki bilgiler ilging
sekilde farklidir. Bu bilgilere gore, hicri 418 yih Asura giinii (21 Aralik 1027) vefat eden Ebii
Ishak Ibrahim el-Isferayini, “Sia’nin sehitlerinin biyografisinden bahseden Niiru'l-‘ayn fi mes-
hedi’l-Hiiseyn isimli uzun silsile yazmistir”. Boylece, GAL'1n orijinalinde Brockelman’in ortaya
koydugu ihtiyath yaklasimina ragmen, eserin Arapga cevirisinde Niru'l-‘ayn fi meshedi’l-
Hiiseyn’in 418 yili Asurd giinii vefat eden Ebii Ishak el-isferdyini’ye aidiyeti kayit altina
alinmaktadir. Bk. Brockelmann, Tdrihii’l-edebi’l-’Arabi, ¢ev. es-Seyyid Ya‘’kub Bekir vd. (Ka-
hire: Darii’'l-Ma'arif, 1983), 6/4.

22 Onceki dipnotta zikredilen GAL'in Arapga gevirisi, ayrica Niiru'l-‘ayn fi meghedi’l-Hiiseyn’in
diinya kiitiiphanelerindeki matbu niishalarinin katalog bilgileri bu goriisii teyit etmektedir.

23 Karahan, Anadolu Tiirk Edebiyatinda Maktel-i Hiiseyin'ler, 7.

24 Karahan, Anadolu Tiirk Edebiyatinda Maktel-i Hiiseyin'ler, 7.

25 Karahan, Anadolu Tiirk Edebiyatinda Maktel-i Hiiseyin'ler, 7.
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bir baska maktel” olarak s6z eden Giingor’iin? bu yargiya varmasinin sebebi,
muhtemelen eserin kisa siire zarfinda birka¢ defa basilmasi olmustur.? Za-
manla Giling6r'iin bu kanaati, Tiirkce maktel tiirtiniin saheseri sayilan
FlizGli'nin Hadikatu's-siiedd’s1 iizerine yaptig1 calismasina bagvuran arastirma-
cilarca da paylasilarak yayilmis ve Niiru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn Eb{i Ishak
el—isferéyini tarafindan yazilmis taninan ve sevilen bir maktel olarak goriil-
miistiir.? Eserle ilgili yayginlik kazanan bu kanaata, zamanla olaylar1 Ehl-i
Siinnet acisindan ele alan bir maktel oldugu seklinde bir diger yarg: daha ek-
lenmistir. Mehmet Giindogdu, Eb@i Ishak Isferayini iizerine yaptig1 Yiiksek
Lisans ¢alismasinda miiellifin o zamana kadarki basilmis tek eseri olarak kay-
dettigi Niiru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn'i sahabinin fazileti, Hulefa-yi Rasidin’in
mesruiyeti gibi hususlardan da bahseden, Kerbela’da cereyan edenleri “tarihi
bir vaka” olarak ele alan bir eser olarak degerlendirmekte ve eserin baslica
ozelligini su ifadelerle 6zetlemektedir: “Incelememize gore bu eser, o do-
nemde ¢ok istismar edilen Kerbeld Vak’asi'nin, Ehl-i Stinnet goziiyle tespiti
olarak ele alinmistir.”? Niiru'l-‘ayn’in Safi‘i fakihi Ebd Ishak el-Isferayini ta-
rafindan Ehl-i Stinnet goziiyle yazilan bir maktel oldugu yoniinde Giin-
dogdu’nun bu tespitinin baz1 akademik ¢alismalarda tekrarlanmasi,® ilmi ca-
miada eserin bu 6zelliginin de kabul gérme stirecine katkida bulunmustur.

26 Makalede Seyma Giing6r'iin doktora tezinin yayinlanmis niishasindan yararlanilmustir. Bk.
Seyma Glingor, Fuzuli: Hadikatii’s-Sii’eda (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
1987), XXIV.

27 Seyma Giingor de Abdiilkadir Karahan’in bahsettigi {i¢ baskiy1 zikretmektedir: Kahire 1298,
Bombay 1302, Matba‘a-i ‘Amire 1303. Bk. Giingor, Fuzuli, XXIV.

28 Ornek olarak bk. Ozlem Demirel, Agtki’nin Maktel-i Hiiseyin'i Uzerine Dil Incelemesi (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 4; Mehmet Burak Cakin,
“Kerbela Mersiyelerinde Hz. Muhammed”, Turkish Studies: Tiirkoloji Arastirmalari: Internatio-
nal Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 14/3 (2019), 1281; Ha-
run Arslan, Kitdib-1 Maktel-i Al-i Resil: Girig — Metin — Inceleme — Sézliik — Adlar Dizini (istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 7; Siraceddin Haci,
“Azarbaycan Tiirk ©dsbiyyatinda Maqtsl M6vzusu Va Racinin Seirlsrinds Karbala Facissi-
nin Badii Tasviri”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Edebiyat), ed. Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayinci-
lik, 2010), 2/236; Eytip Bas, “{slam Tarihinde Matem/Yas Kiiltiirii ve Kerbela”, Cesitli Yonle-
riyle Kerbela (Edebiyat), ed. Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayincilik), 2/384; Ayhan Tek, “Kolektif
Bellekte Kirilma ve Yeniden Inga Olarak Kerbela Yas1”, Monograf Edebiyat Elestirisi Dergisi 11
(2019), 18-19; Mehmet Akif Giilstim, Yahyd bin Bahsi'nin Maktel-i Hiiseyn Isimli Mesnevisi (in-
celeme ve metin) (Kirklareli: Kirklareli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 7; Ibrahim Fidan, “Kerbeld'y1 Yasamuis Siirler: “Hz. Hiiseyin” ve “Oteki” Portre-
leri Yoniiyle Kerbela Olaymuin Arap Siirindeki {lk Yankilar1”, Miitefekkir 4/7 (2017), 101.

29 Mehmet Giindogdu, Ebii Ishik el-Isferdyini ve Akdid Risalesi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990), 33-34.

30 Ornegin bk. Salih Sabri Yavuz, “Isferayini, Ebti ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/516; Fadil Aygan, Muhammed b. Ca‘fer es-Sanhaci'nin
“Serhu Akideti Ebi Ishak el-Isferayini” Adl Eserine Gore Ebu Ishak el-Isferayini’nin Kelami Goriisleri
(1stanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 14.
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Boylece, tarihi siireg igerisinde miiellifinin kimligiyle ilgili kusku ve ihti-
yatl yaklagimlar ortadan kalkarak Niru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn EbG Ishak
el-Isferayini’ye ait kabul edilmis ve bazi rivayetlerinin literal okunmasinin do-
gal sonucu olarak olaylar1 Ehl-i Siinnet agisindan ele alan, sevilen ve taninan
bir maktel oldugu varsayimi da sorgulanmaksizin kabul edilmistir.

lleriki sayfalarda iizerinde detayh sekilde durulacag gibi, tahkiye tarzi dil
ve uslupla anlatilan, kaynak ve isnaddan yoksun rivayetlerden olusan Niiru'l-
‘ayn’in mekan, zaman ve sahis kadrosu agisindan tarih dis1 olay kurgusu, ese-
rin kendisine Nigsabur’da medrese tahsis edilecek kadar 6nemli bir miiderris,
“miictehid” derecesinde bir fakih, kelam ve hadis alaninda “seyh”, “imamdil-
‘allame”, “rlikniiddin” gibi unvanlarla taninan Horasan bdlgesinin {inlii alimi
Eb( Ishak el-Isferdyini'nin kaleminden ¢ikma ihtimalini ortadan kaldirmak-
tadir. Eserin neredeyse tamaminda “kale’r-ravi” ifadesi kullanilarak aktarilan
rivayetler yalniz isnaddan yoksun olmasi bakimindan degil, dil 6zellikleri agi-
sindan da yogun bi¢imde s6zlii gelenek unsurlar: tasimaktadirlar. Bu agidan
George Kanazi hakli olarak eserin Binbir Gece Masallari’min dil 6zelliklerini
tasidigini yazmaktadir.3!

Isferayini'nin giiniimiize daha erken istinsah kaydiyla ulagmis eserlerinin
Niiru'l-‘ayn’la karsilastirilmasi da eserin kendisine ait olmadig: tespitini des-
teklemektedir. Miiellifin Akide risalesiyle Niiru'l-‘ayn’in ilmi uslup ve dil 6zel-
likleri® iki eserin ayni miiellifin kaleminden ¢ikamayacak kadar farkl oldu-
gunu gostermektedir. Nuru’l-‘ayn’t Arapga makteller arasinda nevi sahsina
munhasir bir maktele ¢eviren 6zelliklerden biri, Muaviye b. Ebii Siifyan ta-
savvuru agisindan Isferayini’nin akaid risalesinin 789/1386 istinsah tarihli
Farsca niishasindan farkl bir yaklasim sergilemesidir. Niiru'l-‘ayn’da yone-
time gelme hususunda degil Hz. Ali ile Muaviye b. Ebl Siifyan arasindaki
miicadele veya husumetin oldugundan bahsedilmesi, bilakis yonetimin Hz.
Hiiseyin’in, ondan 6nce babasinin ve dedesinin hakk: oldugunu kabul eden®
bir Muaviye’den bahsedilmektedir. Oysa ki, Isferayini'nin Farsca risalesinde
Rafizilik karsisinda ilk {i¢ halifenin mesruiyyeti savunuldugu gibi, Nasibiyye
karsisinda da kendisine kars: iktidar miicadelesine girisen Muaviye b. Eb{i
Siifyan karsisinda Hz. Ali'nin hakliigi miidafaa edilmekte, dolayisiyla
Muaviye'nin haksiz miicadelesinden bahsedilmektedir.3*

31 Kanazi, The Massacre, 30.

32 1sferﬁyirﬁ’nin AKkide risalesinin Muhammed b. Ca’fer es-Sanhaci tarafindan yapilmis serhinin
8./14. yiizyila ait metni igin bk. Aygan, Serhu Akide, 20-195.

33 1sferﬁyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 6.

34 Ebi Ishak el-Isferayini, Risdle fi’l-‘akdid (Siileymaniye, Sehid Ali Paga, 02703-005), 28a (yaz-
manin katalog numarasiyla farklilik arzeden tizerindeki varak numarasi gosterilmistir).
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2. Niru'l-“Ayn fi Meshedi’l-Hiiseyn’de Tarih Algis1

Kerbela Olay1'ndan bahseden erken dénem Islam tarihi kaynaklarinda, olay-
larin tarihi seyrinde genellikle asagidaki sira takip edilmektedir: Yezid b.
Muaviye'nin ikinci Emevi halifesi olarak yonetime gelmesiyle baslayan olay-
lar Yezid’e biata yaklasmayan Hz. Hiiseyin'in Medine’den Mekke’ye, oradan
Kife’'ye dogru yolculugu ile devam etmekte, Kerbela’da yasananlarla zirve
noktasina varmakta, Kerbela’dan Kife’ye, ardindan Dimask’a gotiiriilen Hz.
Hiiseyin’in yakinlarinin yolculugunun Medine’de bitmesiyle tamamlanmak-
tadir.% Klasik Islam tarihi kaynaklarina paralel olarak, Arapga maktel eserle-
rinde de olaylar, detaylarda degisiklik gostermekle birlikte, yaklagik aymn
cizgi tizerinden aktarilmaktadir.%

Niru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn'in giris kisminda Ebt Ishak el-Isferayini'nin
dilinden “Benden Hiiseyin'in (r.a.) miicadelesini rivayet etmem istendi, bu-
nun iizerine bu eseri yazdim ve Niiru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn adlandirdim” %7
sozleri gegse de, eser incelendigi zaman 6zellikle Kerbeld'ya kadarki gelisme-
lerin genel kabul goérmiis olay kurgusundan tamamen farkli oldugu acikga
goriilmektedir. Eserin sahabi kusaginin tistiinliigiine vurgu yapilan giris kis-
minda, sahabiler arasinda fazilet sirasinin “Hudeybiye ve Bedir ehli”, “Asere-
imiibegssere” ve “{immetin icmasiyla yonetime gelmis ilk dort halife” seklinde
oldugu bildirilir. Hulefa-yi Rasidin’le ilgili yazarmn yaklagimi genel kabul go-
ren Siinni gériise uygundur: {1k miisliiman olan Hz. Eb{i Bekir ayni zamanda
en faziletli sahabidir, fazilette de iktidarda kendisini Hz. Omer, Hz. Omer’i
Hz. Osman, Hz. Osman’1 ise Hz. Ali takip etmektedir.3 Hulefa-yi Rasidin’le
ilgili bilgiler halifelerin yonetim siiresi, Hz. EbG Bekir'le Hz. Omer’in Hz. Pey-
gamber’in vefat ettigi yasta vefat ettikleri, Hz. Osman’in “zulmen katledil-
digi”, Hz. Ali'nin Ibn Miilcem tarafindan katledilmesi?® ile sinirli olmakla bir-
likte tarihi verilerle ortiismektedir.

Hulefa-yi Rasidin dénemiyle kiyaslandiginda daha genis ve detayli olan
Muaéviye b. Ebii Siifyan’la ilgili bilgiler olay kurgusu agisindan tarihi gercek-
ligi yansitmamaktadir. Eserin diger erken donem Arapca maktellerden farkls,
kendine 6zgii orijinal tarafi olarak goriilebilecek bu kisim, Kerbela olay: bag-
laminda veya maktel tiirii eser adina olabildigince olumlu bir Muaviye b. Ebi
Siifyan imaji ¢izme amaciyla sundugu tarihi gerceklikle iliskisi olmayan bil-
gilerdir. Niru'l-‘ayn’a gore Hz. Ali’den sonra yonetime gelen Muaviye bir
siire Medine’de halifelik yapmuis, bu siire zarfinda Ehl-i Beyte, genel olarak

35 Konunun tafsilatlariyla anlatildig1 kaynak olarak bk. Taberi, Tarihii't-Taberi: Tarthu’l-iimem
ve'l-mulitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Darti Stiveydan, 1967), 5/322-462.

36 Eb(i Mihnef, ibn Taviis, ibn Sehrasub’un ilgili eserlerinde olaylarin seyrinin karsilagtirilmasi
icin bk. Azizova, Kerbeld Vak’asi, 41-93.

37 Ebi Ishak el-Isferayini, Niru'l-‘ayn fi meghedi’l-Hiiseyn (Tunus: Matba'atii’l-Menar, 1960), 2-3.

38 Isferayini, Niiru’l-‘ayn, 3-4.

39 isferéyini, Niiru’l-‘ayn, 4.
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Hasim ogullarina, ozellikle Hz. Hiiseyin, kardegsleri ve yakinlarina kars
“kendi babalarindan daha sefkatli davranmistir”.4 Belli bir siire Medine’de
kaldiktan sonra Dimask’a yerlesen Muaviye, Hz. Hiiseyin'i ve yakinlarini da
Sam’a gotiirerek el iistiinde tutmustur. Oliimii yaklastigi zaman Muaviye,
Yezid’e Hz. Hiiseyin’e ve ailesine iyi davranmak, yonetim konusunda kendi-
sine danismak, zamani geldiginde hilafeti kendisine vermek hususunda vasi-
yette bulunmus, Ehl-i Beyt’i tizmesi veya kizdirmas: durumunda vebalini ta-
simayacagina dair oglunu uyarmistir.*

Niru’l-‘ayn’da Muaviye b. Ebli Siifyan imajiyla mukayese edildiginde
onunkine tamamen zit bir kisilikte olan ve geleneksel maktel literatiiriinde
kotii karakteri oynayan bir Yezid b. Muaviye algis1 goriilmektedir. Fakat eser-
deki Muéaviye-Hz. Hiiseyin iligkilerinin tarih dig1 ¢izgisinin Yezid dénemin’in
Kerbeld'ya kadarki olaylarla ilgili kisminda da devam ettigi goriilmekte, ge-
nel kabul goren rivayetlerle desteklenmeyen olay kurgusuna rastlanmakta-
dir. Mudviye'nin vefatindan kisa siire sonra matem giysilerini ¢ikararak se-
ving giysilerini giyen, sarap meclisleri diizenleyen, yakinlarina biiyiik bag:s-
lar yapan, askerlerine atiyyeler dagitan, gesitli kademelere atamalar yapan
Yezid, degil Hz. Hiiseyin’e ve ailesine herhangi bir ihsanda bulunmak, bila-
kis, kendisine Muaviye b. Ebti Siifyan déneminde 6denen atiyyeleri bile kes-
mistir.# Yezid’in bu tavri karsisinda {iziilen Hz. Hiiseyin, eserde “kizkardesi”
olarak gecen Siikeyne’ye danisarak Yezid’e mektup yazmis ve Dimagk’tan Hi-
caz’a gitmek icin izin istemistir. Mektuba ¢ok sert bir uslupta cevap veren
Yezid, Hz. Hiiseyin'in ve yakinlarinin kendi katinda higbir degeri olmadigini,
“diinya dolusu altini olsa bile onlara birsey vermeyecegini” bildirmistir.* Ai-
lesi ve yakinlariyla birlikte 6nce Medine’ye giden Hz. Hiiseyin kardesi Mu-
hammed b. Hanefiyye'nin hilafet kendi haklar1 olsa bile onu terketmenin
daha hayirli olacagina dair tavsiyesini hakli bulmus, fakat Medine’de kalma
Onerisini kabul etmeyerek Mekke’ye gitmistir.4> Mekke'de “halife” olan Ab-
dullah b. Ziibeyr Hz. Hiiseyin’e ve yakinlarma her tiirlii yardimi gostermis,
halife olursa destek verecegini vadetmistir. Hilafete talip olmadigin bildiren
Hz. Hiiseyin Mekke’de ziihd hayat1 yagamay tercih etmisgtir.4

Miiellif Dimagk’tan Mekke’ye yerlesinceye kadar Hz. Hiiseyin'in Yezid'e
kars1 herhangi bir siyasi talepte bulunmadigini, hilafetine karsi ¢tkmadigin
gostermektedir. Ayrica esere gore, Yezid’in bir halife olarak mesruiyetinden
ve siyasi icraatlarindan daha ziyade, kendisine ve ailesine kars1 6zellikle

40 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 4.

41 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 5.
42 TIsferayini, Niiru'l-‘ayn, 6-7.
43 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 7.
44 TIsferayini, Nfiru'l-‘ayn, 7-8.
45 Isferayini, Nfirul-‘ayn, 8-9.
46 1sferéyini, Niiru’l-‘ayn, 9-10.
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maddi agidan gosterdigi ihmalkarlik Hz. Hiiseyin'i rahatsiz etmektedir. Hz.
Hiiseyin’in Yezid’e karsi ¢ikmasi ve hilafete talip olmasi ise Kfifelilerin ken-
disini ahirette Yezid’in kotii yonetimini engellememesinin sonuglaridan so-
rumlu tutacaklaria dair mektubuyla baglamistir.#” Kisa zamanda gelecegini
bildirdigi mektupla Miislim b. Akil’i Kiife'ye gonderen Hz. Hiiseyin’in ailesi
ve taraftarlariyla birlikte Mekke’yi terketmesine “kizkardesi” Siikeyne ve Ab-
dullah b. Ziibeyr kars1 koyamamuislar.# Medine’ye ugrayan Hz. Hiiseyin'in
kararini hasta yataginda dgrenen Ibnii’l-Hanefiyye, daha énce babasmnin ve
agabeyinin yasadiklarii hatirlatarak kendisini vazgegirmeye calismigsa da
ikna edememis,® Abdullah b. Abbas basta olmak iizere, Medinelilerin aliko-
yamadiklar1 Hz. Hiiseyin Kurban bayramini Medine’de gecirdiktan sonra
Kife'ye dogru yola gtkmagtir.5!

Niru’l-‘ayn’da Hz. Hiiseyin’in Hicaz'dan Kafe'ye dogru yolculugundan
itibaren Kerbela sonrasinda Ehl-i Beyt'in Dimagk’tan Medine’ye doniisiine
kadarki olaylar detaylardaki farkliliklara ragmen anahatlariyla tarih kaynak-
larindaki bilgilerle 6rtiismektedir. Miislim b. Akil Kiife’de 6nce bagar1 sagla-
missa da Yezid’in gonderdigi Ubeydullah b. Ziyad tarafindan katledilmis, ta-
raftarlar1 bertaraf edilmistir.®2 Hiirr b. Yezid’in 6ncii birliklerinin ardindan
Omer b. Sa’d’mn kumandanliginda gonderilen ordu ile kan dokiilmemesi igin
¢aba harcayan Hz. Hiiseyin ve taraftarlari arasinda savas vuki bulmus, Hz.
Hiiseyin basta olmak tiizere taraftarlar biiyiik kahramanliklar gostererek se-
hid olmus, % savasin ardindan ¢adirlar yagmalanmus, kadinlar ve ¢ocuklar esir
olarak once Kiife'ye Ubeydullah b. Ziyad'in huzuruna, ardinda Dimask’a
Yezid’in sarayma gotiiriilmiigler.” Yezid ilk basta gelismelerden memnun
kaldigini belli etse de, tepkiler karsisinda su¢suzlugunu kanitlamaya ¢alismas,
Ehl-i Beyt'e kars1 iyi davranarak onlar1 biiyiik ihtiramla Hicaz’a yolcu etmis-
tir.%¢ Kafile Kerbela’ya ugrayarak Medine’ye gitmis, ailesindenkurtulmay: ba-
saran yegane oglu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin omriinii Kerbela sehitlerinin
yasini tuttugu Medine’de ziihd hayati yasamakla gecirmistir.5”

Hz. Hiiseyin'i katledenlere lanetle biten Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn'i,
gerek yazma, gerekse matbu niishalarinda takip eden Kurretii'l-‘ayn fi ahzi

47 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 12.
48 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 12.
49 1sferﬁyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 14-16.
50 1sferﬁyirﬁ, Niru'l-‘ayn, 17.
51 1sferéyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 19.
52 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 30-31.
53 isferéyirﬁ, Niiru'l-"ayn, 32-34.
54 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 35-50.
55 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 52-64.
56 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 65-71.
57 isferéyini, Niru’'l-‘ayn, 71-75.
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sdri’l-Hiiseyn, eserin miiellifi olarak ismi gegen “Seyh, imam, alim, allame Ab-
dullah b. Muhammed’in: “Nuru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn eserini gordiikten
sonra bu eseri onun devami olarak yazdim” sozleriyle baslamaktadir. Gi-
riste EbG Mihnef'ten yapilan alint1 disinda® eserde herhangi bir kaynak gos-
terilmeksizin Hz. Hiiseyin’in intikamini almak adina Muhtar es-Sakafi'nin (6.
67/687) ayaklanmasi anlatilmaktadir.

3. Niru’'l-‘Ayn fi Meshedi’l-Hiiseyn ve Kurretii’l-’Ayn fi Ahzi Sari’l-Hiiseyn
Eserleriyle Ebtt Mihnef’e Nisbet Edilen Maktelii’l-Hiiseyn ve Sdrii’l-Hiiseyn

Eserlerinin Karsilagtirilmasi

Kerbela vak’asma kadarki kisim istisna edilirse, icerik ve uslup 6zelliklerine
gore, Arapca makteller icerisinde Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’e ve devamu
olarak Kurretii’'l-‘ayn fi ahzi siri’l-Hiiseyn’e en yakin eser Eb(i Mihnef’e (0.
157/773) nisbet edilen Maktelii’l-Hiiseyn ve Sarii’l-Hiiseyn eserleridir. Hz. Hii-
seyin’in sehadetini anlatan maktel eserleri s6z konusu oldugunda, Ebi Mih-
nef’in (6. 157/773-74) tartismasiz bir otorite olarak kabul edildigi bir gercektir.
Bu, Eb{i Mihnef'in zaman ve mekan olarak Kerbeld'ya yakin bir ravi, konuyla
ilgili erken donem kaynaklarinda rivayetleri en genis sekilde aktarilan miiellif
olmasiyla baglantilidir. Taberi’nin Kerbela olayiyla ilgili rivayetlerin 6nemli
bir kismin1 Ebit Mihnef’ten aktarmasi, ® kendisinin bu konudaki yetkinligiyle
ilgilidir. Fakat Taberi'nin Ebi Mihnef’ten aktardig1 rivayetlerle Eb(i Mihnef’e
nisbet edilen Maktelii’l-Hiiseyn niishalar1 arasinda isnad kullanma, olaylarin
tarihi seyri, rivayetlerde kullanilan dil ve uslup agisindan énemli farkliliklar
bulunmaktadir.6!

Diger taraftan maktel konusundaki hakl {inii sebebiyle Farsca ve Tiirkce
maktellerde de otorite ravi olarak Eb{i Mihnef’in ismine rastlanmakta, fakat
bu, her zaman yazili kaynak olarak kendisinin maktelinden birebir yararla-
nildig1 anlamina gelmemektedir.®? Isferayini’ye nisbet edilen Niiru'l-‘ayn fi
meghedi’l-Hiiseyn eserinde ise bunun tam zitt1 bir durum sézkonusudur. Eb(i
Mihnef’e nisbet edilen Maktelii’l-Hiiseyn’le énemli benzerligi bulunmasina
ragmen, alanin otoritesi sayilan bu miiellifin ismine Ni#iru'l-‘ayn’da rastlanma-
maktadir. Hz. Hiiseyin'in Hicaz’'dan ¢ikisina kadarki olaylarla ilgili rivayet-
lerde kullanilan ifadelerin ve bir kisstm manzum parcalarin farklilik goster-

58 Abdullahb. Muhammed, Kurretii’l-'ayn fi ahzi sdri’l-Hiiseyn (Tunus: Matba’atu’l-Menar, 1960),
85.

59 Abdullah b. Muhammed, Kurretii'l-‘ayn, 85.

60 Taberi, Tdrih, 5/322-462.

61 Rivayetlerin kargilastirilmasi i¢in bk. Azizova, Kerbeld Vak'as1, 42, 44, 47 vd.

62 Konunun Tiirkge ilk maktel metni olarak bilinen Y{isuf-1 Meddah'in Maktel-i Hiiseyin'i drne-
ginde degerlendirilmesi igin bk. Iréne Mélikoff, “Tiirk Destan Edebiyati'nda Kerbela Olay1”,
Destan’dan Masal’a Tiirkoloji Yolculuklarim, ¢ev. Turan Alptekin (istanbul: Demos, 2008), 62.
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mesi, rivayetlerin uzatilarak veya kisaltilarak degistirilmesi gibi sozlii gele-
nekte karsilasilan orneklere rastlanmakla birlikte, her iki eserin biiyiik kismi
ortak rivayetlerden olusmaktadir. Kéife’de Miislim b. Akil'in ve ona karsi
Ubeydullah b. Ziyad'in faaliyetleri;®* Hz. Hiiseyin ve atinin kahramanlig:
basta olmak {izere Hiirr b. Yezid, Abbas b. Ali'nin 6n plana ¢ikarildig1 Ker-
beld’da yasananlarin detayh tasviri;¢* Kife’de Ubeydullah b. Ziyad'in Ummii
Giilstim ve Zeynep’le diyaloglar1;%5 Zeyneb’in Ali b. Hiiseyn Zeynelabidin’'i
katletmek isteyen Ubeydullah’1t engellemesi;%¢ Ubeydullah’in askerlerine
kars: yigitlikle savasan ama Abdullah b. Afif'in kahramanlik hikayesi;®” Hz.
Hiiseyin’in Kife’de teshir edilen basinin sahabiden Zeyd ibn Erkam tarafin-
dan tasviri;® K{ife’den Dimagk’a gotiiriilen Kerbela esirlerinin yolda karsilas-
tiklar1 olaylar;® Siiheyl Sehr{izi/Sehl Sehr(izi’'nin hikayesi;”® Emevi sarayinda
Yezid’i kinayarak miisliiman olan Hiristiyan ve Yahudinin hikayesi, Yezid'in
Hz. Hiiseyin'in basina karsi tavr1 ve kendini savunmasi, Ali ibn Hiiseyn Zey-
nelabidin’in hutbesi dahil olmakla Dimagk’ta yasananlar;”! Hz. Hiiseyin'in ai-
lesinin Medine’ye dénmesiyle?2ilgili rivayetlerin anahatlarinda ve pek¢ok de-
tayinda bu benzerlik agik sekilde goriilmektedir.

Niiru'l-‘ayn ve Maktelii’l-Hiiseyn arasinda sadece olay kurgusu ve rivayet-
lerde degil, ayn1 zamanda manzum pargalar agisindan da bazi degisikliklik-
lerle ortak noktalar oldugu goriilmektedir. Dimagk yolculugu sirasinda
Ummii Giilsiim’'iin ve Ali b. Hiiseyn Zeynelabidin’in okuduklar1 Hz. Pey-
gamber’in ailesine karsi yapilanlar1 kinayan siirleri iki eser arasindaki man-
zum parcalarin benzerligini ortaya koymaktadir.

63 1sferﬁyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 12-30; EbG Mihnef, Maktelii’l-Hiiseyn va masra‘u ehli beytihi va ashabihi
f1 Kerbeld (Kum: Mensgtrat-i Riza, 1391), 32-60.

64 1sferﬁyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 37-55; Ebi Mihnef, Maktel, 61-157.

65 1sferﬁyini, Niiru'l-‘ayn, 57-58; Ebi Mihnef, Maktel, 164-166.

66 1sferéyini, Niiru’l-‘ayn, 58; Ebti Mihnef, Maktel, 167-168.

67 1sferéyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 58-59; Ebi Mihnef, Maktel, 169-174.

68 1sferéyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 59; EbG Mihnef, Maktel, 175.

69 1sferéyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 60-64; Ebti Mihnef, Maktel, 175-191.

70 Maktelii’l-Hiiseyn’de Sehl Sehr{izi Kiife’den itibaren olaylara taniklik etmekte ve Dimask’a ka-
dar kafileyle birlikte bulunmaktadir, Niiru'l-‘ayn’da ise Siitheyl Sehrizi'nin olaya tanikligi Di-
magk’ta olmustur. Bk. isferéyini, Niiru’l-‘ayn, 64 vd., Eb( Mihnef, Maktel, 162-196.

71 isferéyini, Niiru'l-‘ayn, 65-71; EbG Mihnef, Maktel, 192-218.

72 isferéyini, Niiru’l-‘ayn, 72-73; EbG Mihnef, Maktel, 218-227.
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Tablo 1: Niiru’l-‘ayn ve Maktelii'l-Hiiseyn’de Ortak Manzum Parca Ornekleri

isferayini, Niiru'l-‘ayn EbG Mihnef, Maktelii’l-Hiiseyn

Dimask yolculugunda Ummii Giilsiim'iin okudugu siir
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Dimask yolculugunda Ali b. Hiiseyn Zeynelabidin’in okudugu siir
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Wiistenfeld Niru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn ile onun devami niteligindeki
Kurretii’l-‘ayn fi ahzi siri’l-Hiiseyn'in EbGi Mihnef’e nisbet edilen ayni konulu
iki eserin 23 Zemaziyelahir 998/29 Nisan 1590 tarihli Gotha niishasina benzer-
ligini kaydetse de”” onlar1 Hz. Hiiseyin’in sehadetini yiiceltme amac tasiyan
maktel yazma geleneginin son donemlere ait 6rnegi olarak gormiis ve sdzko-
nusu Maktelii'l-Hiiseyn'le aralarindaki baglica farkliliktan bahsetmemistir. Tki
eser arasindaki en onemli farkliliklar ise, Maktelii’l-Hiiseyn’deki “Eb(i Mihnef
dedi” ifadesinin Niiru’l-‘ayn’da “ravi dedi” seklinde degistirilmesi; eserin
Kerbeld'ya kadarki kisminda olay kurgusu agisindan, Kerbela ve sonrasin-
daki olaylar hakkinda zikredilen benzer rivayetlerde ise dini-siyasi agidan ya-
pilan degisikliklerdir.

Iki eser arasindaki baglica farklihiklar dikkate alindiginda, Hz. Hiiseyin,
Muaviye b. Ebti Siifyan ve Abdullah b. Ziibeyr 6rneginde tarihi gerceklige
uygun olmayacak sekilde sahabiyi yiiceltme adina yapilan garpitmalar eserin,
tarihi gergekligi yansitmadigimi gostermektedir. Bununla birlikte,
“Sahthayn”a atifta bulunarak sahabi kusagmin iistiinliigiiniiniin vurgulan-
masinin ve en faziletlisinin Hz. Ebi Bekir oldugu, iimmetin icmasryla yone-
time gelen Hulefa-yi Rasidin’in mesruiyeti gibi hususlarin Niru'l-‘ayn’in
Siinni bakis agisiyla yazildigr yoniindeki kanaatin olusmasinda énemli rolii

73 isferﬁyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 60.

74 Ebt Mihnef, Maktel, 176.

75 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 63.

76 Ebt Mihnef, Maktel, 189.

77 Wistenfeld, Der Tod, IX, 213.
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oldugu soylenebilir. Fakat tamami dikkatlice incelendiginde eserin orijinali-
nin Stinni bakis agisiyla yazilmis olmayip —6zellikle Imamet gibi Sii-Ima-
miyye'nin temel doktrini ekseninde ¢ok sayida unsurun da gosterdigi gibi—
bazi eklemeler ve degistirmelerle Siinni edisyondan gegirildigi anlagilmakta-
dir. Bunun en agik gostergesi olarak, Sii-imami doktrini acisindan 6nemli sa-
yilan imam ve vasi konusunda her iki eserde ortak olan rivayetlerdir. Ornegin
her iki eserde Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit oldugu zaman vuk bulan ola-
ganiistii olaylar arasinda “imam oglu imam, imamin kardesi, imamlarmn ba-
bas: katledildi” diye gokyiiziinden bir ses duyuldugundan bahsedilmekte-
dir.”s Imamet konusundaki bir diger paralellik her iki eserde detayli sekilde
anlatilan Hz. Hiiseyin'in atinin kahramanlik hikayesinde gortiliir. Hz. Hiise-
yin'in sehadetinden sonra atin Firat nehrinde kayboldugu, Mehdi ile birlikte
zuhtir edecegine dair ifadelere her iki eserde yer verilmektedir. Maktelii’l-Hii-
seyn’de “Sahibiizzaman doneminde ziihiir edecek” seklinde gegen ifade,
Niru’l-‘ayn’da bazi degisikliklerle “sdylendigine gore Mehdi (a.s.) lizerindey-
ken hurli¢ edecektir” seklindedir.”? Konuyla ilgili bir diger 6rnek, Ehl-i
Beyt'in Kiife’den Dimask’a gotiiriilmesi sirasinda karsilastig1 Hiristiyan rahi-
bin hikayesinde goriilmektedir. Kervandan aldig1 bilgilerden Hz. Hiiseyin’in
katledildigini 6grenen rahip: “... bu belirtiler goriildiigli zaman bir peygam-
ber veya bir vasinin katledilecegini haber veren kaynaklar dogru buyurmus-
lar...” demektedir.®

Olay siras1 ve tarihi figiirler sozkonusu oldugunda Maktelii’l-Hiiseyn'le
Niiru'l-‘ayn’in rivayetleri arasindaki paralellik agik sekilde goriilmekle bir-
likte, detaylarda da bazi degisiklikler yapildig1 gozlemlenmektedir. Bazen bu
degisiklikler daha az 6nem arzetmekte ve eserin yazilma amaci ve okundugu
kitlenin kimligiyle ilgili fazla bilgi icermemektedir. Mesela, her iki eserde Ker-
bela’'nin ardindan Kiife'ye getirilen Ehl-i Beyt'e mensup ¢ocuklarin duru-
muna actyan Kiifelilerin, kendilerine yiyecek verdiklerinden bahsedilmekte-
dir. Niiru’'l-‘ayn’a gore Kifelileri kinayan Ummii Giilsiim verdikleri “ekmegi”
onlara geri atmistir.8! Ayni rivayetin Maktelii’l-Hiiseyn’de gecen versiyonuna
gore ise, Ummii Giilsiim “bize sadaka vermenin haram oldugunu bilmiyor
musunuz?” diyerek ¢ocuklara verdikleri “ceviz ve hurmay1” almis ve Kiifeli-
lerin tizerine atmigtir.s2

Sozlii gelenege 6zgii, makteli okuyan veya dinleyen kitlenin zevkine uy-
gun olarak nakledenin edebi agidan miidahelesi olarak goriilebilecek bu gibi
orneklerin disinda, eserde dinleyicinin dini-siyasi diisiincesine uygun olarak
yazar tarafindan kasitli yapildig: anlasilan degisiklikler daha fazladir. Béyle

78 1sferéyirﬁ, Niiru’l-‘ayn, 50; EbG Mihnef, Maktel, 147.
79 1sferéyirﬁ, Niiru’l-‘ayn, 52; EbGi Mihnef, Maktel, 152.
80 1sferéyirﬁ, Niiru’l-‘ayn, 63; Ebti Mihnef, Maktel, 189.
81 1sferéyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 56.

82 Eb(i Mihnef, Maktel, 161.
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bir degisiklik 6rnegi olarak, karsisina Hz. Hiiseyin’in basi getirildigi zaman
bir karganin 6tmesine Yezid'in tepkisiyle ilgili rivayete bakilabilir. Niiru'l-
‘ayn’da gegen ifadeye gore, elindeki ¢ubukla Hz. Hiiseyin’in dislerine doku-
nan Yezid sarayin balkonundan duydugu karga 6tiistinii kotii bir alamet ola-
rak yormus ve morali bozulmustur.8® Aym olayla ilgili Maktelii’l-Hiiseyn’de
gecen rivayete gore, karganin sesini duyan Yezid, degil moralini bozmak, tam
tersine karganin 6tmesinin hi¢bir seyi degistirmedigine, Bedir’de katledilen-
lerin intikamini aldigina, ayrica Ali b. Ebi Talib’den kendi intikamlarini al-
diklarina dair uzun bir siir okumustur.8

Iki eser kargilastirildiginda Hagimi-Emevi rakabetine gondermede bulu-
nan rivayetlerin degistirilmesinin baska Orneklerine de rastlanilmaktadir.
Kife camiinde Hz. Ali'ye kiifreden Ubeydullah b. Ziyad’'a karg ¢ikan ama
Abdullah b. Afif’'le ilgili hikaye bu kabilden degistirme Orneklerindendir.
Maktelii’l-Hiiseyn’e gore, yakalanarak Ubeydullah’in Oniine getirilen Abdul-
lah: “Siffin savasinda Emirii’l-mii’'minin’in ordusunda savasirken gozlerimi
kaybetmistim. O zamandan en biiyiik arzum insanlarin en serlisi tarafindan
katledilmektir” demistir.8> Ayn rivayetin N#iru'l-‘ayn’da gecen versiyonunda
ise, Siffin savasi zikredilmeksizin Abdullah’in en biiyiik arzusunun insanlarin
en serlisi tarafindan katledilmek oldugunu sdylemesi,® Hz. Ali-Muaviye ara-
sindaki savasi hatirlattig1 igin rivayetin ilgili kisminin kasitli olarak ¢ikarildi-
g diisiindiirmektedir. Ayni1 konuda bir diger 6rnek, sadece $ii miielliflerce
degil, geleneksel Islam tarihi kaynaklar1 agisindan da ilk dénemin tartismalt
figiirlerinden biri olan Mervan b. Hakem'le ilgilidir. Maktelii’l-Hiiseyn’de ge-
cen rivayete gore, Kerbela sehitlerinin baslar ve esirler Yezid in huzuruna ge-
tirildigi zaman, Mervan b. Hakem Hz. Hiiseyin'in kaniyla kalbinin sifa bul-
duguna dair bir giir okumustur.®” Niiru’'l-‘ayn’da ise ne Yezid’in sarayindaki
olaylar arasinda, ne de baska bir baglamda Mervan b. Hakem’in ismi zikro-
lunmamaktadar.

Ayni olay baglaminda rastlanan kelime-yi sehadet 6rnekleri de Néiru'l-‘ayn
metninin yazilma/adaptasyon siirecinde baglica metin olarak alinan Maktelii'l-
Hiiseyn niishas: {izerinde mezhep agisindan degisiklik yapildig1 kanaatini
giiclendirmektedir. Ornegin, Miislim ibn Akil'in katlini anlatan rivayetin
Maktelii’l-Hiiseyn’deki versiyonunda Allah’in birligine, Muhammed’in onun
kulu ve elgisi olduguna, Ali'nin Allah’in velisi olduguna sehadet getirdigi
kaydedilmekte,® ayrmi rivayetin Niru'l-‘ayn’daki versiyonunda ise kelime-i

83 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 66.

84 Eb Mihnef, Maktel, 198-199.

85 Ebii Mihnef, Maktel, 171.

86 1sferﬁyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 59

87 Ebt Mihnef, Maktel, 197-198.

88 Bk. Wiistenfeld, Der Tod, 42; EbG Mihnef, Maktel, 56.
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sehadet’te Hz. Ali'nin ismi zikrolunmamaktadir.® Dimagk yolu tizerinde ka-
fileyle karsilasan Hiristiyan rahibin hikayesinde de benzer durum sézkonu-
sudur.?

Bilinen yazma ve matbu niishalarinda Niiru’l-‘ayn’1 takip eden Kurretii'l-
‘ayn fi ahzi sari’l-Hiiseyn eseriyle Ebi Mihnef’e atfedilen ayni konulu Sarii’l-
Hiiseyn eserinin karsilagtirmas1 da gerek eserin kendisiyle, gerekse Niiru'l-
‘ayn’la ilgili mevcut bazi sorularin cevabina gétiirebilir. Wiistenfeld, hakli ola-
rak, ozellikle Kurretii’l-‘ayn’in Ebi Mihnef'e nisbet edilen Sdrii’l-Hiiseyn'in
Gotha niishasinin bazi degisikliklerle kisaltilmis versiyonu oldugunu belirt-
mistir.*! Sdrii’l-Hiiseyn'le Kurretii'l-‘ayn fi ahzi sdri’l-Hiiseyn karsilikli incelenir-
ken, iki eser arasindaki bashca farkin yalmz ilk gectigi yer istisna olmakla
“Ebti Mihnef dedi” ifadelerinin “ravi dedi” seklinde degistirilmesi ve igerik
agisindan ayni olan rivayetlerin bazi yerlerde 6zetlenerek aktarilmas: gibi
kismi degisikliklerden olustugu goriilmektedir. Tablo 2’de ilgili kisimlarin-
dan verilen karsilikli 6rneklerin bahsi gegen dort eser arasindaki iligkiye ay-
dimnlik getirecegi kanaatindeyiz.

Tablo 2: Niiru'l-‘ayn fi Meshedi’l-Hiiseyn ve Kurretii’l-‘ayn fi Ahzi siri’l-Hiiseyn
ile Maktelii’l-Hiiseyn ve Sirii’l-Hiiseyn'in Giris ve Sonunun Karsilastirilmast

Isferayini, Niiru’l-‘ayn fi meshedi’l- | Ebti Mihnef, Maktelii’l-Hiiseyn
Hiiseyn

quaéiag;;ﬁwwtwgwufﬂ;u,” ﬂjmjﬁhéwaﬁy@)ddﬁu}wt@w”

r.g_cj} ) (,.@3\,4; %}r@ﬁwmyjdgf Lc} 93:(,_@,@;- @3 V.GJ‘LAJ
92 4 HUbl 3
53 oS adky et dgin & ol g OSTE Allah’a hamd olsun, burada Al-

B army ez o A s sl ) 6 s F g ol lah'in yardimi ve destegiyle “Ye-
) nilgi” tamamlandi, onu Muhtar'in
uinlii tirandan aldig1 intikam takip et-

mektedir.%

89 Isferayini, Niiru'l-‘ayn, 29.

90 isferﬁyirﬁ, Nilru’l-‘ayn, 63-64; EbG Mihnef, Maktel, 191.

91 Wiistenfeld, Der Tod, IX.

92 Niiru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn'in bittigine isaret eden ciimlede gegmektedir. Bk. Isferayini,
Niiru'l-‘ayn, 84.

93 Dimagk’ta Darii’'l-kiitiibi’z-Zahiriyye’de No: 4303’te bulunan EbG Mihnef’e nisbet edilen 9/15.
yiizyila ait Maktelii’l-Hiiseyn niishasinin tam ismi olarak gegmektedir.

94 1sferéyirﬁ, Niiru'l-‘ayn, 84.

95 Metin Maktelii’l-Hiiseyn'in Gotha niishasinin Wiistenfeld tarafindan yaymlanmis Almanca
baskisindan ¢evirilmistir. Bk. Wiistenfeld, Der Tod, 147.
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Abdullah b. Muhammed, Kurretii’l-
‘ayn fi ahzi sdri’l-Hiiseyn

Eba Mihnef, Sdrii’l-Hiiseyn
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“Mubhtar oOliinceye kadar Kife'de
kaldi ve Allah bir daha Umeyye
ogullarinin bayragini yliikseltmedi.
Yiice Allah en iyisini bilir”*

Tablo 2, bahsi gecen dort eser arasindaki iliskiye su agilardan agiklik getir-
mektedir: 1) Niru'l-‘ayn’mn sonunda, aslinda Maktelii’l-Hiiseyn'in tam ismi
olan “wesm gy reiles Sy wald o at 8V 4 (62 Loy Cpd ¢=+" ifadeleri kullanilarak

eserin tamamlandig: bildirilmektedir. 2) Maktelii’l-Hiiseyn ve Sarii’l-Hiiseyn
eserleri Gotha niishas1 6rneginde birbirinin devami olarak gosterildigi gibi,
Niiru'l-‘ayn ve Kurretii’l-‘ayn da gerek yazma, gerekse matbu niishalarda bir-
birini takip eden iki eser olarak takdim edilmektedir. 3) Sarii’l-Hiiseyn’de ravi
olarak gegen “Ebi Abdullah Muhammed” ismi, éniine “Seyhii’l-imam el-
alimu’l-‘allame” gibi unvanlar artirilarak Kurretii'l-‘ayn fi sdri’l-Hiiseyn'in mii-
ellifi Abdullah b. Muhammed’e déniistiiriilmiis ve bu miiellifin dilinden “Is-

96 Abdullah b. Muhammed, Kurretii'l-‘ayn, 85.

97 EbG Mihnef, Kitdbu Sdri Ebi Abdullih (a.s.) bi rivdyeti Ebi Mihnef (r.a.) (Tahran: Ketabhane-yi
Meclis-i Islami, 15295-90822, 71a-97a), 71a. Eserin Gotha niishasinda da ayni olan kisimda
raviismi Wiistenfeld tarafindan “Abu Abdallah Muhammed ben ‘Abd{in el-Gasi” olarak gos-

terilmistir. Wiistenfeld, Der Tod, 149.

98 Abdullah b. Muhammed, Kurretii’l-‘ayn, 112.

99 Metin Sdru’l-Hiiseyn'in Gotha niishasimin Wiistenfeld tarafindan yaymnlanmis Almanca bas-
kisindan gevirilmigtir. Bk. Wiistenfeld, Der Tod, 213.
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ferayini'nin Niru'l-‘ayn eserini gordiikten sonra onun devami olarak Kur-
retii’l-‘ayn fi ahzi sdri’l-Hiiseyn eserini yazmaya karar verdigi” aktarilmigtir.1%
Her iki eserde de Muhtar es-Sekafi'nin intikami konusu Kiife’de 6gretmenlik
yapan sahsin hikayesiyle baglamaktadir. Sdrii’l-Hiiseyn’de Umeyr b. ‘Amir el-
Hemdani olarak gecen 6gretmenin ismi, Kurretii’l-‘ayn’da bir harf degisikligi
yapilarak Umeyre b. ‘Amir el-Hemdanl'ye  doniistiiriilmiistiir.
Umeyr’in/Umeyre'nin hikayesiyle baglayan iki eser arasindaki paralellik,
Muhtar’'in uzun siire yasadig1 ve oliinceye kadar Umeyyeogullarl’mn bayra-
ginin bir daha yiikselmedigi seklinde anakronik sonluga kadar devam etmek-
tedir.101

Boylece, Wiistenfeld’'in “muhtemelen uydurmadir”,'? Abdiilkadir Kara-
han’in “bir bilgi edinemedim”,1% George Kanazi'nin “hakkinda biyografik
bilgi bulunmamaktadir” 1% dedigi Kurretii'l-‘ayn fi ahzi sdri’l-Hiiseyn'in miielli-
finin, aslinda kismi degisiklikle Eb{i Mihnef’e nisbet edilen Sdrii’l-Hiiseyn ese-
rinin niishalarindan birinin ravisi olarak gosterilen isim oldugu sdylenebilir.
Dolayistyla, Kurretii’l-‘ayn’in giris kisminda Abdullah b. Muhammed’in kale-
minden yazilan “Niiru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’i gordiikten sonra onun de-
vami olarak bu eseri yazdim”1% geklindeki ifadeler gibi, Niru’'l-‘ayn fi mes-
hedi’l-Hiiseyn'in giris kisminda Ebt Ishak el-Isferayini’ye nisbet edilen “Ben-
den Hiiseyin’in miicadelesini yazmam istendi, bu kitab1 yazdim ve Niiru'l-
‘ayn fi meshedi’l-Hijseyn olarak adlandirdim”1% stzleri de gercegi yansitmak-
tan uzaktir. Boylece, gerek Nilru’l-‘ayn’in, gerekse Kurretii’l-‘ayn’in Eb Mih-
nef’e nisbet edilen ayni konulu iki eserin niishalari {izerine baz1 degisikliklerle
yeni eserlere doniistiiriildiigii, diger yandan miielliflerinin isimlerine “seyh,
‘alim, allamé” gibi unvanlar eklenerek muteberligi saglanmaya calisildig1 an-
lagilmaktadir.

Sonug

Biyografik ve bibliyografik kaynaklarda Ebti Ishak el-Isferayini'nin Niiru'l-
‘ayn fi meshedi’l-Hijseyn veya herhangi bir maktelinden bahsedilmemektedir.
Giiniimiize ulagmus eserleriyle mukayesede dil, uslup ve yaklasim agisindan
Niru’l-‘ayn’n Isferayini’nin kaleminden c¢ikmis olamayacagi goriilmektedir.
Tarihi gerceklige uymayan olay kurgusuyla Niiru’l-‘ayn genel olarak Emevi

100 Ebi Mihnef’e nisbet edilen Sdrii’l-Hiiseyn'i dikkate almadig: icin Kanazi Kurretii’l-‘ayn’in
Nilru’l-‘ayn’dan sonra yazildigina kesin goziiyle bakmaktadir. Bk. Kanazi, “The Massacre”,
33.

101 Abdullah b. Muhammed, Kurretii’l-‘ayn, 112; Wiistenfeld, Der Tod, 213.

102 Wiistenfeld, Der Tod, IX.

103 Karahan, Anadolu Tiirk Edebiyatinda Maktel-i Hiiseyin'ler, 7.

104 Kanazi, “The Massacre”, 33.

105 Abdullah b. Muhammed, Kurretii’l-‘ayn, 85.

106 1sferéyini, Niru’'l-‘ayn, 3-4.
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tarihi, 6zel olarak Kerbela olayina 11k tutma agisindan kaynak degeri tasima-
maktadir.

Eb(i Mihnef’e nisbet edilen Maktelii’l-Hiiseyn ve Sdrii’l-Hiiseyn eserleriyle
karsilagtirilma sonucu Niiru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn ve Kurretii’l-‘ayn fi ahzi
sdri’l-Hiiseyn eserlerinin ciddi benzerlik arzettigi goriilmektedir. Bu benzerlik
Eb(i Mihnef’e nisbet eden ayni konulu iki eserin bir veya birkag niishanin din-
leyici kitlenin dini yaklasimlarina uygun sekilde adapte edilerek, Niiru'l-‘ayn
ve Kurretii’l-‘ayn isimli yeni eserler olusturuldugunu diistindiirmektedir.

Niru'l-‘ayn’in giris kisminda miiellif olarak gosterilen Eb{i Ishak el-Is-
ferayini'nin zayif bir ihtimalle Maktelii’l-Hiiseyn niishalarindan birinin ravisi
olabilecegi, fakat daha giiglii ihtimalle eserin $afi‘'i-Es’ari miisliiman Araplar
arasinda popiilerligini artirmak amaciyla iinlii Safi‘1-Es’arf alimi Ebdi Ishak el-
Isferayini’ye nisbet edildigi sdylenebilir. Sahabi kusagimin 6nemi, Hulefa-y1
Rasidin’in mesruiyeti ve fazilet sirasinin yonetim sirasiyla belirlenmesi gibi
bazi konularda degisiklikler yapilarak Ebi Mihnef’e nisbet edilen Maktelii’l-
Hiiseyn’in Safi‘1-Es’ari cevrelerce kabul gorecek bir maktele doniistiiriildiigii
diisiiniilebilir. Boylece, otorite bir $afi‘l alimin kaleminden ¢iktig1 kabul edi-
len, ilk bakista herhangi bir mezhepsel sorun tasimayan eserin, $afi‘i-Es‘ari
cevrelerde miiellifin otoritesine duyulan giivenle okunmasi amaglanabilir.

Kanaatimizce, Maktelii’l-Hiiseyn’in edisyondan gecirilmesi sirasinda
eserde kalmay1 bagaran ¢ok sayida Sii-imami unsur Ni#iru'l-‘ayn’m “Sii teolo-
jisi” kategorisinde degerlendirilerek eserin Siilikle ilgili bir kaynak addedil-
mesine sebep olurken, Hulefa-yi Rasidin’in mesruiyeti, Hz. Eb(i Bekir'den
baglayan sahabinin fazilet hiyerarsisi, Muaviye b. Eb( Siifyan ve Abdullah b.
Ziibeyr orneginde goriildiigii gibi ideal bir sahabi kusag: vurgusu iizerinden
eserin belli yerlerinde yapilan degisiklikler de onun Sitinni bakis agisiyla ya-
zildig1 kanaatina yol agmistir. Ebi Mihnef’e nisbet edilen Maktelii’l-Hiiseyn ve
Sarii’l-Hiiseyn eserlerinin niishalar1 tizerine yapilacak karsilastirmali arastir-
malar, Arapga maktel geleneginin degisim siireci ve onun diger dillerde, 6zel-
likle Tiirkge yazilmis makteller iizerindeki etkilerini anlamaya olanak sagla-
yacaktir. Ayrica yogun bigimde Sii-imami unsur iceren Maktelii’l-Hiiseyn'in,
baz1 Stinni 6geler eklenmekle tarihi gerceklikten uzaklastirilmis bir maktele
dontgtiiriilmesinin hangi dini-siyasi sartlara bagh gelisti§inin incelenmesi,
miisliiman toplumlarda maktel eserlerinin degisim ve doniisiim siireciyle il-
gili bazi sorularin cevaplandirilmasina da katkida bulunacaktir.
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From Abu Mihnaf to Abu Ishaq al-Isfaraini Analysis of an Arabic Magqtal:
Some Notes on Niir al- ‘Ayn ft Mashhad al-Husayn

(Extended Abstract)

Despite having a unique place among the books played a significant role in
the formation of the religious identity and collective memory of the Muslim
peoples, magqtals have stayed out of the deserved scholarly examination,
except for some recent academic studies. Niir al- ‘Ayn fi Mashhad al-Husayn att-
ributed to the prominent Shafi‘1 scholar Abui Ishaq al-Isfaraini (d. 418/1027),
is one of the magqtals has been uninvestigated in detail, except for George Ka-
nazi’s study considering it as a reflection of the Karbala Event on the folklore.
The biographical sources that list al-Isfaraini’s works mention neither his
work titled Nir al- ‘Ayn fi Mashhad al-Husayn nor any other magqtal written by
the author. The information provided by the bibliographical and bio-bibliog-
raphical sources about the author of the Niir al- ‘Ayn fi Mashhad al-Husayn since
the beginning of the 20th century is far from containing detailed data. Regard-
less of existing information provided by sources about Abti Ishaq al-Isfaraini
and Niir al- ‘Ayn fi Mashhad al-Husayn, doubts and cautious approaches about
the identity of the author has disappeared within the historical process. As a
result of the literal reading some of the narrations, the book was attributed to
Abti Ishaq al-Isfaraini and considered as a magqtal dealing with the Karbala
Event from the perspective of the Orthodoxy.

Comparing al-Isfaraini’s other extant works with Nir al-‘Ayn, one can
conclude that the latter hardly belongs to the referred scholar in terms of lite-
rary style, language features, and approach to the historical events. Consisted
from the narrations devoid of sources and narrator chains, written with nar-
rative style and language, based on some non-historical event fiction in terms
of places, date, and historical figures, Niir al- ‘Ayn fi Mashhad al-Husayn is far
from being a work penned by Abu Ishaq al-Isfaraini, a prominent scholar of
Khorasan region known with titles such as “mujtahid”, “sheikh”, “imam al-
‘allama”, “rukn al-din” and famous teacher for whom a special madrasah was
allocated in Nishapur. Significantly, the narration of the events from the be-
ginning of the book up to the Karbala Event, and particularly the events rela-
ted to the Mu‘awiya ibn Abti Sufyan’s period, is not reflecting the historicity
in terms of event fiction.

The closest works among the Arabic magqtals to Niir al- ‘Ayn fi Mashhad al-
Husayn, as well as Qurrat al- ‘Ayn fi Akhdh Thar al-Husayn, which is following
the former both in manuscripts and printed copies, are two books attributed
to Abu Mihnaf (d. 157/773), Magqtal al-Husayn and Thar al-Husayn. Although
there is an essential similarity with Magqtal al-Husayn, the name of Abta Mihnaf,
who is regarded as the authority of the magqtal literature, is not mentioned in

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)



340 | Elnura Azizova

Niir al- ‘Ayn. If the events until Husayn’s departure from the Hejaz are exclu-
ded, most of both works consist of common narrations. Characteristically for
the oral tradition, sometimes these narrations are extended or shortened, the
expressions and some parts of verses are changed.

In his study on Magtal al-Husayn and Thar al-Husayn attributed to Aba
Mihnaf, F. Wiistenfeld emphasized their similarity with Niir al-‘Ayn fi Mash-
had al-Husayn and Qurrat al- ‘Ayn fi Akhdh Thar al-Husayn, but he did not men-
tion the fundamental differences between them. Some of the most important
differences between these maqtals are the replacement of the expression of
“Abt Mihnaf said” in Magtal al-Husayn with “the narrator said” in Niir al-
‘Ayn, the changes in terms of the event fiction in the part of the book up to the
Karbala, as well as changes on the rest of narrations from religious and poli-
tical aspects. Considering the fundamental differences between these works,
the distortions made in the name of glorifying the Companions, particularly
Mu‘awiya ibn Abti Sufyan and Abdullah ibn al-Zubayr, in a nonrealistic way
show that the work does not reflect on the historical reality. There is no doubt
that some issues such as referring to “Sahthayn”, emphasizing the superiority
of the generation of the Companions and the legitimacy of the Orthodox Ca-
liphs, who came to power with the convention of the Ummah and Abu Bakr
is the most virtuous among them, played an essential role in the formation of
the opinion that Niir al-‘Ayn was written from the Sunniism perspective.
However, while examining the entire work, many elements based on the
Imama, as the fundamental doctrine of the Shi‘a-Imamiyyah, signify that the
original of the book was not written with a “Sunni perspective”, but passed
through Sunnite edition with some additions and changes. Since many
Shi‘ite-Imamite elements had managed to remain in the book during the edi-
tion process, Niir al- ‘Ayn was considered a source of Shi‘ism and was evalua-
ted in the category of “Shi‘ite theology”. On the other hand, some changes
made in certain parts of the work as the emphasis on the legitimacy of the
Orthodox Caliphs, the Companions honourably hierarchized starting from
Abti Bakr, an ideal generation of the Companions represented with Mu‘awiya
ibn Abti Sufyan and Abdullah ibn al-Zubayr led to the opinion that it was
written from a Sunni perspective.

It must be supposed that Niir al- ‘Ayn was attributed to the famous Shafi‘-
Ash‘ar1 scholar Abu Ishaq al-Isfaraini to increase its popularity among
Shafi‘i-Ash‘ari Arabs. While transforming Magtal al-Husayn into a new magqtal
that would be accepted by Shafi‘i-Ash‘art circles, some changes were made
on the subject of sectarian issues. It is very probable therefore that, the magqtal
has been aimed to make out as if written by the prominent Shafi‘1 scholar and
not containing any sectarian contradictions at first glance, which could be
spread and confidently accepted among Shafi‘i-Ash'ar1 Muslims because of
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the author’s authority. Further studies on the subject can contribute to answe-
ring some questions about the process of change and transformation of the
magqtals in Muslim societies, as well as to determining the religious and poli-
tical conditions of the transformation process of Magtal al-Husayn, which con-
tains intensely Shi‘ite-Imamite elements, into a maqtal detracted from histo-
rical reality by adding some Sunni elements.
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Katilim Bankaciliginda Kullanilan Yatirim Vekaleti Hesaplarinin Fikhi ve

Iktisadi Tahlili

6z

Katilim bankalari Tirkiye'de tasarruflarin kar zarar paylasimina gére degerlendirilmesini saglayan
en 6nemli kurumlarin basinda gelmektedir. Ancak 2018 yilindaki dizenleme ile bu kurumlar kar
zarar paylasiminin yaninda vekalete dayali olarak da fon toplamaya baslamis ve bu durum eles-
tirileri beraberinde getirmistir. Yatinm vekaleti hesaplarinda fikhi agilardan gesitli sakincalar bu-
lunmakta ve katihm bankaciliginin 6zglin tarafi olan kar zarar paylasimi esasindan uzaklasiima-
sina kapi aralayacagi endisesi dogmaktadir. Bu galismanin temel amacini, katihm bankalarindaki
yatinm vekaleti hesaplarinin isleyisini fikhi yonlerinin yaninda piyasa dinamikleri agisindan da ele
almak ve bdylece konuyu farkl boyutlardan tartisarak anlasiimasini saglamak olusturmaktadir.
Calismada katihm bankalarinin halka agik glincel verileri ve dokiimanlarindan istifade edilmistir.
Yapilan arastirma sonucunda yatirim vekaleti hesaplarinin klasik fikihtan ayrilan, basta tahmini
kar olmak Uzere gesitli sorunlu kisimlarinin oldugu ortaya konulmustur. Diger yandan kar zarar
katilma hesaplariyla birlikte katilim bankacihdina yatirrm vekaleti hesaplarinin dahil edilmesinin
gerekgesini olusturan, getiri hassasiyeti yliksek misterilerin katilim bankasinda tutulabilmesi an-
layisinin arizi bir durumdan kaynaklandidi ve bu gerekgenin boylesine yapisal bir degisiklige neden
olmasinin sektoériin 6zgunliginden tavizler vermesine yol agabilecedi sonucuna ulasiimistir.
Anahtar Kelimler: Katim Bankacili§i, islami Finans, Vekalet, Yatirm Vekaleti Hesaplari, Katilma
Hesaplari, Tahmini Kar.

Islamic Jurisprudence and Economic Analysis of the Wakala Investment
Accounts in Participation Banking

Abstract

Participation banks that evaluate the savings according to the profit-loss sharing (PLS) principle
are one of the essential institutions in Turkey. However, with the regulation in 2018, these insti-
tutions started to collect funds based on wakéala (agency) accounts, in addition to PLS, and this
brought criticisms. There are various drawbacks in terms of the Islamic jurisdiction (figh) in
wakala investment accounts, and there is a concern that it might open the door to diverge from
the PLS principle, which is the authentic side of participation banking. The main purpose of this
study is to address the functioning of wakala investment accounts in participation banks in terms
of market dynamics as well as their figh aspects and thus to understand the issue from different
dimensions. In the study, disclosed data and documents of participation banks are used. As a
result of the research, it has been revealed that the wakala investment accounts have various
problematic parts that differ from classical figh, especially the expected profit ratio. On the other
hand, it was concluded that the rationalisation for the introduction of wakala investment accounts
together along with the PLS accounts motivation is to keep high return, sensitive customers within
the participation bank, which was raised by a temporary situation. So, that reason may cause
divergence from the authenticity of the participation sector.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Participation Banking, Islamic Finance, Wakala, Wakala Investment Accounts, Parti-
cipation Accounts, Expected Profit.

Giris
Islami finans, sozlesmeler biitiiniidiir. Diger bir ifade ile yapilan her islem Is-
lami agindan uygun bulunan bir ya da birden fazla s6zlesme iizerine bina

edilmekte ve miisterilere sunulan {iriinler buna gore yapilandirilmaktadir.
Vekalet de bu s6zlesmelerden biridir ve Islami finansin farkli alanlarinda son
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dénemde yogun sekilde kullanilmaya baslanmugtir. Diinya Islami finans pi-
yasasinda goriilen bu egilim Tiirkiye icin de s6z konusudur. Halihazirda
uzun yillar boyunca vekalet bir yan sdzlesme olarak 6zellikle murabaha (ma-
liyet + karli vadeli satig) islemlerinde malin katilim bankas: adina miisteri ta-
rafindan alinmasi siirecinde tercih edilmis ve genelde bu tarz iiriinlerin teme-
lini olusturmak yerine siireglerin yiiriitiilmesinde tamamlayic1 s6zlesme ola-
rak kullanilmistir. Bu nedenle katiim bankacilig1 islemlerinde vekalet ¢ok
dikkat gekici bir enstriiman olarak ele alinmamistir. Bununla birlikte katilim
bankalarmin en 6nemli fonksiyonlarindan olan Islami yollarla fon toplama ve
yatirimcilara kar zarar ortakligina gore getiri saglamak i¢in mudarebe hesap-
lar kullanilirken, son dénemde bu hesaplarin yaninda yatirim vekaleti hesap-
lar1 bir fon toplama iiriinii olarak sunulmustur. Buna gore katilm bankas: fon
sahiplerinden yatirimlarda degerlendirmek amaciyla fonlar1 vekalet akdine
gore toplamaktadir. Boylece vekalet bir yan sdzlesme olmasinin yaninda ka-
tilim bankalarinin en temel islevlerinden biri olan fon toplama kisminda, {ize-
rine miistakil bir {iriiniin bina edildigi bir s6zlesmeye doniismiistiir.

2018 yilinda yapilan diizenleme! ile katilim bankalarinin yatirim vekale-
tine dayali olarak fon toplamalarmin 6nii agilmistir. Kurulduklar: giinden bu
yana mudarebe esasina gore fon toplarken katilim bankalarinin ilk defa veka-
lete dayali bir iiriinii de sunmalar1 oldukca dikkat ¢ekici bir durumdur. Ne-
den boyle bir kirilmanin yasandigimin uygulama agisindan piyasa dinamik-
leri igerisinde ele alinmasi gerekmektedir. Bununla birlikte miigterilerle tah-
mini sabit bir kar orani {izerinde anlasma yapilmas: gibi bazi meseleler fikhi
agidan tartismalari beraberinde getirmektedir. Ozellikle faizli islemlerle ben-
zerlik tagima tehlikesi barindiran ya da boyle bir algiya sebep olabilecek ve-
kalete dayali katilma hesaplarinin fikhi agidan incelenmesi ve anlagilmasi bii-
ylik onem tagimaktadir. Ciinkii katilim bankalarinin en temel 6zelligi faizsiz
olmalaridir. Bu faizsizlik finansman tarafinda oldugu kadar fon toplama ta-
rafinda da ayni derecede 6nemlidir. Vekalet hesaplarina yonelik diizenleme-
lerin ilk ¢iktig1 glinlerde verilen tepkiler bu hesaplarin daha yakindan ince-
lenmesi ve diinya uygulamalari ¢ercevesinde ele alinmasini gerekli kilmakta-
dir. Aksi halde bu hesaplarin diizenleme ile 6niintin agilmasi “katilim banka-
cliginin kokiine kibrit suyu dokiilmiis”2 seklinde tepkilere neden olabilmek-
tedir. Bu tarz bir yaklasima verilen cevaplarin da ¢ok kapsamli ve aciklayici
olmadig1 soylenebilir.

1 Mevduat ve Katiim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat,
Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara Hi@kin Usul ve Esaslar Hakkinda YOonetmelik, Resmi Ga-
zete 30569 (18 Ekim 2018).

2 Islam iktisad: Arastirmalar1 Vakfi (IKTISAT), “Katihm Bankaciligimin Ruhuna el-Fatiha m1?”
(Erisim 18 Nisan 2020).
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Bu cgergevede calismanin temel amacini, katilim bankalarinin vekalete da-
yali hesaplarinin isleyisini fikhi yonlerinin yaninda piyasa dinamikleri a¢isin-
dan da ele almak ve boylece konuyu farkli boyutlardan tartisip anlagilmasinu
saglamak olusturmaktadir. Bugiine kadar Islami finansta vekaletin kullani-
mina yOnelik az sayida ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalarin biiyiik kismi ko-
nuyu fikhi boyutu tizerinden ele almis, uygulama acisindan sinirl bir sekilde
degerlendirmistir. Ismail Halitoglu, c¢alismasinda Islami bankalardaki
mudarebe hesaplar: ile yatirim vekaleti hesaplarinin fikhi yonlerini tahlil et-
mistir. Bu baglamda yatirim vekaletinde vekil konumundaki bankanin mdis-
teriye karsi {istlendigi yiikiimliiliikleri, islam’daki akit teorisi gercevesinde
degerlendirmistir.® Diger yandan Mustafa Cakir, yatirim vekaletinde karin
tazmini problemini miisteri ve katihim bankasi a¢isindan incelemistir. Vekalet
so0zlesmesinin fikhen gegerli olabilmesi i¢in kar tazmininin agik¢a sart kosul-
mamasi ve bu uygulamanin teamiil haline gelmemesi gerektigini belirtmis-
tir.4

Fikhi olarak vekalete dayali hesaplar1 inceleyen bu ¢alismalarin yaninda,
Muhammet Kiirsat Oztiirk hazirladig1 doktora tezinde uygulama perspekti-
finden konuyu degerlendirmis ve Tiirkiye’deki katilim bankalarna model
Onerisinde bulunmustur. Modelde, risk seviyeleri belirlenmis alternatif proje-
ler 6zelinde havuzlarin olusturulmasini ve sonrasinda bu proje havuzlarinin
finansmanu icin vekalet hesaplar1 yoluyla fonlarin toplanmasini 6nermis, bu
sekilde seffaflik ile etkinligin artirilabilecegini ileri stirmiistiir. Diger yandan,
arastirmasinda diinya orneklerinden de bahsederek vekaleti kapsamli bir se-
kilde agiklamis, ancak konuyu 2018 yilindaki mevzuat ¢ergevesinde hem pi-
yasa dinamikleri hem de fikhi agilardan dar bir ¢ercevede incelemistir.>

Bu calisma hem vekaletin diinyadaki Islami bankacilikta uygulanisini hem
de Tiirkiye’de genelde vekaletle fon toplama islemini, 6zelde ise vekalete da-
yali katilma hesaplarini farkli agilardan inceleyip Oneriler sunmasi agisindan
ozgiinliik tagimaktadir. Literatiirde ¢ok fazla {izerinden durulmayan Islami
bankacilikta vekaletin kullanimu ile ilgili akademik ¢alismalara katk: sunmas:
ve sektore yonelik ¢ok temel bir {iriin gelistirme siirecini incelemesi agisindan
da politika yapicilara bundan sonraki benzer siireglerde bir fikir vermesi
umulmaktadir. Ayrica vekaletle ilgili fikhi meselelerin derinlemesine analizi,
konunun saglam bir zemine oturtulmas: ve uygulamanin eksik ve problemli

3 Ismail Halitoglu, “Yatirim Araglarimn Fikhi Niteligi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 5/8 (2018), 139-163.

4 Mustafa Cakir, “Yatirim Vekaleti Uygulamalarinda Karin Tazmini Problemi”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi 19/1 (2019), 23-44.

5 Muhammet Kiirsat Oztiirk, Vekalet Yonteminin Islami Finanstaki Yeri ve Tiirkiye Icin Bir Model
Onerisi (istanbul: Istanbul Sebahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019).
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yonlerinin 1slah edilerek devam ettirilmesi yoniinde atilacak adimlara 1s1k tu-
tacaktir.

Calismada ilk olarak Islam hukukuna gore vekaletin tanimi ve tasidigl un-
surlar mevcut teorik calismalar {izerinden ele alinmaktadir. ikinci boliimde
konunun uygulama sahasini olusturan Islami bankacilikta vekaletin kullanim
alanlar1 diinya ornekleri iizerinden incelenmektedir. Sonrasinda Tiirkiye’de
vekalete dayali fon toplama yontemleri katilim bankalarinin halka agik giincel
verileri ve mevcut dokiimanlar (faaliyet raporlari, yasal diizenlemeler, vb.)
kullanilarak agiklanmaktadir. Tiirkiye’deki uygulamalarin incelenmesi son-
rasinda vekalete dayali katilma hesaplari fikhi ve uygulama perspektiflerin-
den tartisilmaktadir. Son olarak ise dneriler sunularak ¢alisma neticelendiril-
mektedir.

1. Vekaletin Fikhi Boyutu

Vekalet akdi, Islam hukukunda tasarruf yetkisini vekile devretmek anlamina
gelmektedir.¢ Vekalet akdinin mesruiyeti, Hz. Peygamber (sav)’'in Hakim b.
Hizam adli sahabeyi kurbanlik hayvan alimi konusunda vekil tayin etmesi
gibi rivayetler 1s181nda stinnete ve fikih alimlerinin konuyla ilgili goriis birli-
gine varmasi sebebiyle icma deliline dayandirilmaktadir. Ayrica herkesin
kendi isini bizzat yapma imkanina sahip olmamasindan dolay1 islerin vekalet
yoluyla yaptirilmasi, ihtiyaca binaen gerekli bir husus olarak goriilmiistiir.”

Vekalet akdi, taraflarin karsilikli irade beyanlartyla kurulur. Burada akdi
yapan taraflarmn, hukuki iglem yetkisi veren eda ehliyetine (pozitif hukukta
fiil ehliyeti) sahip olmalar1 gerekmektedir. Vekalete konu olan is, dncelikle
miivekkilin yetkisi dahilinde olmalidir. Ayrica vekilin islemi yerine getirme-
sini imkansiz kilacak derecedeki bilinmezlik, akdin kurulmasinm engeller.?
Hanefi mezhebine gore vekalet akdinin kurucu unsuru, karsilikli irade beya-
nidir.? Kurucu unsurla ilgili vazgegcilmez vasif ve sartlar da vekalet akdinin
kurulus (in’ikad) sartlaridir. Kurulus sartlarindan biri akitte bulunmadig za-
man vekalet hiikiimstiiz (batil) kabul edilir. Akdin gegerlilik (sthhat) sartlar:
ise akitte belirsizlik, hata ve aldanma ihtimalinin bulunmamasi, sartlarin rfe
ve akdin geregine aykir1 olmamasi ve taraflardan birine ek fayda saglama-
mast gibi hususlardir. Ayrica vekalette ticret almak caizdir.

6  Alauddin Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2003), 426.

7 Burhaneddin Mergnani, el-Hiddye fi serhi Biddyetii'l-miibtedi (Pakistan: Idaretii’l-Kur’an ve'l-
Ultimii'l-Islamiyye, 1996), 484-485.

8 Ali Haydar Arsebiik, Diireru’l-hukkam serhu Mecelleti’'l-ahkdm (Beyrut: Daru Alemi’l-Kﬁtﬁb,
2003), 521.

9  Bilal Aybakan, Islam Hukukunda Vekalet Sozlegmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990), 19.

10 Bilal Aybakan, “Vekalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2013), 43/1-6.
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Vekalet akdj, iki tarafa da ifa sorumlulugu yiikleyen bir akittir. Bununla
beraber, vekalette asil sorumlulugu vekil {istlenir. Vekilin yetki sinirlari, ve-
kaletin sinurli veya mutlak olmasina gore degisiklik gostermektedir. Miivek-
kilin, vekilin yiiriitecegi isi belirli agilardan sinirlandirmas: durumunda smnirh
(mukayyed) vekalet séz konusudur. Miivekkilin, yiiriitiilecek is konusunda
herhangi bir simirlandirma yapmamas: durumunda ise smirsiz (mutlak) ve-
kalet s6z konusudur." Sinirli vekalette vekil, isi orfe riayet ederek yiiriitme
yaninda miivekkilin akitte getirdigi sinirlamalara da bagh kalmak zorunda-
dir. Mutlak vekalette ise vekilin yetki sinirlarini, yapilacak isin niteligi ile bu
konudaki hukuki 6rf ve uygulama belirler.

Vekalette vekilin borcu temelde miivekkil tarafindan yiiklenen isi, miivek-
kilin iradesine ve yararina uygun sekilde ve zamaninda ifa etmektir. Miivek-
kilin iradesi akit anindaki beyanindan anlasilir. Miivekkilin akit aninda 6zel
bir beyani bulunmadig: takdirde vekil, isin yiiriitiilmesinde Orfe riayet eder.
Ayrica isin bitiminde vekil, elinde bulunan miivekkile ait mallar1 teslim etmek
zorundadir. Burada mallarin -ve varsa elde edilen kazancin- miilkiyeti her
durumda miivekkile aittir.*

Vekalette miivekkilin bor¢lar: kapsaminda sayilabilecek hususlardan biri,
vekilin ticretinin 6denmesidir. Vekalet akdi ticretli ise vekil, ifay1 yerine getir-
mesi neticesinde ticrete hak kazanir. Baslangicta ticret belirlenmemisse ve ve-
kilin ticret alacagi biliniyorsa vekil, emsal iicrete hak kazanir.'> Buna ilave ola-
rak vekil, ifay1 yerine getirirken yaptig1 zorunlu masraflar1 miivekkilden tah-
sil eder.’¢ Ayrica isin goriilmesi sirasinda vekilin elindeki mal, emanet hiik-
miindedir. Kasit, kusur veya ihmali olmadig1 halde vekilin elindeki mal kis-
men veya tamamen hasara ugramissa bu hasari vekilin tazmin etmesi gerek-
mez."

2. Vekaletin islami Bankacilikta Kullanim Alanlart

Uluslararast literatiirde wakala (agency) seklinde ifade bulan vekalet s6zlesme-
leri Islami bankacilikta dzellikle fon toplama tarafinda siklikla kullaniimakta-
dir. Ortadogu ve Kuzey Afrika bolgesinde vekalete dayali hesaplar haliha-
zirda yayginken Malezya’da da gittikge popiiler hale geldigi ifade edilmekte-
dir.’® Hem bireysel/ticari miisterilerden vekalete dayali hesaplar agilarak fon

11 Alauddin Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'I-llmiyye, 1984), 232.

12 Arsebiik, Diireru’l-hukkiam, 515.

13 Ebi ishak Sirazi, el-Miihezzeb fi ﬁkhi’l—fmﬁm es-Sifi't (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1992), 351.

14 Aybakan, Islam Hukukunda Vekalet Sozlesmesi, 53.

15 Arsebiik, Diireru’l-hukkim, 573-574.

16 Aybakan, Islam Hukukunda Vekalet Sozlesmesi, 67.

17 Arsebiik, Diireru’l-hukkim, 561.

18 islam i@birligi Tesgkilat: Ekonomik ve Ticari 1§birligi Daimi Komitesi (ISEDAK), Diversification
of Islamic Financial Instruments (Ankara: ISEDAK Koordinasyon Ofisi, 2017), 16.
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kabul edilebilmekte hem de uluslararasi piyasalardaki yatirimcilardan kisa
vadeli olarak vekaletle kaynak temin edilebilmektedir. Burada Islami banka-
nin bir araci olarak fonlar1 yonetmesi so6z konusudur. Yapilan s6zlesmeye
gore Islami banka, vekalet veren kisi/kurum adina fonu degerlendirmekte, so-
nucun menfi ya da miispet olmasindan bagimsiz olarak vekalet {icreti almak-
tadir. Sozlesmede belirtilen kurallar ¢ergevesinde yatirimlarin yonetilmesi Is-
lami bankanin sorumlulugundadir ve sézlesmeden dogan sorumluluklarimni
yerine getirirken gerekli hassasiyeti ve 6zeni gostermesi gerekmektedir.

Sekil 1: Islami bankacilikta vekalete dayali yatirim hesaplarimn genel isleyisi

Anapara + Gergeklegen kar E] 4.1b

4.1a

| Anapara+ [

1.Durum:

| Tegvik
%5 getiri % ijdimesi % Gergeklesen Kér
5 {GK) > %5
v v v
o 1
. 3 @
___________________ 20 T
‘ ......................................
4.2 )
Miisteri (Miivekkil) Islami Banka (Vekil)
A
-
! Anapara+ [ GK < %
| %5 getiri
R ) a1 —
=)
Anapara — Gerceklesen Zarar [ A.1d

Not: Islami banka ve miisteri arasinda %5 beklenen kar iizerinden anlagildig1
varsayimiyla hazirlanmisgtir.

Vekalete dayali yatirim hesaplarinin isleyisi Sekil 1’de sunulmustur. Buna
gore Islami bankalarn kendilerine 6zgii baz1 farkliliklari olabilmekle birlikte
teorik olarak siire¢ su adimlardan olugsmaktadir:

1. Miisteri (miivekkil), Islami bankada (vekil) vekalet yatirim hesabi agar ve
%5 beklenen kar tizerinde anlasirlar.

2. Miisteri parasim ser'd uyumlu yatirimlarda kullanmasi igin Islami ban-
kaya vekalet hesab1 tizerinden yatirir.

3. Islami banka vekil sifatiyla miisteri adina, yatirilan parayi islami agidan
uygun finansman faaliyetlerinde degerlendirir.

4.1. Faaliyetler sonucunda dort ihtimal s6z konusudur;

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)



350 | Miicahit Ozdemir - Nazan Lila

4.1a.Gerceklesen Kar (GK) > %5 : Islami banka miusteriye anapara
ve %5’lik kar1 6der, geri kalan (%7 GK 6rnegi tizerinden) %2’lik
kar ise Islami bankaya sézlesmede anlagilan sekilde tesvik
primi olarak kalir.

4.1b.%0 < GK < %5 : Islami banka ne kadar kar gerceklemigse (Or-
negin %3) anapara ile birlikte bu kar1 miisteriye 6der.

4.1c. GK < %0 : Islami banka yaptig1 yatirimlardan zarar etmigse ana-
paradan kalan tutar miisteriye 6denir.

4.1d.GK = %5 : Yapilan anlasma sonucu iizerinde anlasilan beklenen
kar kadar yatirimlardan bir kar elde edilmisse Islami banka
anapara ve %5 kar1 miisterisine oder.

4.2. Islami banka vekil sifat1 ile iizerinde anlastiklar1 vekalet iicretini miiste-
risinden tahsil eder. Uygulamada genellikle bu vekalet ticreti, vekalet ya-
tirim hesabinin vadesi sonunda miisteriye 6denecek olan tutardan (ana-
para +/- kar/zarar) diisiilmektedir.

Islami bankalarda yatirim vekaleti hesaplari acilabilmesi i¢in minimum yati-
rilmasi gereken tutar, vade ve hedef miisteri segmenti farklilik gosterebilmek-
tedir. Ornegin, diinyanin en biiyiik Islami bankalarindan olan Birlesik Arap
Emirlikleri'ndeki (BAE) Emirates NBD’de vekalet yatirim hesab1 acabilmesi
igin bireysel ya da kurumsal miisterilerin minimum 1 milyon USD (4 milyon
AED) yatirmasi gerekmektedir.!® Benzer sekilde Nijerya nin ilk Islami bankast
olan Jaiz Bank da “alacaklari riskle orantil sekilde yiiksek getiri bekleyen sir-
ketlere ve yiiksek gelire sahip bireylere” bu hesabi agtiklarini ifade etmekte-
dir.?® Bu nedenle minimum tutar1 300 milyon naira (yaklasik 800 bin USD)
olarak tayin etmislerdir. Bu 6rneklerden farkli olarak Bahreyn’de faaliyet gos-
teren Kuwait Finance House (KFH) grubuna ait KFH Bahrain, vekalet yatirim
hesaplarinda digerlerine gore ¢ok daha diisiik bir rakam olarak 1.000 Bahreyn
dinar1 (10.000 USD) belirlemistir.2! Tiim uygulamalarda beklenen (expected)
getiri taraflarin kendi aralarindaki anlagsmaya gore belirlenmektedir. Burada
onemli olan kriterlerden biri mudarebeye dayal yatirim hesaplarinda oldugu
gibi hesabin vadesidir. Genellikle vadeler -6rnegin Emirates NBD- 1, 3, 6, 9 ve
12 ay olarak belirlenirken bazi Islami bankalarda -6rnegin KFH Bahrain- 1, 3,
5 yila kadar da gikabilmektedir. Diger yandan Islami bankalarda vekalete da-
yali hesaplar ¢ogunlukla getiri beklentisi yiiksek olan miisteri gruplarindaki-
leri gekmek amac1 tasimakta ve bunlarin yaninda mudarebeye yatirim hesap-
lar1 da tiim miigteriler i¢in sunulmaya devam etmektedir. Vekaletin basit ya-
pist ve esnekligi Islami bankalar ve miisteriler icin cift tarafl bir sekilde cazip
gelmektedir.

19 Emirates NBD, “Wakala Deposits” (Erisim 6 Nisan 2020).
20 Jaiz Bank Plc, “Jaiz Wakala Investment” (Erisim 6 Nisan 2020).
21 KFH Bahrain, ““Wakala’ Investment Account” (Erisim 6 Nisan 2020).
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Islami bankalar miisterilerinden fon toplama amaciyla vekalet yatirim he-
saplar1 olusturabilirken diger taraftan yine vekalet iizerinden uluslararasi
bankacilik faaliyetleri ile de kurumsal yatirimcilardan fon temin edebilmek-
tedirler. Ozellikle Islami bankalarin birbirleri arasindaki islemleri seviyesinde
vekalet tizerinden yapilan anlagmalar ile atil kalan likidite kisa donemli ola-
rak diger Islami banka (vekil) tarafindan degerlendirilmekte ve bu sekilde ge-
tiri saglanmaktadir. Islami bankalar arasindaki islemlerde vekaletin kullanil-
masi, sektor agisindan oldukga elestirilen bir uygulama olan teverruke dayal
commodity murabaha islemi yerine vekaletle fonlarin degerlendirilmesinin
oninii agmistir.22

Tiim bunlarla birlikte Islami bankalarin fon temin etme iiriinlerinde veka-
letle ilgili baz1 problemler de s6z konusudur. Bunlardan en 6nemlisi vekalet
problemi (agency problemi)dir. Diger bir ifade ile miivekkilin sermayesinin ve-
kil tarafindan gereken 6zveri ile kullanilip kullanilmadigidir. Burada bir ¢ikar
catismasi soz konusu olabilir. Béyle bir durumda miivekkil vekili kendi ¢ika-
rina uygun yatirimlarda bulunmadig: seklinde tohmet altinda birakacak se-
kilde suglayabilir.? Bununla birlikte ayn1 durum mudarebeye dayali hesaplar
igin de gegerli olabilir; ancak Islami bankalarin kurumsal yapilar1 ve miisteri
memnuniyetini 6nceleyen yapilari bu tarz bir su¢glama durumunu bir nebze
de olsa azaltmaktadir.

3. Katilim Bankalarinda Vekaletin Fon Toplamada Kullanildig: Alanlar

Diinyadaki uygulamalara benzer olarak Tiirkiye’de de katilim bankalar1 ve-
kalet sozlesmelerini fon toplama konusunda son yillarda yaygin sekilde kul-
lanmaktadir. 2018 yili 6ncesine kadar vekalet, uluslararasi bankacilik sdzles-
melerinde tercih edilmekteyken bu tarihten itibaren daha genis bir kesime
yurt icinde sunulmustur.

3.1. Katilim Bankalarinin Uluslararas: Bankacilik Alaninda Vekaleti Kul-

lanim1

Katilim bankalar1 vekalet sdzlesmeleri ile basta korfez {ilkeleri olmak {izere
faizsiz bankalarda biriken atil fonlar1 degerlendirmektedir. Yapilan sozles-
meye gore karg: tarafa belirli bir getiri tahmini sunulmaktadir ve bu oranin
kesin olarak 6denmesi diye bir sart bulunmamaktadir. Paranin faizsizlik
prensiplerine uygun bir sekilde degerlendirilmesi sonucunda elde edilen kar,

22 Reuters UK, “Islamic Banks Launch Standard Wakala Agreement, Eye Uniformity” (Erisim 6
Nisan 2020).

23 Abdul Ghafar Ismail vd., “Tawarruq Time Deposit with Wakalah Principle: An Option That
Triggers New Issues”, International Journal of Islamic and Middle Eastern Finance and Manage-
ment 9/3 (2016), 388-396.
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belirlenen oranin tizerine ¢ikarsa artan tutar katilim bankasinda bir tesvik ola-
rak kalmaktadir?. Yurt digindaki Islami bankalar ya da kurumlardan vekalet

yoluyla temin edilen fonlar genellikle kisa vadelidir.?

Tablo 1: Katilim Bankalarimin Aldig1 Vekalet Kredileri?s (Milyon TL)

2011 2012 2013 2014 2015 2016 2017 2018 2019

Albaraka .\ 0 soe 1055 1165 821 787 1802 VY 978
Turk
Kuveyt 351 1014 1505 1665 1824 2241 2701 VY 0
Turk
Tiirkiye
. 55 175 388 499 219 8 62 VY 0
Finans
Ziraat

; - - ; ; 71 118 VY 53
Katilim
Valaf ; - - ; ; 0 121 VY 28
Katilim
Toplam 862 1767 2968 3329 2865 3184 4804 0 1317

Kaynak: TKBB Veri Seti, https://www.tkbb.org.tr/veri-seti, erisim tarihi:

18.04.2020. “Katilim Fonu Harici Kaynaklar” kategorisinde “Wakale Kredi-
leri” kaleminden derlenmistir. Not: Sitede, 2018 y1lina iliskin herhangi bir veri
paylasilmamustir. Bu nedenle Veri Yok (VY) olarak belirtilmistir. Yilsonu ve-

rileri i¢in “IV. Dénem” rakamlar1 alinmustir.

24
25

26

Kuwait Finance House (KFH), “Wakalah Account” (Erigim 12 Kasim 2020).

Kenan Dede, Katilim Bankalarinda Hazine Uriinleri ve Sermaye Piyasas: Uygulamalar: (Istanbul:
TKBB Yayinlari, 2017), 106.

TKBB tarafindan sunulan verilerde uluslararasi kuruluslardan vekalet yolu ile temin edilen
fonlar i¢in “wakala kredileri” ismi kullanilmaktadir. Bu ifadedeki wakala sézctigii tarafimiz-
dan vekalet olarak degistirilmis ve baslikta bu sekilde sunulmustur. Bununla birlikte ulusla-
rarasi piyasalardan vekalet yoluyla elde edilen fonlar i¢in katilim bankalarinin farkl isimlen-
dirmeleri mevcuttur. En fazla tutarda ve uzun siireli olarak bu fonlara bagvuran katilim ban-
kalarindan biri olan Albaraka Tiirk Katilim Bankasi ilk yillarda “yatirima esas wakala sdzles-
meleri” olarak isimlendirmistir. Bk. Albaraka Tiirk, Albaraka Tiirk 2011 Yilsonu Bagimsiz De-
netim Raporu (Istanbul: Albaraka Tiirk Katilim Bankasi, 2011), 60. Sonrasinda ise “vekale kre-
dileri” seklinde bir kullanim benimsemistir. Bk. Albaraka Ttrk, Albaraka Tiirk 2013 Yilsonu
Bagimsiz Denetim Raporu (Istanbul: Albaraka Tiirk Katilim Bankasi, 2013), 41. Diger yandan
Kuveyt Tiirk Katilim Bankasi denetim raporlarinda ya da faaliyet raporlarinda bu fonlar hak-
kinda detayl bilgi vermezken 2019 yili faaliyet raporunda “wakala kredileri” olarak bu fon-
lardan ¢ok kisaca bahsetmistir. Bk. Kuveyt Tiirk, Kuveyt Tiirk 2019 Faaliyet Raporu (Istanbul:
Kuveyt Tiirk Katilim Bankasi, 2019), 101. Bu noktada Islami finanstaki Tiirkce kullanimlarin
gozden gecirilmesi ve daha makul, tutarli tanimlayici terimlere olan ihtiyaci da belirtmemiz
gerekmektedir. Islami finans alainda son dénemde siklikla kullanilan sermaye piyasast
araclarindan olan sukuklar igin Tiirkcede kira sertifikas ifadesinde oldugu gibi vekalet ile
temin edilen uluslararas: fonlar icin de vekalet ile kredinin bir arada kullanilmasi yapilan
islemin yanlis tanimlanmasina neden olmaktadir. Bu nedenle ifade tutarliliklarmin ve yapi-
lan islemlerin tam karsiliklarinin aktarilmasi amaciyla Islami finanstaki terimlerin kullanim1
iizerine calismalar yapilmasina ihtiyag vardir.
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2011 yilinda itibaren katilim bankalar: tarafindan vekalet sdzlesmeleri yo-
gun sekilde uluslararasi piyasalardan fon temin etmek i¢in kullanilmaya bas-
lamistir. TKBB'nin verileri yillara gore vekalet kredilerinin tutar:1 hakkinda
bilgi vermektedir. Buna gore 2017 yilma kadar Albaraka Tiirk ve Kuveyt Tiirk
vekalet yolu ile yiiksek tutarda fon temin etmis; ilgili donemde Tiirkiye Fi-
nans ise gorece bu yontemi daha az kullanmistir. 2015 yilinda kurulan kamu
katilm bankalar1 ise sinirli bir sekilde vekalet kredilerine bagvurmaktadir.
Sektoriin toplam vekalet kredisi ile temin ettigi fon miktar1 2017 yilinda 5 mil-
yar TL’ye yaklasmistir. 2019 yilsonunda ise bu miktar 1,3 milyar TL civarinda
gerceklesmistir. Vekalet ile temin edilen fonlar, muhasebe agisindan alinan bir
kredi olarak goriilmektedir. Diger bir ifade ile katilim fonlar: gibi degerlendi-
rilmemekte, bilangconun pasif kisminda “alan krediler” altinda siiflandiril-
maktadir?.

Katilim bankalar1 yurt disindan fon temininde vekale kredilerinin yaninda
murabaha sendikasyon kredileri ve sukuk (kira sertifikasi) ihraglarimi da kul-
lanmaktadir. Ancak bu yontemlerin hem vadeleri daha uzun hem de operas-
yonel siirecleri daha karmasiktir. Murabaha sendikasyon kredilerinde ve su-
kuk ihraglarinda bir¢ok kurumsal yatirimei (¢ogunlukla bankalar) ihraca ka-
tilmaktadir. Finansal tablolarin sunulmasi, yurt disi yatirimer ziyaretlerinin
(roadshow) yapilmasi, 6zellikle sukuk ihraglari igin kredi derecelendirme ihti-
yaci gibi siireclere gore vekale hesaplarinda islemler ¢cok daha basittir. Ayrica
vekale kredisi ile fon toplanan kuruluglarin 6nemli bir kismini ilgili katilim
bankalarmin ana bankacilik gruplarindaki kuruluslar ve muhabir bankalar
olusturmaktadir?s.

3.2. Vekalete Dayal1 Yatirim Hesaplar1

Katilim bankalar: tiizel ya da gergek kisi miisterilerinden katilim fonlar1 yolu
ile fon toplama yetkisine sahiptirler. Herhangi bir getirinin sunulmadig: 6zel
cari hesaplar Islam fikhindaki karz-1 hasen szlesmesine gore temin edilmek-
tedir. Bununla birlikte katilma hesaplar1 kar zarar paylasimina dayali olarak
getiri saglayan hesaplardir ve mudarebe s6zlesmesine dayanmaktadir. Kati-
lim bankalarmin en temel fonksiyonlarim bu hesaplar olusturmaktadir. Oyle
ki katiim bankalarmin katilim fonlar igerisinde katilma hesaplarinin pay:

27 Albaraka Tiirk Katilim Bankasi vekalet ile yurtdigindan temin ettigi fonlar1 denetim rapo-
runda ayr1 kalemlerde belirtmektedir. Buna gore “vekale kredileri” seklinde ifade edilen bu
fonlar “alinan krediler” kalemi altinda tasnif edilmistir. Bk. Albaraka Tiirk, Albaraka Tiirk
2019 Yilsonu Bagimsiz Denetim Raporu (Istanbul: Albaraka Tiirk Katilim Bankasi, 2019), 92.

28 Albaraka Tiirk, Albaraka Tiirk 2019 Faaliyet Raporu (Istanbul: Albaraka Tiirk Katilim Bankast,
2011), 43.
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2019 yilsonunda yiizde 66,5tir.? Geri kalan kismini herhangi bir vadesi bu-
lunmayan ve istenildigi zaman miisteriler tarafindan gekilebilen 6zel cari he-
saplar olusturmaktadir.

2018 yilina kadar katilim bankalar: sadece mudarebeye dayali katilma he-
saplar1 yolu ile fon temin etmistir. Ancak 18 Ekim 2018 tarihli 30569 sayili
Resmi Gazete’de yayimlanan “Mevduat ve Katiim Fonunun Kabuliine, Ce-
kilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat, Katihm Fonu, Emanet ve Ala-
caklara Iligkin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelikte Degisiklik Yapilma-
sina Dair Yonetmelik”3° ile birlikte katilim bankalarinin miigterilerine suna-
caklar1 yatirim vekaletine dayali katilma hesaplar1 diizenlenmistir. BDDK bu
diizenlemenin gerekgesini “... bu bankalara [katilim bankalari] kaynak sagla-
mada esneklik saglanacagi ve bu sayede sektoriin gelismesinde 6nemli bir
asama kaydedecegi diisiiniilmektedir” seklinde vurgulamistir.3® Bu diizen-
leme sektor agisindan oldukga yapisal bir degisiklik getirmistir. Bununla bir-
likte diizenleme 6ncesinde bazi katilim bankalar1 vekalet s6zlesmesi kullana-
rak hem gercek hem de tiizel kisilerden fon temin etmislerdir.? Yasal diizen-
leme olmadan ve fikhi konuda sektorde standartlar belirlenmeden iglemler
gerceklesmistir. Bu tarz bir uygulamaya basvurulmasinin sebebi miisterilere
mudarebeye dayali katilim hesaplarindan daha yiiksek bir kar dagitabilme ve
konvansiyonel bankalar ile rekabet edebilmektir. Kisa bir siire bu sekilde bir
iirlin sunulmus, sonrasinda Ekim 2018’deki diizenleme ile uygulamanin yasal
altyapisi olugsmustur.

Tablo 2: Mudarebe Katilma Hesabi ile Yatirum Vekaleti Hesabinin Karsilagtirmasi

Ozellik Mudarebe Katilma Hesab1 Yatirim Vekaleti Hesab1

Sozlesme Tiirt

Mudarebe

Vekalet

Miisteri Tiird

Gergek ve tiizel kisi

Sadece tiizel kisiler

Getiri

Ortaklik sonucunda dogan
kar/zarar basta belirlenen kar

paylasim orani iizerinden kati-

Tahmini kar orani lizerinden
Miisterinin
alabilecegi maksimum tutar

anlagilmaktadir.

lim bankas: ile katilma hesab1
arasinda paylasil-

anaparasi ve tahmini tutar ka-
miisterisi dardir.

maktadir.

29 Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu (BDDK), BDDK Aylik Biilteni (Aralik 2019).

30 Mevduat ve Katilim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat,
Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara ﬂi@kin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelik, Resmi Ga-
zete 30569 (18 Ekim 2018), md. 4,6.

31 TKBB Danmisma Kurulu, “Karar No 2: Yatirim Vekaleti” (30 Haziran 2018).

32 Kisisel goriisme ile bu islemi gergeklestiren katilim bankasi personelinden bilgi alinmis ve
sektorde diger bir katilim bankas: tarafindan da uygulandig: baska bir katilim bankasinin
personelinden teyit edilmistir.
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Kar Sadece katilma hesaplari sahip- Sadece yatirim vekaleti hesabi sa-
Dengeleme leri i¢in kullanilmak tizere kar hipleri igin kullanulmak {izere kar
Rezervi dengeleme rezervi ayrilabilir. dengeleme rezervi ayrilabilir.
Vade 1 ay, 3 ay, 6 ay, 1 y1l ve daha 1 ay, 3 ay, 6 ay, 1 yil ve daha uzun
uzun vadeli agilabilmektedir. vadeli agilabilmesinin yaninda bir
aydan daha kisa vadeli de agilabil-
mektedir.

Yenilenme Vade sonralarinda ilgili do- Vade tarihinde yenilenmemekte-
nemdeki kar paylasim oramt dir. Yeni bir sozlesme yapilmasi
tizerinden yenilenmektedir. gerekmektedir.

Kaér/Zarara Kér ya da zarara katilma s6z Kar ya da zarara katilma yoktur.

Katilma konusudur.

Anapara Anapara garantisi yoktur. Anapara garantisi yoktur.

Garantisi

Faaliyet Alani  Smirlandirilabilir. Genel ya da siurl bir yetkilen-

Sinirlandirma dirme yapilabilir.

Diizenleme ile kar zarar ortakligina dayali olan katilma hesaplariyla bir-
likte vekalete dayali olarak da miisterilere katilma hesab1 agilmasinin onii
acgilmistir. Bu hesap tiirleri arasinda benzerliklerle birlikte 6nemli isleyis fark-
Iiliklart bulunmaktadir (Tablo 2). “Yatirim vekaletine dayali katilma hesab1” 3
olarak isimlendirilen hesaplar, mudarebe katilma hesaplarindan farkl: olarak
sadece “kamu kurum ve kuruluslari ile fonlar ve tiizel kisilere” agilabilmek-
tedir.3* Gergek kisi miisteriler bu hesaplarin disinda tutulmustur.

Yatirnm vekaletine dayali katilma hesaplardaki en 6nemli husus hesabi
acan miisterilere sunulan tahmini kar ile ilgilidir. Katilma hesaplarinda miis-
terilerin bildigi ve hesap ciizdaninda yazan oran kar/zarar katihim oranidir.
Ornegin kar zarar katilma oran1 %80 olarak belirlendiginde, miisteri elde edi-
lecek karin %80’inini, katilim bankasi ise %20’sini almak tizere anlagsmaktadir.
Bununla birlikte katilim bankalar1 her giin internet sitelerinde vadelere gore
tahakkuk etmis dagitilan kar paylarini da yaymlamaktadir. Ancak bunlar sa-
dece bir referans olarak sunulmakta olup yeni hesap acan miisterilere yonelik
bir taahhiit ya da sdzlesmeleri igerisinde bir unsur degildir. Bununla birlikte

33 Diizenleme Resmi Gazete’de yayimlanmadan 6nce BDDK tarafindan 24.05.2018 tarihli yazi ile
TKBB Danigsma Kurulu'ndan goriis talep edilmistir. Bu yaz tizerine TKBB Danisma Kurulu
taslak metindeki maddelerin bazilarina yonelik 20.06.2018 tarihli toplantilarinda onerilerde
bulunmustur. Bu anlamda taslaktaki “vekalet” ifadelerinin yerine “yatirnm vekaleti” kulla-
nilmasi, bu kavramin yapilan islemi daha agik ve net sekilde tamimladig1 gerekgeli goriisii
uzerine revize edilmistir. TKBB Danisma Kurulu, “Karar No 2: Yatirim Vekaleti” (30 Haziran
2018).

34 Mevduat ve Katihm Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat,
Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelik, md. 6(2).
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vekalete dayali katilma hesaplarinda hesap sahibi ile katiim bankasi arasinda
tahmini kar belirlenmektedir. Bu oran katilim bankas: tarafindan fonun de-
gerlendirilmesi sonucunda kar elde edilmesi durumunda “hesap sahibi ile ka-
tilim bankasi arasinda fonun igletilmeye baslandigi tarihten 6nce mutabik ka-
Iian ve bu kardan katilma hesabi sahibinin gergeklesen kar1 gegcmemek iizere
hak iddia edebilecegi azami oran” % olarak tanimlanmigstir.? Tahmini kar he-
sap acilmasi tarihinde belirlenmekte ve vade sonuna kadar degistirilememek-
tedir.?” Bununla birlikte katilim bankalari, her iki tiir katilma hesabi i¢in de
yine bu hesaplar adina kullanilmak tizere kar dengeleme rezervi ayirabilir-
ler.%

Vekalete dayali katilma hesaplar1 kar zarar katilma hesaplarindan mini-
mum vade konusunda da farklilasmaktadir. Katilma hesaplarinda toplanan
fonlar finansman olarak miisterilere kullandirilmakta (kredi) ve bunlardan
elde edilen kar, katilma hesaplar: sahipleri ile paylasilmaktadir. Kredilerin
taksit 0demeleri de en kisa vade olarak aylik olmaktadir. Bu nedenle muda-
rebeye dayali katilma hesaplarinda minimum vade 1 ay olarak belirlenmistir.
Ancak vekalete dayal hesaplarda toplanan fonlar 1 aydan daha kisa vadeli
olarak da agilabilmektedir.? Kredi islemleri yerine daha kisa vadeli gelir ge-
tirici alanlarda kullanilmasi gerekmektedir.

Diger yandan vekalete dayali katilma hesaplari kar zarar katilma hesapla-
rindan farkli olarak vade sonunda yenilenmemekte, fon 6zel cari hesaba ak-
tarilmaktadir.# Tekrardan miisteri ile katilim bankasi arasinda sartlarin (tah-
mini kar, vade, vb.) belirlenip yeni bir sozlesme yapilmas: gerekmektedir. Bu

35 TKBB Danusma Kurulu taslak metinde “beklenen kar” olarak kullamilan ifadeye “faizde ol-
dugu gibi sabit bir getiriyi ¢agristirdig1” gerekgesi ile karsi ¢cikmis ve sunduklar teklif tizerine
ilgili ifade “tahmini kar” olarak degistirilmistir. Yine aym gerekge ile taslaktaki metinde ta-
nimin sonu “hak iddia edebilecegi azami orani veya tutar1” seklindeyken “tutar” kelimesi ile
revize edilmistir. TKBB Danigsma Kurulu, “Karar No 2: Yatirim Vekaleti” (30 Haziran 2018).
Bu tanimla ilgili kurul kararimin ana metninde bulunmayan ancak bir kurul {iyesinin ilgili
karara yonelik yazdig: serhte 6nerdigi tamima “gerceklesen kar1 gegmemek iizere” ifadesinin
eklenmesine yonelik tavsiyesi de BDDK tarafindan dikkate alinarak diizenlemenin nihai ha-
line eklenmistir.

36 Mevduat ve Katihm Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat,
Katillm Fonu, Emanet ve Alacaklara Hi@kin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelik, md. 3
(1/b).

37 Mevduat ve Katihm Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat,
Katillm Fonu, Emanet ve Alacaklara Hi@kin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelik, md. 4
(4/d).

38 Mevduat ve Katihm Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat,
Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yoénetmelik, md. 6 (8).

39 Ziraat Katiim, Ziraat Katilim 2019 Yilsonu Bagimsiz Denetim Raporu (Istanbul: Ziraat Katihm
Bankasi, 2019), 3.

40 Mevduat ve Katihm Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat,
Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara Hi@kin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelik, md. 4
(4/e), 6 (7).
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farkliliklarin yaninda iki tiir katilma hesabinda da anapara garanti altina alin-
mamaktadir.4! Miisteriler vekalet ile katilim bankasina verdikleri fonlarin kul-
lanimina iliskin genel ya da smirh yetkilendirmede bulunabilirler.+

Yapilan bu diizenleme ile katihm bankalar1 vekalete dayali hesaplar aga-
rak tiizel kisi miisterilerine bu {irlinii yasal olarak sartlar1 belirlenmis bir se-
kilde sunma imkanina sahip olmuslardir. Katilim bankalar1 tarafindan bu
mevzuat ¢ercevesinde hazirlanan sézlegsmeler uygulama hakkinda bilgi ver-
mektedir. Katiim bankalarinin internet sitelerinde ve 2019 faaliyet raporla-
rinda vekalete dayali katilma hesaplarinin vade, toplanan tutar, vekalet iic-
retleri gibi 6zellikleri hakkinda pek bilgi bulunmamakla birlikte, Tiirkiye Fi-
nans ve Albaraka Tiirk sitelerinde genel sartlar1 iceren s6zlesmeleri paylas-
migtir. Buna gore hesap agilmasinda miigterilerle yapilan sozlesmelerde, dii-
zenlemede kendilerine sunulan alternatifler icerisinde hareket edilmistir. Or-
negin vekalet hesaplarinda tanimlanan yetkilendirmeyi katilim bankalar:
“genel” yetki olarak kullanmaktadirlar.# Diger bir ifade ile katihim bankasi
vekil sifat1 ile kendisine verilen fonlar1 katilim bankacilig1 prensipleri igeri-
sinde olmak {izere herhangi bir smirlandirma (sektérel vs.) olmadan deger-
lendirebilmektedir. Diger taraftan Tiirkiye Finans sdzlesmedeki 7. maddede
gerceklesen karm tahmini kar1 gegmesi durumunda miisterinin ancak tah-
mini kar kadarini alabilecegini de vurgulamaktadir.* Bununla birlikte Alba-
raka Tiirk madde 4'te “Tahmini karin tizerinde gergeklesen karin tamami
Banka’ya aittir” ifadesiyle isleyisi aciklamigtir.

4. Uygulama ve Fikhi A¢ilardan Vekalet Katilim Hesaplarinin Tahlili

4.1. Uygulama Acisindan Tahlil

Katilim bankalarmin fon toplama yontemlerinde oldukga énemli bir yapisal
degisiklik getiren vekalete dayali katilma hesaplar fikhi noktalardaki ihtilafh
ozelliklerinin yaninda uygulama acisindan da incelenmesi gereken hususlari
barindirmaktadir. Uygulama siiregleri ile ilgili olan bu hususlarin analiz edil-
mesi ilerleyen donemlerde Tiirkiye’deki katilim bankaciligina yonelik bu tarz
yapisal kararlarin alinmasinda yol gosterici olabilecektir.

Katilim bankalarinin vekalete dayali yatirim hesaplarini kullanmaya bas-
lama gerekgesini anlayabilmek i¢in fon tarafindaki muiisterilerin faizsizlik
prensibi ve getiri konusundaki hassasiyetlerinin degerlendirilmesine ihtiyag

41 Mevduat ve Katihm Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat,
Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelik, md. 6 (1).

42 Mevduat ve Katihm Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat,
Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelik, md. 6 (3).

43 Tiirkiye Finans, “Yatirrm Vekaletine Dayali Katilma Hesab1 S6zlesmesi” (2020); Albaraka
Tiirk, “Yatirim Vekaleti Sozlesmesi” (2020).

44 Tiirkiye Finans, “Yatirim Vekaletine Dayal1 Katilma Hesab1 Sozlesmesi” (2020).

45 Albaraka Tiirk, “Yatirim Vekaleti S6zlesmesi” (2020).
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vardir. Bu konu ile ilgili kesin bir oran verilemese de yapilan bazi ¢alismalar
bir fikir sunmaktadir. Bu baglamda farkli mevduat/katilim fonu tutarlarina
sahip miisteri bakiyeleri {izerinde yapilan ¢alismalarda, faiz oranlarindaki de-
gisikliklere katilma hesabi sahiplerinin hassasiyet gosterdikleri ve bu hassasi-
yetin tutar arttikca daha da yiikseldigini ortaya konulmustur.4 Buna gore pi-
yasadaki faiz oranlar1 arttiginda katilim bankalarinda parasini tutan -fon mik-
tar1 agisindan- biiyiik miisteriler mevduat bankalarina kayabilmektedir. Bu-
nun sonucu olarak katilim bankalarindan fon ¢ikis1 olmaktadir. Ancak getiri
hassasiyetine sahip ve faizsizlik prensibini dikkate almayan bu tarz fonlarin
toplam igerisindeki payinin ne kadar oldugunu tahmin edebilmek miimkiin
olmamaktadir.

Katilim bankalarinin dagittiklar: kar paylari piyasa faizlerinin hizh arttig:
donemlerde mevduat bankalarinin faiz oranlarmin altinda kalabilmektedir.#
Boyle durumlarda aradaki makas artmakta ve katihm bankalar1 6zellikle bii-
yilik montanl fonlar: olan miisterilerini tutmakta zorlanmaktadir. Sekil 2’de
goriildiigii tizere katilim bankalariin katilma hesaplaria dagittig1 ortalama
kar pay1 ile mevduat bankalarinin agirlikli mevduat faizi arasindaki fark 2017
yilindan itibaren artmaya baslamis ve bu artis 2018 Haziran aymdaki
TCMB'nin politika faizindeki yiiksek artigla birlikte ¢ok daha hizlanmigtir.
Vekalete dayali katilma hesaplariyla ilgili diizenlemenin giktig1 Ekim 2018’de
kar paylan ile faiz oranlar arasindaki fark yiizde 10’lara yaklagmustir.

Sekil 2: Katilma hesaplarina dagitilan kdr paylar1 ve mevduat faizi karsilastirmast (%)
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46 Ahmet Faruk Aysan vd., "Religiosity versus Rationality: Depositor Behavior in Islamic and
Conventional Banks”, Journal of Comparative Economics 46/1 (2018), 1.

47 Bu durumun tam tersinde yani faizlerin hizh diistiigii donemlerde de katilim bankalar1 mev-
duat bankalarinin faizleri tizerinde bir kar pay1 dagitabilmektedir.
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Kaynak: TCMB Elektronik Veri Dagitim Sistemi
(https://evds2.tcmb.gov.tr/) ve TKBB Veri Seti'nden (https://www.tkbb.org.tr/
veri-seti) hesaplanarak olusturulmustur (Erisim Tarihi: 18.04.2020).

Bu durum katilim bankalarinin daha yiiksek kar pay: verebilecekleri, es-
neklik saglayan ve mudarebeye dayali hesaplardaki gecikmeyi icermeyen ve-
kalete dayal1 katilma hesaplarina ihtiyaci artirmistir#s. 2018 yilinda bazi kati-
Iim bankalar1 bu nedenle yasal diizenleme olmadan vekaletle fon toplamustir.
Ayni zamanda {izerinde ihtilaf bulunan teverrukii de kullanmislardir.® Te-
mel amag yiiksek miktarli fona sahip miisterilerin katilim bankasinda tutul-
masidir. 2019 yilinin ortalarindan itibaren TCMB'nin faiz indirimleri ile kati-
Iim bankalar1 kar paylariyla mevduat faizleri arasindaki makas kapanmis ve
2019 yilsonunda neredeyse sifirlanmistir (Sekil 2).

Katilma hesabi sahiplerinin getiriye olan hassasiyetlerinin yaninda katilim
bankalar1 agisindan da meselenin ele alinmasi gerekmektedir. Fon kaynag:
noktasinda katilim bankalar1 hala ciddi sikint1 ile karsi karsiya kalmaktadir.
Uluslararasi piyasalarin Islami finans acisindan ¢ok fazla gelismemis olmasi,
atil fonlari kisa vadeli olarak degerlendirmeyi zorlastirmasinin yaninda kati-
Iim bankalarinin uygun maliyetlerle ek kaynaklara ulasmasini da engelle-
mektedir. Bununla birlikte sukuk ve murabaha sendikasyonu gibi alternatif
fon kaynaklariin operasyonel siiregleri, yurt disinda artan faizlere paralel
olarak ortaya ¢ikan yiiksek maliyetler bu yontemlerin kullanilmasini katilim
bankalar1 agisindan zorlastirmaktadir. Diger yandan yurt icinde faizsiz liki-
dite piyasalar1 da oldukga siurhdir. Bu nedenlerle katilim bankalarinin en
onemli fon kaynagini yurt igindeki tasarruflar olusturmaktadir. Tiirkiye’deki
diisiik tasarruf orani ve katihm bankalarimnin konvansiyonel bankalarla ayn
sistemde rekabet etmesi gibi yapisal sorunlar da fon temini konusunda engel

48 Bu noktada katihm bankalarimin vekalete dayali katilma hesaplarindaki fonlar1 farkl: bir fi-
nansman metodu kullanarak m1 degerlendirecegi ve mudarebe katilma hesaplarindan daha
yiiksek getiriyi ne sekilde saglayabilecegi sorulari ortaya gikabilir. Islami bankalar metinde
bahsedilen diinyadaki uygulamalar ve atiflarda da goriildiigii {izere daha rekabetci olabil-
mek i¢in belirli limitlerin izerindeki fon sahiplerine vekalet hesaplarini sunmaktadir. Mevcut
durumda katilim bankalari, mudarebeye dayal katilma hesaplarina tutar ve vadelere gore
farkli kar paylasim oranlar belirleyebilmektedir. Vade ve tutar arttikca miisteri lehine kar
paylagim orani artmaktadir. Bk. Kuveyt Tiirk, “Katilma Hesabi: TL Katilma Hesaplar1” (Eri-
sim 12 Kasim 2020). Burada elde edilen fonlar neredeyse tamamen murabahada degerlendi-
rilmektedir. Vekalette ise yine megsru alanlarda ve fikhi s6zlesmelerle bu fonlar degerlendi-
rilmekte ama farkli havuzlarda fonlar isletilmektedir. BDDK'nin diizenlemesinde ve verilen
fetvalarda da mudarebe katilma hesaplarindan farkli havuzlarda oldugu belirtilmektedir. Bk.
Albaraka, “Yatirim Vekaleti Sozlesmesine Dayali Katilma Hesab1” (Erisim 12 Kasim 2020).
Bu noktada finansman tarafinda yontem degismese bile katihm bankas: kendi karindan ve-
kalet hesaplarindakilere feragatta bulunabilir ya da fonlar1 degerlendirirken daha yiiksek kar
edilebilecek alanlara yonlendirebilir. Boylece mevcut mudarebe katilma hesaplarindan daha
yiiksek oranda tahmini kar sunma imkanina sahiptir.

49 Tislam iktisad1, “Katilim Bankalari ve Yatirim Vekaleti Hesaplar1” (Erisim 15 Nisan 2020).
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teskil etmektedir. Bu nedenle, katiim bankalarinin fon temin ederken getiri
hassasiyeti olan miisterileri de diisiinmesi kendi i¢inde tutarli bir durum olus-
turabilir. Ancak burada piyasa baskisinin, katilim bankalarinin alameti fari-
kasi olan faizsizlik prensibine yonelik bir soru isareti olusturabilecek adimlar
attirmamasi gerekmektedir.

Vekalete dayali katilma hesaplari, her ne kadar hem TKBB Danigma Ku-
rulu hem de katilim bankalarinin kendi danisma kurullarinin onaymdan geg-
mis olsa da boyle bir endiseyi dogurmaktadir. Buradaki temel sorunlardan
biri gelecekte piyasa baskisi nedeniyle katilim bankalarinin, kendilerini 6z-
giin kilan (belki de varlik sebebi olan) kar zarar ortakligina yani mudarebeye
dayali yapilariyla gelisebilecek uygulamalara bagvurabilecegi ihtimalidir. An-
cak vekalete dayal katihim hesaplar ile her ne kadar “tahmini” denilse de
sabit bir getiri belirtilmesi katilim bankalarinin toplumdaki faizsizlik, ortak-
liga dayali yap1 imajlarini zedeleyebilir ve diger faizli bankalarla benzer se-
kilde is yapiyor algisini artirabilir. Ciinkii vekalet hesaplarmin agilmasinin
gerekgesi getiri hassasiyeti yliksek olan miisterilerin tatmin edilmesi ve faizli
bankalara yonelmelerinin engellenmesidir. Bu gerekge ile yola ¢ikildiginda
tahmini tutarin altinda bir getirinin bu kesime verilebilecegini diisiinmek ¢ok
gercek¢i gelmemektedir. En iyi ihtimalle katilim bankas1 baska kaynaklardan
bunu telafi etme yoluna gidebilecektir. Aksi takdirde boyle bir hesabin agil-
masinin kendi iginde tutarl: bir yan1 kalmamaktadir.

Vekalet hesaplarindaki tahmini kar ile alakali bu endiseyi, TKBB Danisma
Kurulu'nun da yasadigr ve BDDK’ya verdikleri goriis yazisina yansittiklar
goriilmektedir. Yapilan diizeltme tavsiyeleri hep islemin “sabit bir getiriyi”
cagristirabilecegi yoniindedir.® Diger taraftan katilim bankalarinin sitele-
rinde vekalete dayali katilma hesaplari ile ilgili neredeyse hig bilgi sunmama-
lar1 ve aktif bir pazarlama stratejisi benimsememeleri bu ¢ekince ile ilgili ola-
bilir.

Mevcut gerekgenin diger bir olumsuz sonucu, Gresham Yasasindaki kotii
paranin iyi paray1 kovmasi gibi Islami agidan {izerinde ihtilaflarin bulundugu
s6zlesme tiirlerinin Islami finansin ideal yéntemlerini kovabilecegi riskidir.
Finansman tarafinda murabaha isleminde goriildiigii {izere bir siire sonra or-
taklik finansmanlarinin hi¢ kullanilmamasi sorunu dogabilmektedir. Ciinkii
piyasadaki rekabetin bunu [murabahayi] gerektirdigi argiimani ikna edici ol-
maktadir ve alternatif metotlar diisiiniilmek yerine daha kisa vadeli pragma-
tist bir tavir benimsenmektedir. Diger yandan organize teverruk uygulamasi

50 TKBB Danigma Kurulu, “Karar No 2: Yatirnm Vekaleti” (30 Haziran 2018).
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sinirli bir sekilde sadece ekonomik durumu sikintiya diismiis kisiler>' icin
kul-

lanilacakken bu yontemin yayginlastig1 ve teverruke dayali olarak tiiketim
ihtiyaglarmi ¢ozecek {iirtinlerin ¢iktig1 goriilmektedir.5? Ayni durumun veka-
lete dayali hesaplar icin de gegerli olabilme ihtimali bir risk olarak karsimizda
durmaktadir. Bu riskin TKBB Danisma Kurulu tarafindan da hissedildigi ve
oniine ge¢mek igin ¢aba sarf edildigi anlasilmaktadir. C)yle ki goriislerinde
mevzuata “bir katilim bankasinin yatirim vekaleti ile isletebilecegi azami fo-
nun, bankanin mudarebe esasl kér ve zarara katilma hesaplarinin belirli bir
oranini gegmemesini saglayacak bir ifadenin de eklenmesi” 6nerisinde bulun-
muslar ancak mevzuata yansimamistir. Gerekge olarak da mudarebeye dayali
katilma hesaplarinin katilim bankaciliginin “belkemigi” oldugu ve “biiyiik
oranda ortadan kalkmamas: gerektigi” ileri stirtilmiistiir. Boyle bir hassasi-
yete ihtiya¢ bulundugu asikardir. Aksi takdirde diinyadaki drneklerde gorii-
lebilecegi tizere “ihtiya¢” ya da “piyasa rekabetinin” gerektirmesi duru-
munda teverruke dayali olarak fon toplamanin 6niiniin agilmayacaginin nasil
garanti edilebilecegi sorusuna tatmin edici bir cevap verilmesi zorlasmakta-
dir.

BDDK sadece tiizel kisilere yonelik vekalete dayali hesaplarinin agilma-
smna izin vermistir. Boylece mudarebe hesaplarinin yayginligi devam edebile-
cektir. Ancak bu da beraberinde yine gerekgedeki durumla alakali olarak
farkli bir olumsuz sonucu dogurabilir. Bireysel miisterilere agilan mudarebe
katilma hesaplarindaki kar payi ile vekalet katilma hesaplarindaki kar pay1
arasinda anlamli bir fark olusabilir. Bu da bireysel miisterilerde bir memnu-
niyetsizlige ve katilim bankasina yonelik olumsuz bir bakis a¢isina sebep ola-
bilecektir. Boyle bir durumun yasanmas: sektor agisindan vekalet hesaplar:
ile umdugu fon kaybini telafi etme planinin tersine islemesine neden olabilir.
Benzer sekilde bu sefer bireysel miisterilerin olusturdugu piyasa baskis1 yasal
bir diizenleme degisikligi ile bu hesaplarin mudarebe katilma hesaplarindaki
gibi tiim miisterileri kapsamasina etki edebilir. Boyle bir durumda ilk bahse-

51 Prof. Dr. Hayrettin Karaman, katilim bankalarinin teverruk iiriinii kullanmalarma su durum-
lar altinda izin verdiklerini belirtmektedir: “Katilim bankalari i¢in bu konuyu miizakere etti-
gimizde -caiz gorilse bile- sekle degil de maksada bakarak bunun, normal hallerde bir banka
islemi olarak degil, dara disenler, sikisanlar, kaynak elde edemedigi takdirde 6nemli zarara
ugrayacak olanlar, hasili zaruret sayilan ihtiya¢ halinde kullanilmasina karar verdik.” Bk.
Hayrettin Karaman, “Teverruk”, Yeni Safak (2 Kasim 2018).

52 Ornek olarak Tiirkiye Finans Katilim Bankasi tarafindan “dert ¢ozen finansman” adi altinda
miisterilere sunulan finansman tiirii teverruka dayanmaktadir. Tanitim yazisinda bu finans-
man tiiriiniin “kisinin evinin boyasindan egitim masraflarina, saglik harcamalarindan evlilik
giderlerine kadar katilim bankacihigi prensipleri dahilinde tiim ahsveriglerinde kullarmim
imkarn sagladig1” ifade edilmektedir. Bk. Tiirkiye Finans, “Dert Cdzen Finansman”. (Erisim
13 Kasim 2020).
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dilen sinirli kullanim artacak ve mudarebe katilma hesaplarinin ortadan kalk-
masini engelleyecek TKBB Danisma Kurulu'nun 6nerdigi gibi bir kisitlamaya
ihtiyac daha da artacaktir.

Sonug olarak vekalete dayali katilma hesaplarmnin ortaya ¢ikmasimin ge-
rekgesi baz1 sikintilar1 barindirmakta ve ilerisi i¢in riskler icermektedir. Bu-
nunla birlikte arizi bir durum i¢in boyle bir kararin etkili oldugu, ancak yan
etkilerinin ¢ok daha genis olacagmin unutulmamasi gerekmektedir. Oyle ki
Sekil 2'te goriildiigii tizere diisiik faiz ortaminda bu getiriler yakinsamakta
hatta kisa donemde katilim bankalar1 i¢in olumlu da sonuclanabilmektedir.
Bu nedenle, kisa vadeli getiriler i¢in yapisal degisiklikleri uygularken ¢ok dik-
kat edilmesi gerekmektedir. Aksi taktirde katihm bankalarmna 6zgii bir risk
olan Ser’i Risk olusabilir. Bu durum, katilim bankalarmin toplumdaki itibar-
larinin zedelenmesine neden olabilir ve uzun vadede asilmasi zor sorunlar
getirebilir. Vekalete dayali katilma hesaplarinin da, katiim bankaciliginin en
onemli yapi tas1 ve yukarida da ifade edildigi gibi belkemigi olan mudarebeye
dayali kar zarar katilma hesaplarini zedeleyebilecegi hususu bu kapsamda
degerlendirilmelidir. Piyasa baskisi Islamilik pahasina adimlar atilmasina ge-
rek¢e olmamalidir. Bununla birlikte sorun sadece katilim bankalarinin ya da
diizenleyicilerin {izerine yiiklenemez. Talep tarafinda faizsizlik prensibini ta-
kip eden tiizel ve gercek kisi miisteriler ve diger paydaslar, katihim bankala-
rinin hem nicelik hem de nitelik agisindan daha iyi duruma gelmesinde pi-
yasa baskisini1 bu anlamda pozitif yonde kullanmalidir. Ancak bu sekilde ka-
tilim bankalarindan beklenen ideallere ulasilabilir.

4.2. Fikhi Tahlil

Yatirim vekaleti uygulamasi, klasik fikihta ongoriilen vekalet sozlesmesinden
bazi1 yonlerden ayrilmas: sebebiyle birtakim fikhi problemler barindirmakta-
dir. Yatirim vekaletinin fikhi yonii ile ilgili en 6nemli problem, banka ile miis-
teri arasinda bastan belli bir miktarin belirlenmesidir. $ekil itibariyle muda-
rebe akdine benzeyen yatirim vekaletini mudarebeden ayiran temel 6zellik de
budur. Konuyla ilgili gériis beyan eden ¢agdas arastirmacilar, belirli bir getiri
tizerinde anlagmayz1 iceren yatirim vekaleti uygulamasinin Islami bankacilik
islemlerini geleneksel bankaciliga ¢ok yaklastirdigini, hatta iki sistem arasin-
daki faizsizlik ilkesine dayali temel fark: kapattigini iddia etmektedirler. Bu-
nun sebebi, sabit getirili islemin fiili olarak faizli islemle ayn1 mahiyette ola-
cag1 diistincesidir.’?® Buna karsilik uygulamay1 faydali bulanlar, vekilin mii-
vekkile verdigi taahhiidiin asil itibariyle vekalet akdini gegersiz kilan taah-
hiitlerden olmadigini dile getirmektedir. Vekalet akdi, belli konularda smir-
lamalar getirmenin caiz oldugu akitlerden olup vekilin, ileri siiriilen sartlara

53 IKTISAT, “Katilim Bankaciliginin Ruhuna el-Fatiha m1?”.
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riayet etmesi gerekir. Ayrica burada tahmini kar {izerinden birim hesap dege-
rine bir {ist sinir getirilmis ve katilim bankalarinin havuz igerisinde ¢alisma-
sina imkan verilmis olmaktadir.*

Yatirim vekaletiyle ilgili fikhi problemler, uygulamanin fikihtaki genel
akit mantalitesine veya vekalet akdinin dogasina aykir1 olmasi sebebiyle ya
da faiz yasagiyla ilgili kaidelere mutabakatta sorunlu gériinmesi sebebiyle or-
taya ¢ikmaktadir. Bu problemler; yatirim vekaletinin her iki taraf agisindan
baglayic1 olmasi, kar ile ilgili problemler ile yatirim vekilinin tazmin sorum-
luluguna dair problemlerdir. Calismanin bu kisminda s6z konusu problem-
ler, sirayla ele alinacaktur.

4.2.1. Yatirim Vekaletinde Baglayicilik

Islam hukukunda vekalet akdi, ivazl akitler kapsaminda olmadigindan taraf-
lar agisindan baglayic degildir ve iki taraf da istedikleri zaman akdi sonlan-
dirabilmektedir.5® Bununla birlikte Maliki mezhebinde ticretli vekalet, hizmet
akdi niteliginde goriilmiis ve vekilin ise baslamasindan sonra baglayici kabul
edilmistir.5 Yatirim vekaleti isleminin, klasik fikihtan baglayicilik noktasinda
ayrildig1 goriilmektedir. AAOIFI'nin konuyla ilgili kararina gore, yatirim ve-
kaleti her iki taraf agisindan da baglayicidir. Bununla birlikte, akitte taraflar-
dan herhangi birine belirli durumlarda fesih yetkisi veren bir sart ileri siirii-
lebilir.5” AAOIFI'de baglayiciigin dayanag: olarak, islemin belirli bir siireyle
siirl olarak yapilmasi hususu gosterilmistir.® Uygulamada yatirim vekaleti
sozlesmesinin, belirli riskleri minimize etmek i¢in baglayici olarak kuruldugu
goriilmektedir.

Islemin baglayicilik noktasinda klasik fikihtan ayrilmasimin birtakim ne-
denleri oldugu agiktir. Oncelikle s6z konusu kararin alinma sebebinin, iglem-
leri taraflarin cayma riskinden korumak oldugu anlasilmaktadir. Buna ilave
olarak taraflarin, gelecek hakkinda ongoriilebilir tahminlerde bulunma iste-
ginin de bu noktada etkili oldugu goriilmektedir. Bu karar, klasik fikihta be-
delsiz olan ve yardimlagma tarafi 6ne ¢ikan vekalet akdinin giiniimiizde arka
planda farkli bir zihni cercevede degerlendirildigini gostermektedir.

54 {slam Iktisad1, “Katilim Bankalari ve Yatirim Vekaleti Hesaplar1”.

55 Kemaliiddin Ibnit'1-HiimAam, Fethu’I-kadir (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2003), 147.

56 Eb( Abdullah Semsiiddin Hattab, Mevidhibu'l-celil li-serhi Muhtasar1 Halil, (Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 2003), 169; Aybakan, “Vekalet”, 43/2.

57 Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions (AAQIFI), Faizsiz
Finans Standartlar: (Istanbul: Tiirkiye Katilim Bankalari Birligi Yayinlari, Yayin No: 10, 2018),
1087.

58 AAQIF], Faizsiz Finans Standartlari, 1096.
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4.2.2. Yatirim Vekaletinde Kar

Islam hukukunda kural olarak vekaletten elde edilecek karmn tamami miivek-
kile aittir.?® Burada taraflar arasinda bir ortaklik iligkisi bulunmadigindan, ve-
kil konum itibariyle sadece aracidir. Yatirim vekaleti uygulamasinda ise tah-
mini kdrin tizerinde elde edilen getirinin vekile bir prim (6diil) olarak veril-
mesinin caiz oldugu karara baglanmistir. Bu durumda prim olarak verilen
miktar, vekilin iicretine ek bir gelir olur.® Bu hiikmiin dayanag, s6z konusu
islemin belli bir sartin gerceklesmesine baglh bagislama (hibe) niteliginde ol-
masidiré! Islemin bu sekilde yapilacagma dair bir zorunluluk gériinmemekle
birlikte, uygulamada beklenen karin iizerindeki miktarin bankada birakildig:
anlasilmaktadir. Ayrica vekile kardan prim verilebilmesi i¢in kural olarak
miivekkilin rizasi gereklidir. Yatirim vekaletinde, miisteriler vekile verilecek
primin niteligi hususunda her zaman net bir bilgiye sahip olamayabilir.

Yatirim vekaletinde kar ile ilgili dnemli olan diger bir husus ise vekil sifa-
tryla bankanin, miivekkilin onay vermesi durumunda kar dengeleme ihtiyat
fonu olusturabilmesidir. Bu fonun islevi, ortalama kar oraninin siirdiiriilme-
sine yardimci olmaktir. Ayrica yatirim faaliyetinin tasfiyesi halinde, vekalet
ticreti ve ihtiyat fonu igin kesinti yapilan déneme ait prim disinda fondaki
varliklarin tamaminin miivekkile ait oldugu kabul edilmistir.¢ Thtiyat fonu
uygulamasi, miivekkilin hakk: ihlal edilmedigi siirece fikhi agidan bir prob-
lem barindirmamaktadir. Bununla beraber, ihtiyat fonunun kullanim ama-
cina dikkat etmek gerekir.

4.2.3. Yatirim Vekaletinde Tazmin Sorumlulugu

Yatirim vekaletinde tazmin sorumlulugu konusu, danisma kurullar1 nez-
dinde siklikla giindeme gelen 6nemli meselelerden biridir. Zira bu mesele,
taraflarin riski tistlenmesinde belirleyici oldugundan yapilan islemin faizli is-
lem mesabesinde olup olmadigina karar vermede kilit rol oynamaktadir. Kla-
sik fikih eserlerinde tazmin sorumlulugu ile ilgili verilen hiikiim; vekilin, fa-
aliyetleri esnasinda kasit ve kusuru bulunmadig siirece tazminle sorumlu tu-
tulamayacag1 yoniindedir.®* Bununla beraber, katilim bankalarinda uygula-
nan yatirim vekaletinde vekilin tazmin sorumlulugu meselesi bu teorik ger-
ceveden ayrilmakta ve vekil olarak bankanin miisterisine 6deyecegi tahmini
kar goz oniine alinarak degerlendirilmektedir.

59 Arsebiik, Diireru’l-Hukkdm, 554; Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 235; Kasani, Beddiu’s-Sandi’,
434.

60 AAOIFI, Faizsiz Finans Standartlar:, 1088.

61 AAOIFI, Faizsiz Finans Standartlari, 1096.

62 AAOIFI, Faizsiz Finans Standartlar:, 1089.

63 Arsebtik, Diireru’l-hukkim, 561.
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Yatirim vekaletinde banka, belirlenen tahmini kar oranini1 miisteriye bildi-
rir. Taraflar arasinda vekalet sozlesmesi, bu tahmini kar orani iizerinden ya-
pilir. Sozlesmede belirlenen bu oranin, vekil konumundaki bankaya her du-
rumda tazmin sorumlulugu yiikleyen baglayici bir taahhtit niteliginde olmas:
ile banka agisindan baglayici olmayan bir 6n bilgilendirme niteliginde olmas:
arasinda fikhi agidan 6nemli bazi farklar bulunmaktadir.6* Burada her iki du-
rum, uygulama ve bunun fikha yansiyan neticeleri agisindan degerlendirile-
cektir.

Tahmini karin tazmin sorumlulugu gerektiren baglayici bir taahhiit niteli-
ginde olmasi durumunda vekil, yatirimlarin belli faaliyetlerde degerlendiri-
lecegine ve bu faaliyetlerden belli bir oranda (6rnegin %10) kar elde edilece-
gine dair miivekkiline karsi yiikiimlii olur. Daha fazla kar edilmesi duru-
munda belirlenen oranin tizerindeki miktar, vekile prim olarak birakilir. An-
lagilan oranin altinda kar edilmesi durumunda ise vekil, miivekkile karsi ku-
surlu davranmig kabul edilir ve eksik kalan miktar1 tazminle sorumlu olur.
Bu taahhiidiin getirilmesinin temel nedeni, konvansiyonel bankalarm mev-
duat sahiplerine belirli bir faiz oraninda getiri saglamasina benzer sekilde, ka-
tilim bankalarmin miisteri tarafindan elde edilecek getiriyi sabitleme istegi-
dir.®

Sozlesmeye bu nitelikte bir taahhiit eklemek fikhen caiz degildir. Ciinkii
boyle bir islem, vekil konumundaki bankaya elindeki mallarin emanet hiik-
miinde olmasini engelleyecek ek bir sorumluluk yiiklemektedir. Islam huku-
kunda ise yalnizca miivekkilin getirdigi sartlara yahut toplum Orfiine aykir
davranisi veya malin zayi olmasinda kasit, kusur, ihmalinin bulunmasi halle-
rinde vekilin zarar1 tazmin sorumlulugu bulunmaktadir.®® Bu baglamda or-
negin, satima vekalette miivekkil vekilini, mali belli bir miktardan asag: sat-
mamakla yiikiimlii tutabilir. Vekil bu kayda bagh kalmak durumundadir.
Ancak yatirnm vekaletinde genel itibariyle katihm bankasina mutlak vekaletle
yetki verilmektedir. Netice itibariyle vekil konumundaki banka, yatirimda be-
lirli araglarin kullanilmasi seklinde bir kayitla sinirlandirilmayip yatirim ko-
nusunda mutlak olarak yetkilendirilmis ise, sozlesmede herhangi bir ek so-
rumlulugu re’sen iistlenmesi caiz degildir.s” islem mukayyed vekalet olarak
degerlendirildiginde ise belli oranda getiri saglama kaydinin vekil olan banka
tarafindan getirildigi goriilmektedir. Islem mukayyed vekalet sayilsa bile, il-
gili kaydin vekilin kendisinden gelmesi hasebiyle problem barmndirmaktadir.

64 Cakir, “Yatirim Vekaleti Uygulamalarinda Karin Tazmini Problemi”, 34.
65 Halitoglu, “Yatirim Araglarimn Fikhi Niteligi”, 156.

66 Arsebiik, Diireru’l-hukkim, 561.

67 Cakir, “Yatirim Vekaleti Uygulamalarinda Kérin Tazmini Problemi”, 37.
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Kar ve zarar ihtimali bulunan ticaret faaliyetinden sabit bir getiri garanti
etmek, isin asil sahibi olan miivekkile riskin yansitilmamasi anlamina gelmek-
tedir. Bu durumda miivekkil, ticaretin riskini kendi ac¢isindan sifirlamis ol-
maktadir. Vekil ise esasinda dogasi itibariyle riskli bir faaliyet olan ticarette
riski {istlenerek vazifesi dahilinde olmayan bir sorumlulugu {izerine almis ol-
maktadir. Akdin gereklerinden olmayan bu tiir taahhiitlerin —zimnen de olsa—
kabul edilmesi, ancak katilim bankalarinin geleneksel bankacilik ¢izgisini ta-
kip etmek istemesiyle agiklanabilir. Bu durum, katihm bankalarimni gercekte
sahip olduklar1 hiiviyetlerini kaybetmeye mahki{im edebilir.® AAOIFI'nin ko-
nuyla ilgili kararina gore, yatirim vekaletinde miivekkilin tahmini kdrdan
daha diisiik miktarda kar getirecek islemlerin yapilmamasi seklinde kostugu
sart muteberdir.®

Tahmini kédrin, tazmin yiikiimliiliigii gerektirmeyen bir 6n bilgilendirme
niteliginde olmasinda fikhi agidan herhangi bir mahzur yoktur. Nitekim bu
islemde bankanin tahminen elde edecegi kar miktarini1 miisteriye bildirmesi-
nin herhangi bir baglayicilig1 yoktur. Konu ile ilgili dikkat edilmesi gereken
onemli noktalardan biri de sudur: Karin tazminine yonelik herhangi bir taah-
hiit bulunmamas: durumunda bile, s6z konusu tazminin 6rf haline gelmemis
olmasi gerekmektedir. Diger bir ifadeyle miisterilerin, tahmini kar miktarin:
vade sonunda kesin olarak teslim alacaklarina dair bir beklenti veya inangla-
rinin bulunmamasi gerekir. Nitekim fslam hukuku agisindan, toplumda tea-
miil haline gelmis bir husus s6zlesmede agik¢a belirtilmese bile sart kosulmus
sayilir.” Bu durumda da teoride baglayici olmayan bir durum, orf sebebiyle
gerekli ve baglayici bir nitelige biirtiniir. Taraflardan birine — yatirim vekaleti
hususunda miisteriye — ek fayda saglayan bir gereklilige itibar etmek, sozles-
meyi fikhi agidan gecersiz kilar. Netice itibariyle katiim bankalarinin, top-
lumda ve miisteriler nezdinde tahmini kar ile ilgili bir beklentinin olusup
olusmadig1 noktasinda da dikkatli olmalar1 gerekmektedir. Boyle bir teamii-
liin olugsmast halinde, islemleri revize etmeli yahut tamamen durdurmalidir-
lar.

Sonug¢

Islami bankalar1 6zgiin kilan en 6nemli 6zelliklerinden biri kar zarar paylasi-
mina dayali yapilaridir. idealde sadece fon toplarken degil finansman saglar-
ken de bu yontemi takip etmeleri arzulanmaktadir. Ancak bu kuruluslar ope-
rasyonel zorluklar, yasal diizenlemelerin kisitlayic1 durumu, talep yetersiz-
ligi, giivenilir girisimci eksikligi gibi sayilabilecek -bir¢ogunda da haklilik pa-
yimnun oldugu- sebeplerle finansman tarafinda kar zarar paylasimina dayali

68 Halitoglu, “Yatirim Araglarinin Fikhi Niteligi”, 159.

69 AAOIFI, Faizsiz Finans Standartlar:, 1090.

70 Heyet, Mecelletii’l-ahkdmi’l-‘adliyye (Arambag: Nur Muhammed Karhane Ticaret Kiitiib, t.y.),
21; Cakar, “Yatirim Vekaleti Uygulamalarinda Karin Tazmini Problemi”, 40.
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(mudarebe, miisareke) yontemlerini ¢ok sinirli kullanmakta ya da hig kullan-
mamaktadir. Bununla birlikte fon toplama tarafinda mudarebe hesaplari ile
bu 6zgiin yonleri devam etmektedir. Ancak diinyadaki uygulamalarla paralel
olarak Tiirkiye’deki katilim bankalar1 da 2018 yilindan itibaren vekalete da-
yali katilma hesaplarini yurt icindeki miisterilerine yonelik olarak kullan-
maya baglamistir.

Vekalete dayali katilma hesaplarinin fikhi ve uygulama agisindan sakinca-
lar1 bulunmaktadir. Fikhi agidan sinirlar: zorlayan tarafi vekil sifatiyla banka-
nin, miisterisine belirli bir tahmini kar oranin1 sunmasidir. S6z konusu tah-
mini kar oraninin garanti edilmedigi ve gergeklesen karin bu orandan daha
az olmas! durumunda tahmini kar oraninin miisteriye yansitilmayacag kati-
Iim bankalar1 tarafindan ifade edilse bile, uygulamada -kar dengeleme rezerv-
lerinin de sayesinde- her durumda tahmini karin miisteriye yansitildig1 go-
riilmektedir. Bu durum, Islam hukukundaki akitte taraflardan birine ek fayda
saglayici bir sart kosulmamasi veya bdyle bir durumun teamdil haline gelme-
mesi gerektigi kuralina aykirilik teskil etmektedir. Nitekim katilim bankasi-
nin, miisterisi ile tizerinde anlastig1 tahmini kar1 saglamadaki stirekliligi,
miisteriler nezdinde bu oranin her durumda saglandig1 yoniinde bir beklenti
olusturmakta ve zaman i¢inde uygulama bu yone dogru kayabilmektedir.
Glintimiizde vekalete dayal1 katilma hesaplariyla ilgili yasanan durum da bu
sav1 teyit etmektedir. Katilim bankalar: vekalet s6zlesmesinde agikca sart kos-
masalar veya taahhiit etmeseler bile fiili olarak tahmini kar1 saglama konu-
sunda gayret gostermektedirler. Miisterilerin beklentisi ve yerlesik bankacilik
orfii de bu yondedir. Islam hukukuna gore teamiil olarak yerlesmis bir husus,
akitte sart kosulmus gibidir. Beklenti ve teamiilden kaynaklanan boyle bir ge-
reklilige s6zlesme igerisinde itibar etmek, taraflardan birine ek fayda saglaya-
cag1 i¢in caiz degildir. Ayrica bu durum, islemi sonuglari itibariyle konvansi-
yonel islemlere yaklastirmaktadir.

Ayrica vekalet yatirrm hesaplarinin agilma gerekgesi ilerleyen dénemde
katilim bankalarmin “piyasa rekabeti” nedeniyle Islami finansin 6ziine uygun
olmayan ya da tizerinde tam ittifak bulunmayan fikhen sakincali islemleri
yapmalarina neden olabilir. S6z konusu hesabin agilmasindaki, faizlerin art-
tig1 ortamlarda getiri hassasiyeti yiliksek olan miisterileri tutma amaci makul
bir yaklasim degildir. Ciinkii arizi bir durum igin katilim bankaciliginin bel
kemigini olusturan mudarebeye dayali katilma hesaplarinin yerini sabit bir
tahmini kar sunan vekalet hesaplarinin alma riski bulunmaktadir. Ayrica bu
bakis acis1 ile getiri hassasiyetine sahip miisterilere “tahmini kar”in altinda
bir getiri verilmesi ne kadar gercek¢idir? Béyle bir durumda katiim banka-
lari, varlik sebepleri ile gelisecektir. Bu risk ve endise hem TKBB Danisma Ku-
rulu'nun kararinda hem de katilim bankalar: tarafindan yatirim vekaleti he-
saplaria iliskin neredeyse ¢ok az bir bilgi sunulmasindan da anlasilmaktadur.
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Bu endiselerle birlikte yapilan diizenleme sonucunda vekalet yatirirm hesap-
larmin nasil uygulandigina iliskin kamuoyu ile bilgi paylasilmasi da seffafli-
gin bir geregidir. Aksi takdirde yatirim vekaleti {izerindeki soru isaretleri
daha da artacaktir. Tiim bunlarin yaninda boylesine yapisal bir degisiklik ye-
rine, Islami finansin idealindeki kar zarar prensibine uygun yeni metotlar ger-
cevesinde gayretler gosterilmesi gerekmektedir. Piyasa rekabeti, tizerinde ih-
tilaflar olan uygulamalara degil daha 6zgiin yontemlerin incelenmesine tes-
vik etmeli, bu cerceve icerisinde ¢oziimler bulunmalidir. Islami finansin geli-
simine katkida bulunacak uygulamalar tasarlanirken, islemin sekli olarak
fikha uygunlugundan ziyade sonuglari itibariyle neyi temin ettigine bakmak
daha isabetli bir tutumdur. Aksi takdirde Islam ekonomisi disiplininin kon-
vansiyonel sistem icinde erimesinin 6niine gegmek miimkiin olmayacaktur.
Bununla birlikte her ne kadar yatirim vekaleti hesaplariyla ilgili sorunlar
bulunsa da bu hesaplar, ilgili yonetmeligin yasalasma siirecinde izlenen yok
agisindan giizel bir uygulama sunmustur. BDDK'nin TKBB Danisma Kurulu
ile olan stireg icerisindeki diyalogu ve gelen degerlendirmelerin cogunun dii-
zenlemeye yansitilmasi oldukga pozitif bir yaklasimdir ve sektoriin daha sag-
lam bir zeminde ilerlemesi i¢in elzemdir. Ayn1 yaklasimin Islami finansin di-
ger alanlarinda da ilgili kamu kuruluslar tarafindan gosterilmesi Tiirkiye'de
Islami finansin daha dogru bir zeminde ilerlemesine katk1 sunabilecektir.
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Islamic Jurisprudence and Economic Analysis of the Wakala Investment

Accounts in Participation Banking
(Extended Abstract)
Many types of contract are used in Islamic banking. Wakala (agency) is one of
these contracts and has been used extensively in different fields of Islamic fi-
nance recently. This trend in the global financial sector is also valid for Tur-
key. For many years, wakala has been generally used as a complementary con-
tract in the execution of the processes instead of forming the basis of such
products. Therefore, wakala is not considered as a fundamental instrument in
participation banking (Islamic banking) transactions. Besides, while mudaraba
participation accounts, which are among the essential functions of participa-
tion banks (PBs), are used to raise funds by Islamic means and to provide in-
come to investors based on profit-loss partnership, recently, wakala invest-
ment accounts (WIAs) have been presented as a fund collection product. Ac-
cordingly, the PBs collect the funds according to the WIAs. Thus, as a wakdla
contract, it has been transformed into a contract on which a detached product
is built in the fund collection section, which is one of the most basic functions
of PBs.

The new regulation in 2018 paved the way for fundraising of PBs based on
WIAs. It has been noteworthy that the PBs offered a wakala based product for
the first time since they were collecting funds according to the mudairaba con-
tract since the day they were established. Why such a breakdown has oc-
curred is to be handled within the market dynamics in terms of implementa-
tion. However, some issues, such as an agreement on an expected fixed rate
of profit, bring about discussions from a figh point of view. It is of great im-
portance to examine and understand the WIAs, which may carry a similarity
to interest (ribawi) transactions, or which may lead to such a perception, from
the point of view of the figh. Because the most essential feature of PBs is to
being interest-free, and this vital principle is equally important on the funding
side as well as on the financing side. In this context, the main purpose of the
study is to deal with the functioning of the WIAs of the PBs in terms of market
dynamics as well as their figh aspects, thus enabling them to be discussed and
understood the issue from different dimensions.

To date, few studies have been conducted on the use of wakala in Islamic
finance in Turkey. Most of these studies have dealt with the subject in terms
of jurisprudence and evaluated limitedly from the perspective of implemen-
tation. The significance of this study is to evaluate WIAs from both figh and
implementation perspective by considering the application in global and do-
mestic Islamic banking practices. It is expected that the paper will shed light
on the steps to be taken in order to analyze the figh issues related to WIAs, to
settle the subject on solid ground, and to continue with the improvement of
the missing and problematic aspects of the practice. The study employs case
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analysis related to the functioning of WIAs in participation banking, and the
thematic data analysis method was used about the figh issues on the WIAs.
Within this framework, the relevant literature has been reviewed, and the case
has been analyzed in detail by considering the current situation, basic ap-
proaches and problematic points. Besides, public data of PBs and available
documents (annual reports and legal regulations) were used for analysis.

In the study, the problematic sides of the WIAs are revealed and discussed.
Accordingly, the point that is pushing the boundaries in terms of Islamic ju-
risdiction is that the PB, as a wakil (agent), offers a specific expected profit rate
to its WIA customer. Even if it is stated by the PBs that the expected profit rate
is not guaranteed and if the realized profit is less than this rate, the estimated
profit rate will not be reflected the customer, in practice, it is seen that the
estimated profit is accrued the customer in all cases due to the profit equali-
zation reserve. This is in contradiction with the rule in Islamic law that there
is no condition for additional benefits to one of the parties, or that such a sit-
uation should not become a custom. As a matter of fact, the continuity of the
PBs in providing the expected profit that it has agreed with the WIA customer
creates an expectation that this rate is achieved in all cases, and the application
may shift in this direction in time. Today, the situation about WIAs confirms
this argument. PBs are making efforts to make an estimated profit actually,
even if they do not explicitly stipulate or undertake a proxy contract. This sit-
uation brings the transaction closer to conventional transactions.

Besides, the reason for opening WIAs may cause PBs to carry out legally
objectionable transactions that do not comply with the essence of Islamic fi-
nance due to the “market competition” in the future. It is not a reasonable
approach to open the account to keep the customers with high return sensi-
tivity in environments where interest rates increase. Because for an incidental
situation, there is the risk of substitution of participation accounts, which form
the backbone of PBs, by WIAs that offer a fixed estimated profit. In such a
case, PBs will contradict the raison d’étre. This risk and concern can be under-
stood from the fact that both the decision of the Advisory Board of Participa-
tion Banking Association of Turkey. Due to these concerns, disclosing infor-
mation with the public by PBs regarding how WIAs are implemented is also
a requirement of transparency. Otherwise, the question marks on these ac-
counts will increase even more. Besides, market competition should encour-
age more authentic methods based on profit and loss sharing to be examined,
rather than applications with conflicts, and solutions should be found within
this framework. When designing a new product that is expected to contribute
to the development of Islamic finance, it is more accurate to look at what the
product provides in terms of its results rather than its formality. Otherwise, it
will not be possible to prevent the Islamic economics discipline from melting
in the conventional system.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 42 (2020)



Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Sakarya University Faculty of Theology

ISSN: 2146-9806 | e-ISSN: 1304-6535
Cilt/Volume: 22, Sayi/Issue: 42, Y1l/Year: 2020 (Aralik/December)

Erken Dénemde Kitaplarin1 imha Eden Hadisgiler ve Bunun
Hadis Ilmine Etkileri

Muhaddiths Who Destroyed Their Books and Its Influences on
Hadith Science

Abdullah Celik

Dr. Ogr. Uyesi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Hadis Ana Bilim
Dali - Dr., Bolu Abant {zzet Baysal University Faculty of Theology, Department of Hadith

abdullahcelik@ibu.edu.tr

https://orcid.org/0000-0002-2669-3082

Makale Bilgisi — Article Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi/ Research Article
Gelis Tarihi/Date Received: 17/07/2020
Kabul Tarihi/Date Accepted: 24/11/2020
Yayin Tarihi/Date Published: 15/12/2020

Atif/Citation: Celik, Abdullah. “Erken Dénemde Kitaplarini imha Eden Hadisgiler
ve Bunun Hadis [lmine Etkileri”. Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/42 (2020),
373-400. https://doi.org/10.17335/sakaifd.770728.

Intihal: Bu makale, iThenticate yazilimu ile taranmig ve intihal tespit edilmemistir.

Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate and no plagiarism detected.

Copyright © Published by Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi — Sakarya Uni-
versity Faculty of Theology, Sakarya/Turkey.


mailto:abdullahcelik@ibu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-2669-3082
https://doi.org/10.17335/sakaifd.770728

374 | Abdullah Celik

Erken Dénemde Kitaplarin1 imha Eden Hadisgiler ve Bunun Hadis Ilmine

Etkileri

6z

Islam tarihinde erken dénemden itibaren ilim adamlari tarafindan bilgilerin kitaba kaydedilmesine
dnem atfedilmis ve bu durum yéneticiler tarafindan da tesvik edilmistir. ilim erbabi igin kitap ve
yazili kaynaklar candan ve maldan daha kiymetli olmus, kitaplarin elde edilmesi ve korunmasi
icin blylk emekler sarf edilmistir. Bu ugurda gesitli yolculuklar yapilip biylk servetler harcan-
mistir. Fakat buna ragmen tarih ve tabakat tlr( eserlerde hadisgilerin kendi kitaplarini imha et-
tiklerine dair birtakim bilgiler bulunmaktadir. Omiirleri boyunca biyiik emeklerle topladiklari ha-
dis kitaplarini 6zellikle hayatlarinin sonlarinda gémerek, yakarak, suya atarak, suyla yikayarak,
silerek, makasla keserek veya yirtarak imha etmeleri ya da baskalarina kitaplarini imha etmelerini
vasiyet etmeleri oldukca dikkat cekicidir. Ustelik bunu yapan hadisgilerin azimsanmayacak sayida
oldugu ve aralarinda ileri gelen taninmis hadisgilerin de bulundugu gorilmektedir. Bu noktada
hangi hadisgilerin kitaplarini imha ettikleri, bunun sebepleri ve hadis ilimleri agisindan sonuglarini
arastirma ihtiyaci dogmustur. Bu calismada hicri II. ve III. ylzyillarda yasamis olan hadisgilerin
kendi kitaplarini imha etme nedenleri, nasil imha ettikleri, genelde hadis ilmine 6zelde ise ravinin

zabtini etkiledigi igin cerh ta‘dile etkileri ve hadisgilerin bu duruma yaklasimlar tetkik edilecektir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Cerh Ta'dil, Kitap, imh4, itlaf.

Muhaddiths Who Destroyed Their Books and Its Influences on Hadith
Science

Abstract

In the history of Islam, from the early period, scholars attached significant importance to recor-
ding information, which was also actively encouraged by the administrators and rulers of the
time. However, for some hadith scholars, there is a few information in history and tabakat books,
which state that the muhaddiths destroyed their own collections. Considering the great efforts
they spent throughout their life, it is quite remarkable that some of muhaddiths destroyed their
hadith collections by burying, burning, throwing into the water, wiping, washing, tearing them
apart, or willing others to destroy before their death. Interestingly, these muhaddiths are not
insignificant in number, and even some of them are among the prominent muhaddiths. At this
point, it is imperative to investigate which muhaddiths destroyed their books, the motivations
behind this decision, and the consequences for the knowledge of hadith. In this study, we inves-
tigate the reasons and methods of muhaddiths, lived in 2" and 3™ AH centuries, who destroyed
their books. Furthermore, we examine their impacts on hadith science and thoughts of other
muhaddiths on this issue. Then, we focus on its influence on jarh wa’l-ta'dil as it affects the
weakness of the narrator's dhabt.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]
Keywords: Hadith, Jarh wa’l-Ta'dil, Book, Disposal, Destruction.

Giris

Bu makalede erken donem olarak hicri II. ve III. Yiizyilda yasamis olan hadis-
cilerin kitaplarini imha etmelerine deginilecek, konuyla iliskisi nedeniyle kimi
zaman da daha sonraki alimlerin goriislerine yer verilecektir. Ayrica hadis il-

minde kitap kavrammin, her zaman bilindigi sekliyle daha ge¢ donemde olu-
san kitap anlamini ifade etmeyip belki ders notlars, ciiz, niisha, sahife gibi an-

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 42 (2020)



Erken Dénemde Kitaplarimni imha Eden Hadisgiler ve Bunun Hadis Ilmine Etkileri | 375

lamlara da geldigine deginmek yerinde olacaktir.! Zira bu ¢alismada ele ali-
nacak yazili kaynaklar genellikle ilk dénemde kullanilan sahife tarzi yazil
kaynaklarin imha edilmesini konu edinmektedir.

Tarih boyunca kitaplarin kiiltiir ve medeniyet olusumunda etkisi ve 6nemi
goz ardi edilemeyecek kadar biiyiiktiir. Medeniyetlerin olusumu, toplumla-
rin gelisimi ve ilerleyisi genellikle yazili kaynaklar sayesinde olmustur. Kitap-
lara sayg1, yazili kaynaklarin korunmasi ve kiitiiphanelerin insasi, diinya ta-
rihinde gelismis medeniyetlerin en belirgin 6zelliklerindendir. Islam medeni-
yetinde bu durumun 6ne ¢iktig1 bilim dallarindan birisi de hadis ilmi olmus-
tur. Hadis alimleri te’lif, tasnif, istinsah, mukatebe, tashih ve terciime faaliyet-
leriyle miisliimanlara ¢ok zengin bir kiitiiphane birakmiglardir.?

Islam tarihinde ilme gdsterilen ihtimam, sahabe déneminden itibaren ya-
zinin kullanilmasin saglamis, hicri ikinci yiizyildan itibaren hadis kitaplari-
nin kaleme alinmasina yardimei olmustur. Ibn Ciireyc (6. 150/767), Ibn Ishak
(6. 151/768) Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770), Ibn Ebi Ariibe (6. 156/773), Evzai
(6. 157/774) Tbn Ebh Zi'b (5. 159/776), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Imam
Malik’in (6. 179/795) eserleri bunlara en iyi Ornektir.? Kitaba olan ilginin
Abbasiler doneminde arttig1 hatta kiitiiphanelerde kitap sayilarimin yiiz bin-
lere ulastig1 nakledilmektedir. Har{in er-Resid ve Me’m{in Bizans’tan savas
tazminati olarak Antik Cag filozoflarinin kitaplarini istemislerdir.# Yazinin
gelismesi ve kitaplarin Islam cografyasinda yayilmasina ragmen bilginin hafi-
zaya alinmasinin 6nemi azalmamus, bilginin korunmas: adina imla meclisle-
rinde sema kayitlar1 tutulmus yazim hatalarinin engellenmesi igin edebii’l-
katib tiri kitaplar yazilmistir.5

Arastirmacilar arasinda Islam’in ilk asirlarinda hadiscilerin sadece hafiza-
larina giivendikleri ve biitiiniiyle yazili metne itibar etmedikleri gibi diizeltil-
mesi gereken bir kanaat bulunmaktadir. Bu diisiincenin dayanagi, kimi alim-
lerin yazi aleyhtarlig1 anlamina gelebilecek bazi goriislerinden kaynaklanmis
olabilir. Yazi karsitlarinin en 6nemli savunmasi, yazili kaynaklarin giivenile-
meyecek kisilerin ellerine gecmesi ve zayi olabilecek bir bilgi kaynagina bagh
kalinmasinin dogurabilecegi olumsuz sonuglaridir. Fakat bu konularda dik-
katli olanlar, yazi imkanindan sonuna kadar istifade etmislerdir. Bunlar aymn
zamanda, yukarida zikredilen kanaatin yanlishigini gosteren yiizlerce 6rnegi

1 Hiiseyin Akgiin, “Hicri 2. ve 3. Yiizyillara Ait Misir Menseli Papiriislerdeki Hadislerin Kay-
naklar1”, Tokat Ilmiyat Dergisi 8/1 (2020), 23.

2 Nebi Bozkurt, “Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1989), 26/120.

3 Muhammed Mustafa el-’ Azami, ilk Devir Hadis Edebiyati, gev. Hulusi Yavuz (istanbul: iz Ya-
yinalik, 1993), 30, 32, 104, 132, 133, 136, 137, 143, 148-149.

4 Sigrid Hunke, [slim'in Giinesi Avrupa'min Uzerinde, gev. Servet Sezgin (Istanbul: Bedir yayin-
lar1, 1975), 266, 277.

5 Johannes Pedersen, [slam Diinyasinda Kitabin Tarihi, ev. Mustafa Macit Karagézoglu (Istan-
bul: Klasik Yayinlari, 2012), 35-47.
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meydana getirmektedir. Hafizas1 ¢ok giiclii oldugu bilinen alimlerden Ziihri
(6. 124/742) dahi derslere kitap ile girmeyi tercih edenler arasinda olmustur.
Elbette burada kastedilen, ciltli kapakh kitap degil, dersten énce hocanin ri-
vayetlerinden olusturulan metinlerdi. Bunlar hocadan alindiktan sonra tale-
beye nispet edilen kitaplar haline gelebiliyordu. Hicr1 ikinci yiizyilda kitabin
ti¢ farkl tiirti bulunuyordu; 1. Ezbere yardimci olmasi igin kullanilan kitaplar,
2. Derste tutulan notlar, 3. Derste tutulan notlarinin daha sonra kitaba dontis-
tiiriilmiis halleri. Rivayetlerin yazilip yazilmamasi tartismalar: sirasinda or-
taya konan olumlu ve olumsuz goriisler, Islam diinyasinda kitap telifi konu-
sunu temelden inceleyen arastirmalar icin ilk drneklerdir. Konuyla ilgili ri-
vayetlerin yan sira bugiin elimizde bulunan erken dénem metinleri, birinci
ylizyilda baglayan bu tartismanin ikinci yiizyilin ilk yarisinda agirhik kazan-
digin1 gostermektedir. Ugiincii yiizyil yaklastiginda ise artik bir hocaya ait
tasnif edilmemis hadisler kadar kitap haline getirilmis metinlerin biitiin ola-
rak rivayeti de giindemdedir. Ornegin ikinci yiizyilin son geyreginde Endii-
liis'ten Medine’ye gelen bir 6grenci Malik’ten Muvatta’y1 dinleyip, icazetini
ve niishasin alip memleketine doniiyor, orada bu kitabin insanlara ulastiril-
masina vesile oluyordu. Biitiin halinde alinmus kitaplarin ravileri ve dinleyen-
lerinin say1s1 bir agidan, bugiinkii kitaplarin baski adedine tekabiil ediyordu.®

Islam diinyasinda ikinci ytiizyilin basindan itibaren rivayetleri yazmada
dikkat edilmesi gereken hususlar, mektuplasma yoluyla rivayet ve metin
olusturma, dogrudan hocadan dinlenmis bir metin ile dinleme olmaksizin
alinmig metin arasinda fark gozetilip rivayet sirasinda ayri lafizlarin kullanil-
masi, terekelerde bulunmus kitaplarin rivayeti sirasinda dikkat edilmesi ge-
reken durumlar gibi meseleler sikg¢a tartisilmis, bunlara ilave olarak dogrudan
kitabin fazileti iizerine de goriisler bildirilmistir. Cahuz’'mn (6. 255/869) Fi
medhi’l-kiitiib ve’l-hass ald cem’ihd isimli kitaba Ovgii risalesi bu konudaki bas-
lica 6rneklerdendir.”

Benzer bir¢ok 6rnek arasinda Ebt Cafer en-Nehhas'in (6. 338/950) devlet
gorevlileri ve katipler icin rehber olarak yazdig1 Sind‘atii’l-kiittdb adl1 eseri gel-
mektedir. Ozellikle hokka, miirekkep, kalem, bicak, kirtas, miihiir gibi yazi
malzemelerinin yani sira katibin dikkat etmesi gereken adab, kelime se¢imi,
yazigsmalarda dikkat edilecek hususlar, harflerin imlasinda eski ve yeni kural-
lar, kisaltmalar, merami bagarili sekilde ifade etmenin yollar gibi konularda
verdigi bilgilerle sadece devlet gorevlileri i¢in degil biitiin miiellifler i¢in kay-
nak olmusgtur.8

6 Pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, 7.

7 Ebh‘Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbtb Kinani Leysi Cahiz, Fi medhi’l-kiitiib ve’l-hass ‘ald cem‘ihd
(Bagdad: Matba“atii’l-Mecma'i’l- [lmiyyi'l-‘Iraki, 1961).

8 Ebt Ca'fer Ahmed b Muhammed b Isma‘il el-Muradi Nehhas, Sind‘atii’l-kiittdb. (Beyrut:
Darii'l-'Ultmi’l-“ Arabiyye, 1990).
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el-Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) Takyidii’l-‘ilm’i, bilginin yaziyla kay-
dedilmesi konusunda neredeyse biitiin rivayetleri vermek suretiyle Islam’m
ilk ytlizyillarinda Miisliimanlarin yaziya bakisini gosteren en 6nemli kaynak-
lardandir. Miisliimanlarin hangi siireglerden gecip kitap yazmaya basladikla-
rin1 buradaki rivayetlere bakarak anlamak miimkiindiir.

Abdulkerim b. Muhammed es-Sem’ani'nin (6. 562/1167) Edebii’l-imld ve’l-
istimld’s1 ise Ozellikle hadiscilerin rivayetlerini yazarken dikkat etmeleri gere-
ken kurallar: ele almaktadir. Hadis ilminde gecerliligi kabul edilmis bir ri-
vayet yontemi (imla ustilii) hakkinda yazilmis nadir eserlerden olan kitap,
imla meclisinde bulunan hoca ve talebelerin dikkat etmeleri gereken hususlar,
bu yolla alinmig hadislerin yazimi ve diizeltilmesi sirasinda uyulmasi gereken
kurallar, hadis metinlerinin harekelenmesi ve noktalanmasi, aralara konula-
cak isaretler vb. bircok teknik mesele hakkinda bilgi icermektedir.
Sem’ani'nin eserini yazarken seksenden fazla sehirde goriistiigli hocalardan
edindigi bilgileri esas almis olmasi esere ayr1 bir kiymet kazandirmaktadir.
Bu yoniiyle kitap, hicri altinc1 asirda neredeyse biitiin Islam diinyasinda imla
ve imla kullanimi usuliintin nasil isledigini gostermektedir.® Ayrica Kalka-
sendi'nin Subhu’l-a$d fi sindati’l-ingd adli eseri de islam diinyasinda biirokrasi-
nin gelismesi ve katiplerin yetismesi i¢in derlenmis insa sanatinin en miikem-
mel ansiklopedik 6rnegidir.10

Islam tarihinde kitaba atfedilen bu degere ragmen hadis ilimlerinde yazil-
mis temel eserlerde hadiscilerin kendi kitaplarini imha ettiklerine dair pek
¢ok rivayet bulunmaktadir. Hadiscilerin ¢ok zor sartlarda topladiklar1 hadis-
leri imha etmeleri ya da bagkalarina imhasini vasiyet etmeleri ¢ok dikkat ce-
kicidir. Dini bir tercihten ziyade kisisel kaygilar sebebiyle alinan bu tiir karar-
larin dénemin tartigmalar: ve sartlar1 geregince degerlendirilmesi ve yorum-
lanmas: geregini hatirlatmakta fayda goriilmektedir. Ancak boyle bir vakia-
nin gergeklesmesi nedeniyle muhaddislerin endigelerini tespit edebilme
adina hadis kitaplarin yok edilmesinin sebeplerini ve bunun hadis ilmi agi-
sindan sonuglarinin arastirilmas: gerekmektedir. Hadisgilerin yaziya ve ki-
taplara bu kadar 6nem vermelerine ragmen bazilarmin kitaplarini imha etme-
lerinin sebepleri nelerdir? Bu ¢alismada kitaplarini imha ettigi tespit edilen
baz1 hadiscilere, hadiscilerin kitaplarini imha etme nedenlerine, etkilerine ve
hadisgilerin buna yaklagimlarina deginilecektir. Fakat hadis kitaplarinin imha
eden hadiscilerinin kendilerine gére makul nedenleri olabilecegi, giiniimiiz-
deki ilim anlayis1 ve ortamina dayanarak o donem alimlerinin yaziya 6nem

9 Dabha fazla bilgi igin bk. Abdullah Aydinli, “Edebii’l-imla ve’l-istimla”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/ 408.

10 Ebii'l-’Abbas Sehabeddin Ahmed b ‘Ali b Ahmed Kalkasendi, Subhii’l-a’sa fi sind’ati’l-insd
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1987).
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vermedikleri gibi bir ¢ikarimin asiriya kagan bir yorum olacagina vurgu yap-
mak 6nem arz etmektedir. Ayrica bu tiir uygulamalarin kisisel bir tercih ola-
rak anlasilmasi daha yerinde olacaktir.

Tiirkiye’de hadis alimlerinin kitaplarini imha etmeleri konusunda akade-
mik veya 6zel bir calisma bulunmamaktadir. Fakat genel olarak Islam tari-
hinde kitabin tarihini ele alan Ismail Eriinsal’m Orta Cag Islam Diinyasinda Ki-
tap ve Kiitiiphdne'' ve Mehmed Mansur'un Iskenderiye Kiitiiphanesini Miislii-
manlar m1 Yakt1?1? adli eseri bu alanda yapilan 6nemli calismalardandir. Arap
diinyasinda ise; Abid Siileyman el-Mes{ihi'nin Eseru’l-avamili’l-beseriyye f
dey’ai’t-tiirds'® adl1 eseri, Mensur Serhan’in Harku'l-kiitiip ve tedmiru’l-mektebdt
el-'Arabiyye abre't-tdrihi'4, Muhammed Ibrahim el-Asmavi'nin Zahiretu itlafi'l-
kiitiib bevdisuhd dsdruhd, mevkifii’l-muhaddisin minhd'®, Nasir el-Huzeymi'nin
Harku'l-kiitiib fi’t-tiirdsi’l-‘ardbi'® adl1 eserleri bunlar arasindadir. Bat1 diinya-
sinda ise Johannes Pedersen’in The Arabic Book?’, Lucien X. Polastron’un Livres
En Feu Histoire De La Destruction Sans Fin Des Bibliotheques'® adl1 eseri de bu
alanda yapilan akademik ¢alismalar arasinda dikkat cekmektedir.

1. Hadisgilerin Kitaplarini imh4 Etme Nedenleri

Islam tarihinde kitaplarin imha edilmesi igin bir¢ok etken vardir. Bu etkenler:
Ezber melekesinin zayiflayacagi, Kur’an’in ihmal edilebilecegi, ehil olmayan
kisilerin eline diisebilecegi korkusu, [lmi, dini ve siyasi nedenler, seklinde s1-
ralanabilir.

1.1. Kitaplara Giivenerek Ezber Melekesinin Zayiflayabilecegi Korkusu

Muhaddislerin hadisleri ihtiyatla kayit altina alip bunlar1 ezberledikten sonra
kitaplarini imha ettikleri goriilmektedir. Ornegin Imam Malik (8. 179/795)
sOyle der: “Hadisciler hadis rivayetlerini yazmayip ezberliyorlardi. Hadisgi-

11 Tsmail E. Eriinsal, Orta Cag Islim Diinyasinda Kitap ve Kiitiiphdne (Istanbul: Timas Yayinlari
2018).

12 Mehmed Mansur, Iskenderiye Kiitiiphanesini Miisliimanlar mi Yakt1? (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1995).

13 el-Mestihi Abid Siilleyman, Eseru’l-avdmili’l-beseriyye fi dey’ai’t-tiirds (Kahire: Dariv'l-Kiitiib
ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2007).

14 Mensur Serhan, Harku'l-kiitiip ve tedmiru’l-mektebit el-"Arabiyye abre’t-tdrih, (Bahreyn: Beytii'l-
Kur’an, 2007).

15 Muhammed ibrahim el-Asmavi, Zahiret-u itldfi’l-kiitiib bevd isuhd dsaruhd, mevkifii’l-muhaddisin
minhi (Kahire: Darii’l-[hsan, 2015).

16 Nasir el-Huzeymi, Harku'I-kiitiib fi't-tiirdsi’l-’ Ardbi (Beyrut: Menstratii'l-Cemel, ts.).

17 Bu eser Mustafa Macit Karagdzoglu tarafindan Islam Diinyasinda Kitabim Tarihi, baghgiyla
Tiirkceye kazandirilmistir. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012)

18 Lucien X. Polastron, Kitap Yakmammn Tarihi, gev. Aziz Ufuk Kilig (1stanbul: Everest Yayinlari,
2015).
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lerden yazanlar ise ezberlemek i¢in yazarlar ve ezberledikten sonra yazdikla-
rini silerlerdi.” " Siifyan es-Sevri (6. 161/778) kitaplarla yetinerek ezberi ihmal
etmenin olumsuzlugu hakkinda soyle der: “Tlmi, kagitlara toplayan ne kotii
kisidir.”20 Bu nakli yapan el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) soyle der: “Siifyan
kitaplara fazla itimat edilmesini yerip ezberi tavsiye ettigi halde ihtiyat ve ka-
yit altina almak i¢in hadislerini yazmaktaydi.” 2!

[k dénem hadisgilerinin birgogunun hadisleri ezberlemeyip, miizakere et-
mek i¢in kitaplarda topladiklari, ezberledikten sonra ise onlara giivenip itimat
etme korkusundan imha ettikleri nakledilmektedir. Mesriik b. el-Ecda’ (6.
63/683 ) Alkame b. Kays'dan (6. 62/682) hadislerini yazmasini istediginde Al-
kame, hadislerin kitaplara yazilmasinin mahzurlu oldugunu sdyleyince Mes-
rik kitaba bakip ezberleyecegini daha sonra da imha edecegini belirtmistir.
Bunun {izerine Alkame “O zaman zarar1 yok” diyerek izin vermistir.22 Al-
kame’'nin Mesr{ik’u teyit etmesi kendisinin bu uygulamay1 makul karsiladig:
anlamina gelmektedir.

Ikrime b. Abdurrahman (6. 103/722) sOyle der: “Ibn Sihab ez-Ziihri ile bir-
likte A'rec’e (8. 117/735) giderek hadis dinlerdik. Biz hadisleri yazardik ibn
Sihab ise yazmazdi. Fakat bazen hadisler uzun olurdu Ibn Sihab, A’rec’in
kagitlarindan alir o kagit parcasina uzun hadisi yazar daha sonra ayni yerde
hadisi okuduktan sonra imha ederdi. Bazen de beraberinde gotiiriir ezberle-
dikten sonra imha ederdi”.? Ibn Sihab'in hafizasi kuvvetli oldugundan ha-
disleri yazmadig1 fakat baz1 uzun hadisleri ise yazip ezberleyerek ihtiyath
davrandig: anlagilmaktadir. Bazi hadiscilerin ise dmdirleri boyunca sadece bir
defa yazdiklari goriilmektedir. Ornegin Halid el-Hazza (6. 101/720) soyle der:
“Bir uzun hadis disinda higbir hadis yazmadim. Onu da yazdiktan sonra sil-
dim.”?* Kimi hadisgilerin ise bu yontemi siklikla kullandiklar: goriilmektedir.
Ornegin Asim b. Damre (6. 174/694) hadisleri dinleyip yaziyor ezberledikten
sonra ise bir makas isteyip onu kesiyordu.” Muhammed b. Sirin’in (0.

19 Ebt ‘Omer Yusuf b. ‘Abdullah el-Kurtubi Ibn ‘Abdiilber, Cami ‘u beyini’l- ilm ve fadlili ve ma
yenbagi fi rivayetihi ve hamlihi (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384), 1/131.

20 Ahmed b. ‘Ali Ebt Bekir el-Hatib Bagdadi, Takyidii’l-"ilm (Beyrut: Dar-u 1hyé’i’t-Tﬁra§, 1974),
58.

21 Bagdadi, Takyid, 58.

22 Eb Yusuf Ya'kib b. Siifyan el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-tdrih, ts., 58, 59; Bagdadi, Takyid, 58, 59.

23 Muhammed b. Isma’il el-Buhari, et-Tarihu’'l-kebir (Beyrut: Darii’l-fikr, ts.), 7/50; Ebi'l-Kasim
‘Ali b. el-Hasan Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask ve zikru fazlihd ve tesmiyetii men hallehd
mine’l-emisil ev ictize bi-nevahihd min varidihd ve ehlihd (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 55/16.

24 Ebl Zekeriyya Yahya ibn Main, et-Tarih (Mekke: Merkezu’l-Bahsi’l-‘ilmi ve 1hyéi’t-Tf1ra§i’l-
Islami, 1399), 4/346; ‘Ali b. el-Ca’d b. ‘Ubeyd, el-Miisned (Beyrut: Miiessetu'n-Nadir, 1410),
192; el-Fesevi, Tdrth, 2/237.

25 Hasan b. ‘“Abdurrahman er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil beyne’r-rdvi ve'l-vd’t (Beyrut:
Darii'l-Fikr, 1404), 382.
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110/729) hadis¢inin ezber amaciyla hadis yazmasina daha sonra imha etme
sartiyla ruhsat verdigi bilinmektedir.2

Hadiscilerin kitaplarini imha etmelerinin gerekgesi olan hadis¢inin hafiza-
sinin zayiflama ihtimali korkusu aslinda hadislerin yazilmasini tasvip etme-
yenlerin de gerekgesidir. Bunu su olay desteklemektedir. EbG Mdasa el-
Es’ari’nin (6. 42/662-63) oglu Ebti Biirde soyle anlatir: “Babam Eb(i M{isa bize
duydugu hadisleri rivayet eder biz de bu rivayetleri yazardik. Ebi Misa:
“Benden isittiklerinizi yaziyor musunuz?” diye sordu. Biz de “Evet” dedik.
O: “Bana yazdiklarinizi getirin” dedi. Su isteyerek yazdiklarimizi suyla yikad:
ve sOyle dedi: “Bizden duyduklarinizi bizim ezberledigimiz gibi siz de ezber-
leyin.”?” Eb(it M{isa muhtemelen burada oglunun yazdig: kitaplara giivenerek
hafizasinin zayiflayacagi korkusundan hadisleri yazmadan kendisi gibi ez-
berlemesini istemistir.

1.2. Kur’an’in ihmal Edilme Korkusu

Ibn Abdiilber en-Nemeri (6. 463/1071), hadisleri yazmaktan sakian hadisci-
lerin gerekgelerinden birinin de Kur’an’in ihmal edilecegi korkusu olduguna
isaret etmektedir.? Bu hususta Hz. Omer’in de hassas davrandigi nakledil-
mektedir. O, hadisleri yazmak istemis daha sonra “Allah’in (c.c.) kitab1 di-
sinda bagka kitap yoktur”” demistir. Yani sayet yazilmissa silinmesini, yazil-
mamissa da buna tesebbiis edilmemesini emretmistir. Hz. Omer’den gelen di-
ger bir rivayete gore kendisi hadisleri yazmaktan vazgectikten sonra sehirlere
mektup gondererek kimin yaninda yazili hadisler varsa silsin diyerek emir
gondermistir.? Miisliimanlar Hz. Omer’in bu hassas davransini idrak etmis-
ler ve Kur’an’in korunmasi igin verilen bu emre itaat etmislerdir. Bu hassasi-
yete neden olan en biiyiik etkense onceki milletlerin kendi kutsal kitaplarin
birakip din adamlarinin sozlerine uyarak sapmalaridir. Bu hususta Muham-
med b. Sirin (6. 110/729) syle der: “Israilogullari atalarindan kendilerine ka-
lan kitaplarla sapittilar.”30 Fakat Kur’'an’in kitap haline gelmesiyle bu endige
ortadan kalkmusgtir.

Abdullah b. Mes‘tid da bu hususta benzer hassasiyeti bilinen sahabiler ara-
sindadir. Kendisine hadis yazili bir kagit getirildiginde su isteyerek silmis, y1-
kamis ve yakilmasini emrederek soyle demistir: “Kimin elinde boyle yazili
hadislerin oldugunu bilen varsa Allah i¢in bana soylesin. Allah’a yemin olsun

26 Muhammed b. Sa’d el-Basri ez-Ziihri ibn S'ad, et-Tabakatii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’s-Sadur, ts.),
7/194.

27 ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman Eb(i Muhammed Darimi, Siinen Mukaddimesi (Beyrut: Darii'l-
Kitabi'l- Arabi, 1407), 1/133.

28 Ibn ‘Abdiilber, Cimi ‘u beyani’l-ilm, 1/139.

29 Ziiheyr b. Harb Ebi Hayseme Nesai, el-"Ilm (Beyrut: el-Mektebi'l-Islami, 1403), 11; Bagdadsi,
Takyid, 2/52.

30 Ebiibekir ‘Abdullah b. Muhammed Tbn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-chidis ve’l-dsir (Riyad: Mek-
tebetii'r-Riisd, 1409), 5/315.
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ki o kisi Deyru’l-Hint'te de olsa oraya giderim. Sizden 6nceki ehli kitap sanki
bilmiyorlarmis gibi Allah’in kitaplarini arkalarina attiklar icin helak olmus-
lardir.”3! Yine Ibn Mes'{id kendisine hadis yazili bir risale getiren kisilerin sa-
hifelerini eliyle silmis ve sOyle demistir: “Kalpler birer kap gibidir. Siz onu
Kur’an’la mesgul edin, baska seylerle meggul etmeyin”.32 Tbn Mes'ud un bu
yaklagiminin sahédbe ve tabitinun biiyiik ¢ogunlugunda da yaygim oldugu an-
lasilmaktadir. Bunu Urve b. ez-Ziibeyr’den (6. 94/713) yapilan su rivayet teyit
eder: “Biz Allah’in kitab1 disinda bagska kitap edinmiyorduk. Bu yiizden diger
kitaplar1 imha ettim.”3* Bu nedenlerden olsa gerek ki Islam’in ilk yillarinda
hadis yazimina genel olarak izin verilmemistir. Fakat daha sonra baz1 hadis-
cilerin kitaplarini imha etmek igin bu delilleri kullanmis olmalar: dikkat geki-
cidir.3

1.3. Ehil Olmayan Kisilerin Eline Diisme Korkusu

Islam tarihinde birgok hadiscinin vefati yaklastiginda kitaplarmin ilim ehli ol-
mayan kisilerin eline diisecegi korkusuyla onlar1 imha ettigi ya da imhasim
vasiyet ettigi bilinmektedir.%

Zehebi (0. 748/1348) bu uygulama i¢in su kanaattedir: “Hadis hafizlarin-
dan bir¢ogu kitaplarinin takva sahibi olmayan baz1 hadiscilerin eline gecerek
rivayetleri degistirip eklemeler yaparak hadis hafizina nispet edebilme kor-
kusundan kitaplarini gomerek, yikayarak veyahut yakarak farkli sekillerde
imha etmislerdir. Hafizlarin kitaplarin1 imha etmelerinin diger bir nedeni de
sudur: Onlar kitaplarinda bulunan miinkati’ ve ¢ok zayif rivayetleri ayiklaya-
rak rivayet etmekteydiler. Daha sonra gelenlerin buna dikkat etmeyerek on-
lar1 toptan rivayet edebileceklerini diisiindiiler ve careyi bu kitaplar1 yok et-
mekte buldular.”36 Zehebi'nin degindigi ehil olmayan kisilerin makt{i ve ¢ok
zayif hadisleri sanki sahihmis gibi rivayet etme ihtimali kitaplarmn imha edil-
mesi i¢in ayr1 bir neden olarak ele alinabilir.

Bu gerekgeyle hadislerini imha eden Abide b. Amr (6. 72/691), 6lmeden
once kitaplarmi silmis ve soyle demistir. “Benden sonra birilerinin eline dii-
siip yanlis yerlerde kullanacaklarindan korkuyorum.”%” Ebti Idris el-Havlani

31 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/ 315; ibn ‘Abdiilber, Cdmi ‘u beyani’l-ilm, 1/ 133.

32 ibn Abdiilber, Cani ‘u beydni’l- ilm, 1/135.

33 Eb( Nu‘aym Ahmed b. ‘Abdullah b. Ishak isfahani Ebii Nu‘aym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve
tabakatii'l-asfiyd (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-’Arabi, 1405), 11/176; ibn ‘Asakir, Tarthu Dimagk,
40/258.

34 Bagdadi, Takyid, 57.

35 Bagdadi, Takyid, 61.

36 Ebl ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman Zehebi, Siyer-u ‘aldmi’n-niibela (Beyrut: Mii-
essesetii’r-Risale, 1413), 11/396.

37 Ibn S'ad, et-Tabakétii’l-kiibrd, 6/94 Diger bir rivayette kitaplarin yakilmasi ve imha edilmesi
seklindedir. Ahmed b. Hanbel, el-"Ilel ve ma’rifetii’r-ricil (Mumbai: Darii’s-Selefiyye, 1408),
1/215.
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(6. 80/699)3 ve Ubeydullah b. Abdullah (6. 98/716)* bu nedenle kitaplarini
yakan hadisciler arasindadir. Ebi Kilabe el-Cermi (6. 104/722) vefatindan
once kitaplarmin yasiyorsa Eyyub b. Ebi Temime’ye verilmesini o hayatta de-
gilse yakilmasini vasiyet etmistir.#? Ay gerekgeden 6tiirii Taviis b. Keysan
(6. 106/725) kitaplarmin yakilmasmi emretmistir.#! Hisam b. Hassan (0.
148/765) “Amak hadisi disinda hicbir hadisi yazmadim. Onu da yazdiktan
sonra sildim”# demistir. Evzai (6. 157/774) soyle der: “Bu ilim hadiscilerin ri-
vayetleri birbirlerinden s6zlii olarak aldiklar1 ve miizakere ettikleri donemde
¢ok degerliydi. Hadisler kitaplara girdiginde nuru sondii ve ehil olmayan ki-
silerin eline diistii.”* Su‘be b. Haccac (6. 160/776) hadiscilerden rivayet ettigi
kitaplar elinde biriktiginde oglu Sa’d’1 Barcah, denilen yere kitaplarini ca-
mura gdmmesi igin gonderirdi. Olmeden 6nce de kalan kitaplariin yikanma-
sin1 vasiyet etmigtir. 4

Siifyan es-Sevri bazi kisilerden yazdig: hadislere pisman olmus ve “Hadis-
lere olan diigkiinliigiim buna neden oldu” demistir. Kitaplarin vefatindan
sonra gomiilmesini vasiyet etmistir.* Ibnii’l-Mulakkin (804/1401) Siifyan’in
kitaplarinin tamaminin gomiilmesini vasiyet etmesinin gerekgesini, kitapla-
rindaki dogru ve yanlis rivayetleri ayiklamanin ¢ok zor hale gelmesiyle agik-
lamistir.# Siifyan’in bu uygulamasi Yahya b. Main’in (6. 233/848) su soziine
benzemektedir: “Yalancilardan hadis yazdiktan sonra bunlar: tandira atarak
iyi ekmek pisirdik.”+

Misa b. Har(in (6. 294/907) 6grencilerine hadislerini okuduktan sonra elin-
deki hadis ciizlerini Dicle nehrine atar ve “Gorevimi yerine getirdim”, derdi.*
Miicahid b. Misa (6. 244/859) da ayni sekilde hadislerini rivayet ettikten sonra
kitaplarim Dicle nehrine atmistir.# Ibn Sahin (5. 385/996) Ibn Muzaffer (6.
379/990) ve Darekutni (6. 385/995) Haf1z Ebii Bekr Ibnii’l-Ciabi'nin (6. 355/966)
oliimiine sebep olan hastalifinda yanina ziyarete gitmislerdi. Ciktiklarinda

38 Ebl Zur'a ed-Dimeski, Tdarih (Dimesk: Mecme’atii’l-Liigati'l-’ Arabiyye, ts.), 363; Bagdadi,
Takyid, 46.

39 Ebh Zur'a ed-Dimegki, Tdrih, 406.

40 el-Fesevi, Tdrih, 2/89.

41 Bagdadi, Takyid, 61; bn “ Abdiilber, Cimi ‘u beyani’l-ilm, 1/277.

42 Darimi, Siinen Mukaddimesi, 1/132.

43 Ebh Zur’a ed-Dimegki, Tirih, 35/188.

44 Bagdadi, Takyid, 62.

45 TIsfahani, Hilyetii'l-evliyd, 7/64.

46 Siraceddin ‘Omer b. ‘Ali Tbn Mulakkin, Tabakdtii'l-evliyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-flmiyye,
1419), 56.

47 Muhammed b. ‘Abdullah Ebé ‘Abdullah Hakim, el-Medhal ild Kitdbi'l-iklil (1skenderiye:
Darii’d-Da‘ve, 1983), 32.

48 Cemaleddin Ebir'l-ferec Ibnti'1-Cevzi, Telbisii Iblis (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1421), 288.

49 Ahmed b. ‘Ali Eb(i Bekir el-Hatib Bagdadi, Tarthu Bagddd (Beyrut: Dérﬁ’l-Kiitiibi’l-’Hmiyye,
1931), 13/265.
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Ibnii'1-Ciabi vefat etmistir. Ertesi giin evine gittiklerinde kiilden bir tepecik
gortirler. Zira Tbnii’l-Ciabi, kitaplarinin yakilmasini istemistir.*

Ele alinan bu 6rneklerin bir kisminda imha nedeninin ehil olmayan kim-
selerin eline ge¢gmesi olmasi acgik olmakla beraber bir kisminda dersleri ta-
mamlamis olmalarinin ve vefatlarinin yaklagsmis olmasi veya ziihtleri etkili
olmus olabilecegi ihtimal dahilindedir.

1.4. ilmi Nedenler

Kitaplarin imha edilmesine neden olan etkenler arasinda 6ne ¢tkan hususlar-
dan biri de ilmi nedenlerdir. Bu nedenlerin anlagilabilmesi i¢in rical ve isnad
ilmine derinlemesine vakif olunmas: gerekmektedir. Ornegin; hadisgilerin ha-
disleri cem, tedvin ve imla merhalesinde hoca, talebelerine elindeki hadisleri
okuyarak yazdirirdi. Talebeler beraberlerinde yazi igin gerekli tiim malzeme-
leri bulundurarak hocanin yaninda hadisleri yazarlardi. Hadis imla meclisine
gelenlerin isimleri hoca ve talebelerinin huzurunda kayit altina alinarak tarih
atilir ve her giin yoklama yapilirdi. Bu kayitlara aslii’s-sema’( gledi Jol) deni-

lirdi. Daha sonra hocanin bu kitabinin ehil olmayan kisilerin eline gecerek ha-
dis meclisine katilan talebelerden birinin ismini silme ve kendi ismini ekleme
korkusundan otiirii bir¢ok hadis¢i hayatta iken kitaplarini imha etmistir.
Imha edemeyenlerin ise vefatlarindan sonra imha edilmesini vasiyet ettikleri
nakledilmektedir.

Hadis eserlerinin imha edilme nedenleri arasinda bu kitaplarin ilmi kriter-
lere uymama durumu da goz oniinde bulundurulmustur. Yahya b. Main (.
233/848) bu hususa isaret ederek sdyle demektedir: “Irak’ta gomiilmesi gere-
ken bir kitap var o da Kelbi'nin Eb{i Salih’ten rivayet ettigi tefsir kitabidur.
Sam’da da gomiilmesi zorunlu olan bir kitap var o da Halid b. Yezid’in Diyat
kitabidir. O sadece babasi adina yalan sdylemekle yetinmedigi gibi sahabe
adina da yalan sdyledi.”5" Her ne kadar bu 6rnekte fili olarak bir imha olay:
s6z konusu olmasa da Yahya b. Main bu kitaplarin imha edilmeyi hak ettik-
lerine vurgu yapmaktadir. Sayet onun elinde olsaydi imha edecegi anlasil-
maktadir.

[lmi nedenlerden biri de vicdde ve icize yoluyla hadis rivayetine olumsuz
yaklasimlardir. Bulmak amlaminda bir masdar olan vicade, hadis 1stilahinda
“bulunan, ele gegirilen bir sahife veya kitaptan, sema’, icizet veya miinavele

50 ibn‘Asakir, Tarihu Dunask, 54/428.

51 Fakatadi gegen eserlerin sinirli arastirmalarimiza gore giiniimiize ulasmadig: ikincil kaynak-
larla bize ulastigr anlasilmaktadir. Ebi ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed et-
Tirkmani ed-Dimaski Zehebi, Mizinii’l-i tiddl fi nakdi’r-ricdl (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1963),
1/645.
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olmaksizin hadis alip rivayet etme” anlamina gelmektedir.? {lk asirlarda ha-
dis alimleri bu yonteme kars: ¢ikmakla birlikte daha sonra belli sartlarin ye-
rine getirilmis olmasi durumunda giivenilirligini kabul etmislerdir.5 Zehebi,
vicade yoluyla rivayet edilen hadis sahifelerinde, hareke ve nokta olmadig:
i¢in, benzer olan kelime ve harflerin yanlis okunma ihtimalinin (tashif) yiik-
sek oldugunu sodylemektedir.5* Bu yilizden bazi miiellifler, 6lmeden once,
vicade yoluyla nakledilir korkusuyla kitaplarmin gémiilmesini istemislerdir.
Eb{i Kiireyb Muhammed (6. 248/862), kitaplarmin gomiilmesini vasiyet etmis
ve Oliince de kitaplar1 gomiilmiistiir.>

fbn Hacer’e Daviid et-Tai (6. 165/781) ve benzeri hadiscilerin kitaplarimi
neden imha ettikleri soruldugunda o su sekilde cevap vermistir: “Bu gibi ha-
disciler icaze ya da vicade yoluyla rivayeti caiz gormiiyorlardi. Hatta vicade
yoluyla rivayet edenlerin zayif raviler arasina girdigi goriisiindeydiler.
Vicade yoluyla rivayetleri nedeniyle bir ravinin zayif kabul edilmesindense
kitaplarini imha etmeyi yeglediler.” 5

Zehebi, Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797), Muhammed b. Yahya ez-
Ziihli (6. 258/872), Ishak b. Ibrahim (6. 238/853) gibi kitaplarini gémen hadis-
cilerin bu davramniglarini da ayni nedenlerle gerekgelendirmistir. Zehebi bu
nakilleri yaptiktan sonra soyle der: “Kitap imha isini bir¢ok hadis¢inin yaptig:
goriilmektedir. Bu onlarin hadisleri vicade yoluyla nakletmeyi uygun gorme-
diklerinin bir kanitidir. Zira bu yolla rivayet eden kisi tashif yapabilecegi gibi
rivayetin anlamim degistirebilecek bir ifade de ekleyebilir. Giiniimiizde ise
bu tehlike daha da artmigtir.”>”

Arap yazisinin gelisim siirecinde Islam alimlerinin yazili nakillerde gos-
terdikleri cekince ve ihtiyat vicadeyle yapilan rivayetlerde de kendini goster-
mis, kimi hadisgiler sert bir 6nlem alarak hadisleri hatali nakledilmekten kur-
tarmak adina imha etmislerdir.

1.5. Dini ve Siyasi Nedenler

Islam’in ilk yillarinda Hz. Osman'in Mushaf1 disindaki Kur’an’in diger tiim
niishalarimin imha edilmesi dini kaygilardan 6tiirii kitaplarin imha edilmesi
igin bir baglangi¢ kabul edilebilir. Daha sonra Kur’an disindaki hadis dahil
tiim kitaplarin imha edilmesi yoniindeki uygulamalar goriilmektedir.

52 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlart (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
1980), 464.

53 Eriinsal, Orta Cag Islim Diinyasinda Kitap ve Kiitiiphine, 114.

54 Zehebi, Siyer, 5/174.

55 Zehebi, Siyer, 11/394.

56 Burhaneddin fbrahim b. ‘Omer Bukai, en-Niiketii'l-vefiyye bi mafi Serhi’l-Elfiyye (Riyad: Mek-
tebetii’r-Riisd, 2007), 2/111.

57 Zehebi, Siyer, 11/377.
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Kimi hadisciler hadis ezberi ve rivayetini farz-1 kifaye olarak gormekteydi
ve kendilerinin disindaki diger ilim adamlarinin bu gorevi fazlasiyla yerine
getirebilecekleri diisiincesine sahiptiler. Bagkalari yeterli oldugu halde hadis
rivayet etmenin pek samimi olmadigini hatta nefsi olup insanlar arasinda
mevki kazanma amach oldugunu diisiinmiislerdir.®® Ziihd ve takvada ileri
noktaya gelmis bir¢ok hadis¢i yazdiklari kitaplarda nefsin pay1 olabilecegi ka-
naatiyle kitaplarmi gommiiglerdir. Bu uygulamaya kullanilacak en uygun
ifade ve’di'l-kiitiib (=31 51) % olup ¢okga yapildig: igin Orf ve adet haline do-
niismistiir.

Bu nedenle kitaplarini imha eden hadiscilerin arasinda Hasan-1 (6.
110/728)¢ Basri David et-Tai (6. 165/781)¢!, Daygam b. Malik (6. 180/797)%,
Bisr b. Manstir (6. 180/796)%, el-Muttalib b. Ziyad (6. 184/800)¢, Yusuf b. Esbat
(6. 195/810)¢5, Ata b. Miislim el-Haffaf (6. 190/806)¢, Harsan b. Rudban (6.
200/816)%, Bigr b. el-Haris (6. 227/841)¢, Ahmed b. Ebi'l-Havari (6. 246/861)%,
Ebf{ibekir en-Nehavendi (6. 330/942)”° ve Ebftibekir es-Sibli (6. 334/946)7' gibi
alimler sayilabilir.

Ziithdii nedeniyle elindeki hadis kitaplarin1 imha eden mezkar hadisgilerin
kendilerine goére makul nedenleri olabilecegi, giintimiizdeki ilim anlayis1 ve
ortamina dayanarak o donem alimlerinin yaziya énem vermedikleri gibi bir
¢ikarimin asiriya kagan bir yorum olacagi anlasilmaktadir. Ayrica boyle bir

58 ‘Abdurrahman b Yahya b ‘Ali el-Mu'allimi Yemani, et-Tenkil bimd fi te’nibi’l-Kevseri mine’l-
ebatil. (el-Mektebﬁ’l-islémi, 1406), 2/746.

59 Cahiliyye doneminde miisriklerin kiz ¢ocuklarin diri diri gémiilmesi anlaminda gelen bu
kavram daha sonra kitaplarim gémen alimlerin yaptig isin ¢irkinligi icin kullanuldig1 anla-
silmaktadir.

60 Muhammed b. Sa’d el-Basri ez-Ziihri Ibn S'ad, et-Tabakatii'l-kiibrd (Beyrut: Daru’s-Sadur, ts.),
7/174.

61 Ebir'l-'Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyatii'l-
a‘yin ve enbd’ii ebnd’i’z-zamin mimma sebete bi'n-nakl evi’s-semd* ev esbetehii’l-‘aydn (Beyrut:
Darii’s-Sakafe, 1968), 2/259.

62 Eb{i ‘Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman Zehebi, Térihii’l-islim ve ve-
feyatii’l-mesihiri ve'l-a’lim, thk. Bessar Avvad Mar(f (Beyrit: Darir'l-Garbi’l-Islami, 1424),
4/867.

63 Ebt ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman Zehebi, Siyer-u ‘aldmi’n-nitbela, 8/360.

64 Ebir'l-Hasan Ahmed b ‘Abdullah b Salih icli, Ma’rifetii’s-sikat. (Medine: Mektebetii’d-Dar,
1985), 2/282.

65 Ebh Ca’fer Muhammed b. ‘Amr Ukayli, ed-Duafdii’l-kebir, thk. Abdii'l-mu’tl’ Emin Kala’'c
(Beyr(it: Darii’'l-Mektebeti'l-Timiyye, 1404), 4/454.

66 Ebii'l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. “Abdurrahman b. Yusuf Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi esmdi’r-
ricdl, thk. Bessar Avvad Mar(f (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1980), 20/106.

67 Icli, Ma'rifetii’s-sikat, 294.

68 Zehebi, Siyer, 10/470.

69 Zehebi, Siyer, 12/88.

70 ibn ‘Asakir, Tarihu Dunask, 36/343.

71 Zehebi, Tﬁri@u’l—fslﬁm, 7/687.
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degerlendirmenin anakronizme diistildiigii anlamina gelebilecegi unutulma-
malidir.”? Kendi donemlerinde ilm1 faaliyetlerin hizl bir sekilde ilerlemesi ve
bu alanda emek veren yeterli ilim goniilliilerinin bulunmas: nedeniyle kimi
hadisgilerin kitaplarim1 yaymak istememelerini anlayisla karsilamak makul
goriilebilir. Ayrica bu tiir uygulamalarin kisisel bir tercih olarak anlagilmasi
daha yerinde olacaktir.

Kitaplarin imha edilmesine etken olan dini hassasiyetlerin bir 6rnegi de
kimi hadiscilerin itikadi diistincelerinden dolay1 bazi kisilerin hadis kitapla-
rm imha etmesidir. Nuaym b. Hammad (6. 228/843), Ibrahim b. Ebi
Yahya'nin kader ve diger tartismali konularda goriislerini yazan bir kitabin
gordiikten sonra daha 6nce bes dinar harcayarak elde ettigi hadis kitaplarim
imha etmistir.” Abdullah b. el-Miibarek, (6. 181/797) Sabit b. Ebi Safiyye'nin
kitaplarimi Sabit'in Hz. Osman hakkindaki diisiincelerinden dolay1 yirtmis-
tir.7* Eb(i Ca’fer en-Niifeyli (6. 234/848) Ebyan b. el-Makdisi'nin Miircie’den
oldugunu anlayinca ondan yazdig1 hadis kitaplarmi yakmigstir.”

Fakat bu durumun hadis ilmine katk: sagladig1 ve olumlu sonuglar dogur-
dugu sdylenemez. Thtilafli konularda hadisgilerin kendilerinden farkl diisiin-
diigii igin zabt ve adalet agisindan sikintili olmayan ravileri cerh ederek eser-
lerini yakmalar1 bazi giivenilir ravilerin haksiz yere itham edilmesine ve eser-
lerinin yok olmasina neden olmustur.

Gliniimiizde oldugu gibi ge¢miste de ilim adamlar1 ve eserlerinin topluma
etkisi diisiiniilerek siyasetciler tarafindan takip edildigi ve kontrol altinda tu-
tuldugu bilinmektedir. Miisliiman halk nezdinde en etkili sahsiyet Hz. Pey-
gamber (s.a.v) oldugu icin onun sozleri ve hayat1 adina yazilmis olan eserler
ciddi tetkikten ge¢gmekteydi. Siyasetgilerin aleyhine kullanilabilecek eserlerin
yazilmasina da elbette izin verilmemekteydi. Buna 6rnek olarak su olay veri-
lebilir.

Siileyman b. Abdiilmelik (6. 99/717) hicri 82 yilinda hac ziyareti i¢in giktig1
yolculukta Medine’ye ugrayarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatinda énemli
olaylarin yasandig yerleri gezer. Beraberinde Eban b. Osman (6. 105/723) var-
dir. Siileyman, Eban’dan Hz. Peygamber’in siretiyle alakali rivayetlerin top-
land1g bir kitap yazmasini ister. Eban da kendisinde giivenilir ravilerden top-
layarak yazdig: bir kitap oldugunu sdyler. Siileyman kitabin icerigine bakti-
ginda Akabe Biati'na ve Bedir’e katilan ensar i¢in ayr1 boliimler yazildigimi
goriir. Ensar'm Hz. Osman’a kars1 muhalif tutumlarini bildiginden babasiyla
istisare etmeden bu kitabin ¢ogaltilmasina izin veremeyecegini sdyler ve kita-

72 Erding Ahatli, “Rivayetler ile Hadis UsGlii ve Tarihinin Bazi Meselelerinin Anlasilmasinda
Anakronizm Sorunu”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmast (Sempozyum), (2005), 253-260.

73 Zehebi, Mizin, 1/61.

74 Zehebi, Mizin, 1/363.

75 Zehebi, Mizin, 1/645.
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bin elde olan niishasinin da yakilmasini emreder. Abdiilmelik kendisine ha-
ber ulagtiginda ogluna dogru olani yaptigini ve bu kitab: yayarak kendi aile-
lerine mubhalif olan ensar’a karsi halkin ilgisini ¢gekmek istemeyecegini soy-
ler.7s Goritildiigii lizere Abdiilmelik kendilerine mubhalif olarak gordiigii
ensarin faziletini ortaya koyan eserin halk arasinda yayilmasini istememis ve
oglunun kitabi imha etmesini onaylamistir.

2. Hadiscilerin Kitap Imha Sekilleri

Hadisciler yazdiklarini1 imha etmek i¢in pek ¢ok yola basvurmuslardir. Bunlar
asagidaki bagliklar altinda toplamak miimkiindiir.

2.1. Yakarak imha Etme

Erken donemlerden itibaren pek ¢ok alimin, muhaddisin kitaplarini yakarak
imha etmeleri oldukga yaygindir.”” Kitaplarin yakilarak imha edilme durumu
hicri I. ylizyilin sonlarna dogru baslamistir. Buna Urve b. Ziibeyir'in (0.
94/713) iginde hadislerinin oldugu kitaplarmi hicr 63/682 yilinda yakmasi or-
nek olarak gosterilebilir. Urve daha sonra buna pisman olarak “Kitaplarin su
an elimde olmasi tiim ailem ve malimdan daha degerlidir” demistir.”® Hasan-
1 Basri (6. 110/728) de oglu Abdullah’tan tiim yazdig: hadisleri toplamasin
istemis daha sonra hizmetlisinden tandir1 yakip bu kitaplar1 yakmasini talep
etmistir.” Yine Ebti Omer b. el-Ala b. Ammar el-Mazini (6. 154/771) evinin
catisinda biriktirdigi defterlerini zithdiinden 6tiirii yakmuistir.80

Ebfi Siileyman ed-Darani (6. 215/830) kitaplarini toplayarak tandirda yak-
mis ve “Allah’a yemin olsun ki seni yakmasaydim neredeyse ben yanacak-
tim” 8! demistir. Ebti Bekir Muhammed b. Omer el-Cuabi (6. 355/946) vefat et-
tiginde hadis kitaplarinin yakilmasini vasiyet etmistir. Yakilan kitaplarin 150
kadar oldugu nakledilmistir.82 Ebti Said Sirafi (6. 368/979) oglu Muhammed’e
sOyle vasiyet etmistir: “Sana bu kitaplar1 birakiyorum. Zaman igerisinde bun-

76 Ziibeyr b. Bekkar el-Kuresi, el-Ahbir el-muvaffakiyydt (Beyrut: ‘ Alemu’1-Kiitiip, 1996), 275.

77 Nasir el-Huzeymi, Harku'l-kiitiib fi't-tiirdsi’l-’ Ardbi, 27-28.

78 ibn S'ad, et-Tabakatii'l-kiibrd, 9/231.

79 Zehebi, Siyer, 4/584. Sehl b. Huseyn b. Muslim el-Bahili’den rivayet edildigine gore o sdyle
demisgtir: “Abdullah b. el-Hasen b. Ebi’l-Hasan’a el¢i génderdim. “Bana babamn kitaplarin
gonder” dedim. O da bana su cevabi gonderdi: “Babanun hastalig1 heniiz agirlasmamist:. Bana
‘kitaplar: topla’ dedi. Ben de topladim. Ne yapacagini bilmiyordum. Sonra kitaplar: ona getirdim. O
da hizmetciye ‘firnm tutustur’ dedi ve kitaplart yakmasin emretti. Bir kitap (sahife) disinda biitiin
kitaplar yand:.” O kitab1 da bana gonderdi. Daha sonra onunla bulustum. Bana el¢inin haber
verdiginin aynisim sifahi olarak haber verdi. Tbn S'ad, et-Tabakatii'l-kiibrd, 7/174.

80 Ebii'l-Abbas, Vefeyitii'l-a ‘yin, 1/414-415.

81 Ebii ‘Abdillah Sihabiiddin Yakiit b. ‘Abdillah Hamevi, [rsadii‘l-erib il ma ‘rifeti’l-edib, [rsadii’l-
elibba ild ma ‘rifeti’l-iidebd, Tabakétii'l-iidebd (Beyrut: Dari1-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1991), 3/345-348.

82 Zehebi, Mizin, 5/117.
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lardan ¢okga istifade edeceksin, sayet sana zarar verdiklerini hissedersen bun-
lar1 yak.”% Bu ve benzeri rivayetler hadiscilerin kitap imhasi i¢in bu yonteme
bagvurduklarimi gostermektedir.

2.2. Gomerek imha Etme

Islam ilim tarihinin dikkat cekici hadiselerinden biri de baz1 ilim adamlarmnm
kitaplarin1 gomerek veyahut magaraya atarak imha etmesidir. Taihte bu uy-
gulamaya (<=JI 5l) kavrami kullanilmigtir. Bu yontem yaygin olarak kisisel

kitaplarin imhas: i¢in kullanilmistir. Kitaplarini bu sekilde imha eden hadis-
ciler arasinda Ebi Amr Zebban b. el-Ala’ el-Basri (6. 154/771)%¢ Ali b. Siiley-
man, % Ata b. Miislim el-Haffaf (6. 190/806)%, Yusuf b. Esbat (6. 195/810),%” Ebi
Kiireyb el-Hemedani (6. 248/862)% zikredilmektedir. Imam Safii'nin ise nahiv
ilmine dair kitaplarini gdmdiigii nakledilmektedir.® Bisr b. el-Haris el-Hafi
(6. 227/841) elinde bir¢ok hadis kitab1 olmasina ragmen hadis rivayet etmek
i¢in gorev almay1 kendisi i¢in iyi gérmediginden kitaplarini gommiistiir.

2.3. Yikayarak veya Suya Atarak imha Etme

Hadiscilerin kitaplarin yikanmasi i¢in mahvii'l-kitabe (215352) kavramini kul-

landiklar1 goriilmektedir.® Bu yontem de genel olarak kisisel kitaplar: imha
etmek i¢in kullanilmistir. Hadisciler kimi zaman kitaplarini deniz ve nehirlere
atarak kimi zaman da kagittan bir daha istifade etmek i¢in yikayarak imha
etmiglerdir. Tarih kaynaklarinda hadis alimlerinin eserlerini deniz ve nehir-
lere atarak imha ettiklerine dair bir¢ok nakil dikkat ¢ekmektedir. Ornegin
Davfid et-Tai (6. 165/781) kisisel kiitiiphanesindeki kitaplari, Firat nehrine ata-
rak soyle demistir: “Sen ne giizel rehber idin. Hedefe ulastiktan sonra rehbere
baglh kalmak mesakkat, gaflet, musibet ve diisiikliiktiir.” %

Ahmed b. Ebi'l-Havari (6. 246/860) otuz yil hadis talebinde bulunmus
daha sonra kitaplarinin tamamini denize dokmiistiir.?? Kitaplarini nehre atan

83 Hamevi, [rsadii’l-erib, 4/21-22.

84 Hamevi, frgddil "l-erib, 15/21.

85 Zehebi, Siyer, 8/248.

86 ‘Abdurrahman b. EbG Hatim Razi, el-Cerh ve't-ta’dil (Beyrut: Dar-u 1hyai’t-Tﬁrﬁ§i’l-'Arabi,
1952), 6/336.

87 Cemaleddin Ebii'l-ferec ibn{i'l-Cevzi, Saydu’l-hdtrr (Dimegk: Darii’l-Kalem, 1425), 36.

88 Ibn Tahir el-Kayserani, Tezkirdtii'l-huffiz (Riyad: Darii’s-Semayi, 1415), 2/497.

89 Imaduddin Ebu’l Fida, el-muhtesar fi tarihi’l-beser (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1968), 2/ 26-27.

90 Abid Siileyman, Eseru’l-"avdmil, 39.

91 "simy Dy Jsady clie Jsol dis Ll ae Bislly woS” LI " Hamevd, frsddiil-erib, 15/21-22.

92 Nakillerde ,# olarak gecen ifade Arapgada biiyiik su anlaminda da kullanilmaktadir. Sam’da
yasadig1 bilinen Ahmed’in cografi olarak uzak mesafede bulunan bir denize gitmeyerek ya-
kininda bulunan bir gole atmis oldugu dikkate alinabilir. Bkz Ebii’'t-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b Ya'kib b Muhammed Firuzabadi, el-Kimusii’l-muhit (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1986), 1/346; Zehebi, Siyer, 12/88.
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hadis alimlerinden biri de Ahmed b. Muhammed el-Hallal’dir (6. 311/923). O,
sema edip yazdig1 tiim eserlerini Dicle’ye atmigtir.®® Safiyyliddin Ahmed b.
Omer ez-Zebedi (6. 930/1524) hadis alaninda yazdi§1 cAmi’ tarzi eseri istedigi
gibi olmayinca suya atarak imha etmistir.%

Hadisciler su ile imhay1 bazen suyun i¢inde bekleterek miirekkebin ¢oziil-
mesiyle veyahut 1slak bir bezle silerek yapmaktaydilar.®> Hadislerini yikaya-
rak imha eden hadisciler arasinda Stibe b. Haccac (6. 160/776), Ebti Galib ez-
Ziiheli (6. 403/1013) ve Ubeyde b. Amr el-Fakih el-Muradi el-Kifi (6. 72/692)
sayillmaktadir.”

2.4. Yirtarak ve Pargalayarak imha Etme

Bu yontemin kitaplarin imhéasinda en az bagvurulan yontem oldugu dikkati
¢ekmektedir. Bunu yapanlar arasinda Siifyan es-Sevri (6. 161/778) bulunmak-
tadir. Siifyan kitaplarin yirttiktan sonra “Kegke elim kirilsaydi da tek bir harf
yazmasaydim”®” demistir.

Muhaddislerin kitaplarini ¢esitli yontemlerle imha etmesi konusu ele alin-
diktan sonra bu uygulamanin hadis ilmi agisindan etkilerine deginilmelidir.
Hadis kitaplarmin imhasinin hadis ilmine etkileri su bagliklar altinda incele-
nebilir.

3. Hadis Kitaplarinin imhasinin Etkileri

Hadisgilerin daha 6nce deginilen gerekgcelere binaen kitaplarini imha etmeleri
kisa vadede ne kadar faydal gibi goriinse de uzun vadede birgok zararlari
olmustur. Bu olumsuz etkiler imha edilen eserlerin miktar1 ve degeri 6l¢ii-
siinde kisiden kisiye maddi ve manevi olarak farklilik gostermistir. Bu olum-
suz etkiler su sekilde ele alinabilir.

3.1. ilmin Zayi Olmasi

Hadiscilerin kitaplarini imha etmesinin en olumsuz etkisi hadisgilerin biiytiik
emekler vererek arsivledigi bilgilerin zayi olmasidir. Bu, ayni zamanda hadis-
¢inin bir nevi kendi hiiviyetini de yitirmesi anlamina gelebilir. Ciinkii muhad-
dis degeri ve kiymetini elinde bulundurdugu hadislerden almaktadir. Bu ger-
cegi en giizel Ahmed b Hanbel'in (6. 241/855): “Sayet biz ilmi yazmasaydik

93 Bagdadi, Tdrih-u Bagdad, 5/155.

94 Ayderisi Eb ‘Abdiilkadir b. Seyh b. “Abdullah, Tarihu'n-nilri’s-safir ‘an ahbdri’l-karni’l-"dsir,
1985/1405 (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, ts.), 127.

95 Esref Salih Muhammed Seyit, et-Tiirdsu’l-‘arabi el-mahtutu’z-zayi’ siilitku’l-‘ulemd nemuzecen
(Cezair: Mecellet-ii Cami‘at-i Musteganem, 2015), 123.

96 Zehebi, Siyer, 4/40,43; 7/202.

97 Hamevi, irgddﬁ "l-erib, 15/22.
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biz kim olacaktik?”% sozii ifade etmistir. Ibn Abdiilber en-Nemeri (6.
463/1071) de “Sayet kitaplar olmasayd: ilmin ¢ogu zayi olurdu. Peygamber
(s.a.v.) ilmin yazilmasina izin vermisti. Bircok hadisci de bu isi 6vmiislerdi”*
demistir. Genel olarak hadisgilerin, zayi olup unutulmamasi adina hadislerin
kitaplara yazilmasi gerekliligi hususunda hem fikir olduklar: goriilmektedir.

3.2. Pismanlik Duygusu

Bir¢ok hadisc¢inin sonucunu diisiinmeden imha ettikleri kitaplari i¢in sonra-
dan iiziildiikleri ve pisman olduklar1 goriilmektedir. Omiirleri ilerleyip yasli-
lik ve hastaliklardan hafizalari zayifladiginda kitaplarina daha ¢ok 6zlem du-
yarak pismanliklar1 artmistir.

Urve b. ez-Ziibeyr (6. 94/713): “Ben daha once yazdiklarimi silmistim.
Kegke malimi ve ailemi kaybetseydim de onlar1 silmemis olsaydim” 1% demis-
tir. Urve, elindeki yazili kitaplara bel baglamamak i¢in kitaplarini imha ettiyse
de daha sonra hafizas1 zayiflayinca pisman olmustur.’ Diger baz1 hadiscile-
rin ise istemeden yok olan kitaplar i¢in tiziildiikleri nakledilmektedir.

Kitaplarini imha eden hadiscilerin baskalarina muhtag olmalar1 ve 6diing
istemek zorunda kalmalar: da pisman olmalarinda etkili olmustur. Ebii'l-Ha-
sen Ali b. Miishir (6. 189/805) kitaplarini gomdiigii i¢in hadis ilminde kendi-
sinden daha ilerde olan Abdullah b. Niimeyr'e gelerek bazi hadisleri soru-
yordu.'? Veki’ b. el-Cerrah (6. 197/812) kitaplarini gomerek imha edip baska-
larindan 6diing kitap alan Ebfi U'séme’yi (6. 201/817) uyararak bagkalarinin
kitaplarini kullanmamasini istemistir. 10

3.3. Hadislerin Ezberden Zay1f Olarak Rivayet Edilmesi

Kitaplarin imha edilmesi sonucunda hadisler tamamiyla yok olmasa da
unutma ve vehim gibi beseri zafiyetlerden kaynakli baz1 kusurlar hadislerin
sthhatini etkilemistir. Bunun sonucunda da bir¢ok rivayet zayif olarak nakle-
dilmisgtir.

Bu hususta Su‘be (6. 160/776): “Benim bir hadisi su gibi okudugumu gor-
diigiintizde bilin ki ben onu bu kitaptan ezberlemisimdir” % demektedir. Ha-
dislerin yazilmadig1 durum i¢in Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main soyle der:
“Ilmi yazmayan higbir kimse hatadan emin olamaz.” 1% {brahim en-Nehai el-

98 1ishakb. Mansiir b. Behram, Mesdilu'l-imém Ahmed ve Ibn Rahuveyh (Riyad: Daru’l-Hicre, 1425),
2/529.

99 Ibn ‘Abdiilber, Cimi ‘u beyani’l-ilm, 1/141.

100 ibn S'ad, et-Tabakatii'l-kiibrd, 9/231; Ibn. Main, et-Tarih, 3/142.

101 Bagdadi, Takyid, 60.

102 ibn Main, et-Tarih, 4/44.

103 Ebt “Ubeyd el-Acurri, Sudldti Ebi ‘Ubeyd Ebd Ddvild es-Sicistini (Medine: el-Cami‘a el-
Islamiyye, 1399), 208.

104 ibn ‘ Abdiilber, Cémi ‘u beyani’l-ilm, 1/152.

105 ibn ‘Abdiilber, Cami ‘u beydni’l-‘ilm, 1/154.
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Kafi (6. 96/714) ezberinden rivayet ettigi hadislerde hata yapmis kendisi bunu
hadisleri yazmamasina baglamistir.10

el-Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) de “Hatadan daha uzak olusu dog-
ruya da yakinlig1 nedeniyle hadis kitabindan rivayetin tercihi” baghgini tasi-
yan bir bab acti81 goriilmektedir. Burada kitaplardan yapilan hadis rivayeti-
nin sadece hafizadan yapilan rivayetten {istiinliigii hakkinda bir¢ok nakiller
yapmaktadir.1?”

4. Kitaplar1 imha Etmenin Cerh ve Ta‘dil ilmine Etkisi

Hadis alimleri muhaddislerin kitaplarini imha etmesinin hata yapmasina ne-
den oldugunu tespit ettiklerinde bunu ravi i¢in bir cerh nedeni olarak kabul
etmislerdir. Hadislerinin kabul edilmemesini kitaplarini imha etmeleriyle ge-
rekcelendirmislerdir.

Ornegin Eb(i Hatim er-Razi (6. 322/933-34) Yusuf b. Esbat'in hadisini illetli
kabul etmis bunun nedenini de kitaplarini gémmesiyle agiklamistir.1% fbn
Sa’d (6. 230/845), Muhammed b. Ubeydullah el-Azremi (6. 155/772) igin ¢ok
hadis isitip yazdigin1 daha sonra kitaplarini gomdiigii i¢in kimi hadisgilerin
onun hadislerini almadigini sdylemektedir.1® Yine Miilemmel b. Ismail el-
Adevi'nin (6. 206/822) kitaplarini gomdiigii i¢in ¢ok hata yaptig: ve sadiik de-
recesine diistiigii nakledilmektedir.!® Ayni sekilde Ata b. Miislim el-Haffaf
(6. 190/806)'1, Selem b. Meymn (6. 213/829)'2, Muhammed b. Muaz en-
Nehavendi (6. 330/942)'3 gibi hadisgiler de hadis kitaplarini imha ettikleri i¢in
rivayetlerinde hata yaptiklarindan cerh edilen raviler arasinda sayilir. Eb{i Be-
kir Ibnu’l-Cuabi (6. 355/966) vefatindan sonra kitaplarmin imha edilmesini
vasiyet etmesi tizerine hadiscilerin bunu girkin gérmeleri ve gs L.z “Ne kotii

is yapt1”1¢ demeleri onlarin eserlerin imhasina yaklasimlarina 1sik tutmakta-
dir.

Muhaddisleri eserlerini imha etmeye sevk eden etkenler ne olursa olsun
bu durum hadis ilmini etkileyen bazi sonuglar dogurmustur. Hadis eserleri-
nin imhasinda muhaddislerin yaklasimin tek tip¢i bir yaklasimla diisiinmek,

106 Darimi, Siinen Mukaddimesi, 1/134.

107 Eb( Bekir el-Hatib Ahmed b. “Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li ahldki’r-rdvi ve ddabii’s-
sami’ (Riyad: Mektebetii’l-Ma‘arif, 1403), 2/10.

108 Ahmed b. Hanbel, el-"Ilel, 6/103.

109 ibn S'ad, et-Tabakatii'l-kiibrd, 6/368.

110 Yusuf b. ez-Zeki ‘Abdurrahman Mezzi, Tehzibu'l-Kemil (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1400),
29/128; Razi, el-Cerh ve't-ta’dil, 8/378.

111 Razi, el-Cerh ve't-ta’dil, 6/336.

112 Muhammed b. Hibban b. Ahmed Eb{i Hatim et-Temimi el-Biisti ibn Hibban, el-Mecrithin (Ha-
lep: Daru’l-Va'y, 1396), 345.

113 Razi, el-Cerh ve't-ta’dil, 4/267; ibn Hibban, el-Mecrithin, 181.

114 Ibn ‘Asakir, Téarthu Dimagk, 54/428.
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aragtirmacilar1 yanlis sonuglara ulastiracaktir. Muhaddislerin yaklagimi, ki-
taplarini imha etmelerine sebep olan nedenlere gore degismektedir. Muhad-
dislerin kitaplarin1 imha edenler i¢in sarf ettikleri olumsuz ifadeler ve bu ne-
denle hadisleri muztarib olan muhaddisleri cerh etmeleri genel olarak mu-
haddislerin, eserini imha edenlere kars1 olumlu yaklagsmadiklarina isaret et-
mektedir.

5. Kitaplarin imha Edilmesinin Hiikmii

Kitaplarin imha edilmesi hadis ilmine etkileri yaninda getirdigi sonuglar agi-
sindan fikih ilmini de yakindan ilgilendirmektedir. Zararli ve tahrif edilmis
bilgileri igeren kitaplarin imha edilmesinin caiz olusunda mezhep alimleri go-
riig birligindedir. Hanefi kaynaklarinda Allah (c.c.) Peygamberler ve melekle-
rin isimleri silindikten sonra yakilabilecegi detay1 verilir. Bununla beraber
suya atilabilecegi gibi en giizel yontemin topraga gomiilme seklinde oldugu
da belirtilmektedir."'s Fakat hadis kitaplarinin imhasi 6zelinde detayl bilgiler
ancak Hanbeli kaynaklarinda bulunabilmektedir. Kendisi ayn1 zamanda bir
muhaddis olan Ahmed b. Hanbel’den mutlak yasak, mutlak cevaz, veya ka-
rarsizlik seklinde farkli nakiller yapilmaktadir.

Ahmed b. Hanbel’in bu husustaki goriisleri:

1. Kitap imhésinin caiz olmamasi: Ahmed b. Hanbel’e kitaplarin imha
edilmesi soruldugunda “Siibhanallah! siinnet ve ilim imha edilebilir mi?”
dedi. Diger bir rivayette de kendisine kitaplarinin gémiilmesini vasiyet eden
kisi soruldugunda “Ilmin gémiilmesi hogsuma gitmez” dedi.!¢

2. Kitap imhasinin caiz olmasi: Eb Bekr Ahmed b. Muhammed el-Es-
rem et-Ta1 (0. 261/874-75) Ahmed b. Hanbel’e hadis defterlerinin gomiilmesi
hakkindaki diisiincesini sordugunda “Bir zarar1 yoktur” demistir.

Ahmed b. Hanbel’e kitaplarinin gdmiilmesini vasiyet eden bir kisi sorul-
dugunda bir miiddet basini egerek diisiindii. Daha sonra soyle dedi: “Bundan
faydalanilmas1 umut edilir. Sayet faydali bilgiler varsa satisa sunulur. Elde
edilen {icret de onun adina sadaka olarak verilir” 17 seklinde cevap vermistir.

3. Kitap imhasinda kararsiz kalmasi: Ahmed b. Hanbel’e EbG Cafer Mu-
hammed b. Hliseyn’in (6.238/853) ¢ocuklar: oldugu halde kitaplarinin gomiil-
mesini vasiyet ettigi bu hususta gortisiiniin ne oldugu soruldu. Ahmed, “Co-
cuklarindan erigkin var m1?” diye sordugunda “Evet” denildi. “Pekal3, bu ri-

115 Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdiilaziz ed-Dimagki Ibn Abidin, Higsiyetu Reddi’l-muhtair
ale’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1412), 6/422.

116 Ebtbekir Ahmed b. Muhammed el-Mervezi, el-Ver'a (b.y.: Darii’s-Sumey‘i, 1418), 91; Muham-
med b. Miiflih el-Makdisi el-Hanbeli, el-Addbu’s-ser’iyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risle, 1419),
2/114.

117 Muhammed b. Miiflih el-Makdisi el-Hanbeli, el—Adﬁbu’§—§er’iyye, 2/114.
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vayetleri kimlerden ald1?” diye sordu. Onlar da “salih kisilerden” dediler. Ah-
med, bu kitaplardan iki ciize bakti. Kendisine bu soruyu soran Mervezi'ye
“Bunlarla ugrasma, ilim ve fikihla ugras; bu hususta bir sey soylemek istemi-
yorum” diyerek kitaplarin gémiilmesi mi yoksa birakilmasi mi1 gerektigi hu-
susunda cevap vermedi.

Ahmed b. Hanbel’den kitaplarin imhas1 hususunda goriilen rivayet fark-
liliklari, kitabin 6nemi, kisiye ve 6zel durumlara dikkat edilerek degerlendir-
meler yapilmas: gerektigine isaret etmektedir.

Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201) kitaplar1 imha etmenin biiyiik bir
hata oldugunu soylemis, 6zellikle ahiret korkusu ve zithd i¢in yapilmasini son
derece ¢irkin gormiistiir. Bazt muhaddisleri ise mazur gordiigii anlasilmakta-
dir. Ibnii’l-Cevzi'nin eserlerini imha eden muhaddisleri {i¢ kistmda ele aldig
goriilmektedir:

1. Siifyan: es-Sevri (6. 161/778) gibi, kitaplarinda zayif ravilerden ri-
vayetleri oldugu halde bunlar1 ayiklayamayanlar.

2. Kitaplarda rivayetler disinda alimlerin kendi goriisleri oldugu i¢in
bunlarla karisma korkusu yasayanlar.

3. Ziihd ve takva amagh kitaplarin imha edenler.!?

[bnii'l-Cevzi ilk iki nedenden dolay1 eserlerini itlaf eden muhaddisleri ma-
zur goriirken bu isi takva igin yapanlar ¢ok agir bir dille elestirmektedir.
Onun su sozleri bu husustaki yaklasimina 1s1k tutmaktadir: “lim adamlarm-
dan bir kism1 hadisleri yazmakla mesgul olmuglar daha sonra da seytanin on-
larin aklina girmesiyle ilimden amag hadislerle amel etmek degil mi?” vesve-
sesiyle kitaplarini ggmmiiglerdir. Ibnii’l-Cevzi bunun ¢ok cirkin oldugunu ve
kitap yazmadaki amac1 gormemezlikten gelme anlamina geldigini savunur.
O ilmin bir nur oldugunu Iblis’in de o nuru séndiirerek karanlikta insan1 yen-
meye calistigini, cehalet gibi bir karanligin olamayacagini belirtmektedir. 120

ibnii’l-Cevzi daha sonra kitaplarin imha edilmesinin hiikmiinii her bir du-
ruma Ozel olarak deginerek ele almis ve soyle demistir: “Ilim adamlarinin
gomdiigii kitaplarda ya hak ya batil ya da bunlarin bir arada bulundugu go-
riilmektedir.”

a) Sayet kitapta yanhs (batil) bilgiler varsa gomen kisiye sitem edilmez.
Buna 6rnek olarak su olay verilebilir. Hasan b. Ali’ye bir deste kitap getirildi.
Miihriinii agmadan baslhiklarin bile okumadan cariyesine bir legen getirme-
sini soyledi. Cariye legeni getirince kitaplar1 o legende suyla yikadi. Kendi-
sine bunlar kimin kitaplar1 diye sorulunca “Bunlar hakka miiracaat etmeyen
batilda ise geri kalmayan Iraklilarin kitaplaridir” 2! dedi.

118 el-Mervezi, el-Ver’a, 92; Muhammed b. Miiflih el-Makdisi el-Hanbeli, el—Adﬁbu’@—@er’iyye, 2/115.
119 ibnt'1-Cevzi, Saydu’'l-hitir, 188.

120 ibnt'1-Cevzi, Telbisii Iblis, 288.

121 el-Fesevi, Tarih, 2/756.
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b) Dogru ile yanlisin karistig1 ve ayiklanmasinin miimkiin olmadig1 du-
rumlarda da kitaplarin imha edilmesi mazur goriiliir. Siifyan es-Sevri (6.
161/778) gibi baz1 muhaddislerin giivenilir ve yalanci ravilerden rivayetleri
derleyerek yazdiklari1 daha sonra bunlar1 ayiklayamadiklari i¢in gomdiikleri
bilinmektedir.

c) Kitaplarda faydali ve dogru bilgiler varsa hem ilmin korunmasi i¢in hem
de bu kitaplarin mali bir degeri oldugundan imha edilmesi caiz olmaz. Bu
eserleri imha etmek isteyenlere ise neden imha etmek istedikleri sorulur. Sa-
yet ibadet etmekten beni alikoyuyor derse su {i¢ sekilde cevap verilir:

1.  Ilimle mesgul olmak da bir ibadettir.

2. Hafizadaki kuvvet her zaman devam etmez. Bunu yapan kisinin bir
zaman sonra pisman olacagin goriiyor gibiyim. Zihin her zaman ayni parlak-
likta kalmaz bir miiddet sonra paslaninca parlatilmaya ihtiyag duyar. Zihnin
parlatilmasi ise ancak kitap okuyarak gerceklesir. Yusuf b. Esbat (6.195) gibi
bu nedenle kitaplarini imha eden muhaddislerin daha sonra hadis rivayet et-
memeye sabredemediginden ezberinden rivayet ettigi ve bircok hatalar yap-
t1g1 bilinmektedir.

3. Sayet hafizanin saglamligini ve bunun devam edecegini farz etsek
dahi bu kitaplar1 yeni baslayan 6grencilere ve faydalanacak kisilere vermesi
daha uygun olmaz miydi? Veya satip parasini sadaka olarak vermesi gerek-
mez miydi? Her haliikdarda bu kitaplarin imha edilmesi caiz degildir.122

Kitaplarin korkudan dolay1 gomiiliip daha sonra emniyet durumunda ¢1-
kartilmasi bu eserleri imha degil koruma amagh oldugu igin caiz oldugunda
siiphe yoktur. Fakat diger durumlarda eserlerin ne gerekgeyle olursa olsun
imhéa edilmemesi daha yerinde olacag: kanaati 6ne ¢tkmaktadar.

Sonug

Kur’an-1 Kerim gibi bir kitaba sahip olan Miisliimanlarin yaziya 6nem verme-
digini diisiinmek veya iddia etmek, aslinda imkan dahilinde degildir. Ayrica
sayilar1 kirk ikiye kadar ulagsan vahiy katipleri araciligiyla ayetlerin siirekli
yaziyla tespiti de unutulmamalidir. Dini metinlerin yaziya gegirilmesinde Is-
lam tarihinde gosterilen ihtimam ve bunu gergeklestirirken ilim adamlarinin
aradig: sartlar ve gekinceler yaziya kars1 bir tepki oldugu goriintiisii vermis-
tir. Bunun yaninda yaziy1 yasaklayan rivayetler de baglamindan kopuk tahlil
edilmesi ve bu rivayetlerin karsisinda yaziya izin veren rivayetlerin goz ardi
edilmesi de bu diisiinceye zemin olusturmustur. Buna ragmen ¢esitli saiklerle
hadis yazimu ile ilgili tartismalara binaen yazilan hadis niishalarinin yok edil-
mesi yoluna gidildigi anlasilmaktadir. Dini bir tercihten ziyade kisisel kaygi-
lar sebebiyle yapilan bu imha faaliyetlerinin donemin tartismalar1 ve sartlar

122 Ibn{y'1-Cevzi, Telbisii Iblis, 290.
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geregince degerlendirilmesi ve yorumlanmas: geregini hatirlatmakta fayda
goriilmektedir. Ancak bdyle bir vakianin gerceklesmesi nedeniyle muhaddis-
lerin endigelerini tespit ve tetkik edilmesi gerekmektedir.

Her ne gerekgeyle olursa olsun muhaddislerin kitaplarini imha etmeleri-
nin bazi olumsuz sonuglari olmustur. Bunlarin muhaddislerin biiyiik emekler
vererek arsivledigi bilgilerin zayi olmasi, dmiirleri ilerleyip yaghlik ve hasta-
liklardan hafizalar1 zayifladiginda kitaplarina daha ¢ok 6zlem duyarak pis-
manbklarmin artmasi, unutma ve vehim gibi begeri zafiyetlerden kaynakh
bazi kusurlar nedeniyle bir¢ok rivayetin zayif olarak nakledilmesi ve kitapla-
rin1 imha eden birgok ravinin hatali rivayetlerinden 6tiirii cerh edilmesi gibi
sonuglar oldugu tespit edilmistir.

Hadiscilerin, kitaplarin imha ve edilmesi hususunda kitabin 6zelligi, ko-
nusu, yazari ve buna iten nedenleri dikkate aldiklar1 goriilmektedir. Onlara
gore kitap yanlis rivayetlerden veya dogru ve yanlis barindiran karigik ri-
vayetlerden olusup ayiklanmalari gii¢ ise imhasi caizdir. Icindeki hadis ri-
vayetleri dogru nakillerden olusuyor ise hangi nedenlerle olursa olsun hadis-
ciler bu kitaplarin imhasina cevaz vermemislerdir. Hifzetmek i¢in yazilan ha-
dislerin ezberlendikten sonra imha edilmesi hususunda hadiscilerin genel
yaklagimi bu kitaplara bir giin kendisi veya baskasinin ihtiya¢ duyacag: goz
oniinde bulundurularak imha edilmemesi yoniindedir. Ayrica bunu yapan
bazi hadiscilerin daha sonra pisman olduklar1 da bilinmektedir.

Kitaplarini imha eden hadis imamlarinin bu davranislari aslinda insanla-
rin ihtiya¢ duymadiklari ilmi konulardaki rivayetleri imha ettikleri, baskala-
rinin hadisleri daha diizgiin tertiple kitap haline getirmelerinden dolay1 kendi
kitaplarina ihtiyacin kalmadig1 veya imha edip daha sonra pisman olduklar
seklinde de yorumlanabilir. Ayrica bu uygulamalarin yaygin olmadigina ve
kisisel tercih olarak algilamamiz gerektigine vurguda bulunmak yerinde ola-
caktur.

Yanlis veya sahih olmayan rivayetlerin yer aldig1 kitaplarin imha edilmesi
yerine o rivayetler hakkinda uyari veya bilgilendirme yolunun tercih edilmesi
daha faydali olabilirdi. Elimizde bulunan bir¢ok mevzuat ve zayif rivayetlerin
toplandig1 eserler buna en giizel 6rneklerdir. Bu eserlerle birlikte bir¢ok ha-
discinin bu tiir hadisler hakkindaki degerlendirmeleri giiniimiize kadar ulas-
mistir. Hatta sadece senedlerin zikredilmesi bile hadiscilerin bu rivayetleri
tahlil etmeleri icin yeterlidir. Ayrica bu makalede kitaplarini1 imha eden mu-
haddisler imha nedenleri ve cerh ta’dil ilmine etkileri tespit edilmeye calisil-
mig, bunun hadis edebiyatina ve rivayet edilen hadislerin sayisina etkileri
daha genis calismalarin konusu olacag1 anlasilmistir. Kitaplarini imha ettik-
leri tesbit edilen muhaddislerin giiniimiize ulasabilmis hadis kaynaklarindaki
rivayetleri takip edilerek imha edilen hadislerin izine ulasilabilmesi miim-
kiindfir.
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Muhaddiths Who Destroyed Their Books and Its Influences on
Hadith Science
(Extended Abstract)

This article will discuss the early period hadith scholars (Muhaddiths) who
lived in II. and III. Hijr1 centuries and destroyed their hadith books/collec-
tions. The importance attached to science in the history of Islam has enabled
the use of writing since the companions' period and helped to write hadith
books from the second century onwards. With the widespread use of books
in the Islamic world, the following issues were discussed and opinions were
expressed in writing narrations from the beginning of the second century: cre-
ating a narration and text by means of correspondence, making a difference
between a text heard directly from the master and a text taken without listen-
ing, using different words during the narration, the narration of the books
found among the inheritance goods, as well as the merits and virtues of the
book directly. Despite the importance attributed to the book, there are many
rumors in fundamental hadith sources that hadith scholars destroyed their
books. It is quite extraordinary that hadith scholars destroy the hadiths they
gathered under challenging conditions or bequeathed others to do so. It
would be appropriate to evaluate such decisions, which are understood to be
made due to personal concerns rather than a religious preference, in accord-
ance with the discussions and conditions of the period. However, to deter-
mine the concerns of hadith scholars due to the occurrence of such a phenom-
enon, it is necessary to investigate the reasons for the destruction of hadith
books and its consequences in hadith science. To the best of the author's
knowledge, there is no academic study in Turkey about the destruction of
hadith books by their authors.

It is seen that the destruction of books in Islamic history was triggered by
many fear factors such that the ability to memorize will weaken, the Quran
may be neglected and may fall into the hands of incompetent people as well
as other issues driven by scientific, religious, and political reasons. The reser-
vations and caution shown by Islamic scholars during the development of the
Arabic script caused some hadith scholars to take a drastic measure and de-
stroy hadiths in order to save them from being reported incorrectly. Some
hadith scholars considered memorization and narration of hadiths as fard al-
kifayah and had the idea that other scholars can fulfill this task exceedingly.
Regarding other scholars to be more competent than themselves in hadith
narration led them to think that their effort on hadith narration is not sincere
and aims to gain a place among people by being selfish. Another example of
the religious sensitivities that led to the destruction of books is that some peo-
ple destroy hadith books due to some hadith scholars' beliefs. It is known that
scientists and their works were followed and kept under control by politicians
in the past as it is today, considering their impact on society. Since Prophet
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Muhammad (p.b.u.h) was the most influential figure in the Muslim people's
eyes, his words and works written in his life were under serious scrutiny. Of
course, it was not allowed to write works that could be used against politi-
cians. Muhaddiths resorted to many ways to destroy what they wrote, such
as burning, burying in the ground, washing or throwing them into the water,
tearing, and smashing.

The destruction of the books by the scholars on the grounds mentioned
earlier has caused many harms. These adverse effects differ materially and
spiritually from person to person in the amount and value of the destroyed
works. These negative effects can be addressed as follows.

1. Regret: It is seen that many hadith scholars destroyed their books without
thinking about the result, and later bitterly regretted it. When their lifespan
progressed and their memory weakened from old age and illnesses, their
regret deepened by yearning more for their books.

2. The narration of hadiths as weak from memorization: Although the
hadiths are not completely destroyed as a result of the destruction of the
books, some defects arising from human weaknesses such as forgetting
and delusion have affected the soundness of the hadiths. As a result, many
narrations were reported weakly.

3. The effect of destroying the books on jarh wa’l-ta'dil: When hadith scholars
identified that there was wrongdoing behind the destruction of the books
by the author, they accepted it as a jarh reason for the narrator. Therefore,
the rejection of their hadiths is justified by the destruction of the books.
Apart from the effects of the destruction of the books on the science of

hadith, it is also closely related to the science of figh. The scholars of the sect
agree that it is permissible to destroy books containing harmful and distorted
information. In Hanafi sources, it is stated that books can be burned after the
names of Allah (s.w.t), prophets, and angels are erased. It is also suggested
that the best method is to be thrown into the water, as well as to be buried in
the ground. However, detailed information regarding the destruction of
hadith books can only be found in Hanbali sources. Nevertheless, it would
have been more beneficial to choose the warning method or inform about
those narrations instead of destroying the books with false narrations. The
works in which we have many regulations and weak narrations are the best
examples of this. Along with these works, many hadith scholars' evaluations
of such hadiths have reached today. Even mentioning the sanad only would
be enough for hadith scholars to analyze these narrations. This article dis-
cussed the reasons behind the hadith scholars' act of destroying their hadith
books and tried to determine its impacts on jarh wa’lta’dil methodology. It is
understood that the effects of book destructions on the hadith literature and
the number of narrated hadiths will be the subject of more comprehensive
studies.
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Hattat Hafiz Saiim Ozel’in Hayati, Meslegi ve Eserleri

0z

Sakarya’nin Tarakh Ilgesi'nde 1919 yilinda dogan Saim Ozel, kurra-hafizhgi yaninda hattathdi ile
de bilinen mimtaz bir sahsiyettir. Cocuklugunda babasindan kiraat ve dini ilimleri 6grenmis,
1937'de Istanbul’a giderek egitimine orada devam etmistir. Nuruosmaniye Camii Kur'an
Kursu'nda hifzini tamamlamis, Istanbul'daki cesitli camilerde miezzin vekilligi, miezzinlik ve
imamlik gérevlerinde bulunmustur. Ayni zamanda hat sanatina ilgi duyan Saim Ozel, Giizel Sa-
natlar Akademisi’'nde misafir 6grenci olarak hat derslerine baslamis, dénemin inlt hattatlarindan
rik’a, sllus ve nesih yazilarini 6grenmistir. Birgok levha, cami yazilari ve bir de Kur'an-1 Kerim
yazmistir. 1981 yilinda Stileymaniye Camii imamliindan emekliye ayrilarak memleketi Tarakli'ya
donmus ve dogdugu evde 29 Ekim 2005 tarihinde vefat etmistir. Bu galismanin amaci, bu degerli
sahsiyetin meslek ve sanat hayati hakkindaki bilgileri, bilhassa hat sanati alanindaki galismalarini
derlemek, degerlendirmek ve kayit altina almaktir. Bu amagla merhum Saim Ozel'in vefatindan
sonra hakkinda yazilan ve yayinlanan bazi hatiralardan istifade edilmis, yakinlari ve talebeleri ile
gérisilmis, cogu Istanbul’da bulunan cami yazilar ve muhtelif koleksiyonlarda bulunan eserleri
incelenerek degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Sanati, Hat Sanati, Hattat, Saim Ozel, Tarakli.

Life, Profession and Works of Calligrapher Hafiz Saim Ozel

Abstract

saim Ozel, who was born in Tarakl District of Sakarya in 1919, is a distinguished personality
known for his calligraphy as well as being kurra hafiz. In his childhood, he learned about recitation
and religious sciences from his father and went to Istanbul in 1937 and continued his education
there. He became hafiz in the Nuruosmaniye Mosque Quran Course and served as deputy muez-
zin, muezzin and imam at various mosques in Istanbul. At the same time, Saim Ozel, who was
interested in calligraphy, started calligraphy lessons as a guest student at the Academy of Fine
Arts, and learned rig’a, thuluth and naskh writings from the famous calligraphers of the period.
He wrote many tabula, mosque writings and one the Quran. He retired from the Sileymaniye
Mosque in 1981 and returned to his hometown of Tarakli and passed away in October 29, 2005
in the house where he was born. The aim of this study is to compile, evaluate and record the
information of this valuable personality about his professional and artistic life, especially his works
in the field of calligraphy. For this purpose, utilized some memories written and published about
the deceased Saim Ozel after his death, interviewed with his relatives and students (apprentices),
his mosque writings which are mostly in Istanbul and works in various collections were reviewed
and evaluated.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Islamic Art, Islamic Calligraphy, Calligrapher, Saim Ozel, Tarakli.

Giris

19. Yiizyilda klasik ¢agini yasayan Tiirk hat sanati, yetismis sanatkarlar: ve
zengin birikimi ile yakaladig1 bu seviyeyi 20. Yiizy1l baslarinda bir siire daha
muhafaza edebilmistir. Ancak Osmanli devletinin dagilmaya basladigi, sa-
vaslarin, ekonomik ve sosyal buhranlarin yasandig1 bu dénemde, sanat faali-
yetlerinin de olumsuz etkilenmesi ka¢inilmazdi. Kétiiye gidisi goren bir kistm
ehl-i irfanin girisimi ile, Canakkale zaferini takip eden giinlerde (May1s 1915)
hat ve diger kitap sanatlarmin egitimini vermek ve devamliligini saglamak

amaciyla Bab-1 Alf yokusunda Medresetii’l-hattatin adiyla bir mektep agild1.
Hat, cild, tezhip, minyatiir, ebru gibi sanat dallarinda bir¢ok sanatgi yetistiren
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bu kurum 1924’te cikarilan tevhid-i tedrisat kanunu geregi, adindan dolay:
kapatilmis ve daha sonra “Hattat Mektebi” adiyla yeniden agilarak 1928 de
ylirlirlige giren harf inkilabina kadar faaliyetini stirdiirmiistiir. Sik1 tedbir-
lerle uygulamaya konan harf devrimi hat sanati igin adeta bir son olmus, Hat-
tat Mektebi'nin kadrosuyla 1929'da agilan Sark Tezyini Sanatlar Mektebi
programinda hat sanatina yer verilmemistir. Bu mektebin 1936 yilinda Tiirk
Tezyini Sanatlar Subesi adiyla Devlet Giizel Sanatlar Akademisi'ne baglan-
mas1 agsamasinda, Milli Egitim Bakani Saffet Arikan ve ayn1 zamanda eski eser
koleksiyoncusu olan Istanbul milletvekili Salah Cimcoz'un girisimleri netice-
sinde Atatiirk’iin de onay1 ile hat sanatinin boliim programina dahil edildigi
bilinmektedir.! Ancak ¢agin gerisinde kaldigi, devrini tamamladig1 gerekge-
siyle basta hat olmak iizere geleneksel sanatlarimiza karsi gosterilen olumsuz
tavir bir tiirlii sona ermemistir. Bu bakis agisinin da etkisiyle 1960’11 yillarda
ogrenci yoklugu sebebiyle bir siire egitimine ara vermek durumunda kalan
Tiirk Tezyini Sanatlar Subesi 1976’da yapilan diizenleme ile Geleneksel Tiirk
El Sanatlar1 Boliimii olarak Giizel Sanatlar Akademisi biinyesinde yerini ala-
caktir.

Cumhuriyet doneminin seckin sanatg¢ilarindan olusan fedakar egitim kad-
rosuyla yaklasik bir asirdir var olma miicadelesi veren ve farkli isimler altinda
gliniimiize ulasan bu kurum, kimine hoca olarak, kimine talebe olarak bir¢ok
degerli sanatciya ev sahipligi yapmustir. Bilhassa hat, tezhip gibi geleneksel
sanatlarimizin akademi ¢atis1 altinda varli§ini bir tiirlii kabullenemeyen zih-
niyete ragmen hoca veya talebe olarak bu sanatlara hizmet edenlere minnet
bor¢luyuz. Gerek akademi diginda gerekse akademi biinyesinde yaptig1 hiz-
metlerle hat sanatimiz1 bugiine tasiyan hattatlar arasinda Hac1 Kamil Akdik,
Ismail Hakki Altunbezer, Hulusi Yazgan, Nuri Korman, Hamid Aytag, Nec-
meddin Okyay, Halim Ozyazici gibi iistatlar ilk akla gelenlerdir. Ancak bu
hocalardan istifade ederek yetisen, hat sanatina goniil verip kendi ¢apinda
samimiyetle hizmet eden kimi ehl-i hiineri de unutmamak gerekir. Iste bu
makaleye konu olan Hattat Hafiz Saim Ozel boyle bir sahsiyettir.

Saim Ozel hakkinda hayatta iken kendisiyle yapilmis bazi sdylesi ve ro-
portajlar ile onu taniyanlar tarafindan, vefatindan sonra hakkinda yapilmis
bazi degerlendirmeler yayilanmistir. Irmak Kiiltiir ve Sanat Dergisi'nin Ara-
lik 2005 tarihli (60) sayisinda toplanan bu yayinlar bu ¢alismanin en énemli
kaynaklarindan oldu. Merhumun yakinlar1 ve talebeleri ile goriismeler ya-
pildy, arsivlerinde bulunan resim, belge ve eserlerden istifade edildi. Cami-
lerde ve koleksiyonlarda bulunan yazilar1 yerinde incelenerek degerlendi-
rildi.

1 Mubhittin Serin, Hat Sanat: ve Meshur Hattatlar (istanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2010), 411; M.
Ugur Derman, Medresetii’l-Hattatin Yiiz Yasinda (istanbul: Kubbealt1 Yaymlari, 2015), 62-65.
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1. Ailesi ve Dogumu

Saim Ozel 1919 yilinda, o tarihlerde Geyve Kazasina baglh olan Tarakli nahi-
yesinde diinyaya geldi. Annesi Fenerli Ev'in? sahibi Hasim Aga’nin kiz1 Ha-
tice Hanim, babasi Yunuspasa (Kursunlu) Camii'nin 30 yildan fazla imamli-
gin1 yapmis olan Hafiz Hiiseyin Hamdi Efendi’dir.? Hafiz Hiiseyin Efendi Ta-
rakli’'nin kiiltiirlii ve en saygin kisilerindendir. Resmi Kur’an kurslarinin ol-
madig1 ve hatta Kur’an 6gretmenin sug sayildig o yillarda niifuzunu kulla-
narak evinde Kur’an dersleri verirdi.* Annesi ve babasi son yillarini Istan-
bul’da ogullar1 Saim Ozel’in yaninda gegirdiler. 21 Mart 1967 tarihinde, Kur-
ban Bayraminin birinci giinii, oglu Gedikpasa Camii imami Hafiz Saim’in ha-
nesinde vefat eden Hafiz Hiiseyin Efendi ertesi giin Fatih Camii'nde kilinan
cenaze namazini miiteakip Kozlu Mezarli§i'na defnedildi.’> Daha 6nce ahirete
intikal eden esi Hatice Hanim’da ayni yerde medfundur.6

Sekil 1. Hattat Hafiz Saim Ozel'in gengligi ve ileri yaslarina ait birer fotografi.

2 Saim Ozel’in dedesi Hagim Aga tarafindan yaptirilan ve ilge merkezinde Riistiye Sokak No:
12’debulunan bu konak Tarakli’daki cihanniimali (fenerli) tek 6rnektir. Zemin (hayat) kati, 1.
ve 2. kat ile fener seklinde yapilmis cihanniima katindan olusan yap: Kiiltiir ve Tabiat Var-
Iiklarin1 Koruma Genel Miidiirliigii Bursa Kiiltiir ve Tabiat Varliklarin1 Koruma Kurulu'nun
01.09.1989 tarih ve 675 sayili karari ile tescillenmistir. (Yusuf Cetin, “Sakarya ve Cevresinden
Ev Ornekleri”, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi 19 (2007), 86.) Sakarya Ticaret ve Sanayi Odast
(SATSO) tarafindan turizme kazandirilmak amacryla satin alinan konagin restorasyon ¢alis-
malar1 2015 yilinda tamamlanmistir.

3 Fahri Tuna, “Taraklinin iki Cinarindan Birisi Coktli”, Irmak Kiiltiir Sanat Dergisi 60 (2005), 34;
Mustafa Bektasoglu, “Saim Ozel Biyografisi”, Irmak 60, 7; Saim Ozel, “Tarihe 1000 Canli Taruk
- Igimizden Biri” (Goriismeci: Giilay Kayacan) Milliyet-Pazar (Istanbul: 13 Haziran 2004), 20.

4 Ozel, “Tarihe 1000 Canli Tanik - igimizden Biri”, 20.

Milliyet Gazetesi, “Ac1 Kayip” (21.03.1967), 9.

6 Saim Ozel'in baldizinin oglu, halen Tarakli’da oturan 1949 dogumlu Niyazi Kaynar su bilgi-
leri verdi: “Saim amcanin annesi Hatice Hanum babasindan 6nce Istanbul’da vefat etmisti.
Babas1 Hiiseyin Efendi Yunuspasa Camiinde aksam namazini kildirdiktan sonra bize gelir
aksam yemegini bizde yerdi. Sonra oda Istanbul’da vefat etti. (08 Temmuz 2018 tarihinde
Tarakli’daki evinde yapilan goriismeden)

[6)]
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2. Egitimi ve Resmi Gorevleri

Ailenin tek ¢ocugu olan kiigiik Saim 1 Temmuz 1928 tarihinde Tarakl flkoku-
lunu pekiyi derece ile bitirdikten sonra babasindan Kur’an egitimi alarak huf-
zin1 tamamlamistir. 1937 yilinda (17-18 yaslarinda iken), Ramazan ay1 6nce-
sinde birkag giinliigiine Istanbul’da oturan halasi ziyarete gider. Bir namaz
vakti Aksaray’daki Camcilar Mescidinde” Kur’an okur. Namazdan sona ha-
lasinin komsusu olan sair, dudgtiy Hafiz Hasan Miicteba Bey ile tamisir. Ken-

“

disi o gilinii soyle anlatmaktadir: “...Ben daha Istanbul'u bilmiyorum. Kim-
seyi de tanimiyorum. Aska geldim orada Kur’an-1 Kerim okudum. imamlar-
dan da izin almadan i¢imden geldi okudum. Usulsiizdiir ama usul falanda
bilmiyoruz o zaman...Hafizim fakat talimim yok. Giizel okumay1 bilmiyo-
rum. Islenmemis demir gibiyim yani. Orada tarstik o zatla...” Geng Saim Ta-
rakli’ya dénecegini sOyleyince Miicteba Bey ona: “Gitme, ben seni Hafiz Ha-
san Akkus Hoca'ya gotiireyim, ondan talim 6gren” der.® Bunun {izerine ba-
basina bir mektup yazarak durumu anlatan Saim Istanbul’da Kur’an talimi
yapmak i¢in izin ister. Babasi bu istegini kabul eder. “Git, biraz agzin diizel-
sin, miisaade ediyorum” der. Bdylece Saim Ozel’in Istanbul yillar1 baglamis-
tir. Mektubunda babasinin, annesini de temsilen sdyledigi “Gurbetteyim diye
tiziilme, biz senin istikbalin i¢in burada hasretligine katlaniyoruz” seklindeki
sozleri onun yiireginde derin bir iz birakmis olmali ki, émriiniin son demle-
rinde bu mektubu hala sakladigin hatiralarinda zikredecektir.®

7 Camalar Mescidi (Gureba Hiiseyinaga Mescidi) (1494). Gureba Hiiseyinaga mahallesinde
Aksaray Yeralt1 Carsisinin hemen yanindaki tramvay yolu iizerinde idi. Mescit 1894 depre-
minde yikilmis, Sultan II. Abdiilhamid devrinde donemin iislubuyla tekrar yapilmistir. Mi-
narenin kosesinde 1740 tarihli bir cesmesi mevcuttu. Cami ve ¢esmeler 1956-1957 yillarinda
yol yapim ¢alismasi sirasinda 54 camiyle birlikte ortadan kaldirilmustir. (Aksaray Camcilar
Mescidi, ISTED-Istanbul Cevre Kiiltiir ve Tarihi Eserleri Koruma Dernegi, Erisim: 20.10.2017)

8  Saim Ozel, “Hat Tiirkiye’de Biiyiik llgi Goriiyor” (Goriigmeci: Fahri Tuna), Irmak 60, 8, 9.

9 Ozel, “Tarihe 1000 Canli Tanik - igimizden Biri”, 20.
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Sekil 2. Hafiz Séim Ozel’in Kiraat Icazetndmesinin Tasdik Sayfast (Yusuf Izzettin
Sav gorsel arsivi)

Miicteba Bey bir sabah Geng Saim’i alir, Nuruosmaniye Camii'ne, Hafiz
Hasan Akkus hocaya goétiiriir. O zaman resmi Kur’an Kursu bagka yerde yok-
tur. Hasan hoca Diyanetten izinli Kur'an dersi vermektedir. Elini dper ve
onun talebesi olur. Aksaray’da halasinin yaninda kalarak derslerine devam
eder. Siibhaneke duasiyla baslamistir talime. Beg giin, on giin, on bes giin o
hazirlanir okur, hoca yine “calis” der. Uziildiigiinii anlayinca: “Oglum anla-
dim sen {iiziilityorsun. Ama bu temeldir. Temeli saglam atalim ki iizerine ya-
pacagimiz bina kuvvetli olsun” der. Yirmi giinde ancak geger Siibhaneke tali-
mini. Sonra sirasiyla dua ve stireleri, bastan sona Kur’an-1 Kerim’i talim eder
hocasinin oniinde.’ 2 Mart 1941 tarihinde de Nuruosmaniye Kur’an
Kursu'ndan Omer Nasuhi Bilmen ve Hasan Akkus imzali hafizlik belgesini
alir. !

O istanbul’da bagka hocalarindan da istifade etmis, seb’a, agere, takrib,
tayyibe gibi kiraat ilimlerini tahsil etmistir. 1956 yilinda Bayezid Camii vaizi

10 Ozel, “Hat Tiirkiye’de Biiyiik ilgi Goriiyor”, 8, 9.
11 Bektagoglu, “Saim Ozel Biyografisi”, 7.
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Haci Hafiz Mehmed Emin Istanbuli onayli kiraat icizetini almistir. Hangi ho-
calardan ne gekilde istifade ettigi icizetnamesinde soyle belirtilmisgtir:
“...Gedikpasa Divani Alipaga Camii imam: Taraklili Hafiz Sdim Efendi
Kur’an hifzini babas1 Hafiz Hiiseyin Efendi’den, mehdricii’l-huriifu Nilruos-
maniye Camii imam hatibi Hifiz Hasan Efendi’den tamamladiktan sonra, bii-
tiin miitevitir kiraatlar: da 6grenmek istedi. Sultan Mehmed Han Camii imam
hatibi merhum Héfiz Omer Efendi’den (Fétiha siiresi'nden baglayip Nisd
stiresi’ne kadar) seb’a ve asere (tariklerini) 63rendi. Onun vefatindan sonra,
Sultan Selim Han Camii imam hatibi seyhii’l-kurrd Hifiz Hamdi Efendi’den
(Nisa siiresi'nden baglayip Kur’an’'n sonuna kadar) hatmetti. Tekrar baslayip
Duhd stivesine kadar tayyibe ve takrib iizerine baska bir hatim yapti. Héfiz
Hamdi Efendi rahmet-i Rahmdna kavustuktan sonva gelip tekrar Duhd
stiresi’nden baglayarak hatmi tamamladi. Ben...Bayezid Camii vdizi Hdct
Hafiz Muhammed Emin Istanbuli”

Hat hocas1 Mustafa Halim Efendi'nin rika’/icaze hattiyla, on bes sayfa ha-
linde yazdig1 bu icazetname 12 Rebiu’l-ahir 1376 (16 Kasim 1956) tarihini ta-
simaktadir. Ik sayfada baslik tezhibi, beyne’s-siitirlu ilk iki sayfanin kenar-
larinda halkari bezeme yapilmistir. Her sayfada metin altin cetvellerle gevril-
mis, zahriye sayfas: kosebendler ve cigek buketi ile siislenmistir. (Sekil 2).

[lim ugruna biitiin zorluklar1 géze alan geng Saim bu yillarda &nce halasi-
nin yaninda, daha sonra cami evlerinde, lojmanlarinda, gayri miisait yerlerde
vakit gecirmistir.2 Bir taraftan da meslege intisap etmek iimidiyle miiezzinlik
i¢in Vakiflar’a dilekge verir. O donemde imam ve miiezzinlerin tayinleri Va-
kiflar Genel Miidiirliigii tarafindan yapilmaktadir. Girdigi miiezzinlik imti-
hanini kazanarak Eminonii’ndeki Yeni Cami’de miiezzin vekili olarak goreve
baglar ve alt1 ay bu gorevine devam eder.”® Daha sonra 27 Nisan 1938 tari-
hinde basladig1 Yeni Cami miiezzin vekilligini takiben sirasiyla Kocamusta-
fapasa Stimbiilefendi Camii miiezzin-kayyimhig: (4 yil), Nuruosmaniye Camii
miiezzin-kayyimlig1 ve imam-hatipligi (4 yil), Gedikpasa/Divani Ali Camii
imam-hatipligi (14 yil) gorevlerinde bulunur. Disaridan sinavlarmi vererek 1
Temmuz 1963 tarihinde Istanbul Gedikpasa Ortaokulunu bitirir. Son olarak
14 yil siiren Siileymaniye Camii imam-hatipligi'* gorevlerinin ardindan 5

12 Ozel, “Tarihe 1000 Canli Tark - icimizden Biri”, 20.

13 Ozel, “Hat Tiirkiye’de Biiyiik flgi Goriiyor”, 9.

14 1980 yilinda hat derslerine devam eden talebelerinden Mehmed Fatih Citlak merhum Saim
Ozel’den su hatiray1 nakletmektedir: Bir giin camiden gikip Iskenderpasa Camii'ne Mehmet
Zahid Efendinin sohbet ve ziyaretine gitmistim. Odaya girdigimde igerisi neredeyse tama-
men doluydu. Tam kapidan yer bulmak igin igeri girecekken, yani ayakta bulundugum si-
rada Hocaefendi'ye bakiyordum ki su ana kadar kim oldugunu tespit edemedigim birisi Ho-
caefendi’ye; ‘Efendi Hazretleri, bir dua buyurun da bizim Hattat Kése Saim Efendi selatin
camilerden birine imam oluversin’ diye seslendi. Hemen Hocaefendi Hazretleri kapida
ayakta beklemekte olan fakire dondii, tebessiim ve nazar ederek ‘Hadi ingallah bir selatin
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Ekim 1981 tarihinde emekliye ayrilir.'> 56 y1l 6rnek bir uyumluluk i¢inde bir-
likte yasadig1 esi Saime Hanimin ifadesiyle; meslegi ile ilgili ne varsa &gren-
meye ¢alismis, daima gorevini en iyi sekilde yapma ¢abasiyla' 43 yil hizmet
etmistir.

Saim Ozel 1950'1i y1llarda tasavvuf musikisine de ilgi duyar. Usul ve ilahi-
ler 8grenir. Sesi de miisait oldugundan Istanbul’un birinci derecede mevlid-
hanlarindan olmustur.”” Cumhuriyet déneminin {inlii hanende, bestekar ve
mevlidhanlarindan Hafiz Ali Riza Sagman, Mevlid Nasil Okunur ve Mevlid-
hanlar adli kitabinda Hafiz Saim Ozel’i sOyle anlatmistir: “Glizel, tatli, miisait,
asaletli bir sesi var. 19 perde {izerinde okuyabiliyor. Pest perdelere pek tenez-
ziil etmiyor. Yiikseklerde dolasmaktan zevk aliyor. Oysaki sesi i¢in perdenin
alcag ile yiiksegi birdir. Bu arkadas kadirsinas, hatirsinas, miieddeb, efendi
ruhlu bir zattir. Mevlidde Kur’an’dan, ezanda mevlidden daha muvaffak olu-
yor...” 18 Ancak Kur’an kiraatini olumsuz yonde etkiledigini goriince bilahare
mevlidhanlig birakir.’ O cami mfisikisi geleneginin son temsilcilerinden ve
Hafiz Sami, Hafiz Osman, Hafiz Kemal, Hafiz Cemal, Hafiz Burhan gibi “ha-
nende-gazelhan” hafizlar devrinin belki de son tanigidir.?

3. Hat Sanatina intisab1 ve Bu Alandaki Calismalar:

Merhum Saim Ozel, 1990'1arda Birlik Vakfi'nin Cemberlitas’taki merkezinde,
zamanin hattatlarinin da bulundugu bir sohbet ortaminda genglik yillarinda
hat sanatma ilgi duymasinin sebebini soyle izah etmisti:

“O yillarda (1940’li yillar) Giizel Sanatlar Akademisi'nin yiizlerce talebesi
olmasina ragmen zamanin gencleri bu boliime (Tiirk Tezyini Sanatlar Subesi)
ragbet etmiyordu. Hat sanat: neredeyse unutulmus, kenara itilmis durum-
daydi. Bir din gorevlisi olarak Recep (Berk) kardesimle beraber diisiindiik ki,

camisine imam ol’ diye duada bulundu. Orada bulunan herkes amin dedi. Fesiibhanallah, 3
ay sonra bir tebligat geldi, o kadar hafiz ve hoca varken fakire Siileymaniye Camii imamlig:
nasip oldu. Mehmet Efendi Hazretleri'nin asikar bir kerametidir. Iste elhamdiilillah o giinden
emeklilige kadar Cenab-1 Hakk bize Siileymaniye Camii'nin mihrabinda imamlik nasip etti.
(Sn. Mehmet Fatih Citlak’in 10 Subat 2018 tarihinde verdigi yazili nottan)

15 Ozel, “Hat Tiirkiye’de Biiyiik flgi Goriiyor”, 11, 12; Bektagoglu, “Saim Ozel Biyografisi”, 7;
Tuna, “Taraklinin iki Cinarindan Birisi Coktii”, 34.

16 Saime Ozel, “Bir Evlilikte Yaganabilecek En Giizel Uyuma Ornek Bir Aile — Saim ve Saime
Ozel”, (Goriismeci: Miijgan Zaman), Irmak 60, 16.

17 Ozel, “Hat Tiirkiye’de Biiyiik Ilgi Goriiyor”, 10; Bektagoglu, “Saim Ozel Biyografisi”, 7.

18 Ali Riza Sagman, Mevlid Nasil Okunur ve Mevlidhanlar (1stanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1951),
1/219.

19 Talebelerinden Yusuf izzettin Sav, merhum Saim Ozel'in: “Bir zamanlar mevliid ¢ok moda
oldu. Her yere ¢agirirlardi. Baktim ki Kur’an’daki mahrecim kayiyor, mevliidii biraktim.
Yoksa zengin olurdum. Anladim ki bu Kur’an isi diinyalik isi degil, Kur’an’a agirlik verdim”
dedigini naklediyor. (11 Kasim 2017 tarihinde, iskenderpagsa Camiinde yaptigimiz goriisme-
den).

20 Abdullah Uysal, “Hem Okudu Hem Yazd1”, Irmak 60, 6.
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bu Miisliiman-Tiirk sanat: unutulup gitmesin, biz 63renelim de bizden sonra-
kilere bunun ne oldugunu gosterebilelim... Bir de o zamanlar Giizel Sanatlar’a
bir Alman cocugu gelmeye baslamisti. Babas: Istanbul Universitesi'nde hocay-
mis, demis ki o§luna; ‘Tiirkler bu sanati kaybediyorlar git bunu 63ren’. Baktim
Alman cocugu bizim sanatimizi 6greniyor, bizim yazdigimiz ibarelere anlam
veriyor...Kendimi ayipladim...

Recep kardesimle Findikli’daki Giizel Sanatlar Akademisi’'ne hat dersi al-
mak i¢in gittik. Fevzi Cakmak'in damadi Burhan Toprak?! o zaman Giizel Sa-
natlar Akademisi'nin miidiirii idi. Once Haci Kamil Efendi bizim misafir 63-
renci olarak kabul edilmemiz icin miidiir beye inci gibi rik’a hatti ile uzun bir
mektup yazdi.?> Miidiir onu hatira olarak sakladi. Boylece misafir 63renci ola-
rak haftada iki giin devam etmeye basladik. Kamil Akdik Hoca'ya yazilarimizi
gosteriyorduk. Ayni odada Tugrakes Ismail Hakk: Bey tezhip dersi veriyordu.
Besiktasli Hact Nuri Efendi’de geliyordu. Bunlar yagli hocalardi. Daha sonra
Halim Ozyazici buraya tayin edildi. Bize esas yaziyr 63reten o oldu. Digerle-
rinden de megklerimiz var ama en ¢ok o tizerimize diiser, pesimizi birakmazd.
En ince noktalarina kadar anlatirdi. Bir sira siiliis, bir sira nesihle bize yazdigi
meskleri vardi. Biz onlara bakarak ¢alisirdik. Hem yazilarimizi gostermek, hem
de sohbetinde bulunmak icin senelerce devam ettik. Benim iizerime ¢ok diiser,
‘aman Sdim sakin birakma’ derdi...”?

Bu ifadelerinden de anlasildig: gibi Nuruosmaniye Camii’'ndeki miiezzin-

ligi sirasinda ayni camide gorevli arkadagi Recep Berk ile birlikte Devlet Gii-
zel Sanatlar Akademisi biinyesinde egitim veren Tiirk Tezyini Sanatlar Su-
besi’'nin Hat Kismina miiracaat ederler. Misafir talebe olarak kabul alip haf-
tada iki giin devama baglarlar ikisi birlikte. Once hocalart Hact Kamil Ak-
dik’ten sonra ikinci hocalar1 Besiktagli Hac1t Nuri Korman’dan ders alirlar. En
cok da Halim Efendi ile calismuistir Saim Ozel.2* Medresetii’l-Hattatin’in ilk
mezunlarindan ve zamanin dnde gelen hattatlarindan olan Mustafa Halim
Ozyazict Agustos1946’da Devlet Giizel Sanatlar Akademisi'ne hiisn-i hat ho-
casi olarak tayin edilmis, 1 Mart 1963 tarihinde de yas haddinden emekliye

21

22

23

24

1936 yilinda akademinin miidiirliigiine atanan Burhan Toprak Tiirk Tezyini Sanatlar1 Bolii-
miiniin agilmasina da onciilitk etmis, Akademi’de 1948 yilinda ¢ikan yangindan sonra mii-
diirliikten ayrilmustir. Fundagiil Apak, Evreni Kalbinde Bulan Adam Burhan Toprak ve Sanatinin
Tiirk Edebiyatindaki Yeri (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2009), 11-14.

Haci Kamil Akdik 24 Temmuz 1941 tarihinde vefat etmistir (Serin, Hat Sanat: ve Meshur Hat-
tatlar, 256). Kendi ifadesine gore bir siire Kamil Akdik’e de ders gosterdigi dikkate alinirsa
Saim Ozel'in hat derslerine bu tarihten bir miiddet 6nce baslamus oldugu anlagilir.

Mehmet Memis, “Devri Kapandi Denilen Yillarda Hat Sanatina Sahip Cikanlardand1”, Irmak
60, 31.

Ozel, “Hat Tiirkiye’de Bityiik ilgi Gorityor”, 10.
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ayrilmistir.> Halim Hoca derse devam eden asli ve misafir talebeleri i¢in bir
kayit defteri tutmustur. Oliimiinden sonra antikacilara intikal eden bu def-
terde Saim Ozel'de kayith misafir 6grencileri arasinda yer almaktadirlar.
“1949-1950- Ders Yili Talebeleri” baslig: altindaki bir sayfanin sag tarafinda:

“Sdim Efendi

Yaz: Talebesi - Misafir

Nuruosmaniye Camii Serifi Miiezzini” bilgileri, sol tarafinda da vesikalik bir
resmi bulunmaktadir. 26
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Sekil 3. Halim Efendi’nin, Talebesi Sdim Ozel’in Meskine Yaptigr Cikartmalar (M.
Memis Arsivi)

Saim Ozel’e hocast Halim Ozyazici'nin “Saim Bey’e” notunu diiserek ya-
z1p verdigi ilk nesih megski 20 Aralik 1948 tarihini tagimaktadir.?” Ancak ken-
disi Giizel Sanatlar Akademisi'ndeki derslere ilk olarak Hac1 Kamil Akdik’le
basladiklarini, ikinci hocalarinin da Besiktasli Hact Nuri Korman oldugunu
ifade ettigine gore? bu tarihten daha 6nce baslamis oldugu agiktir. Bircogu-
nun iizerinde “Hafiz Saim Efendi'ye” veya “Héafiz Saim Bey’e” kayitlarinin
bulundugu bu megkler nesih, siiliis ve rik’a yazi gesitlerinden olup tam takim
halindedirler. Bunlardan en geg tarihi tasiyan kisim, miirekkebat asamasinda
calisilan metinlerden, “Elif Kasidesi” olarak da bilinen Arapca kasidenin “T1”
harfiyle baslayan satiridir. Bu satir 6 Mayis 1962 tarihini tasimaktadir? ki, ilk
megk tarihi de dikkate alinirsa Saim Ozel'in, hocasit Halim Ozyazici’nin ders-
lerine 14 y1l kadar belirli araliklarla devam ettigi anlasilmaktadir. Elbette son
mesk tarihi ders aligveriginin bittigi anlamina gelmez. Hocasiyla irtibati Ha-
lim Ozyazici'nin bir Pazar aksami evinden cikip yolun kars1 tarafina gegerken

25 M. Ugur Derman, Islam Kiiltiir Mirasinda Hat Sanati (istanbul: IRCICA, 1992), 227; Serin, Hat
Sanati ve Meshur Hattatlar, 284.

26 Siileyman Berk, “Hattat Mustafa Halim Ozyazic1 ve Tuttugu Talebe Kayit Defterleri”, Yalova
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1 (2015), 27, 29.

27 Saim Ozel (haz.), Hat Ornekleri (Istanbul: Ugdal Negriyat, 1976), 29.

28 Ozel, “Hat Tiirkiye’de Biiyiik Ilgi Gériiyor”, 10.

29 Ozel, Hat Ornekleri, 28.
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bir arabanin ¢arpmas: sonrasinda, 30 Eyliil 1964 tarihinde vefatina® kadar
sirmiistiir. Kendisi de yayinladigi Hat Ornekleri kitabimin takdim kisminda
ders alma miiddetini yuvarlak olarak 15 — 20 y1l seklinde ifade ediyor. Yine
megkler {izerindeki tarih kayitlarina gore Saim Ozel, Halim Hoca’dan 1948
sonlarindan 1950 y1l1 sonlarina kadar nesih, 1951 yili bagindan 1962 ortalarina
kadar siiliis, 1957-58 yillarinda da, devam eden siiliis yazi ¢alismalariyla bir-
likte rik’a dersleri almistir.?

Saim Ozel'in hat sanatina énemli bir katkisi da yukarida bahsedilen bu
megkleri bastirarak yazi ¢alisanlarin istifadesine sunmus olmasidir.
“Numfinetii’l-Hutfit / Hat Ornekleri” baglikli bu mesk mecmuasi Cumhuriyet
doneminde Tiirkiye’de basilan ilk 6rnektir. Ucdal Nesriyat tarafindan 1969 ve
1976 da iki baskist yapilmis, diger Islam {ilkelerine de yayilmistir. 24 x 16.5
cm boyutlarinda 64 sayfadan olusan kitabin ilk sayfasinda Saim Ozel'in“Bu
néciz eseri hocam merhum Hattat Haci Halim Ozyazict'mn ruhuna ithaf ediyorum”
ifadesi bulunmaktadir. Takdim yazisinda ise: “... Bu 6rnek mecmuay1 nesret-
meye beni sevkeden yegane saik, merhum iistadima bir kadirsinaslikla ru-
hunu ta’ziz etmek ve kendisine 15 ila 20 sene gibi uzun yillar hizmet etmekle
iktisab etmis oldugum ¢ok kiymetli mesklerini... ehl-i merakin istifadelerine
arzetmek suretiyle nagizane bir hizmette bulunacagima kani olmamdir” der.
Sirastyla siiliis, nesih ve rik’a megklerinin siralandig1 sayfalarda Saim Ozel'in
hat talimi ile ilgili kisa bilgiler iceren agiklamalar1 da bulunmaktadir. Kitabin
son kismina Halim Ozyazici’'nin da hocasi olan Hattat Hasan Riza Efendiye
ait siiliis nesih karalama sayfalari, “ebced” satirlar1 ve Hz. Ali'nin (r.a.) yaz1
konusundaki rivayetleri eklenmistir. En son sayfada yer alan siiliis ve nesih
yaziyla yazilmis 1374 (1954-55) tarihli “rabbiyessir...” satirlar1 Sdim Hoca'ya
aittir. Kendisi igin “icazet makaminda” ifadesiyle tanimladig1 bu yazilar1 o
zamanin en basta gelen hattatlar1 Hamid Aytag, Abdiilkadir Saynag ve hocas1
Mustafa Halim Ozyazici tarafindan takdir ve tebrik ifadeleri ile tasdik edil-
mistir.®2 Kitabin arka kapaginda ise Hattat Hamid Bey’in; “Saim Bey tarafin-
dan bir kadirsinashik eseri Hattat Halim’in basilan megklerini sevingle gor-
diim. Benim eserim demektir. Merhuma bezleyledigim emeklerimin mebzul
meyveleri ne yazik ki uftiliinden sonra kiymetli talebesi H. Saim’in eseri him-
metiyle meydana geliyor. Kiymetli talebem Halim’e Cenab-1 Hak’tan rahmet
diler, kardesim H. Saim’i... tebrik eylerim” seklindeki takriz ciimleleri yer al-
maktadir.

30 Serin, Hat Sanati ve Meshur Hattatlar, 284.

31 Ozel, Hat Ornekleri, 5-55; Saim Ozel, hocast Halim Beyin 1964’te vefatina kadar onunla irtiba-
tin1 kesmemistir. Kendisi zaman zaman Halim Hocanin Topkapi Cevizlibag semtindeki bag
evine ders gostermek igin gittigini, hocasinin ona ¢ok deger verdigini, hatta kendi eliyle
kahve yapip ikram ettigini sohbetlerinde anlatmistir. Yusuf Izzettin Sav, “Muhterem Usta-
dim Hafiz, Hattat Haci Saim Ozel”, Irmak 60, 22, 23.

32 Ozel, Hat Ornekleri, 1-64.
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Sekil 4. Saim Ozel’in Hamid Aytag'tan Aldigr Siiliis-Nesih Icdzetndmesi (Niyazi
Kaynar koleksiyonu, Taraklr)

Saim Ozel, hocast Halim Beyin kendisini daima tegvik ettigini ve icazet
vermeyi diisiindiigiinii, ama buna 6mriiniin vefa etmedigini sdylerdi. Hamid
Ayta¢’tan ders almadigini ama Cagaloglu'ndaki yerine zaman zaman gitti-
gini, istegi {izerine ona bazen asir okudugunu, Halim Hoca'nin vefatindan
sonra yazilarimi ona gosterdigini ve daha sonra icazetini Hamid Aytag’tan al-
digmi® anlatirdi. Merhum Hamid Beyin tasdik ettigi 1395/1975 tarihini tasi-
yan bu siiliis nesih icazet kitasi vefatindan sonra Tarakli’daki yakinlarina in-
tikal etmistir (sekil 4).

4. Eserleri

Miitevazi kisiligi ile cevresindekilere daima, “ben 6nce hafiz, sonra hattatim”
diyen3* merhum Saim Ozel, miiezzin veya imam olarak 43 y1l basariyla siir-
diirdiigii mesleginin yaninda, uzun yillar emek verdigi hat sanati alaninda da
Oonemli ¢alismalar yapmistir. Cami yazilari, levhalar, mecmualar ve gesitli
formlarda sayfalar yaninda bir de mushaf-1 serif yazmistir. Cell yazilarinin
kaliplar1 ve bazi levhalar1 halen Tarakli Kiiltiir Evinde muhafaza edilmekte-
dir. Onun bu alandaki ¢alismalar1 su sekilde siralanabilir:

33 Memis, “Devri Kapandi Denilen Yillarda Hat Sanatina Sahip Cikanlardand1”, 31; Ozel, “Hat
Tiirkiye’'de Biiyiik flgi Gériiyor”, 11.

34 Mehmet Erkal, “Tarakli’li Bir Ulu Ciar Hakkinda”, Irmak 60, 3; Ahi Naci i§sever, “Saat
Durdu, Edebin Ritmi Zemberegini C6zdii”, Irmak 60, 4.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 42 (2020)



Hattat Hafiz Saim Ozel’in Hayati, Meslegi ve Eserleri | 413

4.1. Camilerdeki Yazilar1

4.1.1. Kaliceci Hasanaga Camii/Fatih

Beyazit Mahallesi, Ordu Caddesi'nde bulunan cami, Halic1 (Kaligeci) Hasan
Aga tarafindan yaptirilmistir. Insa tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte
banisi Hasan Aga’nin cami yakinindaki 926/1519 tarihli kabir kitabesi dikkate
alindiginda, bu tarihten once yapildigi agiktir.® Mevcut kitabesine gore
1275/1751 yilinda yeniden insa edildigi anlagilan camiin mihrap ayeti mer-
hum Saim Ozel tarafindan yazilmistir. Ancak son yillarda yapilan tadilatta
mihrap kismi ¢ini ile kaplandig1 i¢in mermere mahkuk 1385/1965-66 tarihli bu
yazi yerinden kaldirilmistir. 2007 yilina ait resimlerde, celi siiliis hattiyla “Ar-
tik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir” mealindeki Bakara stiresi 144. Ayeti
goriilmektedir.% (sekil 5)

4.1.2. Selmanaga Camii/Uskiidar

Cami, adini bani Selman Aga’dan alan Selman-1 Pak Caddesi ile Hakimiyet-i
Milliye Caddesinin birlestigi kosededir. Sultan II. Beyazit déneminde Babiis-
saade Agasi Selman Aga tarafindan 1506 yilinda insa ettirilmistir. Kuzeydeki
avlu duvari ve kesme tag kemerli avlu kapis1 1965’te yaptirilan cami 1973 ta-
rihinde Stileyman Cakir adli bir hayirsever tarafindan yenilenmistir.3” Camiin
giris kapis: iistiinde, eski kitabenin hemen altinda bulunan tasa mahkuk
kitdbe merhum Saim Ozel'e aittir (sekil 6). 1386/1966-67 tarihli kitabede;
“...Muhakkak ki namaz miiminler iizerine vakitleri belli bir farzdir” mealindeki
Nisa stiresi'nin 103. ayeti yazihidar.

35 Hiiseyin Ayvansarayi, Hadikat'iil-Cevdmi’ (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1281), 1/93.

36 Nihat Bayram, Hattat Sdim Ozel’in Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri (Sakarya: Sakarya Universi-
tesi, Hahiyat Fakiiltesi, Mezuniyet Calismasi, 2007), 41.

37 Uskiidar Selmanaga Camii, “istanbuldakiCamiler.com” (Erisim 10 Kasim 2017)
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Sekil 5. Kaliceci Hasanaga Camii'nin Sekil 6. Saim Ozel’in Uskiidar
Bugiin Yerinde Bulunmayan Mihrap Selmanaga Cdmii Giris Kapis
Ayeti (Bayram, Hattat Sdim Ozel'in Ustiindeki Yazist.

Hayat1, Eserleri ve Diisiinceleri. 41).

'-aconooo.t.l...

PR LB 2000000

Sekil 7. Ayazma Camii Revzenlerindeki Sdim Ozel Imzali Celi Yazilar (M. Memis

gorsel arsivi)
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4.1.3. Ayazma Camii/Uskiidar

Cami, Ayazma adiyla bilinen semtte, Ressam Ali Riza Bey ve Mehmet Pasa
Degirmeni sokaklar: arasindadir. Sultan III. Mustafa tarafindan, validesi Mih-
risah Emine Sultan ile agabeyi Sehzade Siileyman adina 1174/1760-61 de yap-
tirilmistir.3® Camiin ikinci sira pencerelerindeki revzenlerde uygulanan celi
siiliis yazilar Saim Ozel’e aittir. Yazilar bati duvarinda 5, kible ve dogu du-
varlarinda dérderden 8 olmak iizere toplam 13 pencerede, altl {istlii iki sira
halindedir. Ust kisimlarinda, sag-arka (kuzey-bati) pencereden baslayarak
Hasr sfiresinin son iki ayeti (23. ve 24. ayetler), alt kisimlarinda da yine aym
yerden baslayarak salavat-1 serifeler® devam etmektedir. Mihrabin iki yann-
daki iki pencere bu siralamadan ayr1 tutulmustur. Bunlardan sagdakinde, “Id
ildhe illallahii’I-melikii’I-hakku’I-miibin” soldakinde ise, “Muhammediinresiilulla-
hisadiku'l-va’di’l-emin” ibareleri yer almaktadir. imza ve H. 1389 (1969) tarihi
mihrabin sagindaki (batisindaki) boliimiin alt satirindadir (sekil 7).

HAS  ODABASIESBEERUZAGAT CAMI|

Sekil 8. Hasodabast Behruzaga Camii Girisindeki Saim Ozel Imzali Celi Ayet-i
Kerime.

38 Tahsin Oz, istanbul Camileri (istanbul: Turizm ve Tanitma Bakanlig1, 1964), 103; Semavi Eyice,
“Ayazma Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1 1991),
4/230; Uskiidar Belediyesi, “Ayazma Camii” (Erigim 10 Kasim 2017).

39 Bu salavat serife soyle okunmaktadir: “Allahiimme salli ala Muhammedin ve ala ali Mu-
hammedin bahri envarike ve ma’deni esrarike ve lisani hiiccetike ve arfisi memleketike ve
imami hadratike ve hatemi enbiyaike ve hayri halgike ve ehabbi’l-halg ileyke abdike ve
rastilike’'n-nebiyye ve ala alihi ve sahbihi ecmain”.
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4.1.4. Hasodabas1 Behruzaga Camii/Fatih

Has Odabagi Camii veya Behruz Aga Camii Sehremini Ibrahim Cavus Mahal-
lesi, Mevlanakapr Caddesi'nde bulunmaktadir. Kan(ini Sultan Siileyman'in
odabasis1 Behruz Aga tarafindan 972/1562 yilinda Mimar Sinan’a yaptirilmis-
tir. Cami 1983 yilinda esash bir tamir gormiistiir.* Giris kapis1 {istiindeki
1389/1969 tarihli kitabe Saim Ozel’e aittir. Mermer iizerine hakkedilmis olan
celi siiliis kitabenin zemini koyu yesil, yazilar altin varak kaphdir. Yukarida
bahsedilen Uskiidar Selmanaga Camii'nin cephesindeki (Nisa sfiresi 103.
ayeti) nin bir benzeridir (sekil 8).

Sekil 9. Kastmpasa Biiyiik Camii Sadwrvan Yazilarindan Bir Boliim

4.1.5. Kasimpasa Biiyiik Camii Sadirvani/Beyoglu

Bu cami Kantini Sultan Siileyman déneminin Rumeli Beylerbeyi Giizelce Ka-
sim Pasa tarafindan 940/1533-34 yilinda yaptirilmistir. Mimar Sinan’in eseri
olan yap1 gecirdigi yanginlar sonucu 1135/1723 tarihinde ve 19. yiizyilda Sul-
tan Abdiilaziz zamaninda yeniden insa edilmistir. Avludaki 1287/1870 tarihli
sadirvan ise Basyoklamaci Osman Efendi tarafindan annesi Esma Hanim i¢in
yaptirilmistir.#16 kenarli mermer sadirvanin orta kusaginda yer alan
1397/1977 tarihli yazilar Saim Ozel’'in imzasin tasimaktadir. Her bir kenarda
birbirini takip eden ayr paftalar halinde, celi siiliis hattiyla yazilan metinler
sOyledir:

40 Hakki Algep - Erdal Karaman, Fatih Camileri ve Mescidleri (istanbul: Fatih Miiftiiliigii, 2017),
147.

41 Hiseyin Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevami'2/2-4; Sema Dogan, “Kasimpasa Camii ve Killi-
yesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2001), 24/549-550.
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"fyiler ise, kifilr katilmg bir kadehten (Cennet sarabi) icerler.” Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli,
haz. Ali Ozek vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), el-insan76/5.

“(bu) Allah’in has kullarimn ictikleri ve akittikca akittiklart bir pinardir.” (el-Insan76/6).

“Onlara orada bir kdseden igirilir ki (bu sarabin) karigiminda zencefil vardir.” (el-Insan76/17).

“(Bu sarap) orada bir pmardandir ki adina Selsebil denir.” (el-Insan76/18).

“Rableri onlara tertemiz bir icki icirir.” (el-Insan76/21).

“...ve her canlt seyi sudan yarattiimizi (goriip diisiinmediler mi ?)” (el-Enbiya 21/30).

“Temizlik imanin yarisidir.” (Miislim, “Tahare”, 1).

“Abdest mii’minin silaludir.” Abdil Kadir Geylani, Gunyetii't-Talibin, cev. Abdiilkadir Akgicek
(Istanbul: Saglam Yaymevi, 2016), 468.

Abdest duast: “Suyu temiz(leyici) ve Islam’t nur kilan Allah’a hamdolsun.” Mustafa Asim Koksal,
Islam [lmihali (Istanbul: Bahar Yaymcilik, 2014), 79.

Hz. Peygamber (s.a.s.) in abdestin bitiminde okudugu rivayet edilen bu dua: “Alldhim! Beni
tevbe edenlerden ve temizlenenlerden eyle” anlamindadir. Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Din
Isleri Yiiksel Kurulu Bagkanligi” (Erisim 26 Mart 2020).

“Her tarafta nail itstin nice hayir salihe”

“Rith-u Esma Hanim’a gondersin Fatiha 1287”. 1287 (1870) tarihi sadirvanin inga tarihidir.
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Sekil 10. Aynalicesme Camii Sadirvammdaki Yazilarin Tarih ve Imza Kism.

4.1.6. Findikzade Aynalicesme Camii ve Sadirvani/Fatih

Aynalicesme Camii'nin banisi Sultan IV. Murad’in musahiplerinden Silahtar
Bryikli Mustafa Pagadir. Paganin camiye bitisik olarak yaptirdigi cesmenin
kitabesi 1046/1636-37 tarihini tasimaktadir.>* Mollagiirani Mahallesi, Sarayha-
mami1 Sokaginda bulunan cami son yillarda yanmis ve harap olmus, 1976 y1-
Iinda halkin yardimlariyla betonarme ve {istii ahsap catili olarak yeniden ya-
pilmistir. Kesme tastan ve klasik iislupta yapilmis ayna tast ve ¢esmesi de ta-
mir edilmistir.5 Camiin giris kapisi iistiinde ve avlusundaki sadirvanin orta
kusaginda bulunan yazilar Saim Ozele aittir. Girig kapist iistiindeki besmele
ve Nisa stiresinin 103. Ayeti celi siiliis hattiyla mermere hakkedilmis-
tir.1395/1975 tarihli altin varak kapli bu yazilarin zemini boyasizdir.

Avludaki ongen sadirvanin bes kenarinda, aralarinda birer kenar boslugu
birakilarak paftalar halinde sirasiyla su ibareler yazilidir:

Q) padl U G Al 342
b) a3l g N i iy

€) Shadi Judledlie

d) 1Dkl U5 285 st
€) st O elad e il

Mermere hakkedilmis olan 1397/1977 tarihli bu yazilar yaldizla boyanmus,
zeminleri bog birakilmistir.

54 Ayvansarayi, Hadikatu'l-Cevimi’, 1/35.
55 Algep - Karaman, Fatih Camileri ve Mescidleri, 138.
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Sekil 11. Gedikpasa/Divini Ali Camii Mihrabindaki Ayet-i Kerime.

4.1.7. Gedikpasa/Divani Ali Camii/Fatih

Mimar Hayreddin Mahallesi'nde, Gedikpasa Caddesi ile Cami Sokag1'nin bir-
lestigi kosede bulunan camiin banisi divan katibi Ali Efendi’dir. Fatih devri
vezirlerinden Gedik Ahmed Pasa’nin yaptirdigr hamama yakinligindan do-
lay1 Gedik Paga Camii adiyla da anilmaktadir.56 Mevcut kitabesinden anlasil-
digina gore, bir yangin sonucu Bedestani Hac1 Ali tarafindan 1285/1868 yi-
Iinda yenilenen camiin mihrabi iizerindeki Bakara stiresi 144. dyeti Saim
Ozel'e aittir. “Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir” mealindeki celi siiliis
ayet ahsap iizerine islenmis, zemini lacivert renge boyanmistir. iki tarafinda
lale motifi bulunan yazi 1400/1980 tarihlidir.

4.1.8. Asag1 (Yeni) Cami/Taraklx

Ulucami Mahallesi, Ankara Caddesi tizerinde bulunmaktadir. Giris kapisinin
sol kenarinda yer alan yeni yazili kitabesine gore, bu caminin 1980 yilinda
tamamlandig1 anlasilmaktadir. Kap: {izerindeki tasa mahkuk kitdbe Saim
Ozel imzalhdir (sekil 12). Hicri ve Miladi olarak 1400/1980 tarihini tagtyan
kitabede namaz ibadetinin miiminler {izerine farz oldugunu bildiren Nisa
stiresi’nin 103. ayeti yazilidir. Yaz1 zemini beyaz, yazilar ve gergevesi siyah
renktedir.

56 Ayvansarayi, Hadikat'ul-Cevimi, 1/187; Algep - Karaman, Fatih Camileri ve Mescidleri, 186.
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Sekil 12. Tarakli Asagt (Yeni) Camii Giris Kapis: Ustiindeki Saim Ozel Imzali Ayet-
i Kerime.

4.1.9. Siilleymaniye Camii

Saim Ozel’in imzasini tagtyan yazilardan biri de merhumun yillarca imamli-
g1 yaptig1 Siileymaniye Camii ana giris kapisi perdesinin iizerinde bulun-
maktadir. 1405/1984-85 tarihli bu yazida “... Muhakkak ki namaz miiminler iize-
rine vakitleri belli bir farzdir” mealindeki Nisa stiresi 103. ayeti yer almaktadir.
Yaz1 kompozisyonu daha 6nce bahsedilen, Selmanaga Camii ve Behruz Aga
Camii giris kapilarinin {izerindekilerle yaklasik olarak aynidir. Yine daha
once Siileymaniye Camii icindeki fil ayag: tizerinde asili bulunan, “Siibha-
nalldhi ve bihamdihi siibhanallahi’l-azim” ibaresinin yazili oldugu tarihsiz bir
levhasi sonradan yerinden kaldirilmistir.

A - ¥

Sekil 13. TarakliYunuspasa Camii Giris Kapis: Ustiindeki Saim Ozel Imzali Ayet-i
Kerime.

57 Bayram, Hattat Sdim Ozel’in Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri, 43.
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4.1.10. Yunuspasa Camii/Tarakli

Saim Ozel'in memleketi Tarakli'min en biiyiik tarihi yapisi olan bu camiin ki-
min tarafindan, ne zaman yaptirildigi tam olarak bilinmemektedir. Camiin
disindaki Tiirkee kitabede ve yore halk: tarafindan Yavuz Sultan Selim’in Mi-
sir seferi sirasinda, burada kiglayan veziri Yunus Pasa’nin 1516 yilinda yap-
tirdig1 belirtilmektedir. Ancak Yavuz'un sefer sirasinda konakladig1 menzil-
lere bakildiginda Istanbul, Gebze, Izmit, iznik, Yenisehir Boziiytiik, Eskisehir
yolunu kullandigi, Tarakli’dan ge¢medigi goriilmektedir. Yunus Pasa 1511'de
Anadolu ve Rumeli Beylerbeyi, 1516’da Kubbe Veziri olduguna gore cami
1511 - 1516 yillar1 arasinda yapilmis olmalidir.%

Yunuspasa (Kursunlu) Camii'nin yazilar1 merhum Saim Ozel’e aittir. Bil-
hassa siva {izerine kalemisi teknigi ile uygulanmis olanlar1 zayif is¢ilik nede-
niyle bir hayli deforme olmus durumdadir. 1414/1993 tarihini tasiyan celi sii-
liis yazilar ve bulundugu yerler soyledir:

a. Giris kapisi tistiindeki kitabelikte Ra’d Stiresinin 24. ayeti bulunmakta-

dir:

(O it 8550 Ly S 250

“Sabrettiginize karsilik size selam olsun. Diinya yurdunun sonu (Cennet) ne
glizeldir” mealindeki bu ayet mermer {izerine kalip olarak cizilmis,
muhtemelen yapinin tarihi eser olmasi sebebiyle oyulmadan birakil-
mustir (sekil 13).

b. Kubbe kasnaginda Kur’an-1 Kerim'in 67. sfiresi olan Miilk s{iresinin ta-
mamu siyah zemin iizerine sar1 renkle, kalem isi teknigiyle islenmistir.
Bu yazinin kaliplar1 halen Tarakl Kiiltiirevi'nde muhafaza edilmekte-
dir.

c. Arslan gogiislerinde, aymi tarz ve renkte uygulanmus Lafzatullah, Ism-i
Nebi, Hulefd-i Rdsidin ve Haseneyn isimleri bulunmaktadir.

d. Yine ayri tarzda, haremin bat1 duvarinda “1a ilahe illallahii’l-melikii’l-
hakku’l-miibin Muhammediinrestlullahisadiku’l-va’di’l-emin”; bu-
nun tam karsisindaki dogu duvarinda ise “Siibhanallahi ve bihamdihi
stibhanallahi’l-azim” ibareleri yer almaktadir.>

e. Kuzey duvarda, mahfilin {ist kisminda, “Ya Hazreti Bildl-i Habes? radi-
yallahiianh” yazihidir.

f. Dogu duvarinda asili gerceve halindeki celi siiliis besmele 1381/1961-62
tarihini tagimaktadir. Saim Ozel siyah zemin iizerine zirnikla yazdig
bu yazida “Hafiz Saim” imzasimi kullanmistir.

58 Hakki Acun, Sakarya Ili Tarakli liesi ve Yunus Pasa Camii (Ankara: Kiiltiir Bakanhgi Yayimi
1996), 19, 30.
59 Bu kisimdaki 1314 tarihi 1414 yerine sehven yazilmis olmali.
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4.1.11. Konak Camii/Tarakl1

Yakin donemde Hac1 Murat mahallesinde insa edilen bu cami 2002 yilinda
ibadete agilmistir. Camiin kubbe, kusak ve diger bazi yazilar1 Saim Ozel'in
imzasini tagimaktadir. Anlasilan, kusaktaki Miilk silresi, Lafzatullah, Ism-i Nebi,
Hulefd-i Rasidin ve Haseneyn isimleri, Kuzeydeki mahfil duvarinda bulunan “Id
ildhe illalldhii’l-melikii’l-hakku’l-miibin Muhammediin resiilullahi sidiku’l-va’di’l-
emin” ibaresi Yunuspasa Camii'ndeki ayn1 yazilarin kalibindan yazilmis, tarih
konulmamustir. Cok kotii bir iscilikle, siva tizerine siyah ve sar1 renklerle uy-
gulanmis olan yazilarin ne yazik ki Sdim Hoca'nin sanatiyla da bir alakas:
kalmamustir.

F pe

Sekil 14. Saim Ozel’in Pamuk Yayinlar: Tarafindan Basilan Mushafinin Serlevhast.

4.2. Yazdigi Kur'an-1 Kerim

Kur’an-1 Kerim yazmak her hattatin gonliinde yatan bir arzudur. Merhum
Saim Ozel meslek hayati boyunca bircok levha ve cami yazilar1 yazmis ol-
makla beraber Kur’an yazmaya firsat bulamamis, bu arzusunu ancak emekli-
liginde yerine getirebilmistir. Esi Sdime Hanimin ifadesine gore, emekliligin-
den bir y1l kadar 6nce, 1980’de baglamis yazmaya. Acaba bitirebilecek miyim
diye zaman zaman endisesini de dile getirirmis. Sonunda bitirmek nasip ol-
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mus.® Ferag kaydindan evail-i Receb 1407 (Mart 1987) tarihinde tamamlan-
dig1 anlasilan bu mushafin basim hakkini Pamuk Yayinciliga vermis, 1991 y1-
Iinda bu yayevi tarafindan basilmistir®! (Sekil 14). Aslinda yaz1 alani 14.5 x
22.5 cm (baskida 11.5 x 18 cm) olan 15 satirli mushafin mini boydaki yeni bas-
kilar1 halen satigtadir.

/A
} P ,,
P
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Sekil 15. Saim Ozel'in1378/1958-59 Tarihli Siiliis-Nesih Kit’ast. (Niyazi Kaynar
koleksiyonu, Tarakl).

4.3. Levhalari ve Diger Yazilan

Saim Ozel, celi siiliis, siiliis ve nesih yazilariyla ok sayida levha yazmuistir.
Bugiin bazi is yerlerinde, 6zel koleksiyonlarda karsilasilan bu yazilarin ¢o-
gunlugu son donemlerine (1980 sonrasina) ait olup genellikle sanat yoniiyle
zayif yazilardir. Ancak Halim Efendi ile calismalarina devam ettigi zamanlar
ile 1960'11,1970’1i yillara ait olanlar1 hat sanat1 bakimindan ¢ok daha iyi du-
rumdadir. 1990'larin sonlarinda bir kisim yazilarini, hocalarindan ona intikal
eden baska bazi yazilarla birlikte hattat ismet Giilnihal satin almistir.s? Vefa-
tindan sonra bir kisim yazilar1 da Tarakli’da oturan baldizinin oglu, eski lo-
kantaci Niyazi Kaynar’a intikal etmistir. Hatiralarinda memnuniyetle zikret-
tigi bir calismas: da Mekke’den Mina’ya giden yol {izerindeki Kral Halid Tii-
neli kitabesidir. Hazirladig1 yazilar Tiirkiye’de mermer plakalara islenerek,

60 Ozel, “Saim ve Saime Ozel”, 16.

61 Ozel, “Hat Tiirkiye’de Biiyiik {lgi Goriiyor”, 13; Fahri Tuna, “Tarakl’'mn fki Cinarindan Birisi
Cokti”, 36.

62 Ismet Giilnihal, “Halim Ozyazml Ekoliiniin Devamiydi1”, Irmak 60, 24-25.
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ingaat1 yapan 0zel firma tarafindan gotiiriiliip tiinel girisindeki yerlerine ko-
nulmustur.® Bu tiineller bir Tiirk firmas: tarafindan 1987 yilinda yapilmisti. %
Saim Ozel, mecmua seklindeki bazi kiraat icazetnamelerinden bagka basil-
mak amactyla evrad-1 serif ve kitap metinleri de yazmistir. Ozakin Ofset tara-
findan 1979’da basilan Hasan Riza Efendi Mushafi'nin sonundaki icaze hat-
tiyla yazilmis basim bilgileri ona ait 6rneklerdendir.

Sekil 16. Saim Ozel’in, Levha Arkasina1966 Tarihinde Yazdigini Kaydettigi Nesih
Kit’asi. (Niyazi Kaynar koleksiyonu, Taraklr).

63 Ozel, “Hat Tiirkiye’de Biiyiik ilgi Goriiyor”, 12.

64 STFA Yatirrm Holding, “Doniim Noktalar1” (Erisim: 23 Mart 2020).

65 Gedikpasa Camii imamlig sirasinda, icaze hattiyla 12 sayfa halinde yazdig1 1381/1961-62 ta-
rihli kiraat icazetnamesi boyle bir Srnektir. icazetname Ermenekli Mustafa Saffet Efendi tara-
findan talebesi Kadizade Sakir Hilmi'ye verilmistir.
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Sekil 17. Sdim Ozel'in 1381/1961-62 Tarihinde Rikd'/Icdze Hattiyla Yazdig: bir Ki-
raat Icazetndmesi. (Miicahit Kilinger Gorsel Arsivi).

5. Talebeleri

Bildiklerini 6gretmeyi de bir gérev bilen Saim Ozel, 6nce Siileymaniye Camii
imamlig1 sirasinda buradaki imam odasinda, emekli olduktan sonra da Fin-
dikzade’deki evinde ve evinin yakininda bulunan Liitufpasa Camii'nde tale-
belerine hat dersleri verdi. Ramazanlarda mukabele okudugu diger baz ca-
milerde de bu dersleri siirdiird{igii talebeleri tarafindan ifade edilmektedir.
Kendisinden hat dersi alanlar arasinda, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Univer-
sitesi Geleneksel Tiirk Sanatlar1 Boliimii 6gretim iiyesi Dr. Hiiseyin Giindiiz,
emekli albay merhum Osman Rebit Onol, 1981’den itibaren derslerine devam
ederek Saim Hoca’dan 1992’de icazet alan ve halen Iskenderpasa Camii'nde
hat dersleri veren emekli tarih 6gretmeni Hattat Yusuf Izzeddin Sav, yine
icazet verdigi iki talebesinden biri olan Fatma Tokuz, tv programcisi ve yazar
Mehmed Fatih Citlak, ayn1 zamanda ebru sanatgisit olan emekli 6gretmen
Fahri Giirel ve halen Eyiip’te hat dersleri vermekte olan Miicahit Kilinger zik-
redilebilir.
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Sekil 18. Sdim Ozel 1990°larda Zamanmn Hattatlar ile Bir Arada. Yer: Marmara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi. (M. Memis Gorsel Arsivi).

Saim Ozel memleketi Tarakli'y1 hi¢bir zaman ihmal etmemistir. Hafizik
mesleginin koklii bir gelenek oldugu Tarakli’da eskiden geleneksel hatim me-
rasimleri yapilirdi. Onde siislenmis bir rahle {izerindeki Kur’an-1 Kerim’i ba-
sinda tasiyan bir talebe, arkasinda onu takip eden diger talebeler ve cemaat
tekbirlerle, ilahilerle mahallede yiiriiyiis yaparak camiye gelir, camide cos-
kulu bir merasim icra edilirdi. Istanbul’da gérevli olmasina ragmen Hafiz
Saim Efendi bu merasimlerin hemen hepsinde bulunurdu.® Ayrica Tarakli’da
hafizlik yapan genclerin Istanbul’da egitimlerine devam etmelerinde ve mes-
lege girmelerinde de destek olmus, bazilarini da kendisi yetistirmistir.®’

66 Ahmet Ar1, “Mevcudiyetiyle Destegini, Tesvikini Tantanasiz ve Sasaasiz Bir Sekilde Sagh-
yordu”, Irmak 60, 30.

67 Erenkdy Galippasa Camii imamhigindan emekli, Tarakli'li Hafiz Adil Ozyﬁksel, babasin
kaybettikten sonra Saim Hoca'nin kendisini Istanbul’a gbtiiriip o zamanlar imamlik yaptig1
Gedikpasa Camiinin son cemaat yerindeki bir odaya yerlestirdigini, daha sonra gelen iki ar-
kadasi ile birlikte kendilerine ta’lim tecvid 6grettigini, Sdim Hoca'nin kendilerinin biitiin ih-
tiyaclari ile ilgilendigini ve baz1 huffaz cemiyetlerine de gotiirerek {istad hoca efendilerle ta-
rugtirdigin ifade etmektedir. Adil Ozyiiksel, “Bu Diinyadan Ustadim ve Velinimetim Gogtii”,
Irmak 60, 42.
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Sekil 19. Tarakli Mezarligi, Sdim ve Sdime Ozel’in kabirleri.

Vefat1

Eskiden Tarakli'ya daha ¢ok yaz aylarinda gelen Saim Hocaefendi emeklili-
ginden sonra vaktinin ¢ogunu burada gegirdi. 2005 yili Ramazan ayinda ilk
teravih namazimi Yunuspasa Camii'nde kildiktan sonra evine dénmekte zor-
land1. Talebesi ve yakin dostu Hafiz Ali Sara¢'in yardimiyla girdikten sonra
bir daha ¢ikamadi. Esi Sdime Hanim ona daima fedakarca yardimci oldu. Bob-
reklerindeki rahatsizlik artmisti. Hastaneye kaldirild1 ve bir siire kaldi. Maa-
lesef calismaz duruma gelen bobrekleri i¢in doktorlarin yapabilecegi bir sey
yoktu. Evine getirildikten bir hafta sonra, Ramazan’in 25. gecesi (28 Ekim’i 29
Ekim Cumartesi’ye baglayan gece) saat 01:30 civarinda vefat etti.®® Ayni giin
0gle namazimi miiteakip kalabalik bir cemaatle kilinan cenaze namazindan
sonra Tarakli Mezarligi’'nda, anneannesi Dudu Nine'nin yanina defnedildi.
Ramazan etkinlikleri gercevesinde Adapazar: Belediyesi Kiiltiir Dairesi Bas-
kani Fahri Tuna’nin girisimi ile Adapazar1 AKM'de sergisi acilmisti. O bu fani
diinyaya veda ederken, dmriiniin son demlerinde yazdig: levhalar1 Sakaryal
sanatseverlerle bulusmaya devam ediyordu. Boyle bir veda belki de bir ona
nasip oldu. Kabir tast kitabesi, talebesi Hattat Yusuf Izzettin Sav tarafindan
yazildi. 8 Ocak 2017 tarihinde vefat eden 56 yillik hayat arkadas: Sdime Ha-

68 Ali Sarag, “Herkesi Severdi, Hi¢ Kizmazdi, Hosgoriilitydii, Hogsohbetti”, Irmak 60, 41; Oz-
ytiksel, “Bu Diinyadan Ustadim ve Velinimetim Gogtii”, 42.
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nim da,® 9 Ocak pazartesi giinii 6gle namazimin ardindan Yunuspasa Ca-
mii'nde kilinan cenaze namazindan sonra Tarakli Mezarlig1'nda esinin yanina
defnedildi.” Ruhlar1 sad olsun.

Sonug¢

Merhum Saim Ozel’in genglik caglari, yeni Tiirkiye Cumhuriyeti'nin bir yan-
dan ekonomik, siyasal ve sosyal problemlerle miicadele ederken, ayni za-
manda derin kiiltiirel degisim sancilarini yasadig1 bir déonemdir. O, bilhassa
Kur’an ve dini egitimin kisitlandig1 boyle bir ortamda, bu alanda kendini ye-
tistirmek icin biiyiik ¢aba sarf etmis, Istanbul gibi bir sehrin énemli camile-
rinde gonliindeki meslegi ifa etmeye muvaffak olmustur. Onun hafizlig: ve
mesleginde basarili bir din adami olmas: yaninda 6ne ¢ikan bir baska yonii
de hattathigidir. Ogiinlerde talibi kalmayan ve kaderine terkedilen bu Kur’an
sanatinin unutulmasina gonlii razi olmamais, 1940’11, 1950'1i yillarda zamanin
onde gelen hattatlarindan istifade ederek bu sanati 6grenmek icin yaklasik
yirmi yil ¢aba sarfetmis, ayrica eserler vermistir. Saim Hoca'y1 6nemli kilan
da bu samimi ve 6zverili ¢cabalaridir.

Omriinii Kur’an’a hizmetle gegiren, hat ve kiraat gibi Kur’an ilimlerini {is-
tatlarindan 6grenip icazet alan Saim Hoca bildiklerini 6gretmeyi de ihmal et-
memis, her iki alanda yetistirdigi talebelerine geleneksel usulde icazet ver-
mistir. Katildig1 miisterek sergileri yaninda actig1 kisisel sergileriyle hat sana-
tinin tanittmina katkida bulunmustur. Onu en ¢ok mutlu eden ise emeklilik
yillarinda yazmaya muvaffak oldugu mushaf-1 seriftir. Ayrica gogunlugu ka-
lemisi ve tas isciligi gibi uygulama teknikleri bakimindan profesyonellikten
uzak olsa da yazilari Istanbul’da ve Tarakli’da ondan fazla camiyi siislemek-
tedir. Yine bugiin is yerlerinde ve 6zel koleksiyonlarda karsilasilan celi siiliis,
siiliis ve nesih yazilariyla yazilmis bir hayli levhasi bulunmaktadir. Cogu son
doénemlerine ait olan yazilarinda dikkat ceken, gerekli tashihlerin (yazidaki
eksiklikleri ince kalemlerle diizeltme isi) yok denecek kadar ender goriilme-
sidir. Bu durumu merhumun ilerlemis yasina baglamak hakkaniyetin geregi-
dir. Orta yaslarinda iken yazdiklari ise sanat yoniiyle daha giizeldir.

69 1933 yilinda Tarakli’da dogan Serifagalarin kizi Sdime Hanim, 1949 yilinda uzaktan akrabasi
olan Saim Ozel ile evlenmis, o yillarda esinin miiezzin olarak ¢alistig1 N{iruosmaniye Camii
yonetimi tarafindan tahsis edilen tek odali lojmana gelin gitmis. Sdiime Hammuin ifadesine
gore ikisinin de aileleri gok 6nceleri Ozbekistan’dan gelip yerlesmisler Tarakli’ya. 56 yil bir-
likte uyumlu ve mutlu bir hayat siiren ¢iftin ¢ocuklar1 olmamus. Ozel, “Bir Evlilikte Yasana-
bilecek En Giizel Uyuma Ornek Bir Aile — Saim ve Saime Ozel”, 16-17; Seyda Kog, Sen Tara
Saclarim: (Istanbul: Meserret Yayinlari, 2014), 117-128.

70 izzettin Kémiircii, “Saime Ozel Vefat Etti”, Tarakls Ajanst (8 Ocak 2017).
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Life, Profession and Works of Calligrapher Hafiz Saim Ozel

(Extended Abstract)

Calligraphy of Turks, which lived its classical era in the 19th century, was able
to maintain this level that it achieved with its qualified calligraphers and rich
accumulation for a while in the early 20t century. However, in this period
when the Ottoman state began to disintegrate, wars, economic and social cri-
ses were experienced, it was inevitable that art activities were also negatively
affected. In 1915, a school named Madrasa al-Khattatin was opened in order to
teach calligraphy and other book arts and to ensure its continuity. This school
was closed together with the madrasas in accordance with the law on unifica-
tion of education enacted in 1924, and after it was reopened under the name
of Calligrapher School (Hattat Mektebi), it continued its activities until the let-
ter reform that came into force in 1928. The letter reform, which was imple-
mented with strict measures, was almost an end for calligraphy, and calligra-
phy was not included in the program of Oriental Ornament Art School (Sark
Tezyini Sanatlar Mektebi) opened in 1929 with the staff of Calligrapher School.
In the stage of integrating this school to the State Academy of Fine Arts under
the name of Turkish Ornament Arts Branch in 1936, calligraphy was included
in the department program, but the negative attitude towards this art in the
academy believing that it is behind the age has never ended. With the effect
of this point of view, Turkish Ornament Arts Branch, which had to take a
break from education for a while due to the absence of students in the 1960s,
took its place within the Fine Arts Academy as the Department of Traditional
Turkish Handicrafts with the regulation made in 1976. Many famous art mas-
ters who served Turkish art worked in this institution, which has survived
until today under different names. However, some talented people who grew
up by benefiting from these masters and served calligraphy with sincerity in
their own right should not be forgotten. Calligrapher Saim Ozel, who has set
his heart on the calligraphy art of Turks, which is regarded as “its period is
closed” in this difficult period of the 20t century, is such a personality.

Saim Ozel was born in 1919 in Tarakli District. His mother is Hatice
Hanim, the daughter of Hasim Aga, and his father is Hafiz Hiiseyin Hamdi
Efendi, one of the former imams of Yunuspasa Mosque. Little Saim, the only
child of the family, received the Quran education from his father, after finish-
ing Tarakli Primary School in 1928. He went to Istanbul in 1937 and continued
his training lessons in Nuruosmaniye Quran Course. From here he received a
hafiz certificate in 1941. In the meantime, he took muezzin exams in order to
perform his profession. He passed the exam and started his job as deputy mu-
ezzin at Yeni Cami in Eminonii. Later, he worked as muezzin and imam at the
Kocamustafapasa Siimbiil Efendi Mosque, Nuruosmaniye Mosque and Ged-
ikpasa Mosque respectively. Finally, in 1981 he retired from the Siileymaniye

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)



432 | Mehmet Memis

Mosque, which he worked as the imam for 14 years. He passed away in his
hometown Tarakl in 2005.

The deceased Saim Ozel, who was interested in calligraphy at a young age,
applied to the State Academy of Fine Arts to take calligraphy lessons when he
was muezzin in Nuruosmaniye Mosque. He received acceptance as a guest
student and started attending classes two days a week. He took lessons first
from Haci Kamil Akdik and then from Hact Nuri Korman for a while. But
mostly he worked with Calligrapher Halim Ozyazici, one of the leading cal-
ligraphers of the time. First naskh exercise (Meshk) given by Master Halim
with the note ‘to Saim Bey’ was dated December 20, 1948. These exercises in-
clude a set of writings with the types of naskh, thuluth and riq‘a. The latest
one is dated May 6, 1962. Thus, it is understood that Saim Ozel continued his
lessons with his master Halim Ozyazic1 for 14 years from time to time. How-
ever, his contact with his master continued until Halim Ozyazic’s death on
September 30, 1964. An important contribution of Saim Ozel to the art of cal-
ligraphy is that he has printed these writings of Halim Ozyazic1 and presented
them to the benefit of calligraphy apprentices. This exercise book called “Cal-
ligraphy Examples’ was made in two editions in 1969 and 1976 and spread to
other Islamic countries. On the first page of the book, there is the expression
of “I dedicate this humble work to the soul of my deceased master Calligrapher Hact
Halim Ozyazici”.

Saim always prioritized being hafiz, namely the religious functionary, and
tried to give his best to his profession. In addition, he also provided important
services to the art of calligraphy which he loves. There are his calligraphy
works in many mosques in Istanbul and his hometown Tarakli. These are
Fatih Kaliceci Hasanaga Mosque, Hasodabasi Behruzaga Mosque, Uskiidar
Selmanaga Mosque, Ayazma Mosque, Kasimpasa Great Mosque Fountain,
Findikzade Aynalicesme Mosque and Fountain, Gedikpasa Mosque, Siiley-
maniye Mosque, and in Tarakli Yunuspasa Mosque, Asagi (Yeni, New)
Mosque and Konak Mosque. In addition, he wrote a large number of panels
with the writings of jalithuluth, thuluth and naskh. Today, the majority of
these works, which are encountered in some workplaces or private collec-
tions, belong to his last period (after 1980) and are generally weak. However,
his works from the 1960s and 1970s are much better in terms of calligraphy.
He also wrote a Quran and gave the printing right of this Quran, which he
completed in 1987, to Pamuk Publishing and it was published in 1991. The
mini-size new edition of this Quran is still on sale. Besides, Saim Ozel, who
adopted the principle of teaching what he knows, trained many hafizes and
gave ratification (ijaza) to Yusuf Izzettin Sav and Fatma Tokuz, some of his
apprentices he trained calligraphy. Shortly and precisely, in this difficult pe-
riod, he was an artist who made important services to calligraphy.
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Religiosity and Public Attitudes toward Abortion among Turkish Adults:
From an Islamic Perspective*

Abstract

For several decades, a handful of studies have examined the relationship between religion and
abortion; they particularly pay attention to public attitudes. However, fewer quantitative studies
have considered Muslims’ attitudes toward abortion. This study explores a new religious and
traditional perspective that comes from Islam and also enhances the existing literature on the
topic of religion and abortion. The significance of this study is based on the fact that Turkey, as
well as its importance of geographical location and cultural heritage in today’s world, is one of
two Muslim-populated countries in which performing abortion is legal. In order to measure the
pulse of the public about this topic, we used data from the fourth wave of the European Value
Study (2008). Our purpose is to display how religious factors influence people’s attitudes toward
practicing abortion in the cases, *“Women who are not married” and “A couple who does not want
more children.” The findings indicate that people who have a high level of religiosity are more
likely to disapprove of the practice of abortion. This finding also can be a considerable indicator
of public attitudes regarding abortion to contribute to probable changes in the abortion policy of
Turkey.

Keywords: Sociology of Religion, Religiosity, Abortion, Islam, Turkey.

Tiirk Yetiskinlerin Dindarlig: ve Kiirtaja Yonelik Toplumsal Tutumlar:

Islami Perspektiften*

0z

Din ve kirtaj arasindaki iliskiyi yirmi-otuz yildir inceleyen iki elin parmaklari kadar galisma vardir
ve bu galismalar 6zellikle halkin kiirtaj konusundaki tavirlarini géz éniinde bulundurmuslardir.
Bununla birlikte, daha az niceliksel galisma Muslimanlarin kirtaja karsi tutumlarini ele almistir.
Bu calisma, islam'dan gelen yeni bir dini ve geleneksel perspektifi arastiriyor ve ayni zamanda
din ve kirtaj konusundaki mevcut literatlrii zenginlestiriyor. Bu galismanin énemi, Tirkiye'nin
glinimuz dunyasinda cografi konumu ve kiltirel mirasinin énemi kadar, kirtaj yapmanin yasal
oldugu iki Musliman nufuslu tlkeden biri oldugu gergedine dayanmaktadir. Halkin bu konudaki
nabzini 6lgmek igin Avrupa Deder Galismasinin (2008) dérdincl dalgasindan elde edilen verileri
kullandik. Amacimiz, "Evli olmayan kadinlar" ve "Daha fazla gocuk istemeyen bir gift" gibi durum-
larda, dini faktorlerin insanlarin kirtaja yonelik tutumlarini nasil etkiledigini bulmaktir. Bulgular,
ylksek dindarhk dizeyine sahip kisilerin kirtaj uygulamasini onaylamama olasiliklarinin daha
ylksek oldugunu goéstermektedir. Bu bulgu ayni zamanda, Turkiye'nin kirtaj politikasinda olasi

degdisikliklere katkida bulunmak igin kirtaja iliskin halkin tutumunun énemli bir gostergesi olabilir.
Anahtar kelimeler: Din sosyolojisi, Dindarlik, Kiirtaj, islam, Tirkiye.

Introduction

In the last three decades, numerous scholars have examined public thoughts
on family issues regarding religious effects, particularly, on attitudes toward
abortion.! However, these empirical studies have been done mostly in wes-
tern countries. There is little body of research in Muslim-majority countries.

*  An earlier version of this paper were presented at RRA Annual Meeting of Society for the
Scientific Study of Religion, 11 August, 2013.

1 William Alex McIntosh vd., “The Differential Impact of Religious Preference and Church At-
tendance on Attitudes Toward Abortion”, Review of Religious Research (1979), 195-213; Ted G.
Jelen, “Respect for Life, Sexual Morality, and Opposition to Abortion”, Review of Religious
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What is the main reason to study religion and attitudes toward abortion in
Turkish society? Turkey is one of the fastest developing countries (is 13t co-
untry based on IMF’s 2020 data: Gross Domestic Product and Purchasing
power parity) in the world and has almost 80 million Muslim people. Having
a secular state government and being an associate member of the European
Union, Turkey is known as an ally with both western countries as well as ot-
her surrounding Islamic countries.

Moreover, today’s Turkey is shown as a model country with its democratic
feature for other monarchic and theocratic Islamic countries. As a result of this
position, the importance of Turkey is expanding day by day in the academic
environment. Preparations by the government to change the abortion policy
in Turkey have made the country more relevant to study. In 2012, the current
Turkish government (the Justice and Development Party) came up with ideas
bringing some restrictions on abortion, which is currently legal to perform
without restrictions before the 10™ week of pregnancy. Since even political
discourse regarding a change to the abortion policy encountered a great deal
of reaction from a certain part of society, examining public opinion toward
abortion will provide a significant development for the process. As Klinge-
mann, Hofferbert and Budge argue, “money is not all there is to policy, but
there is little policy without it;” therefore, the results might even shape the
prospective abortion policy of Turkey.? This study also explores a new religi-
ous and traditional perspective that comes from Islam that will enhance the
literature on abortion practice.

Overall, this study has four objectives: (1) to review key framework from
recent literature; (2) to review the Islamic perspective regarding abortion and
abortion policy in Turkey; (3) to review available results to provide empirical
findings for the prospective policy change; (4) to discuss several promising
directions for future studies.

Theoretical Background

Religion and Abortion Attitudes in Western Societies

According to the World Health Organization (WHO), each year 25 million
unsafe abortions occur (WHO 2017). Almost all (97%) of unsafe abortions oc-
curred in developing countries of Africa, Asia and Latin America; though, the
majority of the research on abortion attitudes have been conducted in Western

Research (1984), 220-231; Bradley R. Hertel - Michael Hughes, “Religious Affiliation, Atten-
dance, and Support for ‘Pro-family’ Issues in the United States”, Social Forces 65/3 (1987), 858-
882; Joseph B. Tamney vd., “The Abortion Controversy: Conflicting Beliefs and Values in
American society”, Journal for the Scientific Study of Religion, (1992), 32-46; Christopher G. El-
lison vd., “Religion and Abortion Attitudes among US Hispanics: Findings from the 1990
Latino National Political Survey”, Social Science Quarterly 86/1 (2005), 192-208.

2 Hans-Dieter Klingemann vd., Parties, Policies, and Democracy (Boulder: Westview Press, 1994).

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)



436 | Dogan Hatun - Murat Yilmaz

societies (e.g., The U.S., Canada, and Europe).? The relationship between reli-
gion and abortion has been studied for decades, and it is found that religious
people are more likely to oppose abortion and abortion attitudes than others.*
Emerson argued that although the effect of religion on abortion attitudes was
indirect through worldview, public religiosity is directly associated with atti-
tudes toward abortion in the U.S.5 In addition, many scholars state that indi-
viduals’ conservativeness and activeness in their faiths are more likely to ge-
nerate negative attitudes toward abortion.®

In addition to religiosity, the religious identities of individuals have an im-
portant effect on their attitudes toward abortion. As Harris and Mills argue,
religious identities, affiliations, and practices that are effective considerably
on people’s cultural beliefs and values are also the indicators of people’s atti-
tudes.” For example, Carol and Milewski claim that the effect of religiosity
varies in a cross-national perspective (e.g., German and France), but religio-
sity has a strong correlation with abortion and attitudes toward abortion®.

3 Michael O. Emerson, “Through Tinted Glasses: Religion, Worldviews, and Abortion Attitu-
des”, Journal for the Scientific Study of Religion (1996), 41-55; Clyde Wilcox, “Race, Religion,
Region and Abortion Attitudes”, Sociological Analysis 53/1 (1992), 97-105; Merlin B. Brinker-
hoff - Marlene M. MacKie, “Religious Denominations’ Impact upon Gender Attitudes: Some
Methodological Implications”, Review of Religious Research (1984), 365-378; Sarah Carol -
Nadja Milewski, “Attitudes toward Abortion among the Muslim Minority and Non-Muslim
Majority in Cross-National Perspective: Can Religiosity Explain the Differences?”, Sociology
of Religion 78/4 (2017), 456-491; Drew Halfmann, Doctors and Demonstrators: How Political Ins-
titutions Shape Abortion Law in the United States, Britain, and Canada (Chicago: University of
Chicago Press, 2011).

4  Curtis P. Ogland - Ana Paula Verona, “Religion and Attitudes toward Abortion and Abortion
Policy in Brazil”, Journal for the Scientific Study of Religion 50/4 (2011), 812-821; Ted G. Jelen -
Clyde Wilcox, “Causes and Consequences of Public Attitudes toward Abortion: A Review
and Research Agenda”, Political Research Quarterly 56/4 (2003), 489-500; Brian Steensland vd.,
“The Measure of American Religion: Toward Improving the State of the Art”, Social forces
79/1 (2000), 291-318; John Lynxwiler, “The Impact of Religiosity on Race Variations in Abor-
tion Attitudes”, Sociological Spectrum 19/3 (1999), 359-377; Eric Woodrum - Beth L. Davison,
“Reexamination of Religious Influences on Abortion Attitudes”, Review of religious research
(1992), 229-243.

5 Michael O. Emerson, “Through tinted glasses: Religion, Worldviews, and Abortion Attitu-
des”, Journal for the Scientific Study of Religion 35/1 (1996), 41-55.

6 John P. Bartkowski vd., “Faith, Race-ethnicity, and Public Policy Preferences: Religious Sche-
mas and Abortion Attitudes among US Latinos”, Journal for the Scientific Study of Religion 51/2
(2012), 343-358; John P. Hoffmann - Sherrie Mills Johnson, “Attitudes toward Abortion
among Religious Traditions in the United States: Change or Continuity?”, Sociology of Religion
66/2 (2005), 161-182; Steensland vd., “The Measure of American Religion: Toward Improving
the State of the Art”, Social forces 79/1 (2000), 291-318.

7 Richard J. Harris - Edgar W. Mills, “Religion, Values and Attitudes toward Abortion”, Journal
for the Scientific Study of Religion (1985), 137-154.

8 Sarah Carol - Nadja Milewski, “Attitudes toward Abortion among the Muslim Minority and
Non-Muslim Majority in Cross-National Perspective: Can Religiosity Explain the Differen-
ces?”, Sociology of Religion 78/4 (2017), 456-491.
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Thus, based on these empirical results, people’s involvement in religious prac-
tices and activities is a vital factor in their attitudes toward abortion in the
Christian cultural background.

Religion and Abortion in Islam

In order to understand Muslims” attitudes on abortion, it is important to exp-
lain the Islamic perspective in terms of Islamic law (Sharia) and empirically
examine this phenomenon in a Muslim majority country, Turkey. Today’s Is-
lam has two main branches, Sunni and Shia, with many sub-segments. The
Sunni branch has four dominant subdivisions, Hanafi, Shafi, Hanbali, and
Maliki, while Shia has Twelver, Yazidi and Ismaili. The main difference
among these groups is the interpretation of the Quran and perception of Sun-
nah (teachings and practices of Prophet Muhammad). Based on changing con-
ditions in today’s world, such as advancements in science and technology,
religious leaders have various interpretations of social events that people have
been facing in their life.

Abortion is one of the controversial topics that has remained since the early
time of Islam. In contrast to the stereotype about the perception of Islam on
the practice of abortion, which is “Islam prohibits abortion,” the Islamic scho-
ols of thoughts have different approaches to it. Because of the absence of a
clear and direct statement about abortion in the Holy Qur’an and Sunnah, the
earliest Ulama (Muslim scholars) have debated the permissibility of the inten-
tional miscarriage. They all agreed that killing a souled-person is murder, ba-
sed on a verse from the Holy Qur’an “When the infant girl, buried alive, is asked
for what crime she was slain” (81:8-9),%and another states: “Take not life which
Allah has made sacred” (6:151).1° These verses clearly declare the prohibition of
the pre-Islamic tradition in which fathers would bury their female children
alive. Another verse also supports the previous statement that led some scho-
lars to take a position against all abortion. It is “And do not kill your children for
fear of poverty: We give them sustenance and yourselves (too): surely to kill them is a
great wrong.” (17:31).11

The main debates over abortion have been made on the development of
the fetus. The Holy Qur’an distinctly mentions the evaluation of the fetus that
ends with ensoulment. Ulama agree that after the ensoulment process, a fetus
takes a personality and cannot be aborted. However, there is doubt about the
time of ensoulment based on this verse.

He who has made everything which He has created most good. He
began the creation of man with (nothing more than) clay, and made his

9 The Holy Qur’an: Translation and Commentary, trans. Maulana Muhammed Ali (Ohio: Ahma-
diyya Anjuman Isha’at Islam Lahore Inc., 2002), Al-Takwir 81/8-9.

10 The Holy Qur’an. Al-An'am 6/151.

11 The Holy Qur’an. Al-Isra 17/31.
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progeny from a quintessence of the nature of a fluid despised. Then He
fashioned him in due proportion and breathed into him something of
His Ruh (Life-Energy). And (with this) He gave you (the faculties of)
hearing and sight and understanding. (32:7-9).12

Because of the uncertainty of the exact time of the ensoulment process in
the development of a fetus, Hanafi scholars accept the permissibility of abor-
tion until 120 days, while Hanbali scholars permit it before 40 days.!® The
Shafi’i school has three main views on abortion: first, it is permissible until 80
days; second, it is permissible until 120 days; last, Shafi’i jurist al-Ghazzali
(one of most influential people on Islamic history for the foundation of insti-
tutional religion) forbids it at any time, like the Maliki School and Imami
Shi’is.’* Although some Islamic law schools allow the practice of abortion,
they require a necessary reason to implement it. Without a reason, such as a
mother’s health in danger, they accept abortion as next to haram (forbidden),
except for some early Hanafi scholars who argue that practicing abortion is
like using contraceptive methods, which is permitted in Islam.

Today, most contemporary Muslim scholars, with an eye on new techno-
logical advances that allow witnessing fetus development clearly, seem more
likely to disapprove of the practice of abortion, except in some cases that lead
to choosing the lesser of two evils, such as the mother’s life in danger and
rape, than early Islamic Schools of thoughts.’® This religious discourse also
has influenced the justice system, in that Muslim-populated countries have
legislation against practicing abortion, except for Tunisia and Turkey. Altho-
ugh Tunisia and Turkey liberalized their previous abortion policies, the reli-
gious pressures on the political arenas to make abortion prohibited still exist.
Both in Tunisia, with an uprising in 2010, and Turkey, pro-Islamic parties
have gained power and run the governments now. These changes in the poli-
tical environments have made abortion an issue again, in that there are conf-
licts in both countries between religious people and secular people. Although

12 The Holy Qur’an. Al-Sajda 32/7-9.

13 Ali Bardakoglu, “Cinsi Hayat”, [lmihal: Islam ve Toplum (Istanbul: Diyanet Vakfi Islam Aras-
tirmalari Merkezi, 1998), 137-146; Nurgiil Ozen, Islam Hukukuna Gére Kiirtaj ile [lgili Goriislerin
ve Delillerin Degerlendirilmesi: Bosna Ornegi (Izmir: Izmir Katip Celebi University, Institute of
Social Sciences, Master’s Thesis 2020), 48-56.

14 Kiarash Aramesh, “A Shiite Perspective toward Abortion”, DARU Journal of Pharmaceutical
Sciences Suppl. 1 (2006), 37-39.

15 Donna Lee Bowen, “Abortion, Islam, and the 1994 Cairo Population Conference”, Internatio-
nal Journal of Middle East Studies 29/2 (1997), 161-184; Kiarash Aramesh, “A Shiite Perspective
toward Abortion”.

16 Nurgiil Ozen, Islam Hukukuna Gore Kiirtaj ile Iigili Goriislerin ve Delillerin Degerlendirilmesi:
Bosna Ornegi, 48-56.
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Turkish people mostly belong to the Hanafi and Shafi’i schools of thought,”
according to the 2013 Pew Research Center’s report, the majority of people
think that abortion is morally wrong by 52 percent, while 18 percent thinks it
is morally acceptable.’® The remaining percentage of people is divided into
two categories, which are “depends on the situation (volunteered)” by 15 per-
cent, “not a moral issue” by 14 percent and 1 percent refused to answer.

On the other hand, some Muslim scholars accept practicing abortion until
120 days as a contraceptive that is mostly permitted in Islam.! Bowen claims
that the imams who accept the permissibility of abortion are more likely spen-
ding their time mentoring people who have problems in their life rather than
spending their time reading previous Islamic thoughts.?’ Bowen also conti-
nues to assert that listening to these people’s reasons to have an abortion ma-
kes imams more sensitive to having a positive approach to the practice of
abortion.?!

As stated previously, Islam permits, even obligates, the practice of abor-
tion in certain conditions. Therefore, because the reasons play significant roles
in the permissibility of abortion, answering the question of which reasons jus-
tify the acceptability of abortion is a key to understanding the Islamic stand-
point on abortion. It seems all Islamic jurists are unanimous on when the mot-
her’s life is in danger, the practice of abortion is necessary. The discussions on
the remaining reasons are controversial: most Sunni scholars allow abortion
in the result of rape, while Shiite scholars think it is not an adequate cause to
practice abortion.?2 Because Islam strictly prohibits sexual relationships out of
the marriage institution, Muslim scholars have not considered it a reason for
abortion. Actually, there are not many thoughts on abortion as a consequence
of adultery. However, it is a common Turkish tradition when a woman beco-
mes pregnant out of wedlock for the woman'’s family to force the man and
woman to marry instead of having an abortion. On the other hand, especially
in the eastern part of Turkey, since it is regarded as a very shameful behavior
for the family, the older family members can decide to kill their pregnant girls
to save their honor despite honor killings despite it is less practiced today.?

17 Ziibeyir Nisanct and Ummiigiilsiim Aysan, "Tiirkiye'de Sosyodemografik ve Sosyokiiltiirel
Gostergelere Gore Dindarlik Seviyeleri", Sosyoloji Dergisi/Journal of Sociology 39/2 (2019).

18 Pew Research Center (PEW), “Spring 2013 Survey: Pew Research Center’s Global Attitudes Pro-
ject (blog), 01 May1s 2013" (Access 24 August 2020).

19 Mehmet Dirik, " Islam Hukuku Agisindan Kiirtaj", Tiirkiye Din Egitimi Aragtirmalar: Dergisi 5
(2018), 73.

20 Bowen, “Abortion, Islam, and the 1994 Cairo Population Conference”, 161-184.

21 Bowen, “Abortion, Islam, and the 1994 Cairo Population Conference”, 161-184.

22 Aramesh, “A Shiite Perspective toward Abortion”, 37-39.

23 Recep Dogan, "The Profiles of Victims, Perpetrators, and Unfounded Beliefs in Honor Killings
in Turkey", Homicide Studies 18/4 (2014), 389-416.
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Despite the Islamic schools of thought historically have various perspecti-
ves and fatwas for induced abortion the Turkish Presidency of Religious Af-
fairs considers abortion is to kill an embryo that is accepted as a person and
can be done only if the mother’s life is in danger. Even in the rape of women
circumstance, the decision of induced abortion should be taken by a scientific
team indicating abortion is not a women's right to choose but respect to life.2*

In sum, there are four main discourses in Islam about practicing abortion
that we understand: first, abortion is permissible in the first 120 days, with no
need for justification; second, abortion is allowed in that period only with a
valid reason; third, abortion within 120 days is disliked (makruh); and last,
abortion is not acceptable in any case. However, in most of today’s Muslim
countries, scholars do not permit the practice of abortion in the case of unwan-
ted pregnancies 25. Thus, the majority of Muslim attitudes toward abortion in
these cases are negative in almost all Muslim countries.? Even though the re-
sults of the Pew Research Center’s 2014 report indicate that the majority of
Turkish people think that abortion is wrong, the practicing of abortion in Tur-
key is legal until the 10th week.

Abortion Policy in Turkey

In Turkish history, abortion discussions have their roots in the Ottoman Em-
pire. The Ottoman Empire consisted of quite a diverse ethnic, cultural, and
religious population. Because of that diverse population, the system of law
was quite dynamic to meet the needs of all people in the empire. There are
three main parts in the Ottoman legal system: (1) Shari’a (Islamic law), (2) Ka-
nun (customary law), and (3) in some cases, non-Muslims were treated by
their law and rules, considering their religious background.?” As an Islamic
empire, the Ottoman Empire was mostly governed by Shari’a law until the
Tanzimat (Reorganization) era between 1839 and 1876.2¢ The Tanzimat era is
the period in which the Ottoman Empire followed the transformation in poli-
tical and social life in European societies and applied some of these changes
to the Ottoman economy and society in order to shrink the growing weakness
in comparison to a European power. During that period, one of the crucial
arguments was about the anti-abortion regulations of the state.?? Regulations

24 Perihan Elif Ekmekci, "Abortion in Islamic Ethics, and How it is Perceived in Turkey: A Se-
cular, Muslim Country", Journal of Religion and Health 56/3 (2017), 884-895.

25 Aramesh, “A Shiite perspective toward abortion”, 37-39.

26 Pew Research Center (PEW) (Access 24 August 2020).

27 Ahmed Akgiindiiz - Said Oztiirk, Bilinmeyen Osmanli (Istanbul: Osmanli Aragtirmalar Vakfi,
1999, 1-64).

28  Akgiindiiz - Oztiirk, Bilinmeyen Osmanli, 1-64.

29 Tuba Demirci, Body, Disease and Late Ottoman Literature: Debates on Ottoman Muslim Family in
the Tanzimat Period (1839-1908) (Ankara: Bilkent University, Institute of Economy and Social
Sciences, Ph.D. Dissertation, 2008).

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 42 (2020)



Religiosity and Public Attitudes toward Abortion among Turkish Adults: From an Islamic Perspective | 441

included selling medical plants, performing, and assisting abortions. Some of
the main reasons for these regulations were the Islamic rules about killing ba-
bies. Those religious rules prohibit people from having the right to talk over
others’ lives. The other reason was the recently started population-record sys-
tem by the Ottoman central administration to measure the death and birth
rate in society. The death records through abortion revealed a considerable
increase that is quite a danger to the population; therefore, the regulations for
abortion were utilized and remained until even after the Turkish Republic
was founded in 1923.

Abortion regulations lasted until the law allowing voluntary abortion was
enacted in 1983. According to this law, individuals can decide to have an abor-
tion without any other obligation before the 10th week of their pregnancy; if
the pregnancy is beyond the 10t week, the law requires a medical reason.
According to 2012 study of the Turkish Statistical Institute, 1.5 million preg-
nancies occurred in Turkey in 2012 and 77.9 percent of these pregnancies re-
sulted in a healthy birth, 10.9 percent miscarriage, 8.7 percent abortion, and
1.7 percent stillbirth.3! Based on these results, abortion is discussed again as a
crucial issue in Turkey in 2012 because it is becoming quite common and easy,
so women undergo a second or third induced abortion, which can be dange-
rous for their health.3 The other striking point is that women who seek abor-
tions are mostly in their young reproductive years.® The percent of induced
abortion declined from 18 percent in 1993 to 6 percent in 2018, and most (62
percent) of the induced abortions were decided by the advice of doctors. The
rest (38 percent) of the induced abortions were decided to have induced abor-
tions without any medical advice. Thus, 38 percent of women who had indu-
ced abortion are more likely to be affected by the negative effects of induced
abortion, such as the risk of mental health, posttraumatic stress and less co-
ping ability.?* In 2012, Health Minister Recep Akdag gave an interview about
this topic and his main points were related to women'’s health, specifically

30 Resmi Gazete, "Rahim Tahliyesi ve Sterilizasyon Hizmetlerinin Yiiriitiilmesi ve Denetlenme-
sine fligkin Tiiziik", (18 December 1983).

31 Turkish Statistical Institute (Turkstat), "General Management of Population and Citizenship
2012" (Access 24 August 2020).

32 Vincent M. Rue vd., "Induced Abortion and Traumatic Stress: A Preliminary Comparison of
American and Russian Women", Medical Science Monitor 10/10 (2004), 5-16.

33 Ayse Akin - Miinevver Bertan, "Contraception, Abortion and Maternal Health Services in
Turkey", Rezults of Further Analysis of the 1993 Turkish DHS (1996); Hacettepe Universitesi Nii-
fus Etiitleri Enstitiisii, "Tiirkiye Niifus ve Saghk Arastirmasi (2018)", (2018).

34 Rue, “Induced Abortion and Traumatic Stress: A Preliminary Comparison of American and
Russian Women”, 5-16.
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reproduction health, the rights of doctors who do not want to perform abor-
tions, and the changing characteristics of the population.3s

The problems that induced abortion creates are not only for women but
gynecologists and for the whole population. First, because of abortion, wo-
men’s bodies are drawn into a quite dangerous situation in which women'’s
preterm birth risk and for infant, the risk of being born low birth weight inc-
rease.* In addition, women who have an abortion are more likely to have ele-
vated rates of subsequent mental health problems (i.e. depression, anxiety,
suicidal behaviors and substance use disorders).?” Secondly, the minister to-
uched on the rights of gynecologists who are working in state hospitals and
not willing to practice abortion.3® Because of the commonness and cheapness
of state hospitals, even though it is not a necessary surgery for patients, these
situations come to all gynecologists who work in state hospitals. Finally, the
minister talks about people’s understanding of abortion as a family-planning
method.® He said that, as a government, we encourage people to have at least
three children and do not approve of induced abortion if there are not medical
reasons. The latent purpose of this discussion might be to point out “the dec-
reasing rate of young people in the Turkish population” to avoid facing the
results of having an old population, which European countries have been de-
aling with for decades.

Since May 2012, many scholars have analyzed the government’s new po-
licy proposal on induced abortions in Turkey from different perspectives. Be-
cause abortion is something woman related, some scholars studied intellec-
tual religious women'’s (IRW) opinions in their columns and discourses. Oz-
can discusses the different agencies of IRW on the abortion policy proposal.#

35 Bursadabugiin, “Saglik Bakani Recep Akdag, Giindemde Olan Kiirtaj ve Sezaryen Uygulama-
larina Getirilecek Yeni Diizenlemeler Konusunda Gazetecilerin Sorularini Yarnutladi” (Access
02 December 2020); Hiirriyet, “Bakan Akdag'dan Kiirtaj Aciklamasi1” (Access 02 December
2020); Agos “Kiirtaj Diizenlemesiyle ilgili Celiskili A¢iklamalar Geliyor” (Access 02 December
2020).

36 J. Lumley, “The Association between Prior Spontaneous Abortion, Prior Induced Abortion
and Preterm Birth in First Singleton Births”, Prenatal and Neonatal Medicine 3/1 (1998), 21-24;
Prakesh S. Shah - J. Zao, “Induced Termination of Pregnancy and Low Birthweight and Pre-
term Birth: A Systematic Review and Meta-analyses”, BJOG: An International Journal of Obs-
tetrics & Gynaecology 116/11 (2009), 1425-1442.

37 David M. Fergusson, L. John Horwood, and Elizabeth M. Ridder, "Abortion in Young Women
and Subsequent Mental Health", Journal of Child Psychology and Psychiatry 47/ 1 (2006), 16-24.

38 Milliyet, “Kiirtaj Yaptiran Kadina Hapis” (Access 02 December 2020).

39 Bursadabugiin, “Saglik Bakani Recep Akdag, Giindemde Olan Kiirtaj ve Sezaryen Uygulama-
larina Getirilecek Yeni Diizenlemeler Konusunda Gazetecilerin Sorularimi Yanitlad1”; Hiirri-
yet, “Bakan Akdag'dan Kiirtaj A¢iklamas1”.

40 Tugba Ozcan, The Ambivalent Political Agency of Intellectual Religious Women in Turkey: A Case
Study of the Abortion Debate in 2012, (Ankara: Middle East Technical University, Institute of
Social Sciences, Master's Thesis, 2015), 116-119; Cagla Kubilay, "Islami Muhafazakar Kadin
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First agency of IRWs comply with religious arguments and avoid abortion.
The second agency of IRW criticized both the statements of the government
male representatives about induced abortion and how secular people interp-
ret their thoughts (“my body my decision”). The third agency of IRW grow
their argument on the raped women discussion and criticized the male interp-
retation of Islamic tradition and opposed neither secular nor submission app-
roaches. Kubilay argued that although some of IRW openly confront the abor-
tion ban, because they develop their argument on the right to life to embryo
and do not talk about the physical completeness of women body, Kubilay cla-
ims that IRW in secret support the ones who accept abortion ban.

Some other researchers focused on Foucault’s bio-politics concept indica-
ting the interwoven relationship between politics and human biology.*! Both
Giingordii and Kaynak discussed the abortion policy of the Justice and Deve-
lopment Party (JDP) to control the decreasing birth rate from Foucault’s bio-
politics argument.#2 In other words, the idea of decreasing the young depen-
dency ratio will increase the responsibility of the government to take care of
elder citizens in the state, thus JDP has built pronatalist policies, in this case,
abortion ban, with the nationalist ideology.

The studies mentioned above are theoretical studies using the compilation
of materials or observations to explore and develop theories. Thus, it is hardly
possible to generalize those outcomes to Turkey and the findings barely rep-
resent the public opinion. Because of these limitations, it is important to reveal
the people’s opinion on induced abortion through empirical studies to help
policymakers. The argument above reveals the importance of conducting re-
search through large datasets that represent the population.

The new policy proposal presented for the council of ministers included a
consultation system for people who want to have an induced abortion.* Du-
ring this consultation, those people will be given some videos about the abor-
tion process to watch, will be informed about the possible risks of the process,
and will be given some time to reconsider having an induced abortion.

Yazarlarin Perspektifinden Kiirtaj Tartismasi: Elestirel Bir Degerlendirme", Alternatif Politika
6/3 (2014), 387-421.

41 Michel Foucault, Discipline and Punish: The Birth of the Prison, (s.1.: Vintage, 2012).

42 Sedef Erkmen Giing6rdii, AKP Déneminde Tiirkiye'de Biyopolitik Yonelimler: Kiirtaj Politikalary
Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Ankara University, Institute of Social Sciences, Ph.D. Disserta-
tion, 2019), 116-119; Merve Kaynak, Bio-politics of the AKP Rule: Women, Sexuality and Repro-
duction (istanbul: Istanbul Bilgi University, Institute of Social Sciences, Ph.D. Dissertation,
2016), 190-195.

43 Milliyet, “Kiirtaj Yaptiran Kadina Hapis”.
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Hypotheses

H1: There is a negative relationship between people’s subjective religiosity
and approval of practicing abortion in the case that couples do not want more
children.

H2: There is a negative relationship between people’s subjective religiosity
and approval of practicing abortion in the case that partners are not married.

H3: There is a negative association between people’s belief in doctrinal ort-
hodoxy and approval of practicing abortion in the case that couples do not
want more children.

H4: There is also a negative association between people’s belief in doctrinal
orthodoxy and approval of practicing abortion in the case that partners are
not married.

H5: There is a negative relationship between the importance of religion
and God in peoples’ lives and their approval of practicing abortion in the case
that couples do not want more children.

Hé: There is a negative relationship between the importance of religion
and God in peoples’ lives and their approval of practicing abortion in the case
that partners are not married.

H7: The increase in peoples’ frequency of prayer will negatively affect their
approval of practicing abortion in the case that couples do not want more
children.

HS8: The increase in peoples’ frequency of prayer will negatively affect their
approval of practicing abortion in the case that partners are not married.

Data and Methodology

In order to explore religious variations in attitudes toward abortion, we used
binary logistic regression analyses to test data from the 2008 European Value
Study (EVS). This study used a subset of that data, utilizing responses from
Turkey (N=2384). The sample was drawn from the adult population of the
country 18 years old and older. The study included two separate binary logis-
tic regression analyses to test the hypotheses regarding the effects of respon-
dents’ religiousness on their attitudes toward abortion. Prior to the regression
analyses, missing variables were removed from the analysis through the
listwise deletion method; thus, we obtained an analytic subsample of 1850
respondents from the EVS-2008.

Dependent variables

Two dependent variables were included to gauge the respondents’ attitudes
toward performing abortions. The first dependent variable is operationalized
on the EVS: “Do you approve abortion if a woman is not married?” The pos-
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sible responses include “1=Approve” or “2=Disapprove.” The second depen-
dent variable is measured by the question “Do you approve abortion if a co-
uple does not want more children?” Two scales also measured the respon-
dents’” answers: “1=Approve” or “2=Disapprove.” Both dependent variables
were recoded into “O=Disapprove” and “1=Approve” in order to distinguish
the religious variables’ effect on people’s approval attitudes toward abortion.

Independent Variables

This study runs five independent variables that consist of three different gro-
ups of religious outcomes. The first measure group is orthodoxy belief, which
is a mean index variable with alpha .800 created by gathering six items which
are “Do you believe in God?”, “Do you believe in life after death?”, “Do you
believe in Hell?”, “Do you believe in Heaven?”, “Do you believe in Sin?”, and
“Do you get comfort and strength from religion?” The responses are 0="no”;
1="yes.” The second group is religious salience, which contains three religious
variables which are “How important is religion in your life?” and “How im-
portant is God in your life?” The responses of these two questions are recoded
into two categories, 0="others”; 1="very important.” The last question in reli-
gious salience group is “Are you a religious person?” which is recoded into a
dummy variable having categories 1="religious person” and 0="not religious
person.” The last group is designed to measure behavioral dimension; that is,
prayer. The respondents were asked “How often do you pray to God outside
of religious services? The responses are recoded as a dummy variable: 0="less
than every day” and 1="every day.” We also need to clarify that the frequency
of prayer measured in the survey does not include namaz, which is a prayer
that all Muslims are expected to practice five times a day. Another available
variable is religious attendance. However, because women do not attend re-
gularly mosques, especially for Friday prayers, in Turkey, it is not possible to
use in the sample to prevent statistical bias results.

Control variables

Important control variables included: annual income having five categories
from “Poor” to “Rich.” In addition, age (in years), gender (1=female), marital
status (1=married), and education level that is recoded into four categories as
no education, primary, middle, and higher education levels. All models inc-
lude all control variables to adjust for the possible effect of these control vari-
ables that may be associated with the independent or dependent variables
used in this study.

Results

Table 1 provides descriptive statistics for all variables in this study. 32.3 per-
cent (599) of respondents who approve of abortion if women are not married,
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in contrast to 67.7 percent (1256) do not approve. The percentage of respon-
dents who approve of abortion if couples do not want more children is 28.1,
in contrast to 71.9 percent of respondents who disapprove. These results indi-
cate that the majority of respondents are opposed to abortion regardless of
these two reasons. The frequencies of independent variables, which are reli-
gion variables, indicate that the majority of respondents are quite religious.
As can be seen from the percentages of variables, the responses are gathered
on the categories indicating individuals’ highly religiousness in the variables:
religious person, belief, importance of religion, importance of God, and frequ-
ency of prayer (91.6 percent, 92.5 percent, 83.6 percent, 84.4 percent, and 81.8
percent, respectively). The percentage of females, 56.2 percent (1042) is a little
bit higher than the percentage of males, 43.8 percent (813). The majority of the
respondents are married.
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Table 1: Descriptive statistics

Frequency  Percent
Dependent Variables
Abortion: If woman not Approve 599 32.3%
married Disapprove 1256 67.7%
Abortion: If couple does Approve 522 28.1%
not want more children Disapprove 1333 71.9%
Independent Variables
Belief Perfect believer 1699 91.6%
Skeptic 156 8.4%
Religiousness Religious 1715 92.5%
Not religious 140 7.5%
Importance of Religion Very important 1550 83.6%
Not very important 305 16.4%
Importance of God Very important 1547 84.4%
Not very important 303 15.6%
Frequency of Prayer Every day 1518 81.8%
More than once a week 187 10.1%
Once a week 58 3.1%
At least once a month 28 1.5%
Several times a year 29 1.6%
Less often 14 0.8%
Never 21 1.1%
Control variables
Gender Male 813 43.8%
Female 1042 56.2%
Marital Status Married 1343 72.4%
Others 512 27.6%
Education Level No education 232 12.5%
Primary 1084 58.4%
Middle 358 19.3%
High 181 9.8%
Age 15-29 578 31.2%
30-44 641 34.6%
45-59 386 20.8%
60 and over 250 13.5%
Income Poor 353 19.0%
Mid-Poor 212 11.4%
Middle 775 41.9%
Mid-Rich 432 23.3%
Rich 81 4.4%
N=1855
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While 12.5 percent of respondents do not have any educational backgro-
und, 58.4 percent have a background of primary education, 19.3 percent have
middle education, and 9.8 percent high education. The frequency of respon-
dents is considerably high in young and middle age categories. The results
also indicate that more than 70 percent of respondents are in the middle (Mid-
poor, Middle, and Mid-Rich) income categories.

The logistic analyses in this study for our hypotheses. All religious variab-
les reveal negative associations with the attitudes toward abortion that is con-
sistent with previous studies. In the first part of Table 2, in Model 1, we
examine the effects of respondents’ self-definitions regarding their religiosity.
More specifically, respondents who define themselves as a religious person
have 35 percent less odds of approving attitudes toward abortion in the case
of women who are not married than respondents who do not define themsel-
ves as a religious person, after holding all other independent variables cons-
tant. In Model 2, respondents’ beliefs in orthodoxy are tested. The result indi-
cates that for every unit increase in peoples’ beliefs in doctrinal orthodoxy,
the odds of having approving attitudes toward abortion for women who are
not married decrease by 25 percent, all else being equal. In Model 3, we
analyze the effects of the importance of religion in individuals’ lives. The re-
sults reveal that all else being equal, for respondents who say that religion is
very important in their lives, the odds of having approving attitudes toward
abortion for women who are not married is 58 percent less than for respon-
dents who do not say that religion is important in their lives, after controlling
all other independent variables. In Model 4, the importance of God in respon-
dents’ lives is analyzed.
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Table 2: Logistic Regression Analysis of Attitudes Toward Abortion on Religious Variables

Abortion: If Woman Not Married

Abortion: If Couple Does Not Want More Children

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)

Variables Modell Model2 Model3 Model4 Model5 Model6 ||[Modell Model2 Model3 Model4 Model5 Model6
Annual Income 1.388***  1.363***  1.328***  1.357**  1.336™*  1.302%* ||1.295%**  1.274**  1.245%*  1275%*  1.252%*  1.216™*
Gender (Female) 1.287* 1.307* 1.292* 1.318* 1.364** 1.362** 1.389** 1.398** 1.367* 1.393** 1.451%* 1.463**
Age 1.001 1.001 1.001 1.002 1.003 1.003 1.007 1.007 1.007 1.007 1.009* 1.008*
Education 1.171* 1.049* 1.041t 1.047* 1.046* 1.040 1.070** 1.072** 1.065** 1.072** 1.071** 1.063**
Marital Status 0.905 0.905 0.909 0.940 0.927 0.941 0.865 0.845 0.848 0.877 0.867 0.887
Religious Person (Yes)  0.650* ~ -——- - e 1.292 0.434***  cmeem e e e 0.834
Belief 0.754%* e e e 0952 |- 0.653*** e e e 0.826*
Importance of Religion -~ ——- 0433  —r0 0.589*** || - - 0.409"*  ——- 0.613**
Importance of God =~ - = - 0.394%** 0.532%4% || —mee e e 0.387%** e 0.553***
Prayer e e e e 0.727**  0.818** |[----- e e e 0.715***  0.854**
* p<0.050.** p<0.010.***p<0.001. N=1855
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The model shows that for people who say that God is very important in
their lives, the odds of having positive attitudes toward abortion in the case
of women who are not married is 61 percent less than for respondents who
do not say that God is very important in their lives, after holding other inde-
pendent variables constant. In Model 5, the effect of respondents’ frequency
of prayers on their attitudes toward abortion is tested. The results reveal that,
all else being equal, for each unit increase in respondents’ prayer, the odds of
having approving attitudes toward abortion in the case of women who are
not married decreases by 27 percent. In Model 6, which is a full model, we
tested the effects of all religious variables on abortion in the case of women
who are not married. While the variables, religious person and orthodoxy be-
lief of respondents, lost their significance, the other three independent variab-
les, importance of religion, importance of God, and prayer, maintain their sig-
nificance by having negative effects on attitudes toward abortion in the case
of women who are not married. More specifically, for people who say that
religion and God are very important in their lives, the odds of having appro-
ving attitudes toward abortion in the case of couples who do not want more
children is 41 percent and 47 percent, respectively, less than people who say
that religion and God are not important in their lives, after holding all other
independent variables constant. After controlling other independent variab-
les, for every unit increase in people’s prayers, the odds of having positive
attitudes toward abortion for couples who do not want more children decre-
ase by 18 percent.

In the second part of the table, we analyze the effects of religious variables
on people’s attitudes toward abortion in the case of couples who do not want
more children. All religious variables reveal negative associations with the
dependent variable. In Model 1, the result indicates that for respondents who
define themselves as religious persons, the odds of having approving attitu-
des toward abortion in the case of couples who do not want more children is
56 percent less than for respondents who do not define themselves as religious
persons, all else being equal. In Model 2, respondents’ orthodoxy belief shows
a highly significant negative result indicating that for every unit increase in
people’s belief in doctrinal orthodoxy, the odds of having approving attitudes
toward abortion for couples who do not want more children decrease by 35
percent, holding all other independent variables constant. In Model 3 and 4,
results reveal that, after controlling all other independent variables, people
who say that religion and God are important in their lives have 59 percent and
61 percent, respectively, less odds of approving attitudes toward abortion in
the case of couples who do not want more children than people who say that
religion and God are not important in their lives, all else being equal. In Model
5, respondents’ frequency of prayer shows a highly significant negative effect
on abortion for couples who do not want more children. The result reveals
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that for every unit increase in prayer, the odds of having positive attitudes
toward abortion in the case of couples who do not want more children decre-
ase by 29 percent, holding all other independent variables constant. In Model
6, we tested the effects of all religious variables on abortion in the case of co-
uples who do not want more children. In this analysis, the variable of religious
person lost its significance. Even though there is a decrease in the significance
of peoples’ belief in doctrinal orthodoxy, it is still significant, p<.050. More
specifically, all else being equal, for every unit increase in individuals” belief
in doctrinal orthodoxy, the odds of having positive attitudes toward abortion
if a couple does not want more children decrease by 17 percent. Holding all
other independent variables constant, people who say that religion and God
are important in their lives have 40 percent and 46 percent, respectively, less
odds of having approving attitudes toward abortion in the case of couples
who do not want more children. For every unit increase in people’s prayers,
the odds of having positive attitudes toward abortion for couples who do not
want more children decrease by 15 percent, all else being equal.

Discussion

This study improves the existing literature on abortion by focusing on a non-
western basis study. We pay attention to reasons for practicing abortion and
Islamic teaching, beliefs, religious salience and practices on the attitudes that
form Turkish adults” opinions on abortion issue differing from the existing
theoretical and descriptive abortion studies on Turkey. Our findings display
that the importance of God is the most dominant predictor for the attitude on
the practice of abortion. Particularly, our study suggests that religious salience
and religious practice is related with decrease of odds of Turkish adults’ atti-
tudes toward abortion in cases of unwanted pregnancy and pregnancy out of
marriage. Although we look at ancillary analysis to examine the interaction
effects with control variables, we did not find any significant results. In this
section, we argue that the implications of our results note the study limitations
and discuss future possibilities for future inquiries.

The results suggest that particular religious doctrines of Islam, when reli-
gious people internalize them, shape individuals’ perspective a great deal.
Although subjective religiosity and doctrinal orthodoxy of Turkish adults
display varied results in our analysis, their robust effects are observed in one-
predictor models. Belief is not significant only in cases when women are not
married in the full model, while religiousness has an indirect relationship
with our dependent variables. Because we used five mutual religious variab-
les in the full models, it is more likely acceptable to lose the significance of
some variables in those cases. Thus, even though subjective religiosity has an
indirect relationship between our dependent variables, the first and second
hypotheses are not supported in this research. In addition, belief also has an
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indirect predictor for Turkish adults” attitudes toward abortion in the case of
women who are not married, but in the situation of unwanted pregnancy, be-
lief also is a predictor as discussed. Therefore, even if the results do not sup-
port the third hypothesis, they support the fourth hypothesis. Because the re-
ligious salience factors are significant and have a strong outcome over pe-
ople’s conception of abortion, the findings support our additional hypotheses
that are consistent with previous studies.

As mentioned previously, religious practices and behaviors are viewed as
a considerable predictor of individuals’ social attitudes and behaviors. In the
case of attitudes toward abortion, individuals who are highly active in their
religious behaviors have mostly disapproving attitudes toward abortion. The
results of our study give consistent results with the general literature and also
support our fifth and sixth hypotheses, “The increase in peoples’ frequency of
prayer will negatively affect their approval on practicing abortion in the case
that couples do not desire more children,” and “The increase in peoples’
frequency of prayer will negatively affect their approval on practicing abor-
tion in the case that those partners are not married.”

As aresult of our investigation, we are able to capture the image of Turkish
people’s attitudes toward abortion that predictably affect the future legisla-
tion process in the Turkish government. The present Turkish government
considered banning abortion upon that request. They claim that the reason for
banning abortion is to prevent the decrease in fertility rates.** They might be
correct in their statement because they consider prohibiting not only abortion
but also a type of cesarean section that puts women’s lives in danger when
they have more than two or three children.# In addition, the former prime
minister’s (current president) speeches encouraging having at least three
children per family are well-known facts.* However, as a pro-Islamic party,
their viewpoint on abortion matches the Islamic discourse on abortion that
most Turkish people have the same attitudes too. Thus, the main findings of
our study are substantially parallel with the current Turkish public and poli-
tical arena and provide empirical implications to the discussion.

These findings provide us an opportunity to reassess the influence of reli-
gion on abortion attitudes from a Muslim country. There is a substantial amo-

44 icten Keskin, Amerika ve Tiirkiye'de Kiirtaj Politikalar: ve Feminizm Uzerine Karsilastirmalr Bir
Analiz (istanbul: Yildiz Technical University, Institute of Social Sciences, Master’s Thesis,
2014), 60-63.

45 Haber Tiirk, “Saglik Bakam Recep Akdag, Giindemde Olan Kiirtaj ve Sezaryen Uygulamala-
rina Getirilecek Yeni Diizenlemeler Konusunda Gazetecilerin Sorularini Yanitladi” (Access
03 December 2020).

46 Hiirriyet Daily News “Turkish PM Pushes for “Three Children Incentive’ - Turkey News” (Ac-
cess 24 August 2020).
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unt of study that considers different patterns of relationships between abor-
tion and religion in the United States and other western countries; however,
the present study focuses on that topic to fill the gap in the literature by pro-
viding results from an Islamic country. The present study reveals highly sig-
nificant and consistent results with previous studies, which are mostly from
a western cultural background and religious background (mostly Christian),
indicating the negative influence of religion on abortion attitudes.

There are some limitations to this study. First, even though we have highly
significant results and a large sample, there are only two measures of attitudes
toward abortion. In order to strengthen the scope and representativeness of
the study, we suggest that future studies broaden the measures. Thus, we be-
lieve that any future study will reflect total public attitudes on performing the
abortion. The second one is having only attitudes toward abortion because
people might act differently from what they say about abortion when they are
in that situation; thus, in order to obtain a better examination of that topic
from an Islamic perspective, peoples” abortion experiences should be analy-
zed.

References

Agos. “Kiirtaj Diizenlemesiyle Tlgili Celiskili Agiklamalar Geliyor” (21 June 2012).
http://www.agos.com.tr/tr/yazi/1748/kurtaj-duzenlemesiyle-ilgili-celiskili-
aciklamalar-geliyor

Akgiindiiz, Ahmed - Oztiirk, Said. Bilinmeyen Osmanli. stanbul: Osmanh Aragtirma-
lar1 Vakfi. 1999.

Akin, Ayse - Bertan, Miinevver. "Contraception, Abortion and Maternal Health Servi-
ces in Turkey". Results of Further Analysis of the 1993 Turkish DHS (1996).
Aramesh, Kiarash. “A Shiite Perspective toward Abortion”, DARU Journal of Pharma-

ceutical Sciences Suppl. 1 (2006), 37-39.

Bardakoglu, Ali. “Cinsi Hayat”. Tlmihal: slam ve Toplum. Istanbul: Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998.

Bartkowski, John P. vd. “Faith, Race-ethnicity, and Public Policy Preferences: Religious
Schemas and Abortion Attitudes among US Latinos”. Journal for the Scientific
Study of Religion 51/2 (2012), 343-358.

Bowen, Donna Lee. “Abortion, Islam, and the 1994 Cairo Population Conference”. In-
ternational Journal of Middle East Studies 29/2 (1997), 161-184.

Brinkerhoff, Merlin B. - MacKie, Marlene M. “Religious Denominations’ Impact upon
Gender Attitudes: Some Methodological Implications”. Review of Religious Re-
search (1984), 365-378.

Bursadabugiin. “Saglik Bakani Recep Akdag, Giindemde Olan Kiirtaj ve Sezaryen Uy-
gulamalarma Getirilecek Yeni Diizenlemeler Konusunda Gazetecilerin Sorula-
rimi1 Yanitladi” (31 May 2012). https://www.bursadabugun.com/haber/kurtaj-
12-eylul-yasasidir-93246.html

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)


http://www.agos.com.tr/tr/yazi/1748/kurtaj-duzenlemesiyle-ilgili-celiskili-aciklamalar-geliyor
http://www.agos.com.tr/tr/yazi/1748/kurtaj-duzenlemesiyle-ilgili-celiskili-aciklamalar-geliyor
https://www.bursadabugun.com/haber/kurtaj-12-eylul-yasasidir-93246.html
https://www.bursadabugun.com/haber/kurtaj-12-eylul-yasasidir-93246.html

454 | Dogan Hatun - Murat Yilmaz

Carol, Sarah - Milewski, Nadja. “Attitudes toward Abortion among the Muslim Mino-
rity and Non-Muslim Majority in Cross-National Perspective: Can Religiosity
Explain the Differences?”. Sociology of Religion 78/4 (2017), 456-491.

Demirci, Tuba. Body, Disease and Late Ottoman Literature: Debates on Ottoman Muslim
Family in the Tanzimat Period (1839-1908). Ankara: Bilkent University, Institute
of Social Sciences, Ph.D. Dissertation, 2008.

Dirik, Mehmet. "Islam Hukuku Agisindan Kiirtaj". Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar:
Dergisi 5 (2018), 73-96.

Dogan, Recep. "The Profiles of Victims, Perpetrators, and Unfounded Beliefs in Honor
Killings in Turkey". Homicide Studies 18/4 (2014), 389-416.

Ekmekci, Perihan Elif. "Abortion in Islamic Ethics, and How it is Perceived in Turkey:
A Secular, Muslim Country". Journal of Religion and Health 56/3 (2017), 884-895.
https://doi.org/10.1007/s10943-016-0277-9

Ellison, Christopher G. vd. “Religion and Abortion Attitudes among US Hispanics:
Findings from the 1990 Latino National Political Survey”, Social Science Quar-
terly 86/1 (2005), 192-208.

Emerson, Michael O. “Through Tinted Glasses: Religion, Worldviews, and Abortion
Attitudes”. Journal for the Scientific Study of Religion 35/1 (1996), 41-55.

Foucault, Michel. Discipline and Punish: The Birth of the Prison. s.1.: Vintage, 2012.

Fergusson, David M. vd. “Abortion in Young Women and Subsequent Mental Health”.
Journal of Child Psychology and Psychiatry 47/1 (2006), 16-24.

Giingordii, Sedef Erkmen. AKP Déneminde Tiirkiye'de Biyopolitik Yonelimler: Kiirtaj Po-
litikalar: Uzerine Bir Inceleme. Ankara: Ankara University, Institute of Social Sci-
ences, Ph.D. Dissertation, 2019.

Haber Tiirk. “Saglik Bakan1 Recep Akdag, Giindemde Olan Kiirtaj ve Sezaryen Uygu-
lamalarma Getirilecek Yeni Diizenlemeler Konusunda Gazetecilerin Sorularin
Yarutlad1” (31 May 2012). https://www.haberturk.com/saglik/haber/746800-
kurtaj-12-eylul-yasasidir

Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii. "Tiirkiye Niifus ve Saglik Arastir-
mast (2018)." (2018). http://www.hips.hacet-
tepe.edu.tr/eng/tdhs2018/TDHS_2018_main_report.pdf

Halfmann, Drew. Doctors and Demonstrators: How Political Institutions Shape Abortion
Law in the United States, Britain, and Canada. Chicago: University of Chicago
Press, 2011.

Harris, Richard J. - Mills, Edgar W. “Religion, Values and Attitudes toward Abortion”.
Journal for the Scientific Study of Religion (1985), 137-154.

Hertel, Bradley R. - Hughes, Michael. “Religious Affiliation, Attendance, and Support
for ‘Pro-family’ Issues in the United States”. Social Forces 65/3 (1987), 858-882.

Hoffmann, John P. - Johnson, Sherrie Mills. “Attitudes toward Abortion among Reli-
gious Traditions in the United States: Change or Continuity?” Sociology of Reli-
gion 66/2 (2005), 161-182.

Hiirriyet.com.tr. “Bakan Akdag'dan Kiirtaj Aciklamasi” (31 May 2012).
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/bakan-akdagdan-kurtaj-aciklamasi-
20655979

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 42 (2020)


https://doi.org/10.1007/s10943-016-0277-9
https://www.haberturk.com/saglik/haber/746800-kurtaj-12-eylul-yasasidir
https://www.haberturk.com/saglik/haber/746800-kurtaj-12-eylul-yasasidir
http://www.hips.hacettepe.edu.tr/eng/tdhs2018/TDHS_2018_main_report.pdf
http://www.hips.hacettepe.edu.tr/eng/tdhs2018/TDHS_2018_main_report.pdf
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/bakan-akdagdan-kurtaj-aciklamasi-20655979
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/bakan-akdagdan-kurtaj-aciklamasi-20655979

Religiosity and Public Attitudes toward Abortion among Turkish Adults: From an Islamic Perspective | 455

Hiirriyet Daily News. “Turkish PM Pushes for ‘Three Children Incentive’ - Turkey
News” (10 Feburary 2013). https://www.hurriyetdailynews.com/turkish-pm-
pushes-for-three-children-incentive-40811

Jelen, Ted G. “Respect for Life, Sexual Morality, and Opposition to Abortion”. Review
of Religious Research (1984), 220-231.

Jelen, Ted G. - Wilcox, Clyde. “Causes and Consequences of Public Attitudes toward
Abortion: A Review and Research Agenda”. Political Research Quarterly 56/4
(2003), 489-500.

Keskin, icten. Amerika ve Tiirkiye'de Kiirtaj Politikalar: ve Feminizm Uzerine Karsilastirmali
Bir Analiz. Istanbul: Yildiz Technical University, Institute of Social Sciences,
Master's Thesis, 2014.

Klingemann, Hans-Dieter vd. Parties, Policies, and Democracy. Boulder: Westview Press,
1994.

Lumley, J. “The Association between Prior Spontaneous Abortion, Prior Induced
Abortion and Preterm Birth in First Singleton Births”. Prenatal and Neonatal Me-
dicine 3/1 (1998), 21-24.

Lynxwiler, John. “The Impact of Religiosity on Race Variations in Abortion Attitudes”.
Sociological Spectrum 19/3 (1999), 359-377.

McIntosh, William Alex vd. “The Differential Impact of Religious Preference and
Church Attendance on Attitudes toward Abortion”. Review of Religious Research
(1979), 195-213.

Nisanci, Ziibeyir and Aysan, Ummiigiilsiim. "Tiirkiye'de Sosyodemografik ve Sosyo-
kiiltiirel Gostergelere Gore Dindarlik Seviyeleri". Sosyoloji Dergisi/Journal of So-
ciology 39/2 (2019).

Ogland, Curtis P. - Verona, Ana Paula. “Religion and Attitudes toward Abortion and
Abortion Policy in Brazil”. Journal for the Scientific Study of Religion 50/4 (2011),
812-821.

Ozen, Nurgiil. Islam Hukukuna Gére Kiirtaj ile Tlgili Goriislerin ve Delillerin Degerlendiril-
mesi: Bosna Ornegi. Izmir: Izmir Katip Celebi University, Institute of Social Sci-
ences, Master's Thesis, 2020.

Pew Research Center (PEW) “Spring 2013 Survey: Pew Research Center’s Global Atti-
tudes Project (blog), 01 Mayis 2013”. Access 24 August 2020.
https://www.pewresearch.org/global/2013/05/01/spring-2013-survey/

Resmi Gazete. "Rahim Tahliyesi ve Sterilizasyon Hizmetlerinin Yiiriitiilmesi ve Denet-
lenmesine Higkin Tiiziik." (18 December 1983). https://www.mev-
zuat.gov.tr/MevzuatMetin/2.5.837395.pdf

Rue, Vincent M., Priscilla K. Coleman, James ]J. Rue, and David C. Reardon. "Induced
Abortion and Traumatic Stress: A Preliminary Comparison of American and
Russian Women". Medical Science Monitor 10/10 (2004), 5-16.

Shah, Prakesh S. - Zao, J. “Induced Termination of Pregnancy and Low Birthweight
and Preterm Birth: A Systematic Review and Meta-analyses”. BJOG: An Inter-
national Journal of Obstetrics & Gynaecology 116/11 (2009), 1425-1442.

Milliyet. “Kiirtaj Yaptiran Kadina Hapis” (18 July 2012). https://www.milli-
yet.com.tr/siyaset/kurtaj-yaptiran-kadina-hapis-1568525

Steensland, Brian vd. “The Measure of American religion: Toward Improving the State
of the Art”. Social forces 79/1 (2000), 291-318.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)


https://www.hurriyetdailynews.com/turkish-pm-pushes-for-three-children-incentive-40811
https://www.hurriyetdailynews.com/turkish-pm-pushes-for-three-children-incentive-40811
https://www.pewresearch.org/global/2013/05/01/spring-2013-survey/
https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/2.5.837395.pdf
https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/2.5.837395.pdf
https://www.milliyet.com.tr/siyaset/kurtaj-yaptiran-kadina-hapis-1568525
https://www.milliyet.com.tr/siyaset/kurtaj-yaptiran-kadina-hapis-1568525

456 | Dogan Hatun - Murat Yilmaz

Tamney, Joseph B. vd. “The Abortion Controversy: Conflicting Beliefs and Values in
American society”. Journal for the Scientific Study of Religion (1992), 32—46.

The Holy Qur’an: Translation and Commentary, trans. Maulana Muhammed Ali (Ohio:
Ahmadiyya Anjuman Isha’at Islam Lahore Inc., 2002).

Turkish Statistical Institute (Turkstat), "General Management of Population and Citi-
zenship 2012". Access on 24 August 2020. https://data.tuik.gov.tr/Bulten/In-
dex?p=Birth-Statistics-2011-10923

Wilcox, Clyde. “Race, Religion, Region and Abortion Attitudes”, Sociological Analysis
53/1 (1992), 97-105.

Woodrum, Eric - Davison, Beth L. “Reexamination of Religious Influences on Abortion
Attitudes”. Review of Religious Research (1992), 229-243.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 42 (2020)


https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Birth-Statistics-2011-10923
https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Birth-Statistics-2011-10923

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Sakarya University Faculty of Theology

ISSN: 2146-9806 | e-ISSN: 1304-6535
Cilt/Volume: 22, Sayi/Issue: 42, Yil/Year: 2020 (Aralik/December)

Aile I¢i Siddetin Onleyicisi Olarak Islam’in Merhamet Temelli
Aile Modeli
Compassion-Based Family Model of Islam as a Preventative of

Domestic Violence

Sevde Diizgiiner
Dr. Ogr. Uyesi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Ana Bilim Dali
- Dr., Marmara Univeristy Faculty of Theology, Department of Psychology of Religion

sevdeduzguner@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-3210-6972

Huriye Mart1
Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dal1 —
Prof., Necmettin Erbakan University Faculty of Theology, Department of Hadith

huriyemarti@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-3633-0979

Makale Bilgisi — Article Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi/ Research Article
Gelis Tarihi/Date Received: 14/09/2020
Kabul Tarihi/Date Accepted: 28/11/2020
Yayin Tarihi/Date Published: 15/12/2020

Atif/Citation: Diizgiiner, Sevde - Marti, Huriye. “Aile igi Siddetin Onleyicisi Olarak
Islam’in Merhamet Temelli Aile Modeli”. Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
22/42 (2020), 457-482. https://doi.org/10.17335/sakaifd.794868.

Intihal: Bu makale, iThenticate yazilimu ile taranmig ve intihal tespit edilmemistir.

Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate and no plagiarism detected.

Copyright © Published by Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi — Sakarya Uni-
versity Faculty of Theology, Sakarya/Turkey.


mailto:sevdeduzguner@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-3210-6972
mailto:huriyemarti@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-3633-0979
https://doi.org/10.17335/sakaifd.794868

458 | Sevde Diizgiiner - Huriye Mart

Aile I¢i Siddetin Onleyicisi Olarak Islam’in Merhamet Temelli Aile Modeli
0z

Tum dinyada hakkinda ¢ozim arayislarinin devam ettigi siddet, kitlesel capta buyuk bir problem
olarak karsimizda durmaktadir. Aile ici siddet ise sadece bireylerin degil toplumlarin da bugtnini
ve gelecedini tehdit eden sarmal bir yapiya sahiptir. Gelecedi insa edecek olan bireylerin buginiin
ailelerinde yetistigi goz 6ntinde bulundugunda aile igi siddetle micadelenin 6nemi daha da art-
maktadir. Cok dediskenli bir olgu olan aile igi siddetle miicadelenin de gok boyutlu olmasi gerek-
mektedir. Bu noktada dini referanslar 6nem kazanmaktadir. Ciinkl din, insanin hayata karsi tim
tutumlarinda belirleyici ve ydnlendirici bir etkiye sahiptir. Bu nedenle aile igi siddetle miicadelede
Kur‘an ve stinnete dayali dogru bilgilerin aktarimi 6nem tasimaktadir. Makalede, aile ici siddetin
kaynak, neden ve tirlerine deginilmistir. Siddetin ortaya giktigi risk faktorlerinden ziyade siddetin
bir birey tarafindan uygulandiginin alti gizilerek onun editilmesi gerektigi ileri strilmustir. Ayet
ve hadislerin siddete asla onay vermedigi ortaya konarak islam’in aile modelinin merhamet (ize-
rine kurulu oldugu agiklanmistir. Merhametin salt bir duygu olmadigi, insanin kisiliginin bir pargasi
haline gelerek tim canlilara yénelik olumlu bir tutum gelistirmesini kapsadigi belirtilmistir. Is-
lam’in merhamet temelli aile modelinin siddetin énlenmesindeki roll, dini kaynaklarin yani sira
bilimsel arastirmalarla da ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Din Psikolojisi, islam, Aile, Siddet, Merhamet.

Compassion-Based Family Model of Islam as a Preventative of Domestic
Violence

Abstract

The violence, which is in search of solutions all over the world, stands before us as a major
problem on a mass scale. Domestic violence, on the other hand, has a spiral structure that threat-
ens not only individuals but also the present and future of societies. Considering that the individ-
uals who will build the future grow up in today's families, the importance of combating domestic
violence can be seen more clearly. Combating domestic violence, which is a multivariate phe-
nomenon, should also be multidimensional. At this point, religious references gain importance.
Because religion has a determining and directing effect on all attitudes of people towards life. For
this reason, it is important to transfer correct information based on the Qur’an and circumcision
in combating domestic violence. In the article, the sources, causes and types of domestic violence
are mentioned. It has been suggested that rather than the risk factors in which violence occurs,
it is underlined that the violence is perpetrated by an individual and that it should be educated.
It was revealed that verses and hadiths never approve of violence, and it was explained that the
family model of Islam was based on mercy. It has been stated that compassion is not just an
emotion, it involves developing a positive attitude towards all living things by becoming a part of
the person's personality. The role of the compassion-based family model of Islam in the preven-
tion of violence has been revealed by scientific research as well as religious sources.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Hadith, Psychology of Religion, Islam, Family, Violence, Compassion.

Giris

Uyelerinin kendilerini rahat, huzur ve giivende hissettikleri bir ortama isaret
eden “aile” kavramu ile kisinin bir bagkas: {izerinde kalic1 ve yikici etkiler bi-
rakmasini igeren “siddet” kavraminin bir arada kullanilmasi oldukga tiziicii

bir durumdur. Ancak aile tiyelerinin birbirlerine uyguladiklar: siddetin yay-
ginlig1, “aile i¢i siddet” probleminin ¢ok yonlii olarak tartisilmasin ve ¢oziim
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iiretilmesini zorunlu kilmaktadir. Dahas: aile i¢i siddet, tarih boyunca var ol-
mustur ve giiniimiizde de bireysel, toplumsal ve kitlesel bazda biiyiik bir so-
run olarak varligini siirdiirmektedir.!

Uluslararasi aragtirmalar aile i¢i siddetin tiim iilkelerde ve toplumun her
kesiminde var oldugunu gostermektedir. Genel olarak diinya tizerindeki her
ti¢ kadindan biri aile i¢i siddete maruz kalmaktadir.? Sorunun yayginlig: ve
biiyiikliigii goz oniinde tutuldugunda, aile i¢i siddetle miicadelenin de bir o
kadar giiglii ve ¢ok boyutlu olmas: gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu gerge-
vede makale, aile i¢i siddetin kaynak, neden ve sonuglarin irdeleyerek sid-
detle miicadele icin Islam temelli bir merhamet modeli sunmay1 amaglamak-
tadir.

1. Siddetin Kaynag ve Tiirleri

6284 Sayili Ailenin Korunmasi ve Kadina Karst Siddetin Onlenmesine Dair
Kanun’da aile ve siddet kavramlari net bir sekilde tanimlanmistir. S6z konusu
kanunun 4. Maddesine gore aile, “ayn1 veya ayr1 ¢at1 altinda yasayan es ve
cocuk ile ayni cat1 altinda yagayan diger aile bireylerini” kapsayan grup ola-
rak tanimlanmistir. Kanunda siddet ise, “aile bireyinin fiziksel, cinsel, ekono-
mik veya psikolojik zarar gormesiyle veya aci cekmesiyle sonug¢lanmasi muh-
temel hareketleri, buna yonelik tehdit ve baskiy1 ya da 6zgiirliigiin keyfi en-
gellenmesini de iceren, toplumsal veya 6zel alanda meydana gelen fiziksel,
cinsel, psikolojik, sdzel ve ekonomik her tiirlii davramis1” kapsamaktadir.

Diinya Saghk Orgiitii'niin tanim1 ise siddetin zararli etkilerini igine alacak
sekildedir: “Siddet; fiziksel gii¢ ya da kuvvetin, amagh bir sekilde kendine,
baskasina, bir gruba ya da topluluga karsi fiziksel zarara ya da fiziksel zararla
sonuclanma ihtimalini artirmasina, psikolojik zarara, 6liime, gelisim sorunla-
rina ya da yoksunluga neden olacak sekilde tehdit edici bicimde ya da ger-
cekten kullanilmasidir.”3

Tanimlardan da anlasilacag lizere siddet, farkli boyutlar: igeren, genis bir
alana yayilan, sebepleri ve sonuglari itibariyla degiskenlik gosteren bir olgu-
dur. Siddet, giiclii olan taraftan giigsiiz tarafa dogru bir hareket oldugu igin
aile i¢i siddet biiytik 6l¢iide kadin, gocuk ve yaslilar1 etkilemektedir. Yapilan
aragtirmalar genel olarak, siddet uygulayanlarin %95 oranlarinda erkek, sid-
dete maruz kalanlarin %90’dan fazlasinin ise kadin ve gocuk oldugunu ortaya

1 Aile i¢i siddetin tarihsel arka plani icin bkz. Cigdem Giilmez, Kadina Yonelik Aile Ici Siddet,
Ahlaki Coziilme ve Dindarlik (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2014).

2 World Health Organization, Global and Regional Estimates of Violence Against Woman: Preva-
lence and Health Effects of Intimate Violence and Non-partner Sexual Violence (Italy: World Health
Organization, 2013), 2.

3 World Health Organization, World Report on Violence and Health: Summary (Genova: World
Health Organization, 2002), 4.
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koymustur. Yapilan ¢alismalar, ¢ocuklarin anneleri tarafindan da siddete ma-
ruz birakildiklarini gostermektedir.*

Kime kars1 ve hangi nedenle uygulanirsa uygulansin, siddet asla kabul
edilemez bir durumdur. Ancak hayatin iginde var olan bir gergektir. Bu du-
rum, pek ¢ok diistiniir ve psikologun siddetin kaynag1 konusunda agiklama-
lar getirmesine ve kuramlar ileri siirmesine neden olmustur. Bu kuramlarin
bir kismi (Freud gibi) siddetin insan dogasinda bulundugunu iddia ederken,
bir kismu ise (Adler gibi) insan dogasinda kendini koruma seklinde bulunan
olumlu i¢giidiiniin gesitli nedenlerle ve zamanla bagkasina yonelik yikici sid-
dete doniistiigiinii savunmaktadir. Diger bir kuram ise (Bandura gibi) sidde-
tin, gizil 6grenme siireci sonucunda ¢evreden 6grenildigini ileri siirmektedir.5

Siddet kelimesi ilk etapta dayak gibi fiziksel bir eylemi cagristirsa da kav-
ram bununla smirl degildir. Nitekim bir kisinin bir bagkasina zarar vermesi
sadece fiziksel saldirganlikla olmaz. Bugiine kadar yapilan ¢alismalarda sid-
detin gesitleri genel olarak dort baslik altinda ele alinmigtir:®

1. Fiziksel Siddet: Magdurun bedenine uygulanan ve ona zarar veren ha-

reketleri kapsar. Tokat, yumruk, tekme, sopa, kemer gibi bir cisimle

dovme, bigak ve silah gibi aletlerle yaralama, 6rneklerden bazilaridir.

2. Psikolojik Siddet: Magdura yonelik duygusal ve sozlii siddettir. Santaj,

tehdit, asagilama, alay etme, korkutma gibi durumlar 6rnek verilebilir.

3. Cinsel Siddet: Magdura yonelik sozel ve fiziksel taciz, evlenmeye, cinsel

birliktelige ya da fuhsa zorlama, ensest iligki gibi durumlardur.

4. Ekonomik Siddet: Magdurun sahsina ait olan mali veya hakki olan pa-

ray1 zorla elinden alma, onu ¢alismaya veya ¢alismamaya zorlama, az para

vererek ¢ok is bekleme gibi davranislar1 kapsamaktadir.

Siddet tiirleri birbirinden bagimsiz durumlara isaret ediyor gibi goriinse
de aslinda birbiri ile ilintilidir. Nitekim bir siddet olayinda ¢ogu zaman farkh
siddet tiirleri bir arada goriilebilmektedir. Ornegin esini doverken onu bosan-
makla tehdit eden bir erkegin bu hareketinde fiziksel ve psikolojik siddet bir
arada var olur. Cocugunu cezalandirirken kiifreden ve hapseden bir anne
hem s6zlii hem de fiziksel siddet uygulamaktadir. Benzer sekilde sokaga atil-
maktan hatta ldiiriilmekten korkan bir yashnin gelirine zorla el konmasi,
psikolojik ve ekonomik siddetin bir arada yasanmasi anlamina gelir.

Bir bagka agidan siddet, durumluk bir eylem gibi goriinse de devamlilik
arz ettigi i¢in aslinda uzun zamana yayilan bir olgudur. Aile bireyleri de bu

4  Bkz. Nuran Giiler v.d., “Anneleri Tarafindan Cocuklara Uygulanan Duygusal ve Fiziksel Is-
tismar/fhmal Davranisi ve Bunu Etkileyen Faktorler”, Cumhuriyet Universitesi Tip Fakiiltesi
Dergisi 24/3 (2002), 129.

5 Celal Cayrr - Ozer Cetin, “Din ve Siddet Uzerine Psikolojik Bir Yaklasim”, Dicle Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2011), 8.

6 Bkz. Aliye Mavili Aktas, Aile Ici Siddet (istanbul: Elma Yayinlari, 2014); Nuri Tuglu, Bireysel
ve Aile Ici lliskilerde Islam’in Siddet Kargithg: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009).
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siire icerisinde siddetin onur kirici, bogucu ve yaralayia tiirlerine bir arada
maruz kalabilmektedir. Siddet tiirleri birbirini besleyen ve yenilerini iireten
bir yapida karsimiza gikar. Dolayisiyla siddetle miicadele etmek igin biitiin
cesitleriyle siddetin oniine gecilmesini saglayacak, kapsamli ve zihniyet
odakl1 6nlemler alinmalidir.

2. Aile i¢i Siddet

Literatiirde aile ici siddet farkli sekillerde tanimlanmistir. Hukuk, psikoloji,
sosyoloji, saglik ve adli acidan yapilan calismalar kendi yaklagimlarina gore
farkli tanimlar yapmaslar ve aile i¢i siddetin muhtelif yonlerini 6n plana ¢ikar-
mislardir. S6z konusu yaklasimlardan bagimsiz, daha kapsamli bir inceleme
ile Bagsbakanlik Aile Arastirma Kurumu’'nun yayinladig1 Aile I¢i Siddetin Sebep
ve Sonuclar: baghikli raporda aile ici siddet su sekilde tanumlanmustir: “Aile ici
siddet bireylerin yaralanmasina, sindirilmesine, dfkelendirilmesine veya duygusal
baski altina alimmasina yol agan fiziksel, sozel veya herhangi bir sekilde hakaret, dav-
ranig veya muameledir”.” S6z konusu rapor Tiirkiye’de aile i¢i siddeti irdeleyen
ilk kapsamli arastirmanin {irtiniidiir. Bu arastirmada bes ayr1 bolgeden 3140
kadin ve 1318 erkekle goriismeler yapilmistir. Sonuglara gore gelir ve egitim
diizeyinin diistikliigii, alkol aliskanligl, ¢ocuklukta siddete tanik olma veya
maruz kalma, siddeti besleyen risk faktorleridir. Dolayisiyla siddetle miica-
delede siddete gotiiren yollarin kapatilmasi i¢in alkol ve egitimsizlik gibi du-
rumlarla da miicadele edilmelidir. Bu noktada, dolayl olarak siddeti besleyen
alkol kullanimi1 ve egitimsizlik gibi durumlarin ortadan kaldirilmasinda da
bireysel sorumlulugun altini ¢izmemiz gerekmektedir. Bireyin bu durumlar
yasamamast igin kendi iradesini devreye koymasi gerekmektedir. islam’in al-
kol tiiketimini agik¢a yasaklayarak® ve insanlari ilim 6grenmeye tesvik ede-
rek?® aslinda siddeti besleyen sartlarin ortaya ¢ikmasina da engel oldugu ha-
tirlanmalidar.

Siddet, uygulayan kisi {izerinde gegici, uygulanan kisi iizerinde ise ¢ok
daha kalici izler birakmaktadir. Siddet uygulayan kisi, 6fkesini dindirmek,
sagliksiz benlik algisimi giiclendirmek, maddi veya manevi ¢ikar elde etmek
gibi gecici siireli amagclarina ulasabilir ancak kullandig1 yontem kesinlikle in-
sani degildir. Nitekim siddete maruz kalan kisiler, fiziksel, psikolojik, ekono-
mik... pek ¢ok alanda birden biiyiik sorunlar yasamaktadir. Konu ile ilgili ¢a-
lismalar, magdurlarin 6zgiiven ve 6zsaygisin yitirip saghkl diistinme yeti-

7 Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu, Aile i¢i Siddetin Sebep ve Sonuglar1 Raporu (Ankara: Bas-
bakanlik Aile Aragtirma Kurumu, 1995), 7.

8 el-Maide 5/90.

9  Eb( Abdullah Muhammed b. Yezid ibn MAce, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1994), “Mukaddime”, 17.
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sini kaybetme, ciddi boyutlarda yeme i¢me, uyku problemleri ve intihar fik-
rine yatkinlik gosterdiklerini ortaya koymustur. Cevreleri ile de iletisimlerini
yitiren bu kisiler siirekli bir kayg1 ve korku iginde yasamaktadir.10 Siddete ug-
rayan kisilerin fiziksel yaralanma ve bunun i¢in bakim alamama basta olmak
tizere pek ¢ok insani ve ekonomik imkandan yoksun kalmalari, asagilanma,
agr1, bitkinlik, depresyon, ige ¢ekilme, dikkat daginiklig1 ve hatta konusma
giicliikleri ile sonuglanmaktadir.!!

Gorildiigii tizere siddet, hem bireysel hem de toplumsal kayiplara neden
olan, bedelini hep birlikte 6dedigimiz bir olgudur. Bilhassa aile i¢i siddetin
onlenmesinde, yolun basinda uyanik davranmak ve “siddet olusmadan 6nce
onlem almak” esas olmalidir. islam hukukunun “kétiiliige giden yollar1 tika-
mak” anlaminda gelistirdigi “
Siddetin failini cezalandirmak elbette gerekli ve caydiricidir ancak yeterli de-
gildir. Zira suga egilimli bireylerde cezaya kars: direng, sik goriinen bir du-
rumdur. Sug ve siddetin 6nlenmesinde daha etkili olan yontem, egitim ve bi-
linglendirme ¢alismalariyla zihniyet doniistimii i¢in emek vermek, kisilerin
empati ve 6z-kontrol yeteneklerini gelistirmektir. Bugiin siddet konusunda
yapilan Onleyici ¢alismalarda da eksen, magduru koruyan ve dis disiplin an-
lamina gelen polisiye tedbirlerden, faili egiten ve i¢ disiplin saglayan egitim
yontemlerine kaymis durumdadir.

Siddetin 6nlenmesi ve magdurlarin tekrar topluma kazandirilmas: icin
devlet tarafindan tiretilecek politikalara ihtiyac oldugu agiktir. Saghk hizmet-
leri, uygun barinma imkani, yeterli ticret, ulasilabilir ¢ocuk ve yasl bakimi,

sedd-i zerayi” yontemi burada hatirlanmalidir.

evlat edinme ve benzeri konular siddet, istismar ve ihmal ile paralel olan me-
selelerdir. Bu konulardaki yanlis ve eksikler ailede siddet ve ihmali sona er-
diremezken, uygulanacak rasyonel ve dogru politikalarla aile hayatinin sag-
likl1 bir sekilde isleyisine destek saglanabilir.'? Bu gergevede, sivil toplum ku-
ruluslari, adli birimler, polis, saglik personelleri ve sosyal hizmet uzmanlari-
nin yani sira ailenin yakinlarindan olusan ¢oklu bir destek programina ihtiyag
vardir.’® Siddetin besleyen kaynaklarin kurutulmas: ve siddet magdurlarinin
siireci saglikli bir sekilde atlatmasi i¢in din gorevlileri ve manevi danismanla-
rin da bu programlarda gorev almalar1 gereklidir. Siddete maruz kalan kisi-
lerin bireysel ve cevresel 6zelliklerine gore koruyucu imkanlara ulagma ihti-
malleri degismektedir. Bu nedenle kadina, ¢ocuga ve yasliya yonelik siddet,
sebep ve sonuglariyla ayr1 ayr1 ele alinmalidir.

10 Faruk Gorgiilii, “Aile I¢i Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, Diyanet [lmi Dergi 52/2 (2016),
103.

11 Aslihan Okan 1biloglu, “Adle Ici Siddet”, Psikiyatride Giincel Yaklagimlar 4/2 (2012), 205.

12 Necmi Karsli, “Psiko-Sosyal Agidan Siddet ve Coziim Yollart”, Dinbilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 16/3 (2016), 84.

13 ibiloglu, “Aile 191 Siddet”, 205.
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a. Kadina Yonelik Aile ici Siddet

Aile ve siddet yan yana geldiginde en ¢ok iizerinde durulan husus, kadina
yonelik aile i¢i siddet olmustur. Temelde “Kadinin aile iginde fiziksel, cinsel,
psikolojik veya ekonomik agidan zarar gérmesine veya aci cekmesine neden
olan her tiirlii tutum ve davranis” !4 olarak tanimlanabilen kadina yonelik aile
i¢i siddet hakkindaki genis capli alan arastirmalari, problemin biiyiikliigiinii
gostermesi agisindan 6nem tasimaktadir. C)rnegin Diinya Saghk Orgﬁtii tara-
findan gerceklestirilen Cok Ulkeli Kadin Sagligt ve Aile Icinde Kadina Yonelik Sid-
det Arastirmasi, 24000 kadinla yapilan miilakatlara dayanmaktadir. Arastir-
maya gore, erkegin esine uyguladig fiziksel veya cinsel siddet, %13 (Japonya)
ile %61 (Peru) arasinda degismektedir.’> Bu ¢alismadan ¢ikan genel sonug, es-
lerine fiziksel siddet uygulayan erkeklerin, uygulamayanlara oranla daha ¢ok
kisitlayici kontrol davranis: sergiledigini gostermektedir. Akraba ve arkadas-
lariyla goriismesini engelleme, sadakatsizlikle suglama, saglik hizmeti alma-
sma engel olma, evden ¢ikmasini yasaklama gibi baski tutumlari, siddeti bes-
leyen sosyo-kiiltiirel ve ekonomik etkenlere bagh olarak artmaktadir.

Tiirkiye’de 2012 yilinda ailenin korunmasi ve kadina kars: siddetin 6nlen-
mesi amacini tagityan kanun, ayn: yil 8 Mart Diinya Kadinlar Giiniinde kabul
edilerek Resmi Gazetede yayinlanmistir. Bu kanunda kadina yonelik siddet
su sekilde tanimlanmustir: “Kisinin, fiziksel, cinsel, psikolojik veya ekonomik agidan
zarar g0rmesiyle veya aci ¢ekmesiyle sonu¢lanan veya sonuclanmas: muhtemel hare-
ketleri, buna yonelik tehdit ve baskiy ya da 6zgiirliigiin keyfi engellenmesini de ige-
ren, toplumsal, kamusal veya 6zel alanda meydana gelen fiziksel, cinsel, psikolojik,
sozlii veya ekonomik her tiirlii tutum ve davranis”.

Tiirkiye 6zelinde kadina yonelik siddetin sonuglarini ve biraktig1 defor-
masyonu gostermesi agisindan Kadmnin Statiisti Genel Miidiirligii (2009) ve
Aile Bakanlig1 (2015) tarafindan yapilan Tiirkiye'de Kadina Yonelik Aile I¢i Sid-
det baslikli arastirma 6nem tagimaktadir. Bu ¢alismanin sonuglarina gore, or-
neklemin %39"u fiziksel siddete, %44'ii duygusal siddete maruz kaldigini be-
lirtmis, fiziksel siddete maruz kalmis kadinlarin %24'ii ise fiziksel ve psikolo-
jik saglik problemleri yasamistir. Kadinlarin yas, egitim, ekonomik durum
gibi ozellikleri dikkate alindiginda siddete maruz kalma oranlar1 degisiklik
gosterse de her kademede farklilasan cesitleriyle siddete rastlanmasi esef ve-
ricidir.’® Siddet uygulayan erkekler ve siddete maruz kalan kadinlar seklin-
deki iki gruba birden ulasarak yapilan bir ¢alisma, egitim diizeyi yiikseldikge

14 World Health Organization, Multi-Country Study on Women’s Health and Domestic Violence
Aguaist Women (Geneva: World Health Organization, 2005), 5.

15 World Health Organization, Multi-Country Study on Women’s Health and Domestic Violence
Agaist Women, 6.

16 Bagbakanlik Kadinin Statiisii Genel Muidiirligii, Tiirkiye'de Kadina Yonelik Aile Ici Siddet Aras-
tirmast (Ankara: Bagbakanlik Kadinin Statiisii Genel Miidiirliigii, 2009), 46 vd.
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aile icinde kadina yonelik fiziksel siddet oraninin diistiigiinii ancak psikolojik
siddetin diigme egilimi gostermedigini bulgulamigtir.”

TUIK’in 2012 yilinda yaymladig: “Istatistiklerle Kadin” arastirmasinin ve-
rilerine gore, hayatlarinin herhangi bir doneminde fiziksel siddete maruz ka-
lan kadinlarin yas araliklar: ile siddet arasindaki iliski incelendiginde, yas
yiikseldikce kadina yonelik siddetin de arttigi goriilmektedir. S6z konusu
aragtirmaya gore, yasaminin herhangi bir doneminde fiziksel siddete maruz
kaldigini ifade eden kadinlarin %38,0’i sehirde, %43,2’si kirsal yerlesim birim-
lerinde; hayatinin herhangi bir doneminde cinsel siddete maruz birakilan ka-
dinlarin %14,3'i1 sehirde, %18,3"11 kirsal yerlesim birimlerinde ikamet etmek-
tedir.1s

Siddete ugrayan kadinlar, fiziksel yaralanma ve bunun igin tedavi ala-
mama basta olmak {izere pek ¢ok insani ve ekonomik destekten yoksun kal-
maktadir. Aci ve agri, bitkinlik, depresyon, ice ¢ekilme, uykusuzluk, utang,
yalnizlik, mutsuzluk, caresizlik, is giicii kaybi, dikkat daginiklig: ve hatta ko-
nusma glicliigii gibi bir dizi bedensel ve ruhsal hastalik belirtisi gosteren bu
kadinlar, en 6nemlisi de hayata dair giiven ve umutlarin yitirmektedir.?

Kadinlar aile iginde genellikle esleri, babalari, erkek kardesleri gibi yakin-
larindan siddet gormektedir.? Erkekten esine yonelen siddet {izerine bircok
akademik ve sosyal calisma yapilarak kamuoyunda giindem olusturulmasina
ragmen, baba ve erkek kardesten kadina yonelen siddet konusunun golgede
kaldig1 sdylenebilir. Oysa evlenmeden 6nce ailesinde siddete maruz kalan ka-
dinlarin evlendikten sonra da siddet karsisinda kendilerini koruyamadiklar:
gbz Oniine alindiginda, es disindaki baba, agabey, amca, dede hatta anne,
teyze, nine gibi kaynaklardan kadina yonelen siddetin de giindeme alinarak
¢ozlim bekledigi anlasilacaktir. Nitekim erkegin ¢ocukken siddeti yasamasi-
nin ya da izlemesinin siddet davranisini i¢sellestirme ihtimalini iki kat artir-
dig, ayni sekilde, kadinin da ¢ocuklugunda siddete ugramasinin ve sahit ol-
masinin “siddete maruz kalma ihtimalini” iki kat artirdig1 sonucuna ulasil-
mistir.?! Kadina yonelik siddet, yas, egitim diizeyi, yerlesim yeri gibi degis-
kenlere gore oransal olarak farklilik gosterse de toplumun her kademesinde
varligini stirdiirmekte ve kadinlar tizerinde yikici izler birakmaktadir. Kadina
yonelik siddetin failleri farkl: olsa da siddetin sarmal yapist agikga goriilmek-
tedir.

17 Gulmez, Kadina Yonelik Aile fgi Siddet, Ahlaki Coziilme ve Dindarlik, 248.

18 Tiirkiye Istatistik Kurumu, Istatistiklerle Kadin (Ankara: Tiirkiye Istatistik Kurumu, 2012), 111-
115.

19 Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlhigi, Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile Ici Siddet Arastirmast (An-
kara: Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhigi, 2009),134 vd.

20 Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligs, Tiirkiye'de Kadina Yonelik Aile I¢i Siddet Aragtirmast (An-
kara: Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig, 2015), 111.

21 Gilmez, Kadina Yonelik Aile fgi Siddet, Ahlaki Céziilme ve Dindarlik, 16.
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b. Cocuga Yonelik Aile ici Siddet

Aile i¢i siddet konusunda iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir diger bas-
Iik da ¢ocuklara yonelik siddettir. Kiigiik ve gli¢siiz olan ¢ocuk ¢ogu zaman
biiyiik ve giiclii kavgalarin kurbani olmaktadir. Cocugun savunmasizlig: ve
kendini koruma yetisinden mahrum olmasi, etrafinda olusan siddeti daha
agir yasamasi demektir. Yapilan resmi aragtirmalara gore, iilkemizde ¢ocuk-
larin %4311 tiziksel siddete maruz kalmakta olup,? bu rakam gercekten gele-
cegimiz hakkinda endise uyandiracak kadar yiiksektir. Bizzat siddetin oda-
ginda olmasalar bile aile i¢inde siddetle yan yana biiytimiis, annesine veya
kardeslerine uygulanan siddete tanik olmus ¢ocuklara “sessiz”, “unutulmus”
ya da “goriilmez” kurbanlar ad1 verilmektedir.?® Bu ¢ocuklarin da dogrudan
ofke ve saldirganliga maruz kalan ya da ihmal edilen diger ¢ocuklarla ayni
tiir davranis bozukluklar: gosterdikleri tespit edilmistir.

Cocugun biyolojik ve psikolojik 6zellikleri, siddeti yetiskinden farkl algi-
lamasina ve i¢ diinyasinda daha yogun yasamasina neden olur. Bir cocugun
en belirgin psikolojik ihtiyaci, kendini giivende hissetmek ve sevilmektir. Her
yonden savunmasiz ve tamamen bakima muhtag bir sekilde diinyaya gelen
bebegin kendini en ¢ok giivende hissettigi yer, anne kucagidir. Zaman igeri-
sinde anne kucagy, giiven merkezi olma 6zelligini aile ortamina birakir. Dola-
yistyla aile ortaminda siddetin varligi, cocugun “emniyette olma” duygusunu
yasayamamasina, zgilivenini yitirmesine, insanlara olan giivenini kaybetme-
sine ve hayata daimi bir kuskuyla bakmasina sebep olmaktadir. Esasen ¢o-
cukluk dénemi, kisiligin temellerinin atildig1 ve hayata dair tutum ve davra-
nig kaliplarinin 6grenildigi donemdir. Cocuk siirekli cekim yapan bir kamera
gibi anne babanin duygu, diistince ve davranislarini izlemekte, nerede nasil
hareket ettiklerini 6grenmekte ve i¢sellestirmektedir. Bu donemde hafiza giic-
liidiir ve yasanan tecriibelerin izlerini hayat boyu kalici bir bicimde tasima
yetisine sahiptir. Ozellikle okul 6ncesi donemde ¢ocuklar duygularini son de-
rece yogun yasarlar ve bu yaslarda tecriibe ettikleri sevgi onlar1 bir yetiskine
gore daha kolay mutlu ederken, tecriibe ettikleri korku da daha agir yaralar
acar. Bir diger ifadeyle, cocuklara ne sdylendiginden ziyade ne hissettirildigi
onemlidir. Uzun yillar sonrasinda bile unutulmama 6zelligi tasiyan duygular,
bilhassa anne baba tarafindan kabul edilmeyi ve 6nemsenmeyi beklemekte-
dir.2

22 Bagbakanlik Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu — Unicef, Tiirkiye'de Cocuk Istismart
ve Aile I¢i Siddet Arastirmast Ozet Rapor (SHCEK ve Unicef, 2010), 32.

23 Suna Kaymak Ozmen, “Aile i¢inde Ofke ve Saldirganligin Yansimalar1”, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 37/2 (2004), 30.

24 Ayrmtih bilgi igin bkz. Haluk Yavuzer, Cocuk ve Ergen Psikolojisi (Istanbul: Remzi Yaynlari,
2012).
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Cocugun hem fiziksel hem de psikolojik olarak aileye bagimli olmasi, al-
gilanan siddetin derecesini artirmaktadir. Bu nedenle ¢ocuga yonelik siddet
konugulurken, “ihmal” {izerinde de durulmalidir. Siddetten farkli olarak fi-
ziksel ihmal, “anne-babanin ¢ocuklarin saglig: i¢in gerekli tibbi yardimi red-
detmeleri veya geciktirmeleri, cocugun egitimi, beslenmesi, bakimi, giyimi,
refah1 ve giivenligi konusunda ilgisiz ve kayitsiz kalmalar1” seklinde tanim-
lanabilir. Psikolojik ihmal ise “cocugun ihtiyaci olan sevgi, ilgi, anlay1s ve sef-
kati ondan esirgemek” anlamina gelir. Siddet, anne babanin ¢ocuguna yap-
mamast gerek bir eylemi gerceklestirmesi, ihmal ise yapmasi gereken bir ey-
lemi yerine getirmemesidir. Arastirmalar ¢cocuklarin, %51 oraninda psikolojik
siddet, %43 oraninda fiziksel siddet, %25 oraninda ihmal, %3 oraninda da cin-
sel siddete maruz kaldigini gostermektedir.?

Cocuga yonelik aile i¢i siddet konusunda 6ne ¢ikan nokta, cocugun baba-
dan oldugu kadar anneden de siddet gordiigii gercegidir. Konu ile ilgili bir
arastirma annelerin %87’sinin fiziksel ihmal veya siddet, %93"iin{in ise psiko-
lojik ihmal ve siddet uyguladigini bulgulamistir. Bu calismaya goére ¢cocuklara
anneleri tarafindan uygulanan fiziksel ihmal veya siddet davranislar1 ve go-
riilme siklig1, tokat atma (%54), hastalik durumunda doktora bagvurmama,
durumunun koétiilesmesini bekleme (%32), ¢ocuklarin isteklerini goz ardi
etme (%29), dovme-¢imdikleme (%23) seklindedir. Yine anneler tarafindan
uygulanan psikolojik ihmal veya siddet davramsglar ve goriilme siklig: da,
sevgisini belli etmeme (%81), bagirma-azarlama (%78), ¢ocuklarini evde yal-
niz birakma (%36), korkutma (%34), tehdit etme (%27), kotii s6z sOyleme
(%27) seklindedir. Ailedeki ¢ocuk sayisi ve esi tarafindan siddete maruz
kalma, anneden c¢ocuga yonelik ihmal ve siddet davranislarini artirmakta-
dir.?¢ 56z konusu arastirma ulusal ¢apta olmasa da anneden ¢ocuga yonelik
siddetin dikkatle ele alinmasi gerektigine isaret etmesi agisindan 6nem tasi-
maktadir. Nitekim bu davranislar, anneyi ¢ocugundan uzaklastirmakta, ¢o-
cugu bagka giiven kaynaklar1 aramaya itmektedir. Siddete dair aci tecriibeler
yasayan her ¢ocuk koruma altina alinamadigindan, ser odaklarmin agina
diisme riskiyle de karsi karsiyadir. Kendini sokaga atan ve tutunacak dal arar-
ken egriyi dogrudan ayirt edemeyen ¢ocuk, suga itilmekte, madde kullani-
mina yonelmekte ve cinsel istismara agik hale gelmektedir.

Anne-babadan ¢ocuga yonelik siddet birden fazla tiirde ihmal ve siddet
davranis1 seklinde olmaktadir. Bu sekilde sahsen ihmal ve siddetle yiizlesen
cocuklarda “depresyon belirtileri, davranig bozuklugu, 6grenme giigliikleri,
siklikla alkol ve bagimlilik yapan maddeleri kullanma gelecekte baskalarina

25 SHCEK ve Unicef, Tiirkiye’de Cocuk Istismar1 ve Aile Ici Siddet Arastirmast Ozet Rapor, 32.
26 Giiler vd., “Anneleri Tarafindan Cocuklara Uygulanan Duygusal ve Fiziksel Istismar/fhmal
Davranisi ve Bunu Etkileyen Faktorler”, 128-130.
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ve kendine siddet (intihar) uygulama, konusmada gecikme, okulda basarisiz-
ik, diisiik 6z sayg1 ve benlik kavramlarinin zayif olmasi ve gelecek konu-
sunda beklentilerinin diisiik olmasi gibi olumsuzluklar goriilebilmektedir”.?
Fiziksel, cinsel veya psikolojik siddete maruz kalan bu ¢ocuklar, evden kag-
maya1 (aileyi terk etme vb), o ortamdan kurtulmak igin gesitli yontemler dene-
meyi (yanlis oldugunu bilerek evden kurtulmak amaciyla bir baskasiyla
kagma veya evlenme vb) ve intihar etmeyi (hayatina son verme amagh giri-
simlerde bulunma) deneyebilir.? Bu tiir ac1 tecriibeler yasayan her ¢ocuk ko-
ruma altina alinamadigindan baslarina baska tehlikeler de gelmektedir. Sid-
det gordiigii ailesinde sokaga kagan ve orada karsilastig1 insanlarla yeni aile-
ler kurmaya calisan ¢ocuk, suca itilmekte, madde kullanimina yénelmekte ve
cinsel istismara acik hale gelmektedir.? Aile ici siddetin ¢ocuk {izerindeki y1-
kia etkisi, onun hayatini kaybetmesine kadar uzanabilmektedir. Ciinkii aile
i¢i siddet sonucunda islenen cinayetlerin %27’sinde ¢ocuklarin kurban ol-
dugu ortaya konmustur.? Siddet magduru genglerin de psikolojik, sosyal ve
davranigsal problemler gosterdikleri bilinmektedir. Mesela ailede siddeti gor-
miis veya yasamis 12-18 yas arasi genglerin, boyle bir durum yasamayan
genglere oranla umutsuzluk diizeyleri, anlaml farkla yiiksek bulunmustur.
Diger taraftan bu genglerin, gelecek planlamalari, akademik basarilar1 ve sos-
yal yasamlarin1 sekillendiren benlik imgeleri diismekte; aile iligkileri ve ruh
sagliklar1 bozulmaktadir.3!

Cocuga yonelik siddetin yikial etkileri yukarida deginilenlerle smirli de-
gildir. Ciinkii aile i¢inde ¢ocuk kimi zaman siddete maruz kalmakta kimi za-
man ise buna tanik olmaktadir. Arastirmalara gore ¢ocuklarin %56’s1 fiziksel
istismara, %49 u duygusal istismara ve %10u cinsel istismara sahit olmakta-
dir.? Bizzat kendileri siddet gormese dahi ebeveynleri arasinda siddetin bir
veya birkag tiirline sahit olmus ¢ocuklarda da saldirganhkta artma, uyku,
yeme ve kilo ile ilgili sorunlar da dahil olmak {izere ¢ok sayida saglik ve dav-
ranis sorunlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢ocuklar, okul ortaminda ve gevreleri
ile kurduklari iliskilerde problem yasamakta, yakin ve saglikli arkadashk ilis-
kileri gelistirmekte zorlanmaktadir. “Yasamlar1 boyunca siddete tanik olan
cocuklarda, olmayanlara gore daha fazla oranda kaygi, 6zgiiven eksikligi, te-
dirginlik, korku, depresyon, ice kapanma, isteksizlik, {imitsizlik, 6fke ve mi-

27 Giiler vd., “Anneleri Tarafindan Cocuklara Uygulanan Duygusal ve Fiziksel Istismar/fhmal
Davramgi ve Bunu Etkileyen Faktorler”, 129.

28 Ibiloglu, “Aile ici Siddet”, 208-209.

29 Gorgiilii, “Aile Ici Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, 102.

30 Ibilogly, “Aile ici Siddet”, 211.

31 Ayse Arikan, Ergenlerde Aile Igi Siddet ile Benlik Imgesi ve Umutsuzluk Diizeyi Arasindaki Tliski
(1stanbu1: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 54-55.

32 SHGEK - Unicef, Tiirkiye'de Cocuk Istismar: ve Aile I¢i Siddet Aragtirmas: Ozet Rapor, 30.
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zag problemleri, uyku bozukluklari, zayif diirtii kontrolii, kotii akademik per-
formans, konsantrasyon giigliigii ve daha fazla sigara, alkol ya da madde kul-
lanimlarinin oldugu” gesitli arastirmalarla ortaya konmustur.3

Siddete maruz kalan veya tanik olan ¢ocuklar, siddete maruz kalan yetis-
kinlerde goriilen sorunlarin neredeyse tamamiyla yiizlesmektedir. Diger ta-
raftan bu sorunlara ek olarak gelisim geriligi, altin1 1slatma, terk edilme kor-
kusu, hiperaktivite gibi pek ¢ok problemle de yiizlesmektedirler.3 Aile ici sid-
dete tanik olmus veya maruz kalmis genglerin de psikolojik, sosyal ve davra-
nigsal problemler gosterdikleri ¢alismalarla ortaya konmustur. Kime yonelik
olursa olsun siddet olumsuz etkileri olan acimaz bir eylemdir. Ancak hentiz
hayatlarinin baslarinda olan ¢ocuk ve genglerin bu duruma maruz kalmasi
onlarda omiir boyu kalic1 izler birakabilmektedir. Ornegin aile ici siddete ta-
nik olmus veya maruz kalmig 12-18 yas arasi genglerin boyle bir durum yasa-
mayan genglere oranla umutsuzluk diizeyleri, anlamli farkla yiiksek ¢ikmak-
tadir. Diger taraftan bu genglerin, gelecek planlamalari, akademik basarilar:
ve sosyal yasamlarini sekillendiren benlik imgeleri de oldukga diisiik bulun-
mustur. Benzer sekilde aile iliskileri ve ruh sagliklarinin da diger genglerden
¢ok daha bozuk oldugu saptanmistir.® Aile ici siddet, dogrudan ¢ocuk ve
gence yonelsin veya yonelmesin onun benlik algis1 ve gelecek umudunda bii-
yiik yaralar agmakta ve onun tiim hayatin etkilemektedir. Onlarin, pek ¢ok
ruhsal bozuklukla bogusmalarina, kendilerini giivende hissedecekleri bir ai-
leye sahip olma hayalinden mahrum kalmalarina neden olmaktadir.

Cocuga yonelik aile ici siddet, cocugun olumsuz etkilenmesinin ¢ok Ote-
sine uzanmaktadir. Ciinkii ¢ocuklugunda siddete maruz kalan veya tanik
olan kigiler ilerde biiyiik dlclide siddet uygulama egilimi gostermektedir.3
Cocuklugunda siddete maruz kalmamis ancak babasinin annesine siddet uy-
guladigina sahit olmus ¢ocuklarin ilerde kendi es ve ¢ocuklarina siddet uygu-
lama oranlari iki kat fazla olarak tespit edilmistir.?” Dolayisiyla ¢ocuga yone-
lik siddet, ilk etapta bir sonraki nesilde siddetin devaminin saglanmasini ris-
kini, ikinci etapta ise iilke genelinde sug ve verimsizlikte artma; ilerleme ve
kalkinmada gerileme riskini tasimaktadir.?® Genel anlamda siddet 6zel an-
lamda ise ¢ocuga yonelik siddet, bireysel, sosyal ve toplumsal boyutlarda
uzun stireli yikici sonuglari olan ve bu nedenle acilen ¢6ziim iiretilmesi gere-
ken bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

33 Ibiloglu, “Aile ici Siddet”, 208-211.

34 Gorgiilii, “Aile I¢i Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, 103.

35 Arikan, Ergenlerde Aile I¢i Siddet ile Benlik Imgesi ve Umutsuzluk Diizeyi Arasindaki [liski, 54-55.
36 Ibilogly, “Aile ici Siddet”, 211.

37 Giilmez, Kadina Yonelik Aile Ici Siddet, Ahlaki Coziilme ve Dindarlik, 249.

38 Gorgiilii, “Aile igi Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, 103.
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c. Yaslhiya Yonelik Aile Ici Siddet

Diinya niifusunun giderek yaslanmasi, aile icinde yashlara yonelik ihmal, is-
tismar ve siddet vakalarinin da giderek daha fazla goriiniirlitk kazanmasini
saglamistir. Her ne kadar giiniimiizde genis aile modelinden ¢ekirdek aileye
dogru bir doniisiim yasansa da iilkemizde goriinmez ¢atilarla birbirine bag-
lanan ve aglar olusturarak yakin ve uzak akrabalik iliskilerini koruyan ¢ekir-
dek ailelerin varlig1 bir gercektir.® Bu aile gruplarinda yaslilar hala aileleriyle
birlikte yasamaktadir. Aile iiyelerinden uzak olan yashlar ise biiyiik dlciide
yalniz yasamakta veya bakimevlerinde kalmaktadir.

Yaghlik dénemi, fiziksel ve zihinsel gerilemelerin goriildiigii, aile icinde ve
toplumsal iligkilerde rol ve sayginlik kaybinin yasandig;, aktif yasamdan pa-
sif yasama gecildigi, yalmizlik, alinganlik, cimrilik ve 6liim korkusu gibi duy-
gularin yogunlastigi, kisinin gerek bedensel gerekse psikolojik anlamda diger
insanlara daha ¢ok bagimli oldugu bir donemdir.# Bu dénemde ortaya ¢itkan
gligsiizliik ve destege muhtag olma hali, yaghlar: istismara acik hale getirmek-
tedir.

Yashya yonelik siddet genel olarak yasli bireyin saglik veya iyilik halini
tehdit eden, ona zarar veren davranislardir. Istismar bedensel, psikolojik veya
ekonomik olabilir, ayn1 zamanda ihmale de doniisebilir.#! Yaslinin déviilmesi
ve ag birakilmasi fiziksel siddet; taciz ve tecaviize ugramasi cinsel siddet; ha-
karete ve azarlanmaya maruz kalmasi psikolojik siddet; emekli ayliginin gasp
edilmesi ve mal varliginin rizasi disinda kullanilmasi ekonomik siddet 6rnek-
leridir.

Yaghinin bakimi goniillii degil de zorunlu bir hizmete doniistiiglinde, yas-
lrya yonelik ihmal ve siddet de artmaktadir. Bakima muhtag bir yaslinin disar:
cikmasi, alisverise gitmesi ya da sokakta biriyle konusmasi yok denecek kadar
az goriiliir. Ozellikle yataga bagimli olmasi, sadece bakicisi ile yasamak zo-
runda kalan bir yaslinin istismara ugrama ihtimalini artirabilmektedir. Zira
yash yakmnlari, vicdan muhasebesi ve bakim yiikii arasinda gelgitler yasa-
makta ve iginde bulunduklar: gerilimi istemeden de olsa yashya yansitmak-
tadir. Bu gibi durumlarda, yashya yonelik siddetin tespiti de zorlasmakta-
dir.#2

39 F.Beylii Dikegligil, “ Aileye Dair Kabullerin Ezber Bozumu”, Muhafazakir Diisiince 8/31 (2012),
21-52.

40 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranmist (1stanbul: Remzi Kitabevi, 2004), 364 vd.; Mustafa Kog,
“Gelisim Psikolojisi Agisindan Yaglilik Doneminde Bireysel ve Ruhsal Gelisim”, EKEV Aka-
demi Dergisi 8/19 (2014), 77-90.

41 Aynur Uysal, “Diinyada Yaygim Bir Sorun: Yagl Istismari ve thmali”, Aile ve Toplum 2/5
(2002).

42 Taner Artan, “Huzurevinde Kalmakta Olan Yaglilarda Aile I¢i Istismar”, Toplum ve Sosyal
Hizmet 24/2 (2013), 111.
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Yashya yonelik siddet; ailesel, kurumsal ve kendi kendini ihmal seklinde
ti¢ baslikta incelenmektedir. Icinde bulundugu ortama gore yash kimi zaman
kendi ailesinden ve komsularindan, kimi zaman da bakic1 personelden siddet
gorebilmektedir. Yaslinin kendini ihmali ise saglik ya da giivenligini tehdit
edecek sekilde tek basina yasama davranigini icermektedir.** Yaghlara siddet
uygulayan aile bireylerinin genellikle kendi ge¢mislerinde de kisisel siddet
Oykiileri vardir. Ayrica bu kisilerin, yash bakimi hakkinda yeterince bilgi ve
beceriye sahip olmamalari, strese ve sosyal izolasyona maruz kalmalari, yor-
gunluk, uykusuzluk ve sabirsizlik ¢cekmeleri, maddi kiilfet tistlenmeleri sid-
dete giden yolu kolaylastirabilmektedir.*

Aile i¢inde yashinin siddete ugramasi ilk etapta bir sonraki neslin bir 6n-
ceki nesle siddet uygulamasi seklinde anlasilabilir. Ancak galismalar, eslerin
fiziksel siddet basta olmak {izere tiim siddet tiirlerini 60 yas civarina kadar
surdiirdiigiinii gostermektedir. Aile i¢inde yasliya yonelik siddetin yarisin-
dan ¢ogunun da esler arasinda uygulandig1 raporlanmistir. Cocuktan anne-
babaya yonelik siddetin arka planinda ise siddetin sarmal yapis1 6ne ¢itkmak-
tadir. Kiiciikken kotii muamele goren yetiskinler, anne-babalarina kars: daha
yiiksek oranlarda ihmal ve siddet davranisi gostermektedir.*

Siddete ugrayan yaslilarda beslenme bozuklugu, kilo kaybs, yara ve ezik-
ler, yaniklar gibi fiziksel problemler goriilmektedir. Bu yashlar ayni1 zamanda
caresizlik, konusmada duraksama ve kararsizlik, biling bularukligi, uyum bo-
zuklugu, 6fke, korku, ¢ekingenlik gibi psikolojik sorunlar da yasamaktadir.4
Yashda siddete bagh olarak gelisen siirekli korku hali ise yasin geregi veya
bunama belirtisi olarak goriilerek hafife alinabilmektedir. Oysa yaslilarin ma-
ruz kaldiklar1 siddet sonrasinda fiziksel ve psikolojik travma yasadiklar1 an-
cak yogun utang ve korku duyduklar1 i¢in bunu ifade edemedikleri ve yardim
isteyemedikleri unutulmamalidir.#”

3. Islam’da Siddeti Onleyici Degerler

Aile ici siddetle ilgili arastirmalar ¢ogunlukla siddetin ortaya ¢ikmasina ze-
min hazirlayan dis etkenlere odaklanmuistir. Bu tespitler yerinde olsa da kana-
atimizce ister aile igi ister aile dis1 iliski katmanlarinda gerceklessin, cagimizin
siddetle miicadelesinde en zayif yon, siddetin insanin dogasinda bulunan bir
kuvveye bagli olmaktan ¢ikarilarak dis etkenlere bagh bir sorun seklinde ta-
nimlanmasidir. Buna gore siddet; egitimsizlik, modellerin olumsuzlugu,

43 Nuran Akdemir vd. “Yagh Istismar1 ve Thmali”, Hacettepe Universitesi Saglik Bilimleri Fakiiltesi
Hemsirelik Dergisi (2008), 71-72.

44 Akdemir vd., “Yasgh Istismar1 ve Thmali”, 72.

45 Uysal, “Diinyada Yaygin Bir Sorun: Yagl Istismar1 ve Thmali”.

46 Uysal, “Diinyada Yaygin Bir Sorun: Yagh Istismar1 ve Thmali”.

47 Akdemir vd., “Yagh istismari ve Thmali”, 73.
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medyanin etkisi, alkol ve uyusturucu kullanimi, yoksulluk gibi zahiri etkenler
dogrultusunda ortaya ¢ikan ezici gii¢ kullanma tezahiiriidiir. Bu onciiliin do-
gal sonucu olarak, siddet, en kiiciigiinden en kapsamlisina kadar biitiin 6r-
nekleriyle “insanin disinda” degerlendirilmektedir.* Oysa siddetin yikici et-
kilerini bertaraf etmek iizere ¢oziim iiretirken, insana dogustan verilmis nite-
likleri gozden gegirmek gerekir. Mesela bir kardesi diinyaya gelen kiigiik bir
¢ocugun hissettigi kiskanghigin onu sevk ettigi tutumlar dikkatlice takip edil-
diginde, saldirganligin kokeni hakkinda yeniden diisiinmek gerektigi kendi-
liginden ortaya ¢ikar. Hentiz konusmay: bile basaramayan ¢ocuk, kardesine
vurmays1 akledebilir. Ailesinde hi¢ siddet davranisina tanik olmasa da, aile ta-
bii olan kiskanglik krizlerine karsi donaniml bir durus sergilese de, durum
¢ogu kez 6fkenin kontrol edilemeyisiyle sonuglanir. Burada yasanan; yeni bir
kardesin gelmesiyle aile i¢indeki konumu degisen ¢ocugun, yerini koruma
refleksi ve varlik gosterme ihtiyacidir.*

Aslinda ofke, gazap, hiddet gibi duygularin ve giiclin insan varligina yer-
lestirilmesinin temel sebebi de koruma ve korunma refleksi gelistirmeyi ko-
laylastirmaktir. Insanlik tarihinde ilk 6liim vakasinin, kiskanglik sebebiyle
olusan bir aile i¢i siddet vakasi sonucu gerceklestigini bu baglamda hatirla-
mak gerekir.® Beslenmek amaciyla hayvan 6ldiirmek de dahil olmak tiizere,
tehditler karsisinda kendini korumay1 amaglayan insanin kontrollii saldirma
ve kars1 koymada siddet kullanimina ihtiyaci vardir. “Mesru miidafaa” hak-
kini kullanma esnasinda saldirmanin sug sayilmamasi, bu i¢ giidiiniin kont-
rollii kullanimina iyi bir 6rnektir. Saldirganlik, insandaki temel bir kuvve iken
siddet, bu kuvvenin insan onuruna uygun olmayan sekilde kullanilmasidir.
Siddetin insan i¢in sorun haline gelmesi ise, onun kontrolsiiz, kuralsiz, insaf-
siz ve orantisiz kullanimi durumunda ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla sidde-
tin siirdiiriilebilir sekilde 6nlenmesi hedefleniyorsa, dncelikli is, insan tabia-
tin1 tanimak ve ona uygun ¢oziimler iiretmek olmalidir.

Insan donuk bir nesne degil; siirekli degisebilen, gelisebilen, olaylar karsi-
sinda farkli tepkiler verebilen, duygulanan, vicdan sahibi olan, dinamik bir
varliktir. Onun hem iyilige hem de kétiiliige meyilli dogasi®! siddet 6zelinde
hatirlandiginda, haksiz ve orantisiz gii¢ kullaniminda gerceklesen olay “insa-
nin i¢ diinyasindaki koétiiliigiin harekete ge¢mesi” olarak tanimlanabilir. Bi-
reysel alanda oldugu gibi, toplumsal zeminde de asil mesele, hangi kosuldaki
hangi davranis ve uygulamanin hakli ve adil, hangisinin zuliim ve hak ihlali
olduguna dair dogru karar vermektir. Karar siirecinde ise siddet konusunda

48 Yiicel Agargiin, “Siddet ve Psikiyatrik Hastaliklar”, Din ve Hayat 15 (2012), 100.

49 Kiskangligin dogal ve koruyucu islevi ile patolojiye doniisme seviyesi hakkinda bilgi i¢in bkz.
Ezgi Tuna, “Haset ve Kiskangligin Tanimlanmasi ve Klinik Gortiniimii”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 58/2 (2018), 1751-1767.

50 el-Maide 5/27-32.

51 es-Sems 91/7-10.
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giicliiniin de zayifin da bagl oldugu ahlaki ilkelerin tespit edilmesi 6nem arz
etmektedir. Zira insanligin bugiin miicadele ettigi siddet vakalari, hak ihlaline
yol acan, zuliim olarak goriilen davraniglardir.

Kontrol edilmemesi halinde siddete doniisebilen saldirma duygusunun
insanda miindemig oldugu gerceginden sonra ikinci 6nemli adim, bu duygu-
nun egitilebilecegini kabul etmek ve egitimin yontem ve tekniklerini dogru
tespit etmektir. Esaslarim vahiy geleneginin son {iriinii Kur’an’dan alan ve
nebevi ilkelerle desteklenen bir egitim, siddetin istikametini belirlemede ol-
dugu kadar, zayifin da giigliiniin de tabi olacag: ahlaki yol haritasini ¢gizmede
de insanliga destek olacaktir. Hz. Peygamber (sas) pehlivanlig1 “dfke aninda
kendine hikim olmak” seklinde tanimlarken,* insan1 giiglii kilan esasin, “duy-
guyu egiterek kontrol altina almak” oldugunu vurgulamaktadir. Benzer bir
durum onun, kendisinden 1srarla 6giit isteyen kisiye defalarca tekrarladig:
“Ofkelenme!” ciimlesinde de gizlidir.5* Mesele 6fke duygusunu yok etmek de-
gil, yonetmektir.

Islam’in siddet karsisindaki durusunda da her tiirlii zuliim ve siddetin ya-
saklanmasi gibi biitiinciil bir bakisin gegerli oldugu hatirlanmalidir. Islam’in
insanlara gosterdigi temel hedef, kulluk ve teslimiyetin biitiiniiyle Alemlerin
Rabbi olan Allah’a has kilinmasi, evrensel anlamda ahlaki ve hukuki degerle-
rin ikame edilmesiyle yeteneklerin kotiiye kullaniminin engellenmesi, kuv-
vetlinin zay1fi ezmesinin 6niine gegilmesi, yeryiiziinde adaletin tesisi ve hak-
larin sahiplerine verilmesidir.>*

Hz. Peygamber “Kim zarar verirse Allah da ona zarar verir. Kim giicliik ¢ika-
rirsa Allah da ona giigliik ¢ikarir.”? buyurmus ve insanlara iskence ederek fizik-
sel siddet uygulayanlarin Allah tarafindan azaba ugratilacagini haber vermis-
tir.56 Ahlak kitaplarinda “dilin afetleri” baghg: altinda ele alinan s6vme, lanet
okuma, kotii lakap takma, beddua, alay, yalan, giybet ve iftira gibi her tiirlii
sozlli siddet davranisi da Peygamberimiz tarafindan yasaklanmistir. Onun
soze dair ilkesi soyledir: “Allah’a ve dhiret giiniine inanan kimse ya hayir soylesin
ya da sussun.”’

52 Ibnii'l-Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih (Nevevi Serhi ile birlikte), haz. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995), “Birr ve Sila”, 106.

53 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (el-Camiu’l-Miisnedii’s-Sahihu’l-Muhtasar min
Umiiri Resulillah Sallallahii Aleyhi Vesellem ve Siinenih ve Eyydmih), haz. Muhammed Nizar
Temim-Heysem Nizar Temim (Beyrut: Daru’l-Erkam 1995), “Edeb”, 76.

54 Talip Ozdes, “Islam Agisindan Kadinin Konumu ve Kadmna Yonelik Siddetin Degerlendiril-
mesi”, EskiYeni 12 (2009), 70.

55 Siileyman b. Eg’as es-Sicistani Eb(i Dav(d, es-Siinen, haz. Muhammed Muhyiddin Abdiil-
hamid, (istanbul: el-Mektebetii'l-islami, trs.), “Kada’ (Akdiye)”, 31.

56 Miislim, “Birr ve Sila”, 117.

57 Buhari, “Edeb”, 31; Miislim, “Iman”, 74.
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Diger yandan Miisliiman bir bireyin aile fertlerine baski, tehdit, istismar
anlamina gelecek davranislarda bulunmamasini, onlarin saygmligini koru-
masini ve haklarmi muhafaza etmesini siinnete ittiba olarak degerlendirmek
yanlis olmayacaktir. Esler arasindaki 6zel hayatin siddetten arindirilmas: da
bu kapsamda diistiniilmelidir.?® Ekonomik siddete de asla miisamaha gdster-
meyen ve miilkiyet hakkina riayeti 6ngoren Allah Restilii (sas), “Kim bir karis
kadar yer/arazi icin zulmederse (kiyamet giiniinde) yedi kat toprak onun boynuna
dolanir.”% buyurmus, “mal dokunulmazligini” insanin en temel haklar1 ara-
sinda saymistir.® Kisacast ad1 “selam ve baris” anlamina gelen Islam, siddetin
karsisinda, merhametin, hakkin ve adaletin temellerini hukuki ve ahlaki kai-
delerle temellendirmis bir dindir. Hz. Peygamber’in (sas) insanlari inanip
inanmamada Ozgiir birakmasi, diger din mensuplarina hosgoriilii davran-
masi, affedici olmasi ve bunu tavsiye etmesi, sadece insanlarin degil hayvan-
larin bile caninin acitilmamasini emretmesi, hatta sdzle dahi kimseyi lanetle-
memesi gerektigini 6giitlemesi, Islam’in her tiirlii siddete kargi olusunun te-
mel Srnekleridir.6! Islam hukukunda agikca belirtildigi gibi, Islam dininin,
inang, nesil, can, mal ve akil olmak tizere beg temel dokunulmazlik alanini
korumay1 gaye edinmesi, ayn1 zamanda bu degerlere kars: haksizlik yapilma-
sini, siddet ve cebr kullanilmasini yasaklamasi da ayrica dikkate degerdir.5?

4. Siddetin Onleyicisi Olarak islam’in Merhamet Temelli Aile Modeli

Tiirk Dil Kurumu tarafindan nesredilen Giincel Tiirkce Sozliik'te, kisinin bir
baska canlinin karsilastig1 kotii durumdan dolay: {iziintii duyarak ona aci-
masi anlamina gelen merhamet,® rahmet ile es anlamlidir. Rahmet, Allah’in
biitiin yaratilmiglara yonelik lituf ve ihsanmni kapsamaktadir.®* Cenab-1
Hakk’in merhameti, insaniyla, hayvaniyla, bitkisiyle, esyasiyla biitiin kdinati
kusatir®® ve “Erhamii’r-rahimin” (Merhametlilerin En Merhametlisi)% ismi
O’nun zatina aittir.

58 Ebt David, “Nikah”, 44-45; Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, thk. Habibiir-
Rahman el-A’zami, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islami, 1403), VI, 194; Abdullah b. Abdurrahman
ed-Darimi, es-Siinen, thk. ve thr. Fevvaz Ahmed Ziimerli-Halid es-Seb’ el-Alimi, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1987), “Taharet”, 98.

59 Miislim, “Miisakat”, 141-142.

60 Buhari, “Ilim”, 9; Miislim, “Kasame”, 30.

61 Mustafa Karabacak, “Siddet Soylemlerine Kars1 Hz. Peygamber’de Merhamet ve Hosgorii
Egitimi”, Igdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2016).

62 Recep Sentiirk, “Insan Haklar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yaynlari, 2000), 22/327-330.

63 Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sozliik, “Merhamet”, (Erisim 01 Eyliil 2020).

64 Mustafa Cagrici, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Di-
yanet Vakf1 Yaymlari, 2004), 29/184.

65 el-A'raf 7/156.

66 el-A’raf 7/151.
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Merhameti yaratan Allah’tir. “Rahman” adiyla sinirsiz ve sonsuz bir mer-
hamet gosteren, “Rahim” adiyla aciyan, sefkatiyle muamele eden, affeden ve
nimet veren O’dur.” Yiice Allah, rahmetinin boyutuna isaretle “Rahmetim ga-
zabimi gecti.”® buyurur. Hz. Peygamber (sas) ise ilahl merhametin enginligini
soyle anlatir: “Allah Tedld rahmetini yiiz parcaya ayirdi, doksan dokuz parcasini
yanminda alikoydu, bir parcasini ise yeryiiziine indirdi. Iste yaratilmislarin tamami bu
bir parca rahmet sebebiyle kendi aralarinda merhametli davranirlar. Hatta kisrak bile
(yavrusunu emzirirken bu rahmetin tesiriyle) zarar vermekten korkup bir ayagini yu-
kar1 kaldirir.”

“Yakinlik, yardim, liituf, acima, halden anlama, magfiret, esirgeme” gibi
cesitli anlamlariyla Kur’an’da yer alan rahmet kavrami, Allah’in bir sifati, ni-
meti, ihsan1 ve sefkatidir.”” Kur’an’da islevsel ve dinamik bir yapida kullani-
lan rahmet/merhamet kavrami, kaynaklik ettigi davramnislarla ve hayatin i¢in-
deki ornekleriyle birlikte zikredilir. Dolayisiyla merhamet; acimanin, sevgi
duymanin ve sefkat beslemenin Gtesinde ahlaki bir durusu, bir bakis agisini
ve zihniyet kodunu ifade eder. Bu tavrin en kisa tanimi, muhatab1 anlamak
ve onun durumunu takdir etmektir.”? Dolayisiyla merhamet, bir hak ve aym
zamanda bir sorumluluk niteligi tasir. Bu yoniiyle hicbir aile ferdinin miis-
tagni kalamayacag iistiin bir degerdir. Merhametin sahip oldugu giiglii an-
lam, arkasindaki Yiice Kudret'e dayanur.

Merhamet Rahmanidir; merhametli olanlar Rahman’in takdirini ve riza-
sin1 kazanir. Peygamberimiz, “Merhametliler var ya, iste Rahman onlara merha-
met eder. Siz yeryiiziindekilere merhamet edin ki Yiice Allah da size merhamet et-
sin.”?? seklinde bir prensip belirler. Bu, bireysel ve toplumsal hayatta merha-
mete dair atilacak her adimin ilahi bir karsilik bulacagina, bir diger ifadeyle
yaratilanlar arasindaki merhamet iliskilerinin Yaratan’a uzanan bir boyutu ol-
duguna isarettir. Hz. Peygamber’in (sas) kendisi de bir merhamet timsalidir.
“Alemlere rahmet olarak gonderilen” 7 peygamber efendimiz, acimasiz davranis-
lar sergileyen Cahiliye toplumunu merhamet ile tanistiran isimdir. Kur’an-1
Kerim bu gergegi soyle anlatir: “Andolsun, size kendi icinizden dyle bir peygamber
gelmistir ki stkintiya diismeniz ona ¢ok agiwr gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere
karst cok sefkatli ve merhametlidir.”7*

67 en-Neml 27/30.

68 Buhari, “Tevhid”, 22; Miislim, “Tevbe”, 15.

69 Buhari, “Edeb”, 19.

70 Mehmet Okuyan, “Kur'an'da Rahmet Kavrami ve Hz. Peygamber'in Alemlere Rahmet Olus
Keytiyeti”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 14 (2004), 34-35.

71 Yusuf Batar, “Empatik Diisiindiirme Yoluyla Merhamet Egitimi - Kur’an ve Hz. Peygam-
ber’in Uygulamalari Isiginda”, Diyanet [lmi Dergi 48/1 (2012), 43.

72 Ebh David, “Edeb”, 58; Ebti isa Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, thk. Ahmed
Muhammed $akir, (Beyrut: Déru’l-Kijtijbi’l-Hrniyye, 1987), “Birr ve Sila”, 16.

73 el-Enbiya 21/107.

74 et-Tevbe 9/128.
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Diger yandan kibirlenerek Allah Teala’nin emrine karsi ¢ikan ve ilahi rah-
metten kovulan Seytan,”> da acimasizdir. Siddeti koriikler, siddete davet eder,
siddetle kandirir. Hz. Adem’i ve esini aldatirken onlara hic acimadig gibi, 7
yoldan ¢ikardiklarim ates gukurlarina siiriiklerken de onlara hi¢ sefkat gos-
termez.” Ahirette kendisini yoldas sananlar1 ortada birakirken de onlara hig
merhamet etmeyecektir.” Siddet Seytani’dir; siddet yanhlar1 da Allah'in si-
nirlarini ¢ignemekte ve cezay: hak etmektedir: “Kiyamette en agir azap gorecek-
ler, insanlara en ¢ok iskence edenlerdir.””

Kisi eger sabir, hosgorii, merhamet, adalet, diiriistliik, vefa gibi ahlaki er-
demlere inanan ve bunlar1 davranislarina yansitabilen birisi ise, problemleri-
nin ¢oziimiinde siddet disinda yollar arayacaktir. Ama bu erdemleri bilme-
yen, dnemsemeyen ve davranislarina yansitamayan birisi ise, hayvanlar ale-
minde goriilen i¢ glidiisellige benzer sekilde catisma aninda 6ncelikle aklina
ve ahlakina degil, giiciine bagvuracaktir. Bu ise, insanin zekasina ve sayginli-
gina yakismayan bir durumdur. Insanin canini, malini, dinini ve 1rzini koru-
yabilmesi icin yine dogustan sahip oldugu 6fke duygusunun yanlhs yonlen-
dirilmesi, kontrol altina alinamamasi, en 6nemlisi de 6grenilmis 6fke davra-
niglariin taklidi s6z konusu olduguna gore siddet de bilingli ya da bilingsiz
bir bigimde egitimi alinan bir davranis formudur. Diger bir ifade ile insan i¢in-
deki duygularin yikiciliga doniismeden kontrol etmeyi 6grenebilir. Bunu ba-
sarmasinda tabiatinda bulunan ve &grenilerek pekistirilen merhamet duy-
gusu da etkin bir rol oynar.

Merhamet Rahmani ise ve Rahman olan Allah insan1 yaratirken gamurdan
sekillendirdigi bedene kendi ruhundan iiflemek suretiyle can vermis ise;% bu
Rahmani sifat, varolustan itibaren insana sirayet etmis olmalidir. Allah’in,
peygamberlerine merhameti 6giitleyen®! ve merhametliyi ddiillendiren®? bir
inang sistemi gondermesi de bu ¢ikarimi dogrular niteliktedir. Su halde diye-
biliriz ki merhamet duygusu dogustan vardir. Insan, kodlarina islenen bu
duyguyu beslemekle ve duyustan davranisa cevirmekle miikelleftir. Fitratin-
daki merhamet tohumunu biiyiitmek, kuruyup gitmesine engel olmak zorun-
dadir. Merhamet dolu bir yaklasim dinin emri ve merhametli olus bir davra-
nis formu ise demek ki merhamet, egitimin konusudur.

5 ve 6. Smif 6grencileri {izerine yapilan bir ¢alisma merhamet egitiminin
Onemini ortaya koymaktadir. Bu ¢alismada deney grubuna iki ay boyunca

75 el-isra 17/61-63.

76 el-Bakara 2/36.

77 el-isra 17/63-64.

78 el-Hasr 59/16.

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (istanbul: y.y., trs.), IV, 90.
80 el-Hicr 15/28-29.

81 Al-iimran 3/159.

82 el-Beled 90/17-18.
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merhamet egitimi verilmistir. Egitimin 6ncesinde ve sonrasinda ¢ocuklara
saldirganlik 6l¢egi uygulanmistir. Calisma sonucunda merhamet egitimini
alan grubun saldirgan davranislarinda anlamh derecede farklilik goriilmiis-
tiir. Merhamet egitiminin saldirgan davranislar1 azalttig1 ortaya konmustur.#
Diger bir arastirmada merhamet ile empati arasinda olumlu iligki tespit edil-
mistir. Merhamet arttikca empatik egilim de artmaktadir.® Dolayisiyla insa-
nin i¢inde bir kuvve olarak bulunan ve egitimle gelistirilen merhamet, insanin
diger kisilerin duygu ve diisiincelerini paylasmasina yardimci olurken onlara
yonelik siddete yol acan saldirgan davranislari da azaltmaktadir.

Insanoglunun egitim gordiigii ilk kurum “aile”dir. Dolayisiyla en temelde
merhamete ya da siddete dayali bir yasam tarzinin ilk egitimi ailede almuir.
Her cocuk, yillar icerisinde aile fertlerinin davramislarini izlemekte, rahmeti
veya siddeti benimsemektedir. Bu yiizden aile i¢inde eslerin ve ¢ocuklarin bir-
birlerine karst merhameti son derece 6nem tasimaktadir. Zira yeni bir nesle
yani toplumun gelecegine merhamet de siddet de aile yoluyla tasinabilmek-
tedir.

Hz. Peygamber’in yasaminda aile i¢ci merhametin tasidig1 anlami, esleri,
cocuklar1 ve torunlari ile gelistirdigi iletisim 6rgiistinde gormek miimkiindiir.
Onun eslerine kars: takindig1 en sert tutum, daha miireffeh bir hayat talep
etmeleri ve bu taleplerinde 1srarc1 olmalar1 sebebiyle kendilerine dargin dur-
dugu bir aylik donemdir ki, ® bu dénemde bile merhametsizligin ve siddetin
izine rastlanmaz. Eglerinin kimi zaman kiskancliklarini, kimi zaman tartigsma
ve itirazlarini, kimi zaman kiisliiklerini sabirla karsilayan, anlayisi elden bi-
rakmayan Allah Restlii,® “onlar1 1slah etme” gibi bir gerekgeyle asla siddete
bagvurmamistir. Onun “aile igi iligskilerde olumluya odaklanma” konusun-
daki tavsiyesi, merhameti beslemek agisindan 6nemlidir: “Miimin bir kimse,
esine nefret beslemesin. Ciinkii onun bir huyunu begenmese de hoglanacag: bagka bir
huyu mutlaka vardr.”¥

Siinnet-i seniyye, hoslanilmayan tutumlarin ese bildirilmesinde dahi mer-
hamet ve sevgi dolu bir iletisim dilini 6gretir. Nitekim Allah Restlii (sas), Hz.
Aise’ye bir giin “Ben senin benden memnun mu yoksa bana kizgin mi oldugunu
gayet iyi biliyorum!” buyurmus ve esi “Nereden biliyorsun?” diye sorunca su
acgiklamay1 yapmuistir: “Benden memnun oldugunda ‘Muhammed’in Rabbine ye-
min olsun!” diyorsun; bana kizdiginda ise ‘Ibrahim’in Rabbine yemin olsun!’ diyor-
sun.” Hz. Aige’nin “Ama Allah sahit, benim uzak durabilecegim tek sey senin

83 Muhammed Fatih Geng, “Merhamet Egitiminin Saldirganlik Davranmgini Azaltmadaki Rolii”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2018), 61-82.

84 Afitap Ozdelikara - Serpil Babur, “Hemsirelik Ogrencilerinin Merhamet Diizeyi ve Empatik
Egilim Mliskisi”, Actbadem Universitesi Saglik Bililimleri Dergisi 11/2 (2020), 342-349.

85 Miislim, “Talak”, 30.

86 Buhari, “Nikah”, 108; Tirmizi, “Menakib”, 63.

87 Miislim, “Rada’”, 61.
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sadece ismin!” diyerek bu {isluba, yine ayn1 sevgi ve hosgorii atmosferinde
karsilik verdigi goriilmektedir.s8

Mutlu ve huzurlu bir aile ortaminin olusmasinda eglerin birbirleriyle kur-
duklar1 merhamet iliskisi kadar, ¢ocuklarin merhamet egitiminden nasiple-
rini almalar1 da 6nemlidir. Hz. Peygamber (sas) “Benim on ¢ocugum var ama
hicbirini 6pmiis degilim.” diyen Akra’ b. Habis’e “Merhamet etmeyene merha-
met edilmez!”
cocuklar, sefkat gostermeye aday birer yetigkin olacaktir. Yillar ilerlediginde
bu defa ailede merhametin kaynag: onlar olacak, muhataplari olan yashlara
gosterecekleri sefkat ve ihsan Kur’an’dan ilham alacaktir: “Biz insana, ana-ba-
basina iyilik etmesini tavsiye ettik. Annesi onu zahmetle tagidi ve zahmetle dogurdu.
Tasinmas ile siitten kesilmesi, otuz ay siirer. Nihayet insan, giiclii ¢cagima erip kirk
yasina varinca der ki: Rabbim, bana ve anne babama verdigin nimetlere siikretmemi,
senin razi olacagin salih amel islememi bana nasip et. Neslimi de salih kimseler eyle.
Stiphesiz ben sana dondiim. Muhakkak ki ben sana teslim olanlardanim.”*

Goriildiigii tizere Islam’a gore merhamet, insanda bulunmasi gereken en

buyurur.® Zira merhamet geciskendir, sefkatli ellerde biiyiiyen

onemli ahlaki hasletlerden biridir. Insanin biitiin canlilara kars1 merhametli
olmasy; zihinsel bir insa, duygusal bir doniisiimle gelen bilingli bir tutuma isa-
ret eder. Dolayisiyla Islam’da merhamet temelli aile modeli vardir. Bu nok-
tada belirtilmelidir ki merhamet, sadece karsidaki kisiye acryarak iyilikte bu-
lunmaktan daha genis bir anlama sahiptir. Kur’an ve siinnette merhamet, Al-
lah’in kullarina yaklagimimdan anne babanin evladini sevgiyle 6pmesine ka-
dar ayrintilariyla islenmistir. Ciinki{i merhamet, genel olarak tiim yaratilmis-
lara yonelik olumlu bir yaklasim, bir erdemdir. Dini hassasiyetleri yiiksek
olanlarin merhamet diizeylerinin de yiiksek oldugunu ortaya koyan aras-
tirma®! da dinin insan1 daha merhametli olmaya yonlendirdigini gostermek-
tedir. Merhametin insan1 doniistiirerek, yasadig1 psikolojik rahatsizliklarla
basa ¢ikmada etkili oldugu tespit edilince merhamet odakli terapi®? isimli bir
teknik de gelistirilmistir. Islam’in {izerinde durdugu merhametin bireysel ve
toplumsal 6lgekteki olumlu etkileri bilimsel olarak da ortaya konmaya devam
etmektedir. Aile ici siddetin 6nlenmesinde Islam’mn merhamet temelli aile mo-
deli 6nemli bir katki sunmaktadir. Siddetle miicadelede bu modelin altinin
¢izilmesi 6nem tagimaktadir.

88 Buhari, “Nikah”, 109; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 80.

89 Buhari, “Edeb”, 18. Aym konudaki bir bagka rivayete gore, “Ya Restilallah! Sen ¢ocuklari
Opliyor musun? Vallahi biz hi¢ 6pmeyiz!” diyen bir bedeviye Hz. Peygamberin (sav) cevab1
su olmustur: “Allah senin kalbinden rahmeti cekip almigsa ben ne yapayim?” (Miislim, “Fedail”,
64).

90 el-Ahkaf 46/15.

91 Hizir Hacikelesoglu — Saffet Kartopu, “Merhamet ve Dindarlik: Universite Ogrencileri Uze-
rine Ampirik Bir Arastirma”, The Journal of Academic Social Science Studies 59 (2017), 203-227.

92 Egref Nas — Ramazan Sak, “Merhamet ve Merhamet Odakh Terapi”, Celal Bayar Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 18/1 (2020), 64-84.
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Sonug

Merhamet, dini ve ahlaki erdemlere deger veren bir aile yapisinin degismez
ilkelerindendir. Tipki namazin Hz. Peygamber’in 6grettigi sekilde kilinmasi
gerektigi gibi, aile ici iligskilerde takinilacak tutum ve tavirlarin da onun 6r-
nekliginde ve merhamet iizere sekillenmesi en dogrusudur.® Elbette her aile-
nin sikintil, uyumsuz, sorunlu zamanlar: olacaktir. Ancak ¢oziim arayislari-
nin zemininde, “her hal ve sartta merhametten ve adaletten 6diin vermeme”
ilkesi yer almalidir. Zira yasanan problemleri siddete bagvurarak asmaya ca-
lismak hem kisa hem de uzun vadede onarilmasi zor bir¢ok hasarin haberci-
sidir.

Failine, magduruna, sekline ve 6lgiisiine bakilmaksizin siddetle miicadele
edilmeli, “aile iginde siddete kars: sifir tolerans” prensibi benimsenmelidir.
Bunun i¢in hem saldirganligin hem de merhametin insanda bir kuvve olarak
bulundugu ve &grenim siiregleri igerisinde pekistirildigi agiktir. Siddete yol
acan risk faktorlerinin ortadan kaldirilmasi i¢in merhamet egitimi oldukca
onem tasimaktadir. Aile ici siddetin énlenmesinde Islam’m merhamet temelli
aile modelinin anlatilmasi etkili olacaktir.
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Compassion-Based Family Model of Islam as a Preventative of Domestic
Violence

(Extended Abstract)

It is an unfortunate fact that the concept of “family/domestic”, which refers to
an environment where members feel comfortable, peaceful, and safe and the
concept of “violence”, which involves destructive effects of one to other are
used together. Moreover, domestic violence has existed throughout history
and continues to be a major individual, social and mass problem today. Inter-
national studies show that domestic violence exists in all countries and all
segments of society. In general, one in three women in the world is subjected
to domestic violence.

Violence is a phenomenon that includes different dimensions, spreads
over a wide area, and varies in terms of causes and consequences. Because
violence is a movement from the strong to the weak, domestic violence affects
women, children and the elderly to a large extent. There are four types of vi-
olence as physical, psychological, sexual, and economical, all of which are in-
terrelated.

Domestic violence is physical, verbal or any form of insult, behavior or
treatment that leads to injury, intimidation, emotional pressure on individu-
als. Since domestic violence is a widespread and multivariate problem, the
fight against it should be strong and multidimensional. There is a need for
multiple support programs consisting of non-governmental organizations, fo-
rensic units, police, healthcare professionals and social workers, as well as
family members. Religious officials and spiritual counselors should also take
part in these programs in order to prevent domestic violence and to help vic-
tims to overcome the problem by spiritual coping strategies.

Studies on domestic violence mostly focused on external risk factors (pov-
erty, media effect, alcohol and drug use etc.) that predispose to the occurrence
of violence. Although these determinations are appropriate, in our opinion,
the weakest link in the fight against all types of violence is defining violence
as a problem that depends on external factors, instead of being dependent on
an instinct inherent in human beings. In fact, human being has aggressive
qualities to protect himself and to survive. However, if one does not control
himself/herself, the aggressive impulses turn into violence. What is important
at this point is to underline that these aggressive impulses can be brought un-
der control, and the person can be trained. Here, religious education is of im-
portance.

Stemming from the word salam (peace), Islam forbids all types of violence.
The main goals of Islam are (1) to worship and surrender entirely to God, (2)
to prevent the abuse of abilities by the universal adoption of moral and legal

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)



482 | Sevde Diizgiiner - Huriye Marti

values, (3) to prevent the strong from oppressing the weak, (4) to establish
justice in the world and (5) to give rights to their owners.

Compassion means that a person feels sorry for the bad situation faced by
another one and pity him. Mercy includes Allah's grace and blessings towards
all creatures. The mercy of Allah Almighty surrounds the whole universe with
its people, animals, plants and nonliving things.

The concept of compassion, which is used in a functional and dynamic
structure in the Qur’an, is mentioned together with not only the emotions but
also the attitude and behaviors. Because compassion refers to a moral state,
perspective, and mentality beyond mercy, love, and pity. The shortest defini-
tion of compassion in Islam is to understand the other and appreciate him.
Namely, it is a conscious attitude that co-occurs with an emotional transfor-
mation. Compassion in the Qur’an and Sunnah is detailed, from Allah's ap-
proach to his servants, to the parents’ kissing the child with love. Compassion
is a virtue, a positive attitude towards all creatures. Therefore, there is a com-
passion-based family model in Islam.

The study, which reveals that religious people have higher levels of com-
passion, shows that religion leads people to be more compassionate. When it
was determined that compassion is effective in coping with psychological
problems by transforming people, a technique called compassion-based ther-
apy has also been developed. The positive effects of compassion that Islam
emphasizes the individual and social scale continue to be scientifically
demonstrated. The compassion-based family model of Islam makes an im-
portant contribution to the prevention of domestic violence.
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Dini Grup Mensubu Kadinlarin Kadin Algis1 ve Toplumsal Cinsiyet

Rollerine Iliskin Diisiincelerinin Incelenmesi: Ismailaga Cemaati Ornegi*
6z

Bu calismada Istanbul Fatih ilgesi merkezli faaliyet gésteren ve kadin konusunda zahirde kati-
gelenekgi tutum sahibi bir dini grup imaji veren ismailaga Cemaati’nin kadin mensuplarinin kadin
algisi ve toplumsal cinsiyet rollerine yaklasimi ele alinmistir. Calismanin amaci, kadini sadece
geleneksel toplumsal cinsiyet rolleriyle tanimliyor gériinen ismailaja Cemaati’‘ndeki kadinlarin
“kadin” ve “toplumsal cinsiyet rolleri”yle ilgili gorislerini ve bu dustincelerinin ginlik yasamdaki
yansimalarini ortaya koymaktir. Calismada nitel arastirma yontemi kullaniimistir. Calismada yari
yapilandiriilmis muilakat, katilimci gézlem, cemaate ait yazili kaynaklarin ve gorsel-isitsel medya-
daki materyallerin incelenmesi olmak Uzere goklu veri toplama araglarina basvurulmustur. Yirmi
kadinla yliz ylze goértismeler yapiimistir. Cemaatin dinf bilgi kaynaklarinda ve hocalarinin séylem-
lerinde yer alan “erkedin bir adim gerisinde duran”, “ev merkezli” ve sadece geleneksel toplumsal
cinsiyet rolleriyle yetinen kadin algisinin katilimcilar tarafindan séylem olarak benimsendigi, ancak
yasam pratiklerinin bu kabulden farkl sekillendigi ortaya gikmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Din ve Toplumsal Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyet Rolleri, Dini
Gruplar, Dini Gruplarda Kadin Algisi.

An Analysis of Women Member of the Religious Group’s Thoughts and
Perception of Women and Gender Roles: The Case of Ismailaga Community*

Abstract

In this study, the perception of female members of the Ismailaga Community, which is based in
Istanbul's Fatih district and apparently gives the image of a religious group with a strict-tradi-
tionalist attitude to women, towards the gender roles, was discussed. The aim of the study is to
reveal the opinions of female members of the Ismailaga Community about “woman” and “gender
roles” and their reflections of those thoughts in daily life. The qualitative research method was
used in the study. In the study, multiple data collection tools were used, including semi-structured
interviews, participant observation, the examination of the written sources belonging to the com-
munity, and the materials in the audio-visual media. Face-to-face interviews were conducted with
twenty women. It was revealed that the perception of a woman “standing one step behind the
man”, “*home-centered” and contenting only with traditional gender roles, in religious information
sources of the community and the discourses of their teachers was adopted a discourse by the
participants, but their life practices were shaped differently from this acceptance.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Psychology of Religion, Religion and Gender Roles, Gender Roles, Religious Groups,
Perception of Women in Religious Groups.

Giris

Tasavvuf, hemen hemen tiim dinlerin biinyesinde bulunan bir anlayis sekli-
dir.? Amaci, ruhsal ve sosyal sorunlarina ¢oziim bularak bireyi manevi an-
lamda olgunlagtirmak olan Tasavvuf bu y&niiyle psikolojiyle yakindan bag-

lantilidir.? Dinin, bireyin hayatina yansiyan ve farkli dindarlik bigimlerinin
ortaya ¢ikmasina sebep olan; inang, ibadet, duygu, bilgi ve etki olmak tizere

*  Bumakale, Haziran 2020 tarihinde tamamladigimiz “Modern Kentte Farkli Kadin Dindarlik-
lar1: Tstanbul Ornegi” adli tezin ilgili boliimiinden gelistirilerek hazirlanmustir.

1 Mustafa Kara, Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 29.

2 H.Kamil Yilmaz Ana Hatlaryla Tasavouf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yayincilik, 2011), 65.
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bes boyutu vardir.? Din Psikolojisi perspektifinden degerlendirildiginde din-
darligin duygu boyutuna daha ¢ok 6nem veren kisilerin Tasavvufa ve Tasav-
vufun kurumlasmus hali olarak tanimlanabilecek tarikatlara meylettikleri soy-
lenebilir. Tiirk toplumunun dini hayatinda, tarihsel nitelikli dini gruplar ola-
rak ge¢miste birtakim fonksiyonlar iistlenmis olan tarikatlar gliniimiizde var-
ligim siirdiirmekte ve bazi insanlarin dini ve manevi gereksinimlerine cevap
vermeye devam etmektedir.*

Modernlesme, kentlesme, go¢ ve bunlara bagh olarak yasanan toplumsal
degisime, bazi tarikatlar cemaatleserek uyum saglamaya ¢alismistir. Tarikat-
larin gecirdigi bu doniisiim, modern kent hayatinda konumlandiklari yeri ve
islevlerini de degistirmistir.> Cemaatlesen tarikatlar, kurduklar1 vakif veya
dernekler vasitasiyla egitim-Ogretim, kiiltiir-sanat, sosyal yardimlasma alan-
larinda faaliyet gostermis ve koyden kente go¢ edenlerin kimlik ve aidiyet ih-
tiyaglarini karsilayan birer yapiya doniismiistiir.¢ Geleneksel tarikatlarda bire
bir muhatap olma esasma dayali olan klasik seyh-miirid iliskisi de dergi, ki-
tap, radyo ve televizyon gibi medya araglar1 araciligryla bigim ve igerik degis-
tirmistir.” Efe, yaptig1 sniflamada Ismailaga Cemaati'ni tarikat formunu de-
vam ettiren cemaatler kapsaminda degerlendirmistir.® Cemaat yapisina 6zgii
vasiflar tasimasi, grubun 6nde gelen simalarinin ve ¢alisma kapsaminda go-
riisiilen katihmcilarin da “cemaat” nitelemesini benimsemesi hasebiyle, ma-
kalede “ismaﬂaga Cemaati” ibaresi kullanilmistir.

“Kadmn” konusu, modern yasam tarziyla birlikte yasanan toplumsal degi-
simde en ¢ok tartigilan bagliklardan biridir. Geleneksel toplum yapisinda ka-
dindan beklenen roller genellikle ev ici isler ve ¢ocuklarin bakimi ekseninde
sekillenmektedir. Modern toplumda ise kadin, egitim, calisma veya bagka se-
beplerle ev disina ¢ikmakta, kamusal ve sosyal alanlarda goriiniir olmakta
dolayistyla toplumsal rolleri, geleneksel toplum yapisindaki kadin rollerin-
den farklilasmaktadir. Bu durum, sahip oldugu dini ve geleneksel degerleri
korumak isteyen dindar muhafazakar toplum kesiminde kadmin konumu ile
ilgili tartismalara yol agmaktadir. Miitedeyyin kesimden bazi kisiler ve grup-
lar kadinin modern yasamla birlikte edinmeye basladig1 yeni rollerinin, gele-
neksel rollerini yerine getirmeye mani olacag: ve bunun beraberinde toplum-

3 Charles Glock, “Dindarligin Boyutlar1 Uzerine”, Din Sosyolojisi, gev. Mehmet Emin Koktag
vd., ed. Yasin Aktay (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 252-274.

4 Celaleddin Celik, “G&g, Kentlesme ve Din”, Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz ve Thsan Cap-

¢ioglu (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2016), 302.

Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi (Istanbul: Dénem Yayincilik, 2013), 84-85.

Ramazan Yelken, Cemaatin Déniigiimii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 91.

Celik, “Gog, Kentlesme ve Din”, 303.

Adem Efe, “Kolektif Dindarlik Tiirii Olarak Tarikat/ Cemaat Dindarlig1”, Journal of Islamic

Research 28/3 (2017), 299-300.
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sal bozulmay1 getirecegi endisesini tasimaktadir. Bu nedenle dini ve gelenek-
sel degerleri muhafaza etmenin, kadini geleneksel yapidaki konumuna don-
diirmekle miimkiin olacagr muhtevali sdylemler ortaya koymaktadir. Ko-
nuyla ilgili yazili kaynaklarindaki igerik ve medyadaki temsilcilerinin soy-
lemleri nedeniyle Ismailaga Cemaati iilkemizde bu goriisiin énemli temsilci-
lerinden biri olarak degerlendirilmektedir. Bu makalede zahirde bu imaja sa-
hip olan Ismailaga Cemaati’ndeki kadinlarin; kadin algis ve toplumsal cinsi-
yet rollerine yonelik tutumlari ortaya konmaya ¢aligilmugtir.

Naksibendi Tarikati'nin Halidiye koluna bagl, Fatih ilgesi Carsamba semti
merkezli Ismailaga Cemaati, Mahmut Ustaosmanoglu (gruptaki hitap sek-
liyle Mahmut Efendi) etrafinda sekillenmistir. Mahmut Efendi'nin bir donem
imamlik yaptig1 Ismailaga Camii'nden dolayi cemaat bu adla anilmaktadir.®
Mahmut Efendi’'nin, Fatih’te a¢tig1 kurslarda egitim hafizlikla baglamakta, ha-
fizlik bittikten sonra Arapga ve Islami ilimler egitimine gecilmektedir.!® Ce-
maat mensuplari Istanbul’un ilgelerinde ve bagka illerde yaygin olan bu kurs-
lar1 “medrese” diye adlandirmaktadir. Kadinlarin tek parca siyah carsaf, er-
keklerin, salvar, sarik ve ciibbe giymesi, sakallarini uzatmasi, cemaatin mo-
dern yasam unsurlarina karst olumsuz tavri, Ismailaga Cemaati'ni diger Nak-
sibendi kaynakl1 dini gruplardan ayiran baz1 ézelliklerdir. Oyle ki Mahmut
Efendi, uzun siire ibadet alanindaki teknik imkanlara dahi kars1 ¢ikmus, ca-
mide mikrofon kullanmaya sicak bakmamuigtir."" Cemaatin evde televizyon
bulundurmama tutumu, orta yas iistii miiridler tarafindan hala benimseni-
yorsa da son yillarda yeni nesil {iyeler nezdinde degismeye baglamistir. Ce-
maatin medyatik ytizii, Ciibbeli Ahmet Hoca olarak bilinen Ahmet Mahmut
Unlit'niin televizyon kanali kurmasinin bu tutum degisikliginde 6nemli bir
katkis1 oldugu soylenebilir.

Cakir'in “metropoldeki tasra” 12 olarak nitelendirdigi fsmailaga Cemaati,
genel anlamda orta ve alt halk tabakasina ve egitim diizeyi diisiik kisilere hi-
tap eden bir gruptur. Cemaat mensuplar1 kizlarin sekiiler ve karma okullar
yerine, kendi medreselerinde okutmakta, erkekler i¢in de ayni kuralin gegerli
oldugunu ifade etmekle birlikte, ileride evin reisi olarak para kazanmak mec-
buriyetinde olduklar: i¢in, erkek c¢ocuklarinin resmi egitim kurumlarinda
okumasina miisaade etmektedir.

9 Abdiirrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2017), 334.

10 Nimetullah Akin, “Resmi Din Ogretimi ve Gayr-1 Resmi Din Ogretiminin Neden Oldugu
Problemler: ismailaga Ornegi”, Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme, ed. Hayati Hokelekli ve Vejdi
Bilgin (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlari, 2015), 626.

11 Omer Yilmaz, Gecmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 2017),
355.

12 Rusgen Cakir, Ayet ve Slogan Tiirkiye'de Islami Olusumlar (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2014), 66.
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1. Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyet ve Din

Biyolojik anlamda kiz ve erkek olarak diinyaya gelmek sebebiyle, bir kisinin
genetik, fizyolojik ve biyolojik bakimindan kadin veya erkek olarak gosterdigi
Ozellikler o kisinin “cinsiyet”ini ifade eder. Toplumsal cinsiyet ise, dogustan
getirilen cinsiyete toplumlarin atfettigi anlamla baglantilidir. Yasanilan za-
mana, cografyaya, kiiltiire gore toplumdan topluma degisiklik gosteren top-
lumsal cinsiyet; toplumun kadin ve erkegi algilama ve degerlendirme bigi-
mini, her iki cinsiyete yiikledigi rolleri, onlardan bekledigi sorumluluklari an-
latmak i¢in kullanilan bir tanimdir.3

Kadm-erkek dikatomisi, cemaat tipi kii¢iik toplum yapilarindan giinii-
miize kadar her devirde varligin stirdiirmiistiir. Kadinin rasyonel yetilerinin
olmadig1 veya ahlaki zayiflig1 vb. meseleler farkl disiplinlerin temsilcileri ta-
rafindan savunula gelmistir. Felsefi diisiincenin dogusundan beri kadin, sim-
gesel anlamda “akil” dis1 kabul edilen seylerle es tutulmustur. Eski Yunanli-
lar, ¢ocuk dogurma yetilerinin kadinlarla doganin bereketi arasinda bir bag
olusturdugunu diistinmiisler; erkekligi diistincenin agik ve kesin, kadinlig:
ise muglak ve belirsiz bigimiyle iligkilendirmislerdir. Bu anlayisin yansimasi
olarak Yunanlilar, insan neslinin iiremesinde babanin bigimlendirici ilkeyi
saglayan gercek nedensel gii¢, kadinin ise sadece bu formu kabul eden ve bes-
leyen oldugunu diistinmiislerdir.' Eril-disil diializmini anlatirken kadini tiim
bilimsel faaliyetlere karsi olan cinsiyet olarak konumlandiran Nietzsche, ras-
yonalizmi de eril diisiinme bicimi olarak tanimlar ve kadinin irrasyonelligi
temsil ettigini varsayar.'> Kadinlar hem irrasyonelliklerinden dolay1 tam in-
san olamadiklar: diistincesiyle, hem de dogayla aralarinda kurulan iligki ne-
deniyle, karanlik, mistik ve bilinmeyen giiclerle 6zdeslestirilmistir.'

Erkek-kadin dikatomisinin din kaynakli oldugu ve 6zellikle semavi dinle-
rin, ataerkil yapiya bagh sekillenen toplumsal cinsiyet anlayisini 6ne ¢ikart-
tiklar ileri stirtilmiistiir.’” Tevrat'ta ilk yaratilis hadisesinin anlatiminda kadi-
nin erkegin kaburga kemiginden yaratildig1'® ve kadinin yasak agactan mey-
veyi alip Adem’e yedirdigi i¢in bir nevi cezalandirildig1 goriiliir.?® Tevrat'ta

13 Zehra Dékmen, Toplumsal Cinsiyet: Sosyal Psikolojik Agiklamalar (Istanbul: Remzi Kitabevi,
2019), 19-20; Asim Yapacl, Toplumsal Cinsiyet, Din ve Kadin (istanbul: Camlica Yayinlari, 2016),
23.

14 Genevieve Lloyd, Erkek Akil: Bati Felsefesinde Erkek ve Kadin, cev. Muttalip Ozcan (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 1996), 22-24.

15 Friedrich Nietzsche, Beyond Good and Evil, gev. R.J. Hollingdale (b.y.: Penguin Books, 1990),
93-103.

16 Susan, J. Hekman, Toplumsal Cinsiyet ve Bilgi: Postmodern Bir Feminizmin Ogeleri, gev. Bekir
Balkiz ve Umit Tatlican (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 53-57.

17 Yapial, Toplumsal Cinsiyet, Din ve Kadin, 54.

18 Kitabt Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1997), Yaratilis 2/21-23

19 Yaratilig 3/12-16.
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kadin, erkege ilk cinsellik sugunu isleten, erkegi giinaha diisiirmekle tiim in-
sanligin diisiisiine yol agan bastan ¢ikarici, ayartict bir varlik olarak takdim
edilmistir.?0 Ayrica Tevrat'ta kadinin erkege tabi olacagi, temel gorevinin ¢o-
cuk dogurmak ve annelik oldugu vurgulanmistir. Yahudilik’te kadin kocasi-
nin miilkiyetinde, kamusal alanin disinda ve her tiirlii yetkiden uzak bir sta-
tide konumlandirilmigtir. Kadin dini alanda da koleler ve ¢ocuklarla bir sa-
yilmus, sahitlige ehil goriilmemistir. Sinagogda ayr1 bir yerde durur ve ibadete
katilamaz.?' Hiristiyanlikta da “bastan ¢ikarict Havva” imgesi Kilise tarafin-
dan kullanilmistir. Yeni Ahit'te kadinin degerinin sadece erkege bagiml ol-
masina ve anneligine bagh oldugunu igeren metinlerin olmasi, ilk giinaha
sevk edenin kadin olarak yer almasi?? kadin konusunda Yahudi ve Hiristiyan
geleneginin birlestiginin gostergesidir. Hiristiyanlikta kadinlarin kilisede bu-
lunabilmeleri sessiz olmalari sartina baglanmistir.?

Kur’an-1 Kerim ne kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildig1 ne de
ilk glinahi isleyenin kadin oldugu bilgisine yer verir; kadin ve erkegin tek bir
0zden yaratildiginmi* ve Seytan’in her ikisini kandirdigini, ilk giinahin islen-
mesinde de ortak sorumluluga sahip olduklarini belirtir.?s Islam kadina daha
once toplumda olmayan reform niteliginde haklar tanimistir.2e Kur’an'in iyi
nitelikleriyle 6rnek kadin olarak tamitti$1 Firavun'un esi, Hz. Meryem gibi
sahsiyetler kocalarina mutlak anlamda itaat etmeleriyle temaytiiz eden kadin-
ve takva oldugu goriilmektedir.?” Buna ragmen, Kur’an’da erkegin kadina
nispetle bir derece tistiin ve “kavvam” oldugunu ifade eden ayetlerin bulun-
masi,? [slam’in da Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi kadini ikincillestirdigi eles-
tirilerine neden olmustur. “Derece” kelimesi miifessirlerce erkegin hakime
basvurmaksizin bosama yetkisinin olmasiyla® veya kocanin karisi tizerindeki
haklarindan fedakarlikta bulunmasiyla izah edilmistir.* imam Matiiridi’ye

20 Omer Faruk Harman, “Havva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16/542-545.

21 Omer Faruk Harman, “Miizakere”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet, ed. M. Faruk Bay-
raktar (1stanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 1/94.

22 1. Timoteos 2/12-15.

23 1 Korintliler 14/34.

24 Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yaynlari, 2006), en-Nisa 4/1.

25 el-Bakara 2/36.

26 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 66-77.

27 Yapia, Toplumsal Cinsiyet, Din ve Kadin, 73-74.

28 el-Bakara 2/228; en-Nisa 4/34.

29 Ebi Ca'fer Ibn Cerir Taberi, Cami‘u'l-beyin fi te'vili'l-Kur'dn (Beyrut: Darii'l Marife, 1986),
2/467-468.

30 Taberi, Cami‘u’l Beyin, 2/468.
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gore kavvamlik, Allah'in erkeklere, kadinlara sahip ¢ikma ve onlarin ihtiyag-
larmi karsilama vazifesi ytiklemesidir.3!

Kur’an-1 Kerim’de bulunmasa da hadis kaynaklarinda ve rivayet kitapla-
rinda kadinin yaratilisiyla ilgili neredeyse Tevratla bire bir ayni bilgilerin yer
almasi ve kadinin dindeki yerine dair negatif imaj olusturan bu rivayetlerin
glindeme tasinmastyla Islam, kadini ikincillestiren, degersiz goren bir din ola-
rak tanitilmaya calisiimaktadir. Bir yandan Bati'nin ekonomik yayilmas: ve
modernlesme hareketlerinin etkisiyle Ortadogu toplumlarmin koklii sosyal
degisimler yasamaya baslamasi,® diger yandan iletisim araglarinin yaygin-
lagsmastyla bilgiye ulasmanin kolaylasmasi neticesinde kadinlarin 6rtiinmesi,
egitimi, ¢alismasi, kamusal alandaki goriiniirliigii vb. konular bu toplum-
larda daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar tartisilmaya baslamistir.

Tiirkiye’de de sekiiler diinya goriisiinii benimseyenlerle muhafazakar dii-
slince ve yasam tarzina sahip olanlar arasindaki ayristirict unsurlardan biri,
kadin konusuna yaklagimlaridir. ¥ Modern unsurlarla ve degerlerle donan-
mis bir realitenin i¢inde yasayan dindarlarin toplumsal cinsiyet algilar: da ka-
¢inilmaz olarak degismektedir. Modernlesmenin etkisiyle din ve dindarlik al-
gis1 da doniisiime ugramakta, farkli dini anlayis ve yasayis bigimleri ortaya
cikmaktadir. Tsmailaga Cemaati gibi bazi gruplar “kadin” konusunda geg-
mige 6zlem sOylemini benimseyen yaklasimlariyla temayiiz etmektedir.

Dini grup iiyesi kadmnlarin dini alanla baglari, ekseriyetle mensubu olduk-
lar1 grup vasitastyla kurulmaktadir. Ismailaga Cemaati kadimlar1 da dini an-
lamda sadece kendi cemaat hocalarini otorite olarak gormekte, dini bilgiyi de
biiyiik oranda kendi hocalarindan edinmektedir. Kadin tiyelerin okuma alis-
kanliklarimin oldukga az oldugu ve kendi cemaatlerinin yayinlar1 da dahil ki-
tap, dergi vb. kaynaklar1 okumadiklar: arastirma siirecinde tarafimizdan goz-
lenmistir. Kendileri okumasa da kadinlarin Tefsir, Akaid, Tasavvuf gibi alan-
lardaki bilgi kaynaklari cemaatin 6nde gelen hocalarinca yazilmis veya okun-
masinda sakinca olmadig1 onaylanmis dini eserlerdir. Zira kadinlarin dini ko-
nularda beslendikleri sohbetlerde bu kaynaklara atifta bulunulmaktadir. Dini
bilgi mercii olan bu unsurlarin, cemaat {iyesi kadinlarin “kadin” algisimin
olusmasindaki etkisini anlayabilmek i¢in, burada cemaate ait yayinlarda ve
cemaatin 6nde gelen hocalarinin medyaya yansiyan sdylemlerinde kadinlarla
ilgili dile getirilen goriislere yer verilmistir.

31 EbG Mansur el-Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s Siinne, thk. Mehmet Boynukalin (istanbul: Mizan Ya-
yinevi, 2005), 3/157.

32 Nazife Sisman, Kiiresellesmenin Pengesi Islam’in Peesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 69.

33 Yapua, Toplumsal Cinsiyet, Din ve Kadin, 90- 91.
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2. Ismailaga Cemaati’nin Bilgi Kaynaklarinda “Kadin”

Mahmut Ustaosmanoglu'nun saglikli oldugu giinlerde yazmaya bagladig1
Ruhu’l Furkan tefsirinin yazimina, kendisi hastalandiktan sonra cemaatin
ileri gelen hocalarindan alt1 kisilik bir heyet devam etmektedir. Ustaosma-
noglu, Hz. Peygamberden aldig1 manevi bir isaretle tefsiri yazmaya basladi-
gin1 ifade etmektedir.®* Bu kitabin Hz. Peygamberden gelen manevi bir isa-
retle yazildig: bilgisi, cemaat iiyeleri nazarinda tefsirin kutsal addedilmesini
ve muhtevasinin tartismasiz kabul edilmesini saglamaktadir.

Ruhu’l Furkan’da birden fazla kadinla evlilik, miras, sahitlik ve boganma
konulari igerikli ayetlerin tefsirinde, erkegin kadindan {istiin olusuyla ilgili
aciklamalar yapilmigtir. Birden fazla kadinla evlenmeden bahseden ayet ola-
rak bilinen ayetin® yorumunda su ifadeler yer almaktadar:

“Birden fazla evlilik, esitlige ters diismektedir ve erkege daha fazla salahiyet
vermektedir, seklinde yapilacak itiraza sOyle cevap verilebilir: Haddizatinda
bu usiil esitlige ters diismez, degisik kimseler her hususta ayni vaziyette ve
ayni kabiliyette olmadiklari i¢in bir¢ok hususlarda salahiyet ve istihkaklar:
ayni1 surette olamaz bu ise esitlige ters diismez. Yiiksek bir miihendisin yevmi-
yesi ile bir amelenin yevmiyesi ayn1 midir? Boyle bir farklilik ise, esitlik esasina
nasil ters goriilebilir? Iste kadinlarla erkekler de aile teskilati hususunda asla
esit degildirler. Boyle bir esitlige bir cins-i latif olan kadinlarin vaziyetleri ve
kabiliyetleri asla uygun degildir.”

“Erkeklerin beden ve beyin agirliklar: kadinlarinkinden daha fazladir. Erkek-
lerin sinir sistemleri kadinlarinkine nispetle daha miikemmeldir, erkekler ha-
yatin zorluklarina daha dayaniklidir, kadinlar ise erkeklere nazaran birtakim
hastaliklara ve arizalara daha ziyade elveriglidir”

“QOzellikle kadinlar yaratilistan zayiftirlar, bircok zamanlar1 hayiz, nifas ve ¢o-
cuk tasimanin agir yiikii ile gecer gider, erkeklere nazaran daha erken ¢okerler
ve bu durumda olan kadmlarin ¢oklar1 dogurduklar: ¢ocuklariyla mesgul ol-
duklarindan kocalarmna kars: vazifelerini bile hakkiyla yerine getiremezler” .3

Ad1 gecen tefsirde erkek ¢ocuga kiz ¢ocugunun iki misli miras vermeyi
iceren ayetin agiklamasinda da kadin, akli az sehveti ¢ok, mal1 kotii yerlere
kullanarak fesat meydana getirebilecek biri; erkek ise akli tam, iradesine sahip
ve mali faydali islere harcayan kisi olarak tanitilmaktadir. Ayni tefsirde koca-
nin karisinin yabanci erkeklerle goriigmesine, garsiya, pazara gitmesine izin
vermeme hakki anlatilirken, kadinin akil, din ve ahlak olarak erkeklerden za-
yif oldugu vurgulanmaktadir.3”

Bosanma hukukuyla ilgili ayetlerin yorumunda; “Eger ben bir kimseye,
herhangi bir kimsenin secde etmesini emretmis olsaydim, kadina kocasina

34 Mahmud Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan Tefsiri (istanbul: Sirac Kitabevi, 1991), 1/ 9-10.
35 en-Nisa 4/3.

36 Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan, 4/555-556.

37 Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan, 4/600, 648.
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secde etmesini emredecektim. Eger bir erkek, karisina kirmizi bir dagdan si-
yah bir daga ve siyah bir dagdan kirmizi bir daga tas tasimasini emretseydi,
kadinin gorevi ve uygun olan hareketi bu isi yapmakt1” seklinde bir rivayete
yer veren tefsir, bu rivayeti soyle agiklamaktadir: “Kirmizi bir dagdan siyah
bir daga, siyah bir dagdan kirmizi bir daga tas tasimak faydasiz ve zor bir is
oldugu halde boyle bir teklifte bile kadinin, kocasina itaat etmesi gerektigine
gore baska hususlardaki emirlerine itaat etmesi besbellidir...”.3

Zina edenin hiitkmiiyle ilgili ayetlerde erkegin anilmayip, kadinin zikredil-
mesini Ustaosmanoglu® “Zinaya ekseriyetle sebebiyet veren kadinlar oldu-
gundan Mevla Teéla, zina eden kadinlarin hiikiimlerini aciklayarak, erkekle-
rin durumunu onlara kiyas etmeye havale etmistir” seklinde izah etmistir.

Burada yer veremedigimiz baska rivayetler de degerlendirildiginde,
Ruhu’l Furkan tefsirinde; kadinin erkege gore bedenen, dinen ve ahlaken za-
yif, ilk giinah isleyen ve peygamberler de dahil olmak {izere erkekleri giinaha
sokan bir varlik olarak konumlandirildig1 goriilmektedir. Evlilikte kadinin
her konuda kocasina mutlak surette itaat etmesi, kocasi izin vermezse babasi-
nin cenazesine bile gitmemesi gerektigi anlatilmaktadir. Kocanin karisin1 do-
verek terbiye etmesi onun hakkidir ve kadinin ibadetinin kabulii bile kendi-
sinden dnce kocasina dua etmesine baglhdir. Kadinin degeri, evlenirken az
mehir almasi, erken evlenmesi ve ardindan hemen anne olmasiyla 6l¢iilmek-
tedir.®? Cemaatin tefsir kitabinin, kadini kocasina bagli ve bagimli olmas: ge-
reken biri olarak konumlandirdig1 anlasilmaktadir. Oz, bu tefsirde sahih ol-
mayan rivayetlere yer verildigi ve ayetlerdeki maksattan uzaklasilarak kadi-
nin asagilandigi elestirisini yapmaktadir.*!

Ustaosmanoglu'nun muhtelif konulardaki goriislerini igeren “Hikmetli
Sozler” adli kitabinda kadinlarla ilgili su s6zler yer almaktadir:

“Kadin, sokakta gezecek bir sey degildir, erkege goziikecek bir sey degildir.
Bu diizen iginde kiziniz1 doktor yapmak Allah’a harp agmaktr.

Kadinlar okullardan, dairelerden ¢ekilmelidir. 104 kitaptan biri bile fetva ver-
mez, kadinin ¢alisacagina dair. Kiz ¢ocugunun orta mektepte, lisede isi yoktur.
Ben-i Israil’in inkirazi kadmlar yliziinden oldu. Kadinlarin vazifesi, ev isleri
yapmak, efendisine itaat etmek ve millete memlekete hayirl evlat, asker yetis-
tirmek. Budur kadinlarin vazifesi, bagka yok...

Yazik degil mi gelinlik bir kiz erkekleri muayene edecek, ovusturacak. Olmaz

bu yahu! Ya Rabbi! Kollari, bacaklari, kafalar: kirilmadan al onlar1 bu tarafa...
Yoksa ahirette ne felaketler olacak.

38 Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan, 2/ 633-634.

39 Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan, 4/626.

40 Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan, 4/ 599-600.

41 Ahmet Oz, “Ruhu’l Furkan Tefsirindeki Bazi Yorumlara Elestirel Yaklasim”, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 15/ 30 (2017), /424.
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Zaruret olmadikca kadinlar alig-verise ¢ikiyor, direksiz kubbeleri yikacak bun-
lar!

Alis-veris, hemsirelik, subaylik kar1 isi degildir.

Bu karilar1 kendi haline birakirsan, u¢urumdan asagiya her giin ugarlar”.#

Ustaosmanoglu,“Sohbetler” adli kitabinda da “Meryem valideye Zeke-
riyya (aleyhisselam) kefil oldu. Nigin kefil gerektir? Gerektir ¢iinkii hanimdur,
bakkala gidemez, firina gidemez, cesmeye gidemez. Bizim hocalar hep Mer-
yem’dir. Kasaba gidemez, firina gidemez giderse Meryemlikten ¢ikar. Anla-
yin, kadin bir yere ¢ikamaz, ¢ikarsa kiymeti gider” ifadelerini kullanmakta-
dir.+

Cemaatin meshur kadin hocalarindan birinin kaleme aldig1 “Tarihte Ka-
din ve Cilbab” adl1 kitabin bir boliimii kari-koca haklarina ayrilmistir. Yazar,
seyhi Ustaosmanoglu’'nun erkeklerin kadinlardan iistiin olusuna delil olarak
gosterdigi rivayetlerin coguna kitabinda yer vermistir. Ancak erkegin karisini
te’dib etmek amach dévebilecegi bilgisini aktarirken konuya dair Ruhu’l Fur-
kan’da ¢okga yer alan rivayetlerden sadece bir tanesini zikretmistir. Yazarin
konuyu anlatis tarz1 seyhininkine nazaran yumusatilmig bir {isliptur ve ka-
dinin sadece 1slah etmek amaciyla ve hafif¢e doviilebilecegini ifade etmekte-
dir.«

Ruhu’l Furkan tefsirinde kocas: izin vermedigi taktirde kadinin anne-ba-
basinu ziyarete gidemeyecegi rivayetlerine yer verilmisken, Tarihte Kadin ve
Cilbab adli eserde anne-babay1 ziyarete ve onlarin ihtiyaglarini karsilamaya
kocanin mani olamayacag: belirtilmistir.45 Goriildiigii gibi yazar, tefsirdeki
ana goriise bagh kalmakla birlikte, konuya bir kadin bakis acisiyla yaklasmis
ve kadinlarin doviilmesi vb. mevzularda daha yumusak bir tisltp kullanmuis-
tir. Buna ilaveten yazarin, kocasi izin vermedigi taktirde kadinin anne-baba-
sinin cenazesine gitmemesi gerektigini anlatan ya da kadin dévmeyi detay-
landiran igerikteki rivayetleri kitabina almayarak bu hususta seyhine tam it-
tiba gostermedigi ifade edilebilir.

3. Kadin Konusunda Ismailaga Cemaati’nin Medyada Yer Alan Séylemleri

Cemaatin medyatik yiizii Ahmet Mahmut Unlii kurdugu televizyon ve radyo
kanal1 ve internet vasitasiyla genis kesimlere ulasan sohbetlerinde kendisini
dinleyen erkek cemaate, biyolojik 6zelliklerinin farkliligindan hareket ederek

42 Mahmud Ustaosmanoglu, Mahmud Efendi Hazretlerinden Duyulan Hikmetli Sozler (Istanbul:
Ahiska Yaymevi, 2018), 257-260.

43 Mahmud Ustaosmanoglu, Sohbetler (1stanbul: Sirac Kitabevi, 1999), 1/4-5.

44 Fatma Temir, Tarihte Kadin ve Cilbab (1stanbul: Yasin Yayinevi, 2014), 268-279.

45 Temir, Tarihte Kadin ve Cilbab, 306.
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erkekle kadinin esit olmadigini anlatmaktadir.* Kendisi en ¢ok kadinlarin 61-
tiinme bigimleri, erkeklerle ayn1 ortamda egitim gormesi, caligmasi, evlilikte
kadinlarla ge¢inme yollari, kocanin karisi tizerindeki haklar1 vb. konulara de-
ginmektedir.

Unlii, sohbetlerinde kocasmin mesru istegini yerine getirmeyen kadinin
namazmin bile kabul olmayacagini sdylemekte,* cemaatin erkeklerine, ka-
dinlarin diizeltilemeyecegini, kamil akil sahibi bir erkegin, karis1 karsisinda
hicbir tartigmay1 kazanamayacagini ifade etmektedir.*® Kadinlarin evde otu-
ramayan, yatalak hasta olsa bile alis-veris i¢in iyilesen kimseler oldugunu an-
latan Unlii, en biiyiik cihadin evdeki kadinlarla miicadele oldugunu vurgula-
makta ayrica erkeklere kazandiklar1 paranin bilgisini esleriyle paylasmama-
larini tavsiye etmektedir.# Unlii, gok 1anet ve beddua ettikleri igin cehennem
ehlinin ¢ogunlugunun kadinlar oldugunu anlatmakta ve sozlerine hadisleri
delil gostermektedir. Unlii ve diger erkek hocalar sohbetlerinde kadinin ca-
lismasinin higbir sekilde caiz olmadigini soylemekte ve bu iddialarini ayetler
ve hadislerle delillendirmeye calismaktadir.5!

4. Yontem

Calismada, neden ve nasil sorularina cevap arayan, insanlarin duygu, di-
siince ve davranislarinin derin anlamlariyla ilgilenen ve arastirma konusuyla
ilgili ¢ok yonlii ve ayrintili degerlendirme yapma imkéan: taniyan nitel yon-
temler kullanilmistir. Nitel arastirmada veri toplama asamasi, amaci aras-
tirma problemlerine cevap verebilmek igin nitelikli bilgiler toplamak olan, bir-
biriyle iliskili bir dizi faaliyet olarak tanimlanabilir.5 Bu kapsamda aragtirma-
mizda Ismailaga Cemaati mensubu kadinlarla miilakat ve sahada gozlem

46 VideoBilgiyat, “Ciibbeli Ahmet Hoca - Kadin Erkek Esit Degildir”, Youtube (17 Kasim 2013),
00:00:01-00:03:55.

47 Ozlem Ozlem, “Kocasim Kizdiran Kadin Ciibbeli Ahmet Hoca”, Youtube (10 Mayis 2016),
00:00:01-00:01:46; Ehlisunnet fetva, “Kocasini dinlemeyen kadin giinaha girmis sayilir m1”,
Youtube (10 Agustos 2014), 00:00:01-00:01:50.

48 Lalegiil TV, “Hanima Karsi Asla Tartisma Kazanamazsin — Ciibbeli Ahmet Hocaefendi
Lalegiil TV”, Youtube (12 Haziran 2017), 00:00:01- 00:03:50.

49 Ciibbeli Ahmet Hoca, “Harumlar Oliirken, “Hadi Carsiya C1k” Desen Canlanir.”, Youtube (27
Agustos 2016), 00:00:01-00:02:46.

50 Ciibbeli Ahmet Hoca, “Kadinlarin Beddualar: Ciibbeli Ahmet Hoca”, Youtube (10 Ekim 2013),
00:00:50-00:05:53.

51 Lalegiil TV, “Erkeklerin gordiigii ortamda kadin calisamaz- Ciibbeli Ahmet Hocaefendi
Lalegiil TV”, Youtube (23 Nisan 2019), 00:00:01-00:04:47.

52 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma
Deseni, gev. Mesut Biitiin- Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018), 146.
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yapmanin yan sira, dokiiman incelemesi ve gorsel-isitsel materyallerin tara-
mas! yapilmistir. Calismada arastirmaciya daha spesifik sorular sorabilme
imkani sunan yari yapilandirilmis miilakat teknigi uygulanmistir.>

Katilimcailarin diistincelerinin giinlitk yasamlarinda nasil karsilik buldu-
gunu tespit etmek i¢in Kasim 2014-Nisan 2016 tarihleri arasinda katilimc1 goz-
lemci olarak cemaatin merkezi olan Fatih/Carsamba semtinde, cemaatin ka-
dinlara yonelik faaliyetlerine istirak edilmistir. Carsamba semtinde haftanin
her giinii farkli kadin hocalar farkli medreselerde ya da vakif merkezi olarak
kullanilan apartman dairelerinde sohbetler yapmaktadir. Gozlem siirecinde
haftada iki giin bu sohbetlere katilim saglanmistir. Creswell, gozlem tiirlerini;
tam katilmci, gozlemci olarak katilimci, katihmer olmayan gozlemci ve tam
gozlemci olmak tizere dort farkl tipte incelemis ve iyi bir nitel gézlemcinin
roliiniin, gozlem siirecinin basinda katilimeci olmayandan basladigini, sonra-
sinda katilimci veya digerlerine dontistiigiinii belirtmistir.5

Ik asamada arastirmaci olarak konumumuz “katilmci olmayan goz-
lemci” ye tekabiil etmekteydi. Bu gozlem tiirtinde katilimci, disaridan biri ola-
rak ¢alismaya katilir ve notlar alir ve insanlarla dogrudan etkilesime girmez.
Bu sekildeki katilim siirecinin ardindan konumumuz zamanla “tam kati-
Iimc1” pozisyonuna evrilmistir. Arastirmacinin gozledigi kisilerle etkilesime
girdigi bu gozlem bigimi,* cemaatin Carsamba’daki kadinlara yonelik soh-
betlerine, miibarek giinlerdeki programlara, halka acik derslerine katilma, ni-
san ve d{igiin merasimlerine istirak etme, cemaat mensubu kadinlarla Car-
samba pazari alis-verisi, ev gezmeleri ve Beykoz'daki mekdaninda Mahmut
Efendi'yi ziyaret seklinde gergeklestirilmistir.

4.1. Calisma Grubu

1smaﬂaga Cemaati mensubu yirmi kadina kartopu 6rneklem teknigiyle ula-
silmistir. Bu teknik, hassas konular ve ulasilmasi zor kitlelerle ¢calisma yapan
arastirmacilar icin kullamighdir. Arastirmaci ilgilenilen 6zellige sahip birkag
kisiyle goriistiikkten sonra onlarin yonlendirmesiyle bagka bireylere ulagir.5
Miilakat yaptigimiz ilk katiimcilarin ve sohbetlerde tamistigimiz iiyelerin
rehberligiyle calisma grubundaki diger kadinlarla iletisime gecilmistir. Ge-
rekli bilgiler verilip katilimcilarin onay1 alindiktan sonra miilakatlar ses kay1t
cihaziyla kayit altina alinmis ve arastirmact tarafindan ¢oziimlenmistir. Kisi-
lerin gizliligini korumak amaciyla arastirmada katilimcilara miistear isimler
verilmistir.

53 Elif Kus, Nicel-Nitel Arastirma Teknikleri (Ankara: An1 Yayincilik, 2003), 101.

54 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, 166-167.

55 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, 166.

56 Bruce L. Berg — Howard Lune, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, cev. Hasan Aydin
(Konya: Egitim Kitabevi, 2015), 71.
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Katilimcilarin yas araligi 18-60, yas ortalamasi 39,4’tiir. Kadinlardan 11'i
evli, 6's1 bekar, 3’11 duldur. Kadinlardan 9'u ilkokul, 1’i ortaokul mezunu, 5'i
lise, 1'i de {iniversite 6grencisidir. 1 kisi 6n lisans diizeyinde egitim almugtir. 1
kisi tiniversite tahsilini 3. smifta birakmistir. 2 kisi ise ilkokul egitimini ta-
mamlamamistir. Lise 6grencisi olanlardan biri Imam-Hatip Lisesi 6grencisi-
dir, diger 4 kisi aciktan LH.L okumaktadir. Ilkokulu bitirmeyen 2 kisi ve or-
taokul mezunu 1 kisi de dahil edildiginde katilimcilarin %60 min temel egitim
diizeyinde tahsil gordiigii sdylenebilir.

10 katilimcr mesleginin ev hanimligi, 5 kisi de medrese hocalig1 oldugunu
sOylemistir. 4 kisi kendisini “ev kiz1” olarak tanitmistir. Kendisini ev hanimi
olarak nitelendirenlerden evlere temizlik islerine gidenler, ¢cocuk bakicilig
yapanlar ve siparisle pasta, borek gibi ev {iriinleri yapip satanlar bulunmak-
tadir. Katilimcilarin yaris1 Karadenizlidir. Aslen farkli memleketlerden olsa-
lar da 18-35 yas araligindaki katilimcilar dogma-biiyiime Istanbulludur. 40
yas ve {istii katilimcilar genellikle evlilik sebebiyle Istanbul’a gelmistir.

5. Arastirma Sorulan

Calismada; “Islam’da kadm-erkek ayrimi var midir?”, “Evlilikte kadinlarin
ve erkeklerin rolleri nelerdir?”, “Aile hayatinizla ilgili konularda esinizle bir-
likte mi karar verirsiniz?” sorularina cevap aranmustir. Bunlara ilave olarak
geng kizlara “Evleneceginiz kisinin sizinle ayn1 cemaatten olmasini ister mi-
siniz?” sorusu yoneltilmistir.

6. Bulgular

Miilakatlarda tekrarlanan ifadelerden elde edilen temalar kapsaminda kati-
limcilarin sdylem olarak “erkegin bir adim gerisinde duran dindar kadin” al-
gisina sahip olduklari ve Ismailaga Cemaati icinde bdyle bir yaklagimin ol-
dugu ifade edilebilir.

6.1. Bir Adim Geride Duran Kadin Algis1

Katilimcilara 6nce “Size gore Islam’da kadin-erkek ayrimi var mi1?” sorusu
yoneltilmistir. Boyle bir soru sorulmasinin nedeni katilimcilarin cemaatte ka-
zandiklar1 dini kimlikle kadin ve erkegi nasil konumlandirdiklarini tespit
edebilmektir. Burada katihmcilarin goriislerini temsil eden kapsamli iki go-
riise yer verilmistir:
Biz dinimizi Efendi hazretlerinden 6grendik... Efendi hazretleri bu geleneksel
erkeklere biraz incelik 6gretti... Ama korunakli bir incelik. Kadina hak vermek,
onu boyle ortaya meydana, erkeklerin igine atmak, haydi siz miicadele edin
demek filan, dyle bir hak degil. O bize, goriiniiste boyle belki mahfi, geride kal-
mak ama aslinda, kadinin kadin gibi oldugu kadinlig1 dgretti... Peygamber
Efendimiz Hz. Aise’yi deveye kendi bindirirmis... Bu devirde arabanin kapisini
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agmaktir bu. Islam’in kadini bu. Giiniimiizde kadmlar bunu geride kalmak ola-
rak anliyorlar. Kadin, kadin olarak duracag; yeri bilince erkek de ona hizmetini
yapacak. Ama erkegin ¢ok oniine gegmeyecek. Hanimefendiligi kaybetmeye-
cek. Hanimefendiligini kaybedersen ezilirsin, yorulursun, kosturmacanin
iginde kalirsin. Hanimlarda bir latiflik vardir, cins-i latif denir. Latifligin kal-
maz ki, kosturarak kendini yorarsin (Ezgi, 32).

Giintimiizdeki modern ¢aga bakarsaniz giiya kadinlar hep cignenip ezilmis,
boyle illaki erkekle yaristirtyorlar kadini. Halbuki Mevla kadinin hakkini o ka-
dar korumus ki, yani dinimizde kadinlara ¢ok deger verilmis, kadmin hakk:
¢ok fazla korunmus. Tabi ki illa esit degillerdir. Mevla Kur’an-1 Kerim’'de er-
keklerin iistiin oldugunu buyurmus, dogru, ama hangi konuda? Mesela giig
olarak, kuvvet olarak, irade olarak erkekler daha tistiindiir. Kabul etmek zo-
rundayiz, kabul etmesek de kabul edilecek, ¢linkii Mevla boyle buyuruyor.
Ben inangli ailelerde de bunu goriiyorum, hep nefs 6n plana ¢ikiyor herhalde,
bu da bize disaridakilerin etkisi diye diisiiniiyorum. Diger yonden ayetlere ba-
kinca diyorsunuz ki kadinlar erkeklerden daha iistiin (Yeliz, 50).

Ismailaga Cemaati toplumsal cinsiyet rolleri konusunda kati gelenekgi
sOylem sahibi ve kadinlarini miimkiin oldugu kadar modern yasam ve ku-
rumlardan uzak tutmaya c¢alisan bir dini grup imaji ¢izmektedir. Cemaatin
lideri ve 6nde gelen hocalar1 kadinlarla erkeklerin bir arada bulunmamasi ge-
rektigini vurgulamakta, bu nedenle de kadini ev merkezli tanimlamaktadir.
Soruya verilen cevaplara bakilirsa, katilimcilar da bu durumu séylem bazinda
benimsemis goriinmektedir.

Katilimcilarin paylasimlarinda; erkegin kadindan iistiin olarak yaratildigs,
kadinin erkegin bir adim gerisinde durmasi, kadinin, zayif ve narin oldugu,
bu nedenle hanimefendiligini kaybetmemesi ve kadmin kadin gibi olmasi ge-
rektigine dair ifadelerin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Ayrica, miilakat yap-
t1igimiz kadinlar, Islam Dininde kadinin haklarinin korundugu ve kadina ok
deger verildigini diistinmekte, modern dénemin iiriinii olarak gordiikleri ka-
din hakki arayislarini elestirmektedir. Kadinlar cevaplarinda, liderleri Mah-
mut Efendi’'nin kendi esine muamele bicimine, Kur’an-1 Kerim ayetlerine ve
Hz. Peygamber’in sozlerine atifta bulunmuslardir.

Katildigimiz sohbetlerde sikca giindeme getirilen konularin basinda evli-
lik hayat1 gelmekte ve sohbet hocalar1 dinde kadmin konumu ve toplumsal
cinsiyet rolleri konusunu genelde evlilik ¢ercevesinde islemektedir.

6.2. Aile Hayatinda Kar1-Koca Rolleri

Cemaatin savundugu ve katihmcilarin da sozleriyle onayladig1 kadin algisi-
nin pratikteki yansimasini ortaya koyabilmek i¢in miilakatlarda kadinlara
“Evlilikte kadinlarin ve erkeklerin rolleri nelerdir?”, “Aile hayatinizla ilgili
konularda esinizle birlikte mi karar verirsiniz?” sorular1 yoneltilmistir.
Birinci sorunun cevaplarinda kadinin ev hanimlig1 ve annelik rollerinin 6n
plana ¢ikarildig goriilmektedir. Evlilikte kocanin roliine deginen az sayidaki
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katilimci, daha ziyade para kazanmakla irtibatli ev disindaki islere atifta bu-
lunmustur. Cemaatin ¢ok onem verdigi erkekle kadinin bir arada bulunma-
masi (ihtilat) hususu da bazi katihmcilar tarafindan kari-koca rolleri kapsa-
minda dile getirilmistir:

Erkek, giizelce ¢alisir gelir, ailesine saygili sevgili olur. Kadin ise eviyle ¢o-
cuklariyla, diniyle ugrasir... Kadinlar ve erkekler bir arada pek oturmaz... Sey-
tan ve nefsimiz birakmazmis. Karisin1 begenmez eve gelen baska birini begenir,
asik olur yani erkek... (Sevgi, 40).

Kadin ¢ok disarida olmamali. Alig-verise gitmeyin, ¢ars1 pazarda dolagsma-
yin, alig-verisinizi kocaniz, yapsin demistir, Efendi Hazretleri. Aslinda kadmnlar
bunu kabullenince ¢ok kolay (Ezgi, 32).

Kadin, cocuklarina bakacak. Efendisinden izinsiz bir yere gitmeyecek. Car-
safsiz disar1 ¢tkmayacak. Erkeklerle muhatap olmayacak. Erkek de helal rizik
kazanacak (Zerrin, 60).

Erkekler disarida yorgun, kadin da yoruluyor ama biitiin sorun erkegin iis-
tiinde. Kadin biraz erkegi idare edecek, erkek sinirlenince o alttan alacak. Rab-
bim Oyle emretmis, bu bizim adaletimize. Kadinlar zayiftir, zariftir. Erkekler
geldigi zaman onlar boynunu biikiiyor, erkekler sinirlenmesin, ortalik karisma-
sin diye... (Giilay, 56).

Gortiglerini aktardigimiz bu dort katilimcr sosyo-ekonomik anlamda alt
gelir diizeyine sahip ev hanimlaridir. Katilimcilar arasinda eslerinin isi sebe-
biyle orta ve {iist gelir grubundan sayilabilecek veya farkli sosyal cevrelerle
iligkileri olan ya da sayilar1 az da olsa, tahsilli kadinlarin konuyla ilgili yakla-
stmlarinin farklilastigi sdylenebilir. Ornegin basértiisii sorunu nedeniyle ec-
zacilik fakiiltesindeki egitimini tamamlayamayan ve cemaatte medrese hoca-
I1g1 yapan Nese, diger katilimcilardan ayrilarak, konuyu adalet ve deger bag-
laminda ele almistir:

Hem evlilikte hem toplum igerisinde farkli rolleri oldugundan dolay1 Islam
kadina da erkege de olmas gerektigi gibi deger verir. Tas yerinde agirdir mi-
sali. Esitlik olmasi aslinda adalet anlamina gelmiyor, yani her esitlik adalet de-
gildir. Ama tabi esitlik olmamasi bir tarafin kayirilmasi manasini da kesinlikle
giitmiiyor... Kadma miimkiin oldugu kadar ytiiksek deger verilmekte, ama er-
kegin de hicbir hakk: yenilmemektedir dinimizde (Nege, 35).

Katilimcilarin evlilikte kadinin gorev ve sorumluluklariyla ilgili diistince-
lerinin kaynagi biiylik oranda katildiklar: cemaat sohbetleridir. Mahalle soh-
betlerindeki kadin hocalar ve camilerde vaaz eden erkek hocalar konusmala-
rinin bir kismini evlilik hayatina ayirmaktadir. Sohbetlerde genellikle kocanin
karis1 tizerindeki hakkinin biiyiikliigiine vurgu yapilmakta, bazen evlilikte
yasanan problemler de giindem olmaktadir. Katildigimiz bir sohbette erkek
vekil hocanin kendisine iletilen bir kari-koca anlasmazligina yaklasiminda
kullandig; sert iislip, cemaatin evlilik hayatiyla ilgili sorunlar: daha ¢ok ka-
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dinlar tizerinden ¢6zdiigii izlenimi vermistir. Erkek vekil hocanin kadin ce-
maate yonelik yaptig1 sohbette sarf ettigi su climlelerin 6zellikle geng kizlar
tarafindan tevil edilmeye calisildigina sahit olunmustur:

Rastilullah’in s6ziinii tutmakta hayat vardir. Kadin kocasina “sakal birakir-
san seni birakirim” diyor, adam da sakal birakmziyor. Rastilullah neye ¢agiriyor,
biyiklar kisaltin, sakali uzatin diyor. Herhalde bu cemaat i¢inde bunu diyen
kadin olmaz! Bir taraftan Sakal-1 Serif’i ziyaret etmek i¢in birbirini ezeceksin,
hem de kocana sakal birakma diyeceksin. Sen kocanin sakalina degil, Muham-
med Mustafa’ya sirtin1 dondiin! Babasinin evine gidecekmis. Doniilmeze git!
Lafla immet olunmaz!

Sohbet ¢ikisinda agiktan Hahiyat okuyan bazi geng kizlar “Bizim erkekler
de biraz kendine baksa, yaglasa, yumusatsa sakalin1” gibi ciimlelerle cemaa-
tin birincil sembollerinden olan ve dinin buyrugu olarak gordiikleri sakala
kars1 tavir almadan erkekleri elestirmis, kadinlar1 bu konuda hakli gordiikle-
rini ima etmisgtir.

6.2.1. Kadinin Yeri Evidir

Goriistiiglimiiz kadinlarin -medresede hocalik yapanlar disinda- tamami ev
hanimidir. Cemaatin lideri ve 6nde gelen hocalar tarafindan kadmninin mec-
bur kalmadikga alis-veris icin bile evden disar1 ¢ikmamasi gerektigi vurgu-
lanmaktadir. Kadinlar1 ev merkezli tanimlama, beraberinde evde yapilan fa-
aliyetlere kutsal anlamlar yiiklemeyi getirmektedir. Sohbet hocalar1 kadinla-
rin ev isi yapmalar: ve kocalarma hizmet etmelerinin ne kadar ulvi bir gérev
oldugunu dini yiiklemelerle anlatmaktadir. Bu anlatimlardaki gayenin kadin-
larin ev hanimhigini degerli gormelerini saglamak oldugu anlasilmaktadir.
Bir ev hanimi, evde bozuk olan bir yastig1 bir minderi diizeltse bile onun
defterine sevap yazilir. Bir yastig1 diizeltmekle bu kadar sevap kazaniyorsun.
Diizenlemeyle esine hazirlik yapiyorsun, evini tertipli diizenli tutuyorsun,
buna bu kadar sevap veriliyorsa bir de bayram temizliklerini kiyaslayin. Ne
kadar ¢ok sevap kazaniyorsunuz. Bir insan esiyle ¢ocuguyla ilgilenmekle, ev
isini ibadet kastiyla yaptiginda bu kadar sevap kazanacagmi bilince ne oluyor?
Daha bilingli yapiyor... Rabbim bu hayirh eslerden olmayi nasip etsin (Kadin
Sohbet Hocas).

Cemaatin, kadinlar1 ev merkezli konumlandirmasi, alig-veris, egitim, ca-
lisma ve ibadet hayatina kadar giinliik yasamin her alanini kusatan bir tanim-
lamadir. Cop atmak dahil ev disindaki sorumluluklarin erkekler tarafindan
yerine getirilmesi gerektigi sohbetlerde hocalar tarafindan dile getirilse de
reel yasam boyle sekillenmemekte, giinliik hayatta bircok isi kadmlar yap-
maktadir. Ancak bu durum cemaatin kadini evde konumlandirma ve rollerini
bu minvalde belirleme yaklagimini degistirmemektedir. Katiimli goézlem sii-
recinde cemaat {iyelerinin, kocasi ¢alistig1 icin, engelli oglunu yiiriiyiise, has-
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taneye, 6zel egitime gotiirmek gibi isleri iistlenen cemaat mensubu bir kadi-
nin durumunu “zaruret” haliyle agikladiklari, formunu korumak veya zayif-
lamak igin spor salonuna giden cemaatin geng kizlarinin digar1 ¢ikmasin ise
miistakbel kocalarini memnun etme amaciyla izah ettikleri goriilmiistiir. Ce-
maatin, kadinlarin mecbur kalmadikca evden disari ¢tkmamalar1 gerektigi
yoniindeki telkinlerinin biiyiiksehirde yasayan kadinlarda pek karsilik bul-
madig1 anlasilmaktadir.

Sohbetlerde kadinin kocasina itaat ve kocasinin ailesine hizmet etmesi, ev
iglerini yapmasinin yani sira ¢ocuklarini dine yonlendiren anne olma roliine
ve misyonuna sahip olmasi gerektigi yogun bir bigimde islenmektedir. Kati-
Iimcilarimizdan Yeliz'in paylagimi cemaatin bu yaklagimini 6zetlemektedir:

Bir hanimin esine tesiri olacak, ¢ocuklarina tesiri olacak, en fazla dini bilmesi
gereken hanimlar. Her yénden ¢cocugunu hazirlayacak hayata (Yeliz, 50).

Akcaoglu’'na gore, muhafazakar kesimin idealize ettigi kadin figiiriinden,
aileyi ilgilendiren konularla giiclii bir sekilde ilgilenmesi beklenir, buna kar-
sin ideal erkekle ilgili boyle bir beklenti s6z konusu degildir.5” Makbul muha-
fazakar kadin hem miitedeyyin hem de sicakkanli ve ilgili olmalidir. Kadinin
aile iginde sarf ettigi emek sayesinde ¢ocuklara dini yonelim kazandirilabilir.
Dini bir vazife bilinciyle ¢ocuklariyla ilgilenen anne, onlara toplumsal hayatla
ilgili temel dini bilgileri giinah-sevap ayrimina dayanan dini semalarla akta-
rir. Yeliz'in s6zleri, 1smailaga Cemaati 6zelinde, muhafazakar toplum kesimi-
nin anne olarak kadindan beklentisini ortaya koymaktadir.

Kadmi evin iginde, kocasma bagimlh olarak konumlandirma ve annelik
rolii merkezli tanimlama kuskusuz sadece Ismailaga Cemaati'nde ya da din-
dar muhafazakar toplumlarda goriilen bir tutum degildir. Her cemaat yapi-
sinda kadinlarla erkekler arasinda ev disindaki hareket alanlar1 bakimindan
temel bir farklilik vardir. Erkek belli ama genis sinirlar i¢cinde kalmak kay-
diyla, bir topluluk i¢indeki eylemlerini belirlemekte 6zgiirken kadinin bagim-
s1zlig1 sinirhidir. Kadindan tiim eylemlerinde ve ozellikle ev disindaki hare-
ketlerinde dikkatli olmasi beklenir. Yetiskin bir erkege duyulan sayg: dogru-
dan onun bagimsizhigindan kaynaklanir.5® Kadin saygin ve degerli kilansa,
ev merkezli gorevlerini yerine getirmesi ve ev disinda yer almamasidir. Ka-
dinlar cemaatin tasiyicilar1 ve biyolojik, kiiltiirel ve sembolik anlamda top-
lumlar1 yeniden tiretenlerdir.®® Bu nedenle ideolojilerin kendini stirdiiriilebi-
lir kilmada kadinlar: aragsallastirdig: goriiliir. Ornegin Cumhuriyetin ilk yil-
larinda evinin hanimi olan, milli kadin imaji benimsenmistir. Bu vurgu daha

57 Aksu Akgaoglu, Zarif ve Dinen Makbiil: Muhafazakér Ust-Orta Sinif Habitusu (Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 2019), 94.

58 Nancy Lindisfarne, Elhamdiilillah Laikiz: Cinsiyet, Islam ve Tiirk Cumhuriyetciligi, cev. Selda So-
muncuoglu (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2002), 252.

59 Nira Yuval-Davis, Cinsiyet ve Millet, gev. Aysin Bektas (1stanbul: Heti§im Yayinlari, 2014), 13,
19.
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sonraki donemde dindar kadin taniminda sadece ad1 degismis olarak kendini
gosterir. Dindar kesimde de kadinlarin ev disinda ¢alismak yerine ev hanim-
ligim tercih etmesi gerektigi goriisii hakimdir.®

6.2.2. Derin Devlet Kadin

“Kadin bir adim geride durmali” s6yleminin katilimcilarin evliliklerinde nasil
bir karsilig1 oldugunu tespit etmek amaciyla, evli olan katilimcilara “Aile ha-
yatinizla ilgili konularda esinizle birlikte mi karar verirsiniz?” sorusu yonel-
tilmistir. Evli kadinlarin yaklasik yarisi soruya “evet birlikte karar veririz”
seklinde yanit vermistir. Baz1 katilimcilar, evde kendilerinin soziiniin gegti-
gini bazilar1 da ailevi konularda son sozii sdyleyenin esleri oldugunu ifade
etmisgtir:

Kesinlikle birlikte karar veririz (Nege, 35).

Trabzonluyuz biz, diktatorliik kadinlarda bizde (Mehtap, 48).

Hayir, beyim kendi basina karar verir, benim beyimde danisma yok (Giilay, 56).

Cemaatin ana kaynaklarinda ve cemaatin 6nde gelen hocalarinin konus-
malarinda kadin, her ne kadar kocasina itaat eden, erkege nispetle geri planda
kalan, tek tip bir profil tizerinden tanimlansa da giinliik hayattaki gercekligin
boyle olmadig1 anlasilmaktadir. Cemaatin fikirsel bazda tanimini yaptigi, si-
nirlarin ¢izdigi, erkegin kadindan iistiinliigii esasina dayali hiyerarsik iliski
biciminin pratikte karsilik bulmadig: aragtirma siirecinde yakinen gozlemlen-
mistir. Carsamba semtinde kadinlara yonelik yapilan tarih dersinin kadin ho-
cas1l, Osmanl tarihinden Késem Sultan ve gelini arasindaki miicadeleye dair
bir anekdot aktarirken, hocayla dinleyiciler arasinda soyle bir diyalog ge¢mis-
tir:

Hoca: - Evin reisi kim? Kimin s6zii geger evde?
Dinleyiciler: - Erkeklerin.

Hoca: - Gergekte kimin sozii geger yahu? Soyleyin!
Dinleyiciler: - Kadinlarin.

Hoca: - Iste, kadin derin devlettir!

Bu diyalog, cemaatin kadinlarinin kari-koca iliskisine bakisini ortaya koy-
maktadir. Cemaat iiyesi kadinlar, kadinin erkek karsisinda mahfi kalan bir
tutum takinmasi gerektigini diistinmektedir. Evlilikte de erkegin evin reisi ol-
dugu, kadinin kocasina itaat etmesi gerektigi diisiincesi cemaatin tamamu ta-
rafindan dillendirilmektedir. Ancak zahirde bu imaj olmasma ragmen, ce-
maat mensubu kadinlarin ¢ogunlugu gergekte evi asil yonetenin kadin oldu-
gunu diisiinmektedir. Bu konuda katilimeilarin diisiinceleriyle sdylemlerinin
ve uygulamalarinin ortiismedigi goriilmektedir.

60 Emel Dogramaci, Tiirkiye'de Kadinin Diinii ve Bugiinii (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Ya-
yinlari, 1992), 83.
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Toplumsal cinsiyetin toplumun kiiltiirel ve geleneksel yapisiyla iliskilen-
dirilmesinin yeterli olmadigimn, cinsiyetin iginde kuruldugu ve oriildiigii top-
lumsal iligkilerin, ayn1 zamanda birer iktidar iliskisi oldugunu iddia eden
Bora ve Ustiin, bu iligkilerin belli bir sistematigi ve bu sistematigin de toplum-
daki gii¢ ve iktidar yapilariyla etkilesim i¢inde oldugunu vurgular.' Bu zavi-
yeden bakilirsa, kari-koca iligkisi de bir tiir iktidar iliskisi olarak degerlendi-
rilebilir. Katilimcilarimiz aile iginde karar verme tutumlariyla ilgili soruyu ce-
vaplarken memleketlerine, evlilikteki kideme ve eslerinin mizacina atifta bu-
lunmuslardir. Dolayisiyla kari-koca iliskisindeki dengenin birgok faktdre
bagl olarak degiskenlik arz ettigi, cemaatin ileri gelenlerinin cinsiyet ve cin-
siyet rolleri merkezli ¢izdigi tek tip kadin ve erkek profiliyle agiklanamaya-
cag1 anlagilmaktadir.

Modern hayatin getirdigi yeni hayat tarziyla birlikte toplumda kadin-er-
kek rollerinde degisiklikler olmustur. Buna bagli olarak son dénemde top-
lumsal cinsiyetle ilgili yapilan ¢calismalarda ataerkil kiiltiire ait deger yargila-
rinda da degismeler oldugu goriilmektedir. Topcuoglu ve arkadaslarinin Tiir-
kiye’de aile degerlerini inceledikleri arastirmalarinda “Bir kadinin asil gorevi
¢ocuk bakimi ve ev igleridir” ifadesine katilanlarn orani %50.8’dir. Bu oran
kentte yasayanlarda %47.6, kirsalda ikamet edenlerde ise %62.8'dir. Egitim
diizeyi yiikseldikge kadin1 ev merkezli tanimlama orani azalmaktadir. Aym
calismaya gore “Evde son sozii erkek soyler” yargisini destekleyenlerin orani
%54 tiir. Egitim diizeyi yliksek kisiler, gengler ve kadinlar bu ifadeyi daha az
desteklemektedir.52

Aksit ve arkadaslarinin sekiz ili kapsayan arastirmalarinda, Islam’da ka-
dinla erkegin esit olmadigini diisiinen muhafazakar katihmcilar, kadinin er-
kege gore bedenen zayifli§ina, anneligine, hamilelik, cocuk emzirme gibi bi-
yolojik 6zelliklerine ve fitrat farkliligina atifta bulunmus ve “Islam’da kadin
dahiliye, erkek ise hariciyedir” gibi sdylemlerle konuyu dini referanslarla
acgiklamiglardir. Aymi ¢alismada “Kadinin yeri evidir” diisiincesine sahip
olanlarin orarn1 %39.7, “Kadinlar ev disinda ¢alismamalidir” goriisiinde olan-
larin oranm %30.4'tiir. Calismanin yapildig: illerde 6zellikle egitimli ve geng
kesimin geleneksel kadin cinsiyet rolleri yaninda modern rolleri de kabul-
lenme egilimi i¢inde oldugu tespit edilmistir.> Bu arastirma sonuglar1 goz
ontinde bulundurularak, Tiirk toplumunda kadinin genel olarak aile merkezli
algilandigy, ev igi rolleriyle tanimlandig1 ancak kadimni sadece s6z konusu rol-
lere mahk(im kilmanin da kabul gormedigi, modern kent yasaminin getirdigi

61 Aksu Bora - Ilknur Ustiin, Sicak Aile Ortami: Demokratiklesme Siirecinde Kadin ve Erkekler (Is-
tanbul: Tiirkiye Ekonomik ve Sosyal Etiidler Vakfi (TESEV) Yayinlari, 2008), 5.

62 Abdullah Topguoglu vd., Tiirkiye'de Aile Degerleri Arastirmasi, ed. Mustafa Turgut (Ankara:
Bagbakanlik Aile ve Sosyal Aragtirmalar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2010), 96-116.

63 Bahattin Aksit vd., Tiirkiye'de Dindarlik: Sosyal Gerilimler Ekseninde Inanc ve Yasam Bicimleri
(istanbul: Heti§im Yayinlari, 2012), 355-356, 512.
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yeni kadin rollerinin de toplum tarafindan zamanla yiikselen bir oranla be-
nimsendigi yorumu yapilabilir.

ismaﬂaga Cemaatindeki kadimlarin bir kismi ¢ocukluk ¢agindan itibaren
bu cemaatin i¢inde yetismistir. Cemaat, modernlesmeyle ilgili bircok olguyu
toplumun geneline gore geriden takip ettigi icin, kendi cemaat cevrelerinin
disia ¢itkmamais olan bu kadinlar da modern kent yasaminin getirdigi yeni
toplumsal cinsiyet rollerini kabul etmekte geri kalmaktadir. Cemaatin kadin-
larinin ekseriyeti orgiin egitim kurumlarinda okumadig: ve kamusal alanda
calismadigl i¢in, cemaatin erkeklerinden daha ¢ok kapali grup ozelligi tasi-
maktadir. Grupta ev disinda ¢alisan kadin olmadigindan, aile yapilar: da ge-
leneksel aile formunun disina ¢gitkmamakta modern kentteki erkeklerin edin-
meye basladig1 yeni roller de cemaat erkeklerinden beklenmemektedir. Bu-
nun yaninda Ozellikle gen¢ kusakta toplumsal cinsiyet rollerine ve kadinin
konumuna yonelik fikirlerde yavas bir seyirle de olsa degisim oldugu gozlen-
mektedir.

Degisimin tezahiirii en ok disaridan I.H.L ve Ilahiyat okuyan geng kiz-
larda miisahede edilmistir. Bu geng kizlar hem kendi disaridan okuma gaba-
lar1 hem de 6rgiin egitim kurumlarinda okuyan erkek kardesleri vesilesiyle
cemaatin disindaki hayati taniyabilmektedir. Bu agilim, geng neslin cemaatte
edindigi degerleri sorgulamasina ya da bunlarin yaninda modernligin getir-
digi kazanimlara da erisme istegine neden olmakta ve gelecek planlariyla
baglantili olarak evlilik tercihlerini etkilemektedir.

6.3. Cemaatin Kizlarinin Evlilik Kriterleri

Katilimcilardan 6 kisi bekar, 11 kisi evli ve 3 kisi de duldur. Evli olmayan ka-
tilimcilara “Evleneceginiz kisinin sizinle ayni cemaatten olmasini ister misi-
niz?” sorusu yoneltilmistir. 2 kisi bu soruya “cemaatimden olsa daha iyi olur”
seklinde cevap vermis, ancak bu kizlar da dahil katilimcilardan higbiri evle-
necekleri kisinin ismailaga Cemaati mensubu olmasinin evlilik i¢in 6ncelikli
sart oldugunu sOylememistir:

Bizim cemaatte ille de bizden olsun sart1 yok, bagka cemaatlerde var... Car-
safima karismamasi lazim ama dindar da olmasi lazim (Hiilya, 24).

Benim cemaat sartim yok, ahlakli namazli abdestli olmasi gerekir. Su cema-
atten olsun takintim yok, cemaatimden olsa tabi daha iyi bildigim bir sey... Bi-
zim ilk sartimiz garsafi ¢ikarttirmamasi (Esma, 25).

Ben nisanliyim. Bizim cemaatten degil... Onemsemiyorum, bizden olma-
masini. Bagka cemaatten olsaydi belki biraz sikint1 yapardim. Onu ¢eviririm
diye diistiniiyorum, bizim cemaate meyli var, ¢ok bilgisi yok (Serap, 28).

Es tercihlerinde cemaat mensubu olmanin 6nemli bir sart olmadig1 ortaya
¢ikinca, geng kizlara evlenecekleri kiside hangi 6zellikleri aradiklar1 sorul-
mustur. Es adayimin kendilerinden ¢arsafi ¢ikarmayi istememesi geng kizlarin
olmazsa olmaz sartidir. Katihlmecilardan Feyza hem “Cemaatteki bazi adamlar
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beni sarikh ciibbeli erkeklerden soguttu. Ben dogrusu sarikh ciibbeli bir er-
kekle evlenmek istemem. Benim evlenecegim kisi ince olacak, kadin dilinden
anlayacak, kalbimi kazanacak” ctimlelerini sarf etmis hem de evlenecegi kisi-
nin ¢argafini ¢ikarttirmamasi sartin1 6ne stirmiistiir. Sarik ve ciibbe de cema-
atin sembolil olmasina ragmen Feyza 6rneginde goriildiigii tizere, baz1 geng
kizlar bu kisveli biriyle evlenmek istememektedir.

Bekar katilimcilarin miistakbel eslerinde aradiklari baslica 6zellikler; din-
darlik, carsafi ¢ikarttirmamak ve kendine ait meslegi olmak seklinde zetle-
nebilir. Bagka cemaate mensup biriyle evlenmektense, hi¢bir yere intisabi ol-
mayan biriyle evlenmeyi tercih edecegini dile getiren geng kizlar, evlendikten
sonra eglerinin Ismailaga Cemaati'ne dahil olacagina inanmaktadir. Kanaati-
mizce bu geng kizlar, es adaymnin, dini bilgiyi ve yasayisi kendileri vasitasiyla
O0grenmesini istemektedir. Bununla birlikte bazi katilimcilar tamamen cema-
atin i¢inde yetismis, cemaatin kisvesini giyen erkeklerle evlenmeye sicak bak-
mamaktadir. Bu yaklasimin birinci sebebi, geng kizlarin cemaatin iginde yeti-
sen erkeklerin kadinlarla ilgili kat1 gelenekgi bir yaklasima sahip oldugunu
diistinmeleridir. Ikinci sebep, geng kizlarin érgiin egitim kurumlarinda oku-
mus, ekonomik anlamda 6zgiir kisilerle evlenmek istemesidir. Zira cemaatin
medreselerinde okuyan erkekler ya hocalik yapmakta ya da serbest meslekle
ugrasmakta, bazilar1 da babalariyla birlikte calismaktadir. Geng kizlar bu ni-
telikteki erkeklerle evlendikleri zaman, tamamen cemaatin i¢inde kalip ce-
maat disindaki hayatla baglanti kuramayacaklar: diistincesine kapilmaktadir.
Ayrica kizlarin tamamen bireysel bir yaklasimla diizenli geliri olan biriyle ev-
lenerek, ekonomik anlamda rahat etmek istedikleri de anlasilmaktadir.

Orta ve iistil yas grubundaki cemaat mensubu kadinlar, cemaatin kizlari-
nin evlilikte modern kriterler aradig: elestirisini getirmekte, cemaatin i¢inde
evlilik yasinin yiikselmesi ve bekar kiz sayisinin artmasi gibi daha ¢ok top-
lumsal degisim ve kusak farkiyla izah edilebilecek durumlari, geng kizlarin
tutumuna baglamaktadir. Basindan sonuna kadar sahit oldugumuz bir evlilik
goriismesi Ornegi lizerinden cemaatin geng neslindeki degisim daha net or-
taya konulabilir. Cemaatin orta yash mensuplarindan Suna, her ikisi de ce-
maat mensubu olan geng bir kizla, erkegin evlilik goriismelerine aracilik et-
misti. ki defa yliz yiize birkag defa da telefonda konusan taraflar, istiharele-
rinin olumlu ¢ikmasi sonucu evlenmeye karar vermisler ancak sdzlenme asa-
masinda ayrilmiglardi. Disaridan Ilahiyat okuyan geng kiz ayrilik sebebini
sOyle agiklamistir:

Ben, ¢alisan bir kadina Kur’an 6gretiyorum. Calistig1 i¢in, onun evine ak-
sam 10 gibi gidiyorum, Kur’an 6gretmeye. Oglan kiskang, bu saati ge¢ buldu.
Dogru mu o saatte gitmen, dedi. Biraz da ukala... Ben serbest biiyiidiim, benim
hayatima karisacak... (Feyza, 28).
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Ayrilik karar1 sonrasi taraflarla goriisen Suna, konuyla ilgili su degerlen-
dirmeleri yapmustir:

Allah’tan sonra secde edilecek olan varlik kocadir. Sen yarim aklinla, kim
oluyorsun da oglani ukala buluyorsun. Senin ¢arsafini kabul etmis, istiharen,
istisaren olumlu ¢ikmis, beraber ¢alistig1 memurlar dahil sordugunuz herkes
“cok iyi” demis. Erkek tabi ki karisacak, ge¢ saatte gitme diyecek. Benim kocam
da kag sene beni yalniz higbir yere salmazdi. Carsafimi kabul etti, kursa git-
meme izin verdi, tamam. Bizim kriterlerimiz bunlar...(Suna, 45).

Aktardigimiz olayda, geng kizin goriistiigii kisiyle evlenmekten vazgeg-
mesinin nedeni; es adayinin kendisinin 6zgirliiglinii kisitlayacagim diisiin-
mesidir. Bu gerekgenin geng kizin kent hayatinda kazandigi modern norm-
larla ilgili oldugu goriilmektedir. Ismailaga Cemaati ayni ilgede de olsa bir
kadimnin geg saatte yalniz basina bir yere gitmesini onaylamamaktadir. Ancak
geng kiz kendisinin 6zgiir yetistigini belirterek, kisitlanmak istemedigini s6y-
lemistir. Cemaat mensubu baska bir c¢iftin evlilik goriismesinde de taraflar-
dan, disaridan I.H.L okuyan geng kiz, gériistiigii adayin yakasiz gémlek ve
{itiilii kumas pantolon giymesini “Ismailaga Cemaati yonii agir basiyor” di-
yerek elestirmis ve tekrar goriismeyi kabul etmemistir. Kendisine “Sen de car-
saflisin, bu cemaatin mensubu oldugun belli, karsidaki kisi de seninle ilgili
aym seyi diisiinebilir” dedigimizde “Ama ben boyle giyiniyorum ve bunu ka-
bul edecek birisi olmasi gerektigini sart kosuyorum. Bu benim sahsi fikrim.
Bagkasinin da bagka sartlar1 olabilir” cevabini vermistir. Bu agiklamanin ken-
dini merkeze alan bireysel bir yaklasim oldugu goriilmektedir. Orta yas ce-
maat mensuplarini temsil eden Suna’nin cemaatin kaynaklarinda ve hocala-
riin konusmalarinda yer verilen kocaya secde edilmesi rivayeti ve “sa¢1 uzun
akli kisa” deyimini kullanmasi, bir erkegin ¢arsafi kabul etmesinin bile evlen-
mek i¢in yeter sebep oldugunu diisiinmesi, iki neslin hem kadin algis1 hem
de evliligi degerlendirmede farkli tutumlara sahip oldugunu gozler 6niine
sermektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Ismailaga Cemaati'ne ait yayinlarda, cemaat erkini temsil eden erkek hocala-
rin ve kadin hocalarin sdylemlerinde kadin; erkege gore ikincil, farkli yasam
donemlerinde, es veya baba gibi aile iiyelerinden bir erkege baglh olarak ko-
numlandirilmaktadir. Cemaat; erkegi aklen, dinen ve ahlaken kamil vasifli,
kadini ise bedensel zayifligiyla birlikte akli, dini ve ahlaki anlamda eksik ve
erkekten asag1 konumda degerlendirdiginden kadini ibadet hayatindan aile
hayatina, egitimden giyim tarzina varincaya kadar hemen her alanda sinir-
landirmaktadir. Cemaatin kadin tanimi, sdylem bazinda katilimcilar tarafin-
dan da benimsenmekte, bu kabuliin dogal sonucu olarak, kadinin ev hanim-
l1g1, annelik gibi cinsiyet rolleriyle yetinmesi, okuma veya calisma amaciyla
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kamusal alana ¢ikmamasi gerektigi fikri yine sozlii olarak desteklenmektedir.
Cemaatin geng kadin iiyeleri de narinlik, hassaslik, hanimefendilik gibi ka-
dinlara has oldugu diisiiniilen naif 6zellikleri 6n plana ¢ikararak ve yumusa-
tilmis ifadeler kullanarak, cemaatin dini atiflarla yiicelttigi geleneksel kadin
cinsiyet rollerinin digina ¢ikilmamasi gerektigini savunmaktadir.

Toplumsal degisime karsin, kadinlarin {istlendigi yeni rolleri kabul et-
meme konusunda direng gdsteren Ismailaga Cemaati'nde &zellikle geng ku-
sak kadinlar diistinsel anlamda cemaatin degerlerini benimseyip, desteklese
de giinliik yasamlar: bu kabulden farkl: sekillenmektedir. Cemaatin hocalari-
nin oldukga sert bir tavirla kars: ¢tkmasina ve geng kizlari bu yonelimden ali-
koymak igin dini ve grup ici referanslara bagsvurmasimna ragmen, cemaatte ha-
tir1 sayilir oranda bir geng kiz kitlesi son dénemde agiktan I.H.L ve Ilahiyat
Fakiiltesi okumaya yonelmektedir. Yine bu geng kizlar, ayn1 dini algiya sahip
olmalarina ragmen, kari-koca rolleri konusunda geleneksel kaliplarin digina
cikmayacag: diisiincesiyle Ismailaga Cemaati'nden bir erkekle evlenmek iste-
memektedir. Cemaatin i¢inde yetismis olan erkeklerin, cemaatte edindikleri
“Miisliiman kadin” tanmimi1 geregince kendilerini kisitlayacagini diisiinen geng
kizlarin evlilik kriterlerinin bazilar1 modern bazilari da dini normlara dayan-
maktadir.

Yirmi y1l 6ncesine kadar modern hayatin getirdigi yenilikleri, savundugu
degerlere ve kimligine yonelik bir tehdit olarak algilayan, televizyon izlemeye
kargi olan Ismailaga Cemaati giiniimiizde medya organlarina sahip bir yap1
haline gelmistir. Ancak cemaat, cemaatin tasiyicis1 misyonunu yiikledigi ka-
dinlarin, geleneksel rol taniminin disina ¢ikmasini engellemek icin diger alan-
larda gosterdigi esnekligi kadin konusunda pek gostermemektedir.

Ismailaga Cemaati mensubu katilimcilar, cemaatin dini yaymlarini ve li-
derin sozlerini en dogru bilgi kaynag: olarak gordiikleri i¢in, bu kaynaklarin
kadinla ilgili ortaya koydugu yaklasimi da sdylem bazinda kabul etmektedir.
Ancak genel itibariyle cemaatteki evli kadinlar esleriyle iliskilerinde “erkegin
bir adim gerisinde duran” kadin profilini temsil etmemektedir. Cemaatin
geng kizlar1 da naif ifadelerle, geleneksel rollerin disina ¢tkmayan kadin ima-
jin1 savunmaya caligsalar da bu beklentiye sahip adaylarla evlenmeyi isteme-
mektedir. Mahfi kalan ve evden ¢ikmayan kadin modeli 6zellikle modern
kentte biiyiiyen geng kizlarda karsilik bulmamaktadir. Dolayisiyla 6niimiiz-
deki siirecte Ismailaga Cemaati'nin toplumsal cinsiyet rollerine dair kati-ge-
lenekgi yaklagiminin degismesi kaginilmaz goriinmektedir. Bu bagliklarin
baska makalelerin miistakil konular1 oldugu serhini diiserek belirtelim ki; ce-
maatin kars1 ¢iktigl, kizlarin 6rgiin egitim kurumlarinda okumasi, kadinin
yalmz bagina seyahati ve araba kullanmasi gibi hususlarda da Ismailaga Ce-
maati kadinlarimin ara ¢dziimler bularak mesrulastirici izahlara bagvurduk-
lar1 tarafimizdan gozlenmistir.
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An Analysis of Women Member of the Religious Group’s Thoughts and
Perception of Women and Gender Roles: The Case of Ismailaga Community

(Extended Abstract)

The issue of "women" is one of the most discussed topics about social change
experienced with the modern lifestyle. The roles expected from women in the
traditional social structure are generally shaped around domestic work and
childcare. In modern society, women go out of the home for education, work
or other reasons, become visible in public and social spheres, thus their social
roles differ from women'’s roles in the traditional social structure. This situa-
tion leads to discussions about the position of women in religious conserva-
tive society who want to preserve their religious and traditional values. Some
people and groups from the religious background are concerned that the new
roles women have begun obtaining in modern life will prevent them from
fulfilling their traditional roles and this will bring social deterioration. They,
consequently, reveal discourses with the content of preserving religious and
traditional values that can be possible by returning women to their traditional
status. Ismailaga Community is considered to be one of the important repre-
sentatives of this opinion in Turkey due to their publications on the issue and
their preachers’ statements in the media.

In the religious information sources of the community, it is seen that the
women who commited the original sin as well as causing the sin of men, inc-
luding the prophets, are positioned as physically, religiously and morally
weak compared to men. In these books, a woman is defined as a dependent
and adhered person to her husband. In the speeches of the eminent preachers
of the community in the media, the woman is described as a secondary and
inferior person compared to the man and mostly the rights of the husband
over his wife are mentioned.

In this article, Ismailaga Community member women's approach to gen-
der roles and their perception of women discussed. Qualitative research met-
hods were used in the study. In this context, in addition to semi-structured
interviews and participant observation, the documents of the community and
the materials in the audio-visual media are examined. We participated in the
activities of the community for women in Fatih district, the center of the com-
munity, as a participant observer between November 2014 and April 2016.
The age range of the participants is 18-60. Eleven of the women are married,
six are single and three are widowed. 60% of the participants are educated at
the basic education level.

In the study, we sought to find answers to such questions that “Is there a
distinction between men and women in Islam?”, “What are the roles of wo-
men and men in marriage?” and “Do you decide with your husband on the
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issues related to your family life?”, and so. Besides, to the single women the
question of “Would you like the person you marry to be from the same religi-
ous group?” was asked.

Within the scope of the answers, it is seen that the participants adopted the
“women” issue on their discourse according to the sources of the community
and the speeches of their preachers. In the discourse of the participants; it is
seen that the statements like “men are created superiorly than women, it is
necessary for women to stop one step behind men and not to lose their lady-
hood” come to the fore. In addition, the women we interviewed think that the
rights of women are protected and women are highly valued in Islam. While
answering the question about husband and wife roles in marriage partici-
pants highlighted the housewife and motherhood roles of women. Few res-
pondents referring to the role of husband addressed the works outside the
home, mainly related to making money. The community’s positioning of wo-
men at home is a definition that encompasses all areas of daily life. Even tho-
ugh their preachers Express the view that the responsibilities outside the
home, including throwing garbage, should be fulfilled by men, real life is not
shaped like this; many of these activities are done by women in daily life. Du-
ring the participatory observation process, the situation of a woman who is
undertaking tasks such as taking her disabled son to walk, hospital or to spe-
cial education explicated by the members of the community as a necessitation,
because her husband was working, whereas the young girls' gym works were
also seen as a necessity with the reason of pleasing their intended husbands.
It is understood that the community’s inculcations that women should not
leave the house unless they are obliged to, find no response from the women
living in metropolitan cities. Contrary to the dominant discourse of the group,
women do not stand one step behind the men through the family decision
making processes of the participants. The balance in the couple relationship
varies depending on many factors such as the duration of the marriage, ho-
metown and socio-economic level.

The women of the community carry the specifications of a closed group
more than their men. Since no women are working outside the home in the
group, family structures do not go beyond the traditional family form, and
the new roles that men in the modern city have begun to take are not expected
from the men of this group. It is also observed that there is a gradual change
in the ideas about gender roles and the position of women, especially in the
young generation.

The manifestation of the change was mostly observed in young girls stud-
ying in Imam and Preacher Schools and theology with distance education.
Most of these young girls do not consider marrying a person from their own
group as a primary condition, even some of them do not want to marry men
who have grown up in the group. It is understood that young girls want to
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marry someone from outside the community, have a regular income, and live
a freer and economically comfortable life.

The Ismailaga Community, which perceived the innovations of modern
life as a threat to the values it defends until twenty years ago and was against
even watching television, has become a community that has media organs to-
day. During the research, it was observed that the women of the Ismailaga
Community found intermediary solutions and resort to legitimizing explana-
tions on issues such as girls’ studying in formal education institutions, wo-
men’s driving and travel alone. According to the results of the research, it se-
ems inevitable that the Ismailaga Community’s strict-traditionalist approach
to gender roles will also change in the upcoming period.
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Seyahat Ozgiirliigiiniin Anlamlandirilmas: Baglaminda Seyahat Kavrami-

nin Kur’an-1 Kerim Perspektifinden Analizi

6z

Biz bu calismamizda Islam dininin ve dolayisiyla islam hukukunun temel kaynagi olan Kur'an-i
Kerim’de seyahat kavraminin lafzi karsiigini, kavramla kastedilen muradi ve islam alimlerinin
kavrama ylkledikleri anlami ortaya koyacak ve kavramdan kastedilen ile anlasilanin mukayese-
sini yapmaya calisacagiz. Bu sayede seyahat kavraminin analizini yaparak islam hukukunda se-
yahat 6zgurltugindn varlidi ve sinirlarinin daha dogru anlasiimasina katki saglamis olacagiz. Diger
taraftan etimolojik kdkenlerin hukuki sonuglara yansimasini dikkate alarak, seyahatin etimolojik
arastirmasindan hareketle seyahat 6zgurluginin niteligini tanimlamaya galisacagiz. Ayrica mul-
tidisipliner bir yaklasimla igerisinde Tefsir, Hadis, islam Hukuku, Beseri Hukuk, Sosyoloji ve 6zel-
likle Turizm ve 6zelde Islami Turizm’in yer aldigi sahalardan argiiman alip bu sahalara veri sun-
mus olacagiz.

Anahtar Kelimeler: Seyahat, Seyahat Hakki, Seyahat Ozgurliigl, Kur'an-1 Kerim'de Seyahat,
islam Hukukunda Seyahat Ozgirligi, Turizm, Islami Turizm.

Analysis of the Concept of Travel (Tourism) from the Quranic Perspective
in the Context of Understanding the Freedom of Travel According to Isla-
mic Law

Abstract

In this study, we will reveal the verbal value of the concept of travel in the Qur'an, which is the
main source of the religion of Islam and hence the Islamic law, the meaning implied by this
concept and the meaning that the Islamic scholars attributed to it. Then we will try to make a
comparison with what is meant by this concept. In this way, by analyzing the concept of travel,
we will contribute to a better understanding of the existence and limits of freedom of travel in
Islamic law. On the other hand, considering the reflection of etymological origins on legal con-
sequences, we will try to define the quality of freedom of travel based on the etymological quest
of travel. In addition, we will take arguments from such fields that Tafsir, Hadith, Islamic Law,
Human Law, Sociology and especially Tourism and Islamic Tourism in particular, and present data
to these fields with a multidisciplinary approach.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Travel, The Right to Travel, Freedom of Travel, Travel in the Quran, Freedom of
Travel in Islamic Law, Tourism, Islamic Tourism.

GIRIS
Islami literatiirde Gnemli yeri olan seyahat kavrami siiphesiz Islam hukuk sa-
hasinda da biiyiik bir degere sahiptir. Ozellikle son yiizyillimizda hizlanan
kiiresel hareketlilik bu kavramin tasidig1 deger ve anlamu birkag kat daha ar-
tirmistir. Seyahate yiiklenen anlam tarihin hemen her déneminde genellikle
ozgiirlitk merkezli bir olgu olusu iizerine kurulu bir mana tasisa da giinii-
miizde 6zgiirliik odakli reflekslerin oniiniin alinamadig: ve 6zgiirliiklerin gi-
derek artip smirsizlastigi bu diinyada pek ¢ok olgu gibi seyahat de ¢ok daha
fazla bir 6zgiirliik anlayigi iginde degerlendirilmektedir.

Peki olgularin ve onlara yiiklenen anlamlarin oldukga serbestlesmesi diin-

yaya ve insanliga olumlu mu, olumsuz mu katk: saglamaktadir? Siiphesiz ki
bunun degerlendirilmesi uzun mesailer istemektedir. Ancak asikar olan sey
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ozgiirlestikce dogaya ve insanligimiza verdigimiz zararin katbekat arttigidir.
Bu zarara mani olmanin ve kisinin insanliga, dogaya ve kendine zarar verme-
sine bir dur demenin en etkili yolu siirecin ahirinden 6nce iptidasina goz at-
makla yani 6zgilirlesen olgularin baslangicta icerdigi anlamlar1 ortaya koy-
makla olur.

Diger yandan hayatin icinde vazgecilmez olgularimizin en miithimlerin-
den olan dinin ve miintesibi oldugumuz Islam dininin ve olgularmn hukuka
konu oluslarmna binaen Islam hukukunun bu kavramlara ylikledikleri mana-
larda hususiyet arz ettikleri stiphesizdir. Giiniimiizde artan seyahat hareket-
liligi karsisinda pozitif hukukun ve Islam hukukunun seyahat 6zgiirliigiine
yiikledigi kanuni niteli§in yoniiniin belirlenmesi ve bunun toplumlarin ya-
sam tarzlarina etkisi de yine bu kavrama yiiklenecek temel anlam ile iligkili-
dir. Bunun saglanmasi ise Islam dininin iki asli kaynagindan ilki olan Yiice
Kur’an’in seyahat kavramina yiikledigi anlamin tespit ve analizinde yatmak-
tadir. Bizde ise temelden baslama arzusuyla Kur’an-1 Kerim’de seyahat kav-
ramini ilgili ayetlerde tespit edip, tefsir ve hadis kaynaklarindan hareketle
analizini yaparak kavramin niteligi hakkinda bir sonuca varmaya ¢alisacagiz.

1. Tanim

Giiniimiizde hem Islami hem de modern literatiirde sikga kullamlip sosyal ve
hukuki iligkilerde 6nemli bir yer edinmis olan seyahat kelimesi dilimize
Arapga g (s-y-h) kokiinden gelmis olup sozliikte “yolculuk etmek, yeryii-
ziinde dolagsmak” gibi anlamlar tasimaktadir.? Tiirk¢emizde yolculuk kav-
rami seyahat ile es anlamli olarak kullanilmakla birlikte seyahat yolculugun
daha teknik bir adin1 olusturmaktadir. Tiirk hukuk literatiiriinde de yolculuk
yerine seyahat kavramu tercih edilmistir.?

Kavramin asli dili olan Arap dilinde seyahat sozciigiiniin temeli “siyahat”
kelimesine dayanmakta olup kelime, yaygin kullanimda “seyahat” seklini al-
mustir.? Arap dil literatiiriinde kavramin kapsamina “suyun akmasi, akip git-
mek, yolculuk yapmak, dolagmak ve seyahat etmek” gibi anlamlarin yiiklen-

~nI

digi goriilmektedir.* Serbestge dolasmak anlaminda “sth(i” emrinin mastar:

1 Komisyon, Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), "Seyahat", 2/1955.
bk. Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, md. 23; Suna Kili - Seref Goziibiiytik, Tiirk Anayasa Metin-
leri (Ankara: Tiirkiye I3 Bankas1 Yay., 1985), 261.

3 Ferid Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Sozliik (Istanbul: Aydin Kitabevi Yayinlari,
1997), "Seyahat", 947.

4 Muhammed b. Mukrim Ibn Manziir, Lisdnii’l-’ Arab (Beyrut: Daru’s-Sadur, ts.), "syh", 2/492;
Muhammed Murteza el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu'l-"arils min cevihiri’l-kimils (Beyrut: Daru’l-
Hidaye, 2010), "syh", 4/98; Ibni Faris, Mucmelu’l-lugat (Beyrut: Daru ihyé’i-Turési’l-'Arabi,
2005), "syh", 326; Ragib el-Isfahani, Miifreditii elfdzi’l-Kur’dn (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2009),
"syh", 431; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu'cemu’l-vasit (Kahire: Mecma’u’l-Lugati’l-'Arabiyye,
1960), "syh", 1/469.
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olarak gelen “siyahat” Arap dilinde siradan bir gezmeyi degil, gerekli hazir-
liklar yapilarak ¢ikilan planl yolculugu ifade eder.’

Diger yandan sozliiklerde “siyaha” kalibiyla kelimenin “oruglu olma” ve
“ibadet ve inziva i¢in kendini tutma” anlamlar: tasidigina da deginilmistir.¢
Bundan maada kavramin mutlak anlamda yerytiziinde gezmek dolasmak an-
lam1 tasidigy gibi ge¢miste insanlarin ibadet ve inziva igin yerytiziinde yap-
tiklar1 seyahat anlaminda da kullanilmis oldugunu sdyleyebiliriz ki buradan
hareketle kavramin ruhbanilik ve Mesihlige atfedildigi de bilinmektedir.”
Hatta kavramin temellerinin yeryiiziinde ibadet maksadiyla yapilan yolcu-
luga dayandig1 kaynaklarda vurgulanmistir.®

Seyahat kavramiin Ingilizce kargiigini Latinceden gelen ve bir dénme
hareketini ifade eden “tornus” kelimesinden tiireyen “touriste” kelimesi olus-
turmaktadir. Tornus ile baglantili “tour” kelimesi de donme hareketini, is ve
eglence amaciyla yapilan ziyareti ifade ederken ayni kokten gelen “touring”
kelimesi egitim ve kiiltiirle iliskili geziler i¢in kullanilmaktadir. Bundan ma-
ada Ingiltere’de egitimli kimselerin Kita Avrupasi'na yolculuk yapanlarimi In-
giltere dahilinde yolculuk yapanlardan ayirmak igin “touring” kelimesi ye-
rine “touriste” tercih edilmistir.® Buna gore “touriste” sozciigiiyle aslinda
iilke asir1 seyahat etmek kastedilmis olsa da zamanla turizm, “baslama nok-
tasma doniilmek kastiyla ¢ikilan kisa ya da uzun siireli yolculugun ad1” ola-
rak kalmigtir.10

Geg¢miste devletlerin ve sinirlarinin tam tesekkiil edip giintimiizdeki kadar
uluslararast iliskilerin hukuki baglamda diizenlenmis olmamasi hasebiyle se-
yahat kavraminin 1stilahi yoniine dikkat kesbedilmedigi anlagilmaktadir. An-
cak modern donemle birlikte 6zellikle uluslararasi iliskiler ve hukukun ilgi
alanina giren seyahat kavraminin istilahi olarak siyaset, hukuk, iktisat vb. gibi
farkl disiplinlerde, hepsi 6ziinde kdk anlami olan yolculuk eylemiyle dogru-
dan irtibath olarak, farkl: karsiliklar bulan birden ¢ok tanimlamasi yapilmis-
tir. 1t

Kavramin 1stilahi karsiligina baktigimizda TDK. Sozliigiinde seyahat, yol-
culukla baglantili olarak “iilkeden iilkeye veya bir iilke i¢cinde bir yerden bir yere

5 Komisyon, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,

2012), 2/722.

el-Isfahani, "syh", 431; ez-Zebidi, "syh", 4/98.

Ibn Manzir, "syh", 2/493.

ez-Zebidi, "syh", 4/99.

Hasan Olali, Turizm Teorisi ve Politikast (1zrnir: Endiistri Matbaacilik, 1963), 4-10; Ziya Eralp,

Genel Turizm (Ankara: Ankara Univ. SBF Yayinlari, 1983), 9.

10 Selahattin Coruh, Genel Turizm Bilgisi (Ankara: Gliven Matbaa, 1969), 8; Ali Akpinar, Kur'an
Aydmhginda Seyahat (Ankara: TDV. Yayinlari, 1998), 11.

11 Hagim b. Muhammed b. Hiiseyin Nagur, Ahkdmu’s-siydha ve dsdrihd (ad-Dammam: Daru
ibnu’l-Cevzi, 2003), 16.

O 0 N O
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gidis veya gelis, gezi, seyahat, sefer” seklinde tanimlanmistir. Seyahatin kavram-
sal karsiligini ortaya koyma adina vermemiz gereken en stratejik tanim 1963
yil1 Birlesmis Milletler Seyahat ve Turizm Konferansi kararinda belirtilen se-
yahat eden kimse yani turist icin belirlenen “devamli ikamet ettigi iilke diginda
herhangi bir iilkeyi, o iilkede calisma amact disinda ziyaret eden kisi”'? seklindeki
uluslararas1 hukuk tanimidir.

Islam literatiire gelecek olursak, Islam alimleri de seyahat konusu iize-
rinde yer yer durmus ve tanimlamalarda bulunmusglardir. Mesela Kurtubi’ye
gore “seyahat asil anlamu itibariyle suyun akip gittigi gibi, yer iizerinde gitmek” de-
mektir.’® Muhammed Resid Riza ise seyahati “cihad, ilim talebi veya ¢alismak
gibi sahih birtakim maksatlarla yeryiiziinde memleketleri dolagmak” olarak tanim-
lamistir. Elmalili Hamdi Yazir’a gore seyahat, “suyun akmas: gibi, kolayina gel-
digi sekilde yeryiiziinde gezip dolagmaktir, sehirlerden ve beldelerden uzaklara varin-
caya kadar istedigi yere gitmek ve seyr-ii sefer etmektir.”1* Seyahat ahkamu iizerine
akademik ¢alisma yapan Hiiseyin Nagur ise seyahati, “yolcu ile gidecegi yer
arasmmda karsilikly etkilesim olusturan faaliyet.” seklinde ifade etmistir.’s

Dinamik bir yapiya sahip olup insanlik tarihi kadar eski oldugu kabul edi-
len seyahat olgusu, gesitli dillerde farkli kavramlarla ifade edilse de son birkag
ylzyildir yer degistirme anlayisindan ayrilarak turizmle birlikte anilir olmus-
tur. Seyahati olusturan dinamik olaylarin gelisimi ve pek ¢ok terimin dogur-
dugu karigiklik sonucu, tiim yonelimler turizm sdzciigii iizerinde toplanmus-
tir.’® Yani gliniimiizde yolculuk/seyahat denildiginde akla ilk gelen kavram
turizmdir. Asirlar gectikge avlanma, merak, saglik, din, ticaret, eglence ve bos
zaman gegirme gibi bir¢ok farkli nedenle gerceklesen seyahat eylemlerinin
gliniimiizde yarisina yakini turizm odakli olusmaktadir. Clinkii turizm bu-
giin kurumlasmuis bir sektoriin ad1 olmustur.”

Turizmin 6znesi insan olan bir faaliyet olusu sosyal, psikolojik, ekonomik
ve siyasi pek ¢ok faktorlerin biinyesinde bir araya gelmesinden dolay1 net ve
kapsamli bir tanim1 yapilamamuistir. Tiirk Dil Kurumu turizmi “dinlenme, eg-
lenme, gorme, tanmima vb. amaglarla yapilan gezi” seklinde tamimlamistir.’® Tu-
rizme ait tanumlar arasinda en kapsayici olan1 W. Hunziker ve K. Krapf'a ait
“stirekli kalisa doniismemek ve gelir saglayici hichir ugrasida bulunmamak kosulu ile

12 Word Turizm Organization (WTO), “Diinya Turizm Orgiitii Deklarasyonu”, (Erigim 1 Tem-
muz 2020).

13 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessestii'r-Risale, 2006), 10/393.

14 M. Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Umut Matbasi, 1992), 4/267.

15 Hiiseyin Nagur, Ahkdmu’s-siyiha ve dsariha, 18.

16 Didar Sar1 Calli, “Uluslararas1 Seyahatlerin Tarihi Gelisimi ve Son Seyahat Trendleri Konu-
sunda Tiirkiyenin Konumu”, Turar Turizm ve Arastirma Dergisi 4/1 (2015), 4.

17 Nazmi Kozak vd., Genel Turizm, Ilkeler-Kavramlar (Ankara: Detay Yayinlari, 2010), 1.

18 Kozak vd., Genel Turizm, llkeler-Kavramlar, 2.

19 Tirk Dil Kurumu (TDK), “Turizm”, (Erisim 5 Mart 2020).
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yabancilarin gecici siire kaliglarindan dogan olay iliskilerinin tiimiidiir "2 seklindeki
tanumdir.

Giiniimiizde en genel tanimiyla Birlesmis Milletler (UN) ve Diinya Turizm
Orgiitii (UNWTO) tarafindan turizm “insanlarn is, eglence ve diger amaclarla
bir yildan uzun olmamak suretiyle gezmelerini, genel yasam alanlar: haricindeki yer-
lerde kalmalarim” kapsayan bir kavram olarak tanimlanmustir.?! Bu tanimlama
turizm ve turiste iliskin yapilan tanimlarin da temelini olusturmaktadir. S6z
konusu tanmimlarin ¢ogu, seyahatin mesafesine, harcanilan siirenin uzunlu-
guna ve seyahatin amacimna dayali olarak yapilmaktadir.?

Sonug olarak seyahat ve turizmi 6zdeslestiren genel anlamda bir tanim
olarak seyahat “ikamet ettigi yerden uzakta baska bir yere is, egitim, tatil vb. amag-
larla genellikle geri donme maksadiyla yapilan yolculuk” seklinde nitelendirilebi-
lir.2 Diger taraftan turizm kavraminin yayginlagsmasi ve kurumsallagsmasinda
Miisliimanlarin ¢ok rolii olmadigindan giiniimiizde turizm kavrami Islami
seyahat kavraminin amaglarindan farkl: bir sekilde doldurulmustur.2*

2. Kur’an-1 Kerim’de Seyahat Kavrami
2.1. Seyahat Kavrami

Seyahat kavraminin liigat ve 1stilah karsiliklarini ve ge¢misten giiniimiize
kavramin gelisimini yukarida beyan ettik. Simdi ise seyahat kavraminin
Kur’an-1 Kerim’'de lafzen nasil gectigini, bu kavramlara yiiklenen anlamlar:
ve aralarindaki bag1 ortaya koymaya calisacagiz. Bu sayede Islam dininin te-
mel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim merkezinde Allah Teala’nin seyahatten mu-
radinin ne oldugunu ve Islam literatiiriinde seyahat denildiginde anlagilan ve
gliniimiizde seyahate yiiklenen anlam ile Kur’an-1 Kerim’de vurgulanan bag-
lamun drtiisiip Srtiismedigini tespite calisacagiz. Bdylece Islam hukukunda se-
yahat 6zgiirliigiine kavramsal ¢ercevede yiiklenecek anlam ¢abasina katki
saglamis olacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de Arapga “s-y-h” ve “s-v-h” kokleri ve kaliplari iizerine
yaptgimiz taramada arastirmamizla baglantili on dort kelimede bu kokiin
gectigini bunlardan on birinin “mesth” lafziyla “Mesih” ve “Mesihilik” anla-
minda ikisinin “saih” ism-i fail vezniyle ve bir tanesinin “sthi” emir sigasiyla
gectigini belirledik. Bu ayetlerden yalnizca {i¢ tanesi seyahat kavramiyla dog-
rudan iligkili oldugundan g¢alismamiz bu {i¢ kavram ve gegtigi ii¢ ayetin ana-
liziyle devam edecektir.

20 Kozak vd., Genel Turizm, Ilkeler-Kavramlar, 3.

21 Kozak vd., Genel Turizm, Ilkeler-Kavramlar, 7.

22 Sar Calli, “Uluslararasi Seyahatlerin Tarihi Gelisimi ve Son Seyahat Trendleri Konusunda
Tiirkiyenin Konumu”, 3.

23 Orhan igéz, Turizm Ekonomisi (Ankara: Turhan Kitabevi, 2005), 2.

24 Akpinar, Kur'an Aydinliginda Seyahat, 11.
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2.1.1. et-Tevbe Suresi 2. Ayet

Kur’an-1 Kerim’de seyahat kelimesinin Mushaf sirasina gore gectigi ilk yer et-
Tevbe Suresi 2. ayetidir.” {lgili ayette miisriklere ,@w' gl _/,bﬁ\ & ls43 hitabi
“Yeryiiziinde dort ay daha dolagin...”? seklindeki ifade ile seyahat kelimesi gez-
mek-dolasmak anlamiyla kullanilmistir.?

Ayetin tefsirinde Tbn Cerir et-Taberi (6. 310/923), ibareyi “yeryiiziinde ser-
bestce dolasin” seklinde mutlak anlamda seyahat manasiyla tefsir etmis ve
ayeti “O halde size fayda vermeyecek olan gezip dolagmay: birakin azabum sizden
uzaklastiracak tovbeye kosun. Bilin ki Allah kafirleri diinyada helak edip ahirette de
cehennem azabina koyarak riisvay eder.” seklinde yorumlamistir.?

Kurtubi (6. 671/1273) ise seyahat kelimesinden muradin seyr-ii sefer oldu-
gunu beyan ederek sozlerine baglamis ve ancak bu seyirden maksadin miis-
riklerin islerini giiclerini toplamalar1 anlami tasidigini ifade etmistir.? Ayette
gecen “festhi” kelimesini “yeryiiziinii basindan sonuna kadar ibret alacak bir na-
zarla, nizamli ve tedbirli bir sekilde ancak Miisliimanlardan gelebilecek savas ve esir
alma gibi tehditlere karst emin ve giivenli bir sekilde gidip dolagin” seklinde yani
“ibret alacak bir nazar” kaydiyla mukayyet olarak tefsir etmistir.3

Son donem miifessirlerinden Elmalil1 Hamdi Yazir da ayeti oldukca kap-
saml1 ve sistematik bir sekilde ele almig, ayetin tefsirinde gezme-dolasma fii-
lini “hazirlik yapma ve hazirlikli olma” kayitlarina baglamis olup, seyahat kav-
rami ile ilgili ve de ayetin beyanina iliskin sunlar1 belirtmistir:

“Seyahat anlamz iginde serbestce dolasma ve genisce hareket etme manas: var-
dir... Bunun igin "seyahat ediniz” soziinde "gidiniz veya seyr-ii sefer ediniz”
soziinden daha ¢ok bir genislik ve miisaade anlam: ve daha ziyade “hazirlikli
bulunmak” uyarisi vardir.”3! Emir seklinde yapilmis olan bu uyari ve bununla
kastedilen “mutlaka seyahat ediniz” seklinde bir emir olmayip, mutlak an-
lamda bir ibahadir.” 32

25 QOzellikle baris ve savas hiikiimlerinin yer aldig1 et-Tevbe Suresi, Islam hukukuna konu olan
pek cok hiikiim ayetiyle sohret bulmustur. bk. Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas,
Ahkdmu’'l-Kur'én, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Thya’i-Turasi’l-' Arabi,
1992), 4/264; Ebi Bekir Muhammed b. Abdullah Ibnit'l-'Arabi, Ahkdmu’lI-Kur'dn, thk. Muham-
med Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lI- lmiyye, 2003), 2/446.

26 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer $Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2009), et-Tevbe 9/2.

27 et-Tevbe, 9/2. Ayetin ibaresi ve meali su sekildedir: & it %2 (.fui 1541215 Jé.wi il b’,;:ﬁl ERTES
_’-@é\ﬁl A % “Yerytiziinde dort ay daha dolasn. Sunu bilin ki, siz Allah’t aciz birakacak degilsiniz;
Allah ise inkarcilar: perigan edecektir.”

28 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi'u’l-Beydn an Te'vili Aye’l-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdulmubhsin et-Ttirki (Kahire: Dar-1 Hicr, 2001), 11/306.

29 el-Kurtubi, el-Cidmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2006, 10/97.

30 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’'dn, 2006, 10/97.

31 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1992, 4/267.

32 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1992, 4/268.
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Yine Elmalil1 Hamdi Yazir’dan alint1 yaparak konuyu sade ve anlasilir ola-
rak ele alan Kur’an Yolu Tefsiri'nde ilgili ayet kendi davrarislari sebebiyle ant-
lasmalar1 feshedilen miisriklerin, giiven i¢inde dolasarak kendilerini koru-
mak i¢in her tiirlii 6nlemi alabilecekleri, diledikleri gibi hareket edip gelecek-
lerini giivenceye alma yollarini arastirabilecekleri seklinde agiklanmistir. Ay-
rica ayette gegen seyahat kavraminin siradan bir gezintiyi degil, gerekli hazir-
liklar yapilarak ¢ikilan planl yolculugu ifade ettigi yorumu da yapilmistir.

Goriildiigi tizere miifessirlerin geneli, ayetteki seyahat emrinin kafirlere
yonelik oldugunu ve bu seyahatin maddi ve manevi bir amag tasidigini da
belirtmislerdir. Bununla beraber seyahat eyleminin mutlak m1 yoksa belli bir
kayda bagh bir eylem mi oldugu hususunda farkli goriisler ortaya koymus-
lardir. Ancak miifessirlerin ¢ogunlugunun bu ifadenin mukayyet anlam tasi-
digini bildirdigi agikardir. Buna gore ayette sibakindan da anlasilacag {izere
seyahat etme hitab1 mutlak anlamda Miisliimanlara yonelik seyahati emir ya
da tesvik eden bir hitap olmamakla birlikte mukayyet anlamda gayri Miislim-
lere yonelik olup bu da 6zelde muahedeyi bozmalarina kars1 kendilerine ge-
lecek cezadan 6nce diisiiniip tasinmalari i¢in son bir firsat taninmasi anlamin-
dadir.

2.1.2. et-Tevbe Suresi 112. Ayet

Mushaf sirasma gore bir diger ayette seyahat kavrami “s-y-h” kokiinden ge-
len “saihlin” lafziyla ..ol 50 SasE) S2ued bylady 5,460 5,58 ibaresiyle, “O tivbe
edenler, ibadet edenler, hamdedenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar, riiku edenler,
secde edenler, iyiligi tesvik edip kotiiliikten alikoyanlar, Allah’in sinirlarin gozeten-
ler; miijdele o miiminleri!® seklinde ge¢mektedir.*

Ayetteki “saihin” ifadesi hakkinda Ebu Hureyre’den ve Ubeyd b.
Umeyr’den gelen nakille Hz. Peygamber (sav.)'in “sdihiin orug tutanlardir” de-
digi rivayet edilmistir.¢ Yine Said b. Ciibeyr'in nakliyle Ibn Abbas'in da
“sdihiin”u “orug tutanlardir” olarak tefsir ettigi bildirilmistir.?” Diger taraftan

33 Komisyon, Kur’an Yolu, 2012, 2/722.

34 et-Tevbe, 9/112. & 552 dshasdyy Ll 35 53005 Cyaall a3 Byl SASTEN b8z Syt G360 bl
Gt S35

35 Biz buradaki mealin Kur’an Yolu Tefsirini esas alarak “diinyada yolcu gibi yasayanlar” sek-
linde verilmesini uygun gordiik.

36 Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
'Hmiyye, 2003), 4/503, (No. 8514); Ebu Abdullah Muhammed el-Hakim en-Nisabfiri, el-Miis-
tedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1990), 2/365 (No. 3288); Hakim, riva-
yeti Ebu Hureyre kanaliyla nakletmis ve rivayetin sahih oldugunu beyan etmistir; et-Taberd,
Cami'u’l-beyin an te’vili dye’l-Kur'dn, 12/10; Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaleddin es-Suyfiti,
ed-Diirrii'l-mensilr fi't-Tefsir bi’'l-Me’stir, thk. Muhammed Ata (Beyrut:Daru’l-Fikr, 2011), 4/298.

37 EbuMuhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefsiru ibn Ebi Hatim, thk. Esad
Muhammed Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1998), 6/1889; et-Ta-
beri, Cami'u’l-beydn an te’vili dye’l-Kur'dn, 12/11.
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ilgili ayetin tefsirinde pek ¢ok kaynakta gecen Hz. Ayse’ye ait “Bu iimmetin
seyahati styam (orug)’dir”® seklindeki rivayette dikkat cekmektedir.®

Taberi, ayette gecen “saih(in” ifadesini “orug tutanlar” olarak tefsir edip
“oru¢ tutanlar da seyahat edenler gibi Allah yolunda viicutlarim esirgemedikleri icin
onlara seyahat edenler denmistir” seklinde yorumlamis ve bu goriisiinii pek ¢ok
delil ile teyit etmistir.® Yine Taberi'nin nakline gére Ebu Hureyre, Abdullah
b. Mesud, Abdullah b. Abbas, Hz. Aise, Said b. Ciibeyr, Miicahid’e gore
“saihtin” ifadesinden murat “orug tutanlar”dir.4t

Celaleddin es-Suyfiti (6. 911/1515) ed-Diirru’l-Mensiir adl1 eserinde ayni ri-
vayeti Ibn Cerir’den nakille sunduktan sonra ibn Mesud’un da “saihtin” ifa-
desini orug tutanlar olarak tefsir ettigini** ve Ibn Abbas’in Allah Teala’nin
Kur’an-1 Kerim’de her zikrettigi “seyiha” ibaresinin “orug tutanlar” anlaminda
olduguna dair rivayetini nakletmistir.*

Kurtubi ise ayetin tefsirine giris kisminda Taberi’den nakille yukaridaki
rivayet ve beyanlari sunmus, ayrica ez-Zeccac'm “Hasan el-Basri'nin goriisiine
gore de seyahat edenler farz orucunu tutanlar ve oruclarimi devaml siirdiivenlerdir”
dedigini belirtmistir.# Bunun ardindan seyahat kelimesine orug tutmak an-
lam1 yiiklenmesinin sebeplerini de ortaya koymus, seyahat lafzi ile orug tutma
arasindaki bag1 agiklamak icin Siifyan Ibn Uyeyne'nin “Oru¢ tutana seyahat
eden denilmesinin sebebi onun, yiyecek, icecek ve cinsel iliski gibi biitiin lezzet alinan
seyleri terk etmesinden dolayidir” dedigini nakletmistir.+

Yukardaki goriiglerin devaminda Kurtubi'nin naklettigi “Muhakkak Al-
lah"in ufuklarda seyahat eden, yiiriiyen melekleri vardir bunlar bana iimmetimin saldt

38 et-Taberi, Cami'u'l-beyin an te’vili dye’l-Kur'dn, 12/15; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 10/394; Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-
mensilr fi't-tefsir bi’l-me’stir, 4/297; imadii’d-Din Ebi’l-Fid4 Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsfru’l-
Kur'ani’l-'azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye,
1998), 4/192; Bedreddin Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kdri Serh-i
Sahih-i Buhdri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 14/78.

39 Temel hadis kaynaklarinda gegmeyen bu rivayeti Ayni “Cihad ve Siyer’in Fazileti” bab bas-
I1g1 altinda giris kisminda Tevbe Suresi 112. Ayet’i sunarken vermis ve saih{in ifadesinin orug
tutanlar olarak tefsir edilmesinin yaninda cihad edenler olarak tefsir edildigini de delillerle
sunmustur. (bk. el-Ayni, Umdetii'l-kdri Serh-i Sahih-i Buhiri 14/ 78.)

40 et-Taberi, Cami'u’l-beyin an te'vili dye’l-Kur'dn, 12/10.

41 et-Taberi, Ciami'u’l-beyin an te'vili dye’l-Kur'dn, 12/10.

42 Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir fi’t-tefsir bi’l-me’siir, 1/4/298.

43 Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’stir, 1/4/297.

44 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 10/394.

45 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/393. Aynu rivayet icin bk. Celaleddin es-Suyfiti, ed-
Diirrii'l-mensilr fi't-tefsir bi’l-me’siir, 4/297.
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ve seldmlarimi tebli§ ederler” seklindeki hadise% gore seyahati “oru¢ tutan-
lar”dan ¢ok “yiiriiyenler ve hareket edenler” dolayisiyla igerisinde dolasma kast1
bulunan bir eylem olarak benimsedigi ¢ikariminda bulunabiliriz.

Bu meyanda seyahat kavramina yiiklenen anlamlar1 delillerle siralamaya
devam eden Kurtubi, yukardaki goriisle baglantili olarak Ata’nin da seyahat
edenlerden kastin cihad edenler oldugu goriisiinde oldugunu beyan etmistir.
Daha sonra Ebu Umame’nin rivayetine gore bir adamin Hz. Peygambere ge-
lerek seyahat etmek igin izin istediginde Hz. Peygamber ona “Ummetimin se-
yahati Allah yolunda cihattir”*® seklindeki rivayetini nakletmistir.*> Abdurrah-
man b. Zeyd'in seyahat edenlerden muradin hicret edenler oldugu yolundaki
goriisiinii aktarmigtir. Ayrica Ikrime’ye gore seyahat edenlerin hadis ve ilim
talebi i¢in yolculuga ¢ikanlar oldugunu® ve en-Nakkas’'in nakline gore ise se-
yahat edenler Allah Teald'nin tevhidi ve O'nun yaratmis oldugu tevhid ve
tazime delalet eden ibret ve alametler iizerinde tefekkiir edenler oldugunu da
beyan etmistir.5!

Kurtubi'nin verdigi delillerden ve beyanlarindan anlasilmaktadir ki seya-
hat kelimesi hareket ifade eden bir kok anlama sahip olup seyahat kelimesin-
den murat, orug tutmak oldugu gibi manevi bir amag igin yolculuga ¢tkmak-
tir. Goriilmektedir ki Kurtubi, orug ibadeti ile seyahat arasinda uzak kalan
anlam bagin her ikisinin tasidig1 manevi dinamikleri merkeze alarak uzlas-
tirmaya calismis, seyahat kavramina hem somut hem soyut anlam yiikleyerek
kavrami orug tutmaktan daha genel bir mecraya ¢ekmis ve seyahati manevi
amag tasiyan bir hareket olarak nitelemistir.

flgili ayetin tefsirinde “ayetteki seyahat edenler oruc tutanlardir” seklinde
soze baslayan Ibn Kesir (5. 774/1373) ise Taber?’den nakil ile ilgili rivayetleri
siralamis olup bunlarin basinda Abdullah Ibn Mes'ud’un “seyahat edenler, oruc
tutanlardir”%? seklindeki rivayeti yer almaktadir.>

Ibn Kesir, seyahatin “oruc tutanlar” anlami tagimasimin yaninda “cihdd
edenler” olduguna delalet eden haberlerden de bahsetmis ve bu konuda Ebu

46 Bu hadis ilgili kaynaklarin hemen hepsinde sahih vasfryla ge¢gmektedir.

47 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/394.

48 Siileyman b. el-Eg’as b. Ishak es-Sicistani Ebu Davud, Siinen-i Ebi Ddvud, thk. Suayb el-Ar-
nalid (Beyrut: Daru'r-Risaletii’l-'Alemiyye, 2009), “Cihad”, 6; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
“Siyer”, 148 (No. 18506).

49 el-Kurtubi, el-Cidmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/394.

50 Ibn Ebi Hatim, Tefsiri ibn Ebi Hatim, 6/1890; Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-Ferra el-
Begavi, Tefsiru'l-Begavi me’dlimu’t-tenzil (Beyrut: Daru’/I-Kiitiibi'l- Timiyye, 1993), 2/278.

51 el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 10/394.

52 es-SiyQtl, ed-Diirrii’l-mensiir, 4/298.

53 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-'azim, 4/192.
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Davud'un Siinen’inde Ebu Umame'den rivayet ettigi bir hadisi® delil goster-
mistir.% “Sdihiin” ifadesinin tasidigl manalari ortaya koyup pek ¢ok delil ge-
tiren Ibn Kesir, Ibn Ebi Hatim’den nakille kelimenin ilim 6grenenler ve mu-
hacirler% anlami ifade ettigini de sOylemistir.

Son donem alimlerinden Muhammed Resid Riza (1865-1935) Tefsiru’l-
Menidr’da ilgili ayetteki “saih(in” lafzina genisce yer ayirmis ve farkli bir ba-
kisla kavrami nitelemistir. Kelimeyi “cihad, ilim talebi veya calismak gibi sahih
birtakim maksatlarla yeryiiziinde memleketleri dolasmak” olarak tanimlamistir.
Ona gore seyahat Allah Teala'nin yaratti1 giizellikleri, gesitli halklarin du-
rumlarini gérmek, ilim talebi, cihad ve helal rizkin temini gibi sahih maksat-
larla yapilir.5”

Elmalili Hamdi Yazir da seyahat kavramina yiiklenen anlamlar: incelemis
ve kavramin maksath bir gezme anlami tasidig1 noktasinda kanaatinin agir
bastigini su ifadelerle ortaya koymustur:

“Bazilary ayetteki seyahat lafzi icin “Allah’in yaratti$1 ayetleri ve yeryiiziin-
deki gariplikleri goriip tanimak ve onlara ibretle bakmak icin seyahat edenler-
dir” demislerdir ki bunun anlami “de ki, yeryiiziinde gezip, dolasin ve olup
bitenlere dikkatle bakin "5 ayetlerindeki emir geregince “sirf Allah’in kudretini
eserlerinde goriip tanimak icin seyahat edenler demek” olur.”%

Tahir b. Agﬁr ise ayetteki seyahat kavramini dogrudan seyahat merkezli
olarak ve oldukga bedii bir iislupla tefsir etmistir. Ibn Astir, seyahat kelime-
sinin yolculuk anlami ifade ettigini bu yolculugun ise daru’l-kiifiirden hicret,
hac yolculugu, cihad yolculugu gibi Allaha yakinlik amaciyla veya O'nun em-
rini yerine getirme amaciyla gikilan yolculuklar gibi ser’an oviilmiis vasfi bu-
lunan yolculuklar: ifade ettigini beyan etmistir.®® Ayrica kelimenin tefsirinde
diger miifessirler gibi orug tutanlar kavramina hi¢ deginmemis bu sayede
kavrama amach bir seyahat anlami yiikledigini dogrudan ortaya koymustur.

Tevbe suresi 112. Ayeti ayr1 bir onem atfederek tefsir eden Seyyid Kutup,
Fi Zilal-i Kur’an’da seyahat kelimesi hakkinda degisik rivayetler oldugunu be-
lirttikten sonra seyahat edenlerin Allah Teéald' nin yarattiklarini ve O’nun ev-
rene koydugu tabiat kanunlarin: tefekkiir eden kimseler oldugu yoniinde bir

54 Bu rivayete gore bir adam Peygamberimize “Ey Allah’in el¢isi, bana seyahat icin izin ver” de-
misti. Buna karsilik Hz. Peygamber “Ummetimin seyahati Allah yolunda cihdddir” buyurmus-
tur. (Bu hadisin tahrici yukarida yapilmistir.)

55 Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur 'dni’l-'azim, 4/193.

56 Ibn Ebi Hatim, Tefsiri ibn Ebi Hitim, 6/1890.

57 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’lI-Kur'dni’l-'azim tefsiru’l-mendr (Kahire: Daru’l-Menar, 1947),
11/52.

58 el-Ankebit 29/20. fliskili ayetler icin bk. Al-i imran 3/137; er-Rtim 30/42.

59 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1992, 4/411.

60 Muhammed Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tlnusiyye, 1984), 11/40.
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agiklamada bulunmus ve bunu destekleyen bazi ayetlerden deliller getirmis-
tir.o!

Seyahat kavramina ilgili ayette en manidar anlamu yiikleyen eser kanaa-
timce Kur’an Yolu Tefsiri’dir. Seyahat kavrami Kur’an Yolu Tefsiri'nde oncelikle
temel tefsirlerin 6zeti seklinde ele alinmis olup, “saihin” lafzinin Hz. Pey-
gamber’in “iimmetimin seyahati oructur” mealindeki hadisine binaen pek ¢ok
sahabe tarafindan “orug tutanlar” seklinde anlamlandirildig1 beyan edilmis-
tir. Diger yandan kavramin bazi rivayetlere gore cihad edenler, ilim yolunda
olanlar ve hicret edenler seklinde agiklandig1 da sOylenmistir.52

Kur’an Yolu Tefsiri'nde klasik goriislerden farkli olarak terciimeye esas ali-
nan “bu diinyanin fani oldugunu unutmayanlar ve 6miir sermayelerini ebedi mut-
luluga harcayanlar, diinya hayatin hep bir yolculuk suuru iginde yasarlar” diisiin-
cesinden hareketle kavrama “diinyada yolcu gibi yasayanlar” seklinde oldukca
komplike ve manidar bir anlam yiiklemistir.6

Ttim bu delil ve yorumlara baktigimizda seyahat edenler kelimesinin bu
ayette “tévbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler, riikil edenler, secde edenler, iyi-
ligi emredip kotiiliikten men edenler ve Allah'in sinirlarin koruyanlar” gibi manevi
dinamiklerle birlikte zikredilmesi yapilan bu seyahatin ilahi bir gaye tasi-
makla birlikte en azindan bu 6zelliklerle irtibatli oldugu hissini uyandirmak-
tadur. 64

Diger taraftan “saihun” ifadesine her ne kadar orug tutanlar rivayeti agir
basan bir anlam yiiklemesine neden olsa da kelimenin seyahat yani akip
gitme eylemi ile de irtibat1 kaginilmazdir. Bu sayede ilgili ayette seyahat keli-
mesine yiiklenen bir diger anlam olan “inziva i¢in yapilan yolculuk” veya “ma-
nevi bir amag icin yapilan miinzevi yolculuk” anlaminin ayetteki kelimenin yapi-
lan tefsirlerinden daha manidar oldugu anlasilmaktadir. Ayrica bu tanumla-
mamiz hadislerle de tezat arz etmemektedir ki hicret bir seyahat ve inziva da
bir nevi cihad sayilmaktadir. Kur’an Yolu Tefsiri'nin kavrama yiikledigi anlam
olan “diinyada yolcu gibi yasamak” tefsiri de ifade ettigi manevi dinamik ile bir
nevi bizim kanaatimizi dogrular niteliktedir.

2.1.3. et-Tahrim Suresi 5. Ayet

“S-y-h” kelimesi, {i¢lincii ve son ayette kelime olarak miiennes formda
“Eger sizi bosayacak olursa Rabbi ona, sizin yerinize sizden daha iyi olan, Allah’a
teslimiyet g0steren, yiirekten inanan, ictenlikle itaat eden, tovbe eden, kulluk eden,
diinyada yolcu gibi yasayan, dul ve bikire esler verebilir”%> seklinde gegmektedir.

61 Seyyid Kutub, f7 Zildli’l-Kur’an (Kahire: Daru’s-Surtik, 2003), 3/1719.

62 Komisyon, Kur’an Yolu, 2012, 3/64.

63 Komisyon, Kur’an Yolu, 2012, 3/65.

64 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 10/396; Hikmet Kogyigit, “Yeryliziinde Seyahat Etme-
nin Kur'ani Boyutu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2011), 128.

65 et-Tahrim 66/5; Ayetin Arapga ibaresi su sekildedir:
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Ayetteki “sdihdt” kelimesinin tefsiri noktasinda te’vil ehlinin ihtilafi oldu-
gunu soyleyerek soze baslayan Muhammed b. Cerir et-Taberi Abdullah b.
Abbas, Katade ve Dehhak’in ayetteki “sdihdt” kelimesini “oruc tutan hammiar”
seklinde izah ettiklerine dair rivayetleri® sunmustur.®” Ayrica Zeyd b. Es-
lem’in ise bundan maksadin "hicret eden kadinlar” oldugunu ifade ettigini be-
lirtmistir.®® Taberi, Abdurrahman b. Zeyd'in “saihat” ifadesi ile ilgili kendi-
sine, bu kelimenin “muhacirdt” anlaminda oldugunu ve ayrica “Kur’an: Ke-
rim’de ve iimmeti Muhammed (sav.)’in arasinda seyahat kelimesinin hicret kelime-
sinden bagka bir kelimeye karsilik bulmadigini”® soyledigini bildirmistir.”

Bu kelimenin bir yerde miizekker diger yerde miiennes siga ile “yolculuk
yapanlar” anlaminda kullanilmas1 Kur’an-1 Kerim’in kadinl erkekli kafileler
halinde toplu seyahatlere de dikkat ¢ektigini ve bunun sonucu olarak kavra-
min “hicret edenler” anlamina gelebilecegini de sdylemek miimkiindiir.”

Kurtubi ise ilgili kelimenin tefsirinde yine Taberi’den nakille Ibn Abbas,
el-Hasen ve Ibn Ciibeyr’in buradaki kelimeyi "orug tutanlar” olarak ve Zeyd
b. Eslem’in ise hicret edenler diye tefsir ettigini bildirmistir. Hatta Ibn Zeyd'e
gore seyahatin yeryiiziinde dolasmak anlaminda oldugunu ve Islam timmeti
i¢in dini bir emir anlaminda hicretin disinda bir seyahat olmadig: seklindeki
beyanini da vermistir.”

Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir ise ilgili ayetin tefsirinde 6zetle sunlar1
sOylemistir:

“Saihdt demek diinya hayatim bir yolculuk bilip, gecim konusunda bir yolcu
gibi olduguna kanaat edip orug ve perhizi ahlak edinip daima ilerisini, sonunu,
Allah Tedld'nin miikafat ve cezasim diisiinmektir.”7

Seyahatten tiireyen bu kelimenin anlami hakkinda {i¢ temel goriis oldu-
gunu beyan eden Elmalili kimileri bunun “hicret etmek” anlaminda oldugunu,
kimileri ise “itaatle ilgili her ise kosan, Peygamberin git dedigi yere giden, hacca,
sefere ve cihada kosanlar” anlaminda oldugunu sdylemistir. Cogunluga goreyse

B S Sl I 6 L6 Sk Sliled 2K x vl g 3 KD 8 4 ek

66 es-Suytl, ed-Diirrii’l-mensilr, 6/244.

67 et-Taberi, Cimi'u’l-beyin an te'vili dye’l-Kur'dn, 23/101.

68 et-Taberi, Cdmi'u’l-beyin an te'vili dye’l-Kur'dn, 23/102.

69 Ibn Ebi Hatim, Tefsiri ibn Ebi Hatim, 6/1890; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed
Zemahserd, el-Kessdf an hakidiku gavamizu't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabu'l-'Arabi, 1986), 4/567;
Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharraru'l-veciz fi tefsiri’l-
Kitabi'l-'aziz, thk. Abdusselam Abdu’s-Safi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Timiyye,
2001), 5/332; es-Stiytti, ed-Diirrii’l-mensiir, 4/298; el-Ayni, Umdetii'l-kdri Serh-i Sahih-i Buhiri,
19/254.

70 et-Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili dye’l-Kur'dn, 23/102.

71 Akpmar, Kur'an Aydinhginda Seyahat, 18.

72 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 21/91.

73 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 8/160.
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ilgili rivayetlerin ¢okluguna binaen orug tutanlar anlami tasidigini sdyleyen
Elmalili kendisinin de bu goriiste oldugunu bildirmistir.”*

Kur’an Yolu Tefsiri'nde ilgili ayetteki “seyahat eden kadinlar” seklindeki ifa-
denin Elmali'nin seyahat kavramina yiikledigi anlamdan esinlenen bir karsi-
ik olarak “diinyada yolcu gibi yasayanlar” seklinde niteledigini gérmekteyiz.”

2.2. Seyahat Kavrami Miiradifleri

Bu boliimde seyahat kavraminin miiradifini olusturan bazi kavramlarin
Kur’an-1 Kerim’de ne sekilde gectigini ve nitelik olarak ne gibi anlamlar ifade
ettigini seyahat 6zgiirliigli mefhumunun mahiyetine katki baglaminda tespite
calisacagiz.

2.2.1. Seyr Kavrami

Islami literatiirde giiniimiizdeki seyahat kavramiyla dogrudan ortiisen en
uyumlu kavramlardan birisi siiphesiz ki “seyr” kavramuidir. Liigatte “yol al-
mak, akmak, gece veya giindiiz yolculuk yapmak”7¢ gibi anlamlara gelen “seyr”
kelimesi Kur’an-1 Kerim'de pek cok ayette gecmektedir. Kavramin gectigi
onun iizerindeki ayette genellikle 6nceki milletlerin kendi dénemlerindeki
Peygamberleri yalanlamalari sonucu diistiikleri hallerden bahsedilmekte ve
bundan ibret almak i¢in insanoglunun yeryiiziinde dolasmasina yonelik 1s-
rarli emir sigalar1 kullanilmaktadir.

“Sizden once(ki milletlerin bagindan) nice olaylar gelip ge¢mistir. Yeryiiziinde ge-
zin dolagin da yalanlayanlarim sonunun nasil oldugunu bir goriin”7’ ve “De ki: Yer-
yiiziinde gezin dolagim da (Peygamberleri) yalanlayanlarin sonu nasil olmus bir go-
riin”7¢ ayetlerinde ilk dénem Islam toplumuna, gegmis milletlerin ahvalinden
ornekler verilerek, iman etmedikleri halde kargilasacaklar1 senaryo uyarici bir
hitapla beyan edilmistir. Bu hitabin genel anlamindan yola ¢ikarak, tiim in-
sanlarin seyahatlerinde gordiiklerinden ibret almaya da tesvik edildigini s6y-
leyebiliriz.

“(Resuliim!) de ki: "Yeryiiziinde gezip dolasin ve Allah’mn ilk yaratilis1 nasil bas-
latip devam ettirdigini goriin...”” seklindeki ifade ile Allah Teala’nin yeryii-
ziinde yarattiklarini goriip bundan ibret almanin gerekliligi anlatilirken de
“seyr” kelimesi kullanilmistir.

Bir baska ayette “Halki zulmetmekteyken helik etti¢imiz, boylece duvarlari, ¢ok-
miis ¢atilarimin dizerine yikilmg nice memleketler, nice kullanilmaz kuyular, nice

74 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/161.

75 Komisyon, Kur’an Yolu, 5/402.

76 Muhammed Murteza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu'l-'arils min cevdhiri’l-Kamils, 2/115.

77 Al-i Imran 3/137. Ayetin metni su sekildedir: s 5§ (51, lic xﬁ\ 3 b 5 (&u RENERRY
Gl

78 el-En’am 6/11.

79 el-Ankebut 29/20.
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muhtegem saraylar vardwr! Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mu1 ki, diisiinecek kalpleri,
isitecek kulaklari olsun? 8 seklinde oldukga bedi’i bir hitapla 6zelde miisrikle-
rin genelde tiim insanlarin yeryiiziinde dolasip tarihi mekanlar1 gorerek geg-
mis milletlerin basina gelenlerden ders almalar1 1srarla vurgulanmstir.

Yolculuk eylemiyle en iyi ortiisecek lafiz olan “seyr” kavraminin gegctigi
bu ayetler tetkik edildiginde iki husus dikkat cekmektedir ki bunlardan ilki
ilgili ayetlerde “seyr” kelimesinin “nazar” ve “basar” gibi ibret ifade eden
lafizlarla birlikte kullanilmasidir.

“Bir geyi g0z ile yoklayip dikkatli bicimde diisiinmek, incelemek, arastirmak” an-
lamlarina gelen “nazar” kelimesi ayrica “inceleme sonucunda hdsil olan bilgiyi
de ifade eder.”$! “Nazar” kelimesinin en belirgin anlami1 “bir seyi diisiinme ve
incelemedir.” 1lgili ayetlerde “seyr”in “nazar” kelimesi ile beraber kullarl-
masl, onunla arastirma ve inceleme amaciyla yapilan seyahatlerin kastedildi-
gini ayrica yolculuk eyleminin dolayl olarak “ibret almak” kaydina baglan-
digin1 gostermektedir. Bu yoniiyle de “seyr” kavraminin Kur’an-1 Kerim’'de
seyahat anlamin tagiyan diger kelimelerden ozellikle farklilik arz ettigini be-
lirtelim. 82

Ikinci olarak ilgili ayetlerde “seyr” kelimesi, tipki seyahat kelimesi gibi,
Kur’an-1 Kerim’'de “yeryiiziinde gezip dolasmak” anlaminda genellikle kafirlere
kars1i, Hz. Peygamberi yalanlamalar: nedeniyle &nceki milletlerin kendi do-
nemlerindeki Peygamberlere karsi gelmeleri sonucu karsilastiklar: ibretlik
manzaralar1 gormeleri ve bunlardan ders almalar1 icin yapilan tehdit vari hi-
taplarda kullanilmistir. Ancak 6zelde durum boyle olmakla birlikte Kur’an-1
Kerim’in her devre uzanan hitabi ile bu ayetlerle kastedilenin genel anlamda
tiim insanlifa seyahatlerinde ibret nazariyla hareket etmelerini tesvik oldu-
gunu soyleyebiliriz.

Bir bagka ayette “seyr” ve “seyahat” kelimeleri esdeger anlamda kullanil-
mis olup Sebe’ halkindan 6rnek verilerek sehirlerarasinda olusturulan yollar
ve bu yollar iizerinde yapilan yolculuklarin 6neminden bahsedilmistir:

“Bereketli kildigimuiz beldeler ile onlar arasinda birbirini goren bircok yerlesim
yeri olusturduk ve bunlar arasinda seyahati uygun konaklara ayirdik... Biz de
onlari ibret kissalar: haline getirdik ve darmadagin ettik. Kuskusuz bunda, ye-
terince sabretmesini ve siikretmesini bilenler icin ibretler vardir.” 83

Kavram burada bir kayda baglanmaksizin kok anlami olan gezmek-dolas-
mak anlaminda giintimiizde anladigimiz formuna en yakin anlamda kullanil-
mistir. Ancak bu ayette de yine ge¢mis iimmetlerin baz ibretlik hallerine te-

80 el-Hacc 22/46.

81 Ragib el-Isfahani, Miifreddt elfdzi’l-Kur'dn, 497.

82 Kogyigit, “Yeryiiziinde Seyahat Etmenin Kur’ani Boyutu”, 129.
83 Sebe 34/18-19.
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mas edilmis, dogrudan seyahat eylemi mutlak olarak tavsiye edilmese de ka-
firleri tehdit edici ve Miisliimanlari uyaran bir hitap kullanilarak ibret naza-
riyla seyahatin 6nemine dolayl vurgu yapilmigtir.8

Bir diger ayette “seyr” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yukaridakilerden farkl
bir iislupla “O, sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandir” ifadesiyle dogru-
dan seyahati ifade edecek sekilde ancak bu eylemin Allah Teala’nin bir liitfu
olduguna vurgu yapilarak gecmektedir. Burada da seyahatin tesvik edilme-
sinden ¢ok bir ihtiyag hali olmasina temas edilmistir diyebiliriz.

Goriildiigii gibi Kur’an-1 Kerim’de yolculugun “seyr” lafzi ile gectigi ayet-
lerde genellikle seyahatin ibret almak gibi bir amaca yonelik olan yo6nii ifade
edilmektedir.8

2.2.2. Darb Kavrami

Kur’an-1 Kerim’de seyahat eylemi ile iligkili dikkat ¢eken diger bir ifade ise
“darb” kelimesidir. Darb, meshur anlamiyla “bir seye vurmak, bir seyi bir seye
carpmak” manasindadir. Fiilin var olan diger anlamlar1 hep bu anlamla irtibat-
landirilmistir.” Ornegin “bir yere gitmek” anlam Tiirkge’deki “yol tepmek” kul-
laniminda oldugu gibi “ayaklarin: yiiriirken yere vurmak” anlamindan gelmis-
tir. “Darb” “ticaret veya savas icin kendi iilkesinden ¢ikip yolculuk yapmak” anla-
minda da kullanilmaktadir.

Tespitimize gore “darb” kelimesi seyahatle baglantili olarak Kur'an-1
Kerim'de alt1 yerde gegmekte olup bu ayetlerde “darabe fi'l-arz” ve “darabe
fi sebilillah” seklindeki ibare ile yer almigtir.®

“Darb” kelimesi bir ayette “Kendilerini Allah yoluna adadiklarindan seyahat
ve ticarete imkdn bulamayan yoksullara verin...”*° seklinde gegmekte olup “r1-
ztk temini igin dolasma” anlaminda kullanilmistir. Ayetin tefsirinde Kurtubi,
yoksullardan maksadin hicret edip Allah yolunda kendilerini vakfetmis kim-
seler oldugunu soylemistir.*!

“Darb” kelimesinin gectigi bir diger ayette “Ey iman edenler! Sizler, sefere
¢tkan veya savasa giren kardesleri hakkinda...”*? seklindeki ibarede kelime

84 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi u’l-beyin an te'vili dye’l-Kur'dn, 22/84; Zemah-
serl, el-Kessdf an hakdiku gavamizu’t-tenzil, 3/256.

85 Yunus 10/22.

86 Mustafa Cagrici, “Seyahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yaynlari, 2009), 37/8.

87 Ragib el-Isfahani, Miifredadt elfazi’l-Kur’dn, 505.

88 Ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, 1/544; Hyas Ucgar, Yolculukta Namazin Kisaltilmasi (1stanbul Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 22.

89 Darabe fiili de “fi” harf-i cerri ile kullanildiginda “sefera” yani yolculuk yapmak manasina
gelir.

90 el-Bakara 2/273.

91 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkiami’l-Kur'dn, 4/371.

92 Al-i imrén 3/156.
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“yeryiiziinde cihada ¢ikmak” anlaminda kullanilmis olup, burada “ticaret ya-
hut baska bir maksatla yeryiiziinde yolculuk yapmanin” da kastedildigi sdylen-
mektedir.” Taberi bu ayette zikredilen “yeryiiziinde sefere ¢ikan” ifadesinden
maksadin kimine gore “ticaret icin ¢ikan” kimine goreyse “Allaha ve Resuliine
itaat icin ¢ikan” demek oldugunu sdylemistir. %

“Darb” kelimesi bir dnceki ayetle benzer anlamda savas ve cihada dair
buyruklarla iligkili bir bagka ayette “Ey iman edenler! Allah yolunda savasa
caktigimz zaman iyi anlayip dinleyin”% ifadesiyle cihada ¢ikmak kastiyla yer-
ylziinde yiirtimek anlaminda kullanilmistir.®

Seferilik hiikiimlerinin gectigi ve yolculuk esnasinda ibadetlerin duru-
muna dair en 6nemli ahkam ayetlerinden birisi olan Nisa, 101. Ayetinde de
“Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman kifirlerin sizi gafil avlamalarindan korkar-
saniz namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur...”% seklindeki ibarede yolcu-
luk eylemi “darb” kavramiyla karsilik bulmustur.

Bu ve diger bazi seferilik ayetlerinde, ilgili ibadetin ruhsatina sebebiyet
tegkil edecek yolculugun amaci konusunda birtakim tartismalar vuku bul-
mustur. Bu tartismalarda konuya dogrudan etkisine binaen seyahatin amaci
daha da 6nem kazanmuistir. Seyahatin amacina gore ruhsat hitkmiiniin degi-
secegi konusunda farkl: ictihatlar mevcuttur. Bu ayet ve 6ncesi ile sonrasinda
gelen ayetler hicret, savas ve sefer hiikiimleri ile bu faaliyetlerde Islam’in en
temel ibadeti olan namazin nasil kilinacag: konusuna agiklik getirmistir. Siip-
hesiz ki hicret ve savas gibi faaliyetlerin kaginilmaz unsurlarindan birisi de
yolculuk olup ilgili ayetlerde yolculugu ifade igin “darb” kelimesinin segil-
mesi de manidardir.

Diger yandan yukaridaki ayette bahsedilen yolculugun yonii cihat i¢in
yolculuk olarak bilinse de bu ayette goriilmekte ki "Allah yolunda” kaydi
agik¢a konmamuistir. Dolayisiyla dis goriiniisiine gore bu ayet gerek cihat, ge-
rek hicret, gerek ticaret ve gerek baska herhangi bir amagla yapilmis olan se-
ferlerin hepsini kapsar. Bunun i¢in ayetin mutlak olarak “yolculuk namazi”
hakkinda oldugu s6ylenmistir.%

Bir diger ayette “Artik Kur’an’dan kolayiiza geleni okuyun. Allah bilmektedir
ki icinizde hastalar bulunacak, bir kismumiz Allah’m lutfundan rizik aramak iizere
yeryiiziinde yol tepecek, digerleri de Allah yolunda carpisacaktir”® seklindeki
ifade ile Allah miicahitler ile kendisinin ¢oluk ¢ocugunun nafakasin bagkala-
rina iyilik ve litufta bulunmak icin helal mal kazanmaya ¢alisanlar: esit bir

93 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/376.

94 et-Taberi, Cami'u’l-beyin an te'vili dye’l-Kur'dn, 6/180.

95 en-Nisa 4/94

96 el-Kurtubi, el-Cidmi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 7/46.

97 en-Nisa 4/101.

98 el-Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 7/90; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/66.
99 el-Miizzemmil 73/20.
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ifadede zikretmektedir. Dolayisiyla bu, mal kazanmanin, cihad seviyesinde
olduguna delildir. Ciinkii yiice Allah bunu Allah yolunda cihat ile birlikte
zikretmis bulunmaktadir.100

Tiim bunlardan yola ¢ikarak, “darb” kelimesinin yerytiziinde rizik arayuss,
ticaret ve savas gibi maksatlarla yapilan yolcugu ifade eden yoniiyle Kur’an-
1 Kerim’de kullanildigin ve tiim bu yolculuklarin mutlak bir yolculuktan zi-
yade birer amag tasimasina binaen Kur’an’in seyahat hakkina bakisinda seya-
hatin amacin1 6nemsedigi kanaatine varmaktayiz.

2.2.3. Sefer Kavrami

Kelime olarak “yolculuk etmek, bir yerden bir yere gitmek” anlamina
gelen sefer kelimesi Kur’an-1 Kerim’de genellikle namaz ve orug¢ konularim
anlatan ibadetle ilgili ayetler de yolculuk hiikiimlerinin anlatildig1 yerlerde
ge¢mektedir. Ayrica borglar hukukunu ilgilendiren bir ayet ile bir cihat aye-
tinde ve Hz. Musa'nin yolculugunun konu alindig1 bir ayetin ibaresinde yer
almistir.

Ozellikle fikih ilminde 1stilah haline gelmis olan “sefer” kelimesi, seyahat
etmeyi ifade eden Kur’an kelimelerinden birisidir. Bu kelimenin gectigi ayet-
lerde genellikle yolculugun zorluklaria deginilmekte ve yolculuk yapanlar
icin gesitli ruhsatlardan bahsedilmektedir.10!

“Sefer” kelimesi fikih terimi olarak “ser’7 sartlar cercevesinde belirli uzaklikta
bir yere gitme”yi ifade eder. Fikihta daha ¢ok "baz1 hiikiimlerin degismesine
sebep olan yolculuk” seklinde tanimlanan seferin mukabilinde “ikamet” ve
“hadar” kelimeleri kullanilmaktadir. Tiirk¢e de savas amaciyla ¢ikilan yolcu-
luk i¢in “sefer” ve savas hali i¢in “seferberlik” kelimeleri kullanilir.102

Mushaftaki sirasina gore “sefer” kelimesi ilk olarak Bakara Suresinde “I¢i-
nizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden sayisinca tutar...”13 ve “... Artik siz-
den kim bu aya yetisirse onu oruglu gegirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, bagka
giinlerden sayisinca tutar...”1% seklinde ki iki ayette ge¢mekte olup burada
oruglunun yolculuga ¢tkmasi durumunda orucunu erteleyebilecegi hitkmiine
yer verilmistir. Ancak yolculugun niteligi ve amacindan dogrudan bahsedil-
memistir. Bundan maada miifessirler ve fakihler bu yolculugun mutlak ya da
mukayyet anlam tasimasi yoniiyle {izerinde degerlendirmelerde bulunmus
ve farkl: goriisler hasil olmustur.

100 Komisyon, Kur’an Yolu, 5/489.

101 Hiiseyin Nagur, Ahkdmu’s-siydha ve dsdrihd, 125.

102 Fahrettin Atar, “Sefer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2009), 36/294.

103 el-Bakara 2/184.

104 el-Bakara 2/185.
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Kurtubi'ye gore, ayetteki “veya yolcu olursa...” buyrugunda sozil gegen ve
oru¢ agmayla namazi kisaltmanin caiz oldugu yolculuk hakkinda bu yolculu-
gun cihat ve hac gibi itaat yolculugu olmasi halinde namazlarin kisaltilmasi
hitkmiinde ulema ittifak halindedir. Akrabalik bagini gézetmek ve zaruri ge-
¢im talebi maksadiyla yapilan yolculuklar da bunlar gibidir. Ticaret ve mubah
maksatlarla yapilan yolculuklarda namazlarin kisaltilmasini caiz goérenlerin
yaninda gormeyenlerde vardir.’® Ayrica isyankarmn yolculugu hususunda
Kurtubi, caiz olup olmamas: agisindan farkli goriisler oldugunu beyan et-
mekte ve caiz olmayacag1 goriisiiniin daha tercihe deger bulundugunu belirt-
mektedir.10

Namaz ahkamiyla ilgili en miihim ayetlerden biri olan ve teyemmiim ayeti
olarak bilinen Nisa 43. ayette “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne séylediginizi
bilinceye kadar, yolcu olan miistesna olmak iizere, ciiniip iken de gusiil edinceye kadar
namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursaniz...”” gek-
linde gecen ifade de yolculuk sefer kelimesi ile karsilik bulmustur. Ayetin ilk
kisminda bulunan “abirii’s-sebil”, yolcuya karsilik gelen ve Kur’an-1 Kerim’de
tek burada kullanilan bir ifadedir. Ali b. Ebi Talib, Ibn Abbas, Katade, Miica-
hid, Said b. Ciibeyr ve Eb(i Hanife'ye gore “ubiir” kelimesinin bu ayette yol-
cular i¢in kullanildigini beyan etmistir. Buna gore yolculuk halinde ciiniip
olanlara teyemmiim mesru kilmmustir. Ayette yolculugun “sefer” kelimesi ile
ifade edilmesi amacl yolculuga vurgu yapildigim da gostermektedir. 108

Teyemmiim ayetinde de sefer kelimesi ile zikredilmis olup ayet soyledir:
“...Sayet hasta veya yolculuk halinde veya icinizden biri ayak yolundan gelirse ya-
hut kadinlarla cinsel iliskide bulunursa, bu hallerde su bulamadiiniz takdirde temiz
bir topraga yonelin (teyemmiim edin)...” 109

Goriildiigi gibi Kur’an-1 Kerim’de sefer kelimesi genellikle cihat i¢in ¢iki-
lan yolculuklardan bahsetmekte ve yolculugun rizik arayis, ticaret vs gibi bir
amag tasimasi yoniine 6zellikle vurgu yapilmaktadir. Teyemmiim ayetleri ise
yolculukta su bulunamadig takdirde gusiil abdesti alinmas: gereken durum-
larda bile teyemmiimiin kafi olacag1 hiikmiiyle aslinda yolculugun ne denli
mesakkatli bir eylem olusuna da ayrica vurgu yapmaktadir. Bu da gostermek-
tedir ki Allah Teala seyahat 6zgiirliigiinii neredeyse mutlak manada serbest
birakmakla birlikte 6zellikle din adina yapilacak seferler vesilesi ile Miislii-
manlara kolayliklar getirmistir. Miisliimanin bu hiikiimleri kullanirken hii-
kiimlerin geldigi ortam ve amaci dikkate almasi ve yapacag1 yolculugun nite-
ligini degerli hale getirmesi; yolculugun zorluguna binaen ibadetlerini ifada

105 el-Kurtub?i, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’an, 3/163.
106 el-Kurtub?i, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’an, 3/165.
107 en-Nisa 4/43.

108 el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1/202.

109 el-Maide 5/6.
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karsilasacag giicliikleri dikkate alacak sekilde bir seyahat plani yapmas: ge-
rektigini sdyleyebiliriz.

2.2.4. Hicret Kavrami

Islam dini terminolojinde oldukga 6nemli bir kavram olan hicret kelime
olarak “terk etmek, ayrilmak, ilgisini kesmek, birlestirmek ve baglamak” gibi anlam-
lara gelen “h-c-r” kokiinden tiiremis ve bu kokiin mastarindan isimlesmistir.
Hicret kelimesi bu kok anlamin ifade ettigi “kisinin herhangi bir seyden bedenen,
lisdnen veya kalben ayrilip uzaklasmas: ve bir seyi birakip digerine baglanmak” ve
bundan maada “bir yerin terkedilerek baska bir yere go¢ edilmesi” anlaminda kul-
lanilir.110

Hicret kelimesi terim olarak genel-6zel, maddi-manevi ve teknik anlamda
farkli agilardan tanimlanabilir. En genel anlamda “bir yerden baska bir yere
go¢ etmeyi” ifade eden hicret genel anlamda, “dini (Ilahi-Allah icin-din icin-
flahi din icin) sebeplerle bir yerden diger bir yere gogmeyi”, 6zelde “Hz. Pey-
gamber’in ve Mekkeli Miisliimanlarin Mekke'den Medine'ye hicret olayimn”
ve teknik anlamda, “gayri miislim iilkeden (dariilharp) Islam iilkesine gog et-
meyi” ifade eder.!!

Kur’an-1 Kerim’de hicret kelimesi dogrudan yer almamakla birlikte otuz
bir yerde “hecr” kokiinden gelen gesitli tiirevlerin gegctigi goriiliir. Bunlardan
aragtirma konumuz ekseninde yolculuk ve seyahat kavramu ile irtibath olan-
larmi asagida sunacagiz.

Bakara 218. ayette “Iman edenler, hicret eden ve Allah yolunda savasanlar; siip-
hesiz iste bunlar Allah'in rahmetini umarlar. Allah ¢ok yarligayicidir, sonsuz rahmet
sahibidir”112 hitab1yla kullanilan hicret kelimesiyle Mekke’den Medine’ye hic-
ret edenler kastedilmis ve kelime terim anlaminda kullanilmistir. Bir bagka
ayette “...Hicret edenlerin, yurtlarindan ¢ikarilanlarin, benim yolumda eziyete ug-
ratilanlarin, savasanlarin ve oldiiriilenlerin, iste onlarin giinahlarini elbette silece-
gim..."113 ifadesiyle yine din adina go¢ edenler kastedilmistir.

Hem hicret ve hem de seyahatle ilgili en dikkat ¢eken iki ayette sdyle buy-
rulmustur:

“Kendilerine yazik etmekte iken hayatlarini sona erdirdikleri kimselere melek-
ler "Ne iste idiniz?" dediler, (onlar) "O yerde zayif goriilenlerden idik” ceva-
bini verdiler. Melekler ise "Allah’in arzi genis degil miydi, hicret etseydi-
niz ya!” dediler...”114

110 Ahmet Onkal, “Hicret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1998), 17/458.

111 Onkal, “Hicret”, 17/458.

112 el-Bakara 2/218.

113 Al-i Imrén 3/195.

114 en-Nisa 4/97.
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“Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek bircok uygun yer ve
imkén bulacaktir...”115
Bu ayetler {izerinde miifessirler cok¢a durmus olup hicret ad1 altinda bir
seyahat emrinden bahseden bu ayette ki seyahat ve go¢iin nedenleri ile amag-
lar1 konusunda fikirler ileri stirmiislerdir. Genel kanaat ise dini yasamada
baski géren Miisliimanin daha rahat olacag: bolgelere go¢ etmesinin gerekli-
ligi tizerindedir. Bu hiikmiin sonucu olarak Kur’an-1 Kerim’de seyahat konu-
sunda belki de ulasilabilecek en keskin yarginin hicretin bu fonksiyonu oldu-
gunu sOyleyebiliriz. Zira hicret ayetleri gostermektedir ki Allah Teala Miislii-
mana dinini bask: altinda yasadig1 yerden baska yere seyahat etmesini bazi
durumlarda tesvik, bazi durumlarda emretmektedir. Buna gore seyahat insa-
noglu igin belirli sartlar dahilinde 6zgiirce isleyecegi bir eylem olup Miislii-
man i¢in ise amag tasiyan bir eylem olmasi yaninda, konu dine ve cana yonel-
tilen bir baski ise seyahat bir fariza haline dénmektedir.!1¢
Hicret kavraminin gectigi diger pek ¢ok ayette ise hicret, iman ve cihat
baglantisina vurgu yapilmstir: Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda cihad
edenlerle onlar1 bagirlarina basanlar ve yardim edenler var ya iste gercek miiminler
onlardr; bagislanma onlar icin, biiyiik lutuf onlar icindir..."V”

2.2.5. Rihle Kavrami

Sozliikte “yola koyulmak, bir seyin sirtina binmek” anlamlarindaki “rahl” kokiin-
den tiireyen rihle kelimesi, Islam literatiiriinde terimlesmis bir kavram olarak
genellikle “hadis 63renmek (talebii’l-hadis) ve ravi hakkinda bilgi edinmek icin seya-
hate ¢ikma” manasinda “er-rihle f1 talebi’l-hadis” seklinde kullanilmaktadir. An-
cak kelime Kur’an-1 Kerim’de genel manada yolculuga karsilik gelecek se-
kilde kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “rhl” kékiinden birkag ayette gegen kavramin en etkili
kullanildig: yer stiphesiz Kureys suresi olup “Kureys’in giivenligini, onlarin kig
ve yaz yolculuklarinda giivenligini saglamak icin (Allah lutuflarda bulundu)” 18 sek-
lindeki ifade ile ticari amacla yapilan yolculuk anlaminda kullanilmistir. Bu
ayette dikkat ceken en 6nemli husus hig siiphesiz ki ayetin seyahatte giiven-
ligi 6n planda tutmaya yaptig1 gondermedir.

Buna gore, buraya kadar ki kisimda gordiigiimiiz tizere, Kur'an-1
Kerim’de seyahat etme ve bu sayede degisik toplumlarin kiiltiir ve medeni-
yetlerine muttali olma ile bilgi ve fikir alisverisinde bulunma ve rizik elde

115 en-Nisa 4/100.

116 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 7/379; Komisyon, Kur’an Yolu, 2/123.
117 el-Enfal 8/74.

118 Kureys 106/1-4.
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etme amaciyla dolasmanin onemini gosteren delillerin yaninda seyahat 6z-
girligiinii kullanmada giivenlik unsurunun degerini ifade eden delillerin yer
aldigini tespit etmis olduk.

Sonug¢

Calismamizda seyahat kavrami ve miiradiflerinin Kur’an-1 Kerim perspekti-
finden kavramsal analizini yaparak bu kavrama yiiklenen asli anlamz, Islam
hukukunda seyahat hakkinin anlamlandirilmasina katki saglamas: diisiince-
siyle, tespite calistik. Bu meyanda Kur’an-1 Kerim’de seyahat kelimesinin ayn1
formda ve giiniimiizdeki anlasilan sekliyle dogrudan tek bir ayette ancak; la-
fiz olarak ayni kokten toplam {i¢ ayette gectigini gérmiis olduk. Bu ayetlerin
ilkinde hitabin emir sigasiyla Miisliimanlara degil miigriklere yonelik olup,
onlara miihlet verme ve bu esnada ibret almalar1 maksadiyla yapilmis bir do-
lasma eylemini ifade ettigini tespit ettik. Diger taraftan miifessirlerin geneli-
nin bu ayette gecen seyahat kavramina mutlak anlamda bir dolagsma eylemin-
den ziyade diistinmek, ibret almak ve bed1’i manalara dalmak gibi amag ve
gaye tastyan mukayyet bir anlam yiikledigini gérmiis olduk.

Diger taraftan seyahat kelimesinin gectigi diger iki ayeti inceledigimizde
ise hem seyahat kavramina yiiklenecek anlami daha iyi temellendirdigimizi
ve hem de bunun yukaridaki tespitimizi destekledigini gérmiis olduk. Bu
ayetlerde “saihin” ve “saihat” seklinde gegen kelimenin var olan rivayetler-
den hareketle cogunluk tarafindan “orug tutanlar” seklinde anlamlandirilma-
sinin yaninda bizzat bu miifessirlerin bu anlamlandirmanin illetini analiz
ederken kelimeye yiikledikleri mana seyahat kavraminin yine yolculukla irti-
bath ancak, amagcl ve gayeli ve bir anlam tasidig1 yoniinde olmustur.

Ayrica sayilar1 ve ilmi kudretleri azimsanmayacak pek ¢ok miifessir ken-
dilerine ulasan rivayetlere bagh olarak kelimeye cihad edenler, hicret edenler,
hadis ve ilim talebi i¢in yola ¢ikanlar ve Allah Teadla’nin yaratmis oldugu tev-
hid ve azamete delélet eden ibret ve alametler {izerinde tefekkiir edenler sek-
linde anlamlar yiikleyerek kelimeyi yolculukla irtibath ancak amag ve gayesi
olan bir eylem olarak diisiinmiislerdir. Sonug olarak bu ayetlerdeki “seyahat”
ifadesi “inzivada ibadet ve zikir ile mesqul olmak, sosyal ortamindan uzaklasip ken-
dini kisa siireligine ibadete vermek maksadiyla uzlete cekilmek” demektir.

Calismamizin ikinci boliimiinde yer verdigimiz seyahat kavramimnin mii-
radifleri iizerine yaptigimiz inceleme de “seyr”, “darb”, “sefer”, “hicret” ve
“rihle” gibi kavramlarin gectigi hicbir delilde mutlak yolculugun emrine ve
birkag ayet disinda tesvikine dair bir beyana rastlamadik. Ancak bu kavram-
larin gectigi hemen her delilde Kur'an-1 Kerim’de yolculuk fiillerinde bir
ama¢ vurgusu bulundugu soyleyebiliriz. Buradan hareketle Kur’an-1
Kerim’de mutlak anlamda seyahat emir veya tavsiyesinden ziyade kayda

119 Komisyon, Kur’an Yolu, 5/693.
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baglanmis bir seyahatten soz edilebilir. Bu kayitlar yerytiiziinde Allah’in ya-
rattig1 mucizeleri ve ibretlik hadiseleri gormek, varolus ve ilerleyisten ibret
almak, rizik temini, ticari faaliyet, ilim ve cihat amaciyla yolculuk yapmak
gibi birey ve topluma maddi manevi dinamizm katacak eylemlerden ibarettir.
Oyleyse Kur’an’in 6ngordiigii seyahat Miisliiman igin inancini artiracak ve
tiim insanlik i¢in goniil eglencesi olan bir faaliyetten ¢ok deger tasiyan amag-
lara sahip bir faaliyettir

Buradan hareketle Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlara yonelik olarak 1srarla
tavsiye edilen bir gezme-dolasma ameliyesinden soz edilemeyecegini belirte-
biliriz. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de mesru bir amaca yonelik olan yolculuk em-
redilmemis veya tesvik edilmemis olmakla birlikte yasaklanmamistir da di-
yebiliriz. Dolayisiyla bu da seyahatin ibaha alan i¢inde degerlendirildigini
gostermektedir. Nitekim seyahat 0zgiirliigii s6z konusu ise buna emir veya
tesvik agisindan degil; ibaha agisindan yaklasmak gerekir. Su halde genel bir
kural olarak naslarda yasaklanmamus olan yolculuklar genel itibariyla mubah
yolculuk kapsaminda goriilebilir.

Ancak kanaatimize gore Kur’an-1 Kerim'in etkiledigi biiyiik 6lciide bir
kiiltiir turizmi ve nitelikli turizmdir. Bu manada bugiinkii tanimiyla turizm
Kur’an'in 6n gordiigii seyahat ve sefer kavramlarini tam olarak karsilayama-
maktadir.20 Kur’an-1 Kerim’de 6ngoriilen seyahat sebepsiz ve basibos yapilan
bir dolagsma eylemi olmay1p kendisinde bir amacin oldugu ve mikrodan mak-
roya sahih bir gayeyi hedefleyen dolasma eyleminden ibarettir. Oyleyse bi-
reylerin seyahat hak ve ozgiirliiklerinin kullanmalari noktasinda yolculuk
i¢in tasidiklar1 gayenin dikkate alinmasi ve konjonktiire gore seyahat hiirri-
yetinin seklinin tespit edilip sinirlarinin belirlenmesi gerekmektedir.

Islam dini ve hukukunun ana kaynaginda edinmis oldugu anlamlandir-
may1 merkeze alarak seyahat hakkini “yasam, ozgiirliik ve saadeti aramak” 12!
seklinde nitelemek yerine “hukuka konu olabilecek ve kurumsal yonii olan planh
ve amagli yolculuk” seklinde anlamak daha evla olacaktir.’? Bu meyanda seya-
hat 6zgiirliigiine temel olan sosyal ve hukuki yoniine binaen efradini1 cami
agyarini mani bir tanimlama ile (Kur’an-1 Kerim’e gore) seyahat, “cihad, ilim
ve tefekkiir icin yeryiiziinde ibret amacli bir inziva veya bir dolagma eylemidir ki her
yoniiyle ilahi ibretleri gorme ve onlara siikretme vasfi tasiyan amach bir yolculugun
adidrr” diyebiliriz.

Buna gore Islam da seyahat 6zgiirliigiinden bahsederken bu seyahatin ni-
teliginin Miisliimana mesru yonden fayda saglamasini ve mefsedete yol ac-

120 Akpinar, Kur'an Aydimhginda Seyahat, 15.

121 Thomas Jeffersona gore seyahat hakki bu sekilde nitelendirilmektedir. bk. Kubilay Baysal,
Uluslararast Seyahat (Turizmy), Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1987, 15

122 Mustafa Gagrici, “Seyahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 2009), 37/7.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 42 (2020)



534 | Mehmet Hicabi Seckiner

mamasini da 6ngormek gerekir. Asrimizda artan kiiresel seyahatlerde insan-
larin hiir iradeleri ile amag ve gaye tasimaksizin yapacaklari seyr-u seferlerin
bireylere, topluma ve 6zellikle dogaya verecegi zararlar dikkate alinmalidir.
Bu minvalde bu 6zgiirliigii kisitlamak yerine bireyler bilinglendirilmeli, keyfi
seyahat yerine nitelikli seyahat ve turizm canlandirilmalidir.

Ayrica belirtmemiz gerekir ki, Turizm arastirmacilarina gore turizm hare-
ketlerinin en temel 6zelligi fiziksel bir rahatlama, dinlenme, eglenme, merak
gibi unsurlar1 kapsamas: ancak, ticaret yapma amaci tagimamasidir. Oysa
Kur’an-1 Kerim bu seyahatler sirasinda Allah’t anma, ibret alma, tefekkiir
etme gibi amaglar tasinmasi gerektigine isaret etmistir ve ticari faaliyet ama-
ayla yapilan yolculuklardan bahsetmistir. Buna gore Kur’an-1 Kerim’de yer
alan her seyahat hareketinin bir turizm olayna isaret ettigi dogrudan soyle-
nememekle birlikte giiniimiizde ki inang turizmi kapsaminda degerlendiril-
mesi miimkiindiir. Bu minvalde Islami agidan helal olarak degerlendirilebile-
cek bir turizm faaliyetinin olusabilmesi i¢in; sektoriin sahip olmas: gerekli ni-
telikler, Islam’in emir ve yasaklarinin sektdre nasil uyarlanabilecegine iligkin
calismalar {izerine yapilacak arastirmalarin artmasi gerekmektedir.12

Calismamizin gayesi seyahat kavraminin literatiirdeki semantik alt yapisi
ile naslardaki karsiligini ortaya koyarak giintimiizde seyahat ve dolayisiyla
turizm olgusuna yon vermek ve seyahat 6zgiirliigiiniin sinirlarini belirlemeye
katki saglamaktir. Sonug olarak goriilmektedir ki seyahat, biinyesinde bireye
mesakkati ve topluma faydasinin yaninda birtakim zararlar1 da getirebilece-
ginden ve kavrami lafzi olarak ele alan naslar seyahati emir ve tavsiyeden zi-
yade mutlak seyahat yerine amag ve gayesi olan nitelikli seyahatten bahset-
mis ve de seyahati somut dolagma eylemi yerine manevi dinamikleri olan mii-
tevazi bir hareket tarzi olarak 6ngdrmiis olmasina ve ayrica modern diinyada
insan oglunun sinirsizlagsan her hiir arzusu gibi sinirsiz yer degistirme arzu-
sunun Ozellikle dogamiza verecegi zarara binaen Miisliimanlara ve tiim in-
sanliga seyahatin rahmetinin ve kesretinin yaninda nitelikli ve kifayetli olma-
smi da 1srarla vurgulamamiz gerekmektedir ki bu sayede hareketin bereketini
insanligin ve doganin israfina tebdil eylemeyelim.
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Analysis of the Concept of Travel (Tourism) from the Quranic Perspective
in the Context of Understanding the Freedom of Travel According to
Islamic Law

(Extended Abstract)

In our study, by making a conceptual analysis of the concept of travel and its
beneficiaries from the perspective of the Qur’an, we tried to determine the
essential meaning attributed to this concept, with the thought of contributing
to the meaning of the right to travel in Islamic law.

The phenomenon of travel, which has a dynamic structure and is consid-
ered to be as old as human history, has been expressed with different concepts
in various languages, but it has been separated from the understanding of
displacement for the last few centuries and associated with tourism. As a re-
sult of the development of dynamic events that make up travel and the con-
fusion caused by many terms, all trends are gathered on the world tourism.
In other words, tourism is the first concept that comes to mind when travel-
ing/travel is mentioned today. As the centuries pass, almost half of the travel
activities that take place for many different reasons such as hunting, curiosity,
health, religion, trade, entertainment and leisure time are focused on tourism.

As a general definition that identifies travel and tourism, travel is "away
from the place of residence, work, education, vacation, etc. to another place”,
and "travel is made for the purpose of returning generally”. On the other
hand, since Muslims did not have much role in the spread and institutionali-
zation of the concept of tourism, today the concept of tourism has been filled
in a more different way than the aims of the Islamic travel concept.

In the first verse in which the concept of travel is mentioned directly in the
Qur’an, majority of the commentators stated that the travel order in the verse
is directed towards the unbelievers and that this journey has a material and
spiritual purpose. However, they put forward different opinions as to
whether the act of travel is absolute or an act dependent on a certain record.
However, it is obvious that most of the commentators stated that this state-
ment has a meaning of comparison. According to this, as it can be understood
from the first verse, the address to travel is not necessarily an address that
commands or encourages travel to Muslims, but it is aimed at non-Muslims
in a comparable sense, and this means giving them the last opportunity to
think before the next punishment, in case of breaking the treaty.

In the Qur’an, the word travel is in the same form and in a single verse as
understood today. But we have seen that the same root is mentioned in three
verses in total. In the first of these verses, we determined that the address was
not directed to the Muslims, but to the polytheists, expressing an act of wan-
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dering in order to give them respite and take lessons in the meantime. How-
ever, we have seen that most of the commentators attribute a meaning to the
concept of travel, which has a purpose such as thinking, taking lessons, and
diving into deep meanings rather than an act of wandering.

When we examined the other two verses, we saw that both based the
meaning on being attributed to the concept of travel better and this also sup-
ports our determination above. In these verses, the words "saihtin" and
"saihat" are interpreted by the majority as "fasting people" based on the exist-
ing rumors. However, the meaning they attribute to this word is that the con-
cept of travel is also related to travel but has a purposeful meaning.

In the analysis we made on the adherents of the concept of travel, which
we have included in the second part of our study, we did not find a statement
about the order of absolute travel and its encouragement except for a few
verses in any evidence where concepts such as "sayr", "coup", "voyage", "hi-
jrah" and "rihla" are mentioned. However, we can say that there is an empha-
sis on purpose in the verbs of travel in almost every evidence where these
concepts are used. From this point of view, in the Qur’an, we can talk about a
recorded journey rather than a travel order or recommendation in an absolute
sense. So, the travel envisaged by the Qur’an is an activity that will increase
the faith of the Muslims and it has more values than an activity that is fun for
the whole of humanity.

However, in our opinion, it is a cultural tourism and qualified tourism that
is affected by the Holy Qur’an. In this sense, with its current definition, tour-
ism cannot fully meet the travel and voyage concepts predicted by the Qur’an.
The travel foreseen in the Qur’an is not an act of wandering without reason,
but it is an act of wandering that has a purpose in itself and aims a genuine
goal from micro to macro. Therefore, it is necessary to take into account the
purpose of the individuals for travel in terms of using their rights and free-
doms to travel. The form of freedom of travel should be determined according
to the conjuncture, and its limits should be determined.

Accordingly, while talking about the freedom of travel in Islam, it is nec-
essary to foresee that the nature of this travel will benefit the Muslims legiti-
mately, and it should not lead to exclusion. In the global travels that have in-
creased in our century, the damages of the voyages that people will make with
their free will without carrying a purpose will damage individuals, society
and especially nature. In this respect, instead of restricting this freedom, indi-
viduals should be aware that qualified travel and tourism should be stimu-
lated instead of arbitrary travel.
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Joshua Berman. Ani Maamin: Biblical Criticism, Historical Truth and the
Thirteen Principles of Faith. New Milford: Maggid Books, 2020, xxx+334 s.

Ronesans ve Reform hareketleri sonrasinda, on yedinci yiizyil ve devaminda
Bat1 diinyasinda Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarimi bilimsel lgiitler ger-
cevesinde anlamak icin yapilan ¢abalar, en genel anlamiyla Kitab-1 Mukaddes
Elestirisi (Biblical Criticism) olarak adlandirilabilir. Bu ¢alismalar basta Tevrat
ve Inciller olmak iizere hem Eski Ahit hem de Yeni Ahit metinleri {izerinde
yogunlasmustir. Eski Ahit {izerine uzun siiredir yapilan bu akademik arastir-
malar, Ortodoks Yahudileri cevaplanmasi zor bazi sorularla kars: karsiya bi-
rakmustir: Tevrat'ta gecen Nuh Tufani ve Misir’dan Cikis gibi gesitli hadiseler
gercekten tarihsel olarak yasanmis hadiseler midir? Tevrat'in degisik boliim-
lerinde yer alan gesitli anlatimlar ve hukuki kaideler arasindaki farkliliklar
nasil goriilmelidir? Metinler arasindaki anlatim tutarsizliklar: nasil izah edil-
melidir? Geleneksel olarak Musa’ya verildigine inanilan Tevrat'ta Musa son-
rasina ait bilgilerin bulunmasi nasil anlasilmalidir? Sadece birkag tanesini say-
digim bu “meydan okuma”lara kars: Rabbi Dr. Joshua Berman' daha 6nce
yazdig1 Created Equal: How the Bible Broke with Ancient Political Thought (New
York: Oxford University Press, 2008) ve Inconsistency in the Torah: Ancient Li-
terary Convention and the Limits of Source Criticism (New York: Oxford Univer-
sity Press, 2017) adli eserleriyle ve cesitli dergilerde ve internet sitelerinde ya-
yimladig1 makaleleriyle? Ortodoks bir Yahudi'nin nasil bir tavir sergilemesi
gerektigini ortaya koymustur.

Incelemesini yapacagim Berman'in Ani Maamin: Biblical Criticism, Histori-
cal Truth and the Thirteen Principles of Faith adli eseri, cogunlukla yukarida be-
lirttigim calismalarindan derlenmis bir giris, iki ana boliimde toplamda on bir
makale ve bir sonugtan olusmaktadir. Antik Yakin Dogu calismalarma ve
Rabbani Yahudilik kaynaklarma olan vukifiyetini gostermek suretiyle, Eski

1 Israil’de Bar-Ilan Universitesi Yahudi Calismalar1 Fakiiltesi'nde Ogretim {iyesi olarak ¢aligan
Prof. Dr. Joshua Berman (d. 1964), Israil Bashahamlig1 tarafindan resmi olarak taninan Orto-
doks bir Rabbi’dir. Princeton Universitesi ve Kudiis yakinlarindaki Yeshivat Har Etzion adh
Ortodoks egitim kurumundan mezun oldu. Ortodoks Yahudiligin Kitab-1 Mukaddes Elesti-
risi ve kaynak elegtirisine yaklagsimiyla ilgili calismalariyla bilinmektedir.

2 Torah Musings sitesinde (https://www.torahmusings.com/2013/09/kippah-and-gown-i/, eri-
sim tarihi 25.08.2020) “Rethinking Orthodoxy and Biblical Criticism” adiyla sekiz ayr1 makale;
Mosaic dergisindeki “Was There an Exodus” (https://mosaicmagazine.com/essay/history-
ideas/2015/03/was-there-an-exodus/, erisim tarihi 25.08.2020) ve “What Is This Thing Called
Law?” (https://mosaicmagazine.com/essay/uncategorized/2013/12/what-is-this-thing-called-
law/, erigim tarihi 25.08.2020) yazilari; Aish HaTorah sitesinde “How the Torah Revolutionized
Political Thought” (https://www.aish.com/sp/ph/How-the-Torah-Revolutionized-Political-
Thought.html, erisim tarihi 25.08.2020) basligiyla yayimlanan yazi ve Modern Judaism dergi-
sindeki makalesi (“Orthodox Rabbinic Exception to the Thirteen Principles of Faith: The Dy-
namics of Boundary Permeability”, Modern Judaism 39/2 (2019), 161-183).
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Ahit metinleri hakkinda Kitab-1 Mukaddes Elestirisi baglaminda yapilan tar-
tismalara yeni ve farkli bir bakis agisiyla yaklasir. Bilhassa Tevrat'la ilgili bu
akademik meydan okumalara karsi -Ortodoks Yahudilik zaviyesinden- kendi
cevaplarini ortaya koyar. Yazarin en 6énemli tezi, aslinda Tevrat'in antik do-
nemlere ait bir metin oldugu, dolayisiyla dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in
mutlaka antik Yakin Dogu medeniyetleri ve gelenekleri baglaminda okun-
mas1 gerektigidir. Berman eserin girisinde, her ne kadar Ortodoks Yahudi
diinyas: Kitab-1 Mukaddes Elestirisi'nin meydan okumalarryla ge¢mise naza-
ran giiniimiizde daha fazla ilgilense de bunun hala yetersiz oldugunu 1srarla
belirtir. Bu eserin aslinda bdyle bir ihtiyact doldurmak icin hazirlanan genis
boyutlu ilk kitap? oldugunu sdyleyen Berman’a gore Ortodoks Yahudi diin-
yas1 bu meydan okumalara kitap, makale ya da internet yazilar1 yoluyla yete-
rince ve etraflica cevap verememistir. Yetersizligin bir diger yoniinde, akade-
mik gevrelerin ileri siird{igii teorilerin baz1 Ortodoks gevrelerce nihai hakikat
olarak goriilmesi durumu vardir. Berman, Kitab-1 Mukaddes Elestirisi'nin
bulgularinin hakikat namina kabul edilip yine hakikat namina bunlara her-
hangi bir itirazin ¢ikmamasini dogru bulmaz. Yazar, akademik gevrelerde bile
herkesin ittifakla kabul ettigi nihai neticelerin ya da bir metodolojinin bulun-
madigin savunur. Ortodoks Yahudi diinyasinin bu konuda yetersiz oldugu
hususuyla ilgili belirttigi bir diger nokta ise dikkate sayandir: “Aslinda Orto-
doks Yahudi diinyasi, Kitab-1 Mukaddes Elestirisi ile istemsizce karsilasmis-
tir”. Ozellikle Misna Avot 2/14’teki “bir heretige nasil karsilik verecegini 5gren”
emri geregince, yapilan bu tiir bilimsel arastirmalarla savunmaci bir tutumla
miicadele etmistir. Ancak Berman bu noktada Ortodoks Yahudi diinyasina,
savunmaci bir tutum takinmak yerine antik dénem Yakin Dogu medeniyetle-
riyle ilgili yapilan ¢alismalarin desteklenmesi ve bu tiir ¢alismalarin Tevrat't
anlamada kullanilmasi ¢agrisinda bulunur. Ciinkii Kitab-1 Mukaddes Elesti-
risi’nin ortaya koydugu son derece etkili bazi bulgulara cevap verebilmek i¢in
meseleye bu baglamda yaklasma zorunlulugu vardir. Ortodoks Yahudilik
iginde yetismis saygin bir Rabbi'nin bu ¢agrisinin ¢ok énemli oldugunu ve
ilerleyen donemlerde Tevrat'i anlama noktasinda bu baglami dikkate alan ¢a-
ligmalarin yapilacagini diisiiniiyorum. Zaten, Berman Tevrat’1 bu baglamda
okuyup anlamanin geleneksel Yahudilik 6gretilerine de aykir1 bir durum ol-
madigini Ortodoks Yahudiligin 6nemli simalarindan 6rnekler vererek ortaya

3 Bazi boliimleri bu konuya ayrilmis olan eserler arasinda Hava Tirosh-Samuelson ve Aaron
W. Hughes (ed.), Tamar Ross Constructing Faith (Leiden, Boston: Brill, 2016); Ephraim Cha-
miel, The Middle Way The Emergence of Modern-Religious Trends in Nineteenth-Century Judaism
Responses to Modernity in the Philosophy of Z. H. Chajes, S. R. Hirsch and S. D. Luzzatto, gev.
Jeffrey Green (Brighton, Massachusetts: Academic Studies Press, 2014), Cilt 1 ve Yaacov Sha-
vit ve Mordechai Eran, The Hebrew Bible Reborn: From Holy Scripture to the Book of Books: A
History of Biblical Culture and the Battles over the Bible in Modern Judaism, ¢ev. Chaya Naor (Ber-
lin: De Gruyter, 2007) gosterilebilir.
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koyar. Tam da bu noktada, Tevrat'in yetmis yorum sekli olduguna dair mid-
rasik literatiirde yer alan goriise deginerek, kendi tezi olan Tevrat'in antik Ya-
kin Dogu metinleri baglaminda yorumlanmasinin da bunlardan biri olabile-
cegini ileri siirer. Bu sayede, kitap boyunca savundugu tezini aslinda kendi-
sinin de i¢inde bulundugu Ortodoks Yahudi diinyasina ait bir kaynaga da-
yandirmus olur.

“The Tanakh in Historical Context” baslig1 tagiyan birinci boliimde, Kitab-
1 Mukaddes Elestirisi ¢alismalarinin, bilhassa on dokuzuncu ytizyilda sekille-
nen ve giliniimiizde de devam eden kaynak elestirisi aragtirmalarinin aslinda
bir¢ok sorunlu noktasinin oldugunu, gesitli akademik deliller sunarak savu-
nur. Ornegin, Tesniye ile Tevrat'in ilk dort kitab1 arasindaki anlatim tutarsiz-
liklarini ele aldi1g1 dordiincii makalede, kaynak elestirisinin bu tutarsizliklar-
dan yola ¢ikarak Tevrat'in farkli donemlerde kaleme alinmis eserlerin bir
araya getirilmesiyle olustuguna yonelik tezini elestirir. Tesniye acisindan bu
teorinin gegersizligini alt1 6nemli delille ortaya koymaya calisir. Besinci ma-
kalede ele aldig1 Tufan hadisesinde de yine kaynak elestirisinin goriislerini
(6rnegin, Tekvin 6-9 arasindaki Tufan metinlerinin farkli dénemlerde yazil-
mis Yahvist ve Kohenler kaynaklarina dayandigi ve bunlarin sonraki donem-
lerde bir redaktor tarafindan bir araya getirildigi gibi) sekiz ana baslikta eles-
tirir. Tesniye’de gecen hukuki kaideler ile Tevrat'in ilk dort kitabinda yer alan
hukuki kaideler arasindaki tutarsizliklari inceledigi altinct makalede, kaynak
elestirisinin Tevrat’ta farkli dénemlerde yazilmis dort ana hukuki metnin (Co-
venant Code, Priestly Code, Holiness Code ve Deuteronomic Code) yer aldi-
gina yonelik goriistinii kesinlikle reddeder ve alt1 delille bu goriisiin yanlisli-
g1 ileri siirer. Berman, kaynak elestirisine yonelik bu elestirilerini miimkiin
oldugunca akademik bir bakis agisiyla ortaya koyar. Bu elestirilerin bir kismi1
oldukca dikkat ¢ekicidir. Ornegin, Tufan hadisesiyle ilgili elestirilerinden biri
sudur: Kaynak elestirisi, Tufan hadisesinin anlatildig1 Tekvin 6-9 metinlerini
Yahvist ve Kohenler metni olarak ikiye boler. Ancak bu durum, her bir kay-
nak kendi icinde okundugunda mantiksal olmayan bir dizilisin ortaya ¢ikma-
sina sebebiyet verecektir. Ayrica, bu baglamda Tekvin’deki Tufan anlatimiyla
Gilgamis Destani arasinda on yedi nokta tizerinden bir karsilastirma yaparak
olay orgiileri ac¢isindan biiyiik bir benzerlik oldugunu ortaya koyar. Ancak
Tekvin’deki bu anlatim kaynak elestirisinin yaptig1 gibi farkh iki kaynaga
(Yahvist ve Kohenler) boliinecek olursa bu benzerlik saglanamayacaktir. Yine
bu benzerlik, kaynak elestirisine gore bu farkli metinleri birlestiren redaktor
sayesinde olmustur. Ancak Berman, Gilgamis Destaru ile Tevrat'taki Tufan
hadisesi arasindaki on yedi benzerligin redakttre baglanmasimin pek de
miimkiin olamayacagini savunur. Buna gore, kaynak elestirisi Eski Ahit’teki
tutarsizliklar1 anlamada bize yardimci olamiyor ise bu tutarsiz goriinen hu-
suslar nasil anlasilmalidir? Iste Berman kitabin bu boliimiinde cesitli drnekler
tizerinden giderek Eski Ahit metinlerinin dogru bir sekilde anlasilabilmesi
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i¢in antik donem Yakin Dogu medeniyetlerine ait edebi gelenekler dikkate
aliarak bir inceleme yapilmasimnin gerekliligi tizerinde durur. ik olarak, sa-
vundugu bu tezin aslinda Rabbani Yahudilik geleneginde yer aldigin ileri
stirer. Maimonides (1135-1204), Nahmanides (1194-1270) ve Gersonides
(1288-1344) gibi 6nemli simalardan ornekler vererek tezinin Ortodoks Yahu-
dilik agisindan saglam bir temele dayandigini gosterir. Ornegin, Gersoni-
des’in Cikig’la ilgili tefsirinden carpici bir noktaya dikkat ¢eker: Toplanma Ca-
dir1’nin yapilmasiyla ilgili Cikis kitabinin ortalarinda oldukga detayl bilgi ve-
rilir. Ayni bilgiler, Cikis kitabinin son iki boliimiinde tekrar geger. Bu durumu
anlamaya/anlamlandirmaya calisan Gersonides, Tevrat'in verildigi donemde
hadiseleri tekrar detaylariyla anlatmanin bir gelenek olabilecegini, Tevrat'm
da o donemde gegerli olan bir gelenege uyarak tekrarl bir anlatim yapms
olabilecegini diisiiniir. Dolayisiyla Gersonides, Tevrat'in, muhataplariyla an-
tik Yakin Dogu geleneklerini dikkate alarak iletisim kurdugunu savunur. Ber-
man, ileri siirdiigii tezini kaynak elestirisine konu olan ¢esitli Tevrat anlatim-
lar1 {izerinde uygulayarak érneklerle ispatlamaya calisir. Ornegin, Cikis hadi-
sesini ele aldig {iciincii makalede, bu hadisenin tarihsel olarak gercekten ya-
sanmis oldugunu antik Misir kaynaklari 1s1ginda kanitlamaya, dolayisiyla
Tevrat'in aslinda hakikati aktardigini ortaya koymaya calisir. Bu baglamda,
Firavun II. Ramses’in MO 1274’te Hititlere kars1 kazandig1 Kades Savast ani-
sina yazdirdig: kitabelere dikkati ceker. Bu kitabelerde yer alan bir rolyefte
Firavun’un “Krallik Cadir1” resmedilmistir. Bu, Israilogullari’nin “Toplanma
Cadir1”na ¢ok benzemektedir. Berman, bunun Cikis 25-27’de anlatilan Top-
lanma Cadir’'nin kaynag1 olabileceginden bahseder. Yine, Kades Yazit-
lari’'nda yer alan Kades Siiri ile Cikis 14-15"te anlatilan denizin yarilmasi ha-
disesi arasindaki benzerlikleri ortaya koyar. Yazar, verdigi bu drneklerin Is-
railogullar1’nin Misir’da belli bir vakit gecirdiklerinin, dolayisiyla Cikis hadi-
sesinin gercekten yasandiginin bir kanit1 oldugunu dile getirir. Berman, bir
diger carpici 6rnegi de altinct makalesinde verir. Tesniye ile Tevrat'in ilk dort
kitabinda yer alan hukuki kaideler arasindaki tutarsizliklari anlayabilmek
i¢in oncelikle giintimiiz diinyasiyla antik diinya arasindaki “hukuk” kavra-
mina olan yaklasimin farklilig: tizerinde durur. Orfi hukuk (common law) ile
yazili hukuk (statutory law) kavramlarina dikkat ¢ekerek, modern diinyanin
yazili hukuka asina oldugunu, halbuki Tevrat'in 6rf ve adetlerin 6n plana ¢ik-
t1g1 ve i¢tihadi bir nitelikte olan 6rfl hukuk anlayisina daha yakin oldugunu
ileri siirer. Tevrat hiikiimlerinin belirli bir amag i¢in diizenlenmis, cesitli du-
rumlara gore verilmis hiikiimler oldugunu ileri siirer. Berman, giiniimiizde
Yahudi fikhinin degisime kars1 oldukca direngli ve karsit bir yapisinin olma-
sina ragmen Eski Ahit'in olusum dénemlerinde hukuki metinlerin degisime
ve farkli yorumlamalara daha esnek bir sekilde yaklasildigini iddia eder. Hu-
kuki metinleri yorumlamayla ilgili zaman icinde gergeklesen bu degisimi,
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yine Ortodoks Yahudiligin 6nemli isimlerinden verdigi 6rneklerle ¢arpici bir
sekilde gosterir.

“ Appreciating Principles of Faith and the Principle of Torah from Heaven”
basligini tasiyan ikinci boliim, Ortodoks Yahudiligin en merkezi noktasinda
bulunan Tevrat hakkindadir. Berman bu boliimde, Tevrat (Tora/ha-Tora) laf-
ztyla neyin kastedildigi, Tevratin Tanr1 katindan olusu ve tamaminin
Musa’ya indirilip indirilmedigi gibi konular {izerinde yogunlasirken, yine
klasik kaynaklara basvurur. Sekizinci makalede, Maimonides’in on ikinci
yiizyilda On Ug Iman Ilkesi'ni yazmasina kadar Talmud kaynaklarinda Tev-
rat'in kokeniyle ilgili tartismalar: bize aktaran Berman, netice olarak bu kay-
naklarda “Tevrat metninin Tanr1 katindan olduguna” dair bir inancin yer al-
digin1 ancak tamaminin Tanr1 tarafindan Musa’ya yazdirildigina dair temel
bir inancin bulunmadigini ortaya koyar. Berman'in bu noktada iizerinde dur-
dugu asil husus, metinler dikkatli okunacak olursa rabbani gelenegin siste-
matik bir temel inang belirleme ¢abasinda olmadig1 hususudur. Geleneksel
inanca karsi ne zaman bir meydan okuma ortaya ¢iksa, bu farkli ve 6zel du-
rumdan dolay1 rabbani alimler inangla ilgili baz1 belirlemeler yapmuslardir.
Berman, Orta Cag’da Rabbi Saadia Gaon (6. 942) ve Kayrevanli Rabbi Hana-
nel b. Husiel’in (6. 1055) iman ilkeleriyle ilgili belirlemelerinde Tevrat'in ko-
keni ve Musa’ya aidiyeti konusuna deginmediklerini belirtir. Ancak, Ibn
Hazm’in (6. 1064) Tevrat’a yonelik keskin ve sert ifadeleri sonrasinda Yahudi
alimler Tevrat'in kokeni ve Musa’ya aidiyeti konusuna daha fazla egilmeye
ve bu hususta daha belirleyici ilkeler koymaya baslamislardir.* Bunun ilk &r-
negini de Karai Yahuda Hadassi, 1149 yilinda Eskol ha-Kofer adl1 eserinde Tev-
rat'm her bir kelimesinin aktarilmasinda Musa’ya 6zel bir rol vermek sure-
tiyle gOstermistir. Ozellikle Ibn Hazm’in Tevrat'in tahrifi iddialarma kars:
Rabbani Yahudilik icinden Maimonides’in reaksiyonunu dokuzuncu makale-
sinde ele alir. Onun ilk olarak Serhu’l-Misna adl1 eserinde daha 6nceden her-
hangi bir Rabbani Yahudilik kaynaginda belirtilmedigi 6l¢lide “Tevrat'in her
bir kelimesinin Tanr tarafindan Musa'ya verildigi”ne iliskin goriisii temel bir
iman esas1 olarak belirledigini aktarir. Berman, Maimonides'in Serhu’l-
Misna’da bdyle bir belirleme yapmis oldugunu, ancak Misna Tora adl1 bir di-
ger onemli eserinde Tevrat'la ilgili bu ilkeyi daha farkl bir sekilde sundugu
tespitini yapar. Misna Tora’da “Tevrat'in tamaminin Musa’ya yazdirildigima”
dair ilkenin bulunmadigini belirterek bunun sebebini arastirir. Neticede, Ma-
imonides’in Talmud’da Baba Bathra 14b’de gegen Tevrat'in son sekiz pasu-
gunu Yesu'nun yazdigina dair bir rivayetten yola ¢ikarak Tevrat'mn hukuki
kaideleriyle kissalar1 arasinda bir ayrim yaptigini savunur. Cilinkii Maimoni-
des’e gore Tevrat'in bu son sekiz pasugu kissalarla ilgili olup Yahudi fikhin

4 Aym tiirden bir iddiay1 daha 6nce Gulam Haydar Asi dile getirmistir (Islimtn Diger Dinlere
Bakist, gev. [brahim Hakan Karatas (Istanbul: insan Yayinlari, 2005)).

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 22, Issue: 42 (2020)



Ani Maamin: Biblical Criticism, Historical Truth and the Thirteen Principles of Faith | 545

ilgilendirmez, dolayisiyla sayet bir peygamberin Tevrat kissalarina herhangi
bir sey ekledigine inanilsa bu kisinin Musanin peygamberligini ve Tevrati
inkar eden biri olarak goriilmesi miimkiin degildir. Berman, Maimonides’in
On Ug Iman {lkesi'nin Yahudi emansipasyonuna yani on sekizinci yiizyil so-
nuna kadar nasil goriildiigiinii ve Yahudiler arasinda nasil yayildigini ele alir-
ken, yine ¢ok 6nemli bir tespitte bulunur. On Ug Iman Tlkesi'nin daha genis
kitlelere ulasmasi icin Orta Cag’da siklikla kullamilan piyyutim (dini siirler)
tiiriinde yeniden olusturulmustur. “Yigdal” ve “Ani Maamin” olarak bilinen
iki 6nemli piyyutim versiyonunda yayginlik kazanan bu ilkeler kisaltilmis ve
rahat ezberlenmesi icin siirsel bir bicime sokulmustur. Ancak Berman, Serhu’l-
Misna ile bu piyyutim versiyonlar1 arasinda carpici bir karsilastirma yaparak
aralarinda tam bir uyum olmadigini ve bazi farkliliklarin bulundugunu belir-
tir. Piyyutim tarziyla genis halk kitlelerine ulasan bu ilkeler, Yahudi diinya-
sinda teolojik olmaktan ziyade didaktik bir tarzda kendine yer bulmustur.
Ancak, Berman’'in son makalesinde de ele aldig1 gibi, on sekizinci yiizyilin
sonunda emansipasyon hareketiyle Avrupa’da yasayan Yahudilerin sosyal ve
dini durumlarinda biiyiik degisimler yasanmistir. Bu degisimler Avrupa’daki
bir¢ok Yahudi'nin geleneksel inanglarini terk etmesine yol agmistir. Rabbani
liderler bu yeni durumla bas edebilmek i¢in gesitli yollar aramislardir. Iste
Berman’a gére Yahudi diinyasinda kendine yer bulan On Ug Iman Ilkesi, bu
donemde Ortodoks bakis agisini tanimlayan bir yapiya biiriinerek smnir isaret-
lerini (boundary marker) olusturmustur. Yazar, burada daha 6nceden belirttigi
bir goriisiinii tekrar ortaya koyar: Yahudilige yonelik elestirel calismalarin ve
meydan okumalarin yogun ve etkili oldugu zaman ve gevrelerde, Tevrat'in
her bir kelimesinin Musa’ya verildigine ve yazdirildigina olan inang kalin ¢iz-
gilerle cizilmistir. Ancak Yahudiligin bu tiir smir ¢izgilerini ¢izmek zorunda
olmadig1 durumlarda bu ilkeye biraz daha esnek yaklasilmistir. Dolayisiyla
Berman bu boliimde okuyucuya Ortodoks Yahudiligin sinurlarinin aslinda On
Ug Iman Ilkesi'nin belirledigiyle kisith olmadig: diisiincesini vermektedir.
Ortodoks Yahudi diinyasinin énemli isimlerinden Alman Rabbi David Zvi
Hoffmann (1843-1921) Tevrat tefsirlerinde 6zellikle Dort Kaynak Hipotezi'nin
gegersizligi tizerinde durmustur. Yaklasik yiizyil sonra yine bir Ortodoks Ya-
hudi Rabbi Joshua Berman, Tevrat elestirisine modern arkeolojik verileri ve
antik Yakin Dogu medeniyetlerine ait unsurlari kullanarak cevap verdigi bu
eserini kaleme almistir. Eserin genel olarak modern diinyada Ortodoks bir
Yahudi'nin Tevrat'la ilgili olarak karsilastigi meydan okumalara detayl tah-
lillerle cevap verdigini sdyleyebilirim. Hatta bu cevaplarmn bircok Ortodoks
Yahudi ve inan¢h Hiristiyan tarafindan olduk¢a doyurucu goriildiigi, kitap
degerlendirmelerinin yapildig gesitli internet sitelerindeki methiyelerden ko-
laylikla anlasilmaktadir. Ancak, yazar eseri iki ana boliime ayirmak yerine sa-
dece birinci boliim tizerinde yogunlassa ve burada yer alan Kitab-1 Mukaddes
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Elestirisi bulgularina verdigi cevaplari gesitlendirse bu eser ¢ok daha biitiin-
ciil bir calisma olabilirdi. Bu baglamda, Tevrat'in girisinde verilen hem evre-
nin hem de insanligin yaratilisiyla ilgili bilgiler hakkindaki tartismalar ve Tek-
vin’de gegen Ibrahim, Ishak ve Yakup gibi Yahudi atalariyla ilgili arkeolojik
herhangi bir kanutin bulunmadigi, bunlarin hayali kahramanlar ve sonraki
doénemlerde teolojik sebeplere dayal olarak iiretilen edebi figiirler olduguna
dair goriigler gibi Tevrat'a yonelik ciddi elegtiriler ileri siiren diger akademik
calismalardan da bahsedip bunlara cevap verebilirdi. Berman’in, "Tevrat'in
Tanr1 katindan olusu” ilkesine inanan bir kisinin bu tiir elestirel faaliyetlerden
"korkmasina gerek olmadigini" ikna edici bir sekilde kanitlamaya ¢alismasin-
dan ve kitabin sonunda netice olarak ortaya koydugu bugiinkii sekliyle Tev-
rat'1 benimsedigini ve bu metnin Tanr1’nin vahyi olduguna inandigin dile ge-
tirmesinden, bu eserin akademik diinyadan ziyade Tevrat'in otantikligini be-
nimseyen Ortodoks Yahudilere ve Hiristiyanlara yonelik yazildig1 anlasil-
maktadir. Bu durum, az da olsa okuyucu kitlesini sinirlandirmaktadir. Ay-
rica, zaman zaman sadece Ibranice tabirler kullamlip bunlarin agiklamalari-
nin verilmemesi akicilig1 etkilemektedir. Eserin sonuna, Ibranice tabirleri kisa
da olsa agiklayan bir sozliigiin eklenmesi ¢ok faydali olurdu.

Hem bir akademisyen hem de bir Ortodoks rabbi olan Dr. Joshua Ber-
man’in bu ¢alismasi, geleneksel Yahudilik anlayisi ile akademik anlamda Tev-
rat lizerine ¢alismalar yapan anlayis arasindaki gerilimi gostermesi ve Orto-
doks bakis agisindan bu gerilime cevap vermesi yoniiyle dikkate deger bir
eserdir.
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Muhammed Halil Cicek. Uslibu’l-Azame fi'l-Kur’dni’l-Kerim. Beyrut:
Daru’l-Muktebes, 2019, 273 s.*

Kur’an-1 Kerim temsil, tegbih, terhib, tekrar, mecaz, yemin, dogrudan hitap ve
kissa dili gibi anlatim bic¢imlerini kullanir. Beser tislubunda da var olan bu
araglar1 kullanirken Kur’an bu {isluptan ayrisir. Bu ayrisma noktasina odak-
lanan ve Kur’an dili ve islubu calismalarina katki saglayan bu kitap,
Kur’an’da azamet iislubunu inceler. Istatistiki iislup incelemesi kapsamina gi-
rebilecek bu ¢alisma, Kur’an'in Allah kelami oldugu yoniindeki vurguyu pe-
kistirir. Mehmet Halil Cigek’in ¢alismasi, Kur’an tislubundaki yetkinlik mese-
lesi etrafinda sekillenmistir. Beser soziiyle kiyas edilemeyecek yd&nlerinin,
konu merkezli ortaya konulmasi suretiyle bu yetkinligin boyutlar1 okura su-
nulur.

M. Halil Cigek’in Usliibu’l-Azame fi'l-Kur’ani’l-Kerim adl1 eseri, Arapga ka-
leme alinmistir. Nitekim yazildig1 dilde hazirlanan akademik ve edebi calis-
malarin karakteriyle bagdasir bicimde, ¢cagdas Arapga nesriyatin bazi {iriinle-
riyle ortiisen hususiyetlere sahiptir. Kitabin yaklasik dortte birlik boliimiiniin;
yazarin biyografisi, calismanin seriiveni, birinci baski i¢in mukaddime, konu-
nun sinirlarinin ve kavramsal gercevenin ¢izildigi kisimdan olusmasi, bu 6r-
tiisme iddiasini destekler. Yazarin biyografisinin yer aldig: satirlarda, resmi
ve gayri resmi kurumlarda aldig egitimlerin, icazetlerin ve ders aldig: sahis-
larin isimleri zikredilir. Bu isimler, virgiille birbirine ulanmis seriler halinde
degil onlar1 6ne cikartan vasiflariyla anilir. Mesela “Kiirt alim ve salihlerinin
onde gelenlerinden Ankara’da mukim Muhammed Emin Er” yahut “Hindis-
tan’da kurulan Nedvetii'l-Ulema cemiyeti baskant Muhammed Rabi’ en-
Nedvi” seklinde tanitici kisa bilgiler esliginde isimler zikredilir.

Birinci baskinin 6nsoziinde, ¢alismanin amaci, ¢agdas literatiirde bu ma-
hiyette bir eserin yoklugundan kaynaklanan boslugu doldurmakla izah edilir.
Ayrica bu baglik altinda “Kur’an nedir?” sorusuna edebi bir {islupla kisaca
cevap verilir. Kitabin tamami1 okundugunda, bu edebi yapinin aslinda kitabin
genel karakterine hakim bir bigim oldugu fark edilecektir. Art arda kullanilan
sifatlarla oriilii ciimlelerin siklig1 da okura, Arapga nesir gelenegiyle uyumlu
bir eserle karsi karsiya oldugunu hatirlatir. Dolayisiyla benzerligin sadece ki-
tabin tasnifiyle alakali olmadig1, ayni zamanda dil kullanim1 bakimindan da
Arapca nesriyatla yolunun kesistigi sdylenebilir. Bu noktada, yazarin anadili-
nin Arapga olmadigini ifsa etmeyecek surette akici ifade biciminin, kitabin
ayirt edici hususiyetlerden biri oldugunu sdylemekte yarar var. Ozellikle ki-
tabin yazim seriiveninden bahsedilen kisimda, yazarin yagsam tecriibesinden
neset eden 0zlii sozlerin samimiyetle harmanlanmasi, dil kullanimindaki aki-

*  Tamitim yazisir tashih nezaketi gosteren Dr. Ogretim Uyesi Peyman Uniigiir'e ve Ars. Gor.
Ahmet Sehit Tuna'ya tesekkiir ederim.
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aligin zirveye ¢iktig alanlardan biridir. Kitabin ana konusunun bir fikir ola-
rak akla ilk diismesinden itibaren kitaba doniisiim siirecine kadar gecen asa-
malarin detaylica anlatildig1 bu kisimda, kitabin ortaya ¢ikisina ilham yoluyla
bile olsa katk: saglayanlara atif yapilir. Emege saygi nisanesi olarak degerlen-
dirilebilecek bu husus ayni zamanda kitabin yazildig: ¢cagin kitap kiiltiiriinii
gostermesi bakimindan da sonraki zamanlara dair veri saglayabilir. Ornegin
medresede ilim tahsiliyle baslayan hikdyenin halkalars, {iniversitedeki akade-
misyenin lisans dersinde aklina gelenleri -diger derse yetismeye cahgirken-
cep telefonuna kabataslak kaydeden goriintiisiine ekleniyor. Her ne kadar ki-
tabin ilk fikri niiveleri, Suudi Arabistan’da tiniversitede ders verdigi 1999-
2002 yillar1 arasida bir saatlik sabah yiiriiyiisleri esnasinda olugsa da ikinci
ilham, yazar1 2016 yilinda iiniversitede yakalamigtir. Yine yazarin, eserin mu-
hatap kitlesini bulamayacagi yoniindeki endisesini, kadim zamanlardaki
“ilimde muasirligin hicret sebebi oldugu”nu igeren tarihi anekdotlara yasla-
masi kitabin 6ykiisiiniin barindirdig1 duygusal zemine dair isaretler tasir. Bii-
tlin bu siirecin anlatildig1 kisimlar, Tiirkce akademik ¢alismalarda pek aligkin
olmadigimiz bir igeriktir. Bu verilerden hareketle kitabin kaleme alindig: dille
o dilde {iretilen eser yapisi arasinda baglant1 kurmak miimkiindiir. Uzun gi-
rizgah ve detayli anlatim, kitabin ilk muhataplarinin muhtemelen Arap okur-
lar olacag1 beklentisiyle de iliskilidir. Kitabmn bahtinin bu noktada agik oldu-
gunu tahmin etmek kolay. Zira Tiirkiye’de iiretilen bilginin, Arapga {izerin-
den ortak bir dil vasatiyla Arapga bilen biitiin okurlara agilmasi, bir bakima
kitabin yerele mahkéim kalmayip evrenselligi yakalayabilecegini ihsas eder.

Kitabin hedefi ¢ercevesinde Kur’an ayetleri, temelde iki kisma ayrilmistir:
Kissalar ve ge¢mis kavimlerin haberlerinin anlatildig baglamlarda Allah'in
peygamberlerin yahut diger sahislarin dilinden konustugu ayetler ve konu-
sanin bizatihi Allah oldugu zati ayetler (a5 <\T). Ayetlerin bu iki baslik al-
tinda tasnif edilebilecegini sdyleyen yazarin odaklandig: kisim ikincisidir.
Zati ayetlerin arastirmaya konu olug gerekgesini izah ederken, bu ayetlerde
besere ait bir seyin bulunmadigindan, ilahi sifatlara ve rub{ibiyyetin celaline
mutabik icerigin varligindan bahseder. Insanin ontolojik olarak kendisiyle
ayni diizlemde bulunan varligin s6ziinii bile tam manasiyla taklit etmekten
aciz oldugu agikarken tanr1 soziinii taklit etmeye hi¢ muktedir olmadig vur-
gulanir. Boylece azamet {islubunun, beser kelamindan farkli olan ilahi s6zde
agiga cikacagi iddias: pekistirilir.

Usliibu’l-Azame fi'l-Kur'dni’l-Kerim adl1 eser, yedi boliimden olusur. Bunlar
sirasiyla; fiillerde azamet tislubu, ilahi sifatlarda azamet tislubu, kiyamet sah-
nelerinde azamet iislubu, Aksamii’l-Kur’an’da azamet meselesi, sosyal islevi
ve insani degeri bakimindan Kur’ani muhtevadaki azamet, diisiince boyutu
agisindan Kur’ani muhtevadaki azamet, tehaddide azamet tislubudur. Kitab1
olusturan bu yedi ana basliktan ilk ikisi, bazi alt basliklara sahiptir. Ornegin
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fiilerde azamet tislubunu inceleyen bagligin alt basliklar: halk, ihya, comertlik
ve ihsan, in’am ve nalm, ta‘zib ve azab, va’d, vaid ve her isin Yaradan’a don-
mesi hususunda azamet seklindedir. {lahi sifatlarin zikredilisindeki azamet
tislubunu inceleyen ikinci {ist bagligin alt bagliklari ise fasilada (Kur’an ayet-
lerinin son kelimesinde) zikredilen isimlerde agiga ¢ikan ovgliyii igeren aza-
met, istigna, hakimiyet (3W), kudret, Allah'in birligi ve ulithiyyetinde aza-
met, ilm-sem’-basar’t kapsayan azamet ve kainatin ¢ekip ¢evrilmesi husu-
sunda azamet seklinde tasnif edilmistir. Her iki {ist bagligin alt baghklariyla
igerik uyumu vardir. Geriye kalan begs baglikta ise alt baslik kullanilmamuistir.
Muhtemelen bu basliklarda ele alinan igerigin, detay ara bashiklarda tasnif
edilmesini gerektiren bir vasfi olmadigi icin boyle bir yontem izlenmistir.

Azamet iislubunun tezahiir ettigi icerik, yedi temel baslik altinda ele alin-
mustir. Bunlarin fiiller, sifatlar, kiyamet sahneleri, aksamu’l-Kur’an, tehaddji,
sosyal ve fikri boyutlar seklinde siralandig1 dikkate alinirsa, iki istisna disinda
tematik agirlikli bir tasnif goze ¢arpar. Fakat fiiller ve sifatlar konularinin alt
basliklarinin dahi halk, ihya, in’adm, naim, va’d, vaid, kudret, istigna, sem’ ve
basar seklinde boliimlendirilmesi, konu eksenli tasnifin eserin biitiiniine ege-
men oldugunu gosterir. Konulu tasnifte, Allah merkezli bir dizgeden sosyal
muhtevaya dogru bir seyir gozlenir. Yani azamet {islubu, Allah’in sifatlar1 ve
fiilleriyle irtibath bigimde islenirken, ilerleyen agamalarda toplumsal degeri
agisindan ve diisiinsel boyutlarit bakimindan ele alinir. Kur’an ayetlerindeki
azamet iislubunun toplumsal cihet agisindan incelendigi boliimde, giincel
meselelere temas eden bir yaklagim okuru karsilar. Ornegin din 6zgiirliigii
baglaminda Bakara siiresi 256. ayeti irdeleyen yazar, Islam’in “dinde zorlama
yoktur” buyrugundan hareketle insanlara 6zgiirliik bahsettiginin altin cizer.
Cigek bu meyanda Sirplarin Bosna’da Miisliiman halka yaptig1 zuliimlere de-
ginir (s. 184). Ayetlerdeki azamet tislubunun toplumsal meselelerdeki yansi-
masin1 muhtelif 6rnekler {izerinden ortaya koyar. Mesela miisriklerin siginma
talebinden bahseden Tevbe stiresi 6. ayetle aktiiel meseleler arasinda irtibat
kurar ve bu dogrultuda, Miyanmar’da Budistlerin Miisliimanlara halen uy-
guladiklar1 soykirima isaret eder (s. 224). Biitiin bu misallerden hareketle ya-
zarin maksadinin, Kur’an’in muhtesemligini ve yiiceligini vurgulamak ol-
dugu anlasilir.

Aragtirmanin ana kaynag1 Kur’an olmasi hasebiyle, uzun pasajlar halinde
ayetler iktibas edilmistir. Bu iktibaslar yer yer iki sayfaya varan uzunluga ula-
sir (s. 95-97, 154-155). S6z konusu ayetlere dipnotta isaret etmek suretiyle bun-
lar1 kisaltma yoluna gitmeyen yazarin, modern dipnotlandirma sistemini na-
diren kullandig1 vakidir. Bununla birlikte yararlandigi kaynaklara metin ige-
risinde zaman zaman atif yaptig1 tespit edilir. Mesela Amidi, Kemaleddin
Beyadi, Kurtubi ve Alfisi gibi alimlerden (s. 145, 146, 181, 236) yararlandigin
gormekteyiz.
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Blok seklindeki ayet alintilarindan sonraki agiklama paragraflari, genel-
likle soru ciimlesiyle sonlanir. Mesela Taha stiresinde yeryiiziiniin insan ya-
samina elverisli yaratilmasindan bahseden ayetlerdeki azamet vurgusunun
pesi sira su sorular zikredilir: “Dag, tepe, tas veya agag yarattigini iddia eden
insan gordiin mii hi¢? Yine rahimlerde diledigi sekilde bir varligi canlandir-
digimi iddia eden insan gordiin mii?” Okuru dogrudan hedef alan bu tiir so-
rular kitapta sikca zikredilir (s. 35, 39, 40, 41, 43, 55, 68, 76, 78, 86, 104, 105, 106,
108, 132, 134, 139, 155, 159, 163, 189, 213, 222, 224, 243, 247, 249, 258, 259). Beser
aislubu ile ilahi {islubu mukayeseye dayanan bir yaklasimin {iriinii olan bu
sorularin yarn sira yine ayni amaca hizmet eden tinlem isaretlerinin de sikca
kullanildigy goriiliir. Bu tinlemlerin kullarildigi baglamlarda ise ayetlerde
zikredilen ifadeler karsisinda duyulan hayranlik ve cosku dikkat geker. Nite-
kim “Allahu ekber! Senin seriatinin 6gretilerinden daha ytice ne olabilir!” tar-
zindaki ifadeler (s. 41, 42, 69, 124, 137, 182, 198, 226) kitabin sekillendigi zemi-
nin duygusal mahiyetine delalet eder. Soru ve {inlem yogunlugundan olusan
bu bi¢im sadece yazarin hissiyatin1 yansitmasina irca edilemez. Ayni za-
manda “Sayet soyledigimizden siiphelendiysen, ayetlere kulagini ag, kalbini
ag!” (s. 176) yoniindeki buyurgan ifadelerde oldugu gibi tinlem ve soru isareti
yogunluklu yazim tarzi, kitabin Arapca nesriyattaki bazi eser iiretim bigi-
miyle benzestigine kanit sayilabilir. Nitekim eserde rakamlar konusunda gos-
terilen hassasiyet de bu iddiay1r destekler mahiyettedir. Ornegin yazar
Kur’an’da yaratma anlaminda kullanilan g, Jex, 1,3, 1, 5, 48 ve L gibi fiil-
lerin her birinin kagar defa kullanildiginin envanterini ¢ikarir (s. 72-73). Bu-
nun muhtelif 6rnekleri farkli baglamlarda yer alir (s. 122, 140-142). Bunlara
ilaveten, sifatlarla bezeli anlatim da duygusal anlatim tarzimnin etkisiyle izah
edilebilir. Mesela firavunun despot, ahmak, budala ve zorba (s. 135) seklinde
sifatlar silsilesi igerisinde tasvir edilmesi bunun gostergesidir.

Tiirkiye’deki akademik tefsir ¢alismalarini, Arapga araciligiyla evrensel
akademik pazara sunmasi bakimindan Uslibu’l-Azame fi’l-Kur’dni’l-Kerim tak-
dire deger bir eserdir. Kitabin konu merkezli bir eser seklinde tasarlanip bu
cerceveye riayet edilmesi, igerik tasnifinde konular arasi uyumun gozetilmesi,
kitabin azamet konusuyla alakal: ilk miistakil ¢alisma oldugu iddias1 ve dili-
nin akicilig1 s6z konusu eserin dikkate deger yonleridir. Bununla birlikte ko-
nularin 6rneklendirilmesinde giincel olaylarla irtibat kurulmasi, okurun dik-
katini meseleye yogunlastirma konusunda etkilidir. Bu ¢alismada ayetlerin
uzun bloklar halinde iktibasi yerine, ayetlerin igeriklerinin 6zetlenmesi daha
iyi bir yol olmaz miyd: sorusu sorulabilir. Bu ikinci yolun tercihi, tefsir ala-
nindaki pek ¢ok ¢alismada yazarm konuya hakimiyetini ve konuyu 6zetleme
becerisini gosterme noktasinda islevsel olsa bile, tislup tartismalarina odakla-
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nan bir igerikte pek makul bir tercih olmayacaktir. Zira iislubu, lafizlar iize-
rinden ele alan bir ¢alismada ayetleri 6ncesi ve sonrasiyla zikretmek yerinde
bir tutumdur.

Ictimai-edebi yahut dava ekolii seklinde isimlendirilen ¢agdas tefsir okul-
larmin temsilcilerinden Seyyid Kutub ile yazarin hem muhteva hem de iislup
agisindan kismi benzerlik arz ettigi sdylenebilir. Dolayisiyla bahsi gegen lite-
ratiirii beslemesi muhtemel, muasir bir ¢alisma olarak Uslibu’l-Azame fi'l-
Kur’dni’l-Kerim, alana ilgili okurlarin istifadesine agiktir.
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Bir Endiiliis Miitefekkiri Ibn-i Hazm, Kolektif, Ankara: DiB Yayinlari, 2016,
192 s.

Ibn Hazm (6. 456/1064) yasadig1 donemin hakim din anlayisina yonelik yogun
elestiri ve itirazlari, daha ¢ok naslarin lafzi anlamina sinirsiz baghilik ve rey
karsitlig1 olarak bilinen Zahiriligi daha sistemli bir hale getirerek biitiin Islami
ilimlerde bir yontem olarak uygulamaya calismasi ve bunu yaparken mantik
ilminden ciddi 6l¢iide yararlanmasi bakimindan iizerinde titizlikle durulmasi
gereken dnemli alimlerdendir. Son zamanlarda Ibn Hazm {izerine iilkemizde
yapilan ilmi caligmalardan biri de Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan yayn-
lanan “Bir Endiiliis Miitefekkiri Ibn-i Hazm” isimli kitaptir.

Kitapta fikih usflii, hadis, ahlak felsefesi, dinler tarihi gibi ¢esitli alanlarda
Ibn Hazm'in yeri ve gériislerini inceleyen, bu alanlarda galisma yapan akade-
misyenler tarafindan kaleme alinmis, birbirinden bagimsiz bes makale, bir
metin nesri ve bir terciime yer aliyor. Ons6z veya giris boliimii bulunmayan
kitap, arka kapak yazisindan anlasildig1 kadariyla Ibn Hazm’in 6nemini vur-
gulamak ve ilim diinyasindaki bilinirligini artirmak amaciyla yaymlanmustir.
Dolayisiyla kitabin genel okur kitlesinden ziyade akademiye yonelik oldugu
sOylenebilir. Ayrica bu eserin, Diyanet [Imi Dergi’sinin ibn Hazm ile ilgili sa-
yisinda (2014, 50/4) yer alan ‘Editorden’ baslikli boliim ve Arapga yazilmis bir
makale digindaki diger calismalarin, sadece Tiirkge ve Ingilizce 6zet boliim-
leri gikartilarak kitap formatinda basildig1 anlasilmaktadir.

Kitapta ilk olarak Oguzhan Tan’mn kaleme aldig1 “Ibn-i Hazm Orneginde
Kiyassiz Bir Fikhin imkan1” baglikli makale yer aliyor (s. 7-39). Makaleye Ibn
Hazm'in goriislerinin sekillenmesinde etkili olan ilmi, siyasi ve cografi unsur-
lara deginilerek baslanilmasi ilgi cekicidir. Fikhi mezhepler igerisinde kahir
ekseriyetin ustil anlayislarinda genis veya sirurl: dl¢glide kiyasa yer verdigi,
kiyas karsitligini bir tiir cehalet ve asirilik olarak addettigini sdyleyebiliriz.
Ibn Hazm'in fikhi kiyasi ser’l bir delil olarak kabul etmemesini bir¢ok yo-
niiyle, sistemli bir sekilde ele alan Tan, ibn Hazm’in kiyasa yonelik elestirile-
rinin -sanildiginin aksine- akli bir temellendirmeye dayandigi sonucuna ulas-
mistir. Oyle ki Ibn Hazm kiyas elestirisinde felsefe ve mantik birikiminden
biiyiik 6lclide yararlanmakta, zanna dayanan ve tikelden tikele ulagsma yon-
temi olan fikhi kiyas yerine kati bilgiye dayanan, kisaca iki mukaddimeden
zorunlu sonug ¢tkarma yontemi olan mantiki kiyas: teklif etmistir. Netice iti-
bariyle Tan’in makalesinden hareketle Ibn Hazm’in kiyas elestirisinin, onun
usdl anlayisi igerisinde tutarl bir zemine oturdugu sdylenebilir.

Bu makaleyi biiytik 6lgiide doktora tezinden faydalanarak hazirlayan ya-
zar, ¢alismada tezinin igerisinde daha 6nceden izah edilmis konulara atiflar
yapiyor (s. 24, 25). Ancak bu durum makalede s6z konusu béliimler bulun-
madig1 igin okuyucunun zihninde belirsizlikler olusturuyor. Ornegin Ibn
Hazm’a gore fikhi kiyasin tabiin asrinda ortaya giktigimi belirtirken (s. 10),
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ilerleyen boliimlerde, ona gore tabiin tarafindan telaffuz dahi edilmeyen ve
Safii’'nin ashabi igerisinde ortaya ¢ikan kiyasin, daha sonralar1 Eb(i Hanife ve
Malik’in ashabi tarafindan benimsendigini ifade ediyor (s. 19). Kronolojik ola-
rak da sorunlu olan bu tiir ifadelerle ilgili -tezin aksine- makalede herhangi
bir degerlendirme yapilmadig: goriiliiyor. Ayrica ¢alismadaki basliklarin be-
lirli bir tertip igerisinde numaralandirilmamis olmasi konunun takibini zor-
lastiryor.

Abdullah Karahan tarafindan yazilan “Ibn-i Hazm’imn Hadis Degerlen-
dirme Yontemi ve Bunun Fikha Yansimasi” baslikli calismada, Ibn Hazm’a
gore slinnetin ser’1 bir delil olarak konumu ve degeri, sithhat agisindan hadis
rivayetlerinin tiirleri, Ibn Hazm’m hadis degerlendirme yontemi gibi konular
cesitli yonleriyle inceleniyor (s. 41-70). Ayrica Ibn Hazm’in hadislerle ilgili go-
riislerinin fikhi meselelere yaklasiminda dogurdugu bazi sonuglar, el-
Mubhalld’dan segilen 6rnekler {izerinden izah ediliyor. Karahan’in belirttigine
gore Ibn Hazm’in hadis ilmi acisindan diger bircok ulemadan ayrildig1 temel
husus; hadisleri kaynak degeri bakimindan Kur’an ile esdeger kabul etmesi-
dir. Bu anlay1s Ibn Hazm'in hadislere yaklagimini biiyiik élgiide ortaya koyar.
Ustelik Karahan, Ibn Hazm’a gére Hz. Peygamber’in her soziiniin vahiy mah-
sulii oldugunu belirtiyor (s. 64). Ancak Ibn Hazm, Hz. Peygamber’in diinyevi
islerde sahsi kanaatine gore hiikiim verdigini kabul etmistir (el-Thkam, II, 115-
116, 187). Dolayisiyla Ibn Hazm’in, her hadisin vahiy olduguna dair sdylem-
leriyle bir seyin helal veya haramligina hitkmetmek gibi dinle ilgili alan1 kas-
tettigini soylemek daha temkinli bir yaklasim olacaktur.

Karahan'in makalesinde Ibn Hazm’a gore siinnet ve hadis tanimina yer
verilmedigi gibi, hadis ve siinnet kavramlar1 es anlamli olarak kullanilmistir
(6rnek i¢in bkz. s. 44, 64, 66). Bu durum, makalede dogrudan ifade edilmese
de Ibn Hazm’a gore siinnet ve hadisin aym anlama geldigini akla getiriyor.
Ancak Ibn Hazm siinneti: ‘Hz. Peygamber’in lisan1 yoluyla gonderilmis se-
riat’ seklinde tanimlamis (el-Thkam, 1, 44-45), seri delilleri siralarken
Kur’an’dan sonra “Allah Resfilii’'niin kelaminin nasst’ ifadesine yer vermistir
(el-Thkam, I, 69). Dolayistyla Ibn Hazm sadece normatif sézlii hadisleri siinnet
olarak gorme egilimindedir. Nitekim Karahan'in da belirttigi gibi ona gore
Hz. Peygamber’in sadece sozleri baglayicidir, ek bir delil bulunmadikga fiil-
leri 6rneklik, takrirleri ise sadece ibdha ifade eder (s. 52).

Enver Uysal’a ait olan “Ibn-i Hazm’m Ahlaka Dair Goriisleri” baslikli ¢a-
lisma, onun Islam ahlak felsefesine dair temel eseri olan Miidavatii’n-niifis’a
dayaniyor (s. 71-93). Daha 6nceden benzer isim ve igerikle iki kez daha yayin-
lanmis olan makaledeki basliklarin 6nemli bir kismi Ibn Hazm’in mezkiir ese-
rinde de mevcut. Ayrica biiyiik 6l¢iide nakillere dayali ve betimleyici bir an-
latinin hakim oldugu ¢alismada sonug kismi1 da yer almiyor. Dolayisiyla ¢a-
lismanin Ibn Hazm'1n klasik ahlak ilmine yaptig1 katkiy1 incelemekten ziyade
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Miidavatii'n-niiftis isimli eseri tanittig1 goriiliiyor. Nitekim makalede incele-
nen konularda Ibn Hazm'in diger eserlerinde yer alan bilgilere ok az sayida
atif yapildig1 goriilityor. Bu yiizden ¢alismada incelenen konularda, Ibn
Hazm'in yaslhilik doneminde yazdig1 mezkir eseri ile dnceki donemlere ait
eserleri arasinda herhangi bir fikir degisikligi olup olmadig tespit edilemiyor.
Ayrica makalenin giris kisminda yer alan Ibn Hazm'in hayat1 ve ilmi kisiligi
ile ilgili malumata kitaptaki bilhassa ilk ¢alismada daha ayrmtili bir sekilde
deginilmisgtir.

“Tevrat Tenkit Geleneginin Onciisii: Ibn-i Hazm mi1 Spinoza m1?” baglikli
makalesinde Yasin Meral, Ibn Hazm’in Tevrat'a yonelik reddiyesinin bu tiir
calismalar igerisindeki yerini tespit ederek Ibn Hazm’1 Bat’da s6z konusu ya-
zim tiiriiniin onciilerinden sayilan Spinoza (6. 1677) ile mukayese ediyor (s.
95-114). Tartismali bir meseleyi merkezine alan Meral’in ¢alismasi, Ibn
Hazm’in Tevrat ve Yahudilik ile ilgili calismalarinin, Miisliiman alimlere ait
aym tiirdeki diger eserler arasinda temeyyiiz eden yonlerini ortaya koymast
bakimindan ilgi gekicidir. Ibn Hazm’in el-Fasl'1 ile Spinoza’nin Tevrat'taki so-
mut 6rnekler tizerinde metin kritigi yaptig1 calismasini karsilastirmasi sonucu
s6z konusu iki eserde bircok benzer -ve bazen neredeyse birebir ayni- ifadeyi
tespit eden Meral, “Ibn Hazm', bugiin Bat1 diinyasinda miistakil bir ilmi di-
siplin olarak ele alinan Tevrat tenkit geleneginin (Biblical Criticism) onctisii
olarak isimlendirmek hi¢ de abart1 olmayacaktir” diyor.

“Ibn-i Hazm Geleneginde Kesfetme Araci Olarak Ask” baslikli makalede
ise Ibn Hazm'in agka dair baz1 goriisleri yer aliyor (115-135). Akademik olma-
yan bir dil ve {islubun hakim oldugu goriilen ¢alismada, Ibn Hazm’dan bah-
sederken bazi yerlerde sadece “Hazm” ifadesi kullaniliyor (s. 120, 123, 129,
45. dipnot) ve birtakim kaynaksiz aktarimlara yer veriliyor (s. 121, 123). Yu-
nus Emre, Mevlana, Atilla ilhan gibi farkli isimlerden alintilar yapan yazar
Aliye Cinar Kéysiiren, Ibn Hazm’mn agk anlayisini anlatmaktan ziyade agkla
ilgili sahsi goriislerini [bn Hazm basta olmak iizere birtakim sair ve diisiiniir-
lerin goriisleri tizerinden bir sohbet havasinda ortaya koyuyor.

Murat Serdar’in hazirladig1 “Ibn-i Hazm’m Usul ile Tlgili Bir Kasidesi ve
Usfilu’d-Din Yoéniinden One Cikan Goriisleri” baglikli calisma, el-Thkdm’m
yazma bir niishasinda bulunup ilk defa 1975’te nesredilen ve Ibn Hazm’a ait
oldugu iddia edilen bir kasidenin, asly, terciimesi ve degerlendirmesini igeri-
yor (s. 137-172). Yazar her ne kadar Ibn Hazm’in kelami gériislerini inceleye-
cegini belirtse de ¢alismada kullanilan alt bagliklar biiyiik 6l¢iide fikih ustlii
ile ilgilidir. Nitekim el-IThkAm“in icerisinde bulunmus olan s6z konusu kaside,
muteber ve fasit ser'l deliller, ser’1 hiikiimler tasnifi, naslari1 anlamada yontem,
tevil, ictihad, taklit vb. konularla ilgili Ibn Hazm’in goriislerini ihtiva ediyor.
Dolayisiyla bu kasidenin Ibn Hazm'in fikih usuliine dair goriislerinin miicez
bir 6zeti mahiyetinde oldugunu sdyleyebiliriz.
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Kitabin son boliimiinde Yusuf Tiirker’e ait olan “Ibn Hazm’im et-Tevkif ala
Sarii’'n-Necat bi Thtisari’t-Tarik Adli Risalesi” baglikli terciime ¢alismasi bulu-
nuyor (s. 173-192). S6z konusu risalede Ibn Hazm’in ultimu’l-evail adiyla ani-
lan felsefe, mantik, astronomi, tip vb. ilimler ve peygamberlik yoluyla gelen
dini ilimler hakkindaki goriigleri yer aliyor. Bu risale ayrica Allah’in varligi,
birligi, Hz. Peygamberin niibtivvetinin ispat1 ve Yahudilik, Hiristiyanlik, Me-
cusilik gibi bir peygambere dayali dinlerin gegerliligi hakkinda Ibn Hazm’m
baz1 goriislerini ihtiva ediyor. Tiirker, ¢alismasinda risalenin énemi ve muh-
tevasi hakkinda bilgiler aktariyor, ayrica risalede islenen konularla ilgili Ibn
Hazm'in diger eserlerinde yer alan ilgili boliimlere bol miktarda atifta bulu-
nuyor.

Sekilsel agidan bakildiginda eserde ¢ok fazla yazim yanlis1 ve anlatim bo-
zuklugu oldugu goriiliiyor (13, 27, 31, 33, 37, 43, 44, 49, 58, 107, 115, 117, 120,
122,123,128, 129, 152, 163, 164, 182, 186). Basta basliginda olmak iizere eserin
tamaminda, Tirkiye'deki akademik calismalardaki yaygmn kullanimdan
farkl olarak Ibn Hazm’in isminin “Ibn-i Hazm” seklinde kullanilmasinin tu-
haf bir goriintii olusturdugunu belirtmek gerekir. Kapsamli bir son okuma ve
editoryal siirecten gecmedigi anlasilan ¢alismanin en 6nemli eksikliklerinden
birisi, kimi zaman benzer konu ve basliklara yer verilmis olmasina ragmen
makaleler arasinda ‘Ibn Hazm’ ortak temasi haricinde bir biitiinliik ve insica-
min bulunmamasidir. Kuskusuz Ibn Hazm’in farkli alanlara dair goriis ve yo-
nelimleri arasindaki iligskinin tespit edilebilmesi i¢in onun ilgili eserlerinin bir-
likte ve mukayeseli olarak incelenmesi gerekirdi. Kitaptaki makalelerin birbi-
rinden habersiz olarak hazirlanmasi bu tiir bir tespiti engelleyen temel sebep-
lerden birisi olarak goriilebilir. Ustelik baz1 yazarlarin, eski ¢alismalarinda kii-
ciik degisiklikler yaparak makalelerini hazirlamis olmasi, eserde kiilli bir bn
Hazm tasviri ortaya konulmasini daha zor bir hale getirmistir. Ote yandan
kitabin basliginda Endjiliis’e yapilan vurgu kitabin i¢indeki ¢alismalara nere-
deyse hi¢ aksetmiyor. Ensab ilmi ve Endyiiliislii alimler ile ilgili miistakil ¢alis-
malar1 bulunan Ibn Hazm’in kayda deger bir Endiiliis tarihgisi oldugu hatir-
lanirsa bu hususun ¢alismanin bir diger noksani oldugu anlasilir.

Sonug olarak degindigimiz birtakim eksiklikleriyle birlikte Bir Endiiliis
Miitefekkiri Ibn-i Hazm isimli kitabin Ibn Hazm’in énemini vurgulama ve
ilim diinyasi ile bulusmasina katki saglama amacin kismen gerceklestirdigi
soylenebilir. Tbn Hazm ile ilgili yapilacak yeni calismalarda Ibn Hazm’in ke-
lam ve fikih basta olmak {izere Islami ilimler, felsefe, mantik, dil, tarih gibi
cesitli alanlardaki 6zgiin goriiglerine daha kapsamli ve biitiinciil bir sekilde
yer verilmesi bu tiir amag ve hedeflerin gerceklesmesi agisindan faydali ola-
caktir.
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Feyza Betiil KOSE. Cariye. Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018, 173 s.

Bir toplumun sosyal hayatindaki gelisim ve degisimi, belli bir toplumun veya
toplumsal grubun sosyal hayatta icra ettigi roliin siire¢ icerisinde gecirdigi
farklilasmay: ve toplumla ilgili kavramlarin tarihi gelisimini takibi saglayan
sosyal tarih okumalari, tarih, sosyoloji ve siyaset bilimleri basta olmak {izere
bircok alan igin oldukca 6nemli veriler sunar. Son peygamberin teblig ettigi
dinin ilk mensuplarinin olusturdugu toplumun muhtelif zaman ve mekanlar-
daki yapisin, gesitli kesimlerini ve bunlarin birbirleriyle olan iligkilerini ince-
lemenin, bir diger ifadeyle vahyin inisine sahit olan bir toplumu toplumsal
iliskiler ve sosyal doniisiim agisindan analiz etmenin, Islam tarihi basta olmak
tizere Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam gibi Islami ilimlerin dogru ve eksiksiz anla-
silmasina saglayacag1 faydanin yani sira Hukuk, Siyaset, Ekonomi, Tip, Cog-
rafya gibi alanlar i¢in de dnemli katkilar sunacagi muhakkaktir. Bu anlamda
Kur’an’in indigi toplumu ve ilk donem Islam toplumunu cesitli agilardan ele
alan ¢alismalarin sayisinin son ddnemde artmis olmasi oldukga sevindiricidir.
Bu caligmalardan birisi Islam’a en fazla elestiri yoneltilen meselelerden biri
olan “cariyelik”i konu edinen Feyza Betiil Kése'nin Cariye adl1 kitabidur.

Kitap, 6nsoz ile arastirmanin yontem ve kaynaklar1 hakkinda bilgi veril-
digi bir girizgahtan sonra giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris bolii-
miinde, cariye kelimesinin kavramsal ¢ercevesi ortaya konulmus, bu kesimi
ifade igin kullanilan diger 6nemli sozciikler hakkinda kisa kisa bilgiler veril-
mistir. Ayrica gerek kutsal metinlerde gerekse muhtelif medeniyetlere ait ka-
nun metinlerinden hareketle cariyeligin tarihi sinirlar1 tespit edilmeye calisil-
mustir.

Giris kisminin devami mahiyetindeki birinci boliimde Kur’an’da dogru-
dan cariyeleri konu edinen ayetlerle hadis kitaplarinda yer alan cariyelere
dair rivayetlere deginilmistir. Genel olarak koleligi konu edinen ¢ok sayida
ayet ve rivayetin varligina dikkat ¢ekilmekle beraber calismada sadece cari-
yelerle alakal bilgilere yer verilmesi, ¢alismanin uzamamasi ve konu biitiin-
ligli agisindan isabetli olmustur. Bununla birlikte sonraki iki boliime nazaran
oldukga kisa kalan bu boliimiin kavram cercevesinin belirlendigi giris bolii-
miiniin altinda degerlendirilmesi daha uygun olacaktir. Ayrica Kur'an'da ca-
riye konusu islenirken yazarin basta saydigr Mearic, 70/30 ayeti hakkindaki
izahatin sehven unutulmus oldugunu hatirlatmakta fayda vardir.

Farkl1 yonleriyle cariye hukukunun ele alindig: ikinci boliimde, cariye olus
ve cariyelikten kurtulus sekilleri, diger bir ifadeyle cariye edinme ve cariyeli-
gin sona erme yollari ile cariyelerin sorumluluklar: ve onlara verilen cezalar
konusu islenmistir. Her ne kadar arastirmanin yontemlerinden bahsedilirken
bu béliimde en son cariyelerin hiirriyetlerini elde etme yollarinin islenecegi
ifade edilmis olsa da ilgili baghigin eserde cariye edinme sekillerinden hemen
sonraya alinmasi konuyu takip agisindan daha uygun olmustur.
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“Sosyal Hayatta Cariye” bashgini tasiyan {i¢lincii ve son boliimde ailenin
bir ferdi olarak cariye konusu incelenmis, cariyelerin giyim kusamu, sosyal ve
iktisadi hayata katkilar ile dini yasantilarina dair bilgiler verilerek giinliik ha-
yatta cariyelerin konumu, toplumun diger fertlerinin onlara bakisi da dikkate
aliarak tespit edilmeye calisilmistir.

Kokenleri insanlik tarihinin derinliklerine uzanan cariyelik miiessesesinin
“Saadet asr1” olarak sohret bulan ilk Islam toplumundaki durumunu, cariye-
lerin sosyal konumlarin ve toplumun diger kesimleriyle iligkilerini ele alan
bu calisma, sosyal tarih okumalarina onemli katkilar sunmakta ve alaninda
onemli bir boslugu doldurmaktadir. Yazarin, calismanin sinirlari, kaynaklar:
ve yontemi hakkinda verdigi net malumat, eseri kiymetli kilan hususlardan
biridir. Bu meyanda calismanin Hz. Peygamber donemi ile sinirlandirildig-
nin, rivayetlere yansiyan tekil drneklerden tiim cariyeleri kapsayacak genel-
lemelere gidilmeyeceginin, kolelere dair nakledilen her bilginin cariyeleri de
kapsayacak sekilde yorumlanmayacaginin, cariyelikle ilgili sonraki dénemde
kurallagmis fikhi hiikiimler yerine asr-1 saadetteki uygulamalara dair rivayet-
lerin esas alindiginin ve ¢alisma boyunca savunmac bir yaklasim yerine ol-
guyu tespite odaklanildiginin ifade edilmesi oldukga isabetli olmustur.

Eserinde olduk¢a sade, akademik bir dil kullanan yazarin, getrefilli, anla-
silmasi zor ve uzun ciimleler kurmaktan kaginmasi ¢alismanin degerini arti-
ran hususlardandir. Genel olarak sayfa diizeni ve baski kalitesi oldukga diiz-
giin olan kitapta imla hatasinin yok sayilacak kadar asgari diizeyde olmasi da
zikredilmeye degerdir. Goze carpan bazi yazim hatalari, tashihine katki dii-
stincesiyle yazinin sonunda zikredilecektir.

Ondan 6nce, konunun iyi ve dogru anlasilmasini saglamak, ¢alismanin
daha verimli olmasini temin agisindan birtakim miilahazalarin zikredilmesi
uygun olacaktir:

1. Oncelikle calismanin kaynak kullaniminda bazi sikintilar goriil-
mektedir. Eserde genelde ilk donem kaynaklar: kullanilmakla birlikte
bazen buna riayet edilmeyip ikincil kaynagin referans verildigi gorii-
liir. Sozgelimi Tbn Abbas’mn bir griisii icin Ridani (.78, 108), Hz. Pey-
gamber’in verdigi muhtelif hiikiimler igin 1bnii’l—Kayy1m (s.99), Rtidani
(s.116) ve Ibn Hacer (5.127) gibi muahhar eserler kaynak olarak zikre-
dilmis; Islam’in ilk yillarina dair bir rivayet icin SiiyGti ve Elmalili'nin
tefsirlerine atif yapilmais (s.139); cahiliye toplumunda kadin ¢alindigina
dair bilgi i¢in Belaziiri’den 6nce Juynboll (s.82) kaynak gosterilmistir.
Ayrica ozellikle etimolojik analizlerin yapildig1 boylesi bir ¢calismada
cariye kavramimnin ele alindig1 kissmda muhtemelen daha kapsaml ol-
dugu diistiniilerek tercih edilen Lisdnii’l-arab gibi muahhar sozliiklerin
yaninda, Ibn Faris, Cevheri, Ezheri gibi miitekaddim liigat bilginlerinin
calismalarimin da kullanilmasi beklenirdi. Bir diger beklenti, yazarin
konu ile dogrudan ilgili cagdas calismalardan da bahsetmesidir. S6z
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gelimi cariyelik denilince akla ilk gelen isimlerden Ali Riza Demir-
can'mn Kur'an ve Siinnet Isiginda Cariyeler ve Somiiriilen Cinsellikleri adli
meshur c¢alismasi ile Jonathan Brown’in Slavery and Islam adli emek
mahsulii aragtirmasinin en azindan bir kere anilmasi beklenirdi.

2. Kaynaklarla ilgili bir diger problem referans gosterilen bazi eserlere
bizzat bakilmamasidir. Mesela s.41’de yer verilen Ummii Habibe'nin
Allah Rasflii'niin kendisine talip oldugunu miijdeleyen cariyeye he-
diye vermesine dair haberin kaynag: olarak zikredilen eserlere bakil-
madig1 anlagiliyor. Yazar, bu bilgi igin Belaziiri, Taberi ve Ibn Kesir'i
kaynak gostermistir. Ancak Ibn Kesir’in kitabimin matbu haline bakma-
yip aradig bilgiyi el-Mektebetii’s-sdmile programindan kaynak ver-
migtir. Oysa kitabin pdf’sini agmig olsayds, ilgili metnin programda
gosterilen 4/164’te degil, bilakis 6/146’da oldugunu gorecekti. Ayni se-
kilde yazarin Taberi’ye de bakmadig1 anlasilmaktadir. Zira zikredilen
bilginin kaynagi 2/653 olmasi gerekirken 2/390 olarak yazilmistir. Ya-
zarin mezk{r programla yetindigine dair bir diger tespit Miisnedii’l-
Bezzir'1 18 cilt olarak zikretmesi, eserin ismini bu sekilde kaydetmesi
ve muhakkiki olarak tek bir isme yer vermesidir. Oysa matbu miisned,
fihristlerle birlikte 20 cilde tamamlanmis ve ayni yaymnci tarafindan el-
Bahru'z-zehhdr adiyla nesredilmistir. Yazarin zikrettigi muhakkik ise bu
ciltlerden sadece ilk dokuzunu tahkik etmistir. Merak sebebiyle kontrol
edilen referanslarin hatali olmasi ve bu tiir kusurlar eserdeki diger dip-
notlara itimad1 da zedeler mahiyettedir.

3. Yine s.39’un sonunda “zengin ve itibarli Araplarin evlerinde sarkici
cariyelerin bulundugu...” ve devaminda yer alan eglence ve fuhsun bir
arada oldugu mekanlarda ¢alisanlarin da cariyeler oldugu bilgilerinin
kaynagi olarak gosterilen Ibn Ebi Seybe'nin Musannef indeki ifadelerin
tekrar gozden gegirilmesinde fayda vardir. Ciinkii s6z konusu yerde
cariye kelimesi veya buna delalet eden bir kelime ge¢medigi gibi, “zen-
gin ve itibarli Arap” ve “sarkici cariye” ifadeleri de bulunmamaktadir.
Sayet rakamlarda bir hata yoksa bu bilgi ikincil kaynak olarak gosteri-
len el-Mufassal’in yazarina ait bir yorum olmalidir. Aym paragrafta yer
alan “fuhus sektoriinde ¢alisanlarin tamaminin cariye oldugu” seklin-
deki oldukga iddial1 bilgi de kaynak gosterilmeye ihtiyag duymaktadir.
Benzer sekilde Hz. Reyhane'nin cariye kalmayz tercih ettigine dair bil-
ginin kaynag1 da zikredilmemistir (s. 107).

4. Aym sekilde bir dogum kontrol yontemi olarak kullanilan azil yap-
madaki en 6nemli sebebin, insanlarin cariyeden ¢ocuk sahibi olmak is-
temeyisleri olarak sunulmasi delillendirilmeye muhtagtir (s.114). Yazar
da bunun farkinda olacak ki birkag sayfa sonra “baz1 erkekler” kaydini
ilave etmis (s.123), “en azindan nadir bir uygulama olmadig1” seklinde
ihtiyath bir ifade kullanmistir (s.124). Ne var ki yazarin drnek olarak
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sundugu rivayetlerin tamaminin, bu uygulamanin sadece cariyelerle
iliskide tercih edildigine dair bir sonuca gétiirmesi de beklenemez. Us-
telik bu uygulamada ismi gegen sahabiler arasinda Hz. EbG Bekir de
zikredilmistir; ancak ilgili rivayetlerde onun adi bulunmamakta olup,
aksine azli hos gormeyenler konusunda ilk sirada o anilmistir. Zaten
yazarin kaynak olarak referansta bulundugu Ibn Ebi Seybe, s6z konusu
rivayetleri siralarken azle izin verenler ve azli hos karsilamayan hak-
kinda genel bab bashig1 agmis ve bunlarda cariye-hiir ayrimi yapma-
mastir.

5. Cariyelerin dini yasantilarina dair bliimde Ibnii’l-Esir’den naklen
verilen Hz. Peygamber’in azatlist Ummii Eymen’in Habesistan’a hicret
ettigi bilgisinin (s.151) tahkik edilmedigi goriilmektedir. Nitekim Ibn
Hacer, bu hanimin Ummii Habibe validemizin hizmetini goren ve
onunla birlikte Habesistan’dan donen Bereke el-Habesiyye oldugunu,
Hz. Peygamber’in hizmetkarlarindan hi¢birinin Habes yurduna hicret
etmedigini belirtmistir (7/531). Yine ayn1 yerde cariyelerin ibadet ha-
yatlarina iligskin rivayetlerin ¢ok az oldugu sdylenmistir. Acaba cariye-
lerin Kur’an 6grenmeleri, okumalari, ilimle istigal olmalar1 gibi husus-
lar hakkinda herhangi bir bilgi bulunamad: m1? Bu konuda kitabu’z-
ziihd literatiirii taranarak bu kisim zenginlestirilemez miydi? Ayrica bu
kisimda cariyelerin efendilerine hizmetlerinin de basli basina bir ibadet
oldugunun vurgulanmasi da yerinde olacaktir.

6. Yazarn, birbiri ile celisen rivayetleri degerlendirme yonteminden
bahsederken bu tiir rivayetlere 6zellikle hadis literatiiriinde rastladi-
g1n1 belirtmesi oldukga gariptir. Oysa hadis bilginlerinin, rivayetleri de-
gerlendirmede isnad ve metin tenkidi metodunu gelistirerek ve hadis
ilmi altinda ihtilafu’l-hadis denilen ayr1 bir inceleme alan1 olusturarak
celigki gibi goriinen rivayetleri dogru degerlendirme noktasinda gos-
terdikleri bagar1 ve hassasiyet yadsinamaz bir gergektir. Aksine, rivayet
ilimlerine dair sair kaynaklarda yer alan, iistelik bir kisminin is-
nadi/kaynagi da bulunmayan bilgiler i¢inde celiski arz eden durumlar
daha fazla olup isnadlariin olmayisi veya isnadlarinda yer alan bazi
ravilerin taninmiyor olusu s6z konusu celiskilerin hakikate uygun ¢6-
ziimlenmesinde onemli engeller olarak durmaktadir. Bu hususta en
masum literatiir, naklettikleri bilginin kaynagini sunarak arastirmaci-
lara derinlemesine inceleme imkani saglamasinin yani sira tenkit, ter-
cih ve degerlendirmesini kendi i¢inde barindiran hadis alanina ait sa-
yilmahdir. Ayrica yazarin, megshur bir cerh terimi olan “miinkeru’l-
olarak vermesi (s.145), za-
yif olarak degerlendirilen rivayetleri de “uydurulmus” addetmesi
(s.146) hadis alanina yeteri kadar hakim olmamasi veya aceleciliginin
bir isareti olarak goriilebilir.

AL

hadis” ibaresini defaatle “miinkiru’l-hadis
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7. Yazar, kimi yerde bazi onkabullerinden kurtulabilmis degildir.
“Miifessirlerin, kendi donemlerinde problem olan konular1 digerlerine
nazaran daha ayrintili ele aldiklar diisiiniildiigiinde...” ifadesi (s.45)
bunun en bariz 6rnegidir. Yazar, bu &nkabuliinden hareketle hicri
ti¢lincii asra kadar Miisliimanlarin zihninde cariyenin konumuna dair
bir sorun olmadig1 sonucuna ulasmistir. Oysa miifessirlerin, donemsel
olaylar1 daha ayrintili isledigi yoniindeki mesnetsiz iddia bir yana ilk
iki asirda Taberi gibi ayrintili tefsir ortaya koymak soyle dursun
Kur’an’i bastan sona tefsir eden miifessir sayist bile sinirlidir. Bu do-
nemdeki tefsirlerin biiyiik kisminin lafiz eksenli ve liigavi tarzda ol-
dugu, yani sadece anlagilmayan ibareleri agiklamaya mebni oldugu tef-
sir tarihi bilginleri tarafindan tespit edilmis durumdadar. Ustelik yazar,
tefsir izahlarinin Taberi (6.310/923) ile birlikte genislemeye basladigina
dikkat ¢cekmek suretiyle miifessirlerin diger bilginlere nazaran daha ge-
nis izahatta bulunduklarina dair iddiasin1 da nakzetmis olmaktadir.
Yazarin Taberl’den sonra zikrettigi miifessir ise 671/1273 vefat tarihli
Kurtubi’dir. Kurtibi tefsirinin 6zellikle cariyelik hukukuna dair bilgi-
ler verdigini bizzat yazarin kendisi zikretmektedir. Halbuki yazarin,
bizzat kendisinin de birden fazla yerde kaynak olarak kullandig1, ayet-
lerin inis sebeplerini bir araya getirerek donemin sosyal yapisi ve top-
lumsal iligkileri hakkinda epeyce malumat igeren esbab-1 niizul eserle-
rinden bahsetmesi, donemsel problemleri ¢okc¢a icermesi bakimindan
da fikih ve ale’l-ebvab tasnif edilmis hadis eserlerini zikretmesi bekle-
nirdi.

8. 130. sayfadaki mut'a uygulamasi ile alakal1 zikredilen 6rnegin, her-
hangi bir tarihlendirme yapilmadan “bedel karsilig1 yapilan zina” ad-
dedilmesi de sanki birtakim 6nkabul veya acelecilikten kaynaklanan
yorum hatas: sayilmalidir. Zira 6énceki dénemden kalma bir adet olan
mut’a, bu siire zarfinda sahabe arasinda da maruf bir uygulama olup
daha sonra yasaklanmistir. Ayrica zikredilen hadisede savasta esir edil-
dikten sonra ganimet hakki olarak iki sahabinin hissesine diismiis, artik
cariye konumunda olan biri s6z konusudur. Bu durumda milki iki ki-
sinin elinde bulunan bir cariye ile maliklerden birinin miinasebeti giin-
deme gelmis olmaktadir. Rivayetten anlasildigina gore Hz. Peygam-
ber’in olaya miidahalesi de mut’anin yasaklanmasina yoneliktir.

9. Yazar giris kisminda “tekil 6rneklerden tiim cariyeleri kapsayacak
genellemelere gidilmeyecegi”ni belirtmis olsa da s. 142’de soziinii ettigi
bazirivayetlerden hareketle diigiin, bayram ve ¢esitli merasimlerde ca-
riyelerin sark: soylemesine izin verildigine dair genellemeye gitmistir.
Calismanin sonug kisminda da tekrarlanan bdylesi bir yargida buluna-
bilmek i¢in mezkir rivayetlerin tesettiir emrinden 6nce mi sonra mi ol-
dugunun arastirilmasi, sahabenin benzer durumlardaki tutumlarinin
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incelenmesi, rivayetlerin sthhat agisindan analiz edilip ne gibi hiikiim
igerdiklerinin tahkik edilmesi (mesela hiir kadinlarin sarki sdylemesi
ile cariyelerin sdylemesi arasinda hiikiim agisindan bir fark olup olma-
diginin tetkik edilmesi) beklenirdi. Calismanin hacminin uzamamasi
ve konunun dagilmamasi, bu beklentilerin 6niine ge¢mis olmalidir. Ne
var ki yazar ayni gayeyi cariyelerin sarki soylemesinin yasaklandigina
dair rivayetleri ele alirken takip etmeyip, bu konudaki rivayetlerin is-
nad analizini yaparak ravileri arasinda zayif ravi bulunanlarina isaret
etmistir (s.144-145). Ustelik bu konudaki baz1 rivayetlerin hadis alim-
leri tarafindan sahih bulunmadiklarini aslinda bir hadisci olmayan Mi-
sirli alim Muhammed Gazali'yi (6.1996) referans gostererek belirtmis,
akabinde ise kendi kanaatini “ilgili nakillerin sonraki dénemde uydu-
rulmus olduklar1” seklinde agiklamis, bunu da cariye sayisinin sonraki
donemde artmasiyla toplumun bazi kesimlerinin endiseye kapilmasina
baglamistir (s.146).

10. Yazar defaten cariyelik meselesinin bugtiniin degil gerceklestigi do-
nemin sartlariyla degerlendirilmesi geregine ve bu konuda savunmaci
veya elestirel bakisin kimseye fayda saglamayacagina dikkat ¢cekmekle
beraber cariye edinmenin temelini savaslarin olusturdugu gercegine -
kanaatimize gore- yeteri kadar vurgu yapmamistir. Boylesi bir ¢alis-
mada eksiklik olarak goriilebilecek olan asr-1 saadette cari olan bu sa-
vas ahkamu ile glintimiizde uygulanan savas hukukunun toplumsal so-
nuglari agisindan mukayese edilmemesi bu sebeple olmalidir. Oysa hig-
bir sinir tanimayan giintimiiz harplerinde kadin ve ¢ocuklarin durumu
ile esirlere yapilan muameleler diisiiniildiigiinde Islam’in uygulama ve
tavsiyeleri ile sekillenen kolelik/cariyelik hukukunun oldukga yerinde
oldugu daha net anlagilacaktir. Bu ayrint1 dikkate alindiginda, yazarmn
sonug kisminda yer alan cariye sinifinin “giiniimiiz toplumlarinda ayn1
sekilde ve kabul edilebilir bir yer edinemeyecegine” ve “diinyanin ge-
lismis bolgelerinde makul karsilanmayacagina” iliskin kat'i diistincesi
belki yumusayacaktir. Bununla birlikte batili ressamlarin kendi alg1 ve
hayal diinyasinda resmettikleri harem tablolarinin cariye algisinin se-
killenmesinde oldukga etkili oldugu tespiti dnemlidir.

11.Yine, yazarin, genel anlamda kole ve esirler i¢in de gegerli olmasina
karsin cariyelere yonelik tutumun onlarin his ve duygularinin yok sa-
yilmasina sebebiyet verdigini 6n plana ¢ikarmasi (s.161), meseleye duy-
gusal yaklasimin bir sonucu sayilmalidir. Tenkit yoneltmesine ragmen
yazarin bu meseleye dair bir ¢6ziim 6nerisinde bulunmamasi da galis-
may1 eksik kilan hususlardandir. Ek olarak cariye ile kole arasinda top-
lumsal statii, hukuk, sosyal ve dini yasant1 vb. hususlar bakimindan
fark olup olmadigmin da boylesi bir arastirmada yer almasi, eserden
istifadeyi artiracaktir.
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12. Yazarin, “Islam’m toplumsal alg1 ve uygulamalar konusunda toplu-
mun durumunu dikkate aldig1 ve kirilmalara yol agacak miidahale-
lerde bulunmadig1” seklindeki ifadesi de yeniden gozden gegirilmeye
muhtactir. Nitekim Islam, 6zellikle kadinlar: ilgilendiren nikah, talak,
mut’a, ¢ok evlilik, miras gibi toplumu ve toplumsal yapiy1 bizzat ilgi-
lendiren bir¢ok meselede mevcut uygulamalar: tiimiiyle gecersiz kilan
kat'i hiikiimler getirmis ve bu durum ilk muhataplar tarafindan gayet
hiisn-i kabul ile karsilanmistir.

13. Cariye kavraminin incelendigi boylesi bir ¢calismada cariye kelimesi
analiz edilirken kole olsun veya olmasin “geng kiz”1 (Tiirk¢edeki “car1”
sozcligli buradan gelmistir) ifade etmek icin kullanildigina isaret edil-
mesi giizel olurdu. Kelimenin bu anlami goz ardi edildiginde Allah
Raslii’'niin, bir savasta esir alinan Hatem-i Tai'nin kizina hitaben kul-
landig1 “Ey Cariye!” ifadesinde (s.67) “geng kiz” manasiin kastedilmis
olmasinin daha makul oldugu distiniiliirdii. Ciinkii mezkiir hanim,
her ne kadar savasta esir edilmis olsa da hentiz kimsenin miilkiine ve-
rilmeden, yani cariye olmadan saliverilmistir. Ayn1 sekilde s.146’daki
“fidye yoluyla cariye iizerinden kazang saglandig1” ifadesi de pek uy-
gun goziikmemektedir. Zira fidye, esir karsiiginda talep edilmekteydi.
Bu durum sadece savas esirleri i¢in s6z konusu olur. Béyle bir kimseyi
dogrudan “cariye” olarak nitelemek acelecilik sayilmalidir. Bunun yan1
sira cariye kelimesi ile isim olarak da kullanilan Ciiveyriye sozciigii
arasindaki iliskiden bahsedilmesi ve asr-1 saadet toplumunda bu iki ke-
limenin kag¢ yasindaki kizlar i¢in kullanildiginin ipuglarinin yakalan-
masi ¢alismaya deger katardu.

Avyrica eserde, Diyanet Isleri Bagkanligi'min Kur’an meallerinden alindig1
belirtilen ayet iktibaslarinda “bazilarinin meallerinde diizeltmelere gidildigi”
ifadesinin “tasarruflarda bulunuldu” seklinde verilmesi daha uygun diise-
cektir (s.20). Keza hakkinda her okuyucunun bilgisinin olmayacag: “Rabbinik
Yahudilik” (s.29), “Isin” sehri (s.32), “Ur siilalesi” (s.32) hakkinda kisa bilgi
verilmesi, ayrica esede gecen 6zel isim ve kavramlara dair bir fihrist hazirlan-
mas1 okuyucuya kolaylik saglayacaktir.

Son olarak “Kiitiibii Sitte” (s. 18), “Abdurrezak” (s. 18), “emektedir” (s.31),
“merviyat” (s. 59), “kocalartyndan” (s.50), firsat (s.67), “etiler” (5.87), “mahel-
lelerinden” (s.88), “ayetiyleriyle” (s5.159) kelimelerinin yaziminin gézden ge-
cirilmesi; “Taberl’nin Tarthu't-Taberi’si” yerine “Taberi’nin Tarih’i” (s. 19),
“Abdullah b. Halat” yerine “Abdullah b. Hatal” (s.139), “kaydi sartta” yerine
“kayit ve gsartta” veya “kayd u sartta” (s.157) yazilmasi, kitaptaki imla kusur-
larimi giderecektir. Ozel isimlerinin yaziminda “ed-Diirrii’l-menstir” yerine
“Diirrii’l-mens@r” veya Ebu’l-Ferec el-Isfehani” yerine “Ebu’l-Ferec Isfehani”
(5.139), “el-Mu’cemu’l-evsat” yerine “Mu’cemu’l-evsat” (s.142), “Ali b. el-
Medini” yerine “Ali b. Medini” (s.145) gibi 6rneklerde lam-1 tariflerin gézden
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kagmasi ve Bahreyn’de bulunan “Adevla” kdyiiniin adinin kaynak olarak da
kullanilmis olan Mu’cemu’l-buldin’a dikkatli bakilmadan “Adveli” seklinde;
“Ubeydullah b. Zahr” isminin “Ubeydullah b. Zuhar” seklinde okunmas: da
eserin kiymetini golgelemektedir.

Tespiti yapilabildiginde ¢alismanin folklorik kiymetini artiracak hususlar-
dan biri de cariye ediniminde cariyenin mevcut isminin degistirilip degistiril-
medigi meselesidir. Acaba bir sahis heniiz satin aldig1 cariyesine yeni bir isim
veriyor muydu, yoksa isimler degismeden kalryor muydu? Kaynaklarda ca-
riyelerin isimlerinin zikredilmemesinin sebeplerinden biri olarak bu husus
diisiiniilebilir mi? Hz. Peygamber’in bazi azathilarina bes-alti, hatta daha fazla
isim atfedilmesinde bunun izleri bulunabilir mi? Asr-1 saadette yasayan cari-
yelere dair bir liste olugturulamaz mi? Yine cariyelerin para kazanmak icin
icra ettikleri isler olarak yalnizca bes fiilin zikredilmesi (s.149) acaba baska is-
lerle ugrasmiyorlar miydi? seklinde bir soruyu zihne getirmektedir. Ucretli
ciftcilik, terzilik, hemsirelik, ebelik, hayvan bakimi, su tedarigi, camasir y1-
kama, ziynet ve siis egyasi iiretimi, askeri seferlere katilma, elgilik gibi hiz-
metlere dair herhangi bir bilgiye acaba ulasilamadi m1? Arastirmanin gelisti-
rilerek bu ve benzeri sorulara yanit aranmasi, eseri daha kiymetli hale getire-
cektir.

Zikredilen bu hususlar bir tarafa Kose'nin kii¢iik hacimli bu basarili ¢alig-
masi, sade dili, akademik {isliibu ve sistematigi agisindan lisansiistii 6grenci-
ler basgta olmak {izere Islami ilimler alani arastirmacilarina tavsiye edilebilir.
Kitabin yani sira yazari ile kitap tizerine yapilan 25.04.2018 tarihli sdylesinin
(http://www.siyerarastirmalari.com/3068.html) de goriilmesi istifadeyi artira-
caktir. Bununla birlikte asr-1 saadet hakkinda sosyal tarih okumasi yapilirken
vahyin inmeye devam ettiginin, dolayisiyla bir uygulamanin sonradan yasak-
lanma veya serbest birakilma veyahut da seklinde bazi diizenlemelere gi-
dilme ihtimalinin daima akilda tutulmasi son derece 6nemlidir. Herhangi bir
hatali veya eksik yargida bulunmamak igin boylesi arastirmalarda rivayet
kaynaklarinin yani sira meseleleri daha biitiinciil ve sistematik igleyen fikih
literatiirtiniin mutlaka kullanilmasi tavsiye edilmelidir.
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Etik Kurallar
Yazarlar

Gonderilen makalenin akademik alanlara katki sunacak nitelikte olmas: yazarin

sorumlulugundadir.
Calismalarm 6zgiin olmasi ve arastirmaya dayali olmas1 gerekmektedir.

Her ne kadar intihal taramasi dergi tarafindan yapilacaksa da akademik onursuz-

luk olan intihalin sonuglar1 tamamen yazara yonelecektir.

Makale ayni anda farkli dergilere gonderilmemelidir ve daha 6nce bagka bir der-

giye gonderilmis olmamalidir.

Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkist olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 6l¢iitlerle yazar

siralamasi yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye makale gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim ilkelerini okudugu
ve kabul ettigi varsayilir ve yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri taahhiit et-

mis sayilmaktadir.
Atiflar ve kaynakga gosterimi eksiksiz olmalidir.

Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yaymn

Etigi Yonergesi'ni dikkate almalidir.
Hakemler

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-

guyla degerlendirme yapmalidir.

Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak icin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-

lar1 her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

Makale inceleme siireci sonrasinda da incelenen makaleye dair herhangi bir bilgi

higbir sekilde bagkalariyla paylasiimamalidir.

Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik dlg¢iitlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diisiincelerin hakemin diisiin-

celerinden farkli olmas1 degerlendirmeyi etkilememelidir.

Hakem raporlar1 objektif ve dlciilii olmalidir. Hakaret igeren, kiiciimseyici ve it-
ham edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

Hakemler, degerlendirme raporlarinda yiizeysel ve muglak ifadelerden kaginma-

lidir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu

hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir.
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Hakemler, kendilerine taninan siire igerisinde makaleleri degerlendirmelidir. Sa-
yet degerlendirme yapmayacaklarsa, makul bir siire igerisinde dergiye bildirmelidir-

ler.
Editorler

Editorler, dergi politikasinda belirtilen ilgili alanlara katk: saglayacak makaleleri

degerlendirme siirecine kabul etmelidir.

Editorler, kabul veya ret edilen makaleler ile herhangi bir ¢ikar ¢atismasi/iliskisi

icinde olmamalidir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin tiim sorumluluga ve yet-
kiye sahiptir.

Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikli olarak gizli tutulmas: editorlerin
sorumlulugudur.

Yayinlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal taramasi1 ve boylece akademik

onursuzlugun oniine gegilmesi icin editorler gerekli ¢abay1 gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve yayinlama

siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editorlerin gorevidir.

Editorler dergiye makale kabul ederken akademik kaygt ve olgiitleri 6ncelemelidir.
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Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayim flkeleri

Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip ¢alismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler ala-

ninda bilgi birikimine katkida bulunmay: amaglamaktadr.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve Aralik)
yayimlanan cift tarafli kor hakemlik uygulayan bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirke’dir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yaymn Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica

bilimsel alana katk1 niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirme-
leri de kabul edilir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak

iizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine
uyulmadigi goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltme-

lerin yapilmasti igin yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yaym kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani hakemlere gonderilir. iki
olumlu hakem raporu ile yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida ya-
yimlanacagi ¢alisma sahibine bildirilir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi ha-
linde ise yaz1 yayimlanmaz. Ayni makale i¢in olumlu ve olumsuz hakem raporlar1
mevcut oldugunda yazi hakkinda karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yayin

Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi
i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeni-
den degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda en geg iig
ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayn1 yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-

lundugu dergiden iki adet gonderilir.
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14.

15.

16.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina ya da
yazarlarmna aittir.

Yayimlanmak {izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Sakarya Universi-
tesi lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yaymn Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallar

Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) imla kaideleri esas alinur.
Dergimiz dipnotlar1 ve kaynakgas1i ISNAD Dipnotlu Atif Sistemi ile hazirlanan ¢a-

lismalar1 kabul etmektedir.

Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, 6zetler 100-150 keli-
meyi gegmemeli ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkce ve Ingi-
lizce olarak yazilmalidir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler
verilmelidir. Ayrica her makale igin 750-1000 kelime Ingilizce genis 6zet (Extended

Abstract) gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi

gecmemelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Ana metin Palatino
Linotype ile yazilmali ve 10 punto; dipnotlar ise 8 punto olmalidir.

Arapca metinlerde Traditional Arabic yaz: tipi kullanilmahdir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarma orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati1 eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak

resmi JPEG formatinda eklenmelidir.
Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Ayrintil bilgi icin Dergipark sayfamiza bakimniz.
http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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Ethical Principles
Authors

It is authors' responsibility to ensure that the submitted article is of a quality that

contributes to the academic field.
The works must be original and based on research.

Although the plagiarism scan will be carried out by SAUIFD, authors are respon-

sible for academic consequences of plagiarism.

The articles should not be sent to different journals at the same time. Also, the ar-

ticles must be unsent to the other journals before.

It should be made sure that other individuals shown as co-authors, have contribu-
ted to the research. It is contrary to the scientific ethics to add some, who are not aca-
demic contributors to the article, as co-authors or to put in order co-authors with non-

academic criteria such as title, age, and gender regardless of the order of contribution.

It is assumed that authors who submit articles to the journal read and accept the
publishing and writing principles of the journal and the writers are deemed to have

committed themselves to these principles.
Citations and bibliography should be complete and realistic.

Authors should take into account the Scientific Research and Publication Ethics
Directive specified by the Higher Education Council.

Referees

Referees should act with the awareness that they are the most basic determinant of
the academic quality of the article to be published in the journal and should evaluate

it with a view increasing the academic quality.

Referees should only accept the articles that they have the expertise necessary to
make an appropriate appraisal. Also, they should only accept the articles that they can
adhere to the double-blind peer-review secrecy and they should keep the details of the

article in every way confidential.

Any information about the article examined in the review process should not be

shared with anyone in any way.

Referees should only evaluate the correctness of the content of the articles and the
appropriateness of the academic criteria. The opinions put forth in the article by aut-
hors may differ from those of the referees. The differences should not affect the evalu-

ation.

Referee reports should be objective and moderate. Defamatory, derogatory and ac-

cusatory statements must be avoided.
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Referees should avoid superficial and ambiguous expressions in evaluation re-
ports. For the evaluations that resulted negative, the missing points and imperfections

of the article must be shown clearly and concretely.

Referees must evaluate the articles within the time-frame granted to them. If they

will not evaluate the article, they must notify the journal within a reasonable time.
Editorial Board

Editors should accept the articles that may contribute to the relevant areas expres-

sed in the scope of the Journal to the evaluation process.

Editors should not be in any conflict of interest with the accepted or rejected articles

nor take advantage from them.

Editors have all the responsibility and authority to accept or reject a submission.

It is the responsibility of editors to keep the names of referees and authors confi-
dential.

Editors should take the necessary effort to ensure that the articles submitted for
publication will be scanned to prevent plagiarism that is an academic dishonesty.

It is the responsibility of editors to complete the review, refereeing, editing and
publishing processes of the submitted articles in a timely and healthy manner.

Editors should give priority to academic concerns and criteria when accepting the

articles to the journal.
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Journal of Sakarya University Faculty of Theology
(SAUIFD) Editorial Principles

SAUIFD aims to contribute to the accumulation of knowledge in the field of theo-
logy and social sciences by publishing works with scientific qualities at national

and international level.

SAUIFD that uses a double-blind peer-review is published twice a year, as June

and December.

The publication language of the Journal is Turkish. Arabic and English scientific
studies are also published. As for articles submitted in other languages, the Edito-

rial Board decides on them.

The articles to be published in the Journal should be original and academic works
prepared by using research methods suitable for their fields. In addition, transla-
tions, book reviews, criticisms and evaluations as contributions to the scientific fi-

eld are accepted.

Articles submitted to the Journal should be unpublished elsewhere or be unsent

for publication.

Articles sent are first examined in terms of shape. Submissions that are found not
to comply with the publication and editorial principles are returned to the author

for necessary corrections without reviewing the content.
SAUIFD reserves the right to keep in the archive all unpublished articles.

The articles submitted to the Journal for publication will be sent to referees who
are experts of the subject determined by the Editorial Board after the preliminary
examination. With two positive referee reports, to publish the article is decided and
the author is informed about when the article will be published. If the two referees
express negative opinion, the article will not be published. When there are positive
and negative referee reports for the same article, the final decision about the article

is given by the Editorial Board considering the content of the reports.

If the expression "can be published after corrections" is chosen by referees, the ar-
ticle will be returned to the author for necessary corrections. The author makes
corrections with a different color. After the corrections, the article is re-evaluated

to check whether referees' warnings are taken into consideration.

At the latest within three months it is decided on whether the article will be pub-

lished or not and the author is informed about the decision.
Names of the referees are written in the relevant issue.

A maximum of two works of the same author (manuscript or translation) can be

published in the same issue.
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14.
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16.

SAUIFD does not pay to authors for royalties. Two hardback copies where their

articles are found are sent to authors.

All scientific and legal responsibilities of the published works belong to the author

or authors.

All publishing rights of the articles accepted for publication belong to the Faculty
of Theology of Sakarya University.

The decision authority on matters not mentioned here is the Editorial Board of
SAUIFD.
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Submission Requirements

When preparing a work for submission, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) writing-
spelling rules must be followed.

SAUIFD accepts only the works whose footnotes and bibliography are prepared
according to ISNAD Citation Style (with footnote).

Turkish and English abstracts should be added to each article, abstracts should be
100-150 words and written in 7 points Verdana. The name of articles should be
written in Turkish and English. In addition, keywords should be specified without
exceeding 5-6 words in both languages.

The articles that are sent to the Journal should not exceed 8000 words including

footnotes and bibliography.

The works should be submitted in A4 size format in MS Word program. The page
size, font, line and paragraph spacing should be the following:

Top: 5.4 cm; Left: 4.5 cm; Bottom: 5,4 cm; Right: 4.5 cm.

Font: Palatino Linotype (Main text: 10; footnote: 8 points).

Line spacing: Exactly, Value: 14 nk; Paragraph spacing: before: 0 nk; After: 3 nk.
Traditional Arabic fonts should be used in Arabic texts.

If there are tables, graphics, and pictures in the article, the objects' size should not

exceed 12 cm of width.

For the works of translation, text simplification, and transcription, should be added
photocopies of the original texts or PDF format. In addition, for the book introduc-

tions and assessments, the book cover image should be added in JPEG format.
The bibliography should be organized alphabetically by the surname of authors.

The footnotes should be under the page and arranged according to the sequential

number system.

For detailed information please see
http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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