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EDITORDEN

Kendine felsefeci diyen bircok insanin kendini katmadan sadece meslegini
yaptig1 bir ortamda Necati Oner Hocam felsefeyi yagamanin sorumlulugu-
nu duyan bir insandi. Engin toleransi hayatinin hemen biitiin alanlarinda
kolayca goriilebilirdi. Her kesimden insanla konusmaya acik bir tavri vardi.
Bu, insana, farkli diislincelere acik tavri, kendi bakis agisini olanca yogun-
lugu ve ciddiyetiyle kavramasinin sonucuydu. Ulkesini agkla sever, imanini
derinligiyle yasardi. Dlinya goriisiiniin dayandig: inan¢ onda bir¢cok insanda
gorebilecegimiz kapaliliga yol agmamisti. Dinini olanca alcak gonullulugi
ile yasayan bu giizel insan, felsefenin elestirel ufku icinde biitiinciil bir fel-
sefi goriis gelistirmeye calisti. Felsefenin cok seslilik gerektirdigini sik sik
vurgulardi.

Cok sesliligi olusturmak icin Tiirk Felsefe Dernegini kurmustu. Hedefi
her diinya goriisiinden felsefecileri bir catida toplayarak farkli goriislerin
zenginliginden cikacak felsefi arayislara imkan saglamakti. Felsefi goriis
ona gore acik zihniyetle gerceklestirilen cogulcu, elestirel goristir. 2011
yilinin ocak ayinda kayda aldigim kendisiyle konugmamda (ODTU ‘deki web
sayfamda bulunabilir.) tekrar tekrar insanin ¢cogulculuga mahkim oldugu-
nu séylemisti.

Felsefe yolculuguna c¢ikmis insanlar olarak bu topraklara borcluyuz. Bu-
ralarda binlerce yildir yasanmakta olan hayati besleyen yasama diinyasini
kesfederek felsefece yapilar olusturma ¢abalarina acik bir tilkeyiz. Bu ¢aba-
larin nasil {irtinler verebilecegine dair Necati Oner’in ¢aligma konularindan
esinlenerek bir oneri getirebiliriz.

Felsefe, genis ufuklu dogmatik olmayan bir anlayisla hayata ¢ogulcu ba-
kis1 saglar. Bu acidan felsefe 6grenecek olanlarin yalnizca felsefi termino-
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lojiyi, felsefe akimlarini, felsefe kuramlarini bilmesi yeterli degildir. Felsefe
yolculuguna ¢ikacak olanlar agik zihniyete dayali felsefi tutumu gercgekles-
tirmelidirler. Necati Oner’in bu bakis1 bilgi anlayisiyla da desteklenir. Farkli
alanlarin farkl: bilgi yapilar: vardir. Siyasal alandaki cogulculuk (Demokrasi
ehveni serdir, demisti!) bilgi alanina da yansir. Mutlak bilgi sahibi olamayiz.
Dolayisiyla bilgi ile iligkimiz zaman i¢inde adim adim gelistirilerek 6zir
ve eksikliklerinden arindirilmaya calisilarak gerceklestirilecektir. Acik bir
zihniyet ve ¢ogulcu tutumla o konu Uzerinde ¢alisanlarca konunun bir¢ok
boyutu goz éniine alinarak yapilan bilgi arastirmasi, hem bilime hem felse-
feye yakisan bir arastirma olacaktir.

Necati Oner’in kendi yorumundan sundugum bu bilgi anlayiginin bu
topraklardaki felsefe yolculuga yol goésterici oldugunu diisiiniiyorum.

Bu bilgi yolculugunda Necati Oner’in deyimiyle bir zihin terbiyesi olan
mantik donanimi ile diisiinceler arasinda tutarlilik, kavramsal agiklik ve
saglam gerek¢elendirmeler saglanacaktir.

Boyle bir bilgi arayisiyla girisilen hakikat yolculugunun siyasal, top-
lumsal ahlaki alt yapisi nasil olacaktir? Necati Oner bu konuda “mahkiim
oldugumuz cogulculuktan” séz eder. Insanlarin hiirriyetlerini yasayabilip
birbirlerine miisamaha gosterdikleri, elestirel bir zihniyet ve sorumlulukla
bir araya geldikleri, her ne kadar sorunlari varsa da alisilmis anlamiyla de-
mokratik bir toplumda bilgi yolculugu yapilacaktir.

Bdylece gelecegin felsefi arayislarinin alt yapisini olusturacak diizen ko-
nusunda Necati Oner, bilgi, mantik, ahlak ticgeninde yogunlasacak adil bir
toplum o6nerisinde bulunuyor Diistinceleri, yasayisi, felsefi tutumuyla bu
degerli hocamiz bundan sonra yapilacak felsefi arayislara 1sik tutmaktadir.
Kendisini saygiyla, rahmetle aniyorum.

Prof. Dr. Ahmet Inam

*Tlrk Felsefe Dernegi Yonetim Kurulu 02.01.2019 tarihinde vefat eden
Prof. Dr. Necati Oner’in diisiincelerini tanitmak amaciyla cesitli iiniversite-
lerde paneller yapilmasina ve Felsefe Diinyasinin 69. sayisinl hocamizin dii-
stincelerine ayrilmasina karar vermistir. Elinizdeki sayiya katki yapan tim
yazarlara ve giris niteliginde bir yazi kaleme alan Prof. Dr. Ahmet Inam’a
tesekkiirlerimizi arz ederiz.

Prof. D. Celal Tiirer
Editor



PROF. DR. NECATi ONER’IN
BILGi ANLAYISI

Felsefe Diinyasi Dergisi, Sayi: 69, Yaz 2019, ss. 7-34.

Hakemleme: 31.05.2019 | Kabul: 14.06.2019

Murtaza KORLAELGI’

Merhum hocam Prof. Dr. Necati Oner (1925-2019), birlestirici giicii, sevgisi,
miisamahasi, nezaketi, sadakati, comertligiyle miimtaz; din, vatan, millet ve
devlet agkiyla bezenmis bir miitefekkir ve ger¢cek mii'min, ilmi ile amil olan
nadir sahsiyetlerden biri idi.

32 yil once, felsefe boliimlerindeki 19 ¢gretim iiyesi ile birlikte 9 Ha-
ziran 1987’de Felsefe Dernegini kurdu. 4 yil sonra, dernegin ismi bakan-
lar kurulu karariyla Tiirk Felsefe Dernegi haline doniistii. Dernegin amac-
larindan biri de Tiirk Felsefecileri arasinda birlik, beraberlik ve dayanisma
saglamaktir. Hocam kurmus oldugu dernegin bagkanligini fiilen 23 yil yii-
rittii. 01.11.2010 yilinda, saglig1 nedeniyle dernek baskanligindan ayrildi.
02.01.2019’da vuku bulan vefat tarihine kadar dernegin onursal baskani ve
fikir danismaniydi. Dagitan degil birlestiren zeka daima buiytktir. Hocam
bunlardan biriydi.

Hocamin bilgi anlayisini, bizlere biraktigi, acik ve anlasilir olan kendi
eserlerinden ve kendi ctimleleri ile aktarmaya ¢alisacagim. Hocam yapacagi
aciklamalarin daha kolay anlasilmasi i¢in, kullanacag1 terimlerin bazilari-
nin ne anlama geldigini belirtmekle ise basliyor. Ona goére “bilgi, var olanin
taninmasl, bagka ifade ile, var olanin tasavvurudur.

Bilgi edinme, var olandan haberdar olmadir. Var olan: Hitkme konu ola-
bilen, yani hakkinda hiikiim verilebilendir. Baska bir deyisle, bilgi objesi

*  Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi A. B. D. Ogretim Uyesi, Prof. Dr.
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olabilendir. Varlik: Bir anlamda var olanin biitiiniidiir. Bir anlamda da var
olanin varliginin ifadesidir.”

Var etme ifadesini hocam yanlis anlasilmaya meydan vermemek icin iti-
na ile daha genis acikliyor. Yaratma terimi ile de karsilanabilecek bu kavram
icin goyle diyor: “Var etme: Olmayani varlik sahasina sokmadir, var kilmadir.
Var etmek iki tiirlii olur, birincisi, yoktan var etmedir ki var olmayan bir seyi,
herhangi bir malzeme kullanmadan, bir 6rnege gore olanaksizin var etme-
dir, ve bu Allah’a has olan yaratma seklidir. Kur’an-1 Kerimde s6yle buyuru-
luyor: “O goklerin ve yerin yoktan var edicisidir. O bir isin olmasini murat
edince ona yalniz “ol” der, oda hemen oluverir”? vardan var etmedir. Bu ise
var olanin seklinin degistirilmesidir. Su masa yapilmadan 6énce yoktu; usta-
s1 belli bir projeye gore, belli bir malzemeyi kullanarak onu var kilmistir.”*

Baz1 felsefe liigatlerinde bilgi icin su tanimlar yapilmaktadir: Bilgi bir
seyi, duyumsal organlarin aracilig1 ile veya bu aracilik olmaksizin, dogru-
dan dogruya diisiinceyle yakalamaktir.”*“Bilgi, bilgisinin objesine niifuz
eden, onu belirleyen diigiincenin fiili.”

Var olanlarin taninmasi insani bilgi sahibi kilar diyen Oner, sdyle devam
ediyor: “Bilgi, (...) var olanlarin zihindeki yansimasidir.”¢

Prof. Dr. Necati Oner, bilgiyle siki iligkisi olan kavrami géyle tanimliyor:
“Kavram bir objenin zihindeki tasavvurudur. Buna fikir (idée) de diyebiliriz.
(...) Kavram dille ifade edilirse mantikla buna terim denir.””

Oner’e gore obje var olandir. Var olanlar ise maddi veya manevi olabi-
lirler. “Maddi olan zaman ve mekan icinde yer kaplayan; bu sebeple duyu
organlari ile algilanabilendir. Manevi olan maddi olmayandir. Kavram var
olana delalet eder. (...)

Hayal da tasavvurdur, ama kavramdan farklidir. Hayal, bir var olanin, bir
halin tasavvurudur, o hali canlandirmak, géz éniine getirmektir. Kavram bir
varolanin biitiin hallerini icine alir, yani geneldir ve canlandirilamaz yani
g0z oniine getirilemez.”® Hayalde, bir sey algilaniyormus gibi zihinde can-
landirilir. Kavramda ise zihinde canlandirma olmayip anlasilma vardir.

Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ankara 1999, s. 197.

Kur'an 2/ Bakara 117.

Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 197.

Paul Foulquié, Dictionnaire de la Langue philosophique, Paris 1980, s. 120.

André Lalande, Vocabulaire Technique et Critique de la philosophie, Paris 1992, s. 171.
Prof. Dr. Necati Oner, Gériisler, Ankara 2009, s. 166.

Doc. Dr. Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1970, s. 16.

Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 116.
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Oner’in zikrettigi tanimlardan bazilar1 da séyle ifade edilebilir: “Bilgi var
olanin taninmasidir. Var olani tanima onun bilgisine sahip olmadir. Bilgi
bir sey hakkinda verilen hiikiimlerdir. (...) Bilgi bilenle bilinen arasindaki
bir iliskinin ortaya koydugu seydir. Yani var olanin zihinde olusan aksidir.”

“Var olan, hakkinda hiikiim verilebilendir.” diyen Oner, varliktan hem bii-
tiin var olanlar1 hem de onlar1 var edeni anladigini ifade etmektedir.

insan bilgisini, alg1 ve kisisel deneyimle dogrudan dogruya veya
dolayl yolla “yani sosyal ¢evre, okul, kitap, radyo, televizyon gibi iletisim
aracglan ile elde ederler. Bilgi edinmek aslinda var olanlarin kavramlarini
kazanmaktir.”°

Bir seyi algilama o seyden haberdar olma ve anlamadir, bir bakima o
seyin bilgisine sahip olmadir. Ancak bu basit bilgi bagkalarina aktarilamaz.
“Alginin asil bilgi halini almasi, bir kavram icine sokulmasiyla olur. Bilmek
icin, adlandirmak icin ve bilgiyi aktarabilmek icin, algilarin kavram iceri-
sine alinmasi, bagka ifade ile kavrama miiracaat etmek zorunlulugu vardir.
(...) Bilginin islevini yapabilmesi kavramlarin adlandirilmasina baglidir. Ad-
landirma kelime yapmaktir. Boylece dil ortaya ¢ikar.(...) Bir dile sahip olmak
kavramlara baglidir. Kavramlar olmazsa diller de olmaz.”"!

Oner’e gore kavram, bir sinifi olusturan bireylerin ortak 6zelliklerini
alarak yapilan bir genellemedir. Soyut kavramlar duygu diinyasi ile ilgili
oldugu i¢in varliklar1 yasamakla anlasilir. Bu kavramlarin bilin¢ alanina
intikali i¢ alg1 ile gerceklesir. Birey soyut varligin kavramina sezgi ile ulasir.

Dislintiriimiize goére “biz ideallerimizi bir kavram icinde degerlendire-
rek ona anlam kazandiririz. Anlam kazandirma bilgi sahibi olmadir. Iste bu
sebeple bilgi kavramlar yiginidir. Zihin kavramlar arasinda bag kurarak ve
verdigi hiikiimler ve hitkiimler arasinda iligki kurarak yaptig1 ¢ikarimlarla
kavramlari bir diizene kor ve bu sayede bilgi kopuk kavramlar yigini olmak-
tan kurtulup bir diizen icerisinde bulunur.

(..) Kavramlarin s6z veya yazi ile ifade sayesinde bilgi aktarmasi mim-
kiin olur.”*?

Dusuntrumiize gore her isteyerek yapilan eylem bir bilgiye goére olur.
“Iradi eylemlere yén veren bilgilerin dogru olmasi ve amaca uygun bulun-

9 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, Ankara 2008, s. 20.
10 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 21.

11 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 22.

12 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriveni, s. 23-24.

felsefe dinyasi
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masl 6lclisiinde basar1 saglanir. Bilginin dogrulugu hiikmiin dogrulugu de-
mektir. Bu da bilginin niivesini olusturan kavramlarin acikliligina baglidir.”*®

Oner’e gore her kavramin bir se¢ikligi bir de aciklig1 vardir. “Kavramin
secikligi bir kavrami diger kavramlardan ayiran belirginligidir.(..) Seciklik
bir var olanin biitlin var olanlar icerisinde yerini belirler. Mesela at kavra-
min1 kus kavramindan, 6zgiirliik kavramini adalet kavramindan ayiran on-
larin secikligidir.(...)

Bir kavramin aciklig1 o kavramin icerigidir, baska bir ifade ile o kavramin
temsil ettigi var olan hakkindaki bilgilerdir. Bir kavramin secikligi biitiin
bireylerde ayni ve degismez oldugu halde, aciklig1 farkl: ve degiskendir.

(..)Kavram var olan hakkinda verilen hitkiimler y1ginidir.(...) Hikim kav-
ramlar arasinda bag kurmaktir. Kavram ise hiitkiimlerden olusuyor, iste ¢6-
ziilmez sorun.(...)

Her insanda bir alig giicii vardir. Alig giictinden bilgi edinirken bilgi edi-
nene diisen pay! anliyorum. Alis giicii her insanda ayni degildir. Insanlar
farkli farkli alis giicliyle yaratilmiglardir. Bu giic dogustandir, sonradan
kazanilmaz.(..) Bireylerde bir kavram acikliginin farkli olusunun birinci
sebebi bu alis giictidiir.”**

Bilgi kavramlar birikimi oldugu icin bir seyin bilgisini elde etmek o
seyin kavramini olusturmaktir. Kavramlarin etkisiyle insan eyleme gecer.
“Her bilincli eylem bir bilgiye dayanir. Bir bilgiye dayanmayan iradi fiil
miumkiin degildir. Bu sebeple her bilincli eylemin degerlendirilmesi onun
olusunu saglayan bilginin degerlendirilmesi ile olusur.”*

Hocam Oner’e gore “bilginin iki énemli 6zelligi vardir: Birincisi zihin-
den zihne aktarilabilmesi (communicable), ikincisi zihin icinde ve disinda
(kitap vs.) biriktirilebilmesi (cumulative)dir. Iste bu sebepten insanligin or-
tak mali olmakta ve siirekli degismektedir. Medeniyetin gelismesi de buna
baglidir.”1¢

Dusilintirimiizin ifade ettigi bilgi problemi su li¢ ana baslik altinda ince-
lenir:1-Bilginin kaynagi, 2- Bilginin degeri, 3-D1s diinyanin varlig1.

Bilginin kaynagi konusunda: “ Bilginin deney yoluyla elde edildigini ka-
bul eden deneycilik (ampirizme), deneyle elde edilen bilgilerin yaninda do-

13 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 29.

14 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 25-26.

15 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 112.
16 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 209.
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gustanda bazi bilgilere sahip olundugunu ileri siiren akilcilik (rationalisme)
ve metafizik kavramlarinakilla degilde zihnin 6zel bir faaliyeti olan i¢ go-
riisle (intuition) elde edildigini iddia eden i¢ gériisciiliik (intuitionisme).

Bilginin degeri konusunda: insanin dogru bilgi edinemedigini séyleyen
stiphecilik (scepticisme)ve insanin dogru bilgi elde edebilecegini sdyleyen
dogmacilik (dogmatisme).

Dis diinyanin mevcudiyetinde: Bilin¢ disinda gercek bir diinyanin bulun-
dugunu kabul eden gercekcilik (réalisme) ve gercegin 6ziniin cisimler diin-
yasinda degil, maddi olmayan varlikta arayan idealizm (idéalisme)gibi felsefi
akimlar incelenir.”"”

Distiniirimiize gore felsefenin ana konusunu olusturan Varlik, Bilgi ve
deger birbirinden kopuk olamaz. Bilgi sorunu nasil ahlak ve deger konusuna
kap1 agarsa, zorunlu olarak varlik sorununu da distindiiriir; ¢tinki bilgi bir
var olanin, bir seyin bilgisidir. Oyle ise biitiin felsefe problemleri bir biitiin-
liikk arz eder ve mantiksal bagla birbirine baglidirlar.'®

Bilgi Edinme Yollar

Bilgi esasinda bir kavramlar y181n1 oldugu i¢in, “zihin onlar1 birbirine bagla-
yarak hiikiimler verir. Hitkimlerden ¢ikarimlar yapan zihin, bu islemlerinde
akil ilkelerine uyar.”*’

Bilindigi gibi genelde aklin ii¢ ilkesinden bahsedilir. Bunlar: Ozdeslik il-
kesi, celismezlik ilkesi ve {ictincii sikkin imkansizligi ilkeleridir. Bu ilkelere
bir de yeter sebep ilkesini ilave eden Leibniz’e gore aklin iki ilkesi vardir:
Biri ¢elismezlik ilkesi digeri de yeter sebep ilkesidir. Bu ilkelere dzet olarak
dokunursak sunlar1 séyleyebiliriz:

a-Ozdeslik ilkesi:“A,A'dir bir sey kendisinin aynidir seklinde ifade edi-
lir, (...) bir kavrama baslangicta hangi anlam verilmigse o, siire¢ boyunca
ayni anlamu tasir.(..) Akil icin degismez, genel gecer hatta zorunlu olan bu
ilke, varliga uygulandiginda farkl goriisler ortaya ¢ikar. Varlik gerekliligini
ilk ifade eden Parmenides olmustur.?.(..) Degismeyen ayni kalan varolanin
kavramlarinin seciklikleridir.(...)

17 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 19.
18 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriveni, s. 20.
19 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 39.
20 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 31.
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b-Celismezlik Ilkesi: A A olmayan degildir. Baska sekilde ifade eder-
sek, iki karsit hiikkiim ayni anda hem dogru hem yanlis olamaz, yani biri
dogru ise oteki yanligtir.?(...)

c-Uciincii S1kkin Imkansizlig:: Bu ilke séyle ifade edilir: Aile A- olma-
yan arasinda ti¢iincii bir hal yoktur. Aristoteles style diyor:

“Iki celisik ifade arasinda herhangi bir araci bulunmas: miimkiin degil-
dir.”»

Uctincti halin imkansizhiginin evrenselliginden siiphe edilmesi tizerine
“Lukasiewic ii¢ hakikat degerli mantik kurdu. Bu degerler sunlardir: dogru,
yanlis ve notr.(...) Reichenbach ¢ok hakikat degerli mantigi, olasilik mantigi
haline getirdi. Ona gore de dogru ve yanlis arasinda siirekli, bir degerler
skalas1 vardir.”*

d-“Yeter Sebep ilkesi; Bu ilke geregince yeter bir sebep olmadikca hic-
bir vakianin dogru veya mevcut ifade edilen hicbir hitkmiin hakiki olmaya-
cagini, vakianin icin boyle olupta baska tiirlii olmadigini dikkate aliriz.(...)
Yeter sebep ilkesinin, varligin mi yoksa aklin mi ilkesidir konusu tartisma-
lidir.”*

Zihnin, bu ilkelerden de yararlanarak “bilgileri eyleme (uygulamaya) ha-
zir duruma getirme ve yeni bilgiler edinmede takip ettigi iki yol vardir: Bi-
rincisi akil yiirlitme (discurtion), ikincisi i¢ gérme (intuition) yoludur. Akil
ylriitme yolunda, amaca erigsmek icin, zihin arac¢ kullanir. Bu yol dolayl
yoldur. I¢ goriisel (intuitif) yolla ise amaca (...) dogrudan dogruya varilir.(...)
Bu bakimdan bu iki yol birbirine karsittir.

Akil yiiritme zihnin bir veya birka¢ énermeye dayanarak sonug ¢ikarma-
sidir. Zihin bu faaliyetini {i¢c ayr yolla yapar, bunlar da dediiksiyon, tiimeva-
rnim (induction) ve benzetme (analogie)’dir. Zihnin bu faaliyetleri icin ¢ikarim
(inference) da denir.”?*

Oner akil yiiriitme gekillerini géyle agikliyor:

“a-deduksiyon: Bir veya birka¢ 6nermeden zorunlu sonug ¢ikarmaktir.
Mantiksal ve matematiksel dediiksiyon diye ikiye ayrilir. Bu kavram Os-

21 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 32.
22 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 35.
23 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 36.
24 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 37.
25 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 39-40; Doc. Dr. Necati Oner, Klasik Mantik, s. 107.



Prof. Dr. Necati Oner'in Bilgi Anlayisi

manlica'da istintac veya ta’lil terimleriyle karsilanmistir. Yeni Tiirkce'de ise
timdengelim terimi ile ifade edilmistir.(...)

Mantiksal dediiksiyonun (..) en mitkemmel sekli tasim (kiyas) dir.(..)
Mantiksal dediiksiyonla yeni bir sey elde edilmez. Onciiller i¢inde zimnen
(kapal1 olarak) bulunani agiga ¢ikarilir.(..) Onciiller dogru ise sonug zorunlu
olarak dogru olur. Bu bir analitik akil yiiriitmedir. Ornegin:

Biitlin insanlar olimludir.
Sokrat insandir.
O halde Sokrat olumlidir.”?¢

Distnuriimiize gore tasim yeni bir sey vermez, genellikle tiimelden tike-
le dogru gider. Oysaki matematikteki akil yiiriitme genellestirmekle beraber
yeni bir seyi tasdik eder.

“b-Tiimevarim (induction, istikra): Zihnin tikelden tiimele, 6zelden
genele, parcadan biitiine gidis yoludur. Bu da ya tam tam tiimevarim veya
eksik tiimevarim seklinde olur.

Tam timevarim; (...) bir sinifi olusturan bireylerin hepsini inceleyerek
biitiin hakkinda karar vermektir. Buna bicimsel tiimevarim da denir.(...) Ve-
rimsiz oldugu icin elestirilere konu olmustur.?.(...)

Eksik timevarim, buna tamamlayici tiimevarim da denir. Bu tir akil yi-
ritmelerde zihin tikelden tiimele, 6zelden genele gider. Bireyler giinliik ha-
yatlarinda bu yola sik basvururlar. Bu tiimevarima bilimsel tiimevarim da
denilir.”?®

Bilimsel tiimevarimda belli sayidaki gézlemlerden sonra zihin genel bir
kanunu onaylar. Bu tiimevarim sekli, “bilimde basvurulan en énemli akil
yuritme seklidir. Bilimlerin gelismesi tiimevarimi metot olarak secmekle
miimkiin olmustur.”®

c-Benzetme (Analoji-Temsil):“ Benzetme bir akil yiiriitme yolu olarak,
iki sey arasindaki benzerlige dayanarak birisi hakkinda verilen bir hiikmii
digeri hakkinda da vermektedir. Zihnin 6zelden 6zele yiiriiytistdiir.(...)

Bu tarz akil yiiriitmeye Islam hukukunda kiyas-1 fikhi denir.(...) Islam
hukukunda ¢ok kullanilan bir akil yiiriitme yoludur.(..) Bu akil ylriitmede,

26 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 40-41.

27 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 44-45.

28 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 46; Doc. Dr. Necati Oner, Klasik Mantik, s. 180-181.
29 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 51.
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dediiksiyonun hem de tlimevarimin bulundugu sdylenir. Yani burada aklin
iki tiirld hareket ettigi kabul edilir.”*°

Zihnin yeni bilgiler elde etmek icin kullandig1 ikinci yol olan i¢gdriis,
“zihnin bir seyi araci kullanmadan dogrudan dogruya kavramasi, haberdar
olmasi bagka ifade ile bilin¢ altina sokmasidir.

Gazzali, kalp gozii veya batini g6z dedigi icgdriisten, aklin metafizik ale-
me acilip hakikati kavramasini anliyor.

Descartes’de i¢gorils, aklin dogrudan dogruya kavramasidir; siiphe go-
tiirmeyen apagcik bilgi verir. Ilkler bununla kavranir.(...)

Kant’ da disaridan duyulara gelen izlenimler i¢gdriisle zaman ve mekan
formlarina girerler. Bu halleri ile zihin derecesinde kategorilere girip hii-
kiim olur ve anlam kazanirlar.

Genellikle ¢ tiir i¢ goriisten soz edilir: Duyularin icgorist, aklin icgori-
st ve metafizik i¢goris.

Duyularin i¢g6riisii, duyu organlarimizla renkleri, sekilleri dogrudan
dogruya kavramamizi saglayan yetimizdir.

Aklin i¢gorist, iligkileri dogrudan dogruya kavramamizi saglayan yeti-
mizdir.(...) Aksiyomlar1 da bu gticle biliriz.

Metafizik icgoris, ozlerin dogrudan dogruya kavranmasidir. Mese-
la “ben” in kavranmasi, Allah inancina varma metafizik icgdriisle olur.
Icgoriisle elde edilen bilgi, siipheyi icermeyen,acik ve segik bir bilgidir.”*!

Hocamin bilgi anlayisi incelerken zihniyet anlayisina da dokunmamak
elden degildir. Ona gore “zihniyet insan zihninin bir hali bir tavridir. Bu hal
ferdin veya sosyal bir grubun diisiincesini sevk ve idare eder.”* Oner’e gére
“ insan bilgi edinirken ve bilgiyi uygularken yani eylemde bulunurken hep
o anda i¢inde bulundugu zihniyetin etkisi altindadir. Zihniyet, zihin zihin-
faailiyette iken icinde bulundugu ortamdir diye tanimlayabiliriz. Insan var
olanlara hep bu ac¢idan bakar, degerlendirmeleri hep bu ac¢idan olur. Kav-
ramlar bu ¢erceve icerisinde anlam kazanir. Insanin farkli zihniyetleri var-
dir. Bunlarin bir kismi dogustandir, bir kismi ise sonradan kazanilmigtir.”®

30 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 51.
31 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 54.
32 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 229.
33 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 54.
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Necati Oner’e gére “insanlarin ayni mantig1 kullandiklar1 halde ayni ha-
dise karsisinda farkli sonuglara varip farkli davranislar icerisine girmeleri,
onlarin farkl: zihniyetlere sahip olmalarindan kaynaklanir. Béylece zihniyet,
mantigin icinde yonlendigi ortamdir.(...)

Zihniyet, insanin, varligl anlayis tarzi ve bu anlayisa gére varlik karsisin-
da vaziyet alis halidir.”*

Oner zihniyetleri ii¢ grupta topluyor: Bilyiisel(magique), olgusal (positif)
ve elestirisel (critique). Biiyiisel zihniyete gizli gii¢ hakimdir. Bu gii¢ esya-
da veya biiyiiciide bulunur. DinT inancta ise gii¢ kaynag1 Allah’tir. Biyiisel
zihniyete bagl inancin kaynag kollektif tasavvurlardir. “ Dinf inancta ise
kaynak vahiyle bildirilen bilgidir. Bu sebeple biiyiisel zihniyete bagli bilgi
tek tektir, daginiktir, diizensizdir. Din? inancla ilgili bilgi ise vahye dayali,
bu anlamda objektif ve diizenlidir.(...)

Felsefi tefekkiire gelince, insan tecriibenin verileri ile yetinseydi felsefe-
ye ihtiyac kalmazdi, bilim yeterli olurdu. Insan tecriibenin verilerini deger-
lendiriyor. Ister bilgi, ister varlik felsefesi yapsin, insan bu faaliyetlerinde
tecriibeyi asar. O halde felsefi diisinceyi pozitif zihniyete dayayamay1z; di-
zensiz, daginik, sistemlestirme imkani olmayan biiyiisel zihniyete ise hig
dayandirilamaz.

Oyle ise gerek dini gerek felsefi diigiinceye hakim olan zihniyet biiyiisel
ve olgusal (pozitif)zihniyetin disindadir.>*“Diisiinme konusu olmaktan ¢ika-
rilamayan Allah, varlik, 6z, varolus gibi bircok felsefi sorunu biiyiisel veya
olgusal zihniyetle isleyemezsiniz.”*¢

Oner’e goére bu ii¢ zihniyetin temsilcileri vardir. Biiyiisel zihniyeti
biiylicti, olgusal zihniyeti bilim adamai, elestirel zihniyeti veli ve filozof tem-
sil eder.”

Din ilahi oldugu icin temel fikirleri Allah'a aittir. Bu bakimdan dindeki
buyusel zihniyeti Allah elegtirir. Burada degerlendirmeyi insan degil Allah
kabullenir. “Bu bakimdan dinde biiyiisel zihniyetin degerlendirilmesi insan
zihniyetine misal verilemez.(..) Felsefe ise insanin yaptig1 diger degerlen-
dirmedir. Ve onun elestirisel zihniyetinin bir eseridir.”*

34 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 229.
35 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 233.
36 Prof. Dr. Necati Oner, Gériisler, s. 180.
37 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diistinceler, s. 233.
38 Prof. Dr. Necati Oner, Gériisler, s. 180.
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Dustunurimiiz, bilgi-ktltir iliskisi konusunda da sunlar: sdyliiyor: “Kul-
tire genis anlam veriyorum: insanin var olanlar hakkinda, hangi yollarla
olursaolsun, edindigi bilgiler ve o bilgilere dayanarak ortaya koydugu eser ve
davranislar kiiltiir denen seyi olusturur. Kiltlirde esas olan bilgilerdir. Eser
ve davraniglar bu bilgilerin disa yansimast, baska bir deyimle belirtileridir.

Bitun bilgilerin biriktirilebilmesi ve aktarilmas: ancak dil ile saglana-
bilir. Yaratici distince sadece giiclii bir anadille gerceklesebilir. “Anadil ile
milli bilin¢ veya milli zihniyet arasinda ¢ok siki bir bag vardir. Milli zihni-
yet bir toplumun millet olmasinin ifade aracidir. Milli zihniyet bir milletin
varligini devam ettiren ve kendini diger milletlerden ayiran degerlere bag-
liliktir. Degerlere bagli olma onlar1 kabullenmeleridir.”+

Dil insanlar arasinda iletisimi ve mevcut bilgilerin gelecek nesillere ak-
tarilmasini saglamakla beraber yeni bilgiler elde etmenin de rehberidir. Me-
deniyet varligini dile bor¢ludur. Bir milletin “ben” ini dil olusturur. “ Bir
toplumda anadil toplumun bireylerini birbirine baglayan, onlara milli birlik
bilincini kazandiran en 6nemli unsurdur. Bir milletin dili ne kadar zengin ve
gelismis olursa o 6l¢iide uyarlik yolunda yol alir.”*

“Yaratic1 diisincenin baslica 6geleri sunlardir: sezgi giicii, bilgi birikimi,
uygun yéntem ve dil” diyen Oner Jacques Chevalier (1882-1962)" den su
sozleri aktariyor: “ Bir milletin dili o milletin ruhudur. O milleti yikmak i¢in
once onun ruhunu yikmak lazimdir.”+?

Hocam Oner’e gore milli dille milli biling ve milli zihniyet arasinda sik1
bir bag vardir. Milli dil bir milletin varlik sartidir. “ Zengin ve gelismis bir
dil olmadan bilim ve tefekkiirde geregi gibi olmaz.(..) Yabaci dille aktarma-
cilik ve taklitcilikten 6teye gidilemez.”*

Oner’e gore “Insanin yasanti hali olan hiirriyet ile sahip oldugu bilgi
arasinda siki bir iligki vardir.(.) Maddi ve manevi insan hirriyetinin
hangisini ele alirsaniz aliniz, hepsi insan fiilleri ile ilgilidir.#4(...)

Bilin¢li eylem, veya hareket(..) diislinip tasinip karar verildikten
sonra yapilan hareketlerdir.(..) Diisiiniip tasinip karar verme aslinda bir
se¢cmedir. Oyle ise insanlar asil hiirriyetini se¢me hiirriyetinde gérmelidir.

39 Prof. Dr. Necati Oner, Dil Uzerine, istanbul 2013, s. 47-48.
40 Prof. Dr. Necati Oner, Dil Uzerine, s. 48.

41 Prof. Dr. Necati Oner, Dil Uzerine, s. 9.

42 Prof. Dr. Necati Oner, Dil Uzerine, s. 70.

43 Prof. Dr. Necati Oner, Dil Uzerine, s. 79-80.

44 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 243.
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(-.) Se¢me bircok secenekler arasinda birini tercih etmektir.(...) Eger insanin
seceneklerle ilgili bilgisi yoksa se¢cme olay1 yoktur. Bu bakimdan insanin
bilgisi olmadig1 alanlarda, onun hiirriyeti yoktur.(...)

Demek ki insan1 harekete geciren seceneklerle ilgili bilgisidir. Secenek-
lerin biri hakkinda karar verme, onu gerceklestirecek bir proje olarak kabul
etmedir. Eger insanin gerceklestirecek projesi yoksa o konuda hiirriyet alani
bahis konusu olamaz.”

“Hirriyetin bahis konusu oldugu eylem, bir secenegin kabulii sonucu bir
projeyi gerceklestirmek olduguna gore, hiirriyetin varlik sarti secenekler
hakkindaki bilgidir.”* Diyen Oner su goériisii ileri siiriiyor: “ Insanlar var
olana niifuz ettikce, yani bilgi sinirin1 genislettikce, hiirriyet alanlarini da
genisletmis olur.”

Insani diger canlilardan ayiran énemli 6zelliklerden biri, bilgi edinme ve
bilgilerini digerlerine aktarma niteligidir. Giiniimiiziin bilim ve teknolojisi
insanin bu niteliginin bir trtintidir. “Fikir hiirriyeti tizerinde titizlikle dur-
mak, insanin insanca yasamasinin gerekli bir sarti gibi gériinmektedir.

Bilgi edinme hiirriyeti, ya da mevcut bilgileri 6grenme ve bagkalarina
ogretmede, ya da mevcut bilgilere yenilerini ilave etmek icin gereken aras-
tirmalarda s6z konusudur.”#®

Distiniirimiiz genis anlamda bilgiyi “ var olani tanitan, var olani zihinde
temsil eden sey” seklinde tanimlayarak insan var olani oldugu gibi bilebilir
mi? sorusunu soruyor. Bu sorunun felsefede septisizm-dogmatizm tartisma-
larina yol actigini ifade ediyor. Insan bilgiyi nasil elde edecek? sorusun ise
ampirizm-inneizm tartismalarina neden oldugunu dile getiriyor. Bilginin
tecriibeyle edilebilecegini savunan iddianin yaninda vahiyler geldigini id-
dia edenlerin de var oldugunu belirtiyor.#’

Oner’e gore bilgiler elde edilirken “var olana bakig agisi, hedeflenen
amag, kullanilan yénteme gore bilgi cesitleri ortaya ¢ikar. Su alti tiir bilgiden
bahsedilir: Din, felsefe, bilim, sanat, giinliik bilgi (amiyane bilgi) ve okkiilt
bilgi. Bu bilgilerden her birinin az veya ¢ok insan hayatinda rolii vardir. In-
sanin biitiin iradi fiilleri bunlardan suna veya buna dayanir.(...)

45 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 344-345.
46 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 345.

47 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 347.

48 Prof. Dr. Necati Oner, insan Hiirriyeti, istanbul, 1982, s. 101.
49 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 209.
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Dini bilgi, elde edilis tarzi ile digerlerinden ayrilir. Dinin 6ziinii vahiyle
bildirilen bilgi olusturur. Yani bu bilginin 6zii agkin bir varlik tarafin insa-
na bildirilmistir. Bu sebeple degismez ve mutlak dogru olarak kabul edilir.
Bu kabullenis tamamen inang isidir. Allah mutlak ve miikemmel bir varlik
oldugu icin bilgisi mutlak dogru olur. Ciinkii yanlislik bir eksikliktir. Bu
sebeple Allah’in bilgisinin dogrulugu ve yanlighig tartisilamaz. Dogrulugu-
na inanan o dinde kalir, inanmayan din disina ¢ikmig bulunur. Dinin teme-
linde mutlak olarak kabul edilen bilgi vardir.)”*

Allah bir ayetinde soyle buyuruyor: “... Allah'in kelimelerinde asla bir de-
gisiklik yoktur. Iste o bilyiik kurtulustur.”! Allah’in degismeyen hiikiimleri
insanlik i¢in kurtulustur.

Dinlerde Allah’in mutlak bilgisinin yaninda, insanin eseri olan bilgiler
de bulunur. Bunlar Allah’a ait bilgilerin yorumlaridir. Dinlerde farkli mez-
hepler ve tarikatlarinin bulunusunun sebebi ayni konudaki farklh fikirler-
dir. “ Isldm dininde, siinnilik, siilik gibi itikadl mezhepler; Hanefilik, Safilik,
Hambelilik ve Malikilik gibi fikhT mezhepler (ayn1 mezhep icerisinde Naksi-
lik, Kadirilik, Mevlevilik vs. tarikat olarak taninmaktadir.) Bunlarin hepsi de
Kur’an’a dayanirlar. Farkliliklar1 Kur’an hiikiimlerinin farkli yorumlarn yii-
ziindendir. Bu sebeple farkliliklar dindeki insana ait bilgilerden gelir. islam
medeniyetindeki, tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi ilimler insan eseri olan
bilgileri icerir. Bu bilgilerin dogrulugu veya yanlishig: tartisilabilir.

(..) Inanilan hiikmiin modalitesi zorunludur. Dini bilgiyi diger bilgi dal-
larindan ayiran en 6nemli bir nitelik te budur. Diger bilgi dallarinda hiik-
miin modalitesi miimkiin veya alimsal (contingent) olabilir. Dini bilgide ise
zorunludur, baska tiirlii olamaz.>?

Prof. Dr. Necati Oner’in yukarida ifade etmeye calistig1 din Islam dinidir.
Cinki hocam 19 Agustos1979 tarihli Terciiman gazetesinde yayimladigi
makalesinin bagligi “Kurtulus Islam'dadir” ismini tagimaktadir. Diigliniirii-
miiz sdyle diyor: “Islam diinyasi asirlar boyu uykuya dalmig gibi idi. Bu hal

Islam'in ruhuna aykiri bir insan tipi meydana getirmistir.

Kur’an-1 Kerim insanlara yap ve yapma diye verdigi emirlerle bir insan
tipi ortaya koymustur. Bu insan Hz. Muhammed’in “ iki giinii birbirine esit
olan ziyandadir” hadisinde de isaret edilen her giinii daha iyi kilacak sartlar-
la gelecege atilmayi gaye edinen faal insan tipidir. Uyku hali, bu faal, insan

50 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 209-210; Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriveni, . 69.
51 Kur'an 10/ Yunus 64.
52 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 211.
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tipi yerine uyusuk, bagkalarina tabi, halini degistirmek istemeyen, durgun
bir insan tipi ortaya koydu. Bat1 diinyasinda tam aksi istikametten geligsen
insan, Islam diinyasini hakimiyeti altina aldi. Hacli seferlerle yok edemedi-
gi Islam’1 gelistirdigi kiiltiirii ile uyuttu, onun gelismesini engelledi. Islam
ulkelerinin biiytik bir kism1 Batilililarin miistemlekesi haline geldi. Hiir ve
hakim olan Miisliiman, esir Miisliiman oldu.(...)

Kanaatim sudur: Diinyayi kasip kavuran tedhis ve anarsinin, teknolojinin
sagladig biitiin imkanlara ragmen insanlarin mutsuz ve huzursuz olusunun
asil kaynagini, insanla Mutlak Varlik arasindaki bagin kopmus olmasinda
aramak lazimdir. Halin devamyi, insanligin sonu olur.(...)

Egoizmin dogurdugu nemelazimcilik duygusu, hakk: korkuya kurban
etme egilimi, vazife duygusunun zayifligi, hosgériiden mahrum zihniyete
sahip olma vs. Bitliin bunlar saglam bir deger sistemine sahip olmayisimi-
zin belirtileridir.(...)

Pozitivizm biiyiik 6lciide milll egitimizi etkilemistir. Klasik pozitivizm
insani bir yoniiyle ele alir, onu biitinliigii icinde gérmez.(...) Pozitivizm in-
sani yalniz fenomenleralemi icerisine sikistirmistir. Askin (miiteal) varligi
ve o varlikla insan iligkisini yok saymistir. Bugiin diinyadaki sikintinin kay-
nag1 budur.(..) Insanlik bir medeniyet bunalimi icerisindedir. Bu bunalimin
sikintisinin Tirkiye’de daha siddetli olmasinin sebebini asirlar boyu milleti-
mizi olusturan degerlere baghligin zayiflamasinda aramak lazimdir.

Gelecek nesillerin daha ¢ok huzur icinde yasamasi, milll birlik ve biitiin-
liglimiiziin saglam temellere dayanmasi i¢in, kurulacak yeni sisteme, milll
ve manevi degerlere saygili, onlar: fertlere kazandirici bir ahlak ile, cagdas
ilmin verilerine dayaly, ilm1 zihniyetin gerektirdigi dogmatizmden uzak ne-
siller yetistirecek bir felsefe hakim olmalidir.”

Oner’e gore insanlhigin huzursuzlugunun kaynagi Mutlak Varlikla bagi
koparmasidir. Insanligin kurtulusu, “bu bag1 yeniden kurmakla olur. Bu ba-
gin en saglami Islam'dir, kurtulug Islam’'dadir.(..) Insanhigin bu yolla aydin-
liga cikacagina inaniyorum.”**

Dustiniirimiize goére insan milkemmel bir varlik degildir; bu nedenle
mutlak bilgi sahibi olamaz. “Insan bilgisi gérelidir. Insanin en saglam bilgi
elde etme yolu bilim yoludur. Bilimin siirekli degisim ve gelisme icerisinde
bulunusu insanin mutlak bilgi sahibi olmayisinin delilidir.(...)

53 Prof. Dr. Necati Oner, “Kurtulus Islam'dadir”, Terciiman Gazetesi, 19 Agustos 1979.
54 Prof. Dr. Necati Oner, Gériisler, s. 270.
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Allah'in bilgisinin farkli anlasilabilirligi karsisinda inancta birlik nasil
saglanir? sorusu akla gelebilir. Bu birlik bir dinde olmazsa olmaz niteligin-
deki temel kavramlara inanmakla elde edilir. Bu kavramlar imanin esaslari-
dir. Bunlar1 kabul eden o dinde kalir, etmeyen o din disinda bulunur. Allah’in
birligine, kitaplarina, ahiret giiniine, peygamberlerine, meleklerine ve hayir
ve serrin Allah’tan geldigine inanma, bunlar1 kabul etme Islam dininde bir-
ligi saglar.”*

Kur’an-1 Kerim ‘de su esaslar bildirilmistir: “Ey iman edenler, Allah’a ve
peygamberlerine ve peygamberlerine indirdigi kitabina, daha ¢nce indirdi-
gi kitabina hakkiyla iman edin. Her kim Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giiniine inanamazsa o, son derece haktan uzaklasip
sapmigtir.”*°

Hocam Oner, gercek mii'minin Allah'in kavramina degil de varligi-
na inandigini ifade ederek sunlar1 séyliiyor: “ Allah'in kavramina inanan-
lar dedigim kimseler taklidi iman sahipleridir. Bu gibiler gordiikleri din
egitiminin veya icinde yasadiklar1 toplumun empoze ettigi deger hiikiimleri
ve kazandiklar1 Allah kavrami ile bu yola girmislerdir. Bunlar inanglarinin
tam bir bilincine sahip degillerdir,(...) dinle ilgili yapip etmeleri genellikle
bir aligkanlik eseri olarak, siiriip gider.

Allah'in varligina inananlar dedigim kimseler ise, inanclarinin bilincinde
olan kisilerdir. Bu gibilerin iman1 Gazzali'nin belirttigi gibi “Kesif yolu ile
basiret nuru ile perde arkasini goriip yakin (kesin bilgi) ifade eden bir tas-
dikten ibarettir.”>” Allah’in varligina inananlar Kur’an-1 Kerimde soyle belir-
tiliyor: “Ey Muhammed, kullarim sana Ben'den sorarlarsa (séyle) Ben onlara
yakinim. Bana dua edenlerin duasini kabul ederim. Dogru yolu bulmak i¢in
Bana yalvarsin, Bana inansinlar.”*®

“Ancak Allah’t anmakla kalpler huzur bulur.”*® “Kim 6ziinii Allah’a teslim
eder giizel davranirsa saglam destege tutunmus olur.”®®

Bu 6zetlerin hiikmii karsisinda, gercek mii’'min olan Miisliiman bir kisi-
nin glivensizlik duygusu ile strese girmesi elbette diistinlilemez.

55 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 212.

56 Kur'an 4/ Nisa 136.

57 Prof. Dr. Necati Oner, Stress ve Dini nang, Ankara 1997, s. 38-39.
58 Kur'an 2/ Bakara 168.

59 Kur'an 13/ Rad 28.

60 Kur'an 31/ Lokman 22.
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Dustintirimiize gére din “Allah’in, insanlara nasil hareket etmeleri ge-
rektigini peygamberler vasitasiyla bildirdigi degerler sistemidir.”® (...)

“Stresten kurtulmak icin esas olan Allah’a tam teslim olabilmektir.(...)
Bu hal ruhun Mutlak’a a¢ilabilme halidir.(...) Dinde iki miiessese Mutlaka
acilmada en biiyiik rolii oynar. Birincisi ibadet ikincisi duadir.(..) Oyle ise
ibadet ve dua ruhun yikanmasidir. Bu hali yasayan insan stresten uzaktir.®?

Demek ki, bir kisinin din bilgisinin yetersizligi veya saglam bir din inan-
cina sahip olmamasi onda strese sebep olabilir.(...) Stresin artmasindaki se-
bep, stresin bir nevi panzehiri olan dini inancin fertlerde zayiflayarak top-
lumlarda geregi gibi degerin korunmamasidir.”s®

Yukarida da belirtildigi gibi diisiniriimiiz, mezhep ve tarikatlerin, Al-
lah’'in bilgisinin yorumundan ¢iktigini tekrar ifade ederek soyle diyor: “ Di-
nin 6ziinde olmamasina ragmen, tarihin akisi icerisinde meydana gelen bu
dini gruplar kacinilmaz bir toplumsal olgudur. Bunlari yok saymak dinin
ozelligine ve insan dogasina aykiri bir tutum olur.”**

Dinsel bilginin insan iizerinde bilyiik etki yaptigini belirten Oner su ifa-
deleri kullaniyor: “Dinsel emirlerin kipliginin zorunlu olusu veya yapilan
eylemlerin (fiillerin) 6te diinyada sorgulanacag1 inancidir. Bu nedenle bi-
reyle bagkas! arasindaki iligkileri diizenleyen ahlak kurallar dinsel inanca
dayali oldugu 6l¢iide bagarili olur.(..) Dinsel bilgi, dinin insana yiikledigi
sorumluluklar yerine getirmek icin kullanilir.”®

Bilgi siralamasinda, dinsel bilgiden sonra ikinci siray1 alan felsefi bilgi
icin diistiniirtimiiz 6nce felsefe kavramini ele aliyor:

Felsefi Bilgi:“Felsefe teriminin ifade ettigi anlam, devirden devire, filozof-
tan filozofa degistigi icin, felsefe kavraminin genel gecer bir tanimini yapa-
may1z, fakat farkli anlayislarin ortak noktalarini yakalayarak onun nasil bir
bilgi tiirii oldugunu goésterebiliriz.”

Ortak noktay1 bulmak icin Oner baz filozoflarin felsefe hakkindaki go-
rislerini ortaya koyuyor. Jaspers felsefi diisiincenin dogusunda su ii¢ nede-
ni kabul ediyor: Hayret, siiphe ve insanin sarsilmasi. Aristoteles ve Platon

61 Prof. Dr. Necati Oner, Stress ve Dini inang, s. 53.

62 Prof. Dr. Necati Oner, Stress ve Dini Inang, s. 58.

63 Prof. Dr. Necati Oner, Stress ve Dini inang, s. 65-66.

64 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 212.
65 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 71.

66 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 72.
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hayret duygusunu felsefenin dogusuna sebep gdsteriyorlar. Bu durum her
iki filozofu da varligin 6ziinii arastirmaya sevkediyor.

Stiphe, insanin gercegin bilgisi karsisindaki tutumudur. Bu hal,
Descartes’i stiphe edilmez kesin bilgiye yoneltmisgtir.

Insanin sarsilmasi, dig diinyanin bilgisini birakip dikkati kendi iizerine
cekince insan sarsinti geciriyor. Bu sarsilma Stoacilarin hayatin 1stirabinda
ruhun siikinunu aramaya yoéneltiyor.

“Hayret ve siiphe bilimsel bilginin dogmasinin da sebepleridir.(...) Bili-
min vardigi her sonug, ¢6zdiigii her sorun felsefeye kapi agar. Insan dogasi
geregi bilim verilerini degerlendirerek bir anlamda onlar1 asmak ister.(...)
Bilime dayanan bilim felsefesi gibi, dine dayanan din felsefesi, sanata da-
yanan sanat felsefesi vardir. Ne kadar bilgi varsa o kadar felsefe vardir. Bu
acidan bakilinca felsefeyi “bilgi iizerine bilgi” diye tanimlayabiliriz.

Bilgi tizerine bilgi derken iki bilginin ayni tiirden oldugu anlasilmamali-
dir. Yani felsefenin herhangi bir bilgi dalina dayanarak ileri gitmesi, o bilgi
tiriine ayni cinsten bilgiler katarak gelismesini saglamak degildir. Felsefi
bilgi herhangi bir bilgi tiirlinlin verilerinin dogruluk derecesi, kullanilan
yontemler, bilgisi edinilen varlik tiirii, farkli bilgi tiirlerinin birbirleri ile
olan iligkileri ve islevleri {izerinde elestirel bir tutumla diisiiniilerek elde
edilen ve diger bilgilere yol gosterici nitelik tasiyan bir bilgidir. Bu ¢aba
insandaki hayret ve siiphe duygularinin bir sonucudur.®’

Oner’e gore insan1 bir obje gibi ele alip inceleyen bilimler biyoloji,
sosyoloji, psikoloji ve bunlarin zit dallaridir. insan obje olarak ele alininca
J.PSartre’in ifadesiyle “Insan kendisi olmaktan baska bir sey oluyor.” Insan
bir masa, bir sozliik gibi esya degildir. “Onu siibjektifligi icinde ele almak
gerekir. Yani insanin 6ziine, ben’ine veya kendisine dénmesi lazimdir. Bu-
rada birey bahis konusudur.(..) Insanin bu yolla kendisi icin elde edecegi
bilgiden bir ahlak, bir davranis sekli ortaya ¢ikar.”®

Insan kendisini terk edilmis, yalniz, éliimiin, yok olmanin esiginde
hissedince bir sarsinti, bir korku gecirir ve varolusunun bilincine varir. Bu
durum felsefi diisiinceye acilan bir kapidir. Irrasyonelle karsilan zihin onun
icine girmeye calisiyor. Bu ¢aba ona felsefede ¢nemli bir yer isgal eden
metafizigin yolunu aciyor.

67 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 73-74.
68 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 74.
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Felsefi bilginin insanin, felsefi tutuma girmesini saglayacagini ifaden
Oner, Felsefi tutumun kendisini su ti¢ 6zellikte gsterecegini belirtmektedir:

“Birincisi: Varolana biitiinciil gézle bakmaktir. Varolanlar diinyasinda
her seyden soyutlanmis tek olan bir sey yoktur.(..) Bu bakimdan bir olgu
ve olay1 incelerken onu tek olarak degil, onun hem kendi biitiinligii hem
de onu c¢evreleyen smiflar1 g6z ¢niinde bulundurmak zorunlulugu vardir.
Boyle bir tutum verilecek hitkiimlerde yanlis yapma olasiligini azaltir.®

Ikincisi: Metodik siiphe ve elestirisel zihne sahip olmalidir. Metodik
stiphe dogru olani elde etmek icin bagvurulan yoldur. Elestiri bir diislince-
nin bir hareketin degerlendirilmesidir.(...) Elestiri, gelistirmeye ve olgunlas-
maya hiz veren itici bir giictiir.”

Her insanin, kendinin géremedigi eksiklikleri olabilir. Onu bu olumsuz-
luktan kurtarabilecek olan elestiridir. Saglam bilgiye ve iyi niyete dayali
olan elestiri gelismenin kamgisidir.”*

Uciinciisii: Hosgoriilii (miisamaha=tolérance) olmanin gerekliligidir.
Hosgorii bagka inang ve kanaatlere saygili olmak, farkli ifadelerden rahatsiz
olmamak halidir.(...) Bir toplumun saglig1 ona hakim olan hosgori duygu-
suyla dogru orantilidir.””?

Distiniirimiize gore felsefe sadece bir merak konusu olmayip, insani te-
rimin gerektirdigi hayat tarzina sahip olmak i¢in ihtiya¢ duyulan bir bilgi
seklidir. Insan dogas1 geregi felsefe yapar, ondan kacamaz. Oner, Aristote-
les’in su goriisiini aktariyor: “Felsefe yapmak lazimdir mi diyorsunuz o hal-
de felsefe yapmak lazimdir. Felsefe yapmamak lazimdir diyorsunuz, bunu
yapmak icin yine felsefe yapmak lazimdir.”

Distiniirimiize gore felsefi tutum uygar olmanin bir niteligidir. “ Felsefi
tutum icinde olan bilim adami daha basarili olur.(...) Birey hangi inanca veya
ideolojiye mensup olursa olsun kapali bir tutum icinde olamaz.(..) Felsefi
tutum felsefe 6grenmekle kazanilabilir.””*

Oner, Felsefi tutum icin gereken bagka bir 6zelligi de su sekilde ifade edi-
yor: “Ozellikle toplumsal hayatla ilgili hitkkiimlerde cogulculugun hakim ol-

69 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 75; Prof. Dr. Necati Oner, Gériisler, s. 162-163.
70 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 75-76.

71 Prof. Dr. Necati Oner, Gériisler, s. 164.

72 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 76.

73 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 76-77.
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dugu gercegini gérmektir. Bu cogulculugun kaynagi insan bilgisinin, mut-
lak olmayip, degisken ve goreli olmasidir.””*

“Her seyin 6lc¢iisii insandir” diyen Protagoras’in; “Prenelerin bir tarafin-
dan dogru olan diger tarafindan yanlistir’diyen Pascal’in, “tek mutlak pren-
sip her seyin goreli oldugu fikridir” diyen Auguste Comte'un bu sozleri,
insan bilgisinin goreli oldugunu desteklemek icin aktariliyor.”s

Oner’e gore “bir kisinin felsefe bilgisi olabilir hatta bu bilgi alaninin
profesoril de olabilir. Fakat eger bu bilgileri Snemsememis ise felsefi tutum
icine giremez. Felsefeyi hayata sokmak lazimdir. Bu bakimdan felsefe
ogretiminin yaninda felsefe egitimi de sarttir.(..) Felsefi tutum o toplumdaki
bilimsel, teknolojik, ekonomik ve sosyal gelismelerin ortamini olusturur.” 76

3-Bilimsel Bilgi: En belirgin niteligi saglamlik ve giivenirlik olan bi-
limsel bilgi, insan ihtiyaclarini saglamada basta gelir. Her gecen giin yeni-
liklerle ortaya ¢ikan teknoloji bilimsel bilginin eseridir.

Aristoteles bilimler i¢ kisma ayrilmaktadir:

Teorik bilimler: Metafizik, Fizik, Matematik.

Poetik bilimler: Retorik, Poetik, Diyalektik.

Pratik bilimler: Ahlak, Ekonomi, Politika.””

islam diinyasindaki bilimler siniflamasinda Aristoteles’in etkisi bilyiik
olmugtur. Kindi(01.252/866)nin bilimleri simiflar1 séyledir: A-Dini (ilahi)
ilimler. B-Insani ilimler

A-Dini ilimler vahiy kaynaklidir. Duyu ve akil giiciiyle elde edilemezler,
insanlar benzerini ortaya koyamazlar.

B-Insani ilimler:
1-Dogrudan ilimler:

a-Teorik Ilimler: Altta fizik, ortada psikoloji, istte metafizik bulunmakta-
dir. Psikoloji fizikten metafizige gecisi saglar. Kindi'ye gore Allah nefsi, latif
olmayan madde ile latif olan metafizik arasinda bir mertebeye koymustur.
Boylece fizikten metafizik bilgiye ge¢cmek miimkiin olmaktadir.

b-Pratik Ilimler: Ahlak ve Siyaset

74 Prof. Dr. Necati Oner, Gériisler, s. 163.

75 Prof. Dr. Necati Oner, Gériisler, s. 163.
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77 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 78.
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2-Alet ilimler:

a-Mantik: Kategoriler, Onermeler, 1. Analitikler, 2. Analitikler, Topikler,
Sofistik Delillerin Ciiriitiilmesi, Hitabet, Siir.

b-Matematik: Aritmetik, Geometri, Astronomi, Musiki.”®

Diisliniiriimiize gére Farabi (01.339/950), “Ilk siniflamasinda Aristo’ya
bagli kalir.(...) Ilimlerin Sayimi adli eserinde bu bilimlere dil, mantik, fikih
ve kelam bilimlerini ekler.”°Farabi'nin ilimleri tasnifini Oner detayli olarak
soyle ifade ediyor: “Farabi, Kitabu tahsil-is-sadde adli eserinde ilimleri na-
zarl ilimler, amelf ilimler diye ikiye ayirir:

a-Nazari ilimler: {lm-i tedlim (riyaziye), Ilm-i tabii ve Ilm-i ilahi (meta-
fizik) diye Uce;

b-Amell ilimler: Ahlak ve Siyaset diye ikiye ayrilir.Mantik’i ilimlerin iis-
tiinde saydig1 icin bu tasnifin i¢ine almaz.

Farabi ilimlerin Sayimi adli eserinde ise ilimleri su bes grupta toplar:
1-Dil ilmi. 2-Mantik ilmi. 3-Talimi ilimler. 4-Tabiat ilimleri ve {1ahiyat ilmi.”®

Farabi bu tasnifinde Aristo’ya baglh kalmayip ondan farkl bir tasnif sun-
mustur.

Harezmi (01.997)'den sonra bilimler, ser’i ve ser’l olmayan bilimler veya
akl? ve nakli bilimler diye iki grupta ele alinmigtir.”®!

Hocamin belirttigi bu smiflam érnegini Gazzali'de goriiriiz. Gazzali(OL
1058/1111) ilimleri esas itibariyle iki kisma ayirir: 1- Ser’? ilimler. 2- Ser’?
olmayan ilimler.

1-“Ser’T ilimler: Yani hisap gibi akil ile tababet gibi tecriibe ile liigat gibi
isitmekle bellenmeyip ancak peygamberlerden 6grenilen ilimlerdir.

2-Ser’l olmayan ilimler: Yani diger vasiflar ile elde edilen ilimler. Bunlar
da mahmut (6villmiis), mezmum (kotiilenmis) ve miibah (sevap ve gilinahi
olmayan) olmak iizere iice ayrilir.” #Gazzall isimlendirdigi biitlin bilimleri
ayr1 ayr aciklar. Gazzali'ye gore farz-1 ayn olan sey, “biillug cagina ermis
kimselere evvela (..) anlayarak sehadet getirmek, yani Allah'in birligini ve

78 “Kindi", T.D.V. Islam Ansiklopedisi, cilt 26, Ankara 2002, s. 44; Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, gev.
Kasim Turhan, istanbul 1987 s.65.

79 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 78.
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peygamberin risaletini tasdik etmektir.(..) Gaye sek ve slipheden uzak, kati
bir inanctir.(...) Anlasilacag: gibi Gazzali herkes icin farz-1 ayn olan seyin se-
hadet getirerek gercek imana girmesidir.”®

Oner, Gazzali'nin kabul ettigi ser’ ilimler hususunda séyle diyor: “Ser-
ilimlerin kaynagini Kur’an, siinnet, icma ve asar-1 sahabe tegkil eder.(...)
Asil ser-1ilim olarak da ilm-1 kiraat, ilm-1 tefsir, usul-ii fikih, fikih, hadis ve
usul-i hadis sayilir.”#

Prof. Dr. Necati Oner’e gére giiniimiiz tiniversitelerinde “yapilan uygula-
maya gore bilimleri $6yle siniflayabiliriz:

A-Temel Bilimler

1-Saf akli veya bicimsel bilimler: Matematik, Mantik.

2-Doga bilimleri: Astronomi, Fizik, Kimya, Biyoloji, Psikoloji.

3-Beserl veya manevi bilimler: Sosyoloji, Tarih, Dil Bilimleri.

B-Uygulamal: Bilimler

1-Istatistik

2-Mihendislik, Tip, Veterinerlik, Eczacilik, Tarim ile ilgili bilimler

3-Hukuk, Ekonomi, Politika, Egitimle ilgili bilimler

Doga bilimleri, varlig1 insana bagli olmayan var olanlar1 konu edinir.
Manevi bilimler ise insan faaliyetlerinin sonucu olarak meydana cikan var
olanlar:1 konu edinir. Uygulamali bilimler temel bilimlerin uygulama ala-
nidir.”%

Bilimler dogruyu elde etmeyi amaclar. Bicimsel bilimlerdeki akil dog-
rulugu yapilan akil yiiriitmelerde akil ilkelerine uygun olarak onermeler
arasindaki tutarligl gostermektedir. “Bu sebeple akli bilimlerin yontemi is-
pattir. Diger bilimlerde bahis konusu olan dogruluk ise icerik dogrulugu-
dur, burada bilginin objesine uygunlugu aranir. Doga bilimlerinin metodu
deney metodudur.(...) Manevi bilimlerde deney metodu kullanilamaz. Bun-
larda amac¢ konu edinilen olay veya olgunun delillendirilerek tespit edilme-
sidir;(...) sonuglar, akil ve doga bilimlerindeki gibi kesin olmaz.

83 Gazaall, ihya-u Ulumiddin, cev. Amet Serdaroglu, cilt.1, ist. 2011, s. 44-45.
84 Prof. Dr. Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de ilim ve Mantik Anlayisi, s. 5.
85 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 80.
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Bilimlerin bugiinki hale gelmesinde Cin, Hint, Mezopotamya, Misir, Yu-
nan, Islam, Roma, Amerika ve Avrupa medeniyetlerinin rolii oldugu i¢in
bilimsel bilgi genel gecerdir, dolayisiyla hicbir milletin mal degildir.

Bilimsel bilgi objektiftir. Clinkii burada din, siyaset, felsefe ve cikarcilik
isin icine girmez. Bilimsel bilgi akli (rasyonel) ve sistemli bir bilgi olmasi
nedeniyle dogru ¢ikarima imkan verir. Bilimsel bilginin tatbiki ile medeni-
yet bugtinkii hale gelmistir.

“Bir bilim adaminin arastirmalarinda bilimsel tutum icinde bulunmasi
gereklidir. Buna bilimsel zihniyet denir. Bilimsel zihniyetin su 6zellikleri
bulunur:

A-Zihinsel Nitelikler
1-Hakikat agk: yani gercegi bilme onu elde etme tutkusu.(...)

2-Stiphe, dogruyu bulmak icin gerekli zihin yapisidir. Bu Descartes’in
kullandig1 yéntemsel stiphedir. Pyrrhon’un yikici siiphesi degildir.(...)Scep-
tique bilime inanmayip kendine inanandir. Dovteure gercek bilim adamudir,
kendinden siiphe eder, kendi yorumundan siiphe eder, bilime inanir.

3-Bir otoriteye bagli kalmaz.(...) Bu tutum bilimin ilerlemesinin bir en-
gelidir.

B-Ahlaki nitelikler:

1-Higbir pratik menfaat (san, seref, servet gibi) endisesine kapilmadan
suf gercegi bulmak icin ¢alismak.

2-Hukiimde bagimsizlik, yani hicbir etki altinda kalmadan hiikiim vere-
bilmek.

3-Cesaretle fikrini savunmak, bilim tarihinde bu davranisin en carpici
ornegini Galile gostermigtir.”s

4-Sanatsal Bilgi: Prof. Dr. Necati Oner sanat1 sdyle tarif ediyor: “Sanat,
farkl alanlarda farkl ifade yollar1 kullanilan, gériise dayali, duyguya hita-
beden kisisel niteliktir. Sanatkar varliga bir acidan bakar ve onun bir kesi-
mini kavrar, onu anlar ve eseri ile ifade eder.”®Sanatkarin yaptig, varlikta
gordigi, sezdigi, anladig1 hususlar: aksettirmektedir.

Distnuriimiize gore “sanati diger bilgi tlirlerinden ayiran énemli nite-
liklerden birisi kullandig1 ifade vasitasidir.(...) Sanatkar terimleri kullandig1

86 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 83.
87 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 83.
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gibi, diger ilimlerden farkl olarak, ses, renk, maddenin farkli formlar (tas,
tahta maden vs.) n1 da kullanir.”®

Insan davranislarini ayarlamasina sebep olan bilgi tiirlerinin her birinin
insan hayatinda ayri bir yeri vardir. Tabiat bilimlerinin olgular arasindaki
degismez iligkileri ortaya koymalariyla, insanin hizmetinde kullanilan ma-
kinalar yapilabiliyor. Sosyal bilimlerin olaylarin sebeplerini tespit etmesiy-
le gelecek icin su ya da bu tedbir alinabiliyor. Bazen amiyane bilgiye da-
yanilarak bazi tedbir alinabiliyor. Ayvanin bol oldugu sene kisin kuvvetli
gececegi dustiniilerek tedbirler alanlar oluyor.

Ressam var olan renkler arasindaki iligkilerden istedigini secerek, kagit
veya bez lizerine, kalem veya firca ile resimler yapabiliyor.

Miizisyen de bir varlik tiirti teskil eden sesler arasindaki sayisiz iligkileri
sezip, yakalayip ifade ediyor.®?Mimar eserini, var olan sayisiz mekan iligki-
leri arasindan etkileyici olanini, giizel denilenini secerek ortaya koyuyor.”

Siirin durumunu diger sanat dallarindan farkli géren Oner, séyle diyor: “
Siir de diger bilgi dallar1 gibi kelimeler kullanir. Fakat burada dilin ahengi-
ne dikkat edilir, kelimeleri yan yana getirirken ses uyumuna, ruh tizerindeki
etkilerine 6zen gosterilir.”®* Siirde de diger sanat dallarinda oldugu gibi bas-
rolil sanatkarin i¢ goriisli oynar.

Stibjektif olusu sanat: diger bilgi dallarindan ayiran énemli bir noktadir.
“Siibjektiflikten kastettigim, bir sanat eserinin tamamen sanatkarina baglh
olmasidir. Sanatkar, bir var olana herkesin bakabilecegi acidan degil kendi
acisindan bakar baskasinin gérmedigini, hissetmedigini duyar ve ifade eder.
Bilim bu a¢idan karsit durumdadir. Bilimde var olanlar veya iligkileri herke-
sin gorebilecegi sezebilecegi goriiniisii ile ele alinir. Bu sebepten herhangi
bir bilim adami bir kesif yapamamissa baska biri ayn1 kesfi yapabilir. Hatta
birbirinden habersiz iki bilim adami ayni kesfi yapabilirler. Bunun érnekle-
ri bilim tarihinde vardir. Sanatta boyle degildir. Eser tamamen sanatkarina
baglhdir. Eger Mimar Sinan Stileymaniye Camisini yapmasa idi hi¢bir mi-
mar Siileymaniye Camiini yapamazdi. Veya Ahmet Hasim Merdivenler sii-
rini yazmasa idi hicbir sair bu siiri yazamazdi.(...)

88 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 199.
89 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 200.
90 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 203.
91 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 84.
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Sanatin iki islevi vardir. Birincisi, bir sanat eseri, karsisinda bulunan Kki-
sinin estetik duygusunu tatmin eder, ikincisi, kisiyi belli bir ruh haline so-
kar.” 92

Bir insan sanatin etkisiyle belli bir ruh haline birtinebilir. “Kazanilan
bu ruh hali, Kisinin bakis acisini genisletir. Bdylece sanatin verdigi bilgi,
yapilacak herhangi bir hareketin basariya ulagsmasini saglayacak amillerin
basinda gelir.(...)

Diinyanin her yerinde ibadethaneler (camiler, kiliseler, tapinaklar) sanat
degeri biiyiik eserler arasinda bulunur. Her dinde ilahiler énemli miizik tiir-
leridir. Bu sanat etkinlikleri, mii'min kisiyi ibadetinde arzu edilen ruh haline
sokmak icindir. Mehter takimi veya bandonun ¢aldig1 bir mars askerin va-
zife duygusunu artirir, onun i¢in gerekli olan cesaret ve secaat duygularini
on plana ¢ikarir.”*

Distintirimiize gore bir toplumda insan sevgisi, merhamet duygusu,
yardimlasma duygusu cesitli sanat dallarinin yardimiyla gelisir.

Sanattan cok yararlanilan faaliyetlerden biri de dini faaliyetlerdir. “Iba-
detlerde musikiye bagvurulmasi sanatin giiciinden faydalanmak ic¢indir.(...)
Din musiki, musikinin en etkili ve en zengin dalidir. Bizde Kur’an-1 Ke-
rim’'in, ezan'in makamla okunmasi, camilerde, tekkelerde ildhilere basvu-
rulmasi, hep Kisiyi Allah'a yoneliste bagarili kilmak, Mutlak’a a¢ilmak i¢in
gereken ortami hazirlamak icindir.”

Gidalanma, barinma, idare etme, idare edilme gibi faaliyetlerimiz hepsi-
ni varliklar karsisinda bir vaziyet alma olarak degerlendiren disiiniiriimiiz
soyle devam ediyor: “Iste sanatin vazifesi, vaziyet alislarimizin geregi gibi
yapilmasini, yani basarili olmasini saglayan ruh haline biirinmeyi sagla-
maktir. Bu bakimdan sanat egitimi kacinilmaz bir egitim dali olmalidir.”*

Oner giizelligi soyle tanimliyor: “Giizellik, bir eserin kargisindakini
etkileyisi, onun estetik zevkini oksamasi ve farkli bir ruh haline sokmasi
ile ilgilidir.(...) Sanatkarin iki ayr1 6zelligi tasimasi icab eder: Birincisi var
olanlar arasinda bagkalarini etkileyici iligkileri gérebilmek; ikincisi ise gor-
diigiinii, hissettigini giizel bir bicimde ifade edebilmek kabiliyetine sahip
olmaktir.”?

92 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 87.

93 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 88.

94 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 204-205.
95 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diistinceler, s. 205.

96 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diistinceler, s. 206.
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Distiniirimiiz bilimin objektifligini ve sanatin siibjektifligini su
sozleriyle ortaya koyuyor: “Bilimsel ifadeler ifade ettikleri varlik tiiriine,
sanat ise ifade edene baglhdir.(...)

Sanatin diger bilgi tiirleri arasinda felsefe ile benzerligi vardir. Filozofun
eserinde de onun Kkisiligi agir basar. Felsefe bir tiir bilgi tizerine bilgidir;
diger bilgilerin verilerine dayanarak, bir ileriye atilis, bir degerlendirmedir.
(...) Felsefe bu isi yaparken dayandig1 bilgi tlirtind asar (din, sanat, bilim vs.).
Ortaya koydugu bilgi, dayandig: bilgi tiirtinden farklidir. Onun bir uzantisi
gibi degildir. Felsefenin bu niteligi sebebiyledir ki, felsefe onu yapanin yani
filozofa baglidir.”

5-Giinliik Bilgi: Ginliik bilgi, her tiirlii gilinliik islerde kullanilan bir
bilgidir, fakat bilim gibi genel gecer ve diizenli olmayan bir bilgidir. Bu bil-
gi turt de olgusaldir. Bunun cesitleri sOyle siralanabilir:

“a- Algi ile bilinen dis diinyays1, renkleri, sesleri, kokulari ile tanitir, yani
nitelikseldir.(...)

b-Gelenek ve goreneklerle elde edilen bilgidir. Atasdzleri, inan¢ haline
gelmis bazi aligkanliklar, toére kurallari.(...)

c-Zanaatkarin bilgisi. Usta cirak iligkisi ile elde edilen bilgi.”®

6-OKKiilt bilgi: Hocam Oner bu bilgiyi séyle tanimliyor: “Okkiilt bilgi
olgusal ve objektif bilginin tam zittidir. Bitylisel zihniyetin meydana getir-
digi ve kullandig bilgidir. Genellikle gizli varliklarin insan hayatina karis-
masl ve bazi kisilerin bunlarla temas edebilecegi inancidir. Bu bilgilerde
sembolizm biiyiik rol oynar. Sembollerin a¢iklanmasi gizli gii¢lere sahip
kisilerin yetkisinde bulundugu inanci vardir. Miineccim, biiyiicii, falc1 bu
tur kisilerdir.”*

Okkult bilgiler pratikle ilgili olduklar: i¢in bir ayagi gizli giiclerle diger
ayagl da tabiat incelemesiyle ilgilidir. “ Tabiat varliklarinin bilinen 6zel-
likleri bliylicti tarafindan gizli olanla bag kurularak kullanilir. Astroloji ve
Simya boyle faaliyetlerin Girtiniidiir.

Okkiilt bilgiler bir taraftan da goriinmez olanla ilgili oldugu icin dinden
faydalanir. Dinin insanlar tizerindeki etkisi biiyiiktiir. Dinin bu biiyiik gii-
clinden biiylictiler, falcilar istifade ederler, onu kullanirlar.”*

97 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 207-208.
98 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 89.

99 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 90.

100 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 215.
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Dinf bilgilerle okkiilt bilgiler arasinda kiyas kabul etmez farklar vardir.
Bu farklar su iki noktada toplanabilir: “Birincisi din bilgilerin kaynag1 askin
olan Mutlak bir Varlik’a, okkiilt bilgilerin kaynag1 insana dayanir. Ikincisi,
dinde goriinmez olan gii¢ Askin Varlik’'tadir, okkiilt bilgilerde gériinmez gii¢
insan veya egyadadir.

Okkiilt bilgiler insanlarla nesneler veya bazi nesnelerin kendi aralarinda
bulundugu sanilan bir sempatiye dayanir. Bilyiicii veya falc1 bu sempatinin
sirlarina vakif kisidir ve sirlara dayanarak dlemin bir tiir agiklamasini yapar,
ondan bir takim pratik sonuclar ¢ikarir.”!

OKkkilt bilgiler eski Misir ve Mezopotamya'da gokbilim alaninda énemli
bir yere sahiptirler. “Roma Imparatorlugunda bu bilgilere bilyiik 6nem ve-
rildi. Hristiyanliktan sonra bu bilgilerle miicadele edildi. XV ve XVI. Asir-
larda Avrupa’da biyiictler yakiliyordu. XVI. Asirda Osmanli yazarlarindan
Tagkdpriiliizadenin Mevz’'atii’l-ulum adli eserinde ilm-1 feraset, ilm-1 hal,
ilm-1 tabir-i ritya gibi bilgiler tabii bilimler arasinda sayilmistir. Genellikle
biiylik felaketler, sikintilar, imitsizlikler icinde bulunan insanda biiyiisel
zihniyet 6n plana ¢ikar ve o kisi bityiiciiye ve falciya bagvurur. Herhangi bir
objeyi, ugur getirsin, sans getirsin diye kullanmak da biiyiisel zihniyetin
ifadesidir. Kullanilan esyalarda sans aramak(...) objelerin gizli giiclere sahip
olduklar1 inancina dayanir.”102

Kitab? dinler okkiilt bilgileri batil inan¢ kabul etmektedirler. Buna rag-
men bilyiiciilerin ve falcilarin istismarlarinin éniine gegilememistir. Islami-
yet'te yatirlari ziyaret edip “onlardan yardim istemek yasaktir. Bu davranis
biiyiik giinah olan sirke kadar gider.”'%

islam dini kehanetin her ¢esidini ve kahinlere inanmay1 yasaklamistir.
Fal ve kehanetin her ¢esidinden uzak durmak gerekir.!® “Ilm-i niicum
ogrenip yildiz falciligina kalkigsmak, sihir 6grenmek ve sihirbazlik yapmak
demektir. Falc1 ve bakicilarin aldig: ticret haramdir. Falcilara para vermek
de yasaktir.”105

Rasulullah bir hadis-i serifinde séyle buyuruyor: “Allah’a sirk kosmak,
sihir ve biiyli yapmak, Allah’in ¢éldiiriilmesini haram kildig: bir insani 6ldir-
mek, faiz yemek, yetim mal1 yemek, diismana hiicum sirasinda harpten kac-
mak, evli olup hicbir seyden haberi olmayan namusuna diigkiin Misliiman

101 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 215-216.

102 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriveni, s. 90-91.

103 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 91.

104 imam Nevevi, Riyazi's Salihin, cevirenler, Prof. Dr. Yasar Kandemir ve Arkadaslan, istanbul 1998, c. 7, s. 167.
105 imam Nevevi, Riyazii's Salihin, s. 173.
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kadina zina isnad etmek”!% haramdir ve insani heldke siiriikleyen yedi bii-
yuk giinahtir.

Hocamin bu hususta ifade ettigi goriisleriyle yazimi sonuglandiracagim.
Bilim ve islam dininin “okkiilt bilgileri reddetmelerine ragmen, insanlar
zaman zaman bu bilgilere bagvuruyorlar.'”” Insanin biitiin bilingli eylemleri
(fiilleri) yukarida 6zelliklerini acikladigim bilgi tiirlerine gére olur. Bir an-
lamda bizim eylemlerimizi tayin eden kullandigimiz bilgilerdir. Yerine gére
alt1 tiirden birisini kullaniriz. Bunlar arasinda insan hayatini en ¢ok etkile-
yen din, bilim ve giinliik bilgidir.”%®

106 imam Nevevi, Riyazii's Salihin, s. 407.
107 Prof. Dr. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 220.
108 Prof. Dr. Necati Oner, Bilginin Seriveni, s. 92.
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Prof. Dr. Necati Oner’in Bilgi Anlayisi

Bilgi var olanin taninmast, baska bir ifade ile var olanin tasavvurudur. Bilgi, bilgisinin ob-
jesine niifuz eden, onu belirleyen diisiincenin fiilidir. Her bilin¢li eylem bir bilgiye dayanir.
Bilgi zihinden zihne aktarilabilir, zihnin i¢inde ve disinda biriktirilebilir ézellige sahiptir.

Dediiksiyon, tiimden gelim ve analoji akil yiiriitmenin sekilleridir. Zihniyet insanin var-
1181 anlayig tarzidir. Ug sekli vardir: Bityiisel, olgusal, elestirel. Bir milletin dili o milletin
ruhudur. O milleti yikmak icin onun ruhunu yikmak lazimdir. Insan bilmedigi alanlarda
hiir degildir. Bilgi cesitleri sunlardir: Din, Bilim, Felsefe, Sanat, Giinliik Bilgi ve OKkkiilt
Bilgi. Insanin huzursuzlugunun kaynag Mutlak Varlikla bag1 koparmasidir. Bu bagin en
saglami Islam'dadir. O halde insanhigin kurtulusu Islam'dadur.

Felsefe bilgi iizerine bilgidir. Insan felsefi tutumu yasamalidir. Bilim adami bilimsel tu-
tum veya zihniyet icinde olmalidir. OkKkiilt bilgi biiyiisel zihniyetin meydana getirdigi ve
kullandig1 bilgidir. Okkiilt bilgiler Islam Dinine gére haramdir ve yasaktir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, zihin, zihniyet, dil, felsefe, okkiilt, islam.

Le résumé
La compréhension de la connaissance de Prof. Dr. Necati Oner

La connaissance est connaitre les existants, en d’autre terme elle est concevoir les exis-
tants. La connaissance est acte de la pensée qui pénetre et définit I’objet de la connaissan-
ce. Tous les actes conscients s’appuient sur une connaissance. La connaissance peut étre
communiquée aux esprits, elle peut s'accumuler hors de l'esprit et dans l’esprit.

La déduction, I'induction et I'analogie sont des formes du raisonnement. Pour ’homme la
mentalité est la maniére de compréhension de I'étre. Les formes de la mentalité sont au
nombre de trois: la mentalité magique, la mentalité positive et la mentalité critique. La
langue d'une nation, est I'ame de cette nation: pour la détruire, il faudrait d’abord détruire
I’ame de la nation. Chomme n’est pas libre dans les domaines qu’il ne sait pas. Les genres
de connaissances sont: la religion, la philosophie, la science, I'art, la science du jour et la
science occulte. La source de malaise de I‘homme est de trancher tous ses liens avec I'Etre
Absolu. Le lien le plus solide est dans ’islam. Donc le salut de ’humanité est dans 1'Islam.

La philosophie est la connaissance sur la connaissance. homme doit vivre 'attitude phi-
losophique. Lhomme de science doit étre dans l'attitude scientifique ou mentalité scien-
tifique. La connaissance occulte est la connaissance que la mentalité magique produit et
emploie. D’aprés la religion de 1'Islam les connaissances magiques sont interdits et illicites.

Les mots clés: Connaissance, esprit, mentalité, philosophie langue, occulte, Islam.
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Necmettin TOZLU"

Giris

Degerli hocam Necati Oner, insanlhigi, hizmetleri, ¢aligkanligi, diisiince ve
kiiltiir diinyamiza katkilari, felsefemize getirdigi ufuk, kattig1 damar, bizati-
hi problemlerimizi diisiincenin 6rsiiyle dévmesi, yogurmasi, ¢éziimler sun-
masl, yillarca bu meydanda bikmadan usanmadan cabalar sarf etmesi ve
daha nice gayretleri itibariyla bir mesul, dahas1 Dede Efendi'nin tabiriyle:
“Bir mert kisidir’. Dede Efendi, “mert ona deniir ki aca nev rah” der. Gercekten
de miitevazilig, stikineti, sabri, sevgisi, fikir iretimi, diisiince ve felsefeyi
problemlerimize uygulamasi, felsefe yapmasi, 6zgiinliigii ile nice nev rahlar
acmistir.

Ben bunlardan sadece dilimiz iizerine sarfettigi goriisleri ele almaya ¢a-
lisacagim. Hocamizin dil hassasiyeti gercekten ovgiiye degerdir. Bu yiizden
dil iizerinde sik sik durur. Meseleyi felsefi bir derinlikte ele alir, tenkit ve
tahlil eder, 6nemli ¢dziimler sunar. Biitiin bunlar onun felsefe yapmaktaki
maharetinin ve mesul bir miinevver, diisiiniir olusunun bir sonucudur deni-
lebilir. Stiphesiz Oner, ayni zamanda milletine, bu milletin degerlerine bag-
11, milli ve toplumsal meselelerimize duyarli bir miimin, bir muvahhittir.
Bir yazimda Hocamizi “Felsefeyi Giizellestiren Adam” (Tozlu, 2016, s. 558-564)
olarak tavsif etmeye calismistim. Gercekten o, fikirleriyle, diisiinceleriyle,
yasayisl ile pekcok goniile girdi ve onlar1 celmesini, birlestirmesini bildi,
Allah’tan bol bol bagis ve magfiret dileyelim. Bizleri de rahmet ve faziletin-
den nasipdar kilmasini niyaz edelim. Amin.

*  Emekli Ogretim Uyesi, Bayburt Universitesi Rektdr Bagdanismani, Prof. Dr., ntozlu@yahoo.com.
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Bizlere diisen gercek degerlerimizi tanimak, bilmek, tanitmak ve takdir
etmektir. Onlar1 gelecege, genclige nakletmek, haklarinda bir suur kazandir-
maktir. Bu, cagimizda ¢ok énemlidir. Clinkii dogrudan bir milletin degerler
dunyasiyla, yani varolusu ile ilgilidir. Stphesiz birliktelik, gii¢c ve gelisme
dolayisiyla var olma ancak bunlarla miimkiindir.

Diisiincede, tefekkiirde derinlik, inancta, idealde birlesme yoksa nasil
millet olunabilir? Yahut bunu saglayip devam ettirebilecek giice nasil eri-
silebilir? Su halde giiclin ve birlikteligin dinamizmi, s6zii edilen degerlerin
olusturdugu manevi yapidir. Bu yapi, bu stok bize, varolusumuza dair ¢ok
onemli ilkeler de verir: deger verme, deger bicme, 6l¢ii olarak yerli ve milli
degerleri alma. Halbuki Miisliimanlar icin takriben dort asirdir 6l¢ii Bati,
Batili degerler ve diinya. Degil batici, sekiilerist aydin, Miisliiman Tiirk ay-
dininin bile pek cogunda bdyle bir mantik cari. Boyle bir yolun, usuliin so6-
miirge toplumlarinda gecerli oldugu siiphesiz bilinmektedir. Buna ragmen
tercih edilisi, hem de asirlardir sorgulanmadan tercihi distindiiriictidiir. Bu
yol kisaca giicli mesrulastirma, ona teslimiyet ve kendini inkardir. Glingér,
bu tavra sosyal psikolojide “saldirganla 6zdeslesme” ad1 verildigini ifade eder.
Kisacas! 1slahat hareketleri ile baslayip, Cumhuriyetle devam ettirilen bu
tavir, cemiyetimizin tiim degerler sisteminin ¢okiisiinii getirmistir. Bu yiiz-
den din, dil kiiltiir, 6rf ve bu iklimde boy atan fedakarlik, merhamet, kendini
adama, feragat, miitevazilik vs. gibi pek ¢ok milli degerin insasini 6ncele-
yen, canli-diri bir kars1 olusla ¢okis, bunalim hali, yasayan toplumlar1 sa-
galtilabilecegine inaniyorum.

Oner’in degerlerimize doniik bakigini, buna dayali gayretini bu mana-
da degerlendiriyorum. Onun bdyle bir ingada dili ¢ncelemis oldugu acik.
Oner’in tercihinde isabet ettigine de inaniyorum. Oyleyse Oner’e gore dil
nedir?

Dil Nedir?

Oner, eserlerinde, makalelerinde yeri geldikce dilimize iligkin tahliller, de-
gerlendirmeler yapar. Bazen dogrudan, bazen de kiiltiir, zihniyet, bilgi, kav-
ram vs. gibi meseleleri ele aldiginda dolayli olarak deginir. Nihayet o dili
cesitli yénleriyle inceleyen yazilarini bir kitapta toplar. DIL UZERINE. (Eser,
Divan Kitap yayinlarindan ¢ikar. Ankara, 2013- 2. Baski). Incelememize esas
olan eser, Oner’in bu kitabidir.

Oner dili sadece bir iletisim yahut mirasi aktaran vasita olarak gérmez.
Felsefi olarak dile bakar. Dil, varligi, var olanlari tanimada 6nemli bir reh-
berdir. Varolanlara niifuz etme, bilinmeyeni ortaya ¢ikarma, bilinir kilma,
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bilinenler alanina tagima dil sayesindedir. Aslinda varolanlar tabii bir diizen
icerisindedir (cinsler- tiirler seklinde). Bu durum Aristo’dan beri bilinmekte-
dir. Iste, tanima-bilme, bilinmeyeni-taninmayani yakalayip bu tabii sistem
icindeki yerini gostermektir. Bu yolla yapilan bilinmeyenin-varolanin genel
niteliklerini belirlemedir. Bilinmenin asgari ve zorunlu sartidir bu. Teferru-
at, genel niteliklerin belirlenmesi bdyle bir islemden sonradir.

Diger taraftan var olanlar1 temsil eden, adlandirarak taninir kilan dilin
kelimeleri de bdyle bir sistem icerisindedir. Her iki sistem yani varolanlarin
ve dilin sistemleri bir miitekabiliyet icerisindedir. Kelime aileleri, varolan-
larin cins-tir iligkilerine tekabiil eder ve onlarin anlagilir kilinmasini saglar.
Kald ki varliga niifuz etmeyi saglayan, diisinmenin yénii de varligin tabii
diizenine gore cereyan eder. Mesela bilinmeyenin kavranilisi, varolanlarin
sisteminde yakinlik sirasina gore olur. Bu stirecte, cagrisim en énemli roli
oynar. Bilindigi tizere cagrisim kelimelerle yapilir. Iste bu kelime ve kav-
ramlar uygun, dogru ¢agrisimi yaptirabilecek yapi ve nitelikte ise cagrisim
dogru olur; degilse yanlis ve karmakarisik olur. Dolayisiyla tanima-bilme
boyle bir duruma bagl:i olarak tecelli eder. Burada tim bu ameliyenin dile
bagli olarak cereyan ettigi aciktir. Bu manada Oner, G. Gusdorf'un, “adlan-
dirmak, hicten cikarip varolusa cekmektir” degerlendirmesini aktarir. Oner, in-
sanin bununla yetinmedigini, ayrica temel kavramlar olusturarak ayni 6zel-
likleri tasiyan fertleri bunlarin altinda topladigini ifade eder. Bireyler bu
yolla anlam kazanir ve degerlendirilir. Dislinmenin béylece yolu da ac¢ilmis
olur. Clinkii diisiinme temel kavramlar yoluyla olur. Aristo’nun, “bireyin bili-
mi olmaz, tiimelin bilimi olur” s6ziiniin anlami budur. Tim bu tiir ameliyeler,
ayni zamanda dilin de islenip gelistirilmesini saglar (Oner, 2013, s. 65-66,
75). Buradan tabii olarak dil-diisiince iliskisine gecebiliriz.

Dil ve Diisiince

Dil ve diigiince arasinda siki bir iligki vardir. Oyle ki insani diger varliklardan
ayiran temel 6zellik olarak her zaman dile isaret edilmistir. Insanin “zoon,
logon ve ekhon” oldugunu ifade eden Antik Cag tanimlamasi da konusmaya,
dile dayanir. “Burada logon logosla ilgilidir". Logos kavrami da hem séz, dil
hem de diistince, akil demektir. Béylece Logos’ta dille diisiincenin i¢ iceligini
goriiyoruz. Demek ki, Antik Cag’da dil ile diisiince boylece aynilastirilmistir
(Akarsu, 1998, s. 36-37). Oner, bu iligkiyi kisa ve &zlil bir sekilde énemli bir-
kac dilci-felsefeci baglaminda tartisir. Dilin mi, diisiincenin mi 6énce oldugu-
nun tartismali oldugunu vurgular. Couturat’in, “fikirlerin arasindaki iliskilerin
incelenmesinin dilin incelenmesinden dnce gelir” goriisiinii aktarir. Yani mantik,
linguistige takaddiim eder. Burada, diistincenin 6nceligi vurgulanir. Bagka

felsefe dinyasi

w
~



felsefe diinyasi

w
o0}

FELSEFE DUNYASI | 2019/YAZ | SAYI: 69

bir gériste ise dil, diisiincenin olmazsa olmazi olarak serdedilir. Thomasius
ve Hamann bdéyle distiniir: Dil olmazsa akil olmaz. Yani dil diisiincenin bir
aleti degil, onu yaratan seydir (Oner, 2013, s. 22-24, 50-51).

Oner, boyle bir tahlille as1l varmak istedigi amacin énemine vurgu yap-
maktadir. O da su: Bir toplumun, ilkenin gelismesi, gliclenmesi, cagdaslar1
arasinda saygin bir yer etmesi giicii nispetindedir. Cagimizda giicii bilim ve
teknoloji temsil ediyor. Bu iki temel deger de tefekkiiriin eseri. Ulkemizde
hala tartisilir Bati'min neligi. Bati, aslinda tefekkiire dayali bir olusumdur.
Asil alamet-i farikas: tefekkiirdiir. Yani onu Bati yapan haslet. Bu, halen ta-
rafimizca biitlinliyle anlasildig1 kanaatinde degilim. Degerli dlimimiz Fuat
Sezgin de bu hayati meseleye yogunlasir. Tezini bilim {izerine kurar: Bilim
ve Sahsiyet. Buna bir émrii adar. Ama basarir. 18 ciltlik Arap Islam Bilimleri
Tarihi boyle bir anlayisin eseri olarak viicut bulur. Sahsiyetin buradaki pay1
sudur: Taklidi terk edip, medeniyetimizin Hz. Peygamber (sav)'den basla-
yarak kurucu bilim ve tefekkiirde temel sahsiyetlerini bilmek. Oner, dil ve
dustince iligkisi tizerinde dururken bu genel cizgi tizerindedir. Diistinceyi
saglayan, verimli kilan, yaratici diistinceyi kuran, gelistiren bir dilin yapabi-
lirligini énceler. Hassasiyetle bu mesele iizerinde durur. Illa ki bilim ve tek-
nolojiyi var edebilecek zengin, gelismis diistinceyi, tefekkiirii iiretebilen bir
dilin insas1. Mevcut dile boyle bir ufuk, béyle bir seviye kazandirmak. Bunu
anadille yapabilmek. Icat, yaraticilik, derinlik, giiniimiiz bilim ve felsefi ya-
raticiligini, bunlarin kavram diinyasini ifade edebilecek bir dil. Bu yolda
gayret sarf edilmeli ve bu {iist diizey bilim ve tefekkiir dilini gelistirmeliyiz.
Bu hedefe ulasilmadiginda igreti bir toplum ve millet olarak kalmanin ezik-
ligi hep duyulacaktir. Tabii varlikta kalinabilirse...

Dil, Kiiltiir ve Sahsiyet

Dil, kultiir ve sahsiyet birbiriyle ic icedir. Ve bu degerler millet olmanin te-
mel belirleyicileridir. Dil hem bu ti¢ 6nemli degerle hem de bilimden diisiin-
ceye, gelenekten giinliik hayatin diger tiim alanlarina kadar insan varliginin
ilgili oldugu sahalarla iligkilidir. Adeta insani faaliyetlerin dinamosu, ruhu
dildir. Bu yiizden kiiltiir ve kiiltiir varliklar: da dile dayanir. Bilindigi gibi
kiiltiir esas itibariyla insanin iki temel 6zelligine dayanir. Ilki soyutlama,
tecrit giicli, digeri de birlikte yasama, toplumsallik. Siiphesiz bu iki giiciin
orgiisii de dille miimkiindiir. Bu yiizden olacak Humboldt (6l. 1859) dili, bir
milletin kiiltiir seviyesini gosteren en iyi ara¢ olarak goriir. Yazarin boyle bir
degerlendirme yapmasi sarta baglidir: Ancak kendi diline, yani ana diline
dayanan bir millet gercek bir kiiltiir yaratabilir. Dahasi bir milletin biitiin
ruhi enerjisi dilde yogunlasmaktadir. Béylece dil, milletler icin bir ayiractir.
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Onlarin karakterleri, kiiltiirleri hatta diinya goriisleri dillerinde arastirilabi-
lir, ortaya ¢ikarilabilir (Akarsu, 1998, s. 7, 80-81).

Su halde dil, kiiltlir ve sahsiyet, saglikli toplumlar ve milletler icin ay-
ristirillamaz bir biitiin olusturur. Ve illaki bu degerlerin millete yaslanmasi
gerekir. Gergek Uretim sanattan iktisada ancak bu tiir toplumlarda miimkiin
olur.

Oner, tam da boyle bir baglamda dili ele alir. Dil, diigiince zaruri bir iligki
icindedir. Gelismeleri de birbirine baglhdir. Diisiince var olanlara niifuz edip,
yeni kavramlar kazanir, onlari ifadeye kavusturur. Bu, ayni zamanda dilin de
zenginlesmesidir, kiilltiirin de. Dil ve kiltiir gelistikce de millet olma sah-
siyet olma gii¢ kazanir. Kiiltiir Oner’de bilgi temellidir. En genis anlamiyla
insanin var olanlara niifuzu, elde ettigi bilgiler ve bunlara dayanarak ortaya
koydugu eser ve davraniglardir. Burada esas olan varlik hakkinda, varolanlar
hakkinda daha derin ve etraflica bir teemmiille yeni bilgiler elde edebilmek-
tir. Bunlar sayesinde eser ve davranis ¢esitliligi kazanilir. Bilgilerin zamanla
yig1limi, muhafazasi ve aktarilmasiyla da kiiltiirler gelisir, medeniyetler do-
gar. Biitiin bu olusumun dibinde dil ve diisiince yatar. Bilginin kavramlas-
masl, birikimi, iletisimi de dille miimkiin olur. Bu dil, felsefe icin de gerekli
ve 6nemlidir. Acik, anlasilir, miikemmel, cagrisimi zengin, en ince niianslari
bile ifade edebilen bir kelime zenginligi ile biitiin bunlar basarilabilir, gii¢lii
bir felsefe yapilabilir. Bu da ancak tiim bu vasiflarl kazanmig bir anadille
olur. Haliyle anadile deger vermek, 6nemsemek, hoyratlarin elinde harcanip
gitmesine miisaade etmemek, onun yiiksek bir dil olusuna canla-basla ¢alis-
mak iilkenin, aydinin ve hepimizin karsisinda bir bor¢ olarak durmaktadir.
Kelime, kavram tretme o dilin mantigina, sentaksina yiiz yillardir, bin yil-
lardir stiregelen dilin diinyasina gore olur.

Oner, bunu daha genis bir perspektifte diigtiniir. Milli suur, milli zihniyet
ile anadili arasinda cok siki bir bag vardir. Milli zihniyet degerler temelin-
de bir birliktelik, bir benimsemeyi, kabullenmeyi gerektirir. [1ki, milletin
devamlhiligini, ikincisi kisiligi, kimligi olusturur. Kimlik, ister fert, isterse
millet acisindan olsun 6zgiuinliigii, digerlerinden farklilig1 ifade eder. Tim
bunlarin kaynaklandigi zemin degerler zeminidir. Degerler, nihayetinde
yiiklendikleri, ifade ettikleri anlamlar itibariyla kavramlara, kelimelere,
bunlarin kombinasyonlarina, yani dile, dille ifadeye indirgenebilir. Bunlar
o toplumun, o milletin ta derinlerinden uzun yillar boyu olusarak gelisir.
Bu yiizden o topluma hastir, bagka dile cevrilmeleri dahi imkansizdir. Me-
sela Turkce'mizdeki goniil, yiirek, muhabbet gibi. Ancak bunlar aciklayici
climlelerle anlamlandirilabilir. Bu yiizden meshur dil felsefecisi Humbol-
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dt: “Biittin dillerin sozciikleri, biitiinde aym kavramlari gosterseler bile, hicbir
zaman gercekten es anlamli degillerdir” (Akarsu, 1998, s. 62) der. Yazar, bu
goriisii ile bir hakikati dillendirir. Ciinkii mesele algida olup bitmektedir.
Algi ise “sey”in kendisiyle olmaz. Aksine o seyin, nesnenin ruhta haslettigi
tasavvur lizerine olur. Hocam dahi bir miinasebetle meselenin bu yoniine
egilir. Kelimeler, kavramlarin séz veya yaziyla ifadesidir. Kavramlar bilgi
yumaklaridir. Bilgiler, kavramlarin delalet ettikleri nesnelerin, varolanlarin
hakkinda verilen hitkiimlerdir. Hiikiimler, insanlarin dlemi idrak, tanima ve
ifade edisleridir. Biitiin bunlar hiikiim verenin tutumu, diinya gorisii, dili
cercevesinde inga edilir. Kavramlarin muhtevasi, yiiklenimi de o toplumun
degerleri, tercihleri vs. sonucu olusur. Su halde biitiin bunlarla kazanilan,
insa edilen ben, o toplumun benini, kimligini olustur. Onu, o yapar. Kendisi
kilar. Bagkalarindan ayirir. Oner, buradan su sonuca varir: Bir toplumu millet
yapan Odelerin basinda dil gelir. Anadilin kelimeleri de ge¢misten miras ka-
lan kiiltiir diinyasindan ¢agrisimlar yaptirarak birliktelik bilincini olusturur.
Dil, tefekkiir iligkisi irdelenmisti. Sunu ilave veya tekrar edelim ki, dil biitiin
yonleriyle de kiltird, toplumu, diisiinceyi gelistirmede de temel bir gérev
ifa eder. Gelisme, cagimizda bilim ve teknolojiye dayalidir. Bu iki degerde
tefekkiiriin eseridir. Tefekkiir hic stiphesiz ancak gelismis, zenginlesmis bir
dille yapilabilir. Bu da kimsenin siiphesi olmasin ki anadile dayali olmadik-
ca basarilamaz (Oner, 2013, s. 39-41, 49, 73). Biitiin bunlardan sonra sahsi-
yeti kisaca sOyle tanimlayabiliriz: Kendini tanimak, nereden geldigini, nerede
oldugunu, nereye varmak istedigini bilmektir. Biitiin bunlarla belirli bir misyon
yiklenmis olmanin da suurunda olmaktir (Fazlioglu, 2016, s. 117).

Oner, burada iki hususa dikkat ceker: bdyle bir anadile, yani ana dilimize
ne kadar énem veriyoruz? Gercekten énem veriyor muyuz, yoksa dilimiz
iizerine oynanan onca oyuna seyirci mi kaliyoruz? Bu sorular bizi iki olguyu
irdelemeye goturiiyor: Dil suuru ve “dil savaslar1”.

Dil Suuru ve “Dil Savaslar”

Bence isin merkezinde dil suuru yer almaktadir. Gerek sartlar, gerekse top-
lum ve milletler acisindan dil, ele alinan her meselede verecekleri nihai
hitkiim, énemli 6l¢iide onlarin dil hakkinda edindikleri suurun derinlik ve
visatina baghdir. Dile dair suur, 6énce onu bilmeyi, derinligine anlamay1
gerektirir. Saniyen sevip yliceltmeyi. Gizelliklerini, inceliklerini ortaya
koymayi1. O dilde verilen eserlere hakim olmayi. Miitefekkirler, sanatkarlar,
halkin dil hazinesi, sairler dili nasil kullanmislar, onunla diinyalarini nasil
kurmuslar? Biitin bunlarin benimsenmesi, kullanilmasi, dile getirilisi dil
suurunun derinligi nispetindedir. Dilin felsefi incelenmesinde s6z sahibi fi-
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lozoflar, dili bir milletin 6zelliklerinin sadik aynast olarak goriirler (Sinanog-
lu, 2002, s. 186). Bu manada milli benligi, 6zelliklerini suurlu bir sekilde
kavrayip, ifade edebilecek yetkinlige ulagsmayan bir dilin mensubu milletler
strekli yabanci tesirlere aciktir. Mesele, boyle bir dilin suurla islenip gelis-
tirilmesindedir. Bu derece bir suur edinmedikge dile dair séylenip yazilanla-
rin herhangi bir kiymeti harbiyesi yoktur.

Oner, boyle bir suurun ancak anadille kazanabilecegine vurgu yapar.
Ctnki milli bir zihniyet ancak o milletin degerlerini benimsemis olmanin
neticesidir. Milletin manevi varliginin, diinyasinin suurlu bir kabulii ile
bdyle bir donanim edinilebilir. Bu da belki, bin yillarin érstinde déviile ge-
len degerlerde tecelli eder. Her deger bir hiikkiimdiir. Kelamin yiiklenimidir.
Bunlar da dille muhafaza edilir ve aktarilir. Fertler boyle bir érgiide tim
yapiy1 edinirler. Kavramlari, kelimeleri, bunlar yoluyla kainata bakisi, ale-
min yorumu bdyle bir aksta cereyan eder. Bu yapinin kirilisi ayni zamanda
diinya algisini da pargalar. Neticede fert ve toplumlar savrulur. Oner, heniiz
fertlerde toplumumuz acisindan bdyle suurlu bir bilme heniiz kazanilmadi-
gin1 vurgular. Su ifadeler onun: “Dil ile ilgili séyledigim olumsuzluklar, toplu-
mumuzda milli bir bilincin yeterince kazanilmamis olmasindan kaynaklaniyor.
Yapilan yanhslardan, engellerden rahatsiz olan yok” (Oner, 2013, s. 57). Oner,
isin énemli bir yéniiniin nemelazimciliga, bir kiltiir bunalimina dayandi-
ginin suurundadir. Heniiz milli suuru edinmedigimize dair Oner pek cok
ornek verir. Cars1 pazar, is yerleri bunlarin ¢cogu yabanci dille adlandirilmis.
Eglence mekanlari, gida-beslenme diinyasi, tv reklamlar kirlenmenin, di-
limizin ne derece suurunda olmadigimizin delilleriyle doludur. Dilinin su-
urunda olmayan bir milletin yasama sansi yoktur. C. Meri¢’in dilinde bu
hakikat soyle serdedilir: “Dilini kaybeden millet, yasama hakkini coktan kaybet-
mistir” (Merig, 1992).

Oner, béyle bir feldketin de suurundadir. O, anadilini kiran, Tiirk¢e'nin
gelismesini engelleyen sebepleri de tahlil eder. Oyleyse bir nebze de “Dil
Savaslari’na dokunalim.

Dil savaslari

Dil cephesinde tasfiyecilik yahut C. Meri¢’in tabiriyle uydurmacilik ad1 al-
tinda verilen savaglarin ¢zii temel degerlerimizle birlikte, mesela dinle, ta-
rihle, mirasla milleti yokluga mahkiim etmeye doniktiir. Bu konuda {istad-
lar1 konusturmaya calisacagim. C. Merig gibi, N. Fazil gibi. Isin temeli dilde
tasfiyecilige dayanir. Meric, yaratilanin “dilsiz, davasiz, mazisinden kopan,
atiye baglanamayan bir nesil ve yarini bekleyen trajedilerden habersiz soziim ona
bir entelijansiya” oldugunu vurgular (Meric, 1992, s. 308). ilave eder: “Dil
devrimi alt1 yiiz yili rafa kaldirdi ve tarihsiz bir memleket ibda etti”.
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Atasoziimiiz “ot kok tistiine kurulur” der. Ya insan! Mazisini, hafizasini
kaybeden insan ne tizerine kurulur? Kim, hangi hakla bu milletin varligi
ile oynar? Maziden kopunca istikbalimiz olur mu? Fazlioglu énemli bir dii-
stinlirimiiz, bilim tarih¢imiz, “mazi ancak gelecekte hedefleri olanlar icin bir
anlam ifade eder” der.

Maziniz yok, geleceginiz yok nasil millet olabilirsiniz? Nitekim bir di-
ger filozofumuz N. Topcu, milleti maziden hale akan bir nehir olarak tanim-
lar. Kesintiye ugradig1 miiddetce yoktur. Bu yiizden dille, degerlerle kimse
oynayamaz. Halbuki bizde isler tam da tersi. Herkes dille oynar. Merig, dil,
beynimiz, yani “herkes beynimizle oynuyor” der. Ve bu sergerdelerin tek
oyuncaklari dil. Merig, bu kusagin peygamberi Atag (!) “Fransa’da herhangi
bir “tabac” garsonunun bildiklerinden bir hece fazlasini 6grenemeyen bed-
baht, hasta ve haysiyetsiz Ata¢” (Meric, 1992, s. 299) diye vasf eder onu.

Sade Ata¢ mi? Degerlerimizle haysiyetsizce, haince ugrasanlarin hepsi
ayn1 nitelemeyi hak ediyor. Necip Fazil buna “Uydurma Dil Felaketi” di-
yor. Meseleyi yetkin bir sair, bir miitefekkir olarak derinligine tahlil ediyor.
Bunlara deginmeyecegim. Sadece bir paragrafini aliyorum: “Tipk: kdinat gibi
esrart ve kanunlar aranir, bulunur fakat uydurulmaz. Lisan ile kdinatin hicbir
farkr yoktur. Zira kdinatta ne varsa, karsiligi lisanda mevcuttur... Dil, kdinatin
plamdir, kendi disinda bir kdinat ile degistirilemez. Mecnunun her cesidi goriil-
miistiir ama boyle bir davaya “evet” diyeni goriilmemistir” (Fazil, 2015, s. 429).

Dilin yasadig1 seriiven, dil inkilab1 adi altinda yapilan tasfiyecilige da-
yandi81 icin, éncelikle s6z konusu meselenin irdelenmesi gerekir. Oner, dil-
de inkilabi olurlar. Meselenin sonradan ¢igirindan cikarildigina dikkat ¢eker.
Ama konuya Cemil Meric, Necip Fazil ve benzerleri gibi bakmayinca tutarli
olunamaz. Oz Tiirkge, iivey Tiirkge vs. gibi nitelendirmelerin iler-tutar tarafi
yok. Problem kaynaktan, kaynaklardan neset eder. Teshis olmayinca tedavi-
yi hak getire! Oner, ana dilin gelismesini, giiclenmesini, diinya dilleri ara-
sinda yerini almasini ister. Konuya canla basla egilir. Dilimizin gercekten
o6nemli, diilnyanin sayili dillerinden biri oldugunu sadece bizler degil, dilbi-
lim adamlarinin da tasdik ettiklerini aktarir. Ne ¢are ki Oner’e gére bizler
fert olarak da millet ve devlet olarak da bunun farkinda degiliz. Yeterli bir
dil suuruna sahip degiliz. Bunun belli baslh sebeplerini Oner sdyle siralar:

Yabanci Dille Ogretim

Dil, sadece giinliik ihtiyaclar: karsilama seviyesinde kalirsa gelisemez. Dil,
sesi ve ilmi kavramlar1 karsilamakla zenginlesir. Ayrica dilin yapisi- gra-
meri gelismeye miisait olmali. Ne var ki bu &zellikleri tasimasina ragmen
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Tiirkce yabanc dillerin tasallutu altindadir. imparatorluk’ta Arapga, Farsca
bugiin de Bat1 dilleri, ézellikle Ingilizce Tiirkce'nin yerine égretim dili ola-
rak ikame edilmek ve giderek yayginlastirilarak Tiirkce sadet disi birakil-
mak istenmektedir.

Batida milli diller Rénesans’tan sonra, bizde de 18. yiizyildan itibaren di-
limiz 6gretim dili olmaya baslar. Oner, imparatorlukta konusulan, bilim dili
olarak kullanilan Osmanlicay1 bdylece sadet dist birakir. Halbuki Osmanli-
ca Osmanh Tiirkcesidir, bagka bir lisan degildir. Siiphesiz imparatorluk dili
kendine mahsustur. Ulus-devlet penceresinden bakilarak saglikli degerlen-
dirmeler yapilamaz. Her imparatorluk kurmus millet bdyle bir dille amel
etmistir. Diinyada ka¢ millete nasip olmus imparatorluk kurma? Dolayisiyla
o dil de bizim, bu dil de. Ona hiicumlar art niyetli ve derinlikten yoksundur.
N. S. Banarly, bu acidan Turkcenin daha Orta Asya'daki kurulus asirlarinda
bile, 6z dil degil bir imparatorluk dili (Banarli, 1972, s. 27) oldugunu vur-
gular. Bunu iki énemli delile dayar. I1ki, “bir dilin dogusunda, karakterinde,
ananesinde ve dehasinda baska dillerden alinan kelimeleri millilestirme hayati ve
kudreti varsa, artik o dili 6z dil yapmaya kalkmak dili kendi tabiatinda ve deha-
sinda uzaklastirmaktir ki bunu ancak cehaletin ve delaletin elleri yapar” (agy).
Digeri de Turk milletinin kendini devlet ve iktidar olarak gorevli saymasi.
Onemli dilcilerimizden biiyiik edip R. H. Karay, Birinci Dil Kurultayi'nda bir
tebligi okur. O tebligde: “Ben Tiirkce'nin ezeli bir asigiyim” diye baslar ve dili
gordiugi biitlin sekillerde sevdigini ifade eder... Eski Babialinin siisti dili-
ni de, Divan Edebiyatinin giizelligini de ve bugtinkii Tiirk¢e'yi de (Banarly,
1972, s. 16-18).

Oner, yabana dille 6gretim yapilmasi hakkinda ileri siiriilen delilleri
gercekci bulmaz. Aksine dili ve diislinceyi kisirlaticl, engelleyici bulur. Ya-
banci dille yapilan ¢gretimde var edilen kavramlar o dille ifade edilir. Bu
hem dilimizi hem de diislincemizi darbeler. Sadece fen bilimleri yabanci
dille 6gretilsin iddias1 ayn1 mahsuru tasidig: gibi, cocuklarin zihin yapilan-
masinda 6nemli catismalara da yol acar. Bilim ve teknolojinin {iretilmesi
ve gelistirilmesi terimlerin, kavramlarin Tiirk¢e’de ingasina baglhdir. Tirkge
buna elverisli degildir iddiasina dayanilarak Tiirkce ile bilim yapilamaz so-
nucunu ¢ikarma bilimsel temellere dayanmaz. Bu, Tiirk¢e'yi kiiciik gérme,
benimsememe, yabanci dilleri tistiin gérme hastaliginin bir sonucudur.

Sinanoglu: “Bilimin uluslararasi olan yani yontemleridir. Ama hangi konuda
arastirma yapilacagi, ne iizerine ¢calisilacagi yani bilimin amaglar millidir, top-
lumsaldir, kisiseldir” (Sinanoglu, 2002, s. 187) der. Nihayette bilimi o tilkenin,
toplumun kiiltiiriinden, bilim adaminin diisiincesinden, yénelimlerinden so-
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yutlamak miimkiin degildir. Haliyle, anadilinde bilim yapmayan toplumlar
kendilerine 6zgii bilim ekolleri kuramazlar (Sinanoglu, 2002). Degerli bilim
ve diislince adamimiz bilim-dil iligkisini teferruati ile tahlil ettikten sonra
Tirk¢enin pekcok 6zellikleri itibariyle tam bir bilim dili oldugunu ortaya
kor. Sinanoglu: “Sonug olarak yabanc dil ile bilim egitimi Bati'min Tiirkiyenin
gelecegini karartmak i¢in pazarladigi dehsetli bir oyundur. Bu konu sag-sol ¢ekis-
mesinin 6tesinde ulusal bir sorundur. Tiirkiye'nin kurtulusu, Tiirk¢e'nin kurtulu-
suna baghdir. Bu amagla Kiiltiirel Kurtulus Savast vermek zorundayiz” (Sina-
noglu, 2002, s. 196) distincesindedir.

Biitiin akliselimin varacagi sonu¢ budur. Oner, daha farkl delillerle ayni
sonuca varir. Pek cok okulun (ilk, orta, lise, Uiniversite) Ingilizce ogretim
yaptig1 gercegi bir giin “Tiirkiye'de égretim dili Ingilizce olsun teklifini ge-
tireceginden endise duyar. Hocamiz bu endisesinde haklidir. Bugiin bu an-
layis hayli yayginlik kazanmigtir. Oyle ki, sanki teklife ramak kaldi. Anao-
kullarinda bile yabanci dil kendine yer bulduguna, istenir olduguna gore
sémiirge iilkesi miyiz sorusu akillarda ¢akili kaliyor. Oner, durumu tahlile
devam eder. Yabanci dille 6gretimin sakincalarini ferdi ve toplumsal agidan
da ele alir. Ferdi bakimdan isin kelimeyi, sesi astigini bir diinya goriisii ka-
zandirmada odaklandigini vurgular. Bunun ferdi acidan ¢ok tehlikeli oldu-
gunu disinir. Bir bagka dilin diinya goriisli i¢ine giren fertlerin anadilde
yaraticl olamayacaklarini vurgular. Ayrica bu hal, fertlerde derinligi onler,
catismalara sebebiyet verir. Diisiincesini Prof. Dr. Necmi Uygur’un bir aras-
tirmas! ile delillendirir. Uygur, “Tiirk Dilinin Felsefesi” adl1 arastirmasinda
Tiirkce ile Almanca’nin mukayesesini yapar. Dillerin farkli diisiinme tarz-
larinin bulundugunu goésterir. Su sonuca varir: “Tiirkce diisiinme bicimi, bazi
onemli noktalarda Almanca diistince bicimi ile taban tabana karsit bir gortiniim-
dedir”. Boylece diller zaman zaman sebep olduklari catisma disinda birbirle-
rinin imkanlarini sinirlamaktadir.

Oner, toplumsal a¢idan da yabanc dille 6gretimin pek ¢ok mahsurunu
sayar. Bilim, tefekkiir, dil ve 6gretim. Bir yap1 olusturur. Karsilikli etkilesim
halindedir. Toplumun gelisimi, seviye kazanmasini saglar. Bilim ve tefekkii-
ri kurar. Bilim ve yaratmay1 getirir. Mirasi teemmoile acar ve iletir. Bu iligki
sakatlaninca boyle bir verimlilik perdelenir. Ve o toplum duraksar, kendine,
medeniyete katkilar saglayamaz. Oner, baska sikintilar1 da dile getirir. Ya-
banc dille egitim yapan okullarda egitim seviyesi hayli dustiktiir. Clinkii
ogretim elemanlarinin bir kismi yabanci dili iyi bilmekte ama meslek bilgi-
leri zayif, diger kisim ise mesleki yeterliligi iyi, yabanci dili yetersiz, boyle-
ce Ogretimde istenilen kalite tutturulamamaktadir. Firsat esitligi noktasin-
da da Oner s6z konusu uygulamay elegtirir. Kurumlar eleman alimlarinda



Prof. Dr. Necati Oner'de Dil Suuru

yabanci dil baraji koyuyorlar. Elbette bir yabanci dille egitim almis gencler
tercih edileceklerdir. Tiirk¢e egitim almis, mesleki bilgisi yeterli elemanla-
rin bdyle bir durumda magdur olduklar: agik. Peki, bu esitsizlik niye?

Stuiphesiz dili darbelemek suretiyle milletin gelecegini karartmak icindir.
Nihayet Oner, anadilin bir milletin varlik sarti: oldugunu vurgulayarak ona
yonelik biitiin kars1 ¢calismalarin, faaliyetlerin milletin varligina yonelik ol-
dugunu ifade eder (Oner, 2013, s. 15-19, 26-38). Oner careler iizerinde de
distuniir. Bunlarin basinda devletce alinabilecek tedbirler gelir. Tedbirlerin
basinda ise, siiphesiz bir dil suuru nasil kazandirilabilir problemi yer alir.
Dolayisiyla devlet ve dil egitimine deginmeliyiz.

Devlet ve Dil Egitimi

Oner, dil suurunun okullarda kazanildigini vurgular. Bu suur, asil ortadgre-
timde verilir. Clinkl soyut diisiinme yetenegi bu dénemde baslar. Bilimsel
kavramlara asginalikta soyut diislinmenin kazanilmasi ile baslar ve siirdiri-
lir. Dolayisiyla ortadgretimin hem bu agidan hem de degerlerin kazanilip
icsellestirilmesi agisindan ¢nemi biiyiiktiir, vazgecilmezdir. Bu suur ileriki
ogretim kademelerinde daha da islenip gelistirilir. Béyle bir baglangi¢ mil-
li kiltiirtin koklesip gelismesini de saglar. Bu, milli bilincin ve zihniyetin,
haliyle bir toplumun millet olmasinin da yoludur. Dikkat edilirse manevi
mirasin aktarim ve yiiklenimi de ancak bdyle bir baglamda kazanilabilir.
Hocamiz, ailede verilecek dil dagarciginin okullar yoluyla islenip suurlu bir
dil anlayisina kavusabilecegine de isaret eder. Ortadgretim, yitksekdgretim
diger tim dersler milli dil suurunu verebilecek sekilde programlanmali. Bu-
giin okullar bir kenara, yazar ve diisiiniirlerimizin dahi Tiirkce’yi iyi bilme-
dikleri bilinen bir gercektir. Milli egitimimiz bu alanda basarili olamamis-
tir. Bunun delili, toplumdaki dil kirlenmeleri ve tiniversite 6grencilerinin
imtihan kagitlaridir. Oner, dilin ihmali, geri plana atilmasi devletin vur-
dumduymazlig1 yaninda Tirkiye'de milli bir dil suurunun gii¢siizliigiinden
ileri geldigini vurgular. Gti¢li bir dil bilinci olsaydi ¢ogu olumsuzluklar
uygulama alani bulamazdi. Bir kamuoyu olusur, hassasiyetine binaen belli
basli engeller kalkar ve bu olumsuzluklar yayginlasamazdi. Mesela halk ko-
layca ve isteyerek, 6zellikle esnaf, Marina Kids, Best of Giyim, The Caracas
vs. gibi levhalar kullanabiliyor. TV tivi, NTV entivi, MR emar gibi Ingilizce
telaffuzu benimsiyor, istimal ediyor. Gazete, radyo, televizyon gibi yayin
araclarinda tesvik edilen, benimsenen, yuceltilen hep yabanci dil.

Devlet, 6nce okulda, anaokulundan iiniversiteye kadar yabanci dille 6g3-
retimi tegvik ediyor, destekliyor. YOK (Yiiksek Ogretim Grubu) yabanci dille
yayini akademik yikselmede daha iist bir puanla degerlendirerek geng bi-
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lim adamlarinin Tiirkege’yi degil, yabanci dili tercih etmelerini tegvik ediyor.
Hele anaokullarinda bir yabanci dil olarak Ingilizce’nin 6gretimini hos kar-
silamasi, hazm edilir gibi degildir. Oner bunu, yiiz kizartici olarak niteler.
Heniiz anadili edinememis bir cocugu Ingilizce égretime tabi tutmak onun
biitiin diinyasini degistirmektir, bu bir felaket. Boyle bir nesil, kendini hig-
bir zaman Misliiman Tiirk’iin medeniyetine, diinyasina ait hissetmeyecek-
tir. Hocamiz soruyor: “Hangi memleketlerde yabanci dilde egitim yapilir?”
Kendisi cevapliyor: “Stiphesiz hiir olmayan, kélelegsen sémiirge iilkelerinde”.
Demek ki iilkeyi somiirgelestirmeye goniillii ne kadar ada yazar-cizer takimi
(!) var. Bu, herhangi bir iilke icin diger tiim tehlikelerden daha korkunc ve
daha vahimdir. Maksat, milli kiiltiirdi 61diirtip, milli suurun uyanmasini 6n-
lemektir. Oner, devletin yeteri kadar hassasiyet géstermedigi kanaatindedir.
Kurumlarinda Tiirkce'nin en giizel sekilde kullanimini saglayabilir. Bir “Dil
Akademisi” acarak dilin bilime dayali olarak tetkikini ve gelisimini kontrol
altina alabilir. Dahasi dil ile su veya bu gerekce ile oynamaya ¢alisanlara
alacag tedbirlerle firsat vermez (Oner, 2013, s. 19, 57, 72, 80-84).

Devletin yabanci dille 6gretimin ve yabanci dilin tarafinda oldugu belli.
Bu yeni degil. Tarihi pek eskilere gider. Sultan II. Abdiillhamid dénemine
gelinceye kadar yabancilarin actiklari misyoner okullarinin saglikli bir do-
kiimti bile devletce malum degildir. Bu vahim siire¢ Sultan’in mudahale-
si Ahmet Zihtli Pasanin gorevlendirilmesi ile aydinlatilir. Pasa okullarin
bir dokiimiinii verir: Protestan Amerikan okullarinin mevcudu 413, azinlik
okullarinin ise 4547’dir. Ve bunlarin ¢ogu ruhsatsizdir (Tozlu, 2016; 149).
Bu okullar ihtilalci yetistirir. Okullarda Tiirk¢e se¢meli dersler grubunda
yer alir. Buna karsilik okullar ait olduklar: tilkelerin dilinde 6gretim yap-
maktadirlar. Degil yabanci okullar, azinlik okullarinda bile Patrikhane’nin
emri ile Tiirkce dersleri kaldirilir (Tozlu, 2016; 356). S. Benoit Lisesi 1585’te
acilmasina ragmen Tirkge'ye ancak 1683’ten sonra programlarinda yer ve-
rir (Polvan, 1956, s. 153).

" Avrupalilagsmak, Avrupamin dilini 6grenmektir. Avrupamin dili nasil égre-
nilir? Papaz mektebinde... Kuruluslarindan bugiine tek bir hamiyetperver yetis-
memistir o mekteplerden” (Merig, 1992, s. 300). Mahir iz, Sen Josef Koleji'n-
de edebiyat derslerine girmektedir. Mektebi tasvir eder. Mektep disiplini,
ogrenci sayisi (her sinifta 25’i ge¢memektedir), laboratuvarlari, miizesi,
mustemilat: itibariyle mitkemmeldir. Bahcesi cennet gibi. Her tiir meyve,
sebze yetistirilir. Kiimes hayvanlar: da. Kalamis koyunda bir rihtimi vardir.
Fransiz vapurlar1 Bordo’dan sarap getirip oraya indirirler. Oradan mektebin
ambarina kadar da de kovil hatt1 vardi (Iz, 1990, s. 312). Bu tiir okullarin
kurulusuna izin veren irade, gerekir ki, kendi okullarini da bdyle bir yapida,
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donanimda kurabilsin. Bunu yapamadiginizda felaketin kapilarini bizatihi
acmis olursunuz. Bu okullarda kiiltiirden, dilden, iktisadi konulardan, deger-
ler diinyasindan baslanir calismaya, giderek batili diinya, hayat anlayis: ve
millet olma suuru kazandirilir. Genellikle dil ve din gibi degerlerle 6grenci-
ler yiiklenir. Kafalar ve kalpler ¢ncelikle her tiir ihtilal tohumlarinin yeserip
boy atmasina miisait bir hale getirilir. Sonra tohumlar atilir.!

Dilin ve dinin baslangi¢ noktasi olarak alinmasi tesadiifi degildir. Bun-
lar millet olmanin temel degerleridir. Bu ytizden Robert Koleji'nin banisi
Hamlin, “Ermeni veya herhangi bir azinligi millet yapmanin yolunun dilden geg-
tigini” vurgular. Nitekim Ermeniler Gizerinde calismaya basladiklarinda Er-
meni dilinin islenmesine gayretlerinin biiytik bir hareket kattigini, ¢camur
ve demir cevheri halinde bulduklar1 seyi [Ermeniceyi] altina c¢evirdiklerini”
(Hamlin, 1893, s. 250) ifade eder. Neticede Ermeniler, okullarinin diploma
térenlerinde Ermeni Milli Marsi'n1 okutup iilkemize 6liim naralari atabile-
cek bir yap1 kazanirlar (Gates, 1940, s. 108-109).

Plan, proje ayni. Tarih de tekerriir ediyor. Once Hristiyan milletler isya-
na hazirlanir, ylizyillarca birlikte yasadig1 topluma, devlete diisman haline
getirilir, Sonra da Miisliimanlar. Béyle nice gayretler, calismalar, siyasi ve
diplomatik oyunlarla Batil1 diinyanin ve dillerinin bugiinkii seviyesi hazir-
lanir. Tim bunlarda devletin ve devlet aklinin 6nemli pay1 vardir. Bu yaraya
Oktay Sinanoglu parmak basar. 1994’e kadar Amerika'daki Tiirk dernekleri
biiltenlerini Turkce yayinlar. O yil nerelerden emir alinmigsa Amerika'daki
Turk Bilim Adamlar1 Dernegi toplantisinda tiim konusmacilar Murat Kara-
yal¢in hari¢ Ingilizce sunum yaparlar. Halbuki Tiirkiye uzmani Amerikalilar
Tirkgeyi gayet iyi bilirler. Geri kalani ise zaten Turk. Peki, nedir bunun hik-
meti? Sinanoglu, “utandim, sikildim, en agirima gideni de bir ODTU sahsiyeti-
nin Tiirklere karst Ingilizce konusurken ne kadar kivang duyduguyla ilgili gézle-
mim oldu” (Sinanoglu, 2002, s. 119-120) der. Daha da sahsiyet kirici olanini
nakleder: Tansu Ciller basbakanlig1 déneminde Japonya'ya gider. Japon dev-
let erkaniyla konusacak. Japonya'da ¢ok iyi yetismis Tiirkologlar var. Tercii-
man var. Tansu Hanim, “ben Ingilizce konusacagim” der. Japonlar bozulur,
¢clinkii bu konuda ¢ok hassaslar. Orada Ingilizce egitimi yok ve hi¢bir zaman
da olmamuis... Japon Tanzimat’1 1868’de basladi. Bizde 1839. Gegen asirda sa-
dece bir kere bir Japon, “bilim dili Japonca olmaz. Ingilizce olsun” demis. Ertesi
glin adam evinde 61t bulunmus. Bir daha ses ¢ikmamis. Ve Japonya'da hicbir
sey hicbir zaman Ingilizce olmamis. Tansu Hanim, dyle bir iilkede Ingilizce

1 Konu hayli uzun ve girift. Etraflica bilgi icin Prof. Dr. Necmettin Tozlu, “Egitimden Felsefeye 3", “Osmanli
imparatorlugu’nda Misyoner Okullar”, “Kiiltir Ve Egitim Tarihimizde Yabanci Okullar”, “Osmanli impa-
ratorlugu’'nda Ermeni Egitim Kurumlari Ve Faaliyetleri” baslikli incelemelere bakilabilir.
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konusacagim diyor. Sonra da Ilkokul ¢ocuklarina sorar gibi soruyor: Han-
giniz Ingilizce biliyor? Bakanlar, is adamlari, bircogu bilmiyor. Ama Tansu
Hanim Ingilizce konusuyor (Sinanoglu, 2002, s. 347-348). Bugiinkii halimiz
devlet cephesinden biitliniiyle bu vakada aksediyor. Bagka kelama ne hacet.

Sonug¢

Ulke, millet s6z konusu olunca diistiniiriin, aydinin, felsefecinin en 6n safta
yer tutmasi gerek. Aydini, diisiiniirii olmayan nice davalar, nice toplumlar
heder olup gitmislerdir. Oner, bu baglamda kendini sirf felsefi problemlere,
felsefeye kapatmamis, milli meselelerle ciddi, bilime ve felsefeye dayali ola-
rak mesgul olmustur. Bu anlamda, medeniyetten inanca, dinden dile kadar
pek cok mesele yer alir glindeminde. Siiphesiz onun nazarinda bu tiir de-
gerlerimiz arasinda Tiirk¢enin yeri sorgulanamaz bir 6ncelige sahiptir. Bir
mantik-felsefe profesorii olarak dili 6nemsemesi, varlikla, varlikta kalmakla
irtibatini dillendirmesi, dikkatleri dil tizerine ¢ekme gayretleri 6vgiiye de-
gerdir. Oner, tiim bunlarla millet olarak farkliligimizi, kiltirimzin, dili-
mizin, medeniyetimizin 6zgiin oldugunu, bdyle bir ézgiinliikle hayata, in-
sanliga, modern dinyaya ¢ok farkli katkilar saglayabilecegimizi ifade eder.
Dolayisiyla insanligin her parcasi korunmali, katkilar saglamasina imkan
verilmelidir.

Insanlik, gercekten kiiltiirlerin, medeniyetlerin korunup gelistirilmesiy-
le, her kiiltiirtin bagimsiz olarak kendini var etmesiyle, diliyle, diniyle birbi-
rini tamamladikc¢a var olur. Biri digerini ezerek, yok ederek degil. Digerini,
Otekini ancak anlayarak bir arada var olunabilir. Bat1 diinyasinin yaptig1 gibi
digerlerini ezerek, dislayarak hor gérerek degil. Insani hiir, sorumlu ve sah-
siyetli kilma, egitimin temel amacidir. Kisilik, kendisi olarak var olmanin ve
her tiir 6zgiir eylemin de kaynagidir. Fert veya toplum olarak itibar gérme
de belirli bir kisilik kazanimiyla ilgilidir. Oner, bunun pesindedir. Kisilikli
bir toplum ve millet. Vurgusu diledir, kiiltiiredir. Insa, diger diinyalar kar-
sisinda ezilmeme, varlikta kalma dille, degerlerle, kiiltiirle olusturulacak-
tir. Onemli bilim adamlarimizdan Fuat Sezgin (61. 2018) de meseleyi hayli
oénemser. Ona gore, Tiirkiye'nin dil bilmeyisi aslinda Tirk¢eyi bilmemesinin
bir sonucudur. Kendi dilini bilmeyen bir kisi yahut toplum bir bagka dili bi-
lemez. Hakeza, bir bagka dili bilemeyen de kendi dilini iyi bilemez. Haliyle
boyle bir yapida tefekkiiriin gelismesi, insas1 oldukca zordur. Burada 6nemli
bir ayrintiy1 vurgulamak gerekir: dil bilmek, 6grenmek alelade bir konusma-
y1, terciimeyi yapmak demek degildir. Mesele onu cok asar. Tefekkiir, o di-
lin mantigini kavramakla, o mantikla diisiinebilmekle ilgilidir. Bu da derin-
lesmenin, tefekkiirtin ancak hakkiyla ana dille yapilabilecegini ortaya kor.
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Oner, tiim bunlarin gérmezlikten gelinmesine, devletin vurdumduymazli-
gina dogrusu hayret eder. Devlet, toplumu, insanlarin tabiatini degistirme
yerine, onlar1 tanima imkanlarini gelistirmekle mesgul olsaydi, eminim bu
tiir problemler s6z konusu edilmezdi. Oner, yazdiklarinin, isaret ettigi hu-
suslarin glindem olmasini, tartisilmasini ister. A. Inam’la bir miilakatinda
(inam, 2011, s. 471): “Kimse kimsenin yazdigi ile ilgilenmiyor. Bir de bizim
bir kompleksimiz var maalesef; bu Turk’tiir, yerlidir, bahanesine siginiliyor”
der. Yani itibare alinmiyor, ciddi, 6zgiin bir seyler sdyleyebilecegine ihtimal
verilmiyor.

Boyle yaygin bir zihniyet siiphesiz 6nemli Ol¢iide sahsiyet kaybinin bir
sonucu. Tanzimat'tan beri tiim Islam diinyasinin sorunu. C. Meric, kendin-
den kalkarak stz konusu problemi irdeler. Ustad “Bu Ulke”yi 1974’te yazar.
Hikayesi soyle: Cemil Meri¢’'in Paris’te edebiyat cevrelerinin ugragi olan bir
kahveye yolu diiser. S6z arasinda kendisinin de yazar oldugunu sdyleyince,
“simdiye kadar neler yazdin” sorusuna muhatap olur. Bir Diinyanin Esiginde
(1964-Hint Edebiyat1) ve Saint Simon'u (1967) yazdigini sdyler. Muhataplar,
yani Fransizlar, “bunlari biz de yazdik, yaziyoruz sen iilkene, ait oldugum,
yasadigin iilkene dair ne yazdin? Kiiltiiriine, tarihine, sanatina vs. Merig,
mahcup, déniince “Bu Ulke”yi yazar (Basaran, 2018, s. 7-9).

Bu ac¢idan bakarak Tanzimat'tan beri Tiirk aydininin alinyazisini iki ke-
limede 6zetler: aldanmak ve aldatmak. Eli kalem tutan pek cok kimse, bu
iki kelimeye meftundur. Bile bile aldanmaya ve aldatmaya tesnedir. Kola-
ya, basite, nefse hosa gidene tutkundur. Cevresinde olup bitenlere aldirmaz.
Milletin, immetin, ezilenlerin ¢ilesi, 1stirab1 onu ilgilendirmez. Her seyin
bir aziz bahanesini bulur. Boyle bir aydin grubundan hemdert olmalari,
problemlerimiz ile ilgilenmeleri, sesimizi, acimizi duymalar1 beklenemez.
Bu yiizden bir goniildaslar, bir hemdertler ¢evresi olusturmaya mecburuz.
Ancak o zaman sesimiz yanki bulur.

Oner, siirekli dili gelistirmemiz geregini vurgular. Bu dogru ama gelis-
menin bir biitiin oldugunu unutmamak gerekir. Kiiltiirii, medeniyeti, 6rfi,
gelenegi, hukuk sistemi hiilasa tiim hayat tarzi degistirilmis, Bati’ya yaman-
mus bir iilke biitiin bunlarla derin iliskileri olan dili tek basina gelistirebilir
mi? Oner, dil ile ideolojinin iligkisi iizerinde de yeterli ve etrafli bir sekilde
durma geregi hissetmez. Halbuki biitiin bu yapilanlar, dibinde ideolojik bir
tercihe dayanir. O da 1839°dan beri baslatilip siirdiiriilen 1slahat hareketleri
ile ilgilidir. Masumane baglatilan ve devleti kurtarmaya yonelik addedilen
bu tir hareketler nihayet bir sistem degisikligi ile neticelenir. Yapilan, dini
bir nizamyi, 13 dini bir yapiya inkildp ettirmektir.
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Bu iki hayat tarzi birbirine tamamen zittir. Biri Kur'an merkezli bir “Tev-
hid” temelinde sekillenirken, digeri nefis temelli bir “hiirriyet’e endeksli li-
beral demokratik bir yapiy: esas alir. Bu iki sistemin insana, tabiata, kainata
ve Allah’a bakisi farklidir. Dolayisiyla amaglary, iligkileri, kavramsallastirma
glic ve yapilan farkhidir. Varolanlari tanima ve onlara muamele etmeleri
de farkhidir. Temelde biitlin bu olusumu baslatan ve siirdiiren saik de Bat1
karsisinda yenilmis olmamizdir. Bunun tefekkiire dayali dogru diiriist bir
tahlilinin yapilmasi gerekirken, kolaya kacilir galiplere benzemeye, onlar
gibi olma fikrine siginilir. Béyle bir inanc, hedef gecmisi tasfiyeyi getirir.
Cumhuriyet’le bu tasfiye hareketi adeta bir tufana déniisiir. Eskiden kadim-
den, Islam'dan ne varsa atilir. B. Lewis'nin “elektrik siipiirgesi ile siipriiliip
atiliy” benzetmesi tam da bdyle bir tasfiyeyi ifadelendirir. Boyle bir anlayi-
sin neticesidir ki, inkilapgilar diinyanin hicbir yerinde artik islami herhangi
bir iddianin dillendirilmemesi diisturunu benimser, ona 6miirleri boyunca
sadik kalirlar.

Boyle bir baglamda ne dinin, ne dilin, ne de herhangi bir degerin, ge-
lenegin ¢nemi kalir. Bu kirilma bir tufandir, 6niine kattigini alip goétiirir.
Bugtinkii problemlerimizin asil sebepleri boyle bir yikicilikla, tufanla, reddi
mirasla gelir. Biitliniiyle bu olusumu tahlil su incelemenin sinirlarini asar.
Ne var ki bu arka plan anlasilmadikea, saglikli bir aragtirmaya tabi tutulma-
dikca din, dil, kiiltlir, medeniyet, gelenek, iktisat, siyaset, milliyet vs. gibi
temel degerler, yapilanmalar hakkiyla anlasilamaz, onlarin dolayiminda bas
veren problemler de gercek ¢6ziimlere kavusturulamaz.
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Ulkemizde aydin, 6zellikle Batici aydin Tanzimat'tan beri kendi diinyasina diisman ve
onu tahriple mesgul. Siirekli hor goérdiigii, satastig1 bu diinyanin dinamikleri: Dini, dili,
kiltiird, sanati, gelenegi vs. Halbuki millet ancak bu dinamikler sayesinde millettir. Bu
dinamiklerin tahribi ve bunlarla oynama bir milletin kokiinden sokiiliip atilmasi demektir.
Asil aydin, diistiniir, bilim adami1 tiim bu olup bitenlerde kendi payini arayandir. Zaaflarin
kaynaklarini kesfeden ve irdeleyendir. Prof. Dr. Necati Oner, bu manada tiim bu olan bi-
tene niifuz eden, tahribatin boyutlarini ve amacini goéren bir distintirimiiz, filozofumuz-
dur. O, aksine milli degerleri, kiiltiirden dile felsefeciliginin ve mantik¢iliginin harikulade
diinyasinda ele alir, tahlil eder, milli biinyedeki yerlerini, islevlerini gosterir. Oner, dili
onceler. Dil, onda bir milletin var olusuyla, varlikta kalisiyla dogrudan ilgilidir. Buna rag-
men ne hikmetse ytizyillardir ihmal edilir. Yabanci dillerin istilasina ugrar. Hele yabanci
dille 6gretim, ancak kéle toplumlarinda goriilebilecek bir garabettir. Bu incelemede tim
bunlar Oner’in acisindan ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dil, Anadili, diisiince, devlet

Abstract
Prof. Dr. Necati Oner’s Language Consciousness

The Intellectual people, especially Westernist ones in our culture have been enemies to
their own world and occupied with damaging it since the Tanzimat Period. The dynamics
of this world which they have been constantly patronizing and eventually bumped into
are : Religion, language, culture, art, tradition, etc., However a nation owns his existance
to these dynamics. Destruction and trying to terminate these dynamics, mean ripping
off a nation from their root. Real intellectual, philosopher, scientist, who is seeking their
part in all that is happening. Moreover, who has discovered and examined the resources
of their weaknesses. Prof. Dr. Necati ONER is a philosopher and thinker who has noticed
the dimensions and the purpose of the destruction that is penetrating to whole goings-on.
He handles national values like culture and language in his marvelous world of philo-
sophizing and logicism; analyze them and show their positions and functions in national
texture. ONER give utmost importance the language. Language is directly related to the
existence of a nation and its survival in his thinking. Despite this, the language has been
neglected for centuries for some reason and foreign languages have invaded it. Especial-
ly formal education in a foreign language is a weirdness that can be only seen in slave
communities. In this review, all these will be tried to be put forward from the perspective
of ONER.

Keywords: Language, native language, thought, State
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NECATiI ONER’E GORE INSANIN
ANLAM VE DEGERI
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Nurten GOKALP’

Insanin anlami ve degeri ile ilgili calismalarin tarihi oldukca eskidir. Felse-
fede ilk dénemlerden beri insanin anlam ve degerine yonelik diislinceler yer
almaktadir. Insanin bir anlami ve degeri olup olmadigina dair goriisler ol-
dukca ¢esitli olmakla birlikte ¢cokca kabul edilen gériis insanin anlami ve de-
geri oldugudur. Sahip olunan anlamin kaynag1 ve aciga cikarilmasi konusun-
da da goriisler hareket edilen felsefi doktrine bagli olarak farklilagsmaktadir.

Insan yagamu iizerine goriisler ileri siiren Antik Yunan filozoflar1 bu ko-
nunun onciileri kabul edilebilir.

Antik Yunan felsefesinde insanin anlami ve degerinin bireysel ve top-
lumsal yagsamiyla iligkili oldugu diigiiniiliir. Ornegin Sokrates, “Kendini bil”
ifadesi ile 6zetlenen goriislerinde insanin anlam ve degerini ortaya koymak-
tadir. Yasamin anlamini ve insanin degerini sorgulayan Sokrates icin sor-
gulanmayan yasam, yasam degildir. Zira insan kendi anlam degerini ortaya
cikarma gii¢ ve potansiyeline sahiptir.

Insan yasamini ve degerine yénelik bu sorgulama felsefe tarihinde
insanin anlamina yénelik ilk sorgulama o6rnegidir. Onun “Kendini bil”
tavsiyesi hem bilme eylemini hem de bilgiyi kullanma eylemini icermekte
ve biitlincil bir anlam yiiklenmektedir.

Bilmek, var olan, ulasilmasi miimkiin olan dogru bilgiyi yani ahlakin
temel ilkesi olan iyinin bilgisini elde etmektir. Sokrates Sofistlerin aksine
genel gecer, dogru bir bilginin miimkiin oldugunu kabul eder. Boyle bir bil-
ginin kaynagi da akildir. Aklin belirleyici 6zelligine bagl olarak kazanilabi-

*
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lecek genel gecer, dogru bilgi en azindan ahldk alaninda miimkiindiir ve ka-
zanilabilir. Insan genel geger ve dogru bir bilgi olan ve ahlakin temel ilkesi
olan iyinin bilgisine ulagabilir. Bilgi ile ahlak arasindaki bu iligki Sokrates
dustincesinde “kimse isteyerek kottilik yapmaz” seklinde dile getirilmek-
tedir. O halde kétiiliigiin kaynagi bilgisizliktir. Insan bilgisini arttirdik¢a
kotiliikten uzaklasir, erdemli bir varlik olur. Bu durumda insanin bilmesi
gereken sey de kendisidir. Insan kétiiliiklerden kurtulmak, erdemli bir varlik
olmak icin kendini bilmek zorundadir. Yani insan olmasinin geregini kavra-
yip anlamak, kendini ona uygun bicimde sekillendirmektir. Sokrates’e gore
kendini bilmek hem bir insan olarak sahip olunan temel niteliklerinin far-
kina varmak hem de bir kisi, bagimsiz bir birey olarak kendi ayiric1 6zellik-
lerini bilip ortaya ¢ikarmak ve kendini o ¢zelliklerle bicimlenmis bir varlik
olarak yasamda konumlandirmaktir.

Goruldugii gibi Sokrates’e gore insanin anlam degeri onun felsefi bilgi-
siyle tutarli ahlakina baglidir. O insanin felsefi bilgisi ve tutumu arasindaki
baga vurgu yapmaktadir. Felsefi bilginin insanin hayatini bicimlendiren gii-
cline vurgu yapmaktadir. Sokrates’in iyinin bilgisini elde etme durumu ola-
rak anlamlandirdigi felsefi bilginin, felsefi diisiinme etkinliginin sonucunda
elde edilecegi aciktir. Bu baglamda felsefi diisiinme ilkelerini edinmis in-
san giindelik yasaminda karsilastig1 her tavir, davranis ve disiinceye fel-
sefl bir tutum ile yaklasip onlar1 akli, sorgulayici ve elestirel bir tutumla
degerlendirmekte ve kendine ait kilmaktadir.

Kisaca, felsefl diisiiniisiin aliskanlik haline getirilmesi ile edinilen felsefl
tutum ile kisi kendi yasamindaki her seyi sorgulayici ve elestirel bir tutum-
la anlamlandirmaktadir. Yani kisi kendi kendini felsefi tutum ile belirlemek-
te ve kendi 6zgiinliiglinii ortaya ¢ikarmaktadir.

Peki, felsefi tutum nedir ve nasil kazanilmaktadir?

Insanin anlamini aciga cikarmasinda énemli bir gésterge olan felsefi
tutum kavramina Necati Oner ¢zel bir énem vermektedir. Zira onun igin
felsefi tutum insanin anlami ve degerini ortaya ¢ikaran ayirici bir dzelliktir.
Yani felsefi tutuma sahip olan kisi sahip olmasi gereken anlami aciga ¢ikaran
kigidir. Oner’e gére felsefi tutum bir tiir zihniyettir. Insanin dogustan dogal
olarak sahip oldugu olgusal ve biiyiisel zihniyetlerden farkli olan egitim ve
Ogretim ile kazanilan bu zihniyeti tutum olarak adlandirmaktadir.!

Felsefi tutumun zihniyetle iligkisi nedeniyle 6ncelikle Necati Oner’in bu
kavrama yiikledigi anlama bakilmalidir.

1 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ak¢ag Yayinlari, 1999, s. 40
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Ona gore zihniyet insanin varlig1 anlayis tarzi ve bu anlayisa gore var-
lik karsisinda vaziyet alis halidir.? Varlikla gesitli diizeylerde gerceklesen
iliskimiz tizerine sekillenen zihniyet bizim dlemi anlamamiz i¢in zorunlu-
dur. Varliklara ait bilgilerimizle gekillenen zihniyetin cesitleri vardir. Buna
gore varolan iki zihniyetin ilki temel zihniyet, ikincisi ise ikinci dereceden
zihniyet olarak adlandirilmaktadir. Sonradan kazandigimiz ikinci dereceden
zihniyetler insanin maddi ve manevi her tirlii varolan karsisinda vaziyet
alis1 olup egitim ve 6gretim ile kazanilir ve tutum olarak adlandirilir. Fel-
sefi tutum da boyledir egitim ve 6gretim yoluyla cevre ile iligkilerimizin
sonucunda kazandigimiz tutumdur.

O halde felsefi tutum bir zihniyet cesidi olarak insanin maddi ve manevi
alanlarinin biitiinligiini yansitmaktadir. Yani ruhu ve bedeni ile bir biitiin
olan insani ifade etmektedir. Felsefede zaman zaman yer bulan parcalanmis
insan goriisiiniin aksine insanin tekligine ve biitiinliigline vurgu yapmak-
tadir. Buradaki teklik kavrami insanin 6zgiinliigi anlaminda olup insanin
anlam ve degeri ile yakindan iligkilidir.

Ote yandan zihniyetin ve felsefi tutumun sekillenmesinde kiiltiir 6nemli
bir belirleyicidir. Necati Oner yazilarinda kiiltiirii insanin varolanlar hakkin-
da edinmis oldugu bilgiler olarak tanimlamaktadir. Insanin her faaliyetinin
bu tiir bilgilere dayanmasi sebebiyle asil kiltiir bu bilgilerdir ve kendilerini
herhangi bir eser veya davranis seklinde ortaya koyarlar. ®

Oner’e gore kiiltiirin ortak ve 6zgil olan iki ayr1 yani vardir. Kiiltiiriin
ortak yani insanligin ortak mali gibidir hicbir toplumun damgasini tagimaz.
Kiltiriin 6zgii yani ise bir toplumun damgasini tasimaktadir. Birincisi ob-
jektif, dinamik; ikincisi siibjektif ve statiktir. Bu 6zellikler kiiltiir unsurlarin-
da bulunmaktadir. Bilimin 6zgii kiiltiir 6zelligi, 6rf ve adetlerin de ortak kiil-
tir 6zelligi bulunmaz. Bunun disindaki kiiltiir unsurlarinda farkli oranlarda
0zgii ve ortak kiiltiir 6zellikleri yer alir. Din, felsefe ve sanat ortak kiiltiir
ozelligi fazla olan ama 6zgii kiiltiir 6zellikleri de tasiyan kiiltiir unsurlaridir.

O, kiltiiriin bu iki boyutunun bir biitiin oldugunu ifade etmekte, birine
onem verip digeri ihmal edildiginde digerinin de etkilenecegine isaret
etmektedir. Zira kiiltiir, zihniyet olusumunda yani insanin kendini ve diger
varliklar1 anlamlandirmasinda dolayisiyla felsefi tutumun tegekkiiliinde
oldukca ¢nemli ve belirleyicidir.

2 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 229.
3 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 27.
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Felsefi tutumu aciklamak icin {i¢c énemli 6zellikten bahseden Necati
Oner, bunlaryi, olaylara ve olgulara biitiincil bir goriisle bakma, elestirel bir
zihne sahip olma ve hoggoriiniin gerekliliginin bilincinde olma olarak be-
lirlemektedir.

Ona gore, varolana biitiinciil olarak bakma insanin anlamlandirilmasinda
oldukca 6nemli goériilmektedir. Zira maddi ve manevi anlamda iki boyutu
olan insanin bir boyutunun ihmal edilmesi insani insan olmaktan uzaklas-
tirmaktadir. Cagimizda insanin maddi boyutunu 6ne ¢ekip manevi boyutu-
nu ihmal eden yaklagimlar insani olandan uzaklastirmakta, istek ve tutkula-
r1 olumlu yone yonelten yiiksek degerleri terk etmektedirler. Terk edilen bu
degerlerin basinda da dini ve ahlaki degerler gelmektedir. Bunlardan uzak-
lasilmasi sonucu insanlarda merhamet, yardim, iffet duygular1 azalmis, gii-
nah ve ayip kavramlari anlam kaybetmistir. Bugiin diinyanin her tarafinda,
toplumlar1 huzursuz kilan alkol, uyusturucu bagimhiligi, terdr, tethis, vur-
gunculuk, miistehcenlik, fuhus gibi hal ve hareketlerin sebebini insanlarin
insani olandan uzaklagmalarinda aramalidir.*

Ikinci ézellik olan elestirel zihne sahip olma gelisme ve olgunlagsmaya
hiz veren itici bir gii¢ olarak insanin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Insa-
nin iyiyi ve dogruyu elde etme arzusuyla eksikliklerinden ve yanlisliklarin-
dan kurtulmasina yardimci olur. Bir anlamda insanin gercek degerini ortaya
cikarmasinda yol gostericisidir.

Hosgorilil (toleransli) olmak ise felsefi tutumun iclinct 6zelligidir.
Hosgori kelimesini Arapca miisamaha, Fransizca tolerance kelimelerinin
yerine kullandigimizi ifade eden Oner, hos kelimesinin Farsca begenilen,
duygular1 oksayan, zevk veren anlamlarinda oldugunu ve bu anlamdaki ke-
limeden yapilan hoggorii kelimesinin tolerans ve miisamahadan farkli bir
anlami cagristirdigini iddia etmektedir. °

Oner’e gore tolerans veya miisamaha begenilmeyene karsi alinacak bir
tavirdir ve hog goriiden ayridir. Zira hos gérii duygu diinyasina ait iken
tolerans akil alanina aittir. Yani hosgorii kaynagini insanin duygularindan
tolerans ise akildan almaktadir. Ancak farkli cagrisimlara yol agsalar da hos-
goriiyl toleransa karsilik olarak kullanmaktadir. Bu haliyle hosgorii, kabul
edilmeyen, begenilmeyen inanc ve fikirlere katlanma, tahammiil etme an-
lamindadir. Bir insan bir fikir ve inanca siki sikiya bagli ama hosgoriili de
olur. Zira hosgoriilii olmak ayni zamanda uygar olmaktir. Ancak mutlak bir
hosgoriiniin olamayacagini da kabul etmek gerekir. Ciinkii insanlarin bilgi

4 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 41-42.
5  Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 43.
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seviyeleri, kavrayislari, sezisleri farkli farklidir. Hirriyetimizle baglantili bu
durumu ve sebebini bilmek de insani hosgoriiye sevk etmektedir. Bir kiiltiir
ve medenilik seviyesine bagli olarak elde edilebilecek hoggoériiniin sinirsiz
olmadigini da dikkate almak gerekir. Insanin dogal haklari, dini, milli ve
ahlaki degerlerine saldirinin hosgori ile karsilanmayacagi da unutulmama-
hidur.

Goriiliiyor ki Necati Oner’e gére, olaylara ve olgulara biitiinciil bir gé-
rigle bakma, elestirel bir zihne sahip olma ve hoggoriiniin gerekliliginin
bilincinde olma durumu olan felsefi tutum ile insan kendi anlam ve degerini
insanligin anlam ve degerine bagl olarak insa etmektedir. Tipki Sokrates’in
kendini bilmekle yiikiimli oldugunu diisiindiigli insanin kendini énce bir
tiir olarak yani insan grubunun iiyesi olarak ¢zelliklerini bilmesi sonra da
bu 6zelliklerini kullanarak kendini kisi olarak insa etmesi yoniindeki diisiin-
cesinde oldugu gibi.

Bu durumun gerceklestirilebilmesinde en biiyiik katk: ise felsefe egitim
ve 0gretimidir. Bir anlamda hayatin anlamini felsefe ile kavrayarak felsefe-
nin hayata uygulanmasidir.

Peki, nasil bir felsefe egitimi ve 6gretimi bunu gerceklestirebilir?

Ogretim ve egitimi insanla varolanlar arasindaki iligkilerin bir tiirii ola-
rak niteleyen Oner’e gére bu bir bilgi sorunudur. Insanin herhangi bir va-
rolanla iligki kurmasinin sonucunda onu tanidigini, tanimanin da bir bilgi
oldugu ifade ederken o, bunun bir 6grenme oldugunu gostermektedir. Zira
insan varolanlarin bilgisinin ¢ok biliytik kismini 8gretim yolu ile elde et-
mektedir. Dolayisiyla objektif olmalidur.

Ote yandan egitim ise ferde istenilen tutumu kazandirma faaliyeti ola-
rak tanimlanmaktadir. Istenilen tutumun tayini ise deger diinyasiyla iligkili
oldugu icin egitimde siibjektiflik hakimdir. Buradaki siibjektiflik insana ve
topluma gore stibjektiflik olmaktadir.®

Ancak 6gretim ve egitimin birbirinden kopuk olmadig1 da unutulmama-
lidir. Ciinkii varlik diinyasi ile deger diinyasi birbirinde ayr1 degildir. Insan
degerlerini varlikla olan iliskisi sonucunda kurmaktadir. insan elde ettigi
bilgileri 6l¢ii niteliginde olan degere gore kullanmaktadir. Zira degerler in-
sanin varlik sarti olmaktadir. Insanin degerlere sahip olmasinin sebebi akla
sahibi olmasidir. Insanin disindaki canlilarda bir deger diinyasi yoktur. Akil-
11 bir varlik olan insan deger lireterek kendini gerceklestirmektedir. Necati
Oner’in ifadesiyle felsefi tutum kazanmaktadir.

6 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 459-460.
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Bu durumda Necati Oner’e gére deger diinyasina sahip olan yani felsefi
tutuma sahip olan insani kendi anlam ve degerini ortaya koyan insan ola-
rak degerlendirebiliriz. Diyebiliriz ki, felsefi tutum olaylar1 degerlendirme
ve iligkileri diizenlemede insana katilan ayr1 ve farkli bir boyuttur. Felsefi
tutum insana genis bir bakis acisi, se¢enekleri zenginlestirme ve saglikli ka-
rar verme 0Ozelligi kazandirmaktadir. Bu tutum insanin diger insanlarla olan
iliskilerine, dolayisiyla topluma da bir bi¢cimde yansimaktadir. insanlar ara-
sinda kaliteli bir iligki ag1 ile bezenmis boyle bir toplumsal yasam insanin
oziine, insanligina uygun bir yasamdir. Béyle toplumlarda, bireyler bilgece
bir tutumla olusturduklar: diinya gorisleri ile sinirlayici 6znel anlamlardan
uzaklasirlar. Insanlar birbirlerini daha iyi anlar, daha fazla deger verir ve
birbirlerine karsi daha hosgorilil davranirlar.

Felsefi tutum, egitim ile 6zellikle de felsefe egitimi ile kazanilabilir. En
genisanlamiylaegitim, insan olarak dogamizi gelistirmek ve yetkinlestirmek
icin yaptigimiz ve bagkalar: tarafindan bize yapilan her seyi kapsayan siire¢
olarak tanimlanabilir. Insan egitiminde bilgi edindirmenin yani sira onu
6zglun sentezler biciminde ortaya ¢ikarabilecek bireylerin yetistirilmesi
esastir. Buna gore insani egitmek, sahip oldugu yetenekleri ortaya ¢ikarmak
ve bu yeteneklerle donanmis bir biitiin olarak kendisini sunabilmesi i¢in
uygun kosullar1 saglayabilmektir. Insanin egitiminin bir boyutu olan
felsefe egitimi bu yeteneklerin kesfedilmesi ve gelistirilmesinde oldukca
onemlidir.

Felsefe egitimi insana tutarli, sorgulayici ¢ok boyutlu diisiinme aligkan-
l1ig1 kazandirmaktadir. Felsefe egitimi ile diisiincenin genisletilmesi ve zen-
ginlestirilmesi 6zelligi kazanilir. Felsefe egitimi zihinlere felsefi diisiinme
aliskanliginin kazandirilmasidir. Felsefi diisiinme 6zelligini kazanan zihin-
ler sadece dogru diistinme kurallarini degil hayatin degeri ve anlamini kav-
rama imkanini da elde ederler. Felsefe ile yasam daha degerli ve anlamlidir.
Yalnizca kendilerini degil cevrelerini de ayni tutumla degerlendirecekleri
icin bagkalarina da ayni bicimde yaklasir ve anlamlandirirlar. Deger veren
ile deger verilen arasindaki iliskiden dogan deger, boyle bir durumda felsefl
bir tutumla bi¢imlendirilir. Daha biitiinctil, daha akli bir temel bulur. Giin-
delik, gecici degerler bile daha ince, daha derin anlamlar kazanir.

Felsefi tutuma sahip olan Kkisi iligkilerinde baskalariyla 6zdeslesir ve
kendi disinda bagkalarinin da s6z konusu oldugunu kabul ederek karar verir.
Bunun anlami kisinin kendini bagkasinin yerine koymasi hayata onun go-
zllyle bakmaya caligsmasidir. Kendisinin ve baskalarinin bilingli ve bilin¢di-
s1 duygulanimlarinin ayrimina varmak, onlara yalnizca sempati duymayip
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aynl zamanda empati duymak, onlar1 hesaba katmaktir. Bu durum kisinin
bagkasinin varligini hesaba katmasi bagkasina deger yiklemesi ile iligkili-
dir. Yani kisinin kendisi ve baskasi arasindaki iligkiyi ve farklilig1 kavrama-
sidir. Kisinin kendi anlam ve degeri ile baskasinin anlam ve degerini ayni
anda kavrayip insan olmanin amacini ortaya koymasidir.

Sonuc olarak Necati Oner’e gore insan kendi anlam ve degerini aciga
cikarma kapasitesine sahip bir varlik olarak felsefe egitimi ve 6gretiminin
yardimi ile bunu gerceklestirebilir. Akil sahibi, hiir ve inanan olarak insan
Allah’'in yarattig1 bir varlik olarak hem diger varliklarla hem de Allah’la olan
iligkisini de bu minvalde kurabilmelidir.
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Necati Oner’e Gore insanin Anlam ve Degeri
Insanin anlam ve degeri {izerine yapilan calismalar felsefe tarihinin baglangicindan beri
mevcuttur. Antik Yunan filozofu Sokrates’in “Kendini bil” ifadesi ile hiz alan ¢alismalar
cesitlenerek giiniimiize kadar gelmektedir. Insanin yagamini sorgulamasina dayali olarak
sekillenen anlam ve deger arayisinin felsefe ile yakin iliskisi vardir. Bu baglamda felsefi tu-
tum kavrami ile insanin yagami ve kendi anlami arasindaki iligkiyi sorgulayan Necati éner
glintimiiz Tirk diistincesi i¢in 6nemli bir érnektir. Kiiltiir, zihniyet ve felsefi tutum bag-
lantisini agiklarken arka plana maddi ve manevi boyutu ile biitiinciil bir insan goriisiini
verlestiren Necati Oner’e gére tiim bunlar felsefe egitimi ve 6gretimi ile gerceklestirebilir.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, felsefi tutum, zihniyet, kiiltiir, insanin anlam ve degeri

Abstract
The Meaning and Value of Human to Necati Oner

Studies on the meaning and value of human have existed since the beginning of the his-
tory of philosophy. From Socrates, the philosopher of the ancient Greek, with the expressi-
on of “Know yourself”, these works is coming to the present day. The search for meaning
and value shaped by questioning human life has a close relationship with philosophy.

In this context, Necati Oner’s thoughts about the question of the philosophical attitude
and the relationship between human life and its meaning is an important example of to-
day’s Turkish thought. According to Necati Oner, who places a holistic view of the human
with the material and spiritual dimensions to the background, while explaining the conne-
ction of culture, mentality and philosophical attitude, all this can be done by philosophical
educating and teaching.

Keywords: Necati Oner, philosophical attitude, mentality, culture, the meaning and value
of human
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Felsefe Diinyasi Dergisi, Sayi: 69, Yaz 2019, ss. 62-81.

Hakemleme: 06.03.2018 | Diizeltme: 18.04.2019 | Kabul: 02.05.2019

Bayram Ali CETINKAYA’

Osmanli’dan Cumhuriyet'e gecis dénemi diisiiniir ve felsefecilerimizle gii-
niimiiziin kusaginin arasinda énemli bir miitefekkir olan Necati Oner, hem
teorik hikmetin hem de pratik hikmetin 6zel bir temsilcisi durumundadir.
Diislince, tefekkiir, matbuatin icinde bir “usta” ve “listat” olan miinevverimiz,
cok sayida yetistirdigi aydin, biirokrat ve iniversite hocasinin “hoca’sidir.!

Yazil1 ve sozlii eserlerinin yaninda tilkemize farkli disiinceleri bir araya
getiren Tiirk Felsefe Dernegi gibi énemli bir felsefe cemiyetini de kazandi-
ran Necati Oner icin felsefe, hayattan ve reel diinyadan kopuk bir alan degil-
dir. O, felsefe ile kiiltiirii birbiriyle iligkilendirirken ortaya ¢ikacak olan hik-
metle sekillenmis zihin ve zihniyeti 6nemser. Bir anlamda hayat felsefesini
belirleyen en énemli husus, Oner icin, zihniyettir.

Zihniyetin yeterince kemale ulagsmamasinin beraberinde ilm1 perspekti-
fin de gelisgmemesine zemin hazirladigini diigiinen Oner, iilkemizde fikirle-
rin nakilcisi durumundan 6teye gidilememesinin temelinde de bu hususun
yattigina inanir. Ona gére “nakilci durumda olusumuz, ¢alismalarin ferdi
kalmasina sebep olmus, ayni cereyana mensup olanlar arasinda da bir fikir

*

Bu makale, Dirilis Yolunda Tiirk Diistincesi-Necati Gner’e Armagan, (ed. Bahaeddin Yediyildiz, Ankara
2013, 93-112.) kitabinda yayinlanan makalenin yeniden gézden gegcirilmis halidir.

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii, Prof. Dr.

1 Bkz. Siileyman Hayri Bolay, “Felsefe Yapmak ve Necati Oner”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Necati
Oner Armagany), cilt: XL, Ankara 1999 (ayrica Tiirk Diisiincesinde Gezintiler), Ankara 2007; Murta-
za Korlaelgi, “ Prof. Dr. Necati Oner'in Hiirriyet Anlayisi”, A. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Necati Gner
Armagany), cilt: XL, Ankara 1999; Recep Kilig, Prof. Dr. Necati Oner ile ‘Diisiincelerinin Gelisim Seyri’
Uzerine Yapilan Miilakat”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Necati Oner Armagany), cilt: XL, Ankara 1999;
ismail Koz, “Prof. Dr. Necati Oner'in Biyografisi”, A. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Necati Gner Armaga-
ni), cilt: XL, Ankara 1999.
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zinciri kurulamamistir. Bunun bir sebebini de fikir adamlarimizda miisa-
hede edilen ruhi bir durumda aramak dogru olur. Hos olmayan bu hal, ya
ileri siiriilen bir fikrin dogruluk ve yanlishgi, gosterilen bir gayretin miispet
veya menfi degeri lizerinde durulmayip, tamamiyla ona kars: ilgisiz sek-
linde... mevcut bir calismay1 ilm7 olarak degil, alayli bir tarzda inkar veya
kiictik gérme suretinde kendini gosterir. Ortaya atilan fikir tohumlar tama-
miyla gelistirilmeyip, unutulmaya terkedilmistir. Garp kiilttiriine olan hay-
ranligin, o kiiltiir icinde yetismis Avrupali fikir adamlarina karsi da fazlasiy-
la beslenmesi, kendi fikir adamlarimizin degerlerini gélgelemistir. Bir nevi
itimatsizlik duygusu Tiirkiye'de fikirlerin gelismesine mani olmustur.”?

1. Kiiltiir ve Medeniyet

Necati Oner, insan faaliyetlerini suya benzeterek, bu akan suyun degisip,
gelisip akip gidecegini, bunun sonucunda da dinamik bir kiiltiir ve medeni-
yetin olusacagini diisiiniir. Ona kiltir, medeniyet kavramiyla birlikte kul-
lanilir. Bu ¢ercevede kiiltiir ve medeniyetin ayni anlamda kullanan aydinlar
oldugu gibi, farkli anlamlarda kullananlar da bulunmaktadir. Ziya Gokalp
ve Ismail Hakk: Baltacioglu bu iki kavrami ayni anlamda kullanirken, Hilmi
Ziya Ulken Kkiiltiir ile medeniyeti birbirinden tamamen ayirir.®

Hilmi Ziya Ulken’in kiiltiir tanimin1 benimsedigini séyleyen Oner icin
kaltar insanin ortaya koydugu her seyi icine alir ve medeniyetten asla
ayrilmaz. Kiltir var olanlar ile ilgili hangi yolla olursa olsun edindigi
bilgiler ve bu bilgilere dayanilarak ortaya koydugu eser ve fiillerden ibarettir.
Kultarin temelinde bilgi mevcuttur. Eser ve fiiller de bu bilgilerin cesitli
sekillerde goriiniisleridir. Nitekim bir kiilltiirtin de varlig1 eser ve fiillerden
tesekkiil eder. Mesela heybe, mimari eser, kitap birer kiiltiir tirtintidiir.*

Kiiltiir, genellikle evrensel kiiltiir ve milli kiiltiir diye ikiye ayrilir. Evren-
sel kiiltiir, medeniyet denilen yapinin icine giren unsurlardan olusur. Milli
kiltlr ise, say1lmasi insani olandan, dolayisiyla medeni olandan uzaklasma-
dir. Insani diger varliklardan ayiran en énemli yonii, degerlere sahip olan
bir canli olmasidir. Degerler zamanin birikimiyle tegekkiil eder ve bir canli-
y1 insan kilan 6zelliklerdir. Saygi, merhamet, iffet, diiristliik, acima, utanma
vb. gibi duygular bu degerlerden nes’et etmistir. Bu agamada kiiltiirti, din ve
degerlerle iligkilendiren Necati Oner’e gore, insani olandan uzaklagmanin
en basta gelen sebebi dinden uzaklagmadir, yani manevi degerlerden uzak-
lasmadir. Zira din ahlakin tasiyicisidir. Cemiyette dini duygular azaldiginda

2 Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de llim ve Mantik Anlayisi, Ankara 1967, 111-112.
3 Necati Oner, Bilginin Seriveni, Il. baski, Ankara 2008, 11.
4 Oner, Bilginin Sertiveni, 14.
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ahlaki erdemlerde de yoksullasma goziikmeye baslar. Yine ahldk kuralla-
rinin yaptirimi ortadan kalktiginda hukuk yollarindan kacislara yonelisler
hizlanir.®

Cemiyetlerin bir diger problemi, erdemli bilginin elde edilememesi ha-
lidir. Ciinkii bilgiyi elde etmekten daha 6nemlisi bilginin kullanim alani-
nin neligi sorunudur. Oner, insanin buradan ahldk soruna cikacagina ina-
nir. Ona gore ahlak ilkeleri evrenseldir. Evrensellik ise ancak askin varliga
dayanmakla gerceklesir. Dolayisiyla ahlak kurallarinin kaynagi dinidir. Bir
takim Orf ve adete bagli kurallar ise yereldir, cemiyetlerin kendi karakterle-
rine goére sekil alir. Insan yeni bilgileri elde etmenin yaninda bu bilgilerin
insanligin faydasina ve hayrina yonelik kullanilabilecegine dikkat etmelidir.
Alfred Nobel’i dinamiti insanlia yararli olsun diye icat etmesi, ancak in-
sanlarin onu kendi tiirlerini, canlilar1 ve ¢evreyi yok etmede kullanmasi bu
problemi ortaya koymada gtlizel bir 6rnegi bize tasvir eder.

Bir zihniyetin olusabilmesini, egitim ve 6gretim sartina baglayan Neca-
ti Oner’ e gore, yeni bilgi kazanmada 6gretimin rolii ne kadar biiyiikse, bir
zihniyet kazanmada da égretim kadar egitimin rolii de énemlidir. Insanla-
rin insani olandan ayrilmasinda egitim ve 6gretim toplumlarin en énemli
problemidir. insanda bulunan erdemsiz ézellikler bencillik, iktidar hirsi vb.
insan? olmaktan uzaklagsmanin nedenleri arasinda olabilir. Dolayisiyla fert-
lerdeki menfi 6zellikler manevi diinyanin degerleridir. Bunun i¢in de ruht
dinyanin gizellesmesi, yani din ve ahlak kurallarinin ¢gretilmesi ve be-
nimsetilmesi bir zorunluluktur. Benimsemek 6grenmeyi asacak bir olgudur.
Ancak benimsemek, 6grenmek icin ¢n kuraldir; benimsemek haddizatinda
Ogrenileni yasayabilmektir.®

2. Felsefe Yapmak, insan Dogasinin Sonucudur

Felsefenin, insanin durmadan ileri atilmasi, verileni elestirmesi, yeni ¢6ziim
yollar1 arama cabasinin bir iiriinii olarak ortaya ciktigini sdyleyen Necati
Oner, felsefenin bilimin verileri iizerinde dayanarak ileriye ge¢meyecegine
inanir. Zira ne kadar bilgi tiirli varsa, o kadar felsefe bulunmaktadir. Ancak
felsefe sadece bilgi teorisinden ibaret degildir. Bir baska ifadeyle felsefe,
herhangi bir bilgi tiiriiniin verileri iizerinden veya o bilgi tiirtiniin aksettir-
digi, tanitt1g1 varlik tiirii tizerinde diistinmedir.

Felsefl bilginin diger bir vasfi da, filozofun isaretlerini tagsimasidir. Fel-
sefede, tamamen objeye bagli kalan bilimin objektifligi yoktur. Bu hiikkiimle

5 Oner, Bilginin Sertiveni, 115-116.
6 Oner, Bilginin Seriiveni, 119-122.
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felsefeye kii¢iiltiicii bir anlam verilecegini diisinmemek gerekir. FelsefT ese-
rin, onu ortaya koyana bagl oldugunu vurgulamak gerekir.”

Felsefi ortamin zemini yalniz kalmaya baglayan Oner’e gore, bu imkan
mutluluga yénelirse, insan da mutluluga ulasir. Eger, bu iman mutluluga
kapali olarak kullanilirsa bedbinlige tasiyan felsefenin kac¢inilmazligi soz
konusudur.

Felsefe tek tip diisiincenin adi degildir. Zira Necati Oner’in de vurguladi-
g1 gibi, felsefe tarihi birbiriyle celisen ve carpisan kanaatlerle doludur. Ha-
sili felsefeden kurtulus bulunmamaktadir. Felsefe yapmak, insan dogasinin
bir neticesidir.®

Nicin felsefe? sorusunu, Oner, {i¢ noktadan cevaplama yoluna gider. Bi-
rincisi; felsefe yapmak insanin kacamayacagi bir etkinliktir. insanin dogasi
geregi, zorunlu olarak felsefe yapar.

Ikincisi; felsefesin degisik diisiinceleri i¢inde barindirmasidir. Degisik
diisiincelerin ortaya cikisi ve bunlarin birbirlerini yok edememeleri, insanin
mutlak bir bilgiye sahip olamayacaginin bir delilidir. Bu husus da, insana
fanatik, dogmatik olmamasinin gerektigini telkin eder. Bu telkin, insanda
hosgorii fikrinin en énemli sebebidir. Hosgoriiyli 6nemseyen Necati Oner,
bu olguyu insanca yasamanin 6n kosulu olarak kabul eder. Hosgoériiniin iz-
lerinin bulunmadig1 toplumlarda, yasalari ¢ok iyi yapsaniz da demokratik
degerleri yerlestiremezsiniz. Zira taassupta bir fikre, bir inanca kesin bir
baglhilik séz konusudur. Taassup sahibi kisi, kendisine katilmayan kanaat
sahiplerini siddetle ve baskiyla ikna etme yoluna gidecektir. Nitekim fikir
taassubu oldugu gibi, ideoloji taassubu da vardir. Farkli inanc ve ideolojilere
saygili olmak demek, kendi inanc¢ ve kanaati yok saymak anlamina gelmeye-
cektir. Bir inan¢ ve kanaate sahip olan insan, hosgoriilii olabilir. Hoggoriild,
yani medeni insan yetistirmek icin felsefeye ihtiya¢ vardir.

Uguncusu; felsefl diisiince, bir problem {iizerine egildiginde, neticede
mutlak ve agkin bir varlik karsisinda bulunur. Bazi zamanlar bdyle bir
varligin suuruna ulasir. O halede felsefe ile mutlaga acilma, yani Allah’a
gotiiren yola girme imkan1 mevcuttur. Bu yol ise, insan1 mutluluga ulastiran
en saglam yoldur.’

7  Necati Oner, “Nicin Felsefe”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Il. baski, Ankara 1999, 13-14.
8  Oner, “Nicin Felsefe”, 17
9 Oner, “Nicin Felsefe”, 17-18.
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3. Felseff Tavir/Tutum

Peki felsefe insana ne kazandirir? Bu soruya Necati Oner, su cevabi verir:
felsefenin pratik amaci, insanlar felsefl tutum icine sokmaktir. FelsefT tu-
tum da felsefl bilginin benimsenerek filozofca tavir kazanma halidir.!°

Felsefe, insanin varliklar arasinda yerini, fonksiyonunu, giiciin, yetkisi-
ni degerlendirerek bu hali telkin eder. Oner de, felsefe tarihinin bu fonksi-
yonu yerine getirdigini savunur. Nitekim baslangictan beri felsefenin yapti-
g1 is, insan1 degerlendirmedir. Tefekkiiriin neticesinde hosgérii duygusunu
kazanmak, felsefi bir tavirdir. Bu tavra insanlar1 bilin¢li olarak vardirma,
felsefenin vazifesidir. Felsefl bilgi, sirf haberdar olmaktan ibaret degildir.
Boyle olsaydi, felsefl tavir ortaya ¢ikmazdi. Ustiin felsefl bilgisi olan hoca
veya listat, hosgoriilil degilse, felsefl tutum ve tavir kazanmistir, denilemez.
Dolayisiyla felsefe yapma, bu bilgilerle birlikte felsefeyi yasama imkanlari-
n1 da saglamalidir, yani felsefe egitimi de sarttir.!!

Felsefe hosgorii duygusunu, tefekkiir yoluyla insanlara kazandirma caba-
sidir Oner i¢in. Bununla birlikte felsefi diigiince, insan: zorunlu olarak me-
tafizigin icine dahil eder. Insan akli duyulur aleme, yani deneye konu ola-
bilen dleme egemendir. Bu sebeple bilim iiretir. Buradan kesin neticelere
ulasabilecegi icin rahattir. Ancak insan akli rahatlikla yetinmez, daha 6telere
ulasmak ve gecmek konusunda hirslidir. Dolayisiyla metafizik alana ister is-
temez girecektir. Metafizik konular, onu felsefe yapmaya itecektir. Bu sahada
insan mutlak varlikla karsi karsiya gelir. Bu safhada, diistintiriimiiz nezdinde,
iki yol takip edilebilir: Birincisi, yapilan felsefe, mutlak varliga yani Allah’a
giden yola 11k tutar. Orada bir kap1 a¢ip yerini imana terk eder. IKincisi ise,
mutluluga giden yolu kapatir; oray1 yok sayar. Birinci haldeki felsefeler insa-
n1 mutluluga gotirir, ikinci haldeki felsefeler ise bedbinlige sokar.

Birinci yolla yapilacak felsefe; insanligin icinde bulundugu bunalimi re-
habilite edip, mutluluk yolunu acar. Bununla birlikte felsefenin, farkl bilgi
dallarinin verilerini degerlendirerek hem zihni tatmin, hem de o bilgilerin ge-
lismesini saglayarak yeni ufuklar agma gibi fonksiyonu da bulunmaktadir.'?

4. Kiltirin Ana Unsurlani

Kiltir ana unsurlar (din, felsefe, bilim, sanat, diizensiz bilgiler, okkiilt bilgi-
ler) insanin var olanlar hakkinda edindigi bilgilerden ibarettir. Necati Oner,
bu kabulden hareketle asil kiiltiirii, zikri gecen bilgiler olarak goriir. Ona

10 Necati Oner, “Felsefeden Beklediklerim”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Il. baski, Ankara 1999, 21.
11 Oner, “Felsefeden Beklediklerim”, 22-23.
12 Oner, “Felsefeden Beklediklerim”, 24-25.
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gore bu unsurlar, kendi iclerinde gelismeleri ve hakimiyet kazanmalarina
gore toplumlar ilkel, azgelismis ve gelismis diye degerlendirilirler.

Gelisme yoniinde bir topluma en ¢ok tesir eden kiiltiir unsuru bilim ve
ona bagli olarak teknolojidir. Insanin mutlulugu yasadig1 topluma baghdir.
Eger toplum saglikli ise, icindeki fertlerde o nispette saglikli ve mutlu ola-
caktir. Toplumlar: saglikli kilan ise, kendisine hakim olan kiiltiirdiir. Eger
bir milletin olusturan kultir unsurlari, birbirlerini destekler ve uyumlu
olursa toplumun fertleri bu kiltlirden yeterince yararlaniyorsa o cemiyet
sagliklidir.’

Miitefekkirimiz Necati Oner’e gore, kiiltiir unsurlari, gercekte varliklar
hakkinda bilgiden ibaret olduguna gore, kiiltiirde ilerleme varligi tanimak-
taki ilerlemedir. Var olanlara niifuz ettikce onlar tanidik¢a bilgimiz gelisme
kaydeder; bu bilgiler de hayata uygulandik¢a toplumun da seviyesi yiikselir.

5. Kiiltiirdeki Gelisme, Ortak Kiiltiirde Olur

Kiltirtin bir ortak, bir de 6zgli yonleri bulunmaktadir. Kiiltiiriin ortak yénii
insanligin ortak mali gibidir; hicbir toplumun damgasini tasimaz. Kiltii-
rin 6zgl yond ise, bir toplumun izlerini tasir. Birincisi, objektif, dinamik;
ikincisi siibjektif ve statiktir. Stibjektiflik ferde gore degil cemiyete goredir.
Birincisine ortak Kkiiltiir, ikincisine de ézgii kiiltiir denilebilir. Ozgii kiiltiir,
aslinda niteligi hi¢ olmayan bilimdir. Herhangi bir bilimsel veri hicbir mil-
letin izini tagimaz. Ortak kiiltiir niteligi hi¢ olmayan da orfler ve adetlerdir.
Bunlar disinda diger kiiltiir unsurlar: derece derece her iki unsuru da tasir-
lar. Ortak kiiltiir, Oner’e gore, niteligi cok fazla olan din, felsefe ve sanatta da
ozgi kultlr izlerine rastlanir. Bir cemiyeti digerinden farkli kilan kiltiiriin
bu 6zgii tarafidir. Ozgii kiiltiir bir topumum ‘ben’idir. O bulunmazsa o ce-
miyet de bulunmaz. Milletleri birbirinden ayiran kiiltiirtin bu 6zgii tarafidir.
Bir cemiyetin kiiltiirii ortak ve 6zgi kiiltiirden ibarettir. '

Diisiiniiriimiize gore, kiiltiirdeki gelisme ortak kiiltiirde olur. Ozgii kiil-
tir bu gelismenin itici glictinii olusturur. Cemiyetin kiiltiir seviyesinin yuk-
selmesi her iki kiiltiiriinil isbirligiyle gerceklesir. Felsefenin buradaki rolii
ise, bu kiiltiir gelismesinde kendisini hissettirir. Kiiltiir unsularinin kendi
biinyesindeki gelismesi icin felsefeye ihtiya¢ vardir. Bu hareketlerde bu-
lunacaklarin bagarili olabilmeleri icin felsefl bir tutum i¢inde bulunmalari
gerekir. Unsurlarin gelismesi, birbirleri ile biitiinliik icinde isbirliginde bu-
lunabilmeleri felsefl bir tavirla gerceklesir. Felsefl tutum ve tavirda, felsefe

13 Necati Oner, “Felsefe ve Toplum”, Felsefe Yolunda Diistinceler, Il baski, Ankara 1999, 26-27.
14 Oner, “Felsefe ve Toplum”, 27-28.
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Ozi arastirir. Metodik stiphe ve elestiri bu arastirmanin kipligini olusturur.
Felsefe bir mesele, ait oldugu alt ve iist siniflar1 dikkate alarak biitiinciil
bir goriisle ele alir; sonunda konunun tabiatinin tespiti yapilir. Felsefe zit
fikirlerin yer aldig1 bir bilgi dalidir. Bu da insanin dogmatik ve fanatik bir
tutum icerisinde bulunmamasi demektir. Felsefe arastirmalar1 bazen insani
irrasyonel bir olguyla karsilastirir. Bazi felsefeler irrasyoneli de asarak mut-
luluga acilir, baz1 felsefeler ise insanin yetki sahasini bulundugu durum-
da sinirlandirir. Boyle bir durum da Oner’e gore, insanin varolanlar icinde
kendi gii¢ ve yetkisinin bilincini dogurur.

Bdyle bir bilgi, meseleye biitlinciil yaklasma, dogmatizm ve fanatizm-
den uzaklasmay1 saglar. I§te bu tavir, felsefi tavirdir. Felsefl tavir, felsefe
yapanlar icin oldugu gibi, biitiin kiiltiir sahalarinda zihin faaliyetinde bu-
lunanlar i¢in de gereklidir. Dolayisiyla filozof kadar bilim adami, sanatkar,
din adami, politikaci da sahalarindan basarili olabilmeleri icin felsef tavra
muhtactirlar.

6. Felsefe Biitiin Milletlerin Ortak Malidir

Felsefi tavir, Oner icin, ancak felsefe 6grenmekle elde edilir. Ona gore felse-
fe, ya okulda ya da okul disinda kitapla kazanilir. Donanimli ve nitelikli bir
felsefe 6gretimi bir cemiyet icin zorunluluktur. Bu tedrisat 6grenciye felsefi
tavri kazandiracaktir.'

Necati Oner, felsefe ile idelojinin birbiriyle kargilastirilmasina itiraz eder.
Onun nezdinde bir millete 6zgii ideoloji, bir millete 6zgii diinya goriisii olur,
ancak bir millete 6zgii felsefe miimkiin degildir. Bu anlamda o, felsefenin
evrenselligine dikkat ¢ceker. Su halde felsefe biitiin milletlerin ortak malidir.
Bu ¢ercevede Oner, Gokalp'in felsefenin milll olduguna itiraz eder. Ona gére
Gokalp’in dedigi gibi, felsefenin siibjektif yonu olabilir. Ancak bu stibjektif-
lik kisinin ¢ziinden olan alig’a goredir. Alig, insanin var olani idrak etme,
anlama, sezme ve kavramadaki yetenegidir. Bu insanin genlerine baglhdir,
insandan insana farklilik gosterir; fakat kiiltlir ¢cevrelerine goére degisiklik
gostermez. Dolayisiyla felsefenin bir millete 6zgii olabilmesi imkansizdir.

Filozof, Oner’e gore, bir millet 6zgii kiiltiir verilerini kullanabilir, ama
bunlari islerken aldig1 tavir ve vardigl sonug evrenseldir. Ancak filozof belli
degerler cevresinde yetistigi i¢in, insant hususlarda felsefe tiretirken kendi
degerlerinin tesirinde kalabilir. Bu da felsefede 6zgii kiiltliriin damgasini
tagsimasina sebep olur. Ama filozofun ortak kiiltiir 6zelligi, siirekli agir ba-
sar. Bilimin arkasindan uluslar arasi vasif tasiyan en énemli saha, felsefedir.

15 Oner, “Felsefe ve Toplum”, 28-29.
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Bir milletin millf kiiltiirii, Necati Oner i¢in, sadece 6zgii kiiltiirden mey-
dana gelir. Milli kiltiir bir milletin yaptigl, kullandigi, sahip oldugu tim
kiiltiir unsurlarini ihtiva eder. Bir baska ifadeyle milll kiiltiir unsurlarinda,
o millete has vasiflardan ibaret olan 6zgii kiiltiirle, o unsurlardan ulusla
arasl ozellik tasiyan ortak kiltiirden tesekkil eder. Boylece 6rnegin bir Tiirk
filozofu hangi sahada bulunursa bulunsun, iirettigi felsefe Tiirk millf kiiltii-
rinin icindedir.'

7. Bilim ile Teknolojiyi ‘insan?’ Kilan: Felsefe ve Manevi Degerlerdir

Bilim ve felsefe arasinda bir bag kuran Necati Oner, insani biitiinciil olarak
ele alan sahanin felsefe oldugunu diisiiniir. O bir taraftan bilimin verilerin-
den yararlanilmasi gerektigini soylerken, diger taraftan insani felsefi bir
tavirla ele almak gerektigini bdylece her tiirlii eylemi insana zarar verme-
yecek sekilde yénlendirmenin temel alinmasinin énemine dikkat ceker. In-
sanin varligini g6z éniinde bulundurmadan bilim i¢in her seyi mesru géren
bir anlayisin insana verecegi hasarlar1 hatirlatir. Nitekim bilimsel faaliyet
her yone acik bir faaliyettir. Onun kontroliinii ve denetimi saglayacak olan
yegane etkin olgu, manevi diinyasi ile ilgili degerlerdir. Bu kontroliin sonu-
cunda insana hatta biitlin varliga hizmet eden ve faydali olan bir gériintii
ortaya c¢ikacaktir. Nihayetinde de insan mutlulugu elde edecektir.'”

Oner, bilim alaninin énemli bir enstriimani olan bilgisayardan hareket-
le fikirlerini agmaya ¢aligir. Ornegin bilgisayar kisinin hayatini ve zihinsel
alanini olumsuz yénde tesiri altina alabilir. Ancak bu durum bilgisayardan
vazgecmeyi gerektirmez. Cagin 6énemli belki de en 6nemli bulusu olan bil-
gisayar1 kullanmayan tiilkeler, bilim ve medeniyet yolunda mesafe almalar:
pek miimkiin degildir. Fakat burada {izerinde durulmasi gereken husus, bu
aletin getirecegi menfi durumlarin nasil izale edilecegi meselesidir.

Bir bagka 6rnegi daha veren diisliniiriimiiz, burada da test tekniginin
olumsuz yoénlerine dikkat ceker. Testle bilgi dl¢me kolay bir yontemdir ve
daha objektif neticeler almak miimkiindiir. Fakat test teknigi insanda akil
yiiriitme melekesini gelistiremez. Onun icin Necati Oner, bu noktada bir
akil yiiriitme sahasi olarak felsefenin 6nemini giindeme tasir. Ona gore fel-
sefe yapmak, ayn1 zamanda bir diisiinme jimnastigidir, zihin geligimi icin
etkili bir yoldur.

Diger taraftan bilim ve teknolojinin gelismesinin insanin aleyhine kul-
lanilmasinin getirdigi sakincalardir. Bilimin 6nii alinmaz gelisme ve iler-

16 Oner, “Felsefe ve Toplum”, 30-31.
17 Necati Oner, “Teknoloji Caginda Felsefenin Onemi”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Il. baski, Ankara 1999, 34.
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lemesinin dayanilmaz cazibesi ve biiylisii, insanin ruhi diinyasinin ihmal
edilmesi sonucunu dogurabilir. Zira uzun zamanda bir gidisatin varligi
gozlikmektedir. Bu yolun panzehir ve rehabilitesinde miispet katk: felsefe
tarafindan gelecektir. Hasili, bu noktada felsefenin genis bir ufuk ve vizyonu
insana kazandirmasinin kiymet ve degeri unutulmamalidir.

Felsefl tutum, Necati Oner’e gore, felsefe 6grenimi ile saglanir. Felsefe
Ogretiminin de ciddi ve prensipli yapilmasi gerekmektedir. Ancak felsefe
Ogretimi nerede yapilmalidir? sorusu burada énem kazanmaktadir. Miite-
fekkirimiz, bu 6gretimin iiniversite de, ancak her fakiilte ve yiiksek okulda
bulunmasinin zaruretine inanir. Ona gore iilkemizde ciddi anlamda bir fel-
sefe 6gretiminin yapildigindan bahsetmek miimkiin degildir. Zira liselerde-
ki felsefe dersi bir angarya olarak goriillmektedir. Felsefenin toplumsal bir
degeri pek yoktur. Felsefe karsiti tutumlar géz éniinde bulunduruldugunda,
oncelikle bu sahanin sevdirilmesinin gerekliligi 6nem kazanmaktadir. Dola-
yisiyla felsefe hocalar1 biiyiik bir vazifeyle kars: karsiyadirlar.'®

8. Felsefi Tutum ve Zihniyet

Felsefenin en 6nemli islevinin insani felsefi tutum ve tavir icine koymasidir.
Bu 6nciilden hareketle Necati Oner, “felsefl tutum nedir?” sorusunu sorar.
Sorunun cevabini felsefl tutumu zihniyetle iligkilendirerek vermeye calisir.
Ona gore, tutum bir zihniyet olarak degerlendirir. Zihniyet, zihnin akil yii-
ritiirken icinde bulundugu ortamdir. Bu ortam akil yiirlitmede kullanilan
kavramlarin énemi artirir."

Oner’e gére insanin olgusal (pozitif) ve biiyiisel (magique) olmak iizere
dogustan sahip oldugu iki tiir zihniyet bulunmaktadir. Her insanda dogal
olarak bulunan bu zihniyetlerin insanlar tizerinde hakimiyeti, toplumlarin
medeniyette aldiklar1 mesafeler ve fertlerin icinde bulunduklari ruhi du-
rumlara gore degisiklik gosterir. Bu temel zihniyetler yaninda, bir de son-
radan kazanilan zihniyetler bulunmaktadir. En genis anlamiyla egitim ve
ogretimle kazanilan bu zihniyetlerin sayisi ¢coktur. Distintiriimiz bu ikin-
ci derecedeki zihniyetlere temel zihniyetlerden ayirmak icin “tutum” adini
vermektedir.

9. Felseff Tutum ve Bilimsel Tutum

Felsefi tutum, Necati Oner’e gore, oncelikle aklin hakim oldugu bir tutum-
dur. Aklin hakim oldugu baska tutumlar da vardir. Mesela bilimsel tutum

18 Oner, “Teknoloji Caginda Felsefenin Onemi”, 34-36.
19 Necati Oner, “Felsef? Tutum”, Felsefe Yolunda Diistinceler, |l. baski, Ankara 1999, 40.
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boyledir. Felsefi tutum ile bilimsel tutum arasinda farklar bulunmaktadir.
Zira bilim 6zel, dar bir sahada kilar, kendi metoduyla var olani ele alir ve in-
celer. Felsefl tutum ise bilimin faaliyet sahasini da icine alan genis bir bakis
acisi ile biitiin bilgi tiirleri ile ilgilenir. Bir bakima onlarin tistiine ¢ikarak,
varligin bitiinliigl icinde onlarin degerlendirmelerini yapar. Bunun sonu-
cunda insana bilgiye dayali eylemlerin, yani iradi hareketlerinin gerektigi
gibi yapilmasi hususunda rehberlik yapar.?

Dislintirimiiz felsefl tutumun ii¢ 6zelligini bahseder. Buna gore bu 6zel-
likler sunlardir: Olaylara ve olgulara biitiinciil bir gériisle bakma, elestirel
bir zihne sahip olma ve hosgoruniin gerekliligi bilincinde olma.

Biitiincil bir goériis sahibi insan, bir konuyu islerken, o konunun i¢inde
bulundugu biitiini géz éniinde bulundurur. Bagkalar: ile olan iligkilerini,
icinde bulundugu sartlar1 dikkate alir ve bodylece verecegi hiikiimde yanlis
yapma ihtimalini azaltir.

Giinimiizde insanin ruhi boyutu ihmali sonucunda, insani olandan uzak-
lasma problemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu problemin neticesinde yiiksek de-
gerleri terk etme gibi sorun meydana gelir. Bunlarin basinda dini ve ahlaki
degerler gelir. Dolayisiyla insanlardan merhamet, yardim, iffet duygular:
dumura ugramis, glinah ve ayip kavramlari anlamlarini yitirmeyle karsi
karsiya kalmistir. Diinyanin bu giin yasadig1l ve toplumlari mutsuz kilan
alkol, uyusturucu, terdr, vurgunculuk, miistehcenlik, fuhus gibi olumsuz-
luklarin temelinde insani olani terk etme bulunmaktadir.?!

10. Ozgiirliigiin Teminati: Elestiri ve Hosgorii

Elestirinin bir fikrin ve bir hareketin degerlendirmesi oldugunu sdyleyen
Necati Oner, tenkitci bakisin gelisme ve olgunlagmaya hiz veren itici bir
gli¢c olduguna inanir. Yanlis ve hatalardan kurtulup daha dogruyu, daha iyiyi
elde etmede kendisine yol gosteren en tesirli yontem elestiridir.

Hosgorii, Necati Oner icin, duygu diinyasina aittir. Tahammiil etme, kat-
lanma, gérmemezlikten gelme anlamina gelen tolerans ise akil alanina ait-
tir. Duygulara irade ile hakim olunmaz. Hosgoriiniin zidd1 taassuptur. Taas-
supta saldirganlik vardir.

Dislintirimiize gore fikir tarihi boyunca felsefl ve bilimsel faaliyetle-
rin biitlinli dikkate alindiginda, insanin verdigi hitkiimlerle ¢ogulculugun
bulundugu goriiliir. Bilgi ve inanctaki cogulculuk karsisinda felsefi tutum
insanlarin hoggoriilii olmalar: gerekliligi bilincinde olmalidir.

20 Oner, “Felsefi Tutum”, 40-41.
21 Oner, “Felsefi Tutum”, 41-42.
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Hosgorilil olmanin 6nemli bir 6zelligi de insanin hiir bir varlik olusun-
dan dogar. Ozgiirliik bir yasanti halidir. Hiir varliklar, tercihlerini kendi ya-
pan varliktir. Tercih iradl bir eylem olup bilgiye gore yapilir. Bilgi seviye-
leri, kavrayislar ve sezisler farkl farkli oldugundan secimler ve eylemlerde
farklilasacaktir. Nitekim 6zgiir olmak, farkli olmay1 dogurmaktadir.

Necati Oner, hoggoriilii olmanin bazi boyutlarina dikkat ¢eker. Ona gére
mutlak bir hosgoriiden bahsetmek miimkiin degildir. Zira hosgoéruliulik bir
kayitsizlik durumu degildir.>

11. Zihin ve Zihniyet

Tutum, Necati Oner icin, bir vaziyet aligtir. Bir bagka deyisle bir zihniyetin
ifadesidir. Ona gore, zihniyet insan zihninin i¢inde hareket ettigi ortamdir.
Her insanda misterek olan akil yuriitme yollari, i¢inde hareket ettigi orta-
ma gore icerik kazanir. Insanin akil yiiriitmeleri sekilseldir, dolayisiyla belli
bir kaliplar igerisinde hareket eder. Iste bu sekil, bu bicimde her insanda ay-
nidir. Akil yiirtitmeler igerik kazaninca farklilik olusur. Insani yénlendiren
de bu bicimler degil, onlarin icerigini teskil eden kavramlar, onu kullananin
verdigi anlamdir. Kavramlar onu kullanan kisinin zihniyetine gére anlam
kazanir.?®

Distiniirimiiz zihin ve zihniyet meselesinde ilkel toplumlar ile medeni
toplumlar1 karsilagtirarak bir neticeye varmaya calisir: “Ilkel toplumlarda
yasayan insanlarin zihin yapilari iizerinde inceleme yapanlarin ortak kana-
ati sudur: Ilkel toplumda yasayan insanin zihin yapisi ile medeni toplumda
yasayan insanin zihin yapisi farklidir. Bu farkliligin, bir ara, mantik farklili-
g1 oldugunu sdyleyenler de ¢cikmistir. Fakat sonunda bu kanaata olanlar da
farkin mantik farki degil zihniyet farki oldugunu kabul etmislerdir. Béylece
insanin iki ayr1 zihniyeti bulundugu ortaya ¢ikmistir. Birisi ilkel toplumlar-
da hakimdir, digeri medeni toplumlarda. Bu iki zihniyet birbirinin devami
degildir, insan zihninin iki ayr kipidir.”

iki ayr1 zihniyetin birincisi ilkel, mistik, majik; ikincisi akli, pozitif diye
adlandirilmistir. Necati Oner, bu terimlerden birincisine majik (biiyi), ikin-
cisine pozitif (olgusal) demektedir. Ancak o, bu iki temel zihniyete bir ictin-
clsiinti eklemektedir. Ciinkii bazi akil yiriitmelerimiz vardir ki bunlari ne
biiyiisel ne de h@kim olan zihniyet ne biiyiisel ne de olgusaldir.

Din alaninda yapilan tefekkiirde elde edilen énermeler, Onere gére, tec-
rilbe ile tahkik edilemez, dolayisiyla bu bakimdan olgusal degillerdir. O

22 Oner, “Felsefi Tutum”, 41-45.
23 Necati Oner, “insanda 0z ve Varlik”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Il. baski, Ankara 1999, 54.
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bunlar biiyiisel zihniyetle de ac¢iklanamaz. Nitekim dini inancla batil inang
arasinda fark vardir.*

Necati Oner’e gore biiyiisel giice hdkim olan gii¢, bahis konusu hadise
veya obje ile beraberdir, yani gizli gii¢ ickindir. Ornegin nazari énleyen ob-
jenin icinde o gii¢ bulunmaktadir, yani bir yiiziicii gizli bir glice sahiptir.
Dint inangta ise gii¢ kaynag1 askin olan Tanridir. Gériinmez giiciin igkin
oldugunu kabul eden dini ve felsefl akimlar da vardir, panteizm ve vahdet-i
viicutluk gibi. Oner, bu noktada ickinligi biiytisel zihniyetteki ickinlikten
ayirmanin gerektigini vurgular. Ona goére panteizm ve vahdet-i viicutgu-
lukta gizli gii¢ tektir ve varlikla birdir ve baska varlik da yoktur, mutlaktuir.
Biiyiisel zihniyete gore ise bu gli¢ cesitlidir, bazi objelerde var bazilarinda
yoktur. Bazi insanlarda vardir bazilarinda yoktur. %°

12. Biiyiisel Zihniyet, Olgusal Zihniyet ve Elestirel Zihniyet

Blytisel zihniyete bagli inancin kaynagi, diisiiniimiiziin tasavvuruna gore,
ya kolektif tasavvurlar veya ferdin kendisidir. Din? inancta ise kaynak vahiy-
le bildirilen bilgidir. Bundan dolay1 biiyiisel zihniyetle elde edilen bilgi, tek-
tir, daginiktir, diizensizdir. Dinl inancla ilgili bilgi ise vahye dayali oldugu
icin, bu anlamda, objektiftir ve diizenlidir.?

Felsefl tefekkiire gelince, insan tecriibenin verilerini asarak, degerlendir-
me yapiyor, yani felsefe yapiyor. Tecriibeyi asan bir bilgi i¢cin, Necati Oner,
bu bilgiye olgusal denilemeyecegini savunur. Sistemli ve diizenli bir bilgi
tlirll olan felsefe, diizensizligin esas oldugu biiyiisel zihniyete hi¢ sokulamaz.

Necati Oner nezdinde, gerek dini ve gerek felsefl tefekkiire, hem biiyiisel
hem de olgusal zihniyetin disindadir. Dini ve felsefl tefekkiir, biiyiisel ve
olgusal zihniyetin ortaya koydugu bilgilerin elestirisi oldugundan, diistinii-
rimiiz, bunu hakim olan zihniyeti elestirel zihniyet olarak nitelendirir. O,
bu sekilde temel zihniyetleri tice ¢ikarir: Bliyiisel zihniyet, olgusal zihniyet
ve elestirel zihniyet.””

13. Temel Zihniyetler: insan Olmanin Halleridir

Oner, bu u¢ zihniyetin birbirinin devami olmadigini styler. Ona gore, bir
tekamiil zinciri icinde degillerdir; yani bu ii¢ zihniyet insan zihninin {i¢ ayn
kipidir.

24 Oner, “insanda Oz ve Varlik”, 54-55.
25 Oner, “insanda Oz ve Varlik”, 55.
26 Oner, “insanda Oz ve Varlik”, 55-56.
27 Oner, “insanda Oz ve Varlik”, 56.
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Toplumlara gore bunlarin hakimiyet dereceleri degisir ama hicbiri yok
olmaz. Ilkel toplumlarda hakim olan biiyiisel zihniyettir. Ilerlemis toplum-
larda ise olgusal ve elestirisel zihniyet hakimdir. Her toplumda yasayan her
fertte bu ii¢ zihniyet bulunmaktadir. Zaman ve zemine gore bu zihniyetler
kendilerini ortaya koyarlar.?®

Bu {i¢ zihniyetin tipik temsilcileri bulunmaktadir. Bityiisel zihniyetin ti-
pik temsilcisi biiyiicii; olgusal zihniyetin tipik temsilcisi bilim adami; eles-
tirisel zihniyetin tipik temsilcileri peygamber, veli ve filozoftur. Diisliniiri-
miiz, bu U¢ zihniyete temel zihniyetler veya birinci dereceden zihniyetler
olarak nitelendirir. Bu temel zihniyetlerin her biri i¢cinde de fertler arasinda
farkliliklar bulunur. Bu farkliliklar ikinci dereceden olan zihniyetlerden do-
garlar. Ikinci dereceden zihniyetlere de tutum denir. Birinci dereceden zih-
niyetler veya temel zihniyetlerle ikinci dereceden zihniyetler veya tutumlar
arasinda derece degil mahiyet farki bunulmaktadir.

Necati Oner, temel zihniyetleri insan zihninin tabii kipleri olarak gériir.
Bunlar insan olmanin halleridir. Her toplumda, her insanda bunlar vardir ve
bunlara sahip olma insanin kendi elinde degildir. Bu bakimdan temel zihni-
yetler insanin 6zii ile alakalidir. Bunlarda ferde ait olan, onlarin varlig1 degil
hakimiyet dereceleridir.

ikinci dereceden zihniyetler yani tutumlarin varligi insana baglidir, yani
sonradan kazanilmigtir. Bunlar da ferdin varolugunu belirler. Oyle ise temel
zihniyetler insanin 0zii ile, tutumlar varolusu ile alakalidir.?’

Hiirriyet icinde se¢me; bir irade, bir akil yiirlitme sonucudur.® Akil yii-
riitme olmazsa se¢me olmaz, se¢me olmazsa varolus gerceklesmez. O hal-
de insanin var olusundan 6nce bir akil yiiriitmesi vardir. Yani mantig1, var
olusundan 6nce gelir. Mantik da her devirde her insanda aynidir. Bu bakim-
dan mantik insanin 6zii ile ilgilidir. Degismeyen mantigin icinde yol aldig:
yollar bulunmaktadir ki, bunlar ana zihniyetlerdir. Iste bu ana zihniyetler
de her devirde her insan ayni nitelige sahiptir. Degismeyen zihniyetler de
insanin 6zi ile ilgilidir.

Zihniyetlerde degismeyen, Necati Oner’e gére, onlarin varliklaridir; ha-
kimiyet dereceleri degil, ¢linkil belli onlarin bir zihniyetin hakimiyeti ferde
ve topluma gore farklilik gosterir.

28 Oner, “insanda 0z ve Varlik”, 56.
29 Oner, “insanda Oz ve Varlik”, 57-58.

30 NecatiOner, insan Hiirriyeti, istanbul 1982, 22. Genis bilgi icin bkz. Korlaelgi, Murtaza, “ Prof. Dr. Necati
Oner'in Hirriyet Anlayisi”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Necati Gner Armagan), cilt: XL, Ankara 1999.
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Diistinme icin esas olan, yapi akil yuriitme ile zihniyettir. Bunlar da in-
sanin 6zini tegkil ederler. Insanin 6ziiniin bu sekilde anlagilmas: Descar-
tes’'in “cogito”su ile baglanabilir. O da varligina dayanak olarak diisiinmeyi
aliyordu.®

14. Zihniyetlerin Ozellikleri

Bir ferdin zihniyeti ile icinde yasadig1 toplum arasinda siki bir bag vardir.
Bu acgidan bakildiginda, miitefekkirimiz zihniyetlerin su 6zelliklerini tespit
eder:

1.Ana zihniyetler dedigimiz zihniyetlerin hakimiyeti ayni medeniyet
iiyelerinde ortaktir. Ikinci dereceden dedigimiz zihniyetler de bir grubu
olusturan fertler arasinda ortaktir.

2. Zihniyetler, ferdi mensup oldugu gruba baglayan en saglam, en giive-
nilir bagdir. Bir kisiyi, bir medeniyete, bir millete, bir ideolojiye baglayan,
onlarin telkin ettikleri zihniyetlerdir. Bir zihniyet ferde ne derecede hakim
olursa, o ferdin, o zihniyeti telkin eden gruba baglilig: o él¢iide olur.

3. Zihniyetin diger 6nemli bir karakteri de, kisinin benliginin en saglam
elemani olmasidir. Zihniyet, ferdin kisiliginin olugmasini saglayan bas un-
surdur.

Bir toplumda uygulanacak siyasi, ekonomik ve egitim sistemlerinin ba-
saril1 olmasi, o topluma egemen olan zihniyetle dogrudan iliskilidir.

Zihniyetlerin temelinde kabul edilmis degerler bulunmaktadir. Insan ta-
biati geregi, olaylara, objelere, hep bu kabullendigi degerler acisindan bakar.
Her sey bu degerlere gore anlam kazanir.

Zihniyetler, insanlarin fiillerinde, ifadelerinde belirginlesir. Her fiil, ta-
bit bilingli fiil ve ifadeler bir akil yiriitme neticesidir. Bu ¢nciilden hareket
ederek Necati Oner, zihniyetle mantiki diigiince arasinda bir iligki varligina
dikkat ceker.>

15. Zihniyeti Gerceklestiren/Genisleten ve Degistiren Bilgidir

Bir zihniyetin saglanmas icin, Necati Oner, bir kiiltiiriin gerekliligini sa-
vunur. Ona gore, belli bir bilgi seviyesine erismek gerekir. Boylece bilgi,
zihniyetin bir ¢n sart1 olarak ortaya ¢ikar.

Tersinden diisiindiigiimiizde, Oner’e gére, bilgi edinme hakikatte bir ka-
bullenmedir. Biz olaylar veya objelerin bilgisini edinirken, aslinda, belli bir

31 Oner, “insanda Oz ve Varlk”, 58-59.
32 Necati Oner, “Zihniyet Farkliliklari ve Kiiltiir", Felsefe Yolunda Diisiinceler, I1. baski, Ankara 1999, 243.
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acidan bakarak, onlar hakkinda yargida bulunuyoruz. Bu aciy1 zihniyetimiz
saglar. Boyle olunca da zihniyet, bilgiden 6nce imis gibi anlasilir. Bahsi ge-
cen disiinceyi agik¢a savunanlar da bulunmaktadir. Bu durumda, ilk bakista
bilgi mi 6nce, zihniyet mi 6nce meselesi, bir ¢ikmaz karsisinda bulundugu-
muz intibai dogurmaktadir. Her ne kadar bilgi edinmede zihniyetin 6nceligi
bahis konusu olabilirse de, o zihniyeti saglayan ve onu degistirecek olanin
bilgi oldugu tartisilmaz. Mevcut zihniyeti agarak, onu degistirebilecek yeni
bilgileri elde etme, yani varliga daha derinligine niifuz ederek tiniversal
kiiltiir alanini genisletme az sayida kisinin isidir. Bunlar bilim adamlar1 ve
miitefekkirlerdir. Biiylik kitleler bir zihniyete sahip olmakla, o zihniyetin
olusmasinda malzemeyi temin eden bu seckin kisilerin pesinden gitmekten
bagka careleri bulunmamaktadir.>

16. Zihniyeti Meydana Getiren Kiiltiirdiir

Fertleri ve sosyal gruplar: belli hedeflere yénlendirmede, istenen gayeyi
elde etmede, onlara egemen olan zihniyetin rolii en énde gelir. Insan fiil-
lerini yoneten zihin faaliyetleri bir zihniyetin sevk ve idaresi altindadir. Bu
bakimdan herhangi bir organize toplumun, varligini ve canliligini olmasi
gerektigi gibi siirdiirebilmesi, o toplumda hakim olan zihniyete baglidir.
Zihniyeti meydana getiren kiiltiir olduguna gore, bir toplumu istenen sevi-
yeye eristirmek icin gereken zihniyeti saglayacak bir kiiltiir politikasini 6n
planda tutmak gerekir.

Farkli zihniyetlerin carpigmasi ve miicadelesi, Oner’e gére, bir toplumda
biiylik meseleler dogurabilir. Toplumsal kargasalar ve sarsintilarin arkasin-
da cok defa, farkli zihniyetlerin ¢arpismasi yatar. Bu bakimdan bir toplumun
huzur icinde bulunmasi da yine bir kiiltiir meselesidir. Zihniyetin oynadig:
rol ve kiiltiirle olan iligkisi dikkate alininca su husus acik¢a ortaya ¢ikar: Bir
toplumun varliginin devami ve her tiirlii gelismesinin saglanmasi icin, ali-
nan biitiin sosyo-ekonomik tedbirlerin basarisi, bunlarin gerekli kildig: bir
kilttr politikasina baglidir.>

Insanin var olani tanimasi, degerlendirmesi, béylece kazandig1 bilgileri
kullanmasi, herhangi bir eylemde bulunmas: zihniyete baglidir. Necati
Oner’e gore, insan zihnini faaliyet gésterirken i¢cinde bulundugu ortamdur.
Zihinsel faaliyet akli bir faaliyettir. Insanin akil yiiriitiirken kullandig1 kav-
ramlar zihniyetine gore anlam kazanir.>

33 Oner, “Zihniyet Farkliliklari ve Kiiltir", 250-251.
34 Oner, “Zihniyet Farkliliklar ve Kiiltiir”, 251-252.
35 Necati Oner, “Zihniyet Olusumu ve Egitimi”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 1. baski, Ankara 1999, 253.
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Oner’in diisiincesinde; temel zihniyetler dogustandir, kazanilmamiglardir.
Ancak egemenlik dereceleri kazanilabilir. Insanin bu temel zihniyetleri
yaninda, Disiiniiriimiiz, bir de sonradan kazanilmis zihniyetlerden bahseder.
Ona gore, bunlar ikinci dereceden zihniyetler veya tutumlardir. Temel
zihniyetlerin sayisi, iki zihniyete Necati Oner’in ilave ettigi ve elestirisel
dedigi de dikkate alinirsa ui¢tiir. Buna karsilik ikinci dereceden zihniyetlerin
veya tutumlarin sayisi ¢oktur, daha uygun bir ifade ile sinirsizdir. Meselg;
felsefl tutum, bilimsel tutum, dinsel tutum, demokratik tutum, totaliter
tutum vs. Ayrica her meslek sahibi i¢in bir tutum bulunmaktadir; hukukcu
tutumu, asker tutumu, tiiccar tutumu vs.

Miitefekkirimiz nezdinde, bilgi zihniyetle kayithdir. Iste bu kayitlanan
kavramla var olanin tam uygunluk halinde bulundugunu séylemek kolay
degildir. Hasili; Alem, ancak alem icinde anlasilabilir. %

Distinimiize gore, zihniyet, ferdi mensup oldugu gruba baglayan en
saglam en giivenilir bagdir. Bir kisiyi, bir medeniyet, bir dine, bir ideolojiye,
bir millete baglayan onlarin gerektirdigi zihniyettir. Bir zihniyet ferde ne
derecede hakim olursa, o ferdin, o zihniyetin gerekli kildig1 gruba baglilig:
o Olciide artar.’”

17. Milli Kiiltiir, MillT Zihniyet ve Kiiltiir Emperyalizmi

Necati Oner, milli zihniyet ile milli kiiltiir arasinda irtibatin pegindedir. Ona
gore millf zihniyet, bir milletin varligini devam ettiren ve kendisini diger
milletlerden ayiran degerlere bagliliktir, yani milli kiiltiir unsurlarina bag-
liliktir. Degerlere bagli olma o degerleri kabullenmedir. Iste bu kabul edi-
len degerler, o milletin fertlerinin toplumsal hayatla ilgili akil yiiriitmele-
rinde hareket noktasini olusturan temel kavramlardir. iste bu kavramlardir
ki, fertlerin diisiincelerini sevk ve idare eder, yani onlarin zihniyetini tayin
eder.

Bir milletin olusmasini saglayan bu deger sekilleri o milletin kiltiirinii
meydana getirir. Nitekim milletleri birbirinden ayiran bu milli kiiltiir fark-
liligidir.

Bir milletin fertlerinin o milletin kiltlirtinii olusturan degerleri kabul-
lenmesi, benimsemesi, onlar1 icinde yasatmasi, onlarla biitiinlesmesi, ona
bir zihniyet kazandirir ki, iste bu zihniyete, milll zihniyet denir. Bir millette

36 Oner, “Zihniyet Olusumu ve Egitimi”, 254-255.
37 Necati Oner, “Milli Birlik ve Beraberlik”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Il. baski, Ankara 1999, 278.

felsefe dinyasi

~
~



® ‘ felsefe diinyasi

FELSEFE DUNYASI | 2019/YAZ | SAYI: 69

milll birligi saglayan esas unsur bu zihniyettir. Bu zihniyet o milletin fert-
lerinin diisiincelerini sevk ve idare eder.*

Milli birlik ve beraberlik, milll zihniyetin o cemiyetin fertlerine egemen
olmasi ile saglam bir esasa baglanir. Cinkii boyle bir birlik zorla yapilmig
degil, isteyerek saglanmistir.

Necati Oner’in diigiincesine gore, “kiiltiir emperyalizminin acik veya
kapali propagandasi ile baz: kisiler kendi milli kiiltiirlerine ters diiser, ya-
bancilasirlar. Boyle bir akima kapilanlar, ¢cok defa neyin etkisi ile bu yolla
girdiklerini, deyim yerinde ise kiiltlir emperyalizminin agina diistiiklerinin
farkina bile varmazlar. Diisliniiriimiiz bu noktada uyarida bulunur: “Milli
kalttur icinde yabancilasanlarin sayisi arttikca milletin aldig1 yara biiyir,
mill? zihniyet zayiflar ve gii¢ kaybeder. Zemin miisait oldu mu, yani bir il-
kede millf zihniyet séniik, devlet zayif diistll mi, milleti béliicli, memleketi
parcalayici akimlar kol gezer.”

Su ana kadar ortaya konuldugu gibi, teorik ve pratik felsefenin cesitli
sahalarinda 6zgiin ve rafine diisiincelerini seslendirmeye gayret eden ve
bunu her tiirlii platformda dile getiren Necati Oner’in ortaya koydugu
birikim ve kiilliyat, hakikaten yasayanlar ve gelecek nesiller icin birer yol
isareti ve rehber konumundadir.

Ancak bu mesakkatli, emek ve zaman isteyen cabalar, rahat ve kolay bir
siirecte gerceklesmemistir. Nitekim kendisiyle yapilan bir milakatta*® ho-
camiz, zihniyet tizerine kaleme aldiklar: ilgili su sozleri aktarmaktadir: “Bu
konuda yazdigim yazilar ve yaptigim konusmalar hicbir ilgi gormedi”.*! Bu ifa-
deler, kadim bir medeniyet bakiyesinin temsilcileri olarak gercekten “iziin-
til ve i¢ acitici”dir. Her seye ragmen Oner’in gayret ve idealleri, ilkemizde
diisiince ve felsefenin Universitelerde ve entelektiiel zeminlerde kalici, iire-
tici ve gelistirici evreye tasinmasinda hayati bir nefes olmustur.

Sonug¢

Cagdas Tirk felsefesinin en 6nemli miitefekkirlerinden biri olan Necati
Oner, ortaya koydugu zihin diinyasiyla gecmis ve gelecek arasinda nadir
hikmet ve tefekkiir halkalarindan biridir. Nazarl ve ameli hikmete olan kat-
kilary; felsefe, kiiltiir ve zihniyet icgeninde kemalata ulasmigstir. Kokl bir

38 Oner, “Milli Birlik ve Beraberlik”, 278-280.
39 Oner, “Milli Birlik ve Beraberlik”, 290.

40 Recep Kilig, Prof. Dr. Necati Oner ile ‘Diisiincelerinin Gelisim Seyri’ Uzerine Yapilan Miilakat”, A. U.
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Necati Oner Armagani), cilt: XL, Ankara 1999, 9-13.

41 Kilig, Prof. Dr. Necati Oner ile ‘Diisiincelerinin Gelisim Seyri’ Uzerine Yapilan Miilakat”, 10.
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imparatorlugun birikimi {izerinde insa olmus modern Tiirkiye'nin ihyasinda
bilgi ve hikmet vazgecilmez zorunlu olgulardir. Hikmet ve felsefenin insan
ve cemiyetin sekillenmesinde ve donanimli hale gelmesindeki hayatl “an-
lam”, Necati Oner’in fikir, zihin ve go6niil dinyasinda yanki bulmaktadir. Ni-
hayetinde o, giintimiiz Tiirkiye’sinin diisiinen, iireten, tenkit eden ve kaygisi

olan alim, arif ve bilgesidir.
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Necati Oner Diisiincesinde Felsefe ile Kiiltiiriin Sentezi: Zihniyet

Osmanli’'dan Cumhuriyet’e gecis dénemi diisiiniir ve felsefecilerimizle giinlimiiziin ku-
saginin arasinda 6nemli bir miitefekkir olan Necati Oner, hem teorik hikmetin hem de
pratik hikmetin 6zel bir temsilcisi durumundadir. Diisiince, tefekkiir, matbuatin icinde bir
“usta” ve “listat” olan miinevverimiz, ¢cok sayida yetistirdigi aydin, biirokrat ve iiniversite
hocasinin “hoca’sidir.

Yazili ve sozlii eserlerinin yaninda iilkemize farkli diistinceleri bir araya getiren Tiirk Fel-
sefe Dernegi gibi énemli bir felsefe cemiyetini de kazandiran Necati Oner icin felsefe, ha-
yattan ve reel dilnyadan kopuk bir alan degildir. O, felsefe ile kiiltiirii birbiriyle iligkilen-
dirirken ortaya ¢ikacak olan hikmetle sekillenmis zihin ve zihniyeti énemser. Bir anlamda
hayat felsefesini belirleyen en énemli husus, Oner icin, zihniyettir.

Yirmi birinci yiizy1l Tiirkiye’sinin en énemli miitefekkirlerinden biri olan Necati Oner, orta-
ya koydugu zihin diinyasiyla gecmis ve gelecek arasinda nadir hikmet ve tefekkiir halkala-
rindan biridir. Nazari ve amelf hikmete olan katkilary; felsefe, kiiltiir ve zihniyet ticgeninde
kemalata ulagmistir. Kokl bir imparatorlugun birikimi tizerinde ingd olmus modern Tiir-
kiye'nin ihyasinda bilgi ve hikmet vazgecilmez zorunlu olgulardir. Hikmet ve felsefenin
insan ve cemiyetin sekillenmesinde ve donanimli hale gelmesindeki hayati “anlam”, Necati
Oner’in fikir, zihin ve géniil diinyasinda yanki bulmaktadir. Nihayetinde o, giiniimiiz Tiirki-
ye’sinin diisiinen, iireten, tenkit eden ve kaygisi olan alim, arif ve bilgesidir.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, diistince, felsefe, kiiltiir, zihniyet

Abstract

The Synthesis/Integration of Philosophy and Culture in the Thou-
ght of Necati Oner: Mentality

Necati Oner is a pioneer name of his age as well as the transition period between Otto-
man and Republican era. He represents both theoretical and practical wisdom. He is an
intellectual who has expertise in the fields of journalism and academia. He has educated
numerous intellectuals, bureaucrats and academicians. Thus he is the teacher of teachers.

In addition to the verbal and written works he left behind, he has founded Turkish Founda-
tion of Philosophy that is a very influential society in the field. For him, philosophy is not
an isolated entity, detached from life and the real world. His main focus is a state of mind
that combines philosophy, culture and wisdom. Therefore what shapes his philosophy of
life is mind.

Necati Oner who is one of the most important thinkers of 21st century in Turkey, is a bri-
dge of wisdom and thought between the past and today. His contributions to theoretical
and practical wisdom have reached peak when he combined philosophy, culture and intel-
lectuality. In the task of rehabilitation of modern Turkey that is based on the heritage of a
long-established empire, knowledge and wisdom are crucial. The critical role that wisdom
and philosophy plays in the shaping of society and citizen finds an echo in the intellectual
and spiritual life of Necati Oner. Therefore he is a sage and scholar, who thinks, produces,
criticizes and has concerns.

\ Keywords: Necati Oner, thought, philosophy, culture, mind r
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Celal TURER’

Kisinin ézglirlesmesi ve toplumsallasmasi olarak kabul edilen “egitim” in-
sani insan yapan yegane olgu olarak kabul edilmistir. Bu cercevede egitimin
ne oldugu, nasil olmasi ve neyi hedeflemesi gerektigi gibi konular diisiince
tarihinde pek cok filozof tarafindan irdelenmeye deger goriilmiistiir. Pla-
ton’un Devlet adl1 eserinin yedinci kitab: ‘egitim nasil olmali’ sorusuyla egi-
timin dogasi ve amaclarini incelerken ayni zamanda egitimin hayati roliine
de vurgu yapmuistir. Aristoteles, insan dogasi1 anlayisi ile yasadig: kiiltiirel
yaplya uygun olarak egitimi hem devlet islerinin goriilmesi ve iyi bir top-
lum insas1 hem de insanin kendisini gerceklestirmesi yolunda ‘dogru yasa-
manin ilkeleri’ olarak nitelemistir. Her iki filozof, ruhun 6zsel niteliginin
akil ve diisiinceden meydana geldigini savunarak, hakikatin bilgisine akil
yoluyla ulasilacagini ¢ne stirmislerdir. Ortacagda egitim, Antik Yunan ve
Roma deneyimleri 1s181nda yine bilgiye dayali ama Tanrisal bir sistem ice-
risinde ifade edilmistir. Modern dénemde yeni bir insan, yeni bir toplum ve
yeni bir hayat anlayisinin olugsmasinda egitime etkin bir rol bi¢ilmis; yeni
aray1s ve yaklasimlar ile egitim doniistiiriicii bir giic olmustur.

Bilgi ve Egitim
Prof. Dr. Necati Oner (1927-2019), yiiksekégrenime bagladigi 1948 yilindan
vefatina kadar biitiin hayatini egitim ve 6égretime adamis bir felsefecidir. 20.

ylzyilda Tiirkiye'de felsefe ve mantik alanina dair énemli calismalar yapan
dustnir hem 6grenci yetistirerek hem de Yiiksekdgretim kurumlarinda et-

*  Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi A. B. D. Ogretim Uyesi, Prof. Dr.
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kin gorev alarak egitim alanina énemli katlilarda bulunmustur. Nitekim o,
egitim alanina en biiyiik katkiy: felsefe derslerinden saglamanin miimkiin
oldugunu vurgulayarak, 6gretim ve egitimin insan ile var olanlar arasindaki
iligkilerin bir tiiri ve bir bilgi sorunu oldugunu belirtmistir. Ona gore insa-
nin herhangi bir var olanla iligki kurmasi ancak onu tanimasiyla miimkiin
olur. Bu noktadan hareketle insanin biitiin faaliyetlerinin temelinde bilgi
sorununun yatmakta oldugunu ve insanin herhangi bir var olanla iliskisi-
nin, o var olanin bilgisine gore gerceklesecegini sdyleyebiliriz. Nitekim dii-
sliniir, egitimin temelinde de bilgi edinme sorunun mevcut oldugunu, hatta
onun felsefe ile saglamlastirilmas: gerektigini ifade eder:

Ister Eflatun ve Aristoteles gibi, insan hayretini gidermek icin bilgi sahibi
olur densin, ister insan belli bir eylemini gerceklestirmek icin bilgi edinir
densin, insan, var oldugundan beri, var olanlar1 tanimaya yani bilgi edin-
meye mahkiim edilmistir. Insanin her bilingli eylemi bir bilgiye gére olur.!

insanin bilin¢li eylemlerinin bir bilgiye gére olmasi, var olanlar
hakkindaki bilginin genislemesiyle gelisir ve zenginlesir. Oyleyse hayati-
miz1 siirdiirmek icin, var olanlar hakkinda ne kadar ¢cok dogru bilgi sahi-
bi olursak o Ol¢iide uygun sartlar elde etmis oluruz. Bu noktada insanin
var olanlarin bilgisinin cok bitytk bir kismini 6gretim yoluyla elde ettigini
hatirlarsak, egitim ve 6gretimin fertlere var olanlarin bilgisini kazandirma
yolunda yapilan bir faaliyet oldugunu c¢ikarimlayabiliriz.?

Oner, genel olarak egitim idesini, ‘belli bir bilim dal1 veya sanat kolunda
yetistirme, gelistirme fiili veya cocuklarin ve genclerin toplum hayatinda
yerlerini almalar icin gerekli olan beceri ve tutumlar1 kazanmalarina yar-
dimci olma eylemi’ olarak tanimlar. Bu tanim her iki anlamda da egitimi
bilgi edinme sorununa indirgeyen ve meselenin esasen felsefi bir sorun ol-
dugunu vurgulan bir tutumu yansitir. Hatta o, egitimin temelini felsefe ile
saglamlastirmaksizin amacina erismeyecegini ileri siirer.>

Egitimin dayandig: teorik yargilarin esasen felsefi anlayislarimizda ze-
minlendigini ifade eden Oner, egitim ile ilgili problemlerin felsefi arastir-
manin dogal sonucu oldugunu séyler. Bu durum, her felsefi sistemin kesin
ve tam olarak bir egitim anlayis! ile sonu¢lanacagi anlamina da gelir. Nite-
kim Oner, felsefenin esasen hayat siireci icerisinde insanlarin sorunlarina
¢c6zlm onerileri sunan ve onlar1 hayat hususunda daima ileriye gétiiren ve

1 Necati Oner, “Egitimin Amaci”, Felsefe Diinyasi, Sayi. 49, 2009/1, s. 1.
2 Necati Oner, “Kiiltir", Felsefe Yolunda Diisiinceler, Akcag Yayinlari, Ankara 1999, s, 193.
3 Necati Oner, “Egitimin Amact’, s. 1.
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mahir kisiler olmalarini saglayan bir arag islevi gordiigiint ileri siirer.* Bu
dogrultuda egitim, hayat deneyimlerimizi diizenleyen ve hayatin getirdigi
yeniliklere yanit olabilecek perspektifler olusturan bir islevi temsil eder. Bu
durum Oner’in bilgiye dayali egitimi, belli bir metafizik ya da varlik goriisii
uzerine bina eden Antik Yunan filozoflarinin aksine tutum ve davraniglar
yoluyla zihniyet insa eden ve birlikte yasamay: tesis edecek bir faaliyet olarak
anladigini gosterir. ®

Felsefe ve Egitim

Aciktir ki Oner’in diigiincesinde felsefe ve egitim elestirisel zihniyet olus-
turmak, bu tutumu insani bir yasam icin derinlestirmek ve gelistirmek hu-
susunda birlesirler. Zira “acik goriislii” olmak zihniyet ve elestirel tutum
zemininde gelisen ve derinlesen bir faaliyeti temsil eder. Bu gorevin basa-
rilmasinda felsefe ve egitim ele ele vererek hayatimizdaki fikirlerin sinir
ve derinligini gelistirebilir. Sézgelimi 6zgtirlik, demokrasi, cogulculuk,
insan haklar gibi felsefenin temel konulari, aktiiel egitimin temel konulari
arasinda yer alarak sahislarin anlam ufuklarini genisletebilir. Boylece insan
taassuptan kurtularak cogulculuk zemininde ve hosgorti ikliminde hir ola-
rak beraberce yasayabilir.®

Her mesele gibi egitimi de bilgi sorunuyla’ iligkilendiren Oner, bilgiyi en
genis anlami ile var olanlarin zihindeki aksi olarak niteleyerek, insanin var
olandan edindigi bilginin alt1 tiirlii oldugunu ifade eder. Bu bilgilerin bilgi
edinirken takinilan tavir, edinilen amag ve kullanilan yéntemden kaynakla-
nir sekilde farklilastigini ifade eden diisiiniir, onlarin birbirini yok edemeye-
cegini ve birbirine indirgenemeyecegini; hakimiyet dereceleri farkli oldugu
icin her birinin kendi islevinde kullanilacagini ileri siirer. Bu bilgiler; Din,
Felsefe, Bilim, Sanat, Giinliik Bilgi, Okkiilt Bilgidir.’

Oner Bilginin Seriiveni adli eserinde yukaridaki tanimdan harig¢ bilgiyi,
akil ilkelerine gore bir araya gelmis olan kavramlar toplulugu olarak da
tanimlar.’? Diisiiniiriin bu yaklasimi sergilemesinin nedeni, bilgi olmayan
kavramlar toplulugunu, bilgi olan kavramlar toplulugundan ayirmaya calis-

Necati Oner, “Nicin Felsefe?”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, , s. 13.
Necati Oner, “insanda Oz ve Varolus”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 57.
Necati Oner, “Felsefeden Beklediklerim”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 23.

Siileyman Hayri Bolay, Prof. Dr. Necati Gner'in Fikir Diinyasi, Ankara: Atatiirk Kiltir Merkezi Yayinlari,
2012, s. 74.

8  Necati Oner, “Egitimin Amaci”, s. 1.

N o~ o

9 Necati Oner, “Egitimin Amacl’, s. 1.
10 Necati Oner, Bilginin Sertiveni, Ankara: Atatiirk Kiiltir Merkezi Bagskanligi Yayinlari, 2018, s. 14.
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masl olarak nitelenebilir. Nitekim bu dogrultuda o, 6gretim kurumlarinda
bu alt1 bilgi tiirtinden ilk dérdiiniin yani, Din, Felsefe, Bilim, Sanat dersleri-
nin verilmesi gerektigini beyan eder. Zira bu doért insani etkinlik alani, bilgi
olan kavramlar toplulugunu temsil eden ve kiltirleri insa eden islevlere
sahiptir. Ge¢mis dénemde sdzgelimi ilkel toplumlarda OKKkiilt bilgi, Antik
Yunan'da felsefi bilgi, Ortacag’da ise dini bilgi hayati ve kiiltiirii inga eder-
ken modern dénemde bu hakimiyet bilime ge¢cmistir. Bu ylizden giiniimiiz-
de 8gretim kurumlarinda miifredatin agirlik noktasini bilimin olusturmasi
kacinilmazdir. Gerek tabii ve gerek begeri bilimlerin 6gretim kurumlarinda
en son veri ve teoriler g6z oniinde tutularak 6grencilere verilmesi bir ge-
rekliliktir.!!

Oner’e gore 6gretim kurumlarinda égrencilere gereken bilgileri kazan-
dirmak bas amag olsa da bilgilerin faydali kullanilmalari icin 6grencilere
belli bir tutum (zihniyet) kazandirmak da gereklidir.!?> Bu nokta, egitimin
sadece bir 6gretim faaliyeti degil; ama ayni zamanda bir biitiin olarak nasil
yasayacagimizi ilgilendiren varolussal bir mesele olusuna isaret eder. Ger-
cekten egitim bilgilerin aktarimi ya da teorik bilimin basit bir uygulamasi
olmayip; elestirel bir tutum esliginde derinlikli bir zihniyet olusturma fa-
aliyetini temsil eder. Egitimde zihniyet olusturmanin bir ufuk olusu, esa-
sen egitimin amacinin bizatihi kendisi olmadigi, bir baska ifadeyle bireyi
egitmek icin egitmedigimizi aksine bizi daha fazla insan yapacak bir hayati
olusturmak icin egittigimizi hatirlatir. Bu kayginin her daim egitime yol
gOstermesi gerektigi ve giinlimiizde her sorunun kaynaginda “egitimsizlik”
yattigini sdyleyenlere esasen eksik olanin insanilik ya da “nasil yasayaca-
gimiz” hususunda yetersizliklerimiz oldugunu séylemek gerekir. Zira egiti-
min amaci kelimenin tam manasiyla bilgi aktarimi ya da belli bir doktrinin
asilanmasi degil; kisileri bilgisel, duyus ve davranis acisindan gelistirecek,
sahsiyetlerini olusturmaya yardim edecek, yaraticiliklarina yon verecek, bil-
gi ve deger Uretilmesine olanak saglayacak bir hayat insa etmelerini sagla-
maktir. Bu husus, egitimin esasen bireylerin zihinlerini yeryiiziinde ahlaka
dayali sosyal diizen kurmalarini saglayacak tarzda sekillendirmek olusunu
ifsa eder.

Zihniyet ve Egitim
Bilgiye dayali egitim idesine zihniyetin de ilave edilmesi gerektigini ifade

eden Oner, her insanin bilgi elde edinirken ve bu bilgiyi uygulamaya geci-
rirken sahip oldugu zihniyetin etkisi altinda kaldigini; bu cercevede zihni-

11 Necati Oner, “Egitimin Amacr”, s. 1.
12 Necati Oner, “Egitimin Amaci”, s. 1.
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yetin, insanin bir kismini dogustan getirdigi bir kismini da yasadig1 ortam-
dan edindigi tutum ya da hali ifade ettigini belirtir. Bu dogrultuda modern
antropoloji ¢calismalarinin, olgusal ve biiyiisel olan iki tiir zihniyet ileri siir-
diiglinii ifade eden Oner, bunlara ii¢iinciisiiniin ilave edilmesi gerektigini
ve buna da ‘elestirisel zihniyet’ denilmesini savunur.'* Ona gore bilyiisel,
olgusal ve elestirisel zihniyet her insanda bulunur fakat onlarin hakimiyet
dereceleri, sosyal yapilara ve bireylere gore farklilik gosterir. Bu durum, bir
taraftan bilginin alimlanmasinin zihniyete bagli olarak sekillendigi iddiasi-
n1 diger taraftan ise bilginin zamanla zihniyeti de degistirebilecegi gercegi-
ni ortaya koyar. Ancak bu karsilikl: etkilesim, zihniyetlerin hicbirini yok et-
mez, sadece bunlarin kisi ve toplumdaki hakimiyet derecelerini degistirir.**

Biiyiisel, olgusal ve elestirisel zihniyeti temel zihniyetler olarak nitelen-
diren Oner bir tekamiil zinciri i¢inde bulunmayan bu ii¢ zihniyetin birbir-
lerinin devami olmadigini; aksine insan zihninin ti¢ ayr kipi oldugunu ve
bu ti¢ kipin kisi ya da topluma hakimiyetinin, cogunlukla kurumsal yap1 ve
islevleri belirledigini beyan eder. Sézgelimi ilkel toplumlara biiytisel zih-
niyet hakim iken, ilerlemis toplumlarda pozitif ve kritik zihniyet 6n plana
cikmistir. Ancak her toplumda her #icli var oldugu gibi, tek bir kiside bile
zaman ve yere gore bu Ui¢ zihniyet kendisini gosterebilir. Bu zihniyetlerden
biiyiisel olanin tipik temsilcisinin “biiyiicii”, olgusal zihniyetin tipik tem-
silcisinin “bilim adami1” elestirel zihniyetin tipik temsilcisinin ise “veli” ve
“filozof” oldugunu ifade eden Oner, acik zihniyete sahip bir kisinin sahip
oldugu epistemik yetenekler sayesinde 6nce tutumlarini degistirecegini, ar-
dindan da temel zihniyetlerini olusturan ¢nermelerini sorgulayarak, érne-
gin zihninde hakim olan biiyiisel etkiyi elestirel etkiye doniistiirebilecegini
belirtir.!”

Temel zihniyetlerin yaninda ikinci dereceden zihniyetlerin de mevcut
oldugunu ve onlarin ‘tutum’ olarak nitelendirilmesi gerektigini ifade eden
distniir, tutumlarin dogustan olmayip sonradan kazanilan ve elde ettigimiz
bilgilere gére zaman icinde degisebilir degerlendirmeler olduklarini belir-
tir. Bilgi ve duygulara bagl olarak olusan ve temel zihniyetler ile mahiyet
farki bulunan tutumlar, ilkel toplumlarda ayniyet gosterirken, gelismis top-
lumlarda mevcut kiltiir unsurlarinin gelismis olmasi nedeniyle cesitlilik
arz eder. Ideoloji, dini inang ve felsefi goriisler olarak cesitlilik gosteren
bu tutumlar, esasen altinda tutarli 6nermeler kiimeleri bulunan bir sistemi

13 Necati Oner, “U¢ Temel Zihniyet”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 233; Bilginin Seriiveni, s. 25;
14 Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 26.
15 Necati Oner, “Ug Temel Zihniyet”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 233-234.
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temsil ettikleri ve bu sisteme inanan kisiler sistemin gecerliligini bu temel
onermelerden aldiklar i¢in tutumlar arasinda catisma goriilmez.*

Temel zihniyetleri insan zihninin tabil kipleri olarak tanimlayan Oner,
bunlarin insan olma halleri olup, bunlara sahip olmanin insanin kendi elin-
de olmadigini, onlarin insanin dziine ait oldugunu ileri siirer. Oysa ikinci
dereceden zihniyetlerin varlig1 insana bagh olup, sonradan kazanilmis ve
onun “varolusunu” belirleyen unsurlar1 temsil eder. Buradan hareketle te-
mel zihniyetlerin insanin “6zii” ile, ikinci dereceden zihniyet ya da tutumla-
rin onun “varolusu” ile ilgili oldugu soylenebilir.’”

Milli Kiiltiir ve Egitim

Tutumlarin genellikle egitim ve 6gretim yoluyla elde edilecegini savunan
Oner, bu hususta en etkin unsurun “bilgi” oldugunu diisiinmekle birlikte,
duygular ve sosyal cevrenin, edinilen bilgilere anlam kazandiracagini be-
lirtir. Bu nokta, tutumlarin temelinde kabul edilen dnermeler ve degerler
sisteminin tiim akil yiirtitmelerimize zemin oldugu, yani 6zgii kiiltiirlerin
oncelikli, vazgecilmez ve diizenleyici temel bir deneyim tegkil ettigi ger-
cegidir. Oner bu hususu ‘6gretim kurumlarinda éncelikle milli kiiltiir bi-
linci kazandirilmas: gerekir’ soéziiyle ifade eder. Zira egitim sanildig1 gibi
diinyay: “okuma” degil; yorumlama faaliyeti ve oldukca 6znel bir istir. Bas-
ka bir ifadeyle egitim, sahislara medeniyeti olusturan unsurlari kavramaya
dair bir perspektif kazandirma, yani 6zgii olanin fark edilmesi isidir. Birey
bu fark edis ile 6zgli olandan ortak olana, yani milli kiiltiirden tiniversel
kulture gecebilir, ortak olana katkida bulunabilir. Bu hususu sdyle aciklar:

Milli kiiltiir sadece bir millete has olan milli dil, edebiyat ve folklor gibi
kiltiir unsurlar: degil; bunlarla beraber bir milletin kullandig1 bilim, felsefe,
sanat gibi iiniversel diye adlandirilan kiiltiir unsurlarini seslendirir.'®

Oner’in milli kiiltiirii deneyimler i¢in kalkig noktasi almasi zihniyetin
gecmis ile gelecek arasinda bir irtibat kurarak isledigi gercegindendir. Ger-
cekten zihin ilkin ge¢misin izlerini korur, ikinci olarak bazi yeni fenomen-
lerin zihinde temsil edilmesine imkan saglar ve ticiincii olarak, gecmisin bu
yeniligi anlamas i¢in miras aldigimiz kaynaklarin isletilmesine izin verir.
Bu durum fikirlerin eski ile yeni arasinda, koruma ile yaratma arasinda bag-
lant1 halkasi olusturmasini temsil eder. Bu nokta zihnin her daim kavram-
lar tizerinde kontrol giicliniin olmasi, yani gerceklesecek olanlara imkan

16 Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 27.
17 Necati Oner, “insanda Oz ve Varolus”, s. 57.
18 Necati Oner, “Egitimin Amaci”, s. 1-2.
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saglanmasina aracilik etmesidir. Zihniyet olusturmanin bizi yonelttigi bu
problem, tefekkiir ve eylemlerimizin her biri hususunda bilincimizde hazir
buldugumuz bir kavramla, deger kavramiyla hareket ediyor olusumuzdur.

Oner’e goére degerler egitim felsefesinin yerine getirmek istedigi gizil
ilkelerdir ve onlar gii¢lii bir sekilde -bireyin kendisini hazirladigi- toplu-
mun yasama diinyas: tarafindan belirlenir. Bu cercevede diinyanin farkl
tasarimlar1 egitimin asil amaclar1 degildir; muhtemelen degerlerin sadece
ikincil yiizidiir. Bu nokta da, giiniimiiz pedagojisi, degerler ve egitimin te-
meli gibi felsefi sorular1 énemseme de ni¢in egittigimiz hususu her zaman
elzem bir konu olarak karsimizda durur. Ciinki nicgin egittigimiz, zorunlu
olarak diinya goriistimiiz tarafindan belirlenir. Diinya goriisiimiiz ya da ta-
sarimimiz ise, iletilenin gercekligini ve degerini diistinmemizi saglar.

Necati Oner milli kiiltiir bilincinin gerekliligini dil meselesi iizerinden
aktarmay1 deneyerek, dil ile diistince arasinda siki bir iligkinin olusuna dik-
kat ceker.”® Dile felsefi olarak yaklagan Oner, onu sadece bir iletigim yahut
mirasi aktaran vasita olarak gérmez; var olanlara niifuz edecek, bilinmeye-
ni ortaya ¢ikaracak, onlar1 bilinir kilacak, bilinenler alanina tasiyacak bir
rehber olarak niteler. Dilin fertler arasindaki iletisimi saglamasi, bir toplu-
mu kendisi yapan ve onu digerlerinden ayiran degerlerin ana dilde anlam
kazanmasi nedeniyledir. Zira ferdi biling, anadille kolektif bilince baglanir
ve bilin¢ler arasi iligki miimkiin olur. Dilin ikinci islevi ise derin diisiince
(tefekkiir) ile ilgilidir.?® Yaratici diislinmenin ancak ana dille miimkiin ola-
cagini ileri stiren diistiniir, dilin diisiincenin bir aleti degil, onu yaratan sey
oldugunu iddia eder.?* Nitekim o, bu husus Alman filozofu Humbolt'un fik-
riyle dillendirir:

Bir milletin ancak kendi dilinin gelismesi gerekli bir dereceye ulastig1 za-
man, biiylik ve dahiyane bir fikir ilerlemesi yapilir.??

Diistincenin ancak dil ile yasayip, dil ile diizene girecegi hususu her iki
unsurun gelisimlerinin birbirlerine baglh oldugu gercegini seslendirir. Bu
noktada diisiince var olana niifuz edip yeni kavramlar kazanip onlarn ifade
ederek dili zenginlestirdikce, dil de diisiincenin varliga niifuz etmesiyle gii¢
kazanacaktir. Bu durum zengin bir millf dili olmayan toplumlarda kiiltiirtin
nicin istenilen diizeye erisemediginin de isaretidir. Oyleyse iist diizeyde bi-
lim ve tefekkiir ancak zengin ve gelismis bir dille ifade edilebilir. Bu nok-

19 Necati Oner, “Egitimin Amacr”, s. 2.

20 Necati Oner, Gériisler, Ankara: Beyaz Kule Yayinlari, 2009, s. 96-97.
21 Necati Oner, Dil Uzerine, istanbul: Divan Kitap, 2013, s. 22-23; 50-51.
22 Necati Oner, “Egitimin Amact’, s. 2.
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tada dilin sadece bilimsel veya felsefi diisiinceyi ifade etmekle kalmayip,
onlarin olusumunu da etkileyecegini fark etmek gerekir.?®

Milli dili geregi gibi 6gretip yeni nesillerde milli dil bilinci ve sorumlu-
lugu uyandirmayan bir egitim sisteminin basarili olamayacagini ileri siiren
Oner, milli egitimin amacladig her seyin dile, yani milletin ruhuna baglh
oldugunu ifade etmistir.>* Milli dilimiz Tirkceyi ilmin 15181 altinda gelisti-
rip korumanin ve ona layik oldugu degeri vermenin milli varligimiz ilgi-
lendiren milli bir gérev oldugunu savunan diisiiniir, bu hususun ancak dil
suurunu kazandiracak bir egitim yoluyla gerceklesecegini vurgular.?> Ayni
sekilde fertlerin milli kiiltiir unsurlarina bagliliginin milli birligin baslica
amili oldugunu, milli kiiltiir unsurlarinin yagsamas ve fertlerin bu kiiltiirle
olan baglarinin kuvvetlenmesi icin ¢égretmenlere bilyiik vazifeler diistiigii-
ni belirtir.?

Oner, genclerin milli kiiltiir bilincine sahip olabilmeleri i¢in, milli dille-
rini ve milli kiiltiir tarihlerini bilmeleri gerektigini ifade ederek, milli kiiltiir
bilincinin milliyet duygusunu dogurdugunu belirtir. Milliyet duygusu bir
milletin varligini siirdiirme azminin ifadesidir ve bu bilin¢ o milletin var-
lik sartidir. Bu noktada fertlerinin milli kiiltiire baghliginin o milletin var-
lik sart1 olarak gerekli olmakla birlikte, yeterli olmadigini ifade eden Oner,
fertlerin mensup olduklar: medeniyete ya da tiniversel kiiltiire bagliliklari-
nin da gerekli oldugunu belirtir. Medeniyetin nimetlerinden faydalanmanin
millet ve devletleri gii¢lii kilmak icin yeterli olmadigini ifade eden diistiniir,
medeniyete katkida bulunmanin ancak biiyiik miitefekkirler ve bilim adam-
lar yetistirerek, yani tiniversel kiiltiir alanina yeni bilgiler, icatlar, kesifler
kazandirmakla gerceklesecegini beyan eder.?”

Demokrasi ve Egitim

Oner’e gore milliyet duygusu ve bilinci milletin varlik sart1 olsa da bu duy-
gu ve bilincin topluma zarar verebilecek, sovenizm, fasizm ve 1rkcilik gibi
akimlara kaymamasina 6zen gosterilmelidir. Bu is ise ancak demokratik bir
6gretim sistemi ile olur.®® O sdyle der:

Demokratik 6gretim sistemi, insanin ¢okluk icinde bulundugu, bu halin

23 Necati Oner, “Dille ilgili Bazi Sorunlarimiz”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 303.
24 Necati Oner, Gorisler,s. 111; 112.

25 Necati Oner, “Dil Uzerine”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 301.

26 Necati Oner, “Egitimin Amaci, s. 2.

27 Necati Oner, “Zihniyet Farkliliklar ve Kiltiir", Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 251.
28 Necati Oner, “Egitimin Amacr”, s. 2.
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onun dogasindan kaynaklandig1 gercegine dayanmaktadir. Olgu ve olaylar
karsisinda insanlar farkli bilgilere sahiptirler. Bu farklilik, bireylerin zihin
kabiliyeti, yetisme tarzi ve zihniyetinden kaynaklandig1 gibi, mutlak bir
bilgiye erisme imkanina sahip olmamasindan da dolayidir. Farkl bilgilerin
olusu farkli davranislar ortaya koyar, ctinkii her bilin¢li davranis bir bilgiye

gore olur.

Bilgilerin, zihni kabiliyetlerin ve zihniyetlerin farkli olusu ile mutlak bil-
giye erismenin imkansizligindan hareketle egitimde 6znelligin hakim oldu-
gunu ileri stiren diisiiniir,” insanca yasamanin gerekli maddi sartlar yanin-
da demokrasinin hakim oldugu bir toplumda gerceklesme imkani bulacagini
ifade eder. Boyle bir ortam, olup bitenlerin, yapilip edilenlerin yerli yerine
konmasi, insanlarin hak smnirlarinin adilane tayinini hoggoriirliik icinde
belirlenmesi ile elde edilir.*® Oner’e gére insanlarin hiirriyetlerini rahatca
kullanabilmeleri ancak hosgoriilii bir ortamda olur. Hosgorii kanunlarla
saglanamaz. Bir kiiltiir meselesidir. Belli bir bilgi ve medeniyet seviyesine
yikselmeyi gerekli kilar.?! Bu da ancak dogru bir egitimle gerceklesir.

Necati Oner’e gore egitimin ikinci amaci yetistirilen genclerin dar go-
rislii, bagnaz bir durum icine diismemeleri ve elestirisel zihniyete sahip,
acik gorisli olmalarini saglamaktir. Distince ve bilimin gelismesi bu tu-
tum icinde bulunanlar sayesinde olur. Béyle bir tutum bir toplumun ¢ogun-
luguna hakim olursa o toplum saglikli bir toplum olur. Bu fikrin temelinde,
insanin adeta ¢ogulculuga mahk{im olmasi yatar. O sdyle der:

Insan yaratilis1 geregi mutlak bir bilgiye sahip olmadig icin, var olanlart
tanimada bilgisi siirekli degisip gelismektedir. Kalict tek dogru yoktur. En
kesin dogru bilgi veren bilimin tarihi bunun delilidir. Tecriibe metodu ile
verileri dogrulanamayan sosyal bilimlerde tek dogrudan da bahsedilemez.
Ayni konu iizerinde farkli goriis ve teoriler vardir. Diger taraftan, insanla-
rin, farkl zihin kabiliyetlerine sahip olmasi, egitim ve 6gretim diizeylerinin
ve niteliklerinin farkli bulunmas: sebebiyle, ayni konuda farkl: bilgilerinin
bulunmas: gercegini de g6z 6niinde bulundurarak, insanin hangi anlamda
cogulculuga mahkiim edilmis oldugu kolayca anlasilacaktir.” Bu fikir insan
dogasina en uygun rejimin demokrasi oldugunu da aciklar. Bu goriisii amag
edinen bir egitim ve 6gretim, saglikli bir ortak yasamanin vazgecilmez sar-
t1 olan, miisamaha (tolérence) duygusuna sahip nesiller yetistirir. Tolerans
duygusuna sahip olma, uygar bir insanin en 6énemli vasfidir.>?

29 Necati Oner, “Kiltar”, s. 194.

30 Necati Oner, “Cevre Sorunu”, Felsefe Yolunda Diisiinceler s. 223.
31 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 72.

32 Necati Oner, “Egitimin Amacr”, s. 3.
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Insan dogasina en uygun devlet seklinin cogulcu demokrasi oldugunu
belirten diisiiniir, bir toplumda hiirriyetlerin yeterince saglanmasinda iki
ana unsurun 6nemli rol oynadigini beyan eder: Bunlardan birincisi dev-
letin sekli ve yonetim tarzi, ikincisi ise toplumun kiltlr seviyesidir.®® O,
hiirriyetci demokrasi ile idare edilmek isteyen toplumlarin hoggéri fikrini
benimsemesi gerektigini; hosgoriiniin sirf hiirriyet¢ci demokrasi rejiminin
devam ettirilmesi icin gerekli bir sart degil ayni zamanda insanin tabiati
geregi, kazanilmasi icab eden bir hal oldugunu ileri siirer. Tam bu noktada
Oner, insan hiirriyetlerinin gerektigi gibi uygulanabilmesinin ancak o top-
lumun, fertlerine hosgo6riiyii kazandiracak medeniyet seviyesine bagli oldu-
gunu, ¢linkii belli bir medeniyet seviyesine gelmeyen toplumda, kanunlarla
getirilen hiirriyetlerin beklenilen sonucu vermeyecegini, uygulamalarda da
gorildigi gibi cok defa kanunlarin etki alani disinda bulunan bir sosyal
baskinin, insan hiirriyetlerinin uygulanmasini engelleyecegini ifade eder.>

Sosyal hayatta insanlarin farkli inang ve ideolojilere sahip olabilecegini,
bu inan¢ ve ideoloji sahiplerinin iki tutum icinde bulunabilecegini beyan
eden dusiiniir, kapali tutum icinde olanlarin baskalarina hayat hakk: tani-
mayacagini; oysa ac¢ik tutum icinde bulunanlarin miisamaha duygusuyla
baska inang ve ideolojilere toleransla yaklasacagini soyler:

Bir inang¢ ve ideolojiye mensup olup, a¢ik tutum i¢inde bulunanlar, kendi
inang ve fikirlerine sikidan sikiya bagl olur ama bagnaz olmaz. Iste medeni
toplum, demokratik toplum, bu tiir insanlarin ¢cogunlukta oldugu yerlerde
gerceklesir. Tabii béyle insanlar da bu amaci gergeklestirecek egitim ve 6g-
retimle yetisir.>

Belirtilen tutumun olusmasinda en biytik katkiy1 felsefe derslerinden
saglamanin miimkiin oldugunu ileri siiren Oner, a)var olanlara biitiinciil
goriisle bakabilen, b)toplumsal hayatla ilgili hiikiimlerde ¢ogulculugun ha-
kim oldugu gercegini goren ve c)elestirisel bir zihin yapisina sahip birinin
felsefi tutumu kazanacagini, cilinki felsefi tutumu temellendiren, fikir ve
inanclar1 aklilestiren tek etkinligin felsefe 6grenimi oldugunu beyan eder.
Ona gore felsefeyi hayata sokmak, deyim yerinde ise felsefeyi yasamak la-
zimdir. Bu bakimdan felsefe 6gretiminin yaninda felsefe egitimi de sarttir.?”

33 Necati Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, Felsefe Yolunda Diisiinceler,
s. 77.

34 Necati Oner, “Nicin Hosgdri”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 46.
35 Necati Oner, insan Hiirriyeti, Ankara: Vadi Yaynlari, s. 123.

36 Necati Oner, “Egitimin Amact”, s. 3.

37 Necati Oner, Gériigler, s. 162-164.
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Sonug¢

Oner’in bilgi merkezli egitim anlayisi, zihniyet olusumunu varolugsal bir
mesele olarak ele alir. Bireysel ve toplumsal tiim meseleleri kusatan zihniyet
sorunu demokrasi, cogulculuk ve tolerans tutumlariyla hiirriyet meselesine
doniigmelidir. Oner’e gore birey ve toplumun kendini gerceklestirmesinde
hiirriyet bir kiiltlir meselesi, kiiltiiriin icyapl sorunu olarak tezahiir etse de
egitimde merkezi bir konuma sahip olmalidir. Zira bilgi yoluyla farkinda-
liklar1 artan ya da anlayan insanlarin zihniyet ve 6zgiirliikler ile kendilerini
gerceklestirecegi umulur. Kiltir icinde kendini bilgi ve zihniyet ile gercek-
lestirenler egitim yoluyla deneyimlerini kontrol edebilir. Bu yiizden egitim
politikalar1 toplumun deger ve inang¢larindan hareketle olusturulmali, yerel-
den evrensele, milli kiiltiirden evrensel kiiltiire uzanmalidir. Oner’e gore bil-
gi, zihniyet ve ahlak ticliisline gore isleyen egitimin felsefeyle bulusturul-
masl, felsefe 6gretiminin yaninda felsefe egitiminin de yapilmasi gerekir.

Kaynakca
« Bolay, Siilleyman Hayri. Prof. Dr. Necati Oner'in Fikir Diinyasi. Ankara: Atatiirk Kil-
tlr Merkezi Yayinlari, 2012.
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Prof.Dr. Necati Oner, insanin tiim bilincli eylemleri gibi egitimin de bilgi sorununa da-
yandigini diistiniir. Ona gore égretim kurumlari, bilgi tiirlerinden dérdiini; bilim agirlikli
olmak iizere din, felsefe, bilim ve sanat1 kazandirmak temel amaci yaninda 6grencilere
medeni, hosgoriilil bir toplum tesis etmek icin elestirel tutum, zihniyet de kazandirma-
lidir. Egitim ve 6gretim yoluyla kazandirilacak tutumlarin temelindeki deger sisteminin
de egitim faaliyetinde kazandirilmasi gerektigini diigiinen Oner, bu acidan milli kiiltiire
6nem atfeder. Milli kiiltiir baglaminda dil, diisiince, kiiltiir arasindaki iligkilere de dikkat
cekerek egitim sisteminde bu hususlarin g6z ard1 edilmemesi geregini hatirlatir. O, uygun
bir egitimle milli kiiltiirden cikip {iniversel olana ulasmak ve medeniyete katkida bulun-
mak gerektigini vurgular. Oner, zihniyet insa eden ve birlikte yagamayi tesis edecek bir
faaliyet olarak egitimin felsefe ile saglamlagtirilmas: gerektigini diisliniir. Bu ¢alisma,
yasami1 boyunca egitime bir¢ok acidan katkilarda bulunan Prof. Dr. Necati Oner’in diigiin-
cesinde egitimin yerini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, egitim, zihniyet, elestirel tutum, hosgorii.

Abstract
Education in the Thought of Necati Oner

Professor Necati Oner thinks that, like all conscious actions of humanbeings, education is
also based on the problem of knowledge. According to him, the primary aim of the educa-
tional institutions is to provide students with four types of knowledge; religion, philosop-
hy, art, and especially science. In addition to this aim, they also should give the students
a critical attitude and mindset in order to establish a civilized, tolerant society. Oner, who
thinks that the value system which is the basis of the attitudes that will be gained throu-
gh education and training should be gained in training activities as well. In this respect,
he attributes importance to national culture. Drawing attention to the relations between
language, thought and culture in the context of national culture, he reminds us that these
issues should not be ignored in the education system. He emphasizes the need to reach to
the universal by moving from national culture and to contribute to the civilization throu-
gh appropriate education. For Oner, education should be reinforced with philosophy as an
activity that constructs a mindset and establishes a culture of living together. This study
presents the place of education in the thought of Oner, who contributed to education in
many ways throughout his life.

Keywords: Necati Oner, education, mindset, critical attitude, tolerance.
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NECATI ONER DUSUNCESINDE
FELSEFENIN YERIi VE DEGERI
UZERINE

Felsefe Diinyasi Dergisi, Say:: 69, Yaz 2019, ss. 95-117.

Hakemleme: 20.04.2019 | Kabul: 19.05.2019

Emel KOG’

Necati Oner gerek verimli akademik yagsami ve 6zgiin fikirleriyle gerekse
yetistirdigi ¢ok sayida 6grenci ve ilmi birikimlerini de yansitarak gercek-
lestirdigi yoneticilik gérevleri ile Tiirkiye'de felsefi diisiincenin gelisiminde
biiylik katkilar: olan, Tiirk diisiince ve kiiltiir hayatinda derin izler birakan
onemli bir felsefeci ve fikir insanidir.

Ogrencilik yillarinda éncelikle tarih 6gretmeni olmay1 diisiinen, ancak
Lise son siniftaki felsefe hocasinin da etkisiyle felsefeyi seven ve ilgi
duymaya baslayan Oner, égrenci olarak ¢ok da basarili oldugu bu alanda
O0gretmen olmak arzusuyla Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Felsefe Bolimuinii
se¢mistir. Bu secim Necati Oner’in basarilarla dolu akademik hayatinin yo-
niini de tayin etmistir.

Felsefe ile meggul olmanin, diger bir deyisle felsefe yapmanin insanin
tabiat1 geregi' oldugunu diisiinen Oner, felsefi bilgiyi kuru ve soyut bir bilgi

olarak degerlendirmeyip, “felsefi bilgisini giinliik hayatta uygulayan”, “pra-
tikan” 2 bir diistiniir olma 6zelligine sahiptir.

Bilginin edinilmesinin yeterli olmadigini, bilgiyi “6ziimsemek, onu ken-
di hayatina gecirebilmek” gerektigini belirten Oner, felsefenin kékensel
anlami geregi, “bilmek ile ahlaki anlamda iyiye uygun yasamak” arasinda
kurdugu ilintiyi, yani “teori-pratik birligini” yasaminda en iyi gérebilecegi-

Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Felsefe Grubu Egitimi, Prof. Dr. emelkoc20@yahoo.com
Necati Oner, “Felsefeden Beklediklerim”, s. 20.

1
2 Siileyman H. Bolay, “Felsefe Yapmak ve Necati Oner”, s. 535
3 Recep Kilig vd.,"Prof. Dr. Necati Oner ile Séylesi”, s.163
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miz fikir insanlarindan biridir. Bagka bir deyisle Necati Oner, felsefeyi bir
yandan belli bir bilgiyle diger yandan da belli bir yasam tarziyla, en iyiye
adanmuis bir yasam modeliyle 6zdeslestirebilen bir yaklasim sergilemistir.

Necati Oner, elli y1l1 agan bir siire iilkemizde felsefi diisiincenin gelisimi
icin ¢caba harcayan, diisiinen, tenkit eden, tenkit¢i olmasina ragmen, hosgo-
rilli bir yaklasim sergileyen, dogru, yanlis ya da ideolojik olabilen fikirleri
tenkit etmekle birlikte, her tiirlii fikre saygi ile yaklasabilen * bir sahsiyettir.
Oner’in akademik ve yéneticilik hayatinda éne ¢ikan en énemli vasiflarin-
dan birisi begeri iligkilerdeki miistesna 6zellikleridir. Onun 6grencilerine
ve meslektaglarina karsi nezaketi, ilgisi, herkesin her sorunu ile yakindan
ve candan ilgilenmesi 6nemli hususiyetlerindendir..Dostluga verdigi 6nem,
iyi ve kotii giinlerinde dostlarinin hep yaninda olmasi, samimiyetinin icten-
liginin ve vefasinin en giizel tezahiirii olmustur.”

Felsefi etkinlik digerleriyle acik ve net bir bicimde iletisim kurma yete-
negini incelikli hale getirerek,® diisiinceleri anlamli bir bicimde ifade etme
imkani veren bir etkinliktir. Bu hususiyeti felsefeci olmasinin yani sira
mantik¢l da olan ve insanin 6ziiniin “mantik ve mantik¢ilik”” oldugunu id-
dia eden Necati Oner’in sahsinda net bir bicimde gérebilmek miimkiindiir.

Oner, ¢ok net ve anlagilir bir tisluba sahiptir. Zor ve karmasgik felsefi ko-
nularn herkesin anlayabilecegi sadelikte takdim etmek kolay basarilacak bir
is olmasa da, Oner’in her bilimsel yazisinda bu agik, net ve meramini ¢ok
iyi anlatabilen {islubu goérebilmek miimkiindiir. Onun en énemli &zellikle-
rinden birisi felsefenin zor, muglak ve soyut konularini sade ve anlasilabilir
bir tislupla kaleme alabilmesidir.® Fikirlerini acik, tutarli ve 6z bi¢cimde ifade
eden felsefecilerimizden biri olan Oner’in bu ézelliginin onun klasik man-
t1g1 iyi bilmesi ve mantik kurallarini iyi uygulamasindan kaynaklandigini
soyleyebilmek miimkiindiir. °

Bu calismada, insani kavramla yasayan, bilen ve diistinen bir varlik,
bilimi ve felsefeyi ise kavramsal diisiinmenin alani olarak géren Necati
Oner’in diisiincesinde felsefenin yeri ve degeri ele alinacaktur.

Bolay, a.g.e, 5.534-535

Mustafa S. Yazicioglu, “Ornek ve Model Bir ilim Adami Necati Oner”, s.17
https://gustavus.edu/philosophy/answers.php

Bolay, a.g.e., s.534

Yazicioglu, a.g.e., s.16
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Necati Oner Diisiincesinde Felsefenin Yeri ve Degeri Uzerine
I. U¢ Temel Zihniyet Tarzi

Necati Oner’in Docentlik tez ¢alismasi “Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére
Mantigin  Menseinin Sosyolojik Izah1” konusundadir. Oner’in bu konuyu
secmesinde Ziya Gokalp’in “Tiirk Medeniyeti Tarihi” adli eserindeki “Tiirk
Mantig1” baslikli béliimdeki diistinceler etkili olmustur. Goékalp burada
mantigin mengeinin toplumsal oldugu, ilkelerinin ferde toplum tarafindan
empoze edildigi fikrini, Fransiz Sosyoloji Okulunun diistiniirlerinin goriis-
lerine uyarak eski Tiirklerin toplum hayatini ele alip bazi mantik ilkelerinin
nasil dogdugunu aciklamaya caligmigtir. Necati Oner bu farkli goriisii tez
konusu olarak secip derinlikli olarak incelemek istemistir.

Fransiz Sosyoloji Okulunun temsilcileri Durkheim'in, Levy-Bruhl’iin ve
Ingiliz antropologlari Taylor, Frazer ile Levi Strauss’un insan zihni ve zihni-
yetinin gelisimi {izerine yaptiklar1 degerlendirmeler sonucunda ilkel top-
lumda yasayan insanin zihin yapisi ile medeni toplumda yasayan insanin
zihin yapisinin farkli oldugu kanaati olugsmustur. Bu farkliligin mantik fark-
lil1g1 oldugunu dile getirenler bile olmustur. Bu suretle insanin birisi ilkel
toplumlara digeri medeni toplumlara hakim olan iki temel zihniyeti oldugu
savunulmustur. Bu iki zihniyet birbirinin devami olmayip, insan zihninin
iki ayr1 tarzidir. Iki farkli zihniyetten birisi ilkel, mitik, mistik, majik; ikincisi
ise akli, pozitif zihniyet olarak adlandirilmigtir.’

Necati Oner bu zihniyetlerden ilkine majik (biiyiisel) ikincisine pozitif
(olgusal) zihniyet demeyi uygun bulmus, bu iki temel zihniyete bir {i¢lincii-
slinlin eklenmesi gerektigi kanaatine varmistir. Bazi akil yiiriitmelerimizin
ne biiyiisel ne de olgusal zihniyete yerlestirilebilecegini vurgulayan Oner,
uclincii tarz zihniyet olarak “dini tefekkiirler ile felsefi tefekkiire hakim olan
zihniyetten” yani “elestirel”, “kritik zihniyetten” s6z etmistir.

Ugtlncu tarz, yani “elestirel zihniyetten” s6z etmesi sonrasinda Oner,
dini tefekkiirler ile felsefi tefekkiir tarzini ele alarak degerlendirmistir: Din
alaninda yapilan tefekkiir sonucu elde edilen 6nermeler tecriibe ile tahkik
edilemezler, bu sebeple pozitif degildirler. Bunlar1 biiylisel zihniyetle de
aciklamak mimkin degildir. Zira dini inangla batil inan¢ arasinda fark
vardir. Bilyiisel zihniyetin hakim oldugu inancla, dini inang arasindaki fark
soyle ifade edilebilir: Her iki inang¢ alaninda da gériinmeyen giiclin etkisi ol-
makla birlikte, bu giiciin mahiyeti ikisinde ayridir. Biiyiisel zihniyete hakim
olan gii¢, ickin (immanent)dir; 6rnegin nazari énleyen giic mavi boncugun
kendisindedir veya biiyiicli bu giice sahiptir. Dini inancta ise gii¢ kaynagi

10 Oner, “Ug Temel Zihniyet”, s. 231
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askin (transcendant) olan Tanr1'dir. Bitylisel zihniyete bagl inancin kaynagi
ya kolektif tasavvurlardir ya da ferdin kendisidir. Dini inancta ise kaynak
vahiyle bildirilen bilgidir. Bu sebeple biiyiisel zihniyete bagl bilgi, tek tek,
daginik ve diizensiz iken, dini inangla ilgili bilgi vahye dayali, objektif ve
diizenlidir. Buna dayanilarak sistematik bilgi kurulabilir. !

Bu suretle bityiisel zihniyete bagl inang ile dini inanci 6zenle birbirin-
den ayiran Necati Oner, felsefi tefekkiire yonelik degerlendirmelerde bu-
lunmaya girigir: Oner’e gore, insan tecriibenin verileri ile yetinseydi bilim
yeterli olurdu ve felsefeye ihtiya¢ kalmazdi. Ister bilgi ister varlik felsefe-
si yapsin, insan bu faaliyetinde tecriibeyi astig1 icin felsefi diisiince pozitif
zihniyete dayandirilamaz, diizensiz, daginik, sistemlestirme imkani olma-
yan bilyiisel zihniyete ise hic bir suretle dayandirilmasi miimkiin degildir.
Oyleyse dini ve felsefi diisiinceye hakim olan zihniyet biiyiisel ve olgusal
zihniyetin disindadir.!> Felsefi ve dini diisiince, bir bakima, biiyiisel ve ol-
gusal zihniyetlere bagh bilgilerin elestirisi oldugu icin bu {i¢lincii tarz zih-
niyete Oner “elestirel” ya da “kritik” zihniyet demistir.

Oner’e gore biiyiisel (magique), olgusal (positive) ve elestirel (critique)
olmak iizere bu {i¢ zihniyet, birbirlerinin devami degillerdir. Bir tekamdiil
zinciri icinde bulunmayan bu ti¢ zihniyet, insan zihninin ti¢ ayr1 kipi (mode)
dir. Toplumlara gére bu zihniyetlerin hakimiyet dereceleri degisir. Ilkel top-
lumlara hakim olan bilyiisel zihniyet iken, ilerlemis toplumlara hakim olan
pozitif ve kritik zihniyettir. Ancak her toplumda her iicii de var oldugu gibi,
tek bir kiside bile zaman ve yere gore li¢ zihniyet kendini goésterebilir. Bu U¢
zihniyetten bilyiisel zihniyetin tipik temsilcisi “bliyiicii”, olgusal zihniyetin
tipik temsilcisi” bilim adam1” elestirel zihniyetin tipik temsilcileri “veli” ve
“filozof"tur."®

Bu suretle Necati Oner Dogentlik caligmas: vesilesiyle form olarak man-
tikl1 ditsinmenin dogustan ve degismez oldugu, en ilkel insanla en medeni
insan arasinda bu bakimdan bir fark bulunmadigini bulgulayarak, mantikl
diisiinmenin bir tekamiil sonucu meydana gelmedigi, biitiin insanlarda ayni
oldugu diisiincesinde olanlara istirak etmistir. Ilkel toplumda yasayan bir
insanla medeni bir toplumda yasayan insanin farkl diisiincelere sahip oldu-
gunu belirten Oner, bu farkliligin mantiktan degil, zihniyetten kaynakligini
tesbit etmigtir.

11 Oner, a.g.e., s. 231-232
12 Oner, a.g.e.,s. 232
13 Oner, a.g.e., s. 233
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Il. Zihniyet ve Tutum

Oner’e gore biiyiisel, olgusal ve elestirel olmak iizere dogustan olan {ic te-
mel zihniyetin yani sira bir de sonradan kazanilan ikinci dereceden zihniyet-
ler vardir ki, bunlara “tutumlar” da denilebilir.

Bilimsel zihniyet, dini zihniyet, demokratik zihniyet, siyasi zihniyet, fel-
sefi zihniyet, totaliter zihniyet gibi diisiinme bicimleri sonradan olusmasi
ve herkeste olmayip, zamana ve mekana bagli olarak kazanilan zihniyetler
olmasi sebebiyle Oner bunlara “ikinci dereceden zihniyetler” ya da “tutum-
lar” adin1 verir.

Oner’e gore zihniyet, “insan zihninin bir hali, bir tavridir’* Ancak zihni-
yet bagka bir acidan ise soyle ifade edilebilir: “Zihniyet, insanin varlig1 anla-
y1s tarz1 ve bu anlayisa gore varlik karsisinda vaziyet alis halidir.”** Burada
alt cizilmesi gereken husus zihniyetlerin, ferdin veya sosyal bir grubun
disiincesini sevk ve idare etmesidir; yani nihai noktada davranislarimiz bir
zihniyetin eseri olmak durumundadir. Diger bir deyisle “ bir grubun sag-
lamlig1 ve gliclilliigii kendisinin mevcudiyetini gerekli kilan zihniyetin, o
grubu tegkil eden fertlerdeki hakimiyetinin derecesi ile dogru orantilidir.”¢

Oner’e gére,” birinci dereceden ya da temel zihniyetler ile bizde dogustan
bulunmayan, sonradan elde ettigimiz ikinci dereceden zihniyetler ya da
tutumlar arasinda derece degil, mahiyet fark: vardir. Temel zihniyetler insan
zihninin tabif kipleridir. Bunlar insan olmanin halleri olup, bunlara sahip
olma insanin kendi elinde degildir. Bu acidan temel zihniyetler insanin 6zii
(essence) ile ilgilidir. Bunlarda ferde ait olan, onlarin varlig1 degil, haki-
miyet derecesidir. Ikinci dereceden zihniyetlerin varlig1 insana bagh olup,
sonradan kazanilmistir. Bunlar da ferdin “varolusunu” belirler. Dolayisiyla
temel zihniyetler insanin “6z{i” ile, ikinci dereceden zihniyet ya da tutumlar
“varolusu” ile ilgilidir. ¥

“Tutum” ile “varolusg” birbiri ile ilgili olduguna gore bu durumda akla
“Tutum mu varolusu sagliyor?”, yoksa “Varolus mu tutumu tayin ediyor?”
gibi sorular gelebilir. Oner’e gére tutum ile varolus arasinda éncelik-sonra-
lik biciminde bir iligki yoktur, karsilikli etkilesim ile ikisi ayni anda olusur.
“Tutum” ve “varolus” her ikisi de kazanilmis seyler olduklarindan fert varo-
landan haberdar olmaya baslayinca hem bir tutuma girer hem de varolusu

14 Oner, a.g.e.,s.229

15 Oner, a.g.e., 5.229

16 Oner, “Millf Zihniyet ve Millf Birlik”, s.278
17 Oner, “insanda Oz ve Varolus”, 5.57

felsefe dinyasi

~O
~O



felsefe diinyasi

o
o

FELSEFE DUNYASI | 2019/YAZ | SAYI: 69

olusmaya baslar. Boylece “ben” haline gelen “fert” var olana niifuz ettikce
tutum ve varolusu degisim icerisinde olur.'®* Dolayisiyla insan ayni “varo-
lus” ayn1 “tutum” icinde bulunamayip, siirekli degisim halindedir. Tutum-
lar genellikle egitim ve bilgi yoluyla kazanmilirlar. Oner, tutum elde ederken
en etkin unsurun “bilgi” oldugunu diisiinmekle birlikte, duygular ve sosyal
cevre edinilen bilgilere anlam kazandirdig1 ve eyleme esas olan bilgiye yol
gosterdikleri icin, tutumlarin olusumunda duygularin ve sosyal cevrenin
etkilerine de dikkat ceker.

Oner’e gore insanlarin tutumlar1 temelde kabul ettikleri temel hiikiim-
lerden kaynaklanir. Bu temel hitkimler onun zihin diinyasini sinirlar. O tu-
tum icinde kaldiklar: siirece verecekleri her hiikiim, yapacaklar1 her davra-
nis, temel kabullenmelere bagh olarak onlarin ¢evreledigi alan igerisinde
olur. Farkli hiikiim verme, farkli davranis icinde bulunma, ancak temel ka-
bullenmeleri degistirmekle yani “tutum” degistirmekle miimkiin olur. Bu
ifadelerden de anlasilacag: iizere tutumlar sayica sinirsizdir; ii¢ temel zih-
niyetin her birinin i¢inde fertlerin farkli tutumlari bulunur... Insanlar temel
zihniyetler i¢inde aldiklar1 tutumlarla varoluslarinin bilincine varirlar. *

Tutumlar sayilamayacak kadar ¢ok olsalar da, Oner bu tutumlar “agik
tutum” ve “kapali tutum” olmak iizere iki sinifta toplayabilmenin miimkiin
oldugunu ifade eder. A¢ik tutuma sahip olan kimselerde “miisamaha” duy-
gusu hakimdir, onlar tartismaya ényargisiz olarak acgiktirlar. Sorgulayici bir
tutum icinde olanlar, kat1 bir tutuma sahip olmadiklar icin daha dogru ve
tutarli gérdiikleri yeni bir tutuma kolaylikla gecebilirler. Oysaki sadece bel-
li bir anlayis icerisine sikisip kalmis zihniyetlere “kapali tutum” denir. Bu
tutuma sahip olan kisiler kendi diistincelerini mutlak anlamda dogru olarak
kabul ettikleri i¢in farkli diistincelere tahammiilleri yoktur.

Burada akla “farkh diisiincelere yonelik bu denli tahammiilsiizliik neden
kaynaklaniyor?” ya da “Kapali tutum neden meydana geliyor?” gibi sorular
takilabilir. Bu sorularin yanitin1 Oner’in “Her zihniyet ve tutum bir sis-
temdir. Bir tutum icinde bulunmak, bir sistem i¢inde bulunmak demektir.
Sistem, tutarli bir 6nermeler kiimesidir, yani bir sistem i¢indeki énerme-
lerin dogruluk o6lciitll tutarliliktir.”?® bicimindeki dislincesinde bulabilmek
miimkiindiir. Bir mantik¢i olarak Oner buna “bicimsel dogruluk” veya
“mantiksal dogruluk” demektedir.

18 Oner, a.g.e., .59
19 Oner, a.g.e., 5.62-63
20 Alparslan Agikgeng, “Necati Oner'in Felsefi Sisteminin Temeli Olarak “Zihniyet” Nazariyesi”, 5.82.
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Tutarlilik bir basamaklasmaysi, bir zincirlemeyi ifade eder. Tutarlilik en
az iki basamak arasinda bahis konusudur. Basamaklar arasinda tipki zincir
halkalar1 gibi bag bulunur. Bu bag basamaklar arasinda gecisi saglar. Tutar-
lilik bu gecisin akil ilkelerine uygun olmasi, yani aklin bu gecisi kabullen-
mesi demektir. Bu sebeple, bicimsel dogruluk, bir zincirleme olan akil yii-
riitmede aranir. Akil yiirtitmede tutarlilik, akil yliriitmeye baslarken hareket
noktasini teskil eden basamakla akil yiiriitmenin sonucu arasindadir.?!

O halde bir tutuma sahip olan kisi, o tutumun temelinde kabul edilen
onermeler ve degerler sistemi dahilinde akil yiiriitmekte oldugu i¢in, o tu-
tum icinde verilen hiikimler temel énermelerle tutarlilik i¢cinde olmalidir.
Bu durum onun sonraki diisiincelerinin seyrini dogal olarak belirlemek du-
rumundadir. Farkli tutumlara sahip kisilerin uzlasamamalarinin temel se-
bebi onlarin “verdikleri hitktimlerin bilgi dogrusu oldugu kanaatini tasima-
larindan dolayidir.”?? Oysaki bir 6nermenin tutarli bir sistem icinde olmasi
onun muhteva olarak da dogru oldugu anlamina gelmemektedir.

lll. Kiltir ve Felsefe

Il. A. Universel Kiiltiir ve Milli Kiiltiir

Oner’e gore insani insan kilan, insan toplumunu hayvan siiriisiinden ayiran
killtiirdiir. “Insan, kiiltiir meydana getiren bir canlidir.”? Insanin varolan-
lar hakkinda, hangi yolla olursa olsun edindigi bilgiler ve bu bilgilere da-
yanilarak ortaya konulan eserler ve fiilller kiiltiirli olusturur. Kiiltiirde esas
olan elde edilen bilgilerdir, eser ve fiiller bu bilgilerin tezahiirleridir. Biz bir
kiltirin varligini ortaya konan eser ve fiillerden anlamak durumunda olsak
da, eser ve fiiller kiiltiir degil, kiiltiirtin tezahiirleridir.?

Kiltirde bilgi esas oldugundan bilgi cesitleri ayni zamanda kiiltiir un-
surlarini teskil eder. Insanlar varolanlarin bilgisini onlara farkli acilardan
bakarak, farkl: metodlar kullanarak elde eder, bu suretle bilgi tiirleri dogar.
Kiltirin ana unsurlar olarak din, felsefe, bilim, sanat, diizensiz bilgiler ve
okkiilt bilgiler sayilabilir. 2°

Kualtir unsurlari, aslinda varolanlar hakkinda bilgiden ibaret oldugu i¢in,
kiiltiirde ilerleme, Oner’e gore varligi tamimaktaki ilerlemedir. Varolanlara

21 Oner, “Bicimsel Dogruluk’, s.6

22 Bolay, “Necati Oner’in Felsefesi”, s.44
23 Oner, “Kiiltur”,s.195.

24 Oner, a.g.e.,s.189-190

25 Oner, a.g.e.,s. 190
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niifuz ettikce onlar: tanidikca bilgimiz artmakta, artan bu bilgiler pratik ha-
yata uygulandikca toplumun diizeyi de yiikselmektedir.?

Oner sézii edilen alt1 bilgi tiiriiniin olusturdugu kiiltiirti aidiyeti yoniiyle
“ozgl kultir” ve “ortak kultiir” olarak ikiye ayirir. Aidiyet bakimindan
kalttrin bir kismi bir millete 6zgii olup, o milletin damgasini tasir.
Milletlerin ayirimi kiltiirin bu yami iledir. Kiltiiriin bir kismi ise tiim
insanliga has olup, herhangi bir milletin damgasini tasimaz, milletlerin ortak
mal1 gibidir. Birincisi bélgesel, ikincisi yaygindir, birincisi sosyo-siibjektif,
ikincisi objektiftir. Kiltiire ait bu iki kavramdan ¢ogu kez, birisinin “mil-
li kultar” digerinin “Universel kultlir” olarak adlandirildiklarini, kendisinin
de daha o6nce bu iki terimi kullandigini ifade eden Oner, bu terimler yanlis
cagrisim yaptiklar: icin onlarin yerine ilkine “6zgii kiiltiir” ikincisine “ortak
kiltiir” demeyi tercih ettigini belirtir.?

“Ozgii kiiltiir” milleti millet yapan, bir toplumu kendisi yapan unsurdur.
Fertleri birbirinden “ben’lerin ayirdig: gibi toplumlar: da birbirinden 6zgii
kiiltiirler ayirir. Bu durumda “6zgt kiltiir bir milletin ben’idir.”?8

“Ortak kiiltiir” ise insanligin ortak malidir. Her milletin ortak kiiltiirtiniin
kullandig1 kismi, onun milli kiiltiiriine dahil olur. Bu acidan “milli kiiltiirii”
yalniz o milletin damgasini tasiyana indirgemek yanlistir.

Bir milletin milli kiiltiirii, Oner’e gOre, hem 6zgii hem ortak kiiltiirden
olusan bir biitiindiir. Ozgii kiiltiirle ortak kiiltiir bir toplumda birbirinden
kopuk, iliskisiz olarak yan yana bulunmazlar. Onlar arasinda stirekli bir et-
kilesim vardir. “Bir toplumda ortak kiltiirtin gelismesi 6zgii kiltiiriin sag-
ladig1 manevi giice baghdir. Diger taraftan ortak kiltiiriin sagladig: ortam,
ozgl kiltiirin degismesine sebep olur.” %

Oner’e gore, insanin tabiati, insanin varolana bakis a¢is1 bakimindan kiil-
tiir unsurlar kategorik olarak iiniverseldir, din, felsefe, bilim, sanat, biyi-
sel bilgi, teknik kalip olarak her toplumda vardir. Ancak bu kaliplar icerik
kazanirken toplumlarda bazi degisik goériiniimler sergilerler, iste bu degisik
goriintimler “6zgii kiltiir” vasfini tagir.

Bu baglamda “ar1 6zgii kiiltiir” ve “ar1 ortak kiiltiir” olmak tizere iki yeni
kavram gelistiren Oner, “ar1 6zgil” kiiltiiriin yasama bicimini gésteren orf
ve adetlerde goriiliirken, bilim ve ona bagli olan teknolojinin ise “ar1 or-

26 Oner, “Felsefe ve Toplum”, s.27
27 Oner, “Kiiltur”,s.192

28 Oner, a.g.e.,s.193

29 Oner, a.g.e.,s. 193
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tak kiiltiir” niteliginde oldugunu ifade eder. Kategorik olarak {iniversal olan
kiiltiiriin hangi sebeple “6zgii” oldugu konusunda ise Oner su sekilde deger-
lendirme yapmaktadir: Ozgiiliik, kendisini daha ¢ok insan ve toplumla ilgili
alanlarda gosterir. Insan, toplum ve din felsefesi yapan filozof, problemlere
yonelirken ister istemez mensup oldugu milletin deger hiikiimlerinin etki-
si altindadir. Deger hitkiimleri ise cogunlukla bir topluma hastir. Felsefede
tamamen objeye bagl bilimin objektifligi yoktur. Felsefe filozofun damga-
sin1 tagir. Bu agidan felsefe sanata benzer. Filozof problemlere kendi kisiligi
acisindan-kisiligini kazandiran ise toplumun deger hitkiimleridir- yaklagir.*
Bu suretle felsefe, evrensel bir bilgi olmakla beraber filozofun mensubu ol-
dugu toplumun izlerini tasidig1 i¢cin “6zgli kiiltiir” unsurlarini da yapisin-
da tagimaktadir. Benzer bir durum sanat agisindan da s6z konusudur. Oner,
dinin de mensei itibariyle ortak kiltlir unsurlarindan oldugunu, ancak din
kaltirinin de “6zgii” yaninin bulundugunu ifade eder. Din uygulamay: ge-
rektirir, ayni dinin farkli toplumlardaki uygulamalarinda, farkliliklar gore-
bilmek —Ornegin, camilerin minare sekilleri farkli milletlerde farklilik gos-
terir- miimkiindiir. Bu uygulamadan dogan farkliliklar Oner’e gore ortak
kaltir unsuru olan din kiiltiiriiniin 6zgii yanini olusturur.

Oner, kiiltiiriin ortak ve 6zgii kisminin her ikisinin de “bir milletin gelisip
yasamasl icin sart” *! oldugunu vurgular. Toplumun milli kiiltiirdi ortak ve
6zgi kiiltiirden olusan bir biitiin olmasi sebebiyle birine énem vererek di-
gerini ihmal etmek nihai noktada 6énem verilenin de fonksiyonunu engelle-
yecektir. Bu sebeple “milli kiiltiire verilecek énem onun biitiinliigii i¢inde
olmalidir.”?

Oner bir zihniyetin olugsumunda tiim Kiiltiir unsurlarinin etkisi olsa da
asil roli “liniversal kultiir” denilen kiiltiir unsurlarinin oynadigini ifade
eder. Kiiltlirtin tiniversal yani yalnizca bir zihniyetin saglanmasinda baslica
roli oynamakla kalmaz, ayni zamanda milli kiiltlir unsurlarini da etkiler. Bu
acidan “bilim, teknik, felsefe ve din kiiltiir unsurlarinin en énemlileridir.”*
Bunlarin diger kiiltlir unsurlar iizerine olan etkileri acikca goriilmektedir.
Oner milli kiiltiiri en ¢ok etkileyen {iniversal kiiltiir unsurunun din oldu-
gunu vurgulayarak, milli kiltiiriin hangi unsuru alinirsa alinsin onda dinin
izlerini gérebilmenin miimkiin oldugunu ifade eder. Bilim ve felsefenin de
zihniyetlerin olusumuna tesirleri dolayisiyla milli kiiltiir tizerinde etkileri
vardir. Ancak bilimsel ve felsefi bilgi, mahiyetleri geregi az sayida insana

30 Oner, a.g.e.,s.19
31 Oner, a.g.e.,s.195
32 Oner, a.g.e.,s.196
33 Oner, “Zihniyet Farkliliklari ve Kiiltiir",s.246
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dogrudan dogruya hitap etmeleri sebebiyle, zihniyetlerin olusmasinda te-
sirleri genellikle dolayli yollardan olur. Bilim ve felsefe eserlerini anlamak
belli bir bilgi seviyesini ve belli bir formasyonu gerektirdigi icin bu tiir
eserler ile biiyiik kitleler dogrudan dogruya temas etmezler. Bu tiir eserler
ya drgiin egitim, ya viilgarize eser ya da baska bilgi kollar1 yoluyla genis
kitlelere aktarilir.

Oner’e gore, fertlerin milli kiiltiir unsurlarina bagliligi milli birligin
baslica amilidir. Milli kiiltiir unsurlarinin yasamasi ve fertlerin bu kiiltiirle
olan baglarinin kuvvetlenmesi ise egitim yoluyla olacaktir. Bu yolda aileye
ve devlete diisen gorevler vardir. *

Bir milletin fertlerinin milli kiiltiire bagliliginin o milletin varlik sarti
olarak gerekli olmakla birlikte, yeterli olmadigini ifade eden Oner, o fert-
lerin mensup olduklar1 medeniyete bagliliklarinin da gerekli oldugunu be-
lirtir. Bu ise fertlerin tiniversel kiiltiire olan bagliliklaridir. Insanin insanca
yasamasi, medeniyetin nimetlerinden faydalandig: él¢tide olacaktir. Ancak
medeniyetin nimetlerinden faydalanmakla yetinmek de millet ve devletleri
giicli kilmak icin yeterli degildir. Medeniyete katkida bulunmak, yani
varlig1 tanimada daha ileri gitmek, bu suretle faydalanim alanini genis-
letmek de gereklidir. Bu ise universal kiiltiir alanina yeni bilgiler, icatlar,
kesifler kazandirmakla olur.

Oner, mevcut zihniyeti asarak, onu degistirebilecek yeni bilgileri elde
etme ve {iniversal killtlir alanin1 genisletebilmenin az sayida kisinin isi
oldugunu ifade eder. “Bunlar bilim adamlar1 ve mitefekkirlerdir. Biyik
kitleler bir zihniyete sahip olmakla, o zihniyetin olusmasinda malzemeyi
temin eden bu seckin kisilerin pesinden gitmektedirler.”**

Oner’e gore insan fiillerini yéneten zihin faaliyetleri bir zihniyetin sevk
ve idaresi altinda oldugu icin herhangi bir organize toplumun varligini ve
canliligini olmasi gerektigi gibi siirdiirebilmesi o toplumda hakim olan zih-
niyete baghdir. Zihniyeti meydana getiren kiiltiir olduguna gore, bir top-
lumu istenen seviyeye eristirmek icin gereken zihniyeti saglayacak bir kiil-
tir politikasina ihtiyac vardir. Toplumsal kargasalar ve sarsintilarin ardinda
cogu kez farkli zihniyetlerin carpismasi oldugu icin bir toplumun huzur
icinde bulunmasi da yine bir kiiltlir meselesidir. “Bir toplumun varli§inin
devami ve her tiirlii gelismesinin saglanmasi icin alinan biitiin sosyo-eko-

34 Oner, a.g.e., 5.249
35 Oner, a.g.e., s.251
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nomik tedbirlerin basarisi, bunlarin gerekli kildig1 bir kiltlir politikasina
baglidir.”

Necati Oner, 6te yandan, ¢esitli yollarla bir milletin fertlerinin milli
kilttrleri ile ilgili baglarini zayiflatmak suretiyle o devletin milli birligini
sarsmanin ve o milleti istismar alani haline getirmenin miimkiin olduguna
dikkat ceker. “Kiiltiir emperyalizmi denen sey budur; sicak harple yapilmak
isteneni, kiiltiir yolu ile yapmak Bir millette milli kiiltiir unsurlarini zayif-
latarak bir bosluk yaratip, bagka bir milletin milli kiiltiir unsurlarini oraya
hakim kilmak..”*” Bu suretle kiiltiir emperyalizminin ac¢ik veya kapali pro-
pagandasi ile bazi kisiler kendi milli kiiltiirlerine ters diiser ve yabancilagir-
lar. “Milli kiiltiir i¢inde yabancilasanlarin sayisi arttikca milletin aldigl yara
biiyiir, milli zihniyet zayiflar. Zemin miisait oldu mu, yani bir ilkede milli
zihniyet soniik, devlet zayif diistli mi, milleti boliicli, memleketi parcalayici
akimlar kol gezer.”®

lll. B. Kiiltiir ve Dil iliskisi

Oner, dil ile kiiltiir iligkisi s6z konusu oldugunda bircok diiiiniiriin aksine,
kaltar unsurlari arasinda dilden s6z etmez. Farkli bir bakis acisiyla konuya
yaklagan Oner, “dilin bir kiiltiir unsuru olup olmadig1 sorusu’nun iizerinde
durulmaya deger bir soru oldugunu ifade ederek, “Kiiltiir, bilgiye denk, ona
dayal1 bir sey olarak gortiliirse, dil, kiltiir unsuru olmaz. Cinki dilin kendisi
bir bilgi tiirii degildir, bir semboldiir, bilginin ifade aracidir” ** demektedir.

Ancak insanlar bilgilerini bagkalarina bildirme olanagina sahip olmasa-
lardy, bilgi birikimi, bilgi gelisimi, diger bir deyisle kiiltiir olamayacag i¢in
dil, kiiltlir unsuru olmasa da “kiiltiirtin 6n sartidir, kiiltiirden 6nce gelir. Bu
oncelik zaman o6nceligi degil, mantik 6nceligidir. Dil bir kiiltiir unsuru ol-
maz ama, kendisi bilgi konusu oldugu zaman kiltiir unsurlar: olusur, len-
gliistik, fonetik gibi.”*

Kiiltiiriin bir diigiince mahsiilii oldugunu ifade eden Oner, “dil ile diisiin-
ce” arasinda siki bir iligki oldugunu belirtir. Dil ile diistince iligkisi konusun-
da ilki “Dilsiz, diisiinme olmaz; dil aslinda bir i¢ konugmadir.” Ikincisi ise
“Dilsiz, diisiinme miimkiindiir” olmak iizere iki ayr1 gériis vardir. Oner, her
iki goris icin de dilin, diistincenin ifade araci olmasi sebebiyle éneminin bii-

36 Oner, a.g.e.,s.252

37 Oner, a.g.e., 5.250

38 Oner, “Milli Zihniyet ve Milli Birlik”, 5.290
39 Oner, “Dil”, s.291

40 Oner, a.g.e., 5.291
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yiik oldugunu vurgular. Zira diisiince mevcudiyetini dille ortaya koyar; yani
dil diisiinceye hayatiyet verir. Diigiince dille yasar, dille diizene girer. Ote
yandan diisiinceden arindirilmis bir dil ise, hayatiyeti olmayan bos bir ka-
Liptir. Gortilecegi uizere dille diistince arasinda zorunlu bir iligki bulunmakta
olup, gelisimleri de birbirlerine baghdir. Diislince varolana niifuz edip yeni
kavramlar kazanip onlar ifade ederek dili zenginlestirirken, dil zenginles-
tikce diistince varliga niifuz etmede gii¢ kazanir.*!

Oner’e gore kiiltir bir diigince trtinii olmas: sebebiyle olusup
gelismesi dile baghdir. Zengin bir milli dili olmayan toplumlarda kiltiir
istenilen diizeye erisemez. Dilin bir toplumda iki ayr islevi vardir: Ilki
fertler arasindaki iletisimi saglamaktir. Bir toplumu kendisi yapan ve onu
digerlerinden ayiran degerleri vardir. O toplumun kisiligini saglayan bu
degerler onun ana dilinde anlam kazanir. Bu sebeple ferdi biling, anadille
kolektif bilince baglanir. Dilin ikinci islevi derin distlince/tefekkir ile
ilgilidir.*> Insanin, varlig1 taniyip, ihtiyaglarini karsilamada sarfettigi gayret
ve gosterdigi faaliyetlerin basinda bilim ve tefekkiir gelir. Bilim ve tefekkiir
de ancak bir dille ifade edildigi zaman varligini gosterir ve deger kazanir.
ifade edilmeyen hicbir bilimsel veya felsefi diisiince etkili olacak bir degere
sahip degildir. Dil sadece bilimsel veya felsefi diisiinceyi ifade etmekle kalk-
maz, onlarin olusumunu da etkiler.*s

Bir toplumda bilim ve tefekkiiriin gelismesi ile o toplumun dili arasinda
siki bir baglanti vardir. Ust diizeyde bir bilim ve tefekkiir ancak zengin ve
gelismis bir dille olur. Ote yandan bilim ve tefekkiir gelistik¢e yeni kavram-
lar elde edilir ve bunlar1 ifade icin yeni kelimelere ihtiya¢ duyulur. Bu suret-
le bilim ve tefekkiir bir yandan dili fonksiyonunu yerine getirmek icin arag
olarak kullanirken, diger taraftan dilin zenginlesmesini saglar. Gortilecegi
uizere bilim ve tefekkiir dille karsilikli etkilesim halindedir. Toplumlarin de-
vamliliginda bilim ve tefekkiir basrolii oynar. Gii¢lii toplumlar gelismis bir
teknolojiye ve buna bagli olarak elde edilen iiretime sahip toplumlardir. Her
tiirld teknoloji ve liretimin temelinde ise bilim ve tefekkiir vardir. Millet
olarak ayakta durabilmenin yolu bilim ve tefekkiir alanindaki faaliyetlere
baglidir.*

Oner’e gore zengin ve gelismis bir dil olmazsa bilim ve tefekkiir gerektigi
gibi yapilamaz. Yaratici diisiinme ancak anadille olabilir. Bu dogrultuda

41 Oner, a.g.e., 5.291-292

42 Oner, a.g.e., 5.292

43 Oner, “Dille ilgili Baz Sorunlarimiz”, s.303
44 Oner, a.g.e., s.302-303
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milli dili geregi gibi 6gretip yeni nesillerde milli dil bilinci ve sorumlulugu
uyandirmayan bir egitim sistemi basarili olamaz. Ciinkli milli egitimin
amacladigl her sey dile baglidir.** O halde milli birligimizi saglayan milli
zihniyetin giiclenmesi ve gelismesi yolunda yaptigimiz faaliyetlerin basari-
11 olmasi i¢in milli dilimiz olan Tiirk¢e'nin gelisip zenginlestirilmesi yolun-
da caba sarfetmeliyiz.* Yapisi itibariyla biiyiik bir dil olan Tiirk¢e’yi #7 ilmin
15181 altinda gelistirip korumak ve ona layik oldugu degeri vermek milli
varligimiz ilgilendiren milli bir gérevdir.*8

Il C. Kiiltiiriin Bir Unsuru Olarak Felsefe

Oner, “Nicin Felsefe” adli calismasinda gerek toplumumuzdan gerek-
se Bati'dan verdigi oOrneklerle felsefenin birbirinden zit hiikiimlerle
degerlendirildigine dikkat ¢ekerek, felsefenin nasil bir bilgi tiirii oldugunu
sorgular? Bu dogrultuda o, felsefe anlayislarinin devirden devire ve hatta
filozoftan filozofa degistigi icin genel gecerligi olan bir felsefe tanimi
yapilamayacagini, ancak farkli felsefelerin ortak noktalarini yakalayarak
onun mesguliyet alanini gosterebilecegimizi ifade eder.

Oner, Jaspers’in bu ortak noktalar1 “hayret”, “siiphe” ve “insanin sarsilma-
s1” olarak ac¢ikladigini belirtir. Boylece “hayret” Eflatun ve Aristoteles’i var-
ligin 6zlinl aramaya sevk ederken, “siiphe” Descartes’: siiphe edilmez kesin
bilgiye yoneltmis, “insanin sarsilmasi1” ise Stoacilar1 hayatin 1zdirabinda ru-
hun stikinunu aramaya yonlendirmistir.

Bu dogrultuda Oner de, Jaspers'in diisiincesine katilarak insani felsefe
yapmaya iten amilleri “hayret ve bilgi, siiphe ve kesin bilgi, insanin duru-
munun alemde yokolusu ve bizzat kendisi"* olarak belirlemistir.

Oner’e gore hayret ve siiphe bilimsel bilginin dogmasinin da sebepleridir.
insan belli metodlarla varligin bilgisini bilimsel bilgi olarak ortaya koyar.
O halde insan, hayret ve siiphe egilimlerini biiyiik 6l¢iide tatmin edebilmek
icin bilim yapiyorsa neden hala felsefeye ihtiya¢ duyuyor? gibi bir soru zi-
hinlere takilabilir.

Bilimler, Oner’e gore, insanin hayret karsisinda bilme arzusunu karsilasa
ve sliphesini giderici saglam bilgi verse bile, o bilgi felsefenin yerini tuta-
mayacaktir. Bilimin ulastig1 bir sonug, ¢6zdiigii bir mesele felsefeye bir kapi

45 Oner, “Dil”, s.293

46 Oner, “Dille ilgili Bazi Sorunlarimiz”, s.304
47 Oner, a.g.e., s.319

48 Oner, “Dil Uzerine”, s.301

49 Oner, “Nicin Felsefe”, 5.12
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acacaktir. Zira “Insan tabiat1 geregi bilimin verdigini degerlendirip, onu as-
mak ister..O halde felsefe insanin durmadan ileriye atilmak, verileni eles-
tirme, yeni ¢6zim yollar1 arama ¢abasinin bir tiriinii olarak ortaya”® cikar.

Felsefe yalnizca bilimin verilerine dayanarak degil, diger bilgi tiirlerine
dayanarak da otelere gecmeye yonelir. Bilime dayanarak yapilan bilim fel-
sefesi, sanatin verilerine dayanilarak yapilan sanat felsefesi gibi. Ne kadar
bilgi tiirii varsa o kadar felsefe vardir. Bu acidan Oner felsefeyi “bilgi {ize-
rine bilgi” olarak tanimlayabilecegimizi belirtir. Ancak bu ifadeden felse-
fenin yalnizca bilgi teorisinden ibaret oldugu anlasilmamalidir. Felsefenin
diger dallar1 da bu tanimin disinda degerlendirilemez; 6rnegin ontoloji ile
ugrasan bir filozof da diger bilgi dallarinin verdigi bilgilerden yararlanmak
durumundadur.

Oner, bu baglamda “bilgi {izerine bilgi” ifadesini daha da netlestirmek
amaciyla sunlari soyler: Bilgi {izerine bilgi derken iki bilginin ayni tiirden
oldugunu sdylemek istemiyorum..felsefenin herhangi bir bilgi tiiriine da-
yanarak ilerlemesi ifadesinden sunlar1 anliyorum. Felsefe, herhangi bir bil-
gi tlirinin verileri Gizerinde veya o bilgi tiiriiniin tanittigl varlik tizerinde
diistinmedir. Bu diisiinme bir bakima onlarin degerlendirilmesidir. Ornegin
verilenin hakikat degeri izerinde durulabilir ya da kullanilan metodun de-
gerlendirilmesi yapilabilir. S6z konusu olan eger bir bilgi tiirtiniin tanittigi
varlik tiirii ise, o varlik tiiriiniin mahiyeti hakkinda ya da diger varlik tiirle-
rini de dikkate alarak varlik hakkinda degerlendirme yapilabilir.®® T{im bu
cabalar insandaki hayret ve siiphe duygusunun beraberinde getirdigi bilme
arzusunun sonucudur.

Felsefi bilginin bir diger 6zelligi filozofun damgasini tasiyor olmasidir.
Tamamen objeye bagh kalan bilimin objektifligi, felsefede yoktur. Herhangi
bir bilim adam bir kesfi yapmamigsa, bagka birisi bir siire sonra aynisini
yapabilir, ancak felsefi eser onu ortaya koyan filozofa baglidir, yani felsefe
stibjektiftir.

Oner bilgi tizerine derin diisiinme olan felsefenin zaman zaman irrasyonel
ile karsilastigina, adeta aklin sinirlarina ulastigina dikkat ¢eker. Kant'in “Saf
Aklin Tenkidinde bu sinir1 gosterirken, “Pratik Aklin Tenkidi’nde ahlak ka-
naliyla metafizige yol actigini ifade eder.

Necati Oner insanin tabiata yénelerek elde ettigi bilgiler {izerinde de-
rinlikli diistinmesinin, kendini asan bir varlik bulundugunu fark etmesine

50 Oner, a.g.e.,s.13
51 Oner,a.g.e.s.14



Necati Oner Diisiincesinde Felsefenin Yeri ve Degeri Uzerine

imkan verecegini belirtir. Oner’e gére insani inceleyen biyoloji, sosyolo-
ji, psikoloji gibi bilimler insani incelerken onu bir obje gibi, liniverselligi
icinde ele alirken, siibjektifligini géz ardi ederek insani adeta ellerinden
kacirmaktadirlar. Oysaki insani anlamak icin onu siibjektifligi icinde ele
almak gereklidir. Cagimizin 6nemli akimlarindan olan existansiyalizmde de
goriilecegi lizere insan kendisini bu acidan ele alip degerlendirdiginde ter-
kedilmis, yalniz, 6limiin ve yok olmanin esiginde oldugunu hissederek, bir
sarsinti gecirir. Bu sarsinti, korku, bunaltiyla o, varolusunun suuruna varir.
Bu hal insani kendisini asan Mutlak Varlik’la karsi karsiya getirir. Insanin
icinde bulundugu béyle bir durumda ihtiyaci olan giivenceyi zamansal, diin-
yevi ve gecici seyler tam anlamiyla saglayamaz. Iste insanin yalnizliginin
da basladig1 bu hal felsefe yapma imkanini hazirlar. Oner, bu imkan Mutlak
Varlik’a acilarak kullanilirsa insani mutluluga, Mutlak Varlik’a kapali olarak
kullanilirsa insani bedbinlige gotiiren bir felsefenin ortaya c¢ikacagini ifade
eder.>

Bu suretle felsefenin mesguliyet alanini belirleyen, ne tiir bir bilgi oldu-
gunu gostermeye calisan Oner, felsefe tarihinin birbiriyle celisen diisiince-
lerle dolu olduguna, felsefenin miicadele eden fikirlerin catismasiyla siir-
diigiine dikkat ceker. Hicbir felsefe, felsefeye son verememistir. “Felsefeden
kurtulus yoktur. Felsefe yapmak, insanin tabiat1 geregidir, insan adeta buna
mecbur edilmistir.”*

Bu anlatilanlar dogrultusunda Oner’e gére “Nicin Felsefe?” sorusunun
yanitlarini da bulabilmek miimkiindiir. Bunlardan ilki felsefe yapmanin in-
sanin kaginamayacagi bir faaliyet olmasidir. Insan tabiati geregi, zorunlu
olarak felsefe yapar.

Ikincisi felsefenin farkli diiglinceleri icinde barindirma 6zelligiyle
insanda hoggorii fikrinin etken sebebi olmasidir.* Bu baglamda baska inang
ve kanaatlere saygili olmanin, kendi inan¢ ve kanaatlerine bagli olmamak
anlamna gelmedigini ifade eden Oner, herhangi bir inan¢ ve kanaate siki
sikiya bagl bir kisinin pekala hosgoriilii olabilecegine ve hosgoriilii, yani
medeni insani yetistirmek icin de felsefeye ihtiyac olduguna dikkat ceker.>

Uctlinciisii felsefi diisiince bir problem iizerine egildiginde nihai noktada
Mutlak bir Varlik karsisinda bulunur. O halde felsefe ile Mutlaga ac¢ilma

52 Oner, a.g.e.,s.15-16

53 Oner, a.g.e.s.17

54 Oner, “Felsefeden Beklediklerim”, s.22
55 Oner, “Nicin Felsefe”,s.18
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yani Allah’a gétiiren yola girme imkani vardir. Bu yol ise insan1 mutluluga
gotliren en saglam yoldur.

lll. D. Felsefi Tutum

Oner, felsefe yapmanin insanin kaginamayacagi bir faaliyet, tabiatinin bir
geregi oldugunu vurguladiktan sonra bir bilgi tiirii olarak felsefenin islevini
belirginlestirir. Insan tabiati geregi varolani tanimak bilmek ister. Bilgiler
metod, amag, varliga bakis acilar1 ve dayandiklar1 kaynaga gore farkliliklar
gosterirler. Bu suretle insan hayatini az ya da ¢ok olarak etkileyen din, fel-
sefe, bilim, sanat, giinliik bilgi ve okkiilt bilgi olmak {izere alt1 tiir bilgiden
soz edilir. Bu bilgi tiirlerinin her birinin ayn islevi vardir. Felsefi bilginin
islevi ise insan1 “felsefi tutum icine sokmaktir.”>® Felsefi tutum, felsefi bilgi-
nin benimsenmesi suretiyle filozofca bir tavir kazanma halidir.*”

Bu durumda felsefi tutumun ne oldugu ancak felsefi bilginin 6zellikleri
belirtilerek anlasilabilir. Felsefe 6zl arastirir; metodik stiphe ve elestiri bu
arastirmanin kipligini(modalite) teskil eder. Felsefede bir konu, ait oldugu
alt ve tst siniflan dikkate alinarak biitiinciil bir goriisle ele alinir, béylece
konunun tabiatinin tespiti yapilir. Felsefe karsit goriislerin yer aldigi bir
bilgi dalidir. Felsefe tarihi birbirini nakzeden bilgilerle doludur ve felsefe
ayni minval {izere siiriip gider. Felsefi bilginin bu ¢ogulcu niteligi, insanin
mutlak bilgiyi elde edemeyeceginin bir delilidir. >

Felsefi tutum o6ncelikle aklin hakim oldugu bir tutumdur. Bilimsel tu-
tum gibi aklin hakim oldugu baska tutumlar olsa da, felsefi tutum bilimsel
tutumdan farklilik gésterir. Bilim 6zel, dar bir alanda kendine 6zgii metot
ile varolani incelerken, felsefe bilimin de faaliyet alanini icine alan genis
bir bakis acisi ile biitiin bilgi tiirleri ile ilgilenir. Felsefi tutum baslica {i¢
ozellikle kendisini gosterir.

Felsefi tutum varolana biitiinciil bir bakigla bakar: Insan boyle bir bakis
acisiyla bir konuyu ele alirken konunun i¢inde yer aldig1 buitiinii, bagkalar:
ile olan iligkilerini, i¢inde bulundugu sartlar1 dikkate alacagi i¢in verecegi
hitkiimde yanlis yapma olasiligini azaltir.

Oner bu baglamda 6zellikle insan sdz konusu oldugunda biitiinciil
bakis acisindan yoksunlugun doguracagi problemlere dikkat ceker. Insan
maddi ve manevi yonleri olan ve bu yonleri bir biitiin teskil eden bir varlik
olmas1 sebebiyle bu yonlerden birinin ihmal edilmesi pek cok problemi

56 Oner, “Felsefi Tutum”, s.40
57 Oner, “Felsefeden Beklediklerim”, s.21
58 Oner, “Felsefe ve Toplum”, 5.28
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de beraberinde getirecektir. Cagimizda insanin manevi yoniinin ihmal
edilmesi insan1 her gecen giin insani olandan uzaklastirmaktadir.*

Biitiinciil gériisiin bir bagka faydasi ise Oner’e gore bilimlerin gelismesi
ile kacinilmaz olarak uzmanlik alanlarinin gittikce daralmasinin doguracagi
sakincalar1 azaltmasidir.%

Felsefi tutum elestirel bir zihne sahip olmay1 saglar: Elestiri bir fik-
rin, bir hareketin degerlendirilmesidir. Iyi niyete ve dogru bilgiye dayali
elestiri, elestirilenin gelisimi ve olgunlagmasina hiz kazandiran bir giictiir.
Oner’e gore elestirinin gerekliligi yine insanin tabiati geregidir. Insan iyiyi
ve dogruyu elde etmek istemesine ragmen, mitkemmel olmayip, eksiklikleri
olan bir varlik oldugundan, yanlislardan kurtulup dogruya ve iyiye ulagma-
sinda elestiri, yol gostericiligi sebebiyle 6nemli bir rol oynar.

Felsefi Tutum Hosgoriili Olmanin Geregidir: Felsefi bilginin cogulcu
niteligi insanin dogmatik ve fanatik olmamasi gerekliligini telkin eder.

Diistince tarihi boyunca yapilan felsefi ve bilimsel etkinliklerin biitiinii
dikkate alindiginda insanin verdigi hiikiimlerde ¢ogulculugun bulundugu
gorulir. Bu insanin mutlak bilgiye erisemeyecegi, bilgisinin degisken ve
goreli oldugu, anlamina gelir. Bu durum insanin 6ziinden, bilgi edinen kisi-
nin kisisel niteliklerinden ve bilgi edinmenin kosullarindan kaynaklanmak-
tadir. Bu nedenle en kesin bilgiyi veren bilimde bile ayni konuda farkli go-
risler bulunmaktadir, beseri bilimlerde ise bu farklilik, insan sorunlarinin
karmasiklig1 sebebiyle daha belirginlesebilmektedir.®!

Oner’e goére hosgoriilii olmanin bir geregi de insanin hiir bir varlik
olusundan kaynaklanir. Hiir varlik secenekler arasinda secimini kendisi
yapan varliktir. Se¢me iradi bir eylemdir ve secim, secenekler hakkindaki
bilgiye gére olur. Insanlarin bilgi diizeyleri, kavrayislari, sezigleri farkli
oldugundan, farkli secimler ve bunlara bagli farkli eylemler olacaktir. Dola-
yisiyla farkliliklar1 ve sebebini bilmek, hiir olmamizin farkliliklarimizi olus-
turdugunu fark etmek insani hosgoriilii olmaya sevk edecektir.

Oner’e gore hoggorii, insanin insanca yagamasi icin gerekli bir kosul-
dur. Bir toplumun fertlerinde hosgorii yoksa, o toplumun yasalar: ne denli
demokratik olursa olsun, orada hiirriyetci demokrasiyi yerlestirmek miim-
kiin degildir. Hosgoriiniin bulunmadig1 yerde bir inanca, bir fikre korii kii-
rine bagli olma hali olan taassup vardir. Taassup sahibi, kendisinin istirak

59 Oner, “Felsefi Tutum”, s.41
60 Oner, a.g.e., s.42
61 Oner, a.g.e., s.44
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etmedigi fikir ve kanaatleri hos gérmedigi gibi onlar1 siddet yoluyla yok
etmeye hazir bir durumdadir. Taassubun her sekli, ister fikir taassubu
isterse ideoloji taassubu olsun, ferdin insanca yasamasini engelledigi gibi,
toplumlarin gelisimini de engeller.

Oner, felsefenin cogulcu yaklasimiyla insani taassuptan uzaklastirip
hosgoriilit olmay: telkin ettigi goriisiindedir. Daha net bir ifadeyle bir
tefekkiir sonucu hosgoérii duygusunu kazanmanin felsefi bir tutum oldugunu
belirten Oner, bu tutuma insanlar1 bilincli olarak yonlendirmenin felsefenin
isi oldugunu vurgular.®

Ancak Necati Oner hosgériiniin énemine deginmekle beraber, sinirsiz
bir hoggoriiniin olamayacagina da dikkat ¢ceker. Mutlak bir hoggérii hali ola-
maz. Insanin insan olmasini saglayan tabii haklari, dini, ahlaki ve milli de-
gerleri vardir. Bunlara saldir1 hoggorii ile karsilanamaz. Zira hosgoriiltlik
bir kayitsizlik hali degildir.

lll. E. Teknoloji Caginda Felsefenin Onemi

Oner’e gore, biitiinciil bir bakis acisi kazanma, elestirel zihin yapisina sahip
olma, hosgoriili olmanin gerekliligini kavrama, insanin dogru bilgi elde
etme ve iyiye uygun davranabilmesi icin gerekli niteliklerdir. Bunlar: ka-
zanmanin en etkili yolu ise felsefi tutum icine girmektir. Felsefi tutum fel-
sefe 6grenmekle elde edilen bir tutumdur.®® Bu da egitim &gretim isidir.

Bu sebeple felsefe ¢gretimi Oner’e gore, bir liikks gibi telakki edilmeyip,
gerekliligi g6z oniline alinarak ciddiyetle yapilmalidir. Ciddi ve saglam bir
felsefe 6gretimi toplum icin kac¢inilmazdir. Felsefe 6gretimi 68renciye fel-
sefe tutumu kazandirmayi hedeflemelidir. Felsefe bilmeden ne felsefe ya-
pilabilir ne de felsefi tutum kazanilabilir.**

Liselerde Felsefe derslerinin bir yiik gibi gériildiigiine dikkat ceken Oner,
Felsefe derslerinin verimliliginde 6gretmenin roliiniin miifredat programin-
dan daha 6nemli oldugunu ifade eder. Felsefe dersi not alip, sinif gecme gibi
formel bir amagla verilmemelidir. Ogretmen dgrenciyi isledigi konu icinde
yasatabilme giictine sahip olmalidir ki, bu da o kiiltiirle ve varolus ile bag
kurabilme anlamina gelir. Bu bag1 kuracak olan 6gretmenlerdir. Dolayisiyla
Ogretmen yetistirme egitim ve 6gretimin temel sorunudur.®

62 Oner, “Felsefeden Beklediklerim”, s.23

63 Oner, “Felsefi Tutum”, s.45

64 Oner, “Felsefe ve Toplum”, 5.29-30

65 Oner, “1993 Felsefe Kongresini Agis Konusmas!”, 5.492
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Oner, felsefi bilginin sirf enformasyondan ibaret kalmamasi gerektigini,
boyle olmas: halinde hicbir zaman felsefi tutuma ulasilamayacagini
ozellikle vurgular. Ona goére “bilgi yi8in1” yetmez, énemli olan kazanilan
bilgiyi bir tiir hamaliye gibi tasimak degil, onu ¢ziimsemek kendi hayatina
gecirebilmektir. Bilginin kisinin hayatinda yer bulabilmesi icin  egitim de
gereklidir.

Toplumumuzda felsefenin itibarli bir yeri olmadigini, hatta felsefe aley-
htar1 tutumlarin oldugunu belirten Oner, bu tutumun felsefeyi yanlis anla-
m1s olmanin bir sonucu olarak diisiiniir. Felsefenin gerektigi islevi yapabil-
mesi icin felsefe hocalarinin gorevi éncelikle bu yanlis anlamay: diizeltmek
ve felsefeyi sevdirmek olmalidir.®” Zira felsefi zihniyetin hakim olmadig:
toplumlarda kiiltiiriin herhangi bir dalinda uluslararasi degerlere ulasmak
kolay gorinmemektedir.®

Felsefe genis bir ufka sahip oldugu ve insani biitiinliigii i¢inde ele aldig1
icin insani felsefi bir tutumla ele almak her tiirlii faaliyeti, insan varligi-
na zarar vermeden yonlendirebilmede yardimci olacaktir.®® Bu sebeple hem
bireyler acisindan hem de toplumlar: yéneten ve yonlendirenler acisindan
-yOnetici, politikaci, 6gretmen, yazar vs.- felsefi bir tutum kazanmak, insanla
ilgili faaliyetlerde olmasi gerektigi gibi hareket etme imkani kazandiracak-
tir. Bu bakimdan Oner miihendislikten edebiyata kadar her fakiilte ve yiik-
sekokulda felsefe derslerinin olmasi gerektigini diistiniir. 7

Bunlarin yani sira felsefe yapmak bir fikir jimnastigidir, zihnin gelismesi
icin gerekli bir yoldur. 7! Bu durumda “felsefi tutum” felsefe yapanlar i¢in
oldugu gibi, diger biitiin kiiltiir alanlarinda zihin faaliyetinde bulunanlar
icin de gereklidir. Filozof kadar bilim adaminin, sanat¢inin, din adaminin,
politikacinin da mesleklerinde basarili olabilmek i¢in felsefi tutuma ihti-
yaclar1 vardir.”?

Ozetle, Necati Oner bir toplumun gelisip yiikselmesinde felsefenin ¢ok
onemli bir rol {istlendigini ifade ederek, XVII. ylizyil distintirlerimizden Ka-
tip Celebi’nin bu durumun farkina vardigini ve bu konuyu “ felsefe tedrisat-
tan kaldirilinca ilimlerin riizgar1 durdu” ifadeleriyle dile getirdigini belir-

66 Kilig vd., “Prof. Dr.Necati Oner ile Sdylesi”, 163.

67 Oner, “Felsefe Dernegi'nin Birinci Genel Kurulunun Acilis Konusmast”, s.479; Oner, “Teknoloji Caginda
Felsefenin Onemi”, .36

68 Oner, “1993 Felsefe Kongresini Acis Konusmast”, 5.492
69 Oner, “Teknoloji Caginda Felsefenin Onemi”, s. 34

70 Oner, a.g.e., 5.35-36

71 Oner, a.g.e., s.35

72 Oner, “Felsefe ve Toplum”, 5.29
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tir.”> Ilerlemis toplumlarda pozitif ve elestirel zihniyetin hakim olmasi ve
elestirinin, “gelisme ve olgunlasmaya hiz veren itici bir gii¢c*’* olmasi sebe-
biyle, Oner’e gore felsefe dncelikle elegtirel zihniyetin olugumunda énemli
bir rol oynayarak toplumsal kalkinma yolunda bir gérev istlenmektedir.

Bagka bir deyisle mevcut zihniyeti agarak, onu degistirebilecek yeni bil-
gileri elde etme ve tiniversel kiiltiir alanini genisletebilmede bilim adamlar:
ve disiiniirlere biiylik rol diismektedir. Felsefe, cesitli bilgi dallarinin veri-
lerini degerlendirerek hem zihni tatmin edebilme hem de s6z konusu bilgi-
lerin gelisimini saglayarak yeni ufuklar agma fonksiyonunu iistlenebilmek
durumundadir.”> Dolayisiyla toplumlarda felsefi zihniyetin hakim olmasi,
kalturin herhangi bir dalinda uluslararasi degerlere ulasabilme yolunda bir
gereklilik olarak hissedilmektedir.

73 Oner, a.g.e., s.30.
74 Oner, “Felsefi Tutum”, s.42
75 Oner, Felsefeden Beklediklerim, s.25
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Prof.Dr. Necati Oner, insanin tiim bilincli eylemleri gibi egitimin de bilgi sorununa da-
yandigini diistiniir. Ona gore égretim kurumlari, bilgi tiirlerinden dérdind; bilim agirlikli
olmak iizere din, felsefe, bilim ve sanat1 kazandirmak temel amaci yaninda 6grencilere
medeni, hosgoriilil bir toplum tesis etmek i¢in elestirel tutum, zihniyet de kazandirma-
hidir. Egitim ve égretim yoluyla kazandirilacak tutumlarin temelindeki deger sisteminin
de egitim faaliyetinde kazandirilmasi gerektigini diigiinen Oner, bu acidan milli kiiltiire
6nem atfeder. Milli kiiltiir baglaminda dil, diisiince, kiiltiir arasindaki iliskilere de dikkat
cekerek egitim sisteminde bu hususlarin g6z ard1 edilmemesi geregini hatirlatir. O, uygun
bir egitimle milli kiiltiirden ¢ikip {iniversel olana ulagmak ve medeniyete katkida bulun-
mak gerektigini vurgular. Oner, zihniyet insa eden ve birlikte yagamayi tesis edecek bir
faaliyet olarak egitimin felsefe ile saglamlastirilmas: gerektigini disiiniir. Bu ¢alisma,
yasami boyunca egitime bircok acidan katkilarda bulunan Prof. Dr. Necati Oner’in diisiin-
cesinde egitimin yerini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, egitim, zihniyet, elestirel tutum, hosgorii.

Abstract

On The Place and Value of Philosophy in the Thought of Necati
Oner

Necati Oner is an intellect who left deep traces in Republican Period Turkish thought with
his original studies in the fields of both philosophy and logic. Oner thinks that people
have three basic minds namely magical, factual and critical. According to him, apart from
these basic mindsets there are “second-degree mentalities” which are acquired afterwards
and they can be called “attitudes”. Types of thoughts such as scientific mindset, political
mentality, philosophical mentality are second-degree mentalities or attitudes since they
are acquired depending on time and place. Philosophical attitude is the state of acquiring
philosophical manner through adopting philosophical knowledge. Philosophical attitu-
de in which mind is dominant requires a holistic point of view and critical mind. Since
factual and critical mind is dominant in advanced societies, Oner draws attention to the
importance of embedding philosophical mind in societies.

This study considers the place and value of philosophy in the thought of Necati Oner.
Keywords: Culture, Philosophy, Mentality,Critical Mentality, Attitude.
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Mehmet Sait RECBER’

Guntimiizde felsefe yapmak genellikle felsefenin bir disiplini, hatta belli ko-
nusu iizerine diisinmek; 6rnegin, geleneksel felsefl sorunlardan birisi iize-
rine yogunlasarak cogu kez bu alanda dile getirilmis dogruluk iddialarini
elestirel bir yaklagimla degerlendirip, olumlu veya olumsuz bir sonuca var-
mak seklinde gerceklesmektedir. Bu baglamda yapilan faaliyetin bir bakima
temel cercevesini olusturan, boyle bir faaliyetin mahiyetini ifade eden bir
takim varsayim veya kanaatleri iceren bir tasavvurun, yapilan faaliyetin en
azindan yapan tarafindan degerinin ve amacinin ne oldugunun anlasilmasi
ya da ‘bilinmesi’ noktasinda hayati bir éneme sahip oldugu agiktir. Diger
sorulara kiyasla biraz genel goriinse de felsefenin ne oldugunun da sonunda
bir sekilde yanitlanmaya muhtag bir felsefi sorun oldugu ve bir filozofun/
felsefecinin bu soruya verdigi acik ve kapali yanitin yaptigi isin anlami ve
degerinin anlasilmasinda ¢nemli bir yere sahip oldugu kabul edilecektir.
Bu yazimizda éncelikle degerli hocam Necati Oner’in felsefe veya felsefl
faaliyete ne tlr bir anlam ve deger atfettigini felsefeden teorik ve pratik
beklentileri ¢ercevesinde ortaya koymaya calisacagiz. Daha sonra da Oner’in
bu konudaki genelde felsefi diisiincesi ile 6zelde epistemolojik sezgilerini
‘elestirel rasyonalizm’ olarak bilinen yaklasimla bir 6l¢iide karsilagtirmali
denilebilecek bir sekilde degerlendirmeye calisacagim.

Eserlerinde felsefenin mahiyeti noktasinda birbirinden farkli ve hatta
birbirine zit diigiincelerin varligim siklikla dile getirmesine karsin Oner fel-

*  Ankara Universitesi ilahiyat Fakaultesi, Din Felsefesi Anabilim Dali, Prof. Dr.
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sefeyi de bir bilgi alani olarak goriir' ve felsefe yapmanin da insan tabiatinin
kacinilmaz bir sonucu oldugunu belirtir. Bu baglamda felsefenin ne anlama
geldiginin tam olarak bilinmedigi ya da zamandan zamana, hatta kisiden ki-
siye farklilik gésterdigi® ve bu sebeple herkes tarafindan kabul edilebilecek
bir taniminin yapilamayacagi dogru olsa da felsefenin temelde bilgiye daya-
nan bir disiplin oldugu teslim edilmelidir. Dolayisiyla, Oner’e gére, “Lache-
lier'in felsefenin ne oldugunu bilmiyorum demesi, onun herkesin iizerinde
anlasabilecegi genel gecerliligi olan, kesin bir taniminin yapilamaz oldu-
gunu belirtmek icin olsa gerektir. Felsefenin mantik¢ilarin dili ile “efradini
cami, agyarini mani” tiirinden kesin bir tanimini yapamayiz ama boyle bir
disiplinin mevcut oldugu agiktir.”* Felsefl diisiincenin ‘hayret’, ‘siiphe’ ve
‘insanin sarsilmasi’ gibi ortak niteliklerinin veya saiklerinin oldugu nokta-
sinda Jaspers’e katilan Oner, ‘hayret ve siiphe’nin bilimin de dogusunda te-
mel etmenler olmasina ragmen felsefenin bu noktada bilimin 6tesine gecti-
gini, yani ondan ayrildigini diisiiniir. Bu baglamda Oner’in, “bilim felsefesi
yeterli felsefedir”® seklinde diistinen W. V. Quine gibi felsefecilerden farkli
diisindiigin, felsefeyi bilim felsefesiyle, yani bilimsel bilgi {izerine diisiin-
mekle sinirli gérmedigi aciktir. Ciinki felsefe ‘bilgi tizerinde bilgi’ tiirtinden
bir faaliyet olarak sadece bilimin sagladig1 verileri esas alarak yol almaz,
ayn1 zamanda din ve sanat gibi disiplinlerin de verilerini dikkate alarak din
felsefesi, sanat felsefesine vb. imkan tanir.” Felsefenin bu farkl bilgi disip-
linleri iizerinden yol almasini ise Oner su sekilde aciklar: “Felsefe, herhangi
bir bilgi tiiriiniin verileri tizerinde veya o bilgi tiiriiniin aksettirdigi, tanittigl
varlik tiirti izerinde diisinmedir. Bu diisiinme, bir bakimdan onlarin deger-
lendirilmesidir. Degerlendirme genis alanda olur. Meseld verilenin hakikat
degeri izerinde durulabilir. Kullanilan metodun degerlendirilmesi olabilir.
Ele alinan verilerin diger bilgi tiirleri ile su veya bu alanda mukayese edile-
rek degerlendirilmesine gidebilir, vs.”® Dahasi, Oner’e gére, metafizik alana
dair bilgi edinme cabasi felsefl diisiincenin temel yénelimlerinden biridir.
Ancak fizik ya da duyulur alana iliskin epistemik bir arayistan farkl olarak

Bkz. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ankara: Akcagd Yayinlari 1999, s. 9; Bilginin Seriiveni,
Ankara: Vadi Yayinlari, 2005, s. 45.

Felsefe Yolunda Distinceler, s. 20.

Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 12; Bilginin Sertiveni, s. 45.

Felsefe Yolunda Distinceler, s. 11.

Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 12-13; Bilginin Sertiveni, s. 46.

W. V. Quine, “Mr. Strawson on Logical Theory”, Mind, New Series 62/248 (1953), s. 446.
Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.13.
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metafiziksel diizlemde bilgi arayisi zor da olsa bu, insan aklinin onsuz ya-
pamadig1 bir seydir.’

Felsefeyi insani konu alan diger bilim alanlarindan ayiran nedenlerden
biri de onun insani nesne olarak aragtirmak yerine 6zne olarak ele almasidir
ki kisiyi felsefe yapmaya gotiiren nedenlerden biri de insanin sarsilmasina
neden olan varolussal (existential) boyutudur. Insanin yalnizligini, terk edil-
misligini, sonlulugunu ve 6lumliligint idrak ettigi bdyle bir varolussal
durum onu gegici olana karsin kalici olan, kendisini agan mutlak varlikla,
yani Allah’la yiiz yiize getirir ki bu hal ayni1 zamanda kisiyi felsefeye sevk
eden, ona felsefe yapma imkani saglayan bir saiktir. Insanin bu yalnizlig,
terk edilmisligi ve sonluluguyla karsi karsiya kalmasiyla ortaya ¢ikabilecek
karamsarlik veya kotlimserlikten kurtulusun yolu da ancak kendisini mut-
lak varliga acmasiyla gerceklesebilir.!

Felsefi bilginin temel 6zelligi nedir? Oyle goriiniiyor ki, Oner’e gore,
felsefl bir diizlemde ayni konuda birbirinden farkli, hatta birbirine zit dii-
stincelerin varlig1 felsefl bilginin tabiatindan kaynaklanan bir seydir, bunun
da temel nedeni insanin epistemik sinirlili§ina bagli olarak mutlak bilgiye
erismekten yoksun olusudur. Bu durumda insana diisen, deyim yerindeyse,
felsefi 6dev kendini tanima noktasinda ¢z-degerlendirmeye gitmesi, yani
sinirlarini tanimasidir. Bu hususu felsefenin telkin ettigi en énemli nokta
olarak géren Oner icin burada yapilmasi gereken, insanin yanilabilirligine
bagl olarak cogulcu sayilabilecek bir tarzda bagka tirlu olabilirligin im-
kanini reddetmemesi, ‘dogmatik’ ya da ‘fanatik’ bir tutum yerine ‘hosgo-
ri’ye dayanan bir tavir sergilemesidir. Hoggériiniin tersi taassup halidir,
burada bir fikre korii koriine baglanmak, baska tiirlii olabilecegine dair bir
secenegi dikkate almaksizin farkli insanlara ve goriislere hak tanimamaktir.
Ancak, Oner’e gore, taassup ile bir diisiinceye siki bir sekilde baglanmay1
birbirinden ayirmak gerekir, ¢iinkii birincisi ikincisinden farkli olarak sal-
dirganligl, farkli goriisleri zor kullanarak ortadan kaldirmayi da igerir. Ta-
assubun temel nedeni ise yukarida ifade edilen insanin kendisini yeterince
tanimamasi, dolayisiyla yetkisini veya sinirlarini keyfi bir sekilde asmasi-
dir. Taassubun dinle sinirli olmadigim diisiinen Oner’e gore, hosgorii sinir-
lar1 icinde kalarak bir kimsenin belli bir inancin ya da diisiincenin taraftari,
hatta ‘y1lmaz bir savunucusu’ olmasinda herhangi bir tutarsizlik s6z konusu
degildir. Boylece ‘felsefl bilgi’ ile ‘felsefl tutum’ arasinda bir iligki vardir,
kisiyi hosgoriiyii gerektiren felsefi tutuma gotiiren temelde felsefl bilgidir.
Ancak, dyle goriiniiyor ki, Oner’e gére bdyle bir felsefi tutumu benimsemek

9  Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 25.
10 Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 15-16, 25.
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icin felsefi bilgi gerekli olmakla birlikte yeterli degildir, cinki sirf bilgi ya
da malumat (information) diizeyindeki birikimin bir kimseye s6z konusu fel-
sefl tutumu kazandirmasi beklenemez. Kisiyi felsefi tutuma gotiiren edin-
digi bilgi yigin1 degil, bu bilginin deyim yerindeyse bir hayat tarzi seklinde
benimsenmesidir. Tipk: bir din mensubunun iyi bir miimin olabilmesi i¢in
din bilgisinin gerekli olmakla birlikte yeterli olmamasi gibi. Oyle ki genis
bir dint bilgiye sahip oldugu halde bunu benimsemeyen, hayatlarina uygu-
lamayanlarin durumu buna iyi bir 6rnektir.!*

Peki, felsefl tutumun en temel ézelligi nedir? Oner’e gére “[flelsefl tu-
tum oncelikle aklin hakim oldugu bir tutumdur. Aklin hakim oldugu baska
tutumlar da vardir. Mesela bilimsel tutum bdéyledir. Aradaki fark suradan
kaynaklanir: Bilim 6zel, dar bir alanda kalir, kendine 6zgli metodu ile va-
rolani inceler. Diger bilgi dallarinin bakis acisi, verileri onu ilgilendirmez.
Felsefe ise bilimin faaliyet alanini da i¢ine alan genis bir bakis acisi ile bii-
tiin bilgi tiirleriyle ilgilenir.”*? I¢csellestirilmis felsefi bilginin neden oldu-
gu felsefi tutumun; Oner’e goére, ayirici ti¢ niteligi bulunmaktadir ki bunlar
kisaca (i) biitiinciilliik (ii) elestirisellik ve (iii) hosgoriiliiliik olarak ifade edile-
bilir.!® Buna gore felsefi tutumun temel niteliklerinden biri olan biitiinciil
yaklasim tikel bir olguyu icinde bulundugu biitlinden soyutlamaksizin ele
almay1 gerektirir. Béyle bir biitiinciil yaklasim kisinin, deyim yerindeyse,
biiyiik resmi gérmesiyle olasi yanlisliklar: bertaraf etmeyi saglayacaktir.'
Felsefi diislince veya tutuma iliskin bu vurgunun ne denli énemli oldugu
acik olsa gerektir, zira diger disiplinlerden farkl olarak biitiinsellik vurgusu
felsefenin tabiatindan kaynaklanan bir seydir. K. Popper’in deyisiyle “Uz-
manlasma bilim adamui i¢in biiylik bir ayartma olabilir. Ancak filozof icin
oliimciil giinahtir”®. Elestirisellik ayn1 sekilde felsefi diisiince veya tutu-
mun olmazsa olmaz gibi gériinmektedir, ¢linkii bagka tiirld, bir iddianin
dogruluk degerini, yani bilgisel niteligini tespit etmek miimkiin olmadig1
gibi, yine elestiri olmaksizin saglikli bir epistemik gelisimden stz etmek
miimkiin gériilnmemektedir. Buna baglh olarak, Oner’e gore, felsefl tutumun
uctinci niteligi olan hosgoriiniin ne denli gerekli ve hatta kacinilmaz oldu-
gu acik olsa gerektir, ¢iinkii ancak hosgoriiniin hakim oldugu bir ortamda
farkl diistincelerin/ dogruluk iddialarinin saglikli bir sekilde dile getirilme-
si ve degerlendirilmesi s6z konusu olabilir.

11 Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 22-23.

12 Felsefe Yolunda Diistinceler, s. 40-41.

13 Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 41-43; Bilginin Sertveni, s. 48.

14 Bilginin Sertiveni, s. 48.

15 Popper Selections, ed. David Miller, Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1985, s. 26.
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Oner’in felsefl bilgi ve felsefi tutuma dayali felsefe tasavvuruna bir bii-
tin olarak bakildiginda, onun felsefeyi belli ilkeler ve diisiinceler etrafinda,
deyim yerindeyse, dondurulmus statik bir diislince sistemi veya biciminden
farkl olarak biitiinctlluk, elestirisellik ve hosgoriiliilik esasina dayali ge-
lismeye acik, dinamik bir faaliyet alani olarak gérdiiglinii sdylemek miim-
kindiir. Ciinkii ona gore “Felsefe meselesi ¢oziildii mii felsefe olmaktan ci-
kar. Jaspers’in “Felsefe yapmak, yolda olmaktir” sézii bu fikri ne giizel ifade
ediyor. O halde felsefe insanin durmadan ileriye atilmak, verileni elestirme,
yeni ¢dzlim yollar: arama ¢abasinin bir irinii olarak ortaya ¢ikiyor.”'® Go-
rilldiigii gibi Oner, bilgiye dayali felsefe anlayisini temelde insan yanilabi-
lirligine bagl olarak bilgisinin her zaman elestiriye, farkli degerlendirmele-
re ve gelismeye acik bir karakterde oldugu diisiincesine dayandirmaktadir.
Felsefe boylece elestirel bir siire¢ cercevesinde tamamlanmis, statik bir fa-
aliyet alanini degil, biitiinsel bir bakis a¢is1 ve dinamik bir arayisla, deyim
yerindeyse, boyle bir biitlinselligin (hakikatin) pesinden kogmak anlaminda
dinamik bir faaliyet alan1 (‘yolda olmak’) olarak gériilmelidir. Bu ise, tekrar-
lamak gerekirse, en temelde, insan bilgisinin dogasindan kaynaklanan bir
durumdur: “Insan miikemmel bir varlik olmadig1 icin mutlak bilgi sahibi
olamaz. Insan bilgisi gérelidir. Insanin en saglam bilgi edinme yolu bilim
yoludur. Bilimin siirekli degisme ve gelisme icerisinde bulunusu insanin
mutlak bilgi sahibi olmayisinin delilidir. Insan, zaman akisi icerisinde var
olanlar1 daha iyi tanima yolundadir. Baska bir ifade ile insan zaman gec-
tikce ideal olan mutlak bilgiye yaklagsmaktadir. Insanin dogas1 geregi bilgi,
onun i¢in, daima ideal olarak kalacaktir.”!” Benzer bir yaklasimin kendisini
Oner’in bilgi anlayisinda énemli yeri olan kavram epistemolojisinde, yani
kavramsal iceriklerin edinilmesindeki degiskenlik disiincesinde gosterdigi-
ni sdyleyebiliriz.'® Peki, Oner’in insan dogas1 veya insan bilgisinin dogasi-
na iligkin bu felsefe anlayisini felsefe tarihinde karsilastigimiz rasyonalizm,
idealizm, realizm veya empirizm gibi ekollerden hangisiyle iligkilendirmek
miimkiindiir?

Oner’in felsefesini her seyin akilla bilinebilecegini veya ispatlanabilece-
gini 6éngoren bir rasyonalizm olarak yorumlamak miimkiin olmadig: gibi,
bilgiyi tiimiiyle tecritbbeye dayandiran bir empirizm olarak da gérmek dogru
olmayacaktir. Ciinkii o, insan bilgisinin sifirdan basladigini reddettigi icin
“Locke’un tabula rasa fikrini kabul etmez”'?. Yine, Oner’e gére, “celismezlik

16 Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 13.

17 Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 211.

18 Bkz. Felsefe Yolunda Diistinceler, s. 95.

19 Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Necati Oner'in Fikir Diinyasi, Ankara: Atatirk Kiiltir Merkezi, 2012, s. 74.
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ilkesi, sonradan kazanilmis yani insan evriminin belli bir aninda ortaya ¢ik-
mus bir ilke degil, insanla beraber var olan ve her toplumda gecerli olan ev-
rensel bir ilkedir.”?® Oyle goriiniiyor ki Oner’in yaklagimini belli acilardan
farkli felsefe ekolleriyle iliskilendirmek miimkiin gériinse de onun 6zellikle
insan bilgisinin tabiatina dayali felsefe anlayisini cesitli acilardan ‘elestirel
rasyonalizm’ olarak bilinen yaklasimin epistemolojik cercevesiyle iligkilen-
dirmek daha isabetli olabilir. Daha ¢ok bir bilim felsefecisi olan Karl Pop-
per’in diisiincesinde karsilasilan ‘elestirel rasyonalizm’ ile temelde mantik
ve genel felsefenin sorunlari iizerinde duran Oner’in diisiincesi arasinda bir
karsilastirmaya gitmek ilk bakista biraz sasirtici goériinse de bu, farkl arkap-
lanlara ragmen benzer bir felsefe tasavvuruna varmanin bir anlamda imka-
nin1 gostermesi agisindan ilging olabilir. Elestirel rasyonalizme goére insan
bilgisinin gelisimi ancak rasyonel gelenege bagl olarak elestirel bir tartis-
ma cercevesinde ‘tahmini (conjectural)’ veya ‘varsayimsal (hypothetical)’ bir
dogruluk/ bilgi iddialariyla saglanabilir. Dolayisiyla bir teori bildiklerimiz
ve yoneltilen elestiriler 15181nda ne kadar cok tartisilirsa o kadar ¢ok giicli
olur; ag¢iklama giicil o oranda iistiin olur. Boyle bir felsefl yaklasimin Sokra-
tes’ten onceki dénemlere uzandigini diisiinen Popper i¢in elestirel rasyona-
lizmin temel iddiasi insan bilgisinin, tanrisal bilgiden farkl olarak, gercek
veya mutlak bir bilgi degil, tahmini/ varsayimsal bir bilgi oldugudur.?

Rasyonalizm ile irrasyonalizm arasindaki tartismanin uzun bir ge¢misi
oldugunu ve kendisinin bdyle tartismada rasyonalizmden taraf oldugunu
sdylemesine ragmen Popper, elestirel olmayan bir rasyonalizmi zararli ve
hatta kendi kendisiyle celisen bir pozisyon olarak degerlendirir. Bu baglam-
da ‘elestirel rasyonalizm’ ile ‘elestirel-olmayan rasyonalizm’ ya da ‘kusatici
rasyonalizm’ arasinda bir ayrima giden Popper i¢in ikinci tiirden rasyona-
lizmin en belirgin vasfi kanita ya da tecritbeye dayandirilmamis bir seyi
reddetmesidir. Ancak bu tiir bir rasyonalizm, en temel dayanagi olan bu
iddiasini bir kanita veya tecritbeye dayandirmadig: i¢in paradoksal bir sekil-
de kendi kendisiyle celistigi icin mantiksal olarak savunulabilir bir tutum
degildir. Cinki biitin kanitlar belli bir takim varsayimlara dayandiklari icin
bu varsayimlarin da déngiisel bir sekilde kanita dayanmasi diisiiniilemez.
Rasyonel tutum bdylece kanit ve tecritbeden daha temel bir isleve sahip
olup, bdyle bir tutuma sahip olmayan birinin herhangi bir kanit veya tecrii-
beden etkilenmesi beklenemez. Irrasyonalizmin dogru bir secenek olmadi-
gin1 diisiindiigiimiizde geriye nasil bir rasyonalizmi tercih edecegimiz soru-
su kalmaktadir ki bu, Popper’e gore, ‘elestirel rasyonalizm'dir.??

20 Felsefe Yolunda Disiinceler, s.70.
21 Popper Selections, s. 30-32.
22 Popper Selections, s. 33-36.
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Elestirel rasyonalizmin epistemolojik parametrelerinin ne oldugunu so-
racak olursak Popper evvela ‘bilginin nihaf kaynaginin ne oldugu’ seklinde-
ki bir soruyu yanlis bir soru olarak gortir ve elestirel degerlendirmeye agik
oldugu stirece hicbir bilgi kaynagi ve iddiasina kapinin kapatilmamasini
savunur. Mesele bilginin kaynaginin ne oldugu degil, ileri striilen bir id-
dianin dogru olup olmadigidir. Bu baglamda biitiin kanitlar: dikkate almak
gerekir. Ister niteliksel ister niceliksel agidan bakilsin, bilgimizin en énemli
kaynag1 gelenektir, ¢ctinkl bir ¢ok seyi bu yolla 6grendigimiz gibi, elestirme
ve degerlendirmeler yapmaktan dogruluga olan baghligimiza kadar bir ¢ok
pratigimizi gelenek cercevesinde ediniyoruz. Dolayisiyla gelenek olmaksi-
zin bilginin imkanindan s6z edilemez ancak bu, gelenek yoluyla 6grenilen
her seyin elestirel siizgecten gecirilmeyecegi veya terk edilmeyecegi anla-
mina gelmez. Bilgi sifirdan (tabula rasa’dan) baslamayacag1 gibi, iyimser
ve karamsar epistemolojilerin her ikisi de hatalidir. Dogrulugun ne oldugu
hakkinda bir 6lcitimiiz olmasa da bir yanlis gorecek ve eleyecek bir 6l-
clite sahip olabiliriz. Bir seyin tutarli olmas1 dogrulugunu gostermese de,
bir seyin tutarsiz olusu yanlis oldugunu gosterir. Kendi basina ne akil ne
de tecriibe bilgi konusunda yegane otoritedir; ‘entelektiiel sezgi’ ve ‘tahay-
yul’ bu noktada daha ¢énemli olabilir. Bu baglamda her ¢6ziim, ¢6ztimlemeyi
bekleyen yeni sorunlar dogurur.”® Sonucta insan bilgisinin yanilgilarla, 6n-
yargilarla, hayallerle, umutlarla i¢ ice oldugunu ve bir bilgiyi insan bilgisi
yapanin bu oldugunu kabul etmek durumundayiz. Hakikate erismek insan
bilgisinin sinirlarini assa da hakikate yaklasmamiz s6z konusu olabilir. Ya
degilse bilgi arayisimiza, arastirmalarimiza ve elestirilerimize anlam ver-
memiz diisiiniilemez.>

Elestirel rasyonalizm bdylece insan bilgisinin gelisimini yanlislar ele-
yerek dogruya yaklasma siireci olarak yorumlar. Daha cok bilim felsefesi
temelinde gelistirilen bu yaklasimi Popper “P1->TT—>EE—-P2” seklinde for-
miile ettigi bir siire¢ cercevesinde ifade eder ki, buna goére evvela ¢dziim
bekleyen bir problemle (P1) yola koyuluruz. Boyle bir problemi ¢ézmek i¢in
yanlislanabilecek, kesin-olmayan bir teori (TT) 6ne siirdiikten sonra eles-
tirel degerlendirme ve deneysel testler 1s1ginda yanlisliklarini eleme (EE)
slirecine gireriz. Bu stirecin sonucunda ise irademizden bagimsiz bir gekilde
yeni bir takim sorunlarla (P2) kars: karsiya geliriz. Boyle bir rasyonel eles-
tiri stireci daha ¢ok Popper’in nesnel bilgi diizlemi olarak gérdiigii bilimsel
gelismeler alani icindir. Ancak insan bilgisinin bir de 6znel bilgi boyutu

23 Popper Selections, s. 54-56.
24 Popper Selections, s. 57.
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vardir ki bu daha ¢ok dogustan bir takim egilimler ile bunlarin cesitlenme-
lerinden olusur.?

Popper’in daha cok bir bilim epistemolojisi cercevesinde gelistirdigi
elestirel rasyonalizmin belki de en temel vasfi elestirel bir siire¢ cerceve-
sinde bilginin imkanini reddetmedigi halde insan bilgisinin her zaman ya-
nilabilirligini esas almasi ve bu sebeple de gercek veya mutlak bilgiden uzak
oldugunu vurgulamasidir. Béylece giiniimiizde felsefenin farkli disiplinle-
rinde karsilasilabilen elestirel rasyonalizm her ne kadar rasyonel elestiri ve
degerlendirmeyi esas alsa da kati rasyonalizmden farkli olarak bir konuda
kesin bir kanit ve sonuca varabilecegimize imkan tanimamaktadir. Ornegin,
bdyle bir bakis acisini dinf inang sistemlerine uygulayan elestirel rasyona-
listler bir inanc sisteminin rasyonel elestiriye acik olmas: gerektigini kabul
etmekle birlikte onun, dogrulugunu kesin bir sekilde gdsterecek bir kanittan
yoksun oldugunu savunurlar. Kanitsal formda olmayan rasyonel bir takim
dayanaklarimizin da olabilecegini 6ngoren elestirel rasyonalistler yine de
bu noktada ¢ok iyimser olmamiz gerektigini diisintirler. Bunun dogal bir
sonucu olarak elestirel rasyonalizm ‘ac¢ik-uclu’ bir tutum sergilemek duru-
munda oldugu i¢in elestirel bir rasyonalist kendi goriisiiniin dogru oldugu-
na dair de kesin ya da mutlak bir giivenceye sahip olamayacagini diistiniir
ve alternatif goriisleri dikkate alma ihtiyaci hisseder. Ancak, bu yaklasimi
savunanlara gore, elestirel bir rasyonalist herkesi ikna edecek bir kanit ol-
masa da kendisi boyle bir kanitla ikna olabilir veya kanitin kesin olmadigini
diistinmekle birlikte béyle bir inanca baglanabilir.?

Simdiye kadar dile getirdigimiz hususlar dikkate aldigimizda aralarin-
daki bazi farkliliklara ragmen Oner’in felsefe ve bilgi anlayisi ile ‘elegtirel
rasyonalizm’ olarak bilinen yaklasimin bir takim epistemolojik sezgileri ve
iddialar arasinda bir iligki kurmak mimkiin gériinmektedir. Her iki yakla-
simda da gozlemledigimiz en temel husus insan bilgisinin degiskenligi ve
yanilabilirligine bagl olarak elestiriye acik tutulmasi gerektigi ve insan bil-
gisinin bu noktada (mutlak) hakikate yaklasabilecegidir. Bunun yani sira her
iki yaklasimin da bilginin kaynaklar1 konusunda dislayici bir tutum sergi-
lememesi dikkate sayandir. Oner’in epistemolojisinde bilginin alani sadece
‘bilimsel bilgi’ ile sinirlanmamuis, dini, felsefi, sanatsal vb. alanlar®” da bu cer-
ceveye dahil edilmistir. Popper epistemolojisinde gelenege vurgu yaparken,
Oner’in yukarida dile getirilen bilgi alanlarinda gelenegi zimnen kabul ettigi

25 Popper Selections, s. 70-73.

26 Bkz. Michael Peterson Vd., Reason and Religious Belief: An Introduction to Philosophy of Religion, New
York: Oxford University Press, 2003, s. 49-53.

27 Bkz. Bilginin Sertiveni, s. 48-58; Felsefe Yolunda Distinceler, s. 197-221.
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diistiniilebilir. Ancak bu cercevede Oner’in daha ¢ok vurguladigi nokta ‘eles-
tirel zihniyet’ ve ‘acik tutum'?® olarak ifade ettigi ve savundugu hususlardir
ki bunlar onun diisiincesini elestirel rasyonalizme yaklastiran hususlar gibi
durmaktadir. Elbette burada farkliliklarindan séz etmek miimkiindiir, ancak
bu makalede bu iki yaklasimin daha ¢ok genel felsefl ¢ercevesini esas ala-
rak kimi benzerliklerden hareketle ‘elestirel rasyonalizm’ gibi bir ortak nok-
talarinin olabilecegine isaret ettik. Elestirel rasyonalizmin insan bilgisine
iligkin yanilabilirlik iddiasinin ile buna bagh olarak insan bilginin hakikate
ancak yaklagabilecegi vb. temel tezlerinin ne 6l¢iide tutarli, savunulabilir
veya insan bilgisinin biitiin alanlar1 gecerli olup olmayacag1 sorular1 ayrica
uzerinde ayrintili bir sekilde durmayi gerektiren hususlardir. Ancak elestirel
rasyonalizme iligkin boyle bir degerlendirmeye gitmenin bu yazinin amaci
disinda kalacagini diistindiigimiizden burada bu konuya girmedik.?

28 Bkz. Bilginin Sertiveni, s. 36-38. Boyle bir felsefi arkaplandan dolayi Oner'e gore insan tabiatina en uy-
gun siyasT rejim insan hiirriyetine imkan taniyan ‘hiirriyetci demokrasi’ olup, bu esasen insanin tarihsel
tecriibesiyle desteklenmis bir olgudur. (Bkz. Felsefe Yolunda Diistinceler, s.22). Gner'in bu yaklasimi ile
Popper'in siyaset felsefesinde savundugu ‘agik toplum’ anlayisi ( bkz. Popper Selections, s. 248) arasinda
boyle bir benzerligin temelinde benzer epistemolojik sezgilere sahip olmalarinin yattigi distinlebilir.

29 Dinfinanca/ imana dair elestirel rasyonalist bu yaklasimin bir degerlendirmesi icin bkz. Mehmet Sait
Recber, “Akil ve iman”, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig, Ankara: Ankuzem, 2013, s. 212-215.
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Bu makalede Necati Oner’in insan bilgisinin dogasina dayandirarak gelistirdigi felsefe anla-
yis1 ile ‘Elestirel Rasyonalizm’ kargilagtirilmali ele alinmaktadir. Bu amagla evvela Oner’in
felsefe ve bilgi anlayisi {izerinde durulmus, daha sonra Popper’in bilim felsefesinde karsilas-
t1g1miz elestirel rasyonalizmin temel tezleri ortaya konulmustur. Bu iki yaklasim arasinda
kimi benzerlikler dikkate alinarak Oner’in felsefeye iligkin genel tutumunun bir tiir elestirel
rasyonalizm olarak yorumlanabilecegi seklinde bir denemede bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Oner, felsefe, insan dogasi, insan bilgisi, Popper, elestirel rasyonalizm.

Abstract
Necati Oner, Philosophy and Critical Rationalism

This article examines Necati Oner’s conception of philosophy that is based on the nature
of human knowledge in conjunction with ‘Critical Rationalism’ in a comparative manner.
In doing this, it first depicts Oner’s approcah to philosophy and knowledge, and then out-
lines the basic theses of critical rationalism as primarily exemplified in Popper’s philos-
ophy of science. Given that there are some resemblances between these two approaches,
it is argued in tentative manner that Oner’s approach to philosophy in general might be
considered a variety of critical rationalism.

Keywords: Oner, philosophy, human nature, human knowledge, Popper, critical rationalism.
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Levent BAYRAKTAR®

Egitim sistemimiz insanimizi bir biittin olarak gérmiiyor.
Sadece maddi diinyast ile ugraswor.

Necati Oner

Tiirkiye'de diislince alaninda yagsanan en biiyiik sikinti bir gelenek kurama-
mak ve her neslin sil bastan bir diisiince etkinligi kurmaya talip olmasidir.
Oysa felsefe ve tefekkiir kendisini kurmak ve gelistirmek icin bir devam-
liiga ve ortama ihtiya¢ duyar. Boylece Tiirk diisiincesinin en énemli me-
selesinin; kokleriyle irtibat kurarak ¢agdas diinyanin ihtiyaclar: ve icaplari
dogrultusunda yaratici ve ozgiir bir diisiince ortami ve gelenegi meydana
getirebilmek oldugu ac¢iga ¢ikar. Ancak Tirk distincesinin tarih icerisin-
deki olusum ve gelisimini araliksiz olarak takip edebilecegimiz eserlerden
buyiik capta mahrum olusumuz bu diisiince alan1 hakkinda hiikiim verme-
yi zorlagtirmaktadir. Ciinkd hentiz bu alani ilgilendiren eserler, diisiiniirler,
kurumlar ve problemler yeteri kadar incelenmis ve islenmis degildir. Tiirk
ve Islam diisiincesi s6z konusu oldugunda bu alandaki kurumsal faaliyetin
izi siiriildiigiinde iki ismin 6ne c¢iktig1 goriilir. Bunlardan ilki Tiirk Felsefe
Cemiyetinin' éncii ismi Hilmi Ziya Ulken? ve ikincisi de Tiirk Felsefe Der-

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Felsefe Bslimdi, Prof. Dr.

1 Ayrintili bilgi igin bkz. Cogkun Degirmencioglu, Tirkiye'de ilk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Gelismeler,
Odak Yay., Ankara 2004; Levent Bayraktar, Tirkiye'de ilk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Gelismeler, Fel-
sefe Diinyasi, S. 39, 2004, ss. 197-200.

2 Ayrintili bilgi icin bkz. Eylip Sanay, Hilmi Ziya Ulken, Ankara 1986.
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negi'nin kurucusu Necati Oner’dir.?

Prof. Dr. Necati Oner’i diigiinmek ve anlamaya caligmak, Cagdas Tiirk
Diistincesi alanini fark etmek icin biiytik bir imkandir. Kendisinin yetistigi
ortam ve Ozellikle de almis oldugu felsefe egitimi irdelendiginde yakin do-
nem Turkiye’si ve kiltiir hayatinin pek cok meselesini ele almak ve kavra-
mak kolaylagmaktadir.

Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe Bolimii'nde Nusret Hizir, Ne-
cati Akder, Hamdi Ragip Atademir, Mehmet Karasan gibi hocalarin elinde
yetismek ve Aydin Sayili, Sevim Tekeli ve Miibahat Tiirker-Kiiyel gibi ayni
fakiilteden yetisen her biri ekollesmis hocalarla sira ve mesai arkadaslig:
yapmak, zengin bir entelektiiel ortamin énemli bir parcas: olundugunun
isaretidir.*

Oner, akademik hayata Hamdi Ragip Atademir’in asistani olarak basla-
mistir.” Hamdi Ragip Atademir® Aristoteles’in mantik kiilliyatini Tiirkceye
terciime eden ve Tirkcenin bir felsefe dili, mantik dili olarak olusturulmasi,
insa edilmesine katkilar1 olan bir diistiniir ve akademisyendir. Onun siyase-
te girmesi iizerine Hilmi Ziya Ulken’in 6grencisi olur ve doktora tezini de o
yonetir.

Ankara Universitesi'ne bagli olarak kurulan Ilahiyat Fakiiltesi'nde Hilmi
Ziya Ulken’ ile birlikte caligma imkani, Oner icin, yeni bir pencere ve yeni

3 Ayrintili bilgi icin bkz. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Necati Oner Armagani, C.XL, 1999; Dirilis Yolunda Tiirk
Diisiincesi Necati Gner’e Armagan, ed. Bahaeddin Yediyildiz, Tiirk Kiltiirtinii Arastirma Enstitiisi, An-
kara 2013.

4 DTCF Felsefe Bolumi'niin kurulusu hakkinda genis bilgi igin bkz. Osman Kafadar, Tirkiye'de Kiiltiirel
Déniisiimler ve Felsefe Egitimi, iz Yayincilik, Istanbul 2000, ss. 295-371

5  Oner, kendisi ile yapilan bir miilakatta akademiye intisabini séyle anlatir: “Dil ve Tarih-Cografya Fa-
kiltesi'ndeki hocalarimdan merhum Profesér Hamdi Ragip Atademir bana bir mektup gonderdi.
Mektubunda ilahiyat Fakiiltesi'nde derse girdigini ve bir asistan kadrosunun tahsis edildigini bildirdi.
Mektubunda asistanlik kadrosu icin Ankara'ya gelip imtihana girmemi istiyordu. Ankara'ya gelerek
imtihana girdim ve imtihani kazanarak 1953 yilinda akademik hayata asistan olarak baslamis oldum.
Alan Mantik ve Felsefe adini tasiyordu.” Nesillerin Mirasi Diinden Yarina Konusmalar, Yazar Yayinlari,
Ankara 2014, s.182 (Konusan: Veysi Erken).

6 Oner, Atademir'in felsefeci kisiliginin bazi yonlerini sdyle aktarir: “Hamdi Bey en cok mantik ve metot
sorunlari Gizerinde durmustur. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi'nde verdigi Mantik ve ilimler Felsefesi
derslerinde isledigi konulari maalesef bir kitap haline getirerek yayinlamamistir. (...) Hamdi Bey'in
farkl bir ders verisi vardi. Derslerde amaci 6grenciye bilgi yigini sunmak degil, dogru diisiinmeye sevk
etmekti. Bunun icin bir konu ile ilgili farkli sorular sorar, bunlara farkli cevaplar verir, fikirler arasindaki
tutarlilik ve tutarsizliklar gésterirdi. Sinavlarda ezbere dayanan sorular sormaz, bir cimle veya bir
paragraf vererek onun analizini isterdi. Sinav kagidinda bilgilerin dogru ve yanlisindan ¢ok, fikirlerin
tutarliigina bakard:.” Necati Oner, “Profesér Hamdi Ragip Atademir”, Felsefe Diinyasi, S. 35, 2002, s. 4.

7  Oner, Hilmi Ziya Ulken'le iliskisini soyle anlatir: “1954'de Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde fel-

sefe ve mantik kiirstisii baskani olan Prof.Hamdi Ragip Atademir milletvekili secildigi icin gérevinden
ayrildigindan bu kiirsiiye [HZU] ek gérevli olarak atandi. Felsefe dersi vermeyi cok arzu ettigi icin bu
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bir formasyon siireci olarak yorumlanabilir.® “Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de
Ilim ve Mantik Anlayig1 (1967)” adli calisma bu etkinin tiriinii sayilabilir.
Hilmi Ziya Ulken'in Tiirk ve Islam diigiincesine yénelik ¢aligmalari “Tiir-
kiye'de Cagdas Dusiince Tarihi (1966)” ile yakin dénemlere kadar getirilir.
Ancak eser siiphesiz tilketici olmaktan ¢ok betimleyici ve secici bir Gislupla
kaleme alinmisgtir. Oner, Ogrencilerine bu eserin boliimleri olan konulari,
miistakil tezler seklinde derinlemesine inceletmis ve bu alani Turkiye'de
akademik felsefe ¢alismalari kapsaminda bir gelenege kavusturmustur. Bu
damar1 Hilmi Ziya Ulken'in “Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi (1966)” ile
baslatacak olursak; Necati Oner’in “Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de ilim ve
Mantik Anlayisi (1967)”, Mehmet Akgiin'iin “Materyalizmin Turkiye'ye Gi-
risi ve 11k Etkileri (1988)”, Murtaza Korlael¢i'nin “Pozitivizmin Tiirkiye'ye
Girisi (19806)”, Neset Toku'nun “Tlrkiye’de Antimateryalist Felsefe Spiritiia-
lizm Ik Temsilciler (1996)”, Levent Bayraktar'in “Bergsonculugun Tiirki-
ye'ye Girisi ve 11k Temsilcileri (1997)” adl1 caligmalar1 ve bu yoldan gecerek
hazirlanmis olan diger tez ve arastirmalar artik kurumsallagmis bir gelene-
gi isaret etmektedir. Boylece Tirk Diisiincesi alaninda irtibati saglayacak
calismalarin yaninda, yerli ve 6zgiin bir diisiince geleneginin kurulabilme-
sinin imkan ve sartlar1 da arastirilmistir.

gorevi kabul ettigini soylerdi. 1957'de ordinarylis profesorlige ylkseltildi. 1960 askeri harekatindan
sonra istanbul Universitesi'nden cikarilarak Ankara ilahiyat Fakiiltesine asli gorevli olarak atand..
1973'te emekliye ayrilincaya kadar adi gecen fakiiltede felsefe dersi verdi. 5 Haziran 1974'te Istan-
bul'da vefat etti.” Necati Oner, “Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken”, Hilmi Ziya Ulken Kitabi, (Haz. Ayhan Vergili),
Kitabevi Yayinlari, istanbul 2006, s. XXXVII-XXXVIII.

8  Oner, Ulken'in hocaligini ve 8§renci yetistirme usuliinii séyle anlatir: “1954'te hocam rahmetli Hamdi
Ragip Bey ayrilinca Hilmi Ziya Bey'in asistani oldum ve doktora ¢alismamin yonetimini tizerine aldi.
1964'te dogent oluncaya kadar on yil hocamin derslerini araliksiz takip ettim. O tarihlerde asistanlar
hocalari ile beraber derslere dinleyici olarak girerlerdi. Bu usul asistanin yetismesi icin cok faydali idi;
hem baz bilgileri tazeleniyor hem de yeni bilgiler ediniyor ve hocanin 6gretim uygulamasindan yarar-
laniliyordu. Doktorami yaptiktan sonra hoca bazen dersi bana verdirir kendisi de 6grenciler arasinda
oturup dinlerdi. Dersten sonra bana dersin degerlendirmesini yapardi. Bir 6gretim Uyesinin yetismesi
icin uygulanan en iyi yol budur.” Necati Oner, “Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken”, Hilmi Ziya Ulken Kitabi, (Haz.
Ayhan Vergili), Kitabevi Yayinlari, istanbul 2006, s. XXXVIII.

9 Oner bu calismayi kaleme alma amacini sdyle betimler: “Politik bir hamle olarak baslayan Tanzimat
hareketi, Tlirk Medeniyetinin yeni bir istikamete yonelmesiyle neticelenmistir. Bu yonelis Ronesanstan
beri gelisen Avrupa Medeniyetine dogrudur. Bir asirdan fazla bir zaman var ki, sarf ettigimiz gayret,
cemiyetimizi o medeniyet cevresine sokmak ve o medeniyetin gelisme istikametinde yol almaktir. Bu
gayretimizde ne derecede muvaffak olduk, sorusu izerinde disinmek ve dolayisiyla bu yolda gés-
terdigimiz faaliyeti degerlendirmek, bundan sonraki fikir hayatimizin istikametine isik tutacaktr. in-
celeme konumuz olan “Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de ilim ve Mantik Anlayisi”, bahsettigimiz faaliyetin
cesitli kollarindan birini teskil eder. O halde incelememiz, yukaridaki sorunun cevabi degil de o soru-
nun kaplaminin bir kismini teskil eden, Avrupa Medeniyetine yonelisimizden bu yana ilim ve mantik
anlayisinda ne gibi bir degisme olmustur, sorusunun cevabi olacaktir.” Necati Oner, Tanzimattan Sonra
Tiirkiye'de ilim ve Mantik Anlayisi, A.U. |.F.Yay., Ankara 1967, 2. Baski Divan Kitap, Ankara 2012, s. 9.
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Ttrkiye'de gelenekli bir diisiince hayati ile gelenekli bir kiiltiir hayatinin
kurulmasi, Oner’in ehemmiyet verdigi hususlarin basinda idi. Bu dikkati ta-
kip edildiginde, Necati Oner’in kendi 6grencilerine, 6grencilerinin de kendi
ogrencilerine sirayet ettirdikleri felsefi, kiiltiirel, entelektiiel hatta manevi
bir emanetten s6z etmenin miimkiin oldugu goriiliir. Bu manevi emanet; dil,
din, kiiltiir icerisinde yetismek, ardindan da entelektiiel miiktesebat1 énce
temelliik etmek sonra da bunun yaratici bir 6znesi haline gelmektir. Stiphe-
siz bu bir ortam ve gelenek isidir. O bu gelenegi, kendi hayat1 ve emegi {ize-
rinden kuran sahsiyettir. Hocalar1 ve 6grencileri arasinda baglanti kurup,
stirekliligi tesis eden, canli bir képrii olmustur.

Oner’in akademik felsefe ortaminda ihmal edilemez bir yénii de Klasik
Mantik alanina yapmis oldugu katkilardir. “Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére
Mantigin Mensei Problemi (1965)"'°, “Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de {lim ve
Mantik Anlayisi (1967)” ve “Klasik Mantik (1970)"** adl1 calismalariyla Tiir-
kiye’de boslugu hissedilen alanlarda klasiklesmis eserler ortaya koymustur.
Bu eserler hald arastirmacilara ve 6grencilere rehber olmakta, yeni baskilar:
yapilmakta ve basucu eseri konumunda bulunmaktadirlar. Zira Oner, bu ko-
nular sadece bir tarihci ilgisi ile incelememistir. Bu konularin hangi nok-
talarda tikandigini, batinin ilim ve mantik anlayisini alimlarken nicin bati
karsisinda belirli bir noktadan sonra tikandigimizi, bu tikaniklig1 asmak i¢in
neler yapmak gerektigini de ele almistir.

Hilmi Ziya Ulken, biiyiik eseri Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi ile bir
alan ihdas etmis, ardindan Necati Oner de bu alanin kurumsallagmasi icin
bir 6miir boyu sebatla hizmet etmistir. Ulken'in Tiirkiyede Tanzimattan Son-
raki Mantik Hareketleri’? konusu da yeni bir alani tanimlamaktadir. Bu alan
da yine Oner’in doktora tezi ile derinlegtirilmis olan bir konu ve problem
sahasi tegkil etmektedir. Hilmi Ziya Ulken, kendi calistig1 konulardan bir ta-
nesini kendi talebesine doktora tezi olarak vermistir. Ve Oner de, bu alanda
uzmanlasarak, bu alani inga etmisgtir.

10 “Oner, eserde diisiince olarak mantik ile bilim olarak mantigi birbirinden ayirir. “Bilim olarak mantigin
mensei denince akla Aristo gelir. Fikir tarihinde mantik bilimini kurma serefi Aristo’nundur. Bu mense
biraz daha geriye, mantik biliminin kurulmasina 6nci olan Eflatun, hatta sofistlere kadar géturilebilir.
Halbuki, diisiince olarak mantigin mensei denince durum degisir. Dustince olarak mantik, bilim olarak
mantiktan 6ncedir. Mantik bilimi kurulmadan dnce de mantikli diisince vardi. Fransiz sosyoloji oku-
luna gdre mantigin mensei probleminde kastedilen diisiince olarak mantiktir.” Necati Oner, Fransiz
Sosyoloji Okuluna Gére Mantigin Mensei Problemi, A.U.I.F. Yayinlari, Ankara 1965, s. 7.

11 Eser bes bolimden olusmaktadir. Mantik nedir sorusunun yanitlandigi giris bélimiinin ardindan
“Kavram ve Terim”, “Tanim ve Bélme”, “Hiikim ve Onerme”, “Akil Yiiriitme”, “Tasdik Tiirleri ve Bes
Sanat” baslikli bolimler yer almaktadir. Necati Oner, Klasik Mantik, A.U. i.F. Yayinlari, Ankara 1970

12 Hilmi Ziya Ulken, “Tiirkiye'de Tanzimattan Sonraki Mantik Hareketleri”, Edebiyat, sayi 3, istanbul 1935,
ss.37-52.
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Diistince boslukta insa edilemez. Nesiller arasinda kopriler kurmaya ih-
tiyacimiz vardir. Bu képriiler, nesiller arasinda irtibat1 saglar, iletisim ve
etkilesime imkan tanir. Béylece meseleler arasinda, problemler arasinda
baglantilar kurularak, siirekliligin tesis edilmesi miimkiin hale gelir. Iste
Necati Oner hocamiz bu képriiyii kurmak suretiyle iletisim ve etkilegimi
saglayan insandir.

Mantik disiplininin Tarkiye'de kurumsallasmasi, Felsefe ve Sosyal Bi-
limler alanlarinda okutulmasi ve anlasilabilmesi i¢in yiiriitiilen sabirl faali-
yetin ardinda Oner’in ayricalikli yeri fark edilmektedir. Orta ve yiiksek égre-
timde Mantik dersinin miifredatinin hazirlanmasi ve temel ders kitaplarinin
yazilmasi ¢abalarinin ardinda da hocamizin emegi ve katkisi yadsinamaya-
cak bir gercektir. Giiniimiizde Abdiilkuddiis Bingél, Tahir Yaren, Ismail Koz
ve onlarin yaninda yetisenler, mantik alanindaki faaliyetleri ile bu etkiyi
devam ettirmektedirler.

Necati Oner’in bu iki temel konu digindaki caligmalar: incelendiginde
goriiliir ki 6nemli eserlerinden biri de “Insan Hiirriyeti (1981)” adl1 eserdir.
Cunki insan ancak hiir oldugu zaman kendi varligini ifade edebilir, kendi-
sini tamamlayabilir, kendisini insa edebilir. Bu bakimdan hocamiz “siyasi
hiirriyet, vicdan hiirriyeti, ekonomik hiirriyet, miilk edinme hiirriyeti, basin
hiirriyeti, s6z hiirriyeti, toplanti hiirriyeti, seyahat hiirriyeti”® gibi bagliklar-
la hiirriyet meselesini analiz etmistir. Daha sonraki ¢alismalarinda; “Milli
Zihniyet ve Milli Birlik (1986)"'* arasinda kurmus oldugu iliski {izerinden
de milli birligin tesis edilebilmesi icin bir milli zihniyete ihtiya¢ oldugunu
ifade etmistir. Milli zihniyetin insa edilebilmesi i¢in temiz, ari-duru bir zih-
ne ihtiya¢ vardir. Bu zihniyet; diisinebilmek, dogru distinebilmek, dogru
diistinceyle dogru eylem arasindaki irtibati kurabilmek ve béylece bilmek-
ten olmaya dogru bir seyir takip etmek anlamina gelmektedir. Demek ki
milli zihniyetlerin, milli birlige dogru yuriiyebilmek i¢in insanda bir erdem
olarak, bir ahlak olarak yasamasi, edinilmesi ve olgunlastirilmasi gerekmek-
tedir. Oner’e gore bunlarin da temelinde dil birligi vardir. Kitaplarindan bir
tanesinin ad1 da “Dil Uzerine (2004)"dir. Ciinkii dil bizim diinya ile kurmus
oldugumuz iligkinin yeridir. Dil tizerinden kendi varligimizi, dis diinyay1 ve
bir bagkasini algiliyoruz. Wittgenstein'in soziinii hatirlayacak olursak ger-

13 Necati Oner, insan Hiirriyeti, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2.bs., Ankara 1990, s. 1.

14 “Milli zihniyet bir milletin varligini devam ettiren ve kendisini diger milletlerden ayiran degerlere bag-
liiktir. Baska bir ifade ile milli kiiltir unsurlarina bagliliktir. Degerlere bagli olma o degerleri kabul-
lenmedir. iste bu kabul edilen degerler, o milletin fertlerinin sosyal hayatla ilgili akil yiiriitmelerinde
hareket noktasini teskil eden temel kavramlardir. iste bu kavramlardir ki, fertlerin diisiincelerini sevk
ve idare eder, yani onlarin zihniyetini tayin eder.” Necati Oner, Milli Zihniyet ve Milli Birlik, TKAE Yayin-
lar, Ankara 1986, s. 15.
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cekten de “dilimizin sinirlar diinyamizin sinirlar1” oluyor. Oyleyse miimkiin
oldugu kadar ana dilimizin zenginligini kavramak, onu dogru kullanmak,
dogru kavramlar iretmek ve bu kavramlar: da birbirine baglamak suretiyle
dogru ve saglam bir diisiince binasi insa etmek gibi bir sorumlulugumuz
vardir. Felsefeyi de boyle algiladigimiz zaman, felsefe bu topluma yabanci
bir etkinlik olmayacaktir. Ciinkii kendi diliyle, kendisi hakkinda, evrensel bir
biling gelistirme etkinligi onun icin en temel zemin olacaktir. “Milli kiiltii-
rumiizii gelistirmek icin anadilimiz olan Tiirk¢eye 6nem vermemiz, bu dille
bilim ve felsefe yapmamiz sarttir.”* Necati Oner, Tiirkceyi bdyle bir evren-
sel bilim dili ve felsefe dili olarak kurgulayan érnek insanlarimizdan biridir.

Oner’in insandan bir beklentisi vardir. O yiizden yazilarindan birinin bas-
1g1 da “Insandan Beklenen’dir. “Insanin se¢me imkani oldugunda kendi ide-
aline uygun olani se¢cmesi beklenir. Secilen ahlaki iyidir.”*¢ Insandan bekle-
nen; onun varlik gayesini fark etmis olmasidir. Bu varlik nizami icerisinde
askin degerlerle, yiice degerlerle biitiinleserek degerler yolunda bir ahlaki,
manevi, entelektiiel ve kiiltiirel tekamiil gerceklestirebilmesi ve bu teka-
mulil gerceklestirirken de iki giinii esit gecen zarardadir prensibi uyarinca
stirekli bir olgunlagma ve tekamiil yolu {izerinde olmasi beklenir. Bu, Oner
icin hem milli, hem dini, hem de insani bir vecibedir. Onda dini olanla milli
olanin, milli olanla da insani olanin bir ve biitiin oldugu goriiliir.

Oner’in, Tiirk diigiince ve kiiltiir hayatina hizmetleri sadece eserleri ve
ninmasl, anlasilmasi ve koklesip gelisebilmesi i¢in kurumsal bir yap1 ve ¢r-
gilitlenmeye ihtiyac oldugunu fark ederek Tiirk Felsefe Dernegi'” (Kurulusu,
9 Haziran 1987) ve yayin organi Felsefe Diinyasi'® (68. sayisina ulasan dergi
cikmaya devam etmektedir) dergisinin kurulmasina énciilik etmistir. Tiirk
Felsefe Dernegi, felsefenin biitiin alanlarinda faaliyet gosteren akademis-
yenlere acik, alternatif bir akademi gibi islev gdrmiistiir. Dernek, kurulusun-
dan bu yana felsefenin cesitli problem ve konularini kapsayan sayisiz kon-
ferans ve paneller diizenlemis ayrica ortalama en az senede bir diizenlemeyi

15 Necati Oner, Dil Uzerine, Divan Kitap, istanbul 2013, s. 78.
16 Necati Oner, “insandan Beklenen”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Akcad, Ankara 1999, s.448.

17 Dernegin kurulus tiizGgunin birinci maddesinde “9 Haziran 1987 tarihinde merkezi Ankara'da olan bir
dernek kurulmustur. Subesi yoktur” denilmekte ve amaci da soyle aktarilmaktadir: “Turkiye'de ente-
lektiiel kilttirimizin en énemli unsurlarindan biri olan Felsef? distincenin gelismesine, anlasilma-
sina ve yayginlasmasina ortam hazirlamak, akademik bir ciddiyet ve sorumluluk icerisinde faaliyet ve
nesriyatta bulunmak, Tirk Felsefecileri arasinda birlik, beraberlik ve dayanisma saglamaktir.” Felsefe
Dernegi Tuzlgu, Ankara 1987, s. 3.

18 Dergi hakkinda bilgi icin bkz. Fulya Bayraktar, “Felsefe Dunyasi”, Tirk Yurdu, C. 25, S. 213, Mayis 2005,
ss.129-131
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geleneksellestirdigi konulu kongrelere imza atmistir. Kongreler yoluyla ce-
sitli tiniversitelerden gelen felsefeciler hem birbirleriyle tanigsmak ve goriis
aligverisinde bulunmak imkani bulabilmisler hem de entelektiiel kamuo-
yuna felsefenin tilkemizdeki varlig1 ve temsil kabiliyetini sergilemislerdir.

Necati Oner hocamizin kitaplari, makaleleri ile ortaya ¢tkan ¢aligma ko-
nularinin yam sira Tiirk Felsefe Dernegi ile diizenlemis olduklar1 sempoz-
yumlar, kongreler ve panellerin de tahlil edilmesi gerekir. Bu konular in-
celendiginde, hocamizin hangi tema ve problemlerin calisilmasini istemis,
hangi konular: 6ncelikli gdérmiis ve belirlemis oldugu da anlasilacaktir. Bu

” o«

toplantilarda mesela; “Felsefe ve Hosgorii”, “Yabanci Dille Ogretim”, “Felse-
fe ve ideoloji”, “Felsefe ve Heti§im”, “Turk Kiltiirtine Felsefe Ac¢isindan Ba-
kis”, “Felsefe ve Sanat”, “Aydin Kisi Kimdir”, “Cumhuriyet Déneminde Tiirki-
ye'de Felsefe”, “Demokrasi Kavram1”, “Tiirk Kiiltiirli ve Felsefe”, “Felsefeden

Beklediklerimiz”, “Insan Felsefesi”, Egitim Felsefesi” gibi ve daha pek cok
felsefi, kiiltlirel ve entelektiiel mesele irdelenmistir.!?

Oner’in felsefeyi sadece felsefe bilgisi olarak gérmedigini, felsefe {ize-
rinden bir hosgorii kiiltiirti, bir demokratik kiiltiir, bir ahlak kiltiiri gelistir-
mek istedigini séylemek miimkiindiir. Ciinkli ona gore; felsefe bilgisi felsefi
tutuma doniismelidir. Ve hep sunu sdylemistir; “umulur ki felsefe bilgisi be-
raberinde felsefi tutumu getirsin.” Yani felsefe 6grenmekten murad aslinda
bir felsefi tutum sahibi olabilmektir. “Felsefl tutumda baslica su ii¢ 6zellik
bulunur. 1. Olaylara ve olgulara biitiinsel bir goriisle bakma. 2. Elestirisel
bir bilincin hakimiyetine sahip olma. 3. Hosgoriiniin gerekliligi bilincinde
olma. Boyle bir tutum belli bir kiiltiir seviyesine erismekle kazanilabilir. Bu
bir anlamda bilgi sahibi olmakla ilgilidir. (..) Kazanilan bilgilerin 6éztimlen-
mesi, insanin onlar1 hayatina gecirebilmesi icap eder. Felsefi tutumun ka-
zanilmasinda felsefe 6gretiminin rolii bityiiktiir. Yalniz felsefe 6grenir veya
ogretirken, kazanilan bilgiler eger 6grenen kisi tarafindan 6ziimsenmez,
yani hayatina girmezse istenen amaca erisilemez.”?® Boylece felsefi tutum
denen sey; ahlaki bir durus icinde erdemlerle biitiinleserek yasamak, deger
bilincine ytikselerek, tutarli ve hesabi verilebilir bir hayat stirmektir.

Biitiin bu faaliyetlerin icerisinde, felsefe yapmak veya felsefe okumak/
okutmaktan murad edilen sey yakalanabilmelidir. Hocamiz felsefe ortamina
“felsefi tutum” kavramini hediye etmekle, felsefenin sadece bir bilgi etkin-
ligi olmadigini vurgular. Felsefenin toplum nezdinde ve entelektiiel kamu-

19 Genis bilgi igin bkz. M. Coskun Degirmencioglu, Tirkiye'de ilk Tiirk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Gelis-
meler, Odak Yayinlari, Ankara 2004. (Eser “Tirk Felsefe Derneginin Kurucusu ve Baskani Hocam Prof.
Dr. Necati Oner'e” ciimlesiyle Oner'e ithaf edilmistir.)

20 Necati Oner, “Felseff Tutum Uzerine Séylesi”, Goriisler, Beyaz Kule Yayinlari, Ankara 2009, s. 146.
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oyunda itibar kazanabilmesi ve takdir edilebilmesi icin, dogru bir sekilde
temsil edilmesi gerektigine inanir. Ona goére felsefe okumak ve okutmaktan
murad, felsefi tutum sahibi olabilmektir. Felsefi tutumun en belirgin 6zelligi
felsefe kelimesinin tiiretildigi bilgelik sevgisidir. Dolayisiyla felsefi tutum,
gercek, dogru, iyi ve gilizeli aramak, talep etmek, 6zlemek ve elverdigince
iktisap etmeye calismaktir. Boylece felsefi tutum, acik olmayi, tahammiillii
ve hosgorulii olmayi, uzlagsmaci ama ayni zamanda da saygili bir stipheciligi
muhafaza etmeyi gerektiren bir tutum/tavir alis1 barindirmaktadir. Hocamiz
felsefe ve tefekkiiriin fildisi kulelere kapanarak basarilacak bir siire¢ oldugu-
na inananlardan degildir. O daima insan yetistirmek, mahfil ve ortam hazir-
lamak ve diisiince tirtinlerini insanlikla paylagmaktan yana tavir almistir. Bir
kilttirde felsefi diisiince ve tutum yerlesmeden hakiki anlamda gelisme ve
kalkinma yasanamayacagina gore, hocamizin neden felsefi tutum iizerinde
1srar ettigi kendiliginden anlasilmaktadir. Felsefi tutum, ideolojilerin 6teki-
lestiren ve catistiran tutumlarinin karsisinda sergilenebilecek bir ¢ikis yolu
hitkmiinde olup, alternatifsiz olunmadiginin bilinmesiyle iligkilidir. Felsefi
tutum, bilgi ve deger (ahlak) ekseninde insa edilen ve dogru davranis icin
dogru bilgi ile hareket etmek gerektigini sdyleyen bir tutumdur.

Felsefe ayni1 zamanda bir zihniyet tahlilidir. Zihniyet mantikla ilgilidir;
“insan zihninin bir hali, bir tavridir.”* Mantik, dogru diisiinmenin, bir tarz
zihin terbiyesinin 6grenildigi, edinildigi, kazanildig1 alandir. Ve bu alan mu-
hatabini kiiltiiriin i¢ine dogru ¢ekmeli, kiiltiiriin biitin unsurlarinin farkina
varan, kiltiirin 6znesi olan, o kiiltiirii yorumlayan ve eksiklerini géren bir
6z bilin¢ verme alani olmalidir. Dolayisiyla felsefe ile memleketimize nasil
hizmet edebilecegimiz, felsefeyi nerede ve nasil kullanabilecegimiz hakkin-
da yeniden bir aydinlanmaya, yeniden bir bilince ihtiyacimiz vardir. Iste bu
biling, Necati Oner’in biitiin bir hayati boyunca vermeye calistig1 baslica
unsurlardan biri olmustur.

Necati Oner, felsefeyi kuru bir bilgi y1gini, kuru bir bilgi edinme ve ak-
tarma faaliyeti olarak gérmemistir. Felsefe ile memleket irfanina nasil hiz-
met edilir, felsefe ile bir dile, bir kiiltlire nasil katilinir ve bunun igerisinde
resit bir 6zne olarak nasil ona layik bir entelektiiel, kiiltiirel bir manevi ha-
yat kurulur bunun érnegini sergilemistir. Bu nedenle Necati Oner’in fikir-
lerini ele almak, memleket gercegini felsefe ile ele almak demektir. Necati
Oner, Tiirk felsefesi icin koklerle baglantinin ve siirekliligin miisahhas bir
oznesidir. Sonraki kusaklara diisen; onunla birlikte, onun biraktig1 yerden
felsefeyi, manay, kiiltiirii, medeniyeti siirdiirmek, idame ettirmektir.

21 Necati Oner, “Ug Temel Zihniyet”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Acag Yayinlari, Ankara1999, s. 229
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Necati Oner, ¢agdas Tiirk felsefesinin kurucu drneklerinden biridir. Hocalar1 ve 8grencile-
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Oner’in felsefi mirasinin bir nebze olsun farkinda olabilmek ve yorumlamaktir.
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Abstract
Necati Oner and Turkish Thought

Necati Oner is one of the founders of contemporary Turkish philosophy. He established
an intellectual and spiritual bridge between his teachers and students. He removed philo-
sophy from being merely an academic activity. He is a thinker who brought him together
with society and culture. His research interests include science and logic understanding
in Turkey, the origin of logic, human freedom, mindset issues, national mentality and
national unity, thought and language relationship, such as philosophy and logic training
and many more can be counted. The main subject and purpose of this study is to be able to
be aware and interpret to a certain extent of Oner’s philosophical heritage.

Keywords: Necati Oner, philosophy, logic, philosophical attitude, Turkish philosophy
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ARASINDA BILGININ SERUVENI

Felsefe Diinyasi Dergisi, Say!: 69, Yaz 2019, ss. 139-150.
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Hasan Yiicel BASDEMIR’

Sorun

Bilginin gecerlilik kosullar1 veya gerekcelendirilmesi meselesi, epistemo-
lojinin temel tartismasidir. Gerekcelendirmenin unsurlari konusunda g te-
mel yaklasimdan bahsetmek miimkiindiir. I1ki, bilgiyi gecerli kilan sartlarin,
onermenin ifade ettigi gercekligin dis diinyada o haliyle bulundugunu veya
boyle olduguna dair daha onceki bilgilerimizle uyustugunu gostermekle
miimkiin oldugunu ileri siirer. Iki formunu ifade ettigimiz bu epistemoloji-
ye “bireysel epistemoloji”, “dogruluk epistemolojisi” gibi adlar verilir.! Epis-
temik 6znenin, dilin ve onun kullanim bicimlerinin, kiiltirtin veya baska
6znelerin katkisina ihtiya¢ duymadan bilginin gecerlilik kosullarini kendi
basina saglayabilecegi diisiiniildiigii icin bu yaklasima bireysel epistemo-
loji denilirken amag, dogrulugu gostermek oldugu icin de dogruluk episte-
molojisi ifadeleri kullanilir. Daha kapsayici olarak sdylemek gerekirse buna
kanitcilik da denebilir.

Ikincisi ise 6nermelerin gerceklikle uyusmasini veya zihinde daha énce
bulunan yargilarla tutarli olmasini bilginin yeterli kosullar: olarak gérme-
yen yaklasimlardir. Bir inang belirli bir birey icin belirli bir zaman dilimi
icinde o bireyin amaclarina bagli olarak gerekcelendirilir.? Buna goére bilgi,
oncelikle pratik (ameli) yonii olan bir faaliyettir ve bir amaci gerceklestir-

Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi A. B. D. Ogretim Uyesi, Prof. Dr.
1 Goldman, Alvin I. (1999), Knowledge in a Social World, Oxford: Oxford University Press, s. 4.

2 Roderick M. Chisholm (1982), The Foundations of Knowing, Minneapolis: University of Minnesota
Press, s. 30.
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mek icin elde edilir. Gerekcelendirme kosullarini, onun yararl olusu ve is-
levselligi belirler. Bu nedenle gayesiz gerekcelendirmeler gecerli degildir.
Bu, ayn1 zamanda bilginin gayeye gore sekillendigi anlamina gelir. Gerekge-
lendirme, gayenin yerine getirilmesi bakimindan yeterli ve yetersiz olarak
degerlendirilebilir. Bu durumda bilginin dogruluk kosullari, ilkindeki gibi
uyusma veya tutarlilik gibi mantiksal ¢rgiilerden ziyade pratik basarilarla
veya dayanaklarla 6lciiliir. Buna da genel olarak fonksiyonalizm (islevselci-
lik) denilmektedir.

Uclinciisii ise bilginin sosyal islevine vurgu yaparak gerekcelendirme
kosullarinin zihinler arasi etkilesime dayandigini ileri stirer, yani bilgi, bi-
reyler arasi etkilesimin irtintidiir. Buna da sosyal epistemoloji denmekte-
dir> Ben bu makalede Necati Oner’in Bilginin Seriiveni kitabinda gerekge-
lendirme kosullarini bu ii¢ yaklasimdan hangisine yakin konumlandirdigini
inceleyecegim. Bu incelemeye sebep olan sey, Oner’in bilgiyi 1srarla kiiltiir-
le, pratik yansimalariyla, bilginin igleviyle ve insan ¢zgiirligiiyle iligkilen-
dirme istedigidir. Bu durum, yukarida zikredilen tii¢ tarz gerekcelendirme
tarzinin bir araya getirilmesi anlamina gelmektedir. Acaba Oner, bu iligki-
lendirmeyi nasil sagladi?

Oner, kiiltiiriin temelinde bilgi oldugunu ve kiiltiirii bilginin olusturdu-
gunu ileri siirer ve bilgi edinmenin esasinin, bilginin uygulanmas: oldu-
gunu beyan eder.* Ona gore bilgi, dogruluk standartlariyla edinilmis olsa
bile o haliyle degerli ve kiymetli degildir, ilave olarak onun kullanilmasi ve
kaltlr diilnyasina bir sekilde yansimasi gerekir. Ancak insan bunu ne derece
yapabilir? Insanin bu konudaki kabiliyeti sinirsiz degildir. Oner’e gére bil-
giyi pratige uygulama meselesi bir 6zgiirliikk ve dolayisiyla bir sorumluluk
sorunudur. Bu gekilde bilgi sorunu, ahlak sorununa kap: aralar.’ Oner, bu
iligkilendirme ile teorik ve pratik felsefe arasindaki ayrimi azaltma egili-
mindedir. Bunu “ne ise yaradigini ve islevinin ne oldugunu”® diisiinmeden
bilginin tamamlanamayacagini soyleyerek ortaya koyar. Stileyman Hayri
Bolay'in da ifade ettigi gibi Oner, her meseleyi bilgiyle iligkilendirir; her
meseleyi bilgi acisindan ele alir.”

Goldman, Knowledge in a Social World, s. 5.

Necati Oner (2018), Bilginin Sertiveni, Ankara: Atatiirk Kiltlr Merkezi Baskanligi Yayinlari, s. XVII.
Oner, Bilginin Seriiveni, s. xvii.

Oner, Bilginin Seriiveni, s. 1.
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Siileyman Hayri Bolay (2012), Prof. Dr. Necati Oner’in Fikir Diinyasi, Ankara: Atatiirk Kiiltir Merkezi
Yayinlari, s. 74.



Necati Oner'de Olgu ve Ozgiirliik Arasinda Bilginin Seriiveni
Dogruluk Epistemolojisi

Oner, bilgiyi var olanin taninmasi; onun bilgisine sahip olma; var olan hak-
kinda verilen hiikiim; bilinenin bilendeki veya zihindeki yansimasi (aksi);
hitkmiin gerceklige uygun olmasi® gibi bircok ifade ile tanimlar. Bu ifade-
lerin hepsinde ortak olan iki unsur bulunur: var olan ve hiikkiim. Gelenek-
sel epistemoloji a¢isindan bakarsak hiikiim, inanc¢ terimine ve var olan da
gerceklige isaret etmektedir. Onun ifadelerinden yola cikarak bilgiyi, “hiik-
miin gerceklige uygun olmasi1” seklinde tanimlayabiliriz. Bu tanim, dogru-
luk epistemoloji bakimindan geleneksel sagduyu epistemolojisine yakindir.

Oner, dogrulugu iki farkli anlamda kullanir. {Iki, akil yiiriitme dogru-
lugu; ikincisi ise olgu dogrulugudur. Akil yiiriitme dogrulugu ile onerme-
ler arasindaki iligkilerin dogru kurulmasi kastedilirken, olgu dogrulugu ile
hitkmiin (bilgini) gercege (objesine) uygun olmas: kastedilir. Oner, ilkine
bicimsel; ikincisine de igeriksel dogruluk demeyi uygun gérmektedir. Bun-
dan da anlasilacag gibi Oner, bicimsel dogrulugu tutarlilikla; iceriksel dog-
rulugu da uygunlukla tanimlamaktadir.” Bagka ifade ile tutarlilik, epistemo-
lojiden ziyade mantik ve matematikteki dogruluk seklidir. Bu dogruluk, akil
yuriitmede basamagi olusturan dayanaklar (6énermeler ve semboller) arasin-
daki tutarhiliktir. Bu tutarlilikta 6l¢ii akil ilkeleridir. Akil bunu kendiliginden
ilkelerine uygunsa kabul eder, degilse reddeder. Iceriksel dogruluk, bundan
farklidir. Oner, olgu diinyasina ait bilgilerimizde dogrulugu, hiikiim (bilgi)
ile gerceklik (olgu) arasindaki uygunluk olarak tanimlamaktadir. Ona gére
bu dogrulugun kontrolil deney ile yapilir.

Bu ayrimi yaptiktan sonra Oner, her iki dogruluk biciminde de akil ilke-
lerinin etkin oldugunu ifade eder. Bilgiyi edinmede ve kullanmada en biiyiik
rolil oynayan akildir. Dogruyu yanlistan ayirt etmek icin akla ihtiyac vardir.
Oner, aklin islevinin onun ilkeleri sayesinde oldugunu ifade eder: Bu ilkeler
ozdeslik, celismezlik, ticlincli sikkin imkansizligl ile yeter-sebep ilkeleridir.
O bu ilkeleri ayrintili olarak acikladiktan sonra bilgi edinme yollarina gecer.

Oner bilgiyi, akil ilkelerine gore bir araya gelmis olan kavramlar toplu-
lugu olarak da tanimlar.!® Esasinda onun bu tanimi yapmasinin nedeni, bilgi
olmayan kavramlar toplulugunu, bilgi olan kavramlar toplulugundan ayir-
maya ¢aligsmasidir. Kavramlar belirli bir diizen i¢inde bir araya geldiklerinde
bilgi olurlar. Bu diizenin bilgiyi meydana getirecek sekilde giivenli yollar:
vardir. Oner, bunun 6nce iki yolu oldugunu séyler: Akil yiiriitme ve icgoriig

8  Oner, Bilginin Seriiveni, s. 2.
9 Necati Oner (2009), Gériisler, Ankara: Beyaz Kule Yayinlari, s. 39.
10 Oner, Bilginin Seriiveni, s. 14.
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(sezgi). O akil yuiriitmenin de tiimdengelim, tlimevarim ve benzetim olmak
uzere ti¢ kismu ile ilgili aciklamalar yapar. Burada kavramlar arasi iligkiler
akil yardimiyla dolayli bir sekilde kurulur. I¢gériis de ise bu iligki dogrudan
kurulur. I¢gériisiin iig tiirii vardir: duyularin i¢gériisii, aklin icgériisii ve me-
tafizik i¢cgoriis.!!

Duyularin i¢g6riisii ile insan, renkler, sekiller, sesler gibi varliklarin ni-
teliklerini dogrudan kavrar. Akil icgoriisii ise kavramlar arasindaki iligki-
lerin dogrudan kavranmasini ifade eder. Neden-sonug iliskisi, benzerlikler,
farkliliklar, ticgenin kare olmadigini bilmemiz gibi esitlikler, birlikte olma-
lar gibi iliskiler akil ile dogrudan kavranir. Bitliniin parcadan biiytik olmasi
gibi aksiyomlar1 da yine akli i¢goriis ile biliriz. Metafizik i¢goriis ise ben’'in
ve Tanr1'nin kavranmasi gibi dogrudan kavramalardir. Ancak Oner, bu iigiin-
clisiinii akli icgdriisten ayiran yonlerin ne oldugunu aciklamamistir.!?

Bilginin Seriiveni kitabinin bu kisimlari, bilgiyi dogruluk yéniinden ele
alir. Oner, bilgide bu standartlarin saglanmis olmasini 6n kosul olarak or-
taya koyar, ancak ona gore bilgi icin dogruluk kosullar1 gerekli olsa bile tek
basina yeterli degildir. O, bu nedenle bilgiyi zihniyetle, dille, 6zgiirliik ve
sorumlulukla iligkilendirir.

Bilgi ve Zihniyet iligkisi

Oner, insanin bilgi elde ederken ve bu bilgiyi uygulamaya gecirirken sahip
oldugu zihniyetin etkisi altinda oldugunu séyler. O zihniyeti, zihnin faaliyet
halinde iken icinde bulundugu ortam sekline tanimlar. insan bu zihniyetin
bir kismini dogustan getirirken bir kismini yasadig1 ortamda olusturur. Mo-
dern antropoloji ¢alismalari, iki tiir zihniyet oldugunu ortaya koymaktadir.
flki olgusal, ikincisi ise bilyiisel (mitik) zihniyettir. Oner bunlara ii¢linctisii-
nii ilave eder ve buna da elegtirel zihniyet der ve ardindan aslinda bunlarin
farkli insanlarda olmadigini, her insanda bulundugunu fakat onlarin haki-
miyet derecelerinin, sosyal yapilara ve bireylere gore farklilik gosterdigini
soyler.

Biiyisel zihniyet, dogadaki varliklarin gizli (okkult) 6zelliklere sahip ol-
dugu inancina dayanir. Bu nedenle bu zihniyete sahip olanlar, bu 6n kabulle
dogayi farkl sekilde algilarlar. Bu algilamanin en belirgin 6zelligi, doga-
da goriinenlerin goriindiiklerinden farkli oldugu ve olaylara arasinda algi
temelli neden sonug iliskisinin kurulamayacagi, aksine mistik sekilde bir

11 Oner, Bilginin Sertiveni, ss. 14-23.
12 Oner, Bilginin Sertveni, ss. 23-4.
13 Oner, Bilginin Seriiveni, s. 25.
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neden sonug iligkisi kurulacagi seklindedir. Oner, mistik baglantiy1 Levy-
Bruhl'den aktardig1 bir hikaye ile anlatir: Bir gezgin Kuzey Amerikan yerli-
leriyle Fransa'daki tavsanlar izerine sohbet ederken tavsani anlatmak i¢in
parmaklariyla kuliibenin duvarina tavsan golgesi yansitir. Yerliler, sonraki
giin tesadiifen her zamankinden daha fazla balik tutarlar ve bu bollugun
sebebinin de gezginin aksam duvara yansittig1 tavsan golgesi olduguna ina-
nirlar. Olgusal zihniyet, doganin goriiniisiiyle yetinir. Deneye ve algilarin
bize sagladig1 verilere, onlarin goériindiikleri gibi oldugu konusunda itimat
ederler. Elestirel zihniyet ise, insanin kendine sunulan her sey karsisinda
olumlu ve olumsuz yonlerini sorgulamasi ve arastirmasidir.’

Oner’in bilgiyi zihniyetle iligkilendirirken ortaya attig1 temel iddia,
aralarindaki etkilesimle ilgilidir. Buna gére insan bilgisi sahip olunan zih-
niyete gore sekillenirken, bilgi zihniyeti gelistirebilir. Yani bilgi ve zihni-
yet birbirini karsilikli etkileyen ve besleyen iki unsurdur. Bilgi bir zihniyet
uzerine elde edilirken bu bilgi zamanla zihniyeti degistirebilir. Ancak in-
sanoglunda bu zihniyetlerin hicbiri yok olmaz, sadece bunlarin hakimiyet
dereceleri toplumun ve bireyin kiiltiir seviyesine gore degisiklik gosterir.!®

Buradaki temel sorun, bityiisel zihniyete sahip kisinin dogruluk episte-
molojisinde ortaya koyulan giivenilir bilgi edinme siireclerine sahip olup
olamayacag1 ve nihai olarak (dogru) bir bilgiye ulasip ulasamayacagidir.
Eger zihniyeti kisinin bu tiir bilgilere ulasmasini engelliyorsa o zaman bu
kisinin zihniyeti asla degismeyecektir. Oner bu konuda acik bir sey yazmasa
da onun yazdiklari, bu soruna bir cevap verir niteliktedir. O, 6énce zihniyeti
iki kisma ayirir: Temel zihniyetler ve ikinci dereceden zihniyetler. Temel
zihniyetler, biraz 6nce bahsedilen biiytsel, olgusal ve elestirel zihniyetler-
dir. Oner bunlarin insanda daha temel oldugunu; hatta insanlarin bu zihni-
yet bicimlerini dogustan getirdigini ileri siirer. Yani bunlar tiim insanlarda
vardir. Bunlarin varligindan veya yoklugundan degil, bir insanin diinyasin-
da bunlarin etkisinin ne kadar oldugundan bahsedilebilir. Bu zihniyetler
asla yok edilemez.

ikincisine ise Oner, tutumlar adini verir. Tutumlar, dogustan olmayip
sonradan kazanilmistir ve elde ettigimiz bilgilere gére zaman icinde degi-
sebilirler. Bireylerin tutumlari, ilkel toplumlarda birbirine yakinken uygar
toplumlarda var olan kiltiir unsurlarinin gelismis olmasi nedeniyle bu tu-
tumlar cesitlilik gostermektedir. Oner, ikinci dereceden zihniyetin bilgi ve
duygulara bash olarak olustugunu ileri siirer. Bu nedenle tutumlar esasin-

14 Oner, Bilginin Sertiveni, s. 26.
15 Oner, Bilginin Seriiveni, s. 26.
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da altinda tutarli énermeler kiimesi bulunan bir sistemdir. ideolojiler, dini
inanclar ve felsefi goriisler, tutarliklarini temellerinde bulunan énermeler-
den, yani sistemin temel 6nermelerinden alir. Bir sisteme inanan kisiler, sis-
temin gecerliligini bu temel 6nermelere dair 6n kabullerine dayandirirlar.'¢
Ayni durum tutumlar, yani ikinci dereceden zihniyetler icin de gecerlidir.
Bu nedenle tutumlarda iceriksel bir dogruluktan ziyade bicimsel dogruluk
bulunabilir.

Bu bilgilerden sonra sorunu tekrar ortaya koyarsak Oner’in yaklagimi
ortaya ¢ikacaktir. Blyiisel zihniyete (veya diger zihniyetlere) sahip bir Kisi,
bilgi elde etmek icin gerekli olan kosullara sahip olabilir mi? Zihniyeti onu
dogruluk epistemolojisinin kogullarina yénelmekten alikoymaz m1? Oner’in
buna cevabi, acik ve kapali tutum ayriminda yatmaktadir.'” Sahip oldugun-
dan bagka zihniyetlerin olabilecegini diisiinen bir kimse, hangi zihniyete
sahip olursa olsun kendi zihniyetini test etme, denetleme ve degistirme po-
tansiyeline de sahip olacaktir. Bu durum, kisinin baskalarinin zihniyetine
acik hale gelmesine yol acar. Oner, bunu miisamaha duygusuyla agiklar ve
ilging sekilde miisamahay1 (tolerans) epistemik bir unsur haline getirir. Ki-
sinin sahip oldugu zihniyetin, onu baska seyler 6grenmekten alikoymasi,
milsamahakar olmasina baghdir.

Bu durumda agik zihniyete sahip bir kisi, sahip oldugu epistemik yete-
nekler sayesinde 6nce tutumlarini degistirir, ardindan da temel zihniyetle-
rini olusturan énermelerini sorgulayarak, drnegin zihninde hakim olan bii-
yiisel etkiyi, elegtirel etkiye déniistiirebilir. Buradan anlasilacag: gibi Oner,
dogruluk epistemolojisinin unsurlar1 disinda pratik unsurlari bilgi edinme
slreclerinin parcasi haline getirmektedir. Onun bilgi anlayisinda zihniyet
ve miisamaha pratik epistemik unsurlardir.

Bilgiyi Kurumsallastiran Dil

Oner, bireysel epistemolojinin bir medeniyete déniigmesinin ve esasinda
uygulamaya gecmesinin dil sayesinde oldugunu ileri siirer. Bu yéniiyle o,
dili de epistemik bir unsur olarak kabul eder. Dilin bilgiye etkisi iki sekil-
dedir. 11ki, bilgi elde etme stirecindeki etkisi; ikincisi ise bilginin yayilmasi,
kurumsallagsmasi ve medeniyete yol acacak sekilde yayilmas: konusundaki
etkisi.

16 Oner, Bilginin Sertiveni, s. 27. Oner, tutumlari da agik ve kapali tutum olarak iki gruba ayirir. Bunlari da
farkli tutumlarin olabileceginin bilince olma (agik tutum) ve olmama (kapali tutum) olarak birbirinden
ayirir.

17 Oner, Bilginin Seriiveni, s. 28.
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Oner, dilin bilgi elde etmedeki roliinii iki sekilde agiklar. Ilkinde dil var
olanlar1 temsil ettigi icin var olanlar arasindaki diizen dil de vardir. Biz,
var olan bir obje iizerinde diisiiniirken o objeye yakin olan seyleri cagrisim
yoluyla diistinceye dahil ederiz. Bu sekilde ¢cagrisimlarin bilgide énemli bir
islevi vardir. Bu cagrisim aslinda kelimeler vasitasiyla olur. Kelimeler de
dilde temsil edildigi icin dil, cagrisimin ve bilginin énemli bir parcasi olur.'8
Dilin bilgi edinmedeki ikinci rolii ise dilin sentaksi ile ilgilidir. Ona gore di-
lin sentaksi, hitkiimlerde diistinmenin yolunu ¢izer ve diisiinme boyunca bu
yolda ilerler. Yan, sentaks bir anlamda diigiincenin bi¢imini olugturur. Oner
burada sentaksla bir dil icindeki kelimelerin siralanisini kastediyor olmali-
dir, ¢iinkii o, Fransizca ve Tiirkceyi 6rnek gostererek farkli dillerde kelimele-
rin siralanisinin bilgi siireclerini etkiledigini yazmaktadir. O, ayrica hocasi
Aydin Sayili'ya atifta bulunarak “zengin, gelistirilmis ve olgunlasmis bir
dilin, diisiincenin olusmasini kolaylastirdigini ifade” eder ve bu sekilde dilin
yapisinin bilgi edinme siirecinde epistemik ¢znenin isini kolaylastirdigina
vurgu yapar.'’

Bilgi ve medeniyet arasindaki iligkiye gelince Oner, bilginin gelisimi-
nin dil yoluyla aktarimi sayesinde oldugunu diisiiniir. Bu aktarim sayesinde
epistemik failin elde ettigi bilgi, kurumsallasir ve yayilir. Eger bu yayilim
olmazsa bilgi, epistemik failin 6lmesiyle kaybolacag: icin ilerleyemez ve
genisleyemezdi. Bilginin bir medeniyet seviyesine cikacak sekilde genis-
lemesi, dilin onu aktarma yetenegi ile miimkiin olmaktadir.?® Bu yéniiyle
Oner, bilgiye ve bilgi edinme siirecine bireyler arasi etkilesimi de dahil ede-
rek sosyal epistemolojinin dogruluk epistemolojisi iizerindeki tamamlayici
etkisine igaret eder. Ayrica Oner, bilgiyi kiiltiiriin temeline yerlestirmesiyle
bilginin toplumsal agidan kurucu yoniine isaret eder. Ona gore kiltiir, var
olanlar hakkinda edindigi ve bu bilgilere dayanarak edindigi bilgiler ile bu
bilgilere dayanarak ortaya koydugu eser ve davranislardir ve bilginin tizeri-
ne kurulur. Kiltiirde esas olan bilgilerdir. Eser ve davranislar, bu bilgilerin
disa yansitilmasi ve belirtileridir.?!

Oner, daha sonra bilgi tiirlerinden bahseder, ancak o, bilgiyle ilgili bu
siniflamayi, epistemik acidan degil sosyolojik acidan yapar. Epistemolojide
bilgi tiirleri, algiya dayanan, tanikliga dayanan, ¢cikarima dayanan, ice baki-
sa (introspection) vs. dayanan seklinde yapilmaktadir. Oner, bunun yerine
bilgiyi dinsel, felsefl, bilimsel, sanatsal, giinliik, okkiilt seklinde daha sosyo-

18 Oner, Bilginin Sertiveni, s. 30. Bolay, Prof. Dr. Necati Gner'in Fikir Diinyasl, s. 78.
19 Oner, Gériisler, s. 109. Oner, Bilginin Seriiveni, ss. 31, 32.

20 Oner, Gériisler, s. 41. Oner, Bilginin Seriiveni, ss. 29, 66.

21 Necati Oner (2013), Dil Uzerine, Ankara: Divan Yayinlari, s. 47.

felsefe dinyasi

B~
(8]



felsefe diinyasi

B~
o~

FELSEFE DUNYASI | 2019/YAZ | SAYI: 69

lojik temelli yapar. Bu da onun yine epistemolojide, dogrulugun gosterilme-
si disindaki unsurlarin etkisini ne kadar ¢ok ¢énemsedigini gostermektedir.
Diger taraftan bu tasnifin arkasinda yatan diger neden, Oner’in bilginin in-
san davranisgi iizerindeki etkisini géstermek istemesidir. insanlarin hayatin-
da hangi tiir bilgiler daha fazla etkili ve yonlendiricidir? Ona goére insanlarin
deger verdikleri bilgi tiirline gore davranislarinda farkliliklar meydana ge-
lir. Ornegin dine inanmayan kisinin iizerinde dini bilginin etkisi olmaz. Bu
durum, bizi bilgi ve 6zgiirliik arasindaki iligkiyi incelemeye yoneltir.

Epistemik Bir Unsur Olarak Ozgiirliik

Necati Oner’in bilgi ile 6zgiirliik arasinda kurdugu iliskinin temelinde daha
once de bahsedildigi gibi bilgiye dair belirli 6n kabuller vardir. Bunlarin
birincisi, bilgi edinme siirecinin salt teorik bir ¢cabayla olamayacagi, bu sii-
recte pratik unsurlarin etkisinin oldugudur. Ikincisi ise iradi eylemlerin te-
melinde bilginin yattigidir. Bilgiye dayanmayan iradi fiil miimkiin degildir.
Bu nedenle her bilingli eylemin degerlendirilmesi, onun olusunu saglayan
bilginin degerlendirmesi ile olabilir.??

Oner’e gore ézgiirliikk ayn1 zamanda epistemik bir unsurdur. Bilgi edin-
mede amag, edinilen bilginin uygulanmasidir. Insan bilgisini ne derecede
kullanabiliyor? Buradan insan 6zgiirliigii sorunu ¢ikar. Bilgi alani, ézgiirlik
alaniyla ayni sinirlar i¢indedir. Ayrica bilgi insana sorumluluk yiiklemesi
nedeniyle de bilgi sorunu, ayni zamanda ahlak sorununa da kap: aralar.?
Bilgi ve 6zgiirlik arasindaki iligki, tam da bilginin uygulanmasi asamasinda
ortaya ¢ikar. Oner, bunu izah etmek icin 6zgiirligii se¢me ve eylem 6zgiir-
ligii olarak iki kisma ayirir ve bu iki tiir 6zgirlik arasinda bir éncelik ve
sonralik iligkisi kurar. Buna gore 6nce se¢me, ardindan eylem gelir. Se¢cme
ozgurligt ise tercihlere baglidir. Bu acidan bakinca nedensiz se¢me olamaz.
Bunun olabilecegini ileri siirenler, 6zgiirliigii kayitsizlik olarak tanimlarlar.
Oner, bu yaklagimi benimsemez ve se¢menin nedenlere bagli oldugunu ileri
stirer. Ancak secimle bu secimi belirleyen nedenler arasindaki iligki (moda-
lite, kiplik) zorunlu ise o zaman 6zgiirliikten bahsedilemezdi, ama onlar ara-
sinda boyle bir zorunluluk yoktur.* Yani insan se¢me 6zgiirligiine sahiptir.

Oner’e gore se¢cme ve eylem 6zgiirliigiiniin temel sart, bilingli olmak-
tir. Bilingli eylem ise bilgiye dayanir.>> Ancak Oner’in savundugu sey, bizi
bilgilerin yonlendirdigi degildir. Ona gore eylem s6z konusu olunca bilgi

22 Necati Oner (1998), “Demokrasinin Epistemolojik Dayanagi”, Felsefe Diinyas, say:: 27, s. 3.
23 Oner, Bilginin Seriiveni, s. xvii.

24 Oner, Bilginin Seriiveni, s. 52.

25 Oner, Bilginin Seriiveni, s. 61.



Necati Oner'de Olgu ve Ozgiirliik Arasinda Bilginin Seriiveni

notrdir. Tek basina bilgi ne iyi ne kotii; ne yararli ne de zararlidir. Biz bilgiyi
iyi veya kétil isler i¢in kullaniriz. Bu durumda bilginin ahlakla olan iliskisi
ortaya ¢ikar ve bilgi, iyi ve kotili olmak iizere ahlaki acidan iki farkl sekil-
de kullanilir. Oner, bunun i¢in sik kullanilan niikleer enerji érnegini verir.
Niikleer enerji hastaliklarin teshisinde insanli§a fayda saglayacak sekilde
kullanilabildigi gibi bomba olarak insanlara zarar verecek sekilde de kulla-
nilir.?® Bu durumda bilginin ahlaki kullanimi da epistemolojinin, yani bilgi
meselesinin bir parcasi olur. Bu nedenle Oner, Bilginin Seriiveni kitabinin
dérdiincii béliimiini, bilgi meselesinin bir parcasi olarak gérdiigii Ozgiirliikk
ve Sorumluluk bagligina ayirmistir.

Oner’e gore 6zgiirliik bir yasant: halidir. Bilgi ise var olanin tasavvuru-
dur. Insan var olani bu tasavvur ile bilir. Bu tasavvur, insanin herhangi bir
varlik tiirii ile karsilastiginda o varlik tiiril ile arasindaki iligkiden dogar. Bu
sayede o varlik tiirii taninir. Insanin bir yasanti hali olan hiirriyet ile sahip
oldugu bilgi arasinda siki bir iligki vardir. Oner, bu iligkinin iki a¢idan ele
alinabilecegini soyler:

1. Hirriyet temeli ve onu miimkiin kilan sartlar acisindan
2. Hirriyet halinin devamini saglayan sartlar agisindan

Birincisinde birey, ikincisinde toplum bahis konusudur. Insanin hiirri-
yetle ilgili eylemleri, iradeye bagh bilincli eylemleridir. Dolayisiyla bunlar,
diisiinerek karar verilen eylemlerdir ve bir secimin sonucudur. Insanin se-
cimlerini bilgi yonlendirir. Eger insanin seceneklerle ilgili bilgisi yoksa o
zaman se¢me de olamazdi. Bu nedenle insanin bilgisinin olmadig1 alanlarda
ozgurliigl de yoktur.”” Secenekler hakkinda bilgi sahibi olmak da 6zgiir-
lik icin yeterli degildir, ancak bilgi 6zgtirliik i¢in gerekli sarttir. Bilginin
fonksiyonel olmasi, ise yaramasi ve benimsenmesi gerekir. Ornegin bir dine
inanmayan kisinin din hakkindaki bilgisi olsa da onun i¢in din ézgiirliigiine
gerek yoktur.

Sonug

Necati Oner, felsefl meselelerin tiimiinii bilgiyle iliskilendirmeye ¢aligmis-
tir. Ozellikle Bilginin Seriiveni kitabinda bilgiyi sirasiyla zihniyet, dil, kiiltiir,
medeniyet, miisamaha, 6zgiirliik, ahlak ve sorumlulukla iligkili olarak ele
almistir. Bunun nedeni, onun bilgiyi salt bir zihin faaliyeti olarak gérme-
yisi, aksine bilginin pratik gerekcelerinin de olduguna inanmasidir. Fakat o

26 Oner, Bilginin Seriiveni, s. 66.

27 Necati Oner (1999), “Iinsan Bilgisi ile Hiirriyeti Arasindaki iliski”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ankara:
Akgag Yayinlari, s. 344.
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bilginin gecerliligi konusunda radikal digsalcilarin yaptig: gibi dogrulayici
teorik gerekceleri reddetmez, fakat bunlar bilgi i¢in gerekli olmakla birlikte
yeterli olmayan kosullar olarak kabul eder. Ardindan bilginin gecerlilik ko-
sullarinin ayni zamanda duygu, dil, zihniyet gibi zihin faaliyetlerinde aran-
masl gerektigini ileri siirer. En sonunda da bilginin insan 6zgiirliigii ile olan
iligkisini ortaya koyar. O, 6zglirliigii seceneklerle iligkilendirdikten sonra bu
seceneklerin bilgisi sayesinde insanin secim yapabilecegini ve bu se¢imleri-
ne gore davranisa gecmesinin miimkin olacagini ileri siirer. En nihayetinde
bilginin gecerliliginin, dogruluk kosullar1 yaninda islevselligi ile de ilgili
oldugunu kabul eder.
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Necati Oner, felsefl meselelerin tiimiinii bilgiyle iligkilendirmeye calismistir. O Bilginin
Seriiveni adl1 kitabinda bilgiyi dogruluk kosullar1 yaninda zihniyet, dil, 6ézgiirliik, sorum-
luluk ve islevi gibi unsurlarla iligkilendirerek ele alir. Bunun nedeni, onun bilgiyi salt bir
zihin faaliyeti olarak gérmeyisi, aksine bilginin pratik gerekcelerinin de olduguna inan-
masidir. Fakat o bilginin gecerliligi konusunda radikal digsalcilarin yaptig1 gibi teorik
gerekceleri reddetmez, fakat bunlari bilgi icin gerekli ama yeterli olmayan kosullar olarak
goriir. Ardindan bilginin gecerlilik kosullarinin ayni zamanda duygu, dil, zihniyet gibi
zihin faaliyetlerinde aranmasi gerektigini ileri siirer. En sonunda da bilginin insan 6zgiir-
lugii ile olan iliskisini ortaya koyar.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, bilgi, dogruluk, zihniyet, 6zgiirliik

Abstract

The Adventure of Knowledge Between Fact and Freedom in Necati
Oner’s Philosophy

Necati Oner tried to relate all of the philosophical issues to the knowledge. In his book,
The Adventure of Knowledge, he examines the knowledge by relating to mentality, language,
freedom, responsibility and function as well truth conditions. The reason for this is that
he does not see knowledge as pure activity of the mind, but he also believes that obtain-
ing the knowledge has practical stakes and reasons. However, he does not deny theoret-
ical warrants for the validity of knowledge, as radical externalists do. He considers them
necessary but not sufficient for knowledge. Then, he argues that the validity conditions
for knowledge should also be searched in mind activities such as emotion, language and
mentality. Finally, he reveals the relationship between knowledge and human freedom.

Keywords: Necati Oner, knowledge, truth, mentality, freedom
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Hiiseyin 0ZTURK’

Giris

Hatirlanacag: iizere Insan Hiirriyeti merhum Necati Oner’in ahlak ve hiir-
riyet iligkisini ele aldig1 onemli bir kitabinin adidir. Ahlakin temel unsur-
larindan biri olan hirriyet konusu, ahlak felsefesi {izerinde en ¢ok durulan,
diisiiniilen ve konusulan konulardan birisidir. Geriye déniip, diisiince tarihi-
ne bir bakildiginda, hiirriyet ugruna insanligin verdigi biiyiik miicadeleler
o6nemli bir yer tuttugu goriilecektir. Bu konuda bizde ilk akla gelen kisi Va-
tan Sairi Namik Kemal ve Hiirriyet kasidesinde yer alan meshur su beytidir.
“Ne efsunkar imissin ah, ey didar-1 hiirriyet, Esir-i askin olduk, gerci kurtul-
duk esaretten”. Beytin anlamini bugiinki dille ifade edersek; “Ey hiirriyetin
giizel yiizli, sen ne biiylileyici imigsin! Gerci esaretten kurtulduk ama bu
defa senin agkinin esiri olduk” Bu konuya deginen Oner, hiirriyet pesinde
kogmanin insanin degismez kaderi oldugunu ve Sartre’in “Insan hiir olma-
ya mahkiim edilmistir” séziinii hatirlatarak; yukaridaki tablo karsisinda ve
hakli olarak; “insan, hiirriyetsizlige mahk{im edilmistir” dense gercege daha
uygun olurdu diyor.?

Bizde daha ¢ok Tanzimat’'la giindeme gelen atesli tartismalarin Batililas-
ma ¢abasiyla; liberalizm ve diger bazi akimlarin bir uzantisi olarak basladi-
gin1 sdyleyebiliriz. Yine benzer sekilde; diger anayasalara goére; 1961 Anaya-

Ahi Evran Universitesi, Fen Edebiyat Fakilltesi, Felsefe Bolimii Ogretin Uyesi, Dog. Dr.
1 Namik Kemal, “Hurriyet Kasidesi”, Vatan Gazetesi, 1860; Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri, C. |, Dergédh
Yayinlari, B. 7 istanbul 1981, s. 303.

2 Necati Oner, insan Hiirriyeti, Selcuk Yayinlari, Ankara, 1982, s. 73.
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sasinin daha cok getirdigi genis hak ve 6zgiirliikkleri kotiiye kullanan, insan
hiirriyeti ile ilgisi bulunmayan ve insana saygisi olmayan yikict akimlarin®
etkisinde kalan kesimlerin o yillarda bu kavrami istismar ederek; ¢ikardikla-
r1 kargasa ile toplumun huzurunu bozmaya calistiklari* séylenebilir.

Insan hiirriyetinin ahlakla bir ilgisi var midir? Insan hiirriyeti olmadan
ahlak olay:1 temellendirilebilir mi? gibi sorular ahlak ile hiirriyet iligkisini
giindeme getirir. Canlilar icerisinde ahlak, ni¢in sadece insana hastir. Hiirri-
yet kavramini olabildigince aydinlatmak icin bu ve buna benzer kavramlari
ele alip; enine boyuna incelemek, analiz etmek gerekir diye diistintiyorum.
Bu acidan; hiirriyet nedir, sorusuna Nermi Uygur'un kendine has tarziyla
verdigi cevaba bir bakalim: “Siiphesiz bu soruya cevap bulmak kolay bir is
degildir. Yine de sorunun kendisinde insan giiclinil asan bir yan yoktur. Bu
soruda hangi iliski cercevesinde olursa olsun, insan yasamalarina yapisik
bir durumu, ¢esitli anlamlar1 bakimindan aydinlatilmak istenmektedir. Boy-
lesine gii¢ bir is, kisiden kisiye degisen, yine de belli dl¢iiler icerisinde insan
gliciniin bas edebilecegi, cozebilecegi bir durumdur”.®

Insan yapisi geregi diisiinen, tasarlayan, eylem icinde bulunan toplum-
sal bir mahltiktur. Hayatini ve diinyayi, sahsen tasarlayarak hedeflerine uy-
gun olarak sekillendirmektedir. Filozoflar ise bunu “pratik akil” deyimini
kullanarak ifade etmiglerdir. Igte bu pratik akil alaninda, insanin digindaki
canlilarda benzerini bulamadigimiz bir halle karsilasiyoruz ki bu bir ahlak
hadisesidir.® Ahlak hadisesini kendine konu olarak secen felsefe dalina etik
veya ahlak felsefesi, Ibn Sina’nin deyimiyle el-hikmetii'l-hulkiyye denir. Ah-
lak olayi, ahlak denen olgu lizerinde diisiinme ve ahlakla ilgili felsefe yap-
maktir. Ancak felsefe ortada yokken, filozoflar tizerinde calismadan dahi ah-
lak bir sekilde mevcuttur.”

Bu durum bize; yasanan bir ahlakin; diger bir deyimle realist bir ahlakin
da oldugunu gosterir. Her toplumun kendine 6zgti bir ahlak anlayisi vardir.
Bu acidan ahlaki filozoflar kesfetmis degildir.® Simdi ahlak kavramina daha
yakindan bakalim: Ahlak, Arapca’da tabiat, seciye, din ve yaradilig manalari-
n1 kapsayan ‘hulk’ sézctigiiniin coguludur.® Buna ragmen ahlakin, Tiirkce'de

Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahlaki, B. IV, istanbul, 1981, s. 45.

Necati Oner, insan Hiirriyeti, s. 126.

Nermi Uygur, “Bir Felsefe Sorusu Nedir? “ Dergipark, yok. Gov. tr/ 14355, s. 50.
Heinz Heimsoeth, Ahlak Denen Bilmece, cev. N. Uygur, IUEFY, istanbul, 1957, s. 3.
Heinz Heimsoeth, Ahlak Denen Bilmece, s. 5.

Bedia Akarsu, Ahlak Ggretileri, C. |, IUEFY, istanbul 1965, s. 7

Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, TCDIRN, Ankara, 1340, s. 5
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bir kavram olarak hep tekilmis gibi kullanilmistir.’® Ahlak kelimesi Fars-
ca'da huy, Latince’de moral, Grek¢e'de ise etiktir. Ayni sekilde Latince kokten
gelen karakter de bu anlamdadir.!

Simdi de ahlak kavrami ile ilgisi bulunan hiirriyet kavramina daha ya-
kindan bakalim: Hiirriyet, farkli sekillerde tanimlanmis ve anlagilmis bir
kavramdir.!? Bir seyi yapip yapmama veya davranip davranmama giici'® ya
da 6zglir hareket etme giicii* olarak nitelendirilmektedir. Siiphesiz hiirriye-
tin bagka tanimlar: da yapilabilir. Fakat hiirriyet bir yasanti hali olup insa-
nin duygu alanina ait bir kavramdir. Herkes icin genel gecer bir taniminin
yapilamamasinin nedeni budur. iste Oner’e gore; hiirriyet kelimesine felsefi
ve siyasi goriislere gore farkli manalar verilmesi, onun bu kavram niteligin-
den gelmektedir.!®

Kainattaki tiim varliklar devinim halindedirler. Fakat maddenin devini-
mi bilingsiz ve hedefsizdir. Kendini belirleyen giiclerin zorlamasiyla olusur.
Hayvanlar ise hareketlerini irrasyonel olarak icgiidiilerinin etkisiyle gercek-
lestirirler. Kus u¢cmak, balik suda ytizmek zorundadir. Bunun 6zguirliikle bir
iligkisi yoktur, bu davranis, yagamasi i¢in bir mecburiyettir. Insan eylemleri
ise; biitiin bu davraniglardan nitelik olarak farklidir. Insanoglu hareketleri-
nin ¢cogunda tereddiit icine girer, diistiniir, ancak tercihte zorlansa da irade-
sine uygun olarak; kendince en iyisi dedigi eylemi gerceklestirir.*

Ahlak, bilim gibi var olanla degil, olmas1 gerekenle, ideal olanin ger-
ceklesmesiyle ilgilenir. Bu nedenle ahlakin konulari, bilimlerin konularin-
dan tamamen farkhidir. Hareketimizin ilkelerini arastirmak ve bilmek, ayni
zamanda davraniglarimiz icin kural koymak anlamina gelir. Bu acidan ba-
kildiginda, ahlakin ideal bir tarafl oldugu dogrudur. Yapmakla yiikiimlii ol-
dugumuz sey, cogunlugun davranislarina uymaktan ibaret degildir. Fakat
yapmakla miikellef kilindigimiz hareketler, ahlak idealleri, aritmetikteki sa-
yilar, geometrideki sekiller cinsinden de farklidir. Nitekim tabiatta geomet-
rinin tam olarak tanimina uygun bir dikdértgenler prizmasi mevcut degil-
dir. Ancak ahlak felsefesi haricinde hakikaten ahlaki bir hayat vardir. Ahlak
meselesini 6niimiize koyan iste budur.!”

10 Mustafa Cagirici, Ana Hatlariyla [slam Ahlaki, istanbul, 1982, s. 15

11 Mustafa Namik Canki, Biiyiik Felsefe Ligat, C. |, istanbul 1954, s. 67

12 Munci Kapani, Kamu Hiirriyetleri, Yetkin yayincilik, Ankara, 2013, s. 3

13 ibrahim 0. Kabaoglu, Kolektif Ozgdirliikler, DUHFY, Diyarbakir, 1989, s. 14

14 Tarik Zafer Tunaya, Siyasal Kavramlar ve Anayasa Hukuku, s. 187

15 Necati Oner, insan Hiirriyeti, s. 11.

16 Siileyman Hayri Bolay, “Terbiye ve Ahlak”, Dogu Anadolunun Kalkinmasi Meseleleri Sempozyumu, s. 165
17 Huseyin Oztiirk, Kinalizdde Ali Celebi'de Aile, (Doktora Tezi), BAAKY, Ankara 1991, s. 4
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Bu bakimdan ahlak, insanlarin davranislarinin fiilden ziyade, davranisla-
rin sebebi ve kaynagi olan ve onlarin meydana gelmesine vesile olan ruhi
melekeler yek{inunu, Gazali’nin ifadesiyle he’yeti belirtir ki, bundan dolay:
ahlak hareketleri, ahlakin bizzat kendisi degil; onun neticesidir.*®

Necati Oner’e Gore Ahlakta Hiirriyetin Yeri ve Rolii

Necati Oner’in amagladigy; ahlak olayini temellendirirken ahlakta hiirriye-
tin roliinii; vicdani, iktisadi ve siyasi olan hiirriyet tiirlerinin temelinde or-
tak olan yani, baska bir ifadeyle konunun felsefi olan tarafini belirlemeye
calismaktir.'” O'na gore; hiirriyet bir yasanti hali, yani duyusal alana ait bir
kavramdir. Genel gecer bir taniminin yapilamamasinin nedeni de budur.
Iste hiirriyet kavramina felsefi ve siyasi goriislere gére farkli anlamlar yiik-
lenmesi, onun bu kavram niteliginden gelmektedir.°

Hirriyet, cesitli durumlar karsisinda séz konusudur. Bircok imkan ol-
mal1 ki, onlar arasinda bir secim yapilabilsin. O halde se¢me, hirriyetin te-
mel unsurlarindan birisidir. Oner’e gore; secme, tesadiiften farkhdir. Clinkii
se¢cmede isin icine irade girer. Insan baz1 akil yiiriitmelerden sonra secim
yapar. fradeden sonra eylem gelir. Insan hiir iradesiyle se¢ip; onu fiil haline
dontiistiirdiiglinde kendini 6zgiir hisseder. Bu hareketi bir engelle karsilagir-
sa tutsakliginin bilincine varir. O halde tiim insan hiirriyetlerinin esasinda
secme ve eylem unsurlar1 bulunur.?!

Se¢me hiirriyeti, ancak sinirli bir alanda s6z konusudur. Insan icin hayati
olan bazi mevzular bunu géstermektedir. Insanin hayata baslamasi kendi
iradesiyle olan bir sey degildir. Ayni sekilde anne ve babasini se¢cmek elin-
de degildir. Diinyay: terk edisi de 6yledir. Burada takdir edilen siire kadar
kalmaktadir. Ama biitiin bunlar, insani birinci dereceden ilgilendirmektedir.
Bu hal; insani, kendini hayli asan yiice bir varlikla karsi karsiya getirmek-
te ve namiitenahi hiirriyeti elinde bulunduran mutlak varligi, yani Allah’t
hatirlatmaktadir. Bu durumda hiirriyet meselesine deginen akil icin, mut-
lak 6zgiirlige sahip varlig1 goz oniine almak gerekir.?> Ahlak Metafiziginin
Temellendirilmesi adl1 eserinde bu noktaya isaret eden kritisizmin temsilcisi
I. Kant, “ Ahlak olayini temellendirmek i¢in, zorunlu olarak; ruhun élimstiz-
liglini ve Allah’in varligini kabul etmek zorundayiz”? diyor.

18 Gazali, ihya't Ulumi'd- Din, C. 1, Misir, 1334, s. 53

19 Necati Oner, insan Hiirriyeti, s. 11.

20 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, s. 11.

21 Necati Oner, insan Hiirriyeti, s. 13.

22 Necati Oner, insan Hdirriyeti, s. 32.

23 Immanuel Kant, Ahlak Metdfiziginin Temellendirilmesi, s. 136.
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Hirriyetin ahlakla olan iligkisine deginen dusunirlerin basinda Kant
gelmektedir. Kant'tan evvel hiirriyet, ya determinist, veya indeterminist-
tir. Sinirsiz bir determinizm ise insani fatalizme yéneltir. Indeterminizmde
hiirriyette sinir yoktur. Bu yiizden her iki fikirde insan olgulariyla bagdas-
mazlar.>* Kant, hiirriyet sorununa yeni bir ¢6ziim sunmustur. Ona gore Ta-
biatta zaruret, ahlakta ise hiirriyet vardir.?® Kant, bu fikrini temellendirmek
icin varliktaki alemi iki kisma ayirir. Bunlardan birincisi, tabiat yasalarinin
hitkmettigi zaman- mekan icinde gelip gecen fenomen alani, digeri numen
alanidir. Numen sahasinda yalnizca pratik aklin ve vicdanin kanunlar isler,
Iste bu kanunlar cercevesinde hareket etmek, Kant'a gére 6zgiir olmaktir.>

Oner’e gore; hiirriyet, insana belli bir alan icerisinde verilmistir. Bu yiiz-
den sadece o alan icerisinde yapip ettiklerinden sorumludur.?” Ancak bu alan
icerisinde insan, farkl: alternatifler karsisinda tercih etme iradesine sahiptir.
Bu durum; onun se¢medeki hiirriyetinin belirtisidir.

Secimden sonra hedefe varmak icin; insan 6zgiir olarak eylemde bulunur.
insanin sorumlulugu da bu eylemlerinden dolayidir.?® Secme tamamen zi-
hinde olusur. Eylem ise verilen bir Kararin zihin disindaki uygulamasidir.
Bagka bir ifadeyle; eylem, se¢me ile belirlenen hedefe ulasmak i¢in gosteri-
len bir ¢aba, yani diigiincenin disa yansimasidir. Insan, ézgiir olup olmadi-
ginin bilincine bu eylem sonucu ulasir.?? Clinkii eylemi belirleyen, yénelten
veya engelleyen sebepler belirginlesmistir.

Necati Oner’e gére; yapilan hiirriyet sinirlamalari; bireysel, kamusal,
maddi ve manevi 6zellikleri dikkate alinarak yapilmistir. Secimlerde oy kul-
lanma hakki, kamuya istirak, askere gitme ve sahitlik etme gibi haklar ka-
munun hirriyetleridir. Bireysel hirriyetler ise; insanin maddi ve manevi
diinyasi ile ilgili hirriyetlerdir. Maddi olanlar; barinma, ¢alisma, miilkiyet,
uretim ve titketim hiirriyetleridir. Manevi hiirriyetler ise; din ve inang, basin
ve s0z, 6gretim, toplant1 ve gosteri hiirriyetleridir.*

Cogu kez din hiirriyeti, vicdan hurriyeti ile karsilanmak istenir. Necati
Oner’e gore; bu dogru bir yaklagim degildir. Ciinkii vicdan hiirriyeti kav-
raminin kapsami daha genistir. Bu bakimdan din hirriyeti, vicdan hiirri-
yetinin icine girer. Vicdan hiirriyetinin icinde din dis1 diisiincelere inanma

24 Takiyettin Menglisoglu, Felsefeye Giris, s. 264.
25 Takiyettin Menglisoglu, Felsefeye Giris, s. 265.
26 Takiyettin Menglisoglu, Felsefeye Giris, s. 267.
27 Necati Oner, insan Hiirriyeti, s. 66.
28 Necati Oner, insan Hdirriyeti, s. 67.
29 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, s. 69.
30 Necati Oner, insan Hdirriyeti, s. 77.
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hiirriyeti de vardir. Dini inancin dayandig: temel ile felsefi inancin dayandi-
g1 temel esasen birbirinden tamamen farklidir. Din, agkin bir varliga dayali
inang, fikir ve degerler toplamidir. Felsefe ise; akla dayali, kendi icinde man-
tikca tutarli, insanin nasil yasamasiyla ilgili bir bakis acisy; felsefi sistem;
kisaca bir diinya gorusiidiir.

Din, askin ve mutlak bir varliga dayali ve ebedi hayatla ilgili oldugu
icin; din hiirriyeti, insanin en kutsal hakkidir. Insanin bu hakkinin saglanip
korunmasi devlet gérevlerinin baginda gelmelidir.?' Oner’e gore Batiya din
hiirriyeti, ancak 19. yiizyilin ikinci yarisinda gelebilmistir. Bu yiizden Bati-
daki farkli inang sahipleri, inan¢larindan dondiiriilmeye calisiimis, dénmek
istemeyenler, iskence ve Katliamlara maruz kalmiglardir. Ortodokslara en
bilyiik zulmii, Katolikler yapmiglardir. Bu yiizden Ortodokslar, “Istanbul’da
Kardinal kiilah1 gérmektense Osmanli sarigini tercih ederim” séziinii bosu-
na sdylememislerdir. Ciinkii Istanbul’a Katolikler hakim olursa; Ortodoks-
lara hayat hakki yok, ama Osmanli hakim olursa; hem hayat hakk: hem de
mezhepleri dogrultusunda yasama hakki vardir. Fatih'in bu davranisi, din
ve vicdan hiirriyeti bakimindan ¢ok énemlidir. O dénemde Ispanya’da Kato-
lik olmayanlar ve Endiiliis Miisliimanlar: atese atiliyordu. Fatih'in bu engin
hosgoriisiine; Bati, ancak XX. Asra dogru gelebilmistir.>> Islam iilkelerinde
durum Batidan farklidir. Zira Islam’in dogusundan itibaren din hiirriyetinin
varligindan séz edilebilir. Bu hal, Islam’'in aslindan ve onun son din olma-
sindan gelmektedir. “Dinde zorlama yoktur”.?®* Kur'an'in bu hitkmiinii uy-
gulayan Miisliimanlar, Gayr-i Mislimlerin inanclarina saygili olmuslardir.
Islam'da din hiirriyetine gésterilen sayginin bir ifadesi de; Peygamberimizin
Hayber’in fethinde ganimet olarak ele gecirilen Tevrat niishalarinin maglup
Yahudilere iadesini emretmesidir.>

Bir toplumda manevi hiirriyetlerin saglanmasi ve korunmasi hususunda
uygun ortami hazirlayan, medeniyet seviyesini gosteren zihniyetin en acik
belirtisi, hosgoril (tolerans) diisiincesidir. Hiirriyetin en bitytik diismani ise
taassuptur. Taassup, diisiinmeden, tartmadan, vicdani siizgecten gecirme-
den bir diisiinceye, bir inanca korii kértine baglanma durumudur. Ancak her
hangi bir inanca siki sikiya baglanma, onun biitiin gereklerini yerine getir-
me, her zaman taassupla vasiflandirilamaz. Sézgelimi Islam’'in biitiin sart-
larini yerine getiren bir mii’'mine mutaassip denir ki, bu dogru degildir. Ne-
cati Oner’e gore; bunun nedeni, taassupta bir diisiinceye sikica baglanmanin

31 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, s. 95.

32 Yilmaz Oztuna, Tiirkiye Tarihi, C. lll, s. 209

33 Kur'an-1 Kerim, Bakara; 286

34 Muhammed Hamidullah, islam'da Devlet daresi, s. 208.
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yaninda saldirganlik da vardir. Mutaassip sahis, kendisinin hos gérmedigi
fikir ve inanclar siddet kullanarak kaldirmak ister.

Tartisma ve sonug

Ahlaki hareket; sadece insana hastir. Ciinkii cansiz maddenin hareketi suur-
suz, hayvanlarin hareketi ise icgiidiiseldir. Insan akil ve iradesi sayesinde;
kendince disiiniir, tartar, 6lcer ve bicer, biitiin bunlarin sonunda iyi dedigi
bir hareketi yapar? Iyinin bir 6l¢iisii var midir? Varsa bu nedir? Kime gére
ne iyidir? Unlii teolog E. Brunner, “Iyi daima Tanrinin istedigini yerine ge-
tirmektir diyor.*® J. Kalvin de; “Tanr ne dilerse iyi odur, surf o dedigi icin
iyidir” demektedir. Yine giiniimiiz teologlarindan A. J. Carnel ise; “Metafizik
olmadan ahlak olmaz. Bir Hiristiyan'in Tanr1 hakkinda diistindiikleri, onun
iyi hakkinda distindiiklerini kontrol eder; ¢iinkil iyiye muhteva kazandiran
Tanrdir. O halde insanin gérevinin ne oldugunu tanimlayan ve belirleyen,
bizzat Tanri’nin kendisidir”*” demektedir.

Islam ahlakgilarinin bu konudaki gériisii de Batili teologlarin gériisiinii
andirmaktadir. Islam ahlakcilarinin gériislerini; “ Allah, neye iyi dedi ise;
iyi odur” seklinde ifade etmek miimkiindiir. Bu durumda; ahlakin amaci olan
iyiye muhteva kazandiran din olmaktadir. Aslinda Miisliimanlarin ahlakinin
kaynag Islamiyet'tir. Bir bagka ifadeyle Kitap ve Siinnettir. Bundan dolay1
ilk baslarda Islam miitefekkirlerinin, aklina ahlakla ilgili kitap yazmak gel-
memistir. Buna sebep; ahlakla ilgili eserlerin ilk kaynaginin yabanci kékenli
oldugunu ve terciimeler yoluyla Islam diisiincesine girdigini gérmekteyiz.
Bu sahadaki ilk terciime eser; Ibn-i Mukaffa'nin Farscadan Arapgaya cevirdi-
gi Kelile ve Dimne'dir.> Ikincisi ise; Aristoteles’in Nikomakhos'a Ethik’i; Kita-
bu’l- Ahlak adiyla Arapgaya cevrilmistir.*°

Islam'da ilk ahlak kitabini miistakil olarak yazan diisiiniir ise Farabi eko-
liine mensup olan Ibn-i Miskeveyh'tir. Kitabinin ad1 ise; ahlakin olgunlasti-
rilmasi anlamina gelen Tehzibii'l-Ahlak’tir. Ibn Miskeveyh'in anlak anlayisi;
esasinda Platonist bir yapida olup; nefsin {i¢lii ayirimi {izerine kurulmustur.
Aristoteles’in to meson ( matematik orta) anlayisini benimser. Ozetle Tbn
Miskeveyh'in bu konudaki gérustint; Insanin irade ve aklini esas alarak; ol-

35 Necati Oner, insan Hiirriyeti, s. 120.

36 Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas ingiliz Felsefesinde Tanri Ahlak lliskisi, Ankara, 1981, s. 103.
37 Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas ingiliz Felsefesinde Tanri Ahlak iliskisi, s. 103.

38 Mustafa Cagirici, Gazzéli'ye Gore islam Ahlaki, s. 221.

39 Carra de Vaux, islam Ansiklopedisi, “Ahlak” md. C.l, 5.153.

40 Huseyin Oztiirk, Kinalizdde Ali Celebi'de Aile, s. 37
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gun ve ilahi bir gayeyi amacladigi* ve iistiin mutluluga ulasma cabasinda
oldugunu*’ sdylemek miimkiindiir.

Insan, iradesiyle hareket edebilme yetenegine sahip oldugu icin hiir bir
varliktir. Yalniz bu hiirlik sinirsiz degildir. Sinirli bir 6zgtirliige sahip olan
insana; bu durum, sinirsiz 6zgiirlige sahip mutlak bir varlig1 diistindiir-
mektedir. Insani birinci dereceden ilgilendiren bazi konularda insanin ken-
di iradesinin bir rolii bulunmamaktadir. insan iradesi disinda bu diinyaya
gelmekte; takdir edilen bir siire burada kalmakta ve anne-babasini se¢cme
ozgirliigiinden mahrum bulunmaktadir. Biitlin bunlar; insani cok yakin-
dan etkilendirmektedir. Iste bu yiizden inanan insan, sinirli alanda yaptigi
secmesiyle; yapip ettiklerinden sorumludur. Kime karst sorumludur? Ken-
di nefsine, ailesine, icinde yasadig1 topluma ve hepsinden 6nemlisi Allah’a
kars1 sorumludur.

Deger tanimayan nihilist goriisler, her tirli otoriteyi reddederek; insan
hiirriyetinin saglanabilecegi diisiincesini savunurlar. Bu ne derece dogru-
dur? Otoritenin yoklugu, bu diisiince sahiplerinin sandiklar1 gibi; insanlari
mutluluga degil, rezilete siiriiklemektedir. Nihilistlerin bu diistincesi bir
itopya olarak kalmaya mahk{imdur.*® Clinkii diizenin olmadig1 bir yerde dii-
zensizlik vardir. Otorite yoklugunun insanlar1 ne hale getirdigini; bugiin
diinyanin cesitli yerlerinde ve en carpici bi¢cimde; Afganistan, Suriye, Yemen
ve Libya'da gériiyoruz. Ingiliz C. Morgan'in deyimiyle; “nasil duvarsiz bir
oda olmazsa, sinirsiz bir hiirriyet de olmaz” 4

Diizeni saglayan otoritenin kaynag: ilahi ise; otorite, mutlak varlik olan
Allah’a aittir. Allah'in mutlak otoritesi, eksik bir varlik olarak; insan tara-
findan temsil edilemez. Insanlar, Allah’'in yeryiiziindeki temsilcisi olamaz,
ancak tebligcisi olabilir, peygamberler sadece bu teblig gorevini yerine ge-
tirmiglerdir. Allah; insanlara, onlarin arasindan sectigi peygamberler araci-
ligiyla gonderdigi kutsal kitaplarda; sunu yap, bunu yapma diye buyuruyor.
Bu hal insanlarin se¢me hiirriyetinin oldugunun ispatidir. Ote yandan Allah,
iyi ve kotiinlin ne oldugunu bize bildirerek; tercih hakkini da belirliyor.*s

41 Ramazan Turan, “ibn Miskeveyh'de Erdem Kavrami ve Temel Erdemler”, s. 33
42 Cavit Sunar, Ibn Miskeveyh'de ve Yunan'da ve islam'da Ahlak Gériisleri, s. 28
43 Hilmi Ziya Ulkeni, Ask Ahlaki, s. 221; Ahlak, IUEFY, istanbul 1946, s. 141

44 Necati Oner, Insan Hdirriyeti, s. 123

45 Necati Oner, insan Hiirriyeti, s. 140
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“insan Hiirriyeti” ve Ahlak iligkisine Bir Bakig
“Insan Hiirriyeti”, Prof. Dr. Necati Oner’in en 6nemli eserlerinden biridir. Bu kitabinda ah-

lak hiirriyet iliskisini ele alip inceler. Ben de bu dogrultuda ahlak olayina farkli agilardan
bakip analiz etmeye ¢alisacagim.

Ahlak olayini konu alan felsefe dalina etik ya da ahlak felsefesi denir. Ahlak olayi, ahlak
denen fenomen iizerinde bir diisiinme, felsefe yapmadir. Felsefe heniiz dogmamigsken,
filozoflar iizerinde diisiinmeden de ahlak toplumlarda mevcuttu. Bu bakimdan ahlaki fi-
lozoflarin buldugunu séylemek dogru degil. Ciinkii her toplumun kendine gore bir ahlak
anlayis1 vardir.

Hirriyet, ¢esitli durumlar kargisinda s6z konusudur. Bir¢ok imkan olabilmeli ki, onlar
arasindan bir se¢im yapilabilsin! O halde se¢me, hiirriyetin temel unsurlarindan birisidir.
Necati Oner'e gére; secme tesadiiften farklidir. Ciinkii secmede isin icine irade girer. frade-
den sonra ise; ahlaki hareket gelir. Insan hiir iradesiyle secip; onu eyleme déniistiirdiigiin-
de kendini 6zgiir hisseder. Bu yiizden de canlilar igerisinde sadece insan yaptiklarindan
sorumludur. Kime kargi sorumludur? Kendi nefsine, yakin ¢evresine, i¢cinde yasadig1 top-
luma ve hepsinden énemlisi inanan insan i¢in Allah’a kars1 sorumludur.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, irade, se¢cme ve insan hiirriyeti,

Abstract
An Outlook On “Human Freedom” and Morals

“Freedom of Human” is one of the important works of Prof. Dr. Necati Oner. He studies
morals and freedom relation in this book. I will also try to analyze morals from different
angles.

It is called “ethic” or “philosophy of morals” to the branch of philosophy concerning mor-
als. “Morals incident” is a pondering on the phenomenon called morals and philosophize.
Before philosophy was born and before the philosophers thought on it, there was morals
in societies. In this sense, it is not true to say the philosophers did conceive the morals.
Because every society has a perception of morals.

Freedom exists on multiple situations. There should be more than one possibility in or-
der to choose one of them. Therefore, selection is one of the main elements of freedom.
According to Necati Oner selection is different than the coincidence. Because selection
involves will. It is followed by morals step. Human feel free when they make choices with
their own will and put it into action. That is why amongst the livings only humans are
responsible from their actions. Responsible to whom? To their self, to the kith and kin, to
the society that they belong and most important of all, for a religious human responsible
to the God.

Keywords: Morals, will, selection and human freedom.
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Aytekin OZEL"

Giris

Evvelce Islam Diinyasindaki mantikta etkili olan iki gelenekten biri Farabi
(870-950) digeri de Ibn Sinad (980-1037) cizgisidir. Osmanli'da Avrupali
mantikla karsilasma siirecinde fikri bir hesaplagma icerisine giren ilk ve
son isim ise Ali Sedat’tir (1857-1900). Tiirkiye Cumhuriyeti déneminde Se-
dat'in bu siirecteki tutumu, etkisini devam ettirmistir. Bu ¢alisma Necati
Oner’in (1926-2019) eserlerinden yola ¢ikarak onun hem Ibn Sind hem de
Ali Sedat ¢izgisinde yer aldigini ortaya koymay1 amaclar. Ama bundan 6nce
1970-2000 arasinda Tiirkiye'de yapilan mantik ¢alismalarindaki Oner hoca-
nin konumunu tespit etmek uygun olacaktir.

Tiirkiye'deki Mantik Calismalarinda Necati Oner’in Yeri

1970-2000 yillar1 arasindaki (2000 dahil) Tirkiye'deki mantik ¢alismalarini
iki ana ¢izgi icerisinde ele alabiliriz:

Necati Oner Gelenegi: Bu gelenek, daha ¢ok Islam Diinyasindaki gele-
neksel mantik konular {izerinde yogunlasan, zaman zaman o konular para-
lelinde gelisen Bati’daki mantik¢ilarin goérislerine de yer vererek, mantik,
mantik tarihi ve mantik felsefesi calismas: yiiriitenlerden olusur. Bu gele-
nek icerisinde 2000 yilina kadar doktora tezi mantik konusu olanlarini saya-
biliriz: Abdiilkuddiis Bing6l, Naci Bolay (6. 2001), M. Tahir Yaren, Ibrahim
Emiroglu, Ahmet Kayacik, Ismail Koz.!

*  Uludag Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Mantik A. B. D., Doc. Dr.
1 Aytekin Ozel, “Nasiruddin Tasi'de Onermeler Mantigi, Harun Kuslu”, (kitap degerlendirmesi), Nazari-
yat, 2018 (Ekim), c.: 4, s,: 3, ss. 185-189.
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Teo Griinberg Gelenegi: Bu gelenek Griinberg’in arkadaslar1 ve égrenci-
lerinden olusur. Onlar, sembolik mantik, sembolik mantik felsefesi ¢calismalari
yapmuslardir. Griinberg cizgisinde dersler vermekte veya vermislerdir: Griin-
berg cizgisi icin su isimleri 6rnek olarak verebiliriz: Hiseyin Batuhan, Cemal
Yildirim, Suvar Kosearif, Adnan Onart, Ahmet Inam, Erding¢ Sayan, Samet Bag-
ce, David Griinberg, Zekiye Kutlusoy, iskender Tasdelen (doktorasi 2005).2

Bu ikisinin disinda 1980-2000 yillar: arasinda, bu geleneklerden bagimsiz,
dogrudan mantik ya da onunla iligkili olarak diistinebilecegimiz ¢ercevede
calisma yapanlar olmustur: Bu cercevede Ahmet inam -Iinam, Griinberg ¢iz-
gisinde olmakla birlikte 1980 yilinda tamamladig1 “Edmund Husserl'de Man-
tigin Yeri” adli doktora tezi onun ¢izgisinin disindadir-, Safak Ural, Dogan
Ozlem, Dursun Murat Ciigen (6. 1997), Abdiilkadir Ciicen, Ali Karatay, Kutsi
Kahveci, Hasan Biilent Gozkan, Ahmet Ayhan Citil’in adlarini sayabiliriz.

Genel bir degerlendirme yapacak olursak: “Tiirkiye’de mantik caligmalari-
n1 gelenege bagl mantik calismalar: ve modern mantik aragtirmalar: seklinde
iki ana grupta toplayabiliriz.” Modern mantigin yeni mantik olarak goril-
mesini anlayabiliyoruz. Ama ilgin¢ olan sey, “gelenege bagli mantik ¢alis-
malarinin yeni mantik cereyanlari icerisinde ele alinabilir.” olmasidir. “Ciin-
ki Tanzimat'tan sonra, Batida meydana gelen modern mantik ¢alismalarinin
Turk fikir hayatinda goriilmesine paralel olarak geleneksel mantik da yeni bir
uyanis dénemine girmistir.”* Dolayisiyla bu durum, 6zellikle Ahmet Cevdet
Pasa’nin oglu Ali Sedat, {zmirli ismail Hakki, Necati Oner ile birlikte, gelenek-
sel ulemadan farkli bir tarzda mantik konularini ele almaya déniismiistiir.®

Tirkiye’de sembolik mantigin araclarini kullanarak geleneksel mantik
konularini yorumlama calismasina girisenler de olmustur. Bu konudaki ilk
calisma Griinberg ile Bolay'in birlikte sunduklari bir tebligle baslar. Tebligin
ads, “Ibn Sind’daki Modalitelerin Modern Mantik A¢isindan Incelenmesidir.®
ikinci calismayi ise Dursun Murat Ciicen yapmigtir. 1991 yilinda “Tasimsal
Mantigin Dért Degerli Mantikla Temellendirilmesi Uzerine Bir Deneme”’
adl1 makalesini yaymlamigtir. Clicen, Lukasiewcz'den hareketle denemesini
yazmigtir. Bu ¢aligmalari izleyen bagka ¢aligsmalar da oldugu goriilmektedir.

Aytekin Ozel, “Nasiruddin Tdsi'de Onermeler Mantigi, Harun Kuslu”, (kitap degerlendirmesi), ss. 185-189.
Aytekin Ozel, “Nasiruddin TasT'de Onermeler Mantigi, Harun Kuslu”, (kitap degerlendirmesi), ss. 185-189.
ismail Kbz, “Modern Tiirk Diisiincesinde Mantik Calismalar”, AUIFD, c. XLIII (2002), ss. 135-169.

Aytekin Ozel, “Nasfruddin TasT'de Onermeler Mantigi, Harun Kuslu”, (kitap degerlendirmesi), ss. 185-189.
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Naci Bolay ve Teo Griinberg, “ibn Sina'daki Modalitelerin Modern Mantik Agisindan incelenmesi,” Ulus-
lararasi Ibn Sind Sempozyumu Bildirileri, 17-20 Adustos, Ankara 1983.

7  Dursun Murat Ciicen, “Tasimsal Mantigin Dért Dederli Mantikla Temellendirilmesi Uzerine”, Arastirma
XIE(1991).
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Islam Diinyasindaki Mantikta ibn Sinaci Gelenek ve Necati Oner
Uzerine Bir Tespit

Gliniimiiz mantik tarihcileri, Farabi ile Ibn Sina cizgilerinin birbiriyle ¢ok
etkilesimde bulunduklarini belirtmekle beraber onlar1 Aristoteles’in manti-
g1 baglaminda iki farkli gelenek veya tutum igerisinde gérmektedirler. Ama
bununla birlikte Ibn Sina ile Ibn Sinaci ¢izginin Arapca yazan diinyada daha
etkili oldugunu belirtmektedirler. Bunu Tony Street’in vurgulamalariyla
sdyle anlatabiliriz: Islam Diinyasindaki mantikta -ibn Riisd’iin de Farabi
gelenegi icerisinde yazdigini hesaba katarsak-, iki ismin hakim oldugunu
sdyleyebiliriz: Farabi ve Ibn Sina. Ibn Sina, sonraki filozoflar iizerinde sira
dis1 bir etki yapmigtir. Bircok mantikgl, kendi ¢calismasinin ibn Sina'nin sis-
teminin genisletilmesine ya da dontistiriilmesine yonelik bir girisim olma-
s1 gerektigini diisiinmiistiir. Bu mantikgilar islerini yaparken Aristoteles’in
Birinci Analitikler'ine degil de Ibn Sina'min el-fsardt ve't-tenbihdt adli eserine
atif yapiyorlardi. Ibn Sina formel mantikta ii¢c temel degisiklik yapmist1 ve
onun cizgisinden giden ibn Sinacilar da onun bu degisiklikleri {izerinden fi-
kirlerini ilerletmislerdi. Bu {i¢ temel degisiklik sunlardir: (a) viiciidiyye (var-
liksal) terimi ortaya atilarak mutlak ¢nermeyle ilgili dogruluk sartlarinin
belirlenmesi. (b) Vasfi énermenin kabul edilmesi ve bdylece Aristoteles’in
mutlak 6nermeyle ilgili tutumunun kurtarilmaya calisiimasi. (c) Kiyasin
birlesmeli (iktirani) ve istisnali olmak {izere iki kisimda ele alinmas1.® Bun-
lar1 Tbn Sinaci ¢izginin ii¢ ana kriteri olarak da varsayabiliriz.

Son sik iizerinden devam edersek, Necati Oner, Klasik Mantik'ta kiyasi en
temelde kesin (iktirani) ve se¢meli (istisnai) olmak {izere iki tiir tizerinden
inceler. Bu iki tiirii agiklamak icin gerek ortacag batili mantik¢ilarin for-
milasyonlarindan gerekse geleneksel mantik iizerine ¢alisan ¢agdas batili
mantik¢ilardan yararlanir’” Ama nereden bakarsak bakalim o, yukarida Ibn
Sinaci gelenege aidiyet icin belirledigimiz son kriter icerisinde kalmaktadir.
Bu belki de bilingli bir tutum degildir; ama bunun nedeni, istifade ettigi Os-
manlica mantik kaynaklarinin onu bu ¢izgiye yonlendirmesi olabilir. Zira
kendileri Islam Diinyasinda mantiktaki ana ¢izginin Farabi-ibn Sina ¢izgisi
oldugunu belirtirdi ve bir tercihinden acikca séz etmezdi.

Onermelerin kipligi konusunda Oner, klasik bati mantik¢ilar ile Islam

mantikcilar arasinda fark oldugunu belirterek her iki diinyanin temel yak-
lagimlarini ortaya koymaya caligmigtir. Ayni konuda Islam Diinyasi 6zelinde

8 Tony Street, islam Mantik Tarihi, derleyen ve ceviren Harun Kuslu, Klasik Yay., istanbul 2014, ss. 56,
57, 66, 67.
9 Necati Oner, Klasik Mantik, Divan Kitap, Ankara 2011, ss. 122-155.
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ise, M. Ali AynT'den (1868-1945) naklen, Sadettin Taftazani'den (1322-1390)
once gelenlere miitekaddimin sonra gelenlere ise miiteahhirin denilecegini
belirtir. Her iki yaklasimin temellerini ayristirarak, bazi kanaatlerini aktar-
maya calisir. Bizim burada dikkate alacagimiz husus onun su kanaatleridir:
“Miitekaddimin iig tiirlii kiplik (cihet-modalite) kabul ediyor: Imkan (possibi-
lite), imtina (impossibilite) ve viicub (zorunluluk-necessite). Ibn Sina mantik-
cilarinda bu {ic tiirlit modalite ayrimi Ibn Sina gelenegine uyularak yapilmis-
tir. Daha 6nce Farabi'de durum fakl idi. Farabi'ye gore ilk cihetler (modalite)
uc¢ tirlidir: Zaruri, miimkiin ve mutlak. Farabinin de tipki Aristo gibi iki mo-
dalite kabul ettigi anlasilir (zaruri ve miimkiin).”® Necati Oner hocanin diger
calismalarini da dikkate aldigimizda onun yukarida séziini ettigimiz ilk mad-
dedeki tiirden belli bir ¢izgiye taraf oldugu iddia edilemez. Hocanin, objektif
bir sekilde, mevcut tarihi durumu ortaya koymaya calistigini soyleyebiliriz.

Necati Oner hoca, yukaridaki ikinci sikta bahsedilen vasfi tarzda okunan
onermeleri ele almis ama bunu Aristo ve Farabi'den bir doktrin farklilagsma-
s1 olarak gerceklestigini ileri sirmemistir. Vasfl olarak okunan énermelere
oldukca yer vermistir. Ibn Sinaci gelenege yerlesmis olan bu tutumu yeri
gelmigken bir 6rnekle kisaca ac¢iklayalim. Vasfi okuma, “her a zorunlu ola-
rak b’dir tirinden bir énermeyi tam olarak her a, a iken, zorunlu olarak b'dir
seklinde diizenlemektedir.”!! Bu okumanin, Aristoteles’in mantiginda sorun
cikardigi iddia edilen bir 6nerme okuyusunu ¢6zdiigii belirtilerek, bunun, de
re okumaya benzer bir okuma oldugu kabul edilmistir.

Ali Sedat’in Avrupali Mantiga Yaklasimi ve Necati Oner Uzerin-
deki Etkisi

Son dénem Osmanli Mantikcilarindan olan Ali Sedat, Avrupali/Batili man-
tikla bir fikri hesaplasmaya girisen ilk ve son Osmanli mantik¢isidir. Onun
bu konudaki tek calismast olan Mizdnu'l-Uk#il*? adl1 eserinden yola ¢ikaca-
g1z. Necati Oner bu eserin, Mizan'l-Ukiil ve'l-Mantik fi'l-Ustil adiyla 1885’te
yayinlandigini belirtiyor.'

Bilimlerde yéntem meselesinin dogrudan bir mantik konusu olup olma-
dig1 problemi ayri bir tartisma olmakla beraber yeri gelmisken hemen sdy-
leyelim ki burada mantik ifadesinden kastimiz, Ali Sedat’in s6z konusu kita-
binda bilimlerde metot (ustil/metodoloji) icerisinde inceledigi ve cagimizda

10 Necati Oner, Klasik Mantik, ss. 97, 98.

11 Tony Street, “Mantik”, [slam Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson, Richard C. Taylor, cev. Ciineyt Kaya,
Kiire Yay. istanbul 2008, s. 288.

12 Ali Sedat, Mizanii'l-Ukal (Mantik ve Metodoloji), ceviri ve tipkibasim, yayina haz. ibrahim Capak, Harun
Kuslu, Metin Aydin, Tiirkiye Yazma eserler Kurumu Baskanli, istanbul 2015.

13 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diistinceler, Akgag, Yay., Ankara 1999, s. 127.
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mantik disiplininin bir parcasi olarak gériillen mantik konularidir. Bunlar da
Port-Royal Mantig ile bir uygulamali mantik olarak mantigin cebire tat-
biki meselesidir -ki buna cebirsel mantik diyebiliriz. Bu durumda Sedat’in
matematik, tabiat, tarih, ahlak, metafizik, hukuk, dil bilimi usulleri ile ilgili
gorusleri konumuz disinda kalmaktadir.

Ali Sedat, Mizdanu'l-Ukiil adl1 eserinde Port-Royal Mantikcilarinin Eukli-
des’e yonelik elestirilerini reddeder. Burada bir tutum tespiti yapacagimdan
dolay! reddiyenin icerigine deginmeden su alintiy1 vermek istiyorum: “Port
Royal mantik¢ilarini bilmem ama bizim mantikcilarin dyle bir haber kabul
etmeyip reddeyleyeceklerini bilirim. Bir seyin nakizini ibtal ile matlubu in-
tac eden kiyas-1 hulflyi reddetmek tendkuz ve ahkam-1 kazayay1 ve binae-
naleyh kanfin-1 fikri reddetmek demek olacagindan, Port Royalistler bunun
uzerine mantik'in esasini reddetmis olduklar1 gibi kavlen dahi reddetmis
oldular.”** Ali Sedat burada Port Royal mantik¢ilarinin bir fikrini, icinde yer
aldig1 geleneksel mantik perspektifinden hareketle reddediyor. Ve bu gele-
neksel mantik perspektifinin, yukaridaki kriterleri dikkate alirsak, Ibn Sinaci
cizgiye daha yakin oldugu anlagilir.

Diger taraftan ayni eserinde Sedat, basta Boolecu yéntem olmak iizere
mantigin cebire tatbiki meselesini uygulamali olarak anlatmaya calismis
ve ortaya ¢ikan sorunlardan bahsetmistir.!* Necati Oner ise onun cebirsel
mantiga taraftar olmadigini ve mantik anlayisinda Aristo’ya bagli oldugunu
sOylemistir.'¢

Dikkat edilirse Ali Sedat ne Avrupali mantik¢ilarin fikirlerini tiimiiyle
birebir taklit ediyor ne de tiimden reddediyor. Calismasinin 6teki kisimlarini
da gbz onlne aldigimizda onun tutumunun, sahip oldugu gelenekle uyusan
yonleri alma, uyusmayan yonleri de analiz ederek gerektiginde gerekcele-
riyle birlikte onlar1 reddetme {izerine kurulu oldugunu sdyleyebiliriz.

Ali Sedat’in Tiirkiye Cumhuriyetindeki takip¢isinin Izmirli Ismail Hakki
(1869-1946) ve onun ardindan da Necati Oner oldugu sdylenebilir. Soyle ki;
zmirli ismail Hakki, her ne kadar Ali Sedat gibi kendi zamanindaki Avrupali
mantikcilar: giicli bir kritige tabi tutmasa da Felsefe Dersleri adl1 eserinin son
boélimiini, ‘Strl Mantigin Islahi’” adi altinda, geleneksel Aristo mantiginin
eksik ve yetersiz kaldigini ileri siirenlerin iddialarina ve bunlarin mantiga
kazandirmak istedikleri yeni fikirlerin, tenkitlerin ve tekliflerin degerlendir-
mesine ayirmaktadir. O, burada agirlig1 kiyasin degerini anlatmaya verir...

14 Ali Sedat, Mizand'l-Ukal (Mantik ve Metodoloji), s. 378.
15 Ali Sedat, Mizanu'l-Ukdl (Mantik ve Metodoloji), s. 520 vd.
16 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diistinceler, s. 127.
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Stuart Mill'in ‘yiiklemin iclemini ele alip, onun kaplamini diisiinmemek ge-
rektigi’ fikrine karsi ¢ikar ve bu itirazin sadece Hamilton'a olmayip genel-
de geleneksel mantiga, dzelde kiyasa samil oldugunu belirterek geleneksel
anlayisin bu konudaki gériisiinii savunur. Yine bu konuyla ilgili olarak Rain
tarafindan, ‘Aristo mantiginin siniflar mantig1 oldugu, onun yiiklemin kap-
lamiyla ilgilenmedigi’ yolundaki elestirilerini de haksiz bulan izmirli, tasnif
ve taksimin énermelerle alakali oldugunu belirtir.”” Necati Oner’e gore ise
Izmirli, Descartes (1596-1650) ve Mill (1806-1873) tarafindan yapilan kiyasa
yonelik itirazlar1 kabul etmiyorsa da, meseleleri ifade edis tarzi, kendisinin
bu yeni hareketlere taraftar oldugu kanaatini telkin etmektedir.!®

Necati Oner hocanin Klasik Mantik adl1 esrindeki ayn1 konulari ele alig
tarzina baktigimizda gerek Hamilton'un (1805-1865) yiiklemin niceligi ko-
nusundaki goriisinii elestirdigine gerekse Descartes’in ve Stuart Mill’in ki-
yas elestirilerine yonelik cevaplar verdigine sahit oluyoruz.!” Bu, onun, Ali
Sedat ile baslayan, izmirli Ismail Hakki ile devam eden Ali Sedat¢i (6rnegin
Salih Zeki'den farkli) cizginin devaminda yer aldigini bize gosterir.

Sonug¢

Necati Oner’in Islam Diinyasinda mantik konusunda geligen iki ¢izgiden
(Farabici ve Ibn Sinacl) biri olan ibn Sinaci cizgiye daha yakin oldugunu
soyleyebiliriz. Bu, onun beslenmis oldugu Osmanlica mantik risaleleri
ve Ahmet Cevdet Pasa ile oglu Ali Sedat’in Ibn Sinaci ¢izgiye daha yakin
olmasindan kaynaklaniyor olmasindan dolay: olsa gerektir.

Ote yandan Oner, Bati'daki mantik ¢aligmalarina yénelik tavrinda Os-
manli'nin son déneminde Ali Sedat’in ilk kez ortaya koydugu ¢izginin deva-
minda yer almaktadir. Siralamayi, yukarida da gectigi gibi, Ali Sedat, {zmirli
ismail Hakk: ve Necati Oner seklinde yapabiliriz.

Necati Oner hocanin Klasik Mantik, Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de Man-
tik ve Ilim Anlayis1 ve Felsefe Yolunda Diisiinceler adli calismalarini dikkate
aldigimizda onun Ali Sedat'in baslattigi, daha ¢ok Ibn Sinaci mantik gele-
negine oturan bir geleneksel mantik¢i oldugu ve Avrupa mantik¢ilarinin bu
geleneksel mantiga taalluk eden konulardaki fikirlerini dikkate alan, yeri
geldiginde savunmaci bir elestiri tireten cizgide yer aldigini séyleyebiliriz.

17 ibrahim Emiroglu, “izmirli'nin Mantik Anlayisi”, izmirli ismail Hakki (Sempozyum): 24-25 Kasim 1995,
Yay., haz. Mehmet Seker, Adnan Biilent Baloglu, Turkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1996, ss. 203, 204.
izmirli'nin eseri icin bk. ismail Hakki izmirli, Felsefe Dersleri, istanbul: Hukuk Matbaasi, 1911.

18 Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de Mantik ve ilim Anlayisi, Ankara Universitesi Basimevi, An-
kara 1967, s. 67.

19 Necati Oner, Klasik Mantik, ss. 70-71, 113-115, 182-188.
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Bu calisgma Necati Oner’in mantikta hangi geleneklerin devaminda yer aldigini tespit
eder. Ancak 6nce onun Tiirkiye’deki mantik calismalarinda olusturdugu cizgiyi tespit eder.
Daha sonra mantikta Islam Diinyasinda en etkili cizgi olan Ibn Sina gelenegini belirtir ve
Necati Oner’in caligsmalarinin bu gelenege daha yakin oldugunu iddia eder. Yine Osman-
I'nin son déneminde Bati'da ortaya ¢ikan mantik cereyanlarina kars: Ali Sedat’in ortaya
koydugu tavrin Necati Oner iizerinde etkili oldugunu ortaya koyar.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, Ali Sedat, izmirli ismail Hakki, Tirkiye’de Mantik,
Osmanli’da Mantik.

Abstract
Which School Does Necati Oner Follow in Logic?

This study determines that Necati Oner fall into in which logical traditions. But firstly it
reveals academic line that he formed in the logical studies in Turkey. Afterwards, it desig-
nates Avicenna'’s line that is the most important line in the Islamic World and argues that
Necati Oner was closer than we thought to Avicenna’s line. In addition to this this paper
falls into there was an effect of Ali Sedat’s attitude - Ali Sedat was one of the logicians in
the last period Ottoman-to logical schools rised in the West on Necati Oner.

Keywords: Necati Oner, Ali Sedat, Izmirli Ismail Hakki, logic in Turkey, logic in Ottoman.
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ZIHNIN ONTOLOJIK YAPISI VE ZIHNIYET
BAGIMLI DILIN “BEN” AHLAKI

Felsefe Diinyasi Dergisi, Sayi: 69, Yaz 2019, ss. 169-184.

Hakemleme: 31.05.2019 | Kabul: 14.06.2019

Muhammed Enes KALA®

Giris

Makalemiz kendi i¢inde ii¢ béliime ayrilacaktir. ik kisimda Necati Oner’in
dustincelerinden hareketle zihin kavrami degerlendirilip, zihnin yapisi ve
isleyisine iliskin bir tez ¢ne siiriiliip, gerekcelendirilmeye calisilacaktir.
fkinci kisimda bu zihnin unsurlarinin islem tarz ve hakimiyetlerine gore
insa edilmis ti¢ temel zihniyet tanitilacaktir. Son boliimde ise gerek zihniyet
yapisi gerekse onun en merkezi unsuru olan dil yapisinin biitiinciil bir “ben”
yapisini teskil ettigi 6ne stirtiliip, bu biitiinciil yapinin muhafazasi veya tah-
ribinin ahlaki sorgulanmasi yapilacaktir.

Etiidiimiiziin teorik tartisma momentini Necati Oner’in zihniyet ve dil
kavramlarina iligkin gelistirdigi teklifler ve goriisler olusturacaktir. Oner,
mantik, dil, zihniyet, hiirriyet, ahlak ve bilgi gibi felsefi meselelere iliskin
tartismalara oldukc¢a 6zgin teklifler ve degerlendirmelerle katkida bulun-
mustur. Onun fikirlerinin hala tazeligini ve énemini korudugunu ifade et-
mek miimkiindiir. Aklin edebi olarak mantig1 géren Oner, klasik mantiga
iligkin gortiisleriyle Tiirk akademi diinyasinda olduk¢a saygin bir yere sa-
hiptir. Oner, iradenin edebi olarak insanin hiirriyet anlayiginin sinirsiz ve
hoyrat olamayacagini hiirriyete dair gelistirdigi tezle gdstermeye calismis-
tir. Vicdanin edebi olarak, dahasi pratik yasami tamamiyla kusatan bir ahlak
anlayisini, ahlakin Tanri merkezli kurgulanmasi gerektigini ifade ederek,
konuya iligkin tartismalara yon verme gayreti icinde olmustur.

*  Ankara Yildinm Beyazit Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Felsefe Bolimdi, Dog. Dr.
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Calismamizda, zihin kavraminin neligine iligskin aciklamalarin analizin-
den 6te, zihnin bize goériinen ontolojik yapisi ve isleyisine iligskin teorik bir
tez olusturulmaya calisilacaktir. Burada, zihnin; diisiince, idrak, duyum, algi,
duygu, inang, hafiza ve hayal unsurlarinin biitiinciil isleyisiyle insai bir ya-
piya sahip oldugu, bunlarin kendi aralarinda hakimiyet tarzlarina gore zihni
bicimlendirip, pesi sira zihniyetleri olusturdugu aciklanacaktir. Buradan, ha-
reketle yukarida zikredilen kavramlarin kendi yakin ve uzak iliskilerine gére
insanin ontik yapisinda her zaman belirli hakimiyet konumlarina gore birlik-
te bulunacak zihniyet durumlari ¢ikabilecegi ifade edilecektir. Bu yaklasim,
Necati Oner’in biiyiisel, olgusal ve elestirel zihniyet anlayisiyla birlestirilip,
ortak ve yeni bir yaklasima ve forma buirtindiiriilmeye calisilacaktir.

Zihin ve zihniyetin yapisi ve isleyisine iligkin yorum ve degerlendirme-
lerden sonra, ézellikle Oner’in dil kavramina yaklagimi, dil ve diistince ilis-
kisine dontik fikirleri etiit edilecek, gerek dilin kendi i¢sel organik ve biitiin-
ciil yapisi gerek bu biitiinciil yapinin konumlandirildig: st biitiinciil yap:
olan zihniyetin bir “ben” olusturmus oldugu vurgulanacaktir. Son olarak,
dil ve zihniyet olarak bir toplumun ruhunun sirayet ettigi biitiinciil “ben”
yapisinl muhafaza etmenin degeri tizerinde durulup, bu yapiy: tahrip edici
olasi tehditlere iliskin degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Zihnin Alt-Yapisi ve Isleyisi: Zihinden Zihniyete

Zihnin yapis1 ve isleyisini anlatabilecegimiz bir sekil isimizi kolaylagtira-
bilir ve anlatimin yénlendirilecegi zihni belli bir 6l¢iide anlama iliskin &r-
giitleyebilir.

Disinmeridrak

Hayai/hafiza DuyumfAlpe

Duygu/inang

Zihnin yapisi ve isleyisi



Zihnin Ontolojik Yapisi ve Zihniyet Bagimli Dilin “Ben” Ahlaki

Zihin, tim felsefe tarihi boyunca filozoflarin dikkatini ¢ekmis, iizerine
son s6zil sdylemenin imkansiz oldugu, insanin kendisini anlama yollarinin
kendisinden gectigi oldukca énemli bir felsefi kavramdir. Etiidiimiizde, fel-
sefe tarihi icinde filozoflarin zihne dair gériislerini vermek, onlar tartigsmak
bizi konumuzdan uzaklastirabilir. Burada, yapilmaya c¢alisilacak sey, zihnin
yapis1 ve isleyisine iligkin teorik ve felsefi bir spekiilasyon denemesinde
bulunmak olacaktir.

Zihnin en genel itibariyla statik, degismeyen ve her insanda 6zdes olan
bir yap1 oldugunu séylemek oldukca giictiir. Siiphesiz onun ontolojik alt
yapis1 imkan muvacehesinde tim insanlarda ortakliga isaret etse de onun
cevval ve ingai bir insani yap1 oldugunu ifade etmek olduk¢a makul gorii-
niir. Zihnin tiim insanlarda ortak yapisini olusturan unsurlari, duyumsama,
akil yurtutme, hissetme, hatirlama ve anlama tizerinden anlasilabilir. Tim
bu zihni edim imkanlari, zihnin alt yapisinin ortak goriingiileri olarak karsi-
lik bulur. Ancak bu insanlar arasi ortak zihni edimler kendi icinde ayr1 ayr1
tahlil edilmeye de muhtac goziikiir. Akil yliriitme ediminin kendi icinde disa
doniik distinme, ice déniik idrak olarak karsilik bulan kavrayis tarzi vardir.
Duyumsama ediminin i¢indeyse disadéniik duyum, ice doniik algi olarak
karsilik bulan alimlayis tarzi s6z konudur. Hissetme ediminde disa déniik
inang, ice donik duygu olarak karsimiza ¢ikan hissedis tarzlarindan bahset-
mek miimkiin goériiniir. Anlam ise diizenleme, anlamlandirma ve aktarma
olmak tizere dilin i¢ ve dis yapisini seslendirir.

O halde zihin, yukarida zikrettigimiz tim unsurlarin el ele vermesiyle
birlikte insa olunan dinamik bir siirece ve yapilya isaret etmektedir. Tim
bu imkanlar bilkuvve olarak insanlarda mevcut bulunsa da bunlarin isleyis
tarzlari, durumlari ve seviyeleri farklilik arz edecegi icin, zihnin olusumu ve
isleyisi insandan insana farklilik arz edebilecektir. Her insanda zihne dair
bulunan imkanlar, onlarin ontik yapisina génderimde bulunur. Onlarin in-
sandan insana degisen fiili is ve islemleri ise onun logic™/dilsel/epistemik/
bilgisel yapisina isaret eder. Zihnin ontik ve logic yapisini ayirmak kagidin
bir yliziinl diger yiizinden ayirmak kadar imkansiz gérinir.

Zihin insanin nazari yetisidir. Onu fizik ve metafizik sahalara baglar, bu
sahalar1 onun insani diline terciime eder. Bu terciime faaliyeti disariya uzar
ve yeniden baslamak {izere i¢ceride tamamlanir. insan kendi disinda cereyan
eden tiim olgu, olay ve varliklar1 diisiiniir ve insani olana aktardig1 anda
idrak eder. Bu diistinme ve idrak faaliyeti ayn1 zamanda dilsel bir faaliyet

*  Logic-logos diisiinme kadar s6z ve dili de karsilamaktadir. Bkz. Necati Oner, Dil Uzerine, Divan Yay.,
Ankara, 2013, ss. 62-63.
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oldugu icin dille de alakali1 g6riiniir. Yine insan, kendi disinda olan veya ken-
disine dair olan her seye iliskin inanma ve duygulanma imkanini kendisinde
tasir. Tim diisinme, idrak etme, duygulanma ve inanma edimlerinin hepsi
duyum, alg1, hafiza ve hayal olmadan kuskusuz gerceklestirilemez. Burada
duyum, insanin dis diinyasina iliskin onun bes duyusunun kapsama alanina
girenleri insanin i¢ diilnyasina sunan yetisine, algi ise bunlar1 imge ve tasav-
vurlara doéniistiiren yetisine tekabiil etmektedir. Yine hafiza insanin dissal
diinyasindan ic¢sel diinyasina tasinanlari saklamayi ve hatirlamay: insana
kolay kilarken, hayal ise insani gerceklesmeyen, gerceklesebilecek veya ger-
ceklesmeyecek olana dair 6n tasavvurlari sunan yetisini dillendirir. Tim bu
etkinlikler zihnin isleyisine isaret eder.

Zihnin isleyisinin gerceklestirilme imkani ise bu zeminde dile bagli g6-
rinmektedir. Soyle ki zihnin yapis1 ve isleyisinin merkezinde goriinen dil,
tim zihinsel siireci diizenleyen, anlamlandiran, muhafaza eden ve disariya
aktaran biitiinciil ve canli yapiy1 bize sunar. Burada dili, s6zsliz (sessiz), s0z-
lii (sesli) ve eylem dili olarak tice ayirdigimizi ifade edelim.

Zihnin isleyisinde amil giicleri harekete geciren, onlarin iligkilerini dii-
zenleyen, bu glicleri disarida tezahtr ettiren, yatay ve dikey cercevede mu-
hafaza eden amil gii¢ dildir. Diislinceyi, duyumu, duyguyu, inanci ve hayali
dil iizerinden okumak ve anlamak miimkundiir. Kendisine zihnin isleyisinde
yer alan edim ve unsurlardan birisinin sirayet etmedigi bir dil bulunmaz.! O
halde zihni yapinin ve isleyisin fenomenolojisini dil tizerinden anlamlandir-
mak mimkiin goriilir. Dil iizerinden anlasilan husus zihnin isleyisi oldugu
kadar, bu isleyisin kiilli hali demek olan zihniyettir de.

Zihniyete Dair: U¢ Temel Zihniyet ve Zihniyetin “Ben”i

Zihnin yapisinda karsimiza ¢ikan amil giiclerin isbirligi, isleyisi ve hakimi-
yet dereceleri insandan insana farkli olabilir. Zihnin isleyisinin kiilli hali
bize bu noktada zihniyeti sunacaktir. Bu ¢er¢evede zihniyete beseri aktarim-
lartyla zihni siireclerin tamami olarak bakabiliriz.

Necati Oner, insan i¢in biyiisel, olgusal ve elestirel olmak iizere ii¢ temel
zihniyetten bahseder. U¢ temel zihniyetin mevcudiyeti insana bagli degildir.
Bagka ifade ile temel zihniyetler insanlar tarafindan meydana getirilmis de-
gildir. Bunlar insanin fitri yapisinda tabii olarak mevcuttur. Niteliklerinde

1 Bkz. Oner, Dil Uzerine, s. 65; Lev Vygotsky, Diistince ve Dil, cev. Burak Erdogdu, Roza Yay., Istanbul,
2018, s. 41.
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ve hazir bulunusluklarinda degismeler olmaz, yalniz fertlerdeki hakimiyet
dereceleri ve islevsellestirilme siralar1 degisebilir.?

S6z konusu bu zihniyetler insan zihninin igleyisinin ontolojik alt yapila-
ridir. Olgusal/bilimsel zihniyet ve biiyiisel zihniyet haricinde elestirel zih-
niyet ise insanin agma giiciinii gésterir. Insan biiyiisel zihniyeti elestiri ve
kritik ile asarsa elde edecegi zihniyet dini zihniyettir. Olgusal olani elestiri
ve kritikle asma gayretinde tezahiir edecek zihniyet ise felsefi zihniyettir.
Her iki zihniyette elestirel zihniyet paydasinda toplanir.® Bahsi digerle ve
asagidaki sekilde daha kolay anlasilacag iizere, olgusal zihniyete yakin ola-
rak disiinme ve idrak ile duygu ve inancin imtizacindan felsefi zihniyetin,
bliyiisel zihniyete yakin olarak ama onu asan sekilde duygu-inang ile diisiin-
me ve idrakten dini zihniyetin dogdugunu ifade edebiliriz.

Zihniyetlerin tezahiirii

O zaman din alaninda tefekkiir neticesi elde edilen énermelerin, tecriibe
ile tahkik edilemedigi icin olgusal sayilmadig1 gibi biiyiisel de olmadigini
zikredebiliriz. Ciinkil dini inancla batil inan¢ arasinda bariz fark vardir. Bu-
nun yaninda felsefi diisiince de olgusal zihniyete indirgenemez. Zira insan

2 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Akcag Yay., Ankara, 1999, s. 62.
3 Necati Oner, Gériisler, Beyaz Kule Yayinlari, Ankara, 2009, ss. 178-180.
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sayet tecriibeyle yetinmis olsayd: felsefeye ihtiyaci olmazdi. Insan her za-
man tecriibeyi asmak istemektedir. Felsefi diisiince ayn1 zamanda biiyiisel
zihniyete de indirgenemeyecek bir yapiy1 haizdir. Her ikisi elestirel zihniye-
tin birbirinden koparilamayan iki tarafina aittir.*

Zihnin isleyisinin insandaki biitiinctil tezahiiriiniin zihniyet olarak teba-
riz ettigine temas etmistik. Zihindeki, duygu, inanc, hayal ve hafiza giicii-
niin diger zihin giiclerinden kopuk, dilde tashih ve olguda temellendirmeden
uzak, fazla islevsellestirilmesiyle meydana gelen zihniyeti biiyiisel zihniyet
olarak gorebiliriz. Bunun yaninda, duyum, algi, diisiince ve idrak giiclerinin
ise yine diger zihin giiclerinden olabildigince bagimsiz, dilde metafizik ge-
rekcelendirmeden uzak, fazla islevsellestirmesiyle karsimiza ¢ikan zihniye-
ti ise olgusal/bilimsel zihniyet olarak kabul edebiliriz. Son olarak ve diger
zihniyetlere bir ufuk ve kivam kazandirici sekliyle, diisiince, idrak, duygu ve
hayal giiclerinin birlikte diger zihniyetlerle de temas halinde olarak, elesti-
rel zihniyeti meydana getirdigini ifade etmek miimkiin goriiniir.

Elegtirel zihniyet ise Oner’in yaklasiminda felsefi ve dini zihniyetlerden
miitesekkildir. Gerek dini ve gerek felsefi zihniyet, biiyiisel ve olgusal/bi-
limsel zihniyetin disindadir. Felsefi ve dini diisiince, bir acidan, biiyiisel ve
pozitif zihniyetlere bagh bilgilerin elestirisi ve asilmak iizere kritik edilme-
si oldugu i¢in, bu {i¢iincii tarz zihniyet, karsimiza elestirisel zihniyet ola-
rak c¢ikar. Zikredilen {i¢ zihniyet, insan zihninin ti¢ ayr kipidir, birbirlerinin
alternatifi degildir. Toplumlara gore bunlarin hakimiyet dereceleri degisir.
Ilkel toplumlara hakim olan biiyiisel zihniyettir. Ilerlemis toplumlara ise
pozitif ve kritik zihniyet hakimdir. Fakat her toplumda her {i¢cli de mevcut-
tur. Hatta tek bir kiside zaman ve yere gore bu {li¢ zihniyet kendini birlikte
gosterebilir. Bu ii¢ zihniyetin tipik temsilcilerini de sayar Oner. Biiyiisel
zihniyetin tipik temsilcisi biiyiicii, olgusal zihniyetin tipik temsilcisi bilim
adami, elestirisel zihniyetin tipik temsilcileri veli ve filozoftur.”

Her ne kadar, temel zihniyetler, mantik ve alig imkani her insanda ortak
bulunsa da, Oner’in anlayiginda zihnin igleyis giicii, temel zihniyetlerin ha-
kimiyet sirast toplumdan topluma, insandan insana farklilik gésterebilmek-
tedir. Insanlarin kavrayisi, algilayisi ve anlayisi farkl farklidir. Ozellikle far-
ki, her insanda bulunan alis yetisinin farklilig1 ve buna gore zihin yapisinda
yer alan giiclerin cektigi muhteva belirlemektedir. Benlerin farkliligi, bu
baglamda fertlerdeki farkli aliglar yiiziindendir. Oner’e gore aligin tiirii ise

4 Sileyman Hayri Bolay, Necati Oner'in Fikir Diinyas, Atatiirk Kiiltir Merkezi Yay., Ankara, 2012, s. 36.
5  Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, ss. 232-233.
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ferdin yaratilisindan kaynaklanir. Yani fertler ayri ayr1 alis giicii ile diinyaya
gelmislerdir.®

Alis kadar, alisin alip, zihin giiclerinin isledigi muhtevadaki farklilik da
zikredilen hakimiyet derecelerini belirler. Alis, akilyliritme/mantik, ana
zihniyetler birer formdur ve muhtevayla kendilerini gosterirler. Bu icerik
stirekli degisir, bu sebeple insanin varolusu siirekli bir olus icerisindedir.
Hep ayni kalisin sebebi varolusun iginde seyrettigi ozdiir. Bu 6z zihinde
yukarida zikrettigimiz, diisince, idrak, inang¢, duygu, hafiza, hayal, duyum
ve alg1 giicleridir. Zihniyette ise yine isaret ettigimiz {i¢ temel zihniyettir.
Oziin iceriginin siirekli degismesi ise zihin faaliyetidir. Zihin faaliyeti iceri-
sine, nesnenin veya yonelinen geyin bilgisini edinme, mevcut bilgilerle yeni
bilgiler elde etme, bilgileri farkli yollarla, farkli sekillerde disar1 aktarmak
gibi aktlar girmektedir.” Tim bunlar ise temas ettigimiz farkliligin amil se-
bepleri gibi durmaktadir.

Oner’e gore zihniyet, zihin gibi kendi i¢inde anlamli ve biitiinciil bir ya-
piy1 bize sunar. Bu yapinin en bariz ¢zelligi ise ferdi topluma baglayan en
o6nemli saglam bag olmasidir.® O halde simdiye kadar, zihinden zihniyete
oradan ise topluma ulasan bir 6rgiiyli 6rmekte oldugumuza deginebiliriz.
Kendi icerisinde birbiri icine girmis kiimeler seklinde de anlasilabilen yapi,
bir biitiin olarak bize bir ‘ben’ olarak seslenmektedir. Hemen ifade edilmeli
ki, Oner’in anlayiginda fertlerin kadar toplumlarin da benleri vardir. “In-
san bireyi 6z varligini, tekligini, baskasindan ayri olusunu “ben” ile saglar.
Ben'i olusturan 6geler arasinda evrensel nitelik tasiyan gurur, haysiyet, iti-
bar, iffet gibi duygular énemli yer tutar. Bu duygularin kiiciik diisiiriilmesi
onun ben'’ini incitir ve fevkalade rahatsiz olur. O halde bireyin ben’ini inci-
tecek sz ve hareketlere 6zgiirlitkk taninamaz. Bireyler kadar toplumlarin da
ben’leri vardir. Toplumun en 6nemli sekli millettir. Bir milleti diger millet-
lerden ayiran 6geler o milletin ben'ini olusturur. Bunlar vatan, anadil, inang
sistemi, milli-tarihi gibi degerlerdir.”

Peki ‘ben'den anlasilan mana nedir? Bu ‘ben’ fertte ve toplumda nasil
anlasilabilir? Bu sorulara iligkin yanitlar bulmaya calisarak ettidimiize de-
vam edebiliriz. Necati Oner, bir biriyle ilintili gériilen fert, ‘ben’ ve kisi kav-
ramlarini birbirinden ayirarak anlamlandirmayi dener. Bu {i¢ kavram ona
gore insanda ayni seyin farkli acilardan ifadesidir. Her {icii de tekligi, bir

Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 63.
Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, ss. 64-65.
Bolay, Necati Oner'in Fikir Diinyasi, s. 44.
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tane olmayi ifade etmektedir. Bir tane olma durumu baskalarindan ayrilma-
y1 imlemektedir. Bu kavramlarin en geneli ferttir. Fert, diger canlilar icin
de kullanilabilir. Bir insan da, bir kus da, bir araba da ferttir. Fertlikte esas
olan sey maddedir. Bir fert fiziki yap1 olarak hem kendi tiiriindeki diger fert-
lerden hem de yakin ve uzak cinsindeki fertlerden ayrilir. Ayni tiir icindeki
tek yumurta ikizleri, fiziki 6zellikleri bakimindan farklilik gdstermeyen ben-
zerlikler tasisalar da, isgal ettikleri farkli mekanlar bakimindan fert olarak
karsimiza ¢ikarlar. Ferdin maddi niteligi yaninda ‘ben’ ve kisi ise manevidir.
Bununla birlikte her ikisi de insana 6zgiidiir. Ancak insan, ‘ben’ ve kisi ola-
bilir. ‘Ben’ ve kisi ayn1 seyi ifade ederler ancak taninmalar1 bakimindan fark-
lilik gosterirler. ‘Ben’, insanin kendi kendisini bilmesi ve tanimasidir. Insan
ferdinin kendi bilincine varmasi onun icin ‘ben’ine varma yolculugudur. in-
san varliga cikisi ile ‘ben’ olma serencamina baslar. Yani insanin varolusu
onun ‘ben’idir. Bir ‘ben’in bagkasi tarafindan taninmasi ise onun kisiligidir.
Bagka ifade ile kisi, ‘ben’in, bagkasi tarafindan adlandirilmasidir. Bir ‘ben’i
bagka bir ‘ben’ kisi olarak tanir. Insan ferdini tam kapsayan onun kisi olmasi
degil ‘ben’idir. Ciinkil o, o hali yasar. Bunun yaninda kisinin ‘ben’e tam uy-
gunlugu iddia edilemez. Ciinkii kisinin taninmasi yasanma ile degil, ikame
yolu iledir, yani insan baskasini kendi ‘ben’inde olup bitenlere benzeterek
tanir. Bir ‘ben’in taninmasi onun soz ve fiillerinin yorumu ile olur. Béylece
‘ben’ gercek bir seydir, kisi ise gerceklik derecesi tayin edilemeyen bir tasav-
vurdur. ‘Ben’ bagka bir insanin ‘ben’ini onun séz ve fiillerine goére tanir, yani
dil ile dilden ve dil iizerinden tanir ve anlar.!® O halde zihniyetin ‘ben’ini
stirecegimiz zemin, zihnin ve zihniyetin hem i¢sel hem de digsal gercekles-
tirilme imkani1 olan dil olarak goriiniir.

Uc Temel Zihniyeti Tebelliir Ettiren Dil ve Dilin “Ben”i

Dilin, zihin yapisinin ve isleyisinin merkezinde yer aldigini vurgulamistik.
Bununla birlikte dil, ii¢ temel zihniyetin giin yliziine ¢ikmasi ve aktarilmasi-
nin olanagidir. Ferdi suuru, toplumsal suura baglayan dil, kendisinden bek-
lenen tiim is ve islemleri en iyi sekilde yapabilmesi i¢in sosyal inga stirecle-
rinden mahrum edilmemelidir. Hissedis, diisiiniis, duyumsayis ve inanig bir
dille organize edilip, tasarlanip aktarildig: i¢in, tim bu faaliyetlerde ferdi
topluma baglamasi, hem ferdi hem de toplumu ayni ufukta birlestirebilmesi
icin dilin atmosferinin fert ve toplumu birlestiren, yaratici ¢zellikleri haiz
bir yapida olmasi gerekmektedir. Boylesi bir ¢aba, zihniyet gibi organik ve
biitlinciil bir yap1 olan dilin ‘ben’ ahlakinin tabiridigerle dokunulmazligi-

10 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, ss. 59-60.
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nin korunmasini gerektirecektir. A¢tigimiz baslik altinda, yukarida yer alan
onermeler aciklanmaya ve gerekcelendirilmeye ¢aligilacaktir. Ozellikle dil
ve diisiince iligkisi ekseninde Necati Oner’in konuya yaklagimi, kelime, kav-
ram, anadil ve diisiince lizerinden bir degerlendirmede bulunulacaktir.

Dil, biiytisel, olgusal zihniyetlerle elestirel zihniyetin tegekkiil olunma
ve tecessiim etme imkanini olusturur. Biiyiisel zihniyet de dille ifade olu-
nur, olgusal zihniyet de. Dilden uzak diisen bir zihniyet yapisi ya yoktur
ya da bilinmez bir yapida kalmaya mahkum gorinir. Dilin 6zellikle en ol-
gun diizeyde elestirel zihniyetle karsimiza ¢iktigini, dilin elestirel zihniyeti,
elestirel zihniyetin ise dili kurup dénustiirdiigiint ileri stirebiliriz. Tabi bu
karsilikli canli iligki, ferdi ve toplumu birlestiren yaratici 6zgiin ufukta ce-
reyan etmelidir.

Dilin, s6zlii, s0zsiiz ve eylem dillerinin tamamini kapsayan ve ifade eden
bir yap1 oldugunu ifade etmistik. Bu yap1 icerisinde zihnin tiim isleyisi-
nin anlamlandirilmasinin miimkiin olduguna da temas edilmisti. O halde
duyguyu, duyusu, hissedisi, inanis1 ve distintisii dilden ayr1 diistinmek pek
anlamli degildir. Vendryes bunu ¢ok giizel ifade eder. “Hayat giicli kendi-
sini nerede gosterirse dil oradadir.”'! Ancak bunlar olgusal bir diinya icin-
de oldugu, olgusal diinyanin ise farkli gercekliklerden miitesekkil oldugu
diisiiniildiigiinde, olgusal diinya sartlarini olusturan yerel ve evrensel sa-
iklerin de zihnin, dolayisiyla zihniyetin ve dolayisiyla dilin tesekkiiliinde
etkin oldugu unutulmamalidir. Kisi diinyayi, kendi gercekligi icinde insa
olunan zihninden bakarak goriir ve anlamlandirir. Onun zihninin, zihniye-
tinin ve dilinin inga ortami dogrudan veya dolayli tiim yapayliklardan uzak
tutulmamissa, o kisinin gerceklikleri goériip anlamlandirmasi eksiklikten ve
kopukluktan uzak duramayacaktir. O halde yapilmasi gereken sey belki de
bu noktada, zihnin, zihniyetin ve dilin tebariiz eden ‘ben’inin, i¢csel ve digsal
sartlariyla farkinda olmak, bu sartlarin ferdi ve toplumsal bilinci birlestirip
birlestiremedigini sorgulamaktir.

Kuskusuz dili tim yonleriyle tahlil edip degerlendirmek bu yazinin hu-
dudunu fazlasiyla asacaktir. Makalede bu noktadan itibaren yapilacak sey,
Oner’in diigiincelerinden istifade ederek, dil ve ézellikle diisiince arasindaki
karsilikli iliskiyi tahlil edip, karsilikli iligkinin sihhatinin dil denen biitiinciil
yapinin muhafaza edilmesine bagli oldugunu 6ne siirmek olacaktir. Ancak
calismamizda 6ne ¢ikardigimiz imalarla bu karsilikli iligkinin, duygu, inang,
duyum ve hayale doniik de kurulabilecegini ifade edebiliriz.

11 JV Vendryes, Dil ve Diisiince, gev. Berke Vardar, Multilingual, istanbul, 2001, s. 37.
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Zihin dil olmadan isleyemez. Onun isleyisinin en 6énemli tavirlarindan
birisi kuskusuz diisiince ve idraktir. Diisiince dille yasar dille diizene girer.
Diger taraftan diisiinceden arindirilmig bir dil, hayatiyeti olmayan bos bir
kaliptir. Dil ve distinmenin varliklar: ve gelisimleri birbirine baghdir. Sa-
ussure’un ifadesini bu noktada Oner olduk¢a énemser, dil ve diigiinme bir
kagit yapraginin iki yiizii gibidir. Ayni zamanda, arka yiiziinii kesmeden 6n
ylizii kesilmez.!? Dil ve diisiince iligkisi kavram ve kelimelerle kendisini ele
verir. Kelime bir bakariz arag, bir bakariz amac oluverir. Bazen bir sorun,
bazen de bir ¢dziime doniisiir. Bazen bir durum, bazen bir diisiince, bazen
bir duygu, bazen bir edim olur. Diisiincemizi dile getirmek icin biitiin doga
yardima c¢agrilir, dogru kelime bulundugunda her sey berraklasir. Bunun
yaninda acilarin ve sevinclerin de kaynagi biiylik oranda onlar: belirleyen
kelimelerdir. Acilar1 dindirmek, azdirmak, sevinglere sevinc¢ eklemek veya
cikarmak icin bazen bir kelime de yetebilir.!* Dil vasitasiyla zihinde olusan
anlamlar1 kavrar, kodlar ve iletebiliriz.'* Zihin, kavramlar arasinda baglar
kurarak hiikiimlere ulasir. Bunlar arasinda cesitli iligkiler kurarak yaptigi
cikarimlarla kavramlar: yi1gin olmaktan kurtarir ve diizene sokar. Kavramlar
kelimelerle ifade edildigi icin bilgi de baskalarina aktarilma imkanina kavu-
sur. Disiinme de kavramlarla oldugu icin kelimeler diistinceye yol goster-
mis olur.’

Dil ve diisiince iligkisini Yunanca logos kavrami ile Arap¢a mantik kavra-
m1 da net ifade eder. Logos hem s6ze hem de akla aittir. Mantik kavramini
ise Farabi, insanlarin makulleri idrak edebilecegi kuvvete, insan nefsinde
anlayis ile hasil olan makullere yani i¢ konusmaya ve akilda olani dile ile
soylemeye isaret ettigini belirtmektedir.!® O halde dil, diisiinmenin ortaya
cikmasini saglar, onu gelistirir, onu agiklar ve diisiinme alaninin genisleme-
sine vesile olur. Yaratic1 diislinme, sezgi giicii, bilgi birikimi, uygun yéntem
ve dil ile yakindan alakalidir. Bir bagka a¢idan ise diisiincenin sinir1 kullani-
lan dilin siniridir.”

Diisiince varolana niifuz edip yeni kavramlar kazanip onlar1 ifade ederek
dili zenginlestirir, dil zenginlestikce de diisiince varliga niifuz etmede gii¢
kazanir.'®* Diislince ve idrak, sessiz ve sesli dil cercevesinde meydana ge-

12 Oner, Dil Uzerine, s. 62; bkz. Vlygotsky, Disiince ve Dil, ss. 8,30.
13 Vendryes, Dil ve Diistince, ss. 31-32.

14 Vygotsky, Diisiince ve Dil, s. 86.

15 Bolay, Necati Oner’in Baslica Fikirleri, s. 37.

16 Necati Oner, Dil Uzerine, ss. 62-66.

17 Necati Oner, Dil Uzerine, s. 76.

18 Necati Oner, Dil Uzerine, ss. 39-40.
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lir ve aktarilabilir. Vygotsky, konusmanin iki boyutundan s6z a¢mistir. Ona
gore konusmanin dis boyutu ve i¢ boyutu vardir. Digsal boyut, kelimelerle,
icsel boyut ise anlamla orillmiistiir.’” Bu cercevede bizler de sessiz konus-
ma ve sesli konusmadan bahsedebiliriz. Bunlarin yanina bir de eylemlerin
konugmasini da eklemek miimkiin goriintr. Aslina bakarsak hepsinin te-
losu anlami yakalamak, anlamlar birbiriyle iliklendirmek, diizenlemek ve
aktarmaktir. Anlam ise tim siireclerin tizerinde birlesmistir. Onda duygu ve
inang kadar, hayal ve hafiza da vardir, diisiince kadar alg1 ve duyum da s6z
konusudur. O halde diistincenin i¢sel diisiince olarak basladigini, sozel dii-
siinceye doniisiip en sonunda da kelimeler vasitasiyla disariya aktarildigini
ifade edebiliriz.?°

Dil ve diisiince arasindaki velud karsilikl: iligkiye degindigimizde bu de-
giniyi kavram ve kelime kavramlarindan mahrum diisiinemeyiz. Oner, ézel-
likle kavramin felsefi ve bilimsel diisiince i¢in ¢ok mithim oldugunu vur-
gular. Oner’in diisiincesinde kavrama iligkin fikriyat kendisine ¢ok net yer
bulmustur. Ona gore kavramlar temsil ettikleri varolanlarin 6zelliklerini
tasirlar. Maddi varolanlara delalet eden kavramlara somut, manevi varolan-
lara delalet eden kavramlara soyut kavramlar denir. Kavram zihin disinda
gercekligi bulunan bir varolana delalet ediyorsa buna gercek kavram (at, in-
san, agac gibi): eger zihin disinda gercekligi yoksa buna da gercek olmayan
kavram (anka kusu, devler hatta roman kahramanlarinin kavramlar gibi)
denir. Kavram, deyim yerindeyse, varolanin kiitiigiidir. Bu kiitiik ise dina-
mik olan, kapanmayan ve siirekli eklemeleri kabul eden bir kiitiiktiir. Oner-
melerin icerigi kavramlarla dolar. Kavramlar kisilerin bilgileri, inanclar1 ve
hissedisleriyle doldurulur ve anlamlandirilir. Herkes akil ilkelerine gore ve
kendinde hazir buldugu zihniyetin alt yap1 imkanlarini kullanarak diisiiniir.
Herkesin alimlayisi, zihniyeti farkli oldugu i¢in kavramlarin icerigi de fark-
11 sekillerde doldurulur ve insanlar arasindaki teorik ve pratik diizlemdeki
farklilagsmanin zemini de tam burasidir.! Bununla birlikte varolan tanindik-
ca, ona niifuz edildikce, kiitiige kaydedilen hiikiimler ¢cogalir. Diistince daha
da billurlasir. Bu billurlagma yine dil ve diistince arasindaki iligkinin kivami
arttikca artan bir haldedir.??

Dinamik olan iligki olmasina ragmen, kavramda degismeyen bir husus
da vardir. Eger boyle olmasayd: insanlar arasindaki iletisim miimkiin ola-

19 Vygotsky, Diistince ve Dil, s. 9.
20 Vygotsky, Diistince ve Dil, ss. 93-94.

21 Siileyman Hayri Bolay, “Necati Oner'in Baslica Fikirleri”, s. 21. (Necati Oner, Gériisler, Beyaz Kule Ya-
yinlari, Ankara, 2009 icinde)

22 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 92.
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mazdi. Kavramdaki degismeyeni anlamak icin Necati Oner onun iki 6zelli-
gine dikkat ¢eker: Birisi kavramin secikligi, digeri kavramin acikligidir. Kav-
ramin secikligi bir varolani diger varolandan ayiran niteligidir. Bu nitelik
cerceve olarak varolanin ifadesidir. Insani ‘at’tan, Erciyes dagindan ayiran o
kavramlarin seciklikleridir. A¢iklik ise kavramin icerigidir. Iste bir kavram-
da degismeyen onun secikligi, degisen ise acikligidir. Bir kavramin secikligi
her zaman herkeste aynidir. A¢iklig1 ise hem fertlere, hem zamana goére de-
gisir.*® Kavram iceriginin degismesinin asil sebebi varolanin bilgisini elde
eden, insanin tabiatinda bulunur. insanin bilme giicii ve bilmeye yénelis
tarzi bahis konusu degisikligin sebepleridir. Bu iligkide bilene diisen etkin-
lige Oner alig der. Insanlarda ii¢ temel zihniyetin, mantigin ve aligin imkani
insanlar arasinda ortak olsa da, bunlarin harekete gecirilme tarzi ve insanlar
arasinda alis giiciniin farkli olusu dogustandir; sonradan kazanilmis degil-
dir. Bunlardan 6tiirii, insanlar arasindaki ortakliklar kavramlarin seciklikle-
rine; mantik, iic temel zihniyet ve alis giictindeki isleyis ve harekete geciris
farkliliklar: ise kavramin acikligina dogrudan etki eder.?

Varolanin temsili kavramla, kavramin temsili kelime ile olur. Kelime ne
kadar giiclityse kavram, kavram ne kadar giiclilyse var olana sirayeti o ka-
dar giiclii olur. Kavramlarin aciklik ve secikligi ise kavramlar1 temsil eden
kelimelerde saklanir. Oner, kelimeler ne kadar kullaniligli ve agik olursa zi-
hin de o kadar iyi isledigini diisiiniir. Bir dilin yeni diislinceler elde etmege
elverisli olmasi, kelimelerin dogru cagrisim yaptirabilmesine baghdir. Bir
kelimenin dogru ¢agrisim yaptirabilmesi o dile ait olmasi ile miimkiin olur.
Yabanci bir kelime, ait oldugu dil bilinmedikge, gerekli ¢agrisimi yaptirip
yaratict diisiinme saglayamaz.?® Cagrisim konusu burada ¢cok ¢énemlidir. Bu
konu tizerinde Vygotsky de énemle durur. O, kelimelerle olusturulan genel-
lemelerin zihinde daha 6nce yer etmis bazi kavram, sekil ve algilara atifta
bulunacagini ve bununla da kelimenin zihinde bir takim bilissel, duyugsal
siiregleri harekete gecireceginden bahseder.?

Dil, hem zihnin isleyisinin merkezi unsuru hem de temel zihniyetlerin
disar1 tasinma aracidir. Bununla birlikte o biitiinciil bir yapiya sahiptir. Bu
butiinctl yapi dilin ‘ben’ini olusturur. Bu ‘ben’ ne kadar gii¢lii olursa, zihnin
isleyisi ve temel zihniyetler aras: iligki ve onlarin digar1 aktarimi o kadar
giiclii olur. Dilin ‘ben’i ne kadar giiclii olursa ferdi suur ve toplumsal suur
arasindaki rabita o kadar giiclii olur. Anadil ise bir milletin ‘ben’ini olustu-

23 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, ss. 93-94.
24 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 95.

25 Oner, Dil Uzerine, ss. 23-24.

26 Vygotsky, Distince ve Dil, s. 9
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ran en onemli etkendir.?” O halde dil {izerinde dururken, onun canli, biitiin-
ciil ve giiclii yapisina isaret eden ‘ben’ine dikkat etmek gerekir. Dilin ‘ben’i-
ne gorliniir olarak dikkat etme yollarinin basinda ise anadil gelir. Anadil ile
diisinme, anadille duyma, hissetme, duygulanma ferde hayatin kivamini ve
heyecanini yasatirken, onu toplumla ortak zeminde bulusturur. Calismanin
basinda zihnin isleyisinde ifade edilen tiim edimler ancak anadil ekseninde
geregi gibi ve karsilikli islevsellegebilir goriiniirler. Anadille diistinme faa-
liyeti ise yaraticiliga isaret eder. Zira “bir milletin dilinin kelimelerinin acgik
ve anlasilir olusu o milleti diisiince yaratmalarina gétiiriir.””® Insana hakim
olan ana dilinin verdigi diinya goriistidiir, yabanci bir dilin diinya goriisii
icine tam giremez. Bu sebeple, insan derin ve yaratici diisinmeyi ancak ana
dili ile yapabilir.?

Diisiincelerimizi, duygularimizi dille ifade ederiz. Oner, ortak dilin 6ne-
mini hassaten vurgular. Ona goére ortak dil birlikte yasayanlarin harci gi-
bidir. Onlar1 bir arada bulunduran sartlarin en miihimidir. Insanlarin olug-
turduklar1 topluluklarin en biuyigi, en gelismisi millettir. Saglikli millet,
maddi ve manevi yonden giiclii olan millettir. Maddi yénden gii¢lii olma
demek bilim ve teknolojinin sagladig1 en son imkanlar1 sahip olma ve kul-
lanma diizeyinde bulunma demektir. Manevi yénden gii¢lii olma o toplumu
kendisi yapan degerlerin canliligini siirdiirmesi, bagka ifade ile o degerle-
rin toplumun fertlerinde yasamasidir. Bir milletin saglikli millet olmasinda
dilinin 6nemi buyuktir. Milleti yapan unsurlarin basinda dil gelir. Bir ta-
raftan dil, milleti olusturan fertleri bir arada tutan degerlerin ifade aracidir,
diger taraftan diisiince ile ilgilidir. Bilim ve tefekkiir de ancak bir dille ifade
edildigi zaman varligini gosterir ve deger kazanir. ifade edilmeyen hicbir bi-
limsel veya felsefi diislince etkili olacak bir degere sahip degildir. Dil sadece
bilimsel veya felsefi diisiinceyi ifade etmekle kalmaz, onlarin olusumunu da
etkiler. Ust diizeyde bir bilim ve tefekkiir ancak zengin ve gelismig bir dille
olur. Diger taraftan bilim ve tefekkiir gelistikce yeni kavramlar elde edilir ve
bunlar ifade i¢in yeni kelimelere ihtiya¢ duyulur. Toplumlarin devaminda
bilim ve tefekkiir basrolii oynar. Giiglii toplumlar, ¢ok gelismis bir teknoloji-
ye ve buna bagl olarak elde ettikleri ¢ok iiretime sahip toplumlardir.

Her tiirld teknoloji ve iiretimin temelinde bilim ve tefekkiir vardir. Bilim
ve tefekkiirde gerekli giice sahip olmayan toplumlar ancak baskalarinin hi-
mayesi ile ayakta durabilirler. Zengin ve gelismis bir dile sahip olunmazsa,
bilim ve tefekkiir gerektigi gibi yapilamaz. Bu alanda yukarida ifade edildigi

27 Oner, Dil Uzerine, s. 33.
28 Bedia Akarsu, Wilhelm von Humbolt'da Dil ve Kiiltir Baglantisi, Istanbul, 1955, s. 31.
29 Oner, Dil Uzerine, s. 33.
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izere yaratict dilstinme ancak anadille olur.* Yabanci dil ise diistincelerin
aktarilmasinda ¢nem tasir. Bir dil yapisi itibariyla gelismeye uygun olur da
eger o dille ilim yapilmazsa, giinliik ihtiyaclar1 karsilamakla yetindigi icin
ilkel bir seviyede kalir. Dilimizi ilmin 1s181nda gelistirip korumak ve ona
layik oldugu degeri vermek milli varligimiz ilgilendiren milli ve ahlaki bir
gorevdir.>!

Anadil vurgusu tefekkiir ve bilim imkanini gii¢lendirmek i¢in oldukca
onemlidir. Bilim ve tefekkiir imkani zenginlesince onlarin sonucu olarak
teknolojinin tiretilmesi ¢ok daha kolay olur. Gii¢lii teknoloji ile gii¢lii mil-
let iddias1 makul ve rasyonel bir iddia haline déniisiir. Oner, dil inkilabini
bu acidan degerlendirmistir. Ona goére dil inkilabi amactan ayrilinca dilin
‘ben’ini tahrip etmeye doniismiistiir. Yanlis cagrisim yaptiran kelimelerin
tercih edilmesi veya iiretilmesi, farkli kavramlarin karsiliklar: olan farkl
kelimeleri tek bir kelime ile karsilama hatas1 ve gereksiz sadelestirme yolu-
na bagvurma anadilin imkanini, zenginligini ve bilincini zedelemistir.

Milli dil bilinci ve sorumlulugu kazanmak ahlaki bir vazifedir ve bunun
icin bir kisinin anadilini dogru kullanip, giizel ifade etmesi, onun bozulma-
mas! icin gerekli duyarliga sahip olmasi gerekir.®> Anadil ile duyus, hisse-
dis, distunis ve eyleyis, zihnin isleyisini en tam ve dogru gerceklestirmeye
olanak vermenin yaninda, bu isleyiste yer alan zihni unsurlarin birbiriyle
iligkili siirece dahil olmasinin imkanini olusturur. Yaratici diisiinmeye fir-
sat vererek insanin kendisini asma giictini fiili hale getirir. Tim bunlar bir
‘ben’e sahip olan dile karsi bir ahlaki bilin¢ kazanmakla daha miimkiin hale
gelecektir.

30 Oner, Dil Uzerine, ss. 21-23.
31 Oner, Dil Uzerine, ss. 14-18.
32 Oner, Dil Uzerine, ss. 41-42.
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Zihnin Onto-Lojik Yapisi ve Zihniyet Bagimli Dilin “Ben” Ahlaki

Makalemiz kendi icinde ii¢ bliime ayrilmistir. Ik kissmda Necati Oner’in diisiincelerin-
den hareketle zihin kavrami degerlendirilip, zihnin yapis1 ve isleyisine iligkin bir tez 6ne
stirtilmiis ve gerekcelendirilmeye calisilmistir. Makalenin ikinci kisminda diisiince, idrak,
inang, duygu, duyum, algi, hafiza ve hayal kavramlari olarak karsilik bulan zihnin unsur-
larinin islem tarz ve hakimiyetlerine goére insa edilmis {i¢ temel zihniyet tizerinde durul-
mustur. Son béliimde ise gerek zihniyet yapisi gerekse onun en merkezi unsuru olan dil
yapisinin biitlinciil bir “ben” yapisini tegkil ettigi 6ne siiriiliip, 6zellikle dil cercevesinde
bu biitiinciil yapinin muhafazasi veya tahribinin ahlaki sorgulanmas: yapilmistir. Calis-
mada ayrica, zihniyet bagimli dil ve zihin bagimli zihniyetin birbirinden ayrilmayan yapi-
s1 da tanitilmistir. Canli ve biitiinciil ¢ercevede dilin ve zihniyetin ferdi suur ve toplumsal
suuru birlestiren giice sahip oldugu, bu hususun gozden kacirilmasiyla hem ferdi zihin
isleyisinin hem de toplumsal zihniyetin zarar gérecegi vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, zihin, zihniyet, dil, benlik, ahlak

Abstract

The Onto-logical Structure of the Mind and The ‘Self’ Morality of
Mentality-Dependant-Language

The paper has been divided into three parts. In the first part, based on the thoughts of
Necati Oner, the concept of mind has been evaluated and a thesis about the structure
and functioning of the mind has been put forward and tried to be justified. The second
part of the paper has focused on three basic mentalities based on the process context and
mastery of the elements of the mind that correspond to the concepts of thought, cogni-
tion, faith, emotion, sense, perception, memory and imagination. In the last section, both
the mentality structure and the language structure, which is the most central element
of the mentality, constitute a holistic “self” structure, especially within the framework
of language, moral questioning of the protection or destruction of this holistic structure
has been mentioned. The study also introduced the non-separating structure of mental-
ity-dependent language and mind-dependent mentality. It has been emphasized that the
language and mentality in a lively and holistic context have the power to unite individual
consciousness and social consciousness, and that by ignoring this matter, both individual
mind and social mentality will be damaged.

Keywords: Necati Oner, mind, mentality, language, self, morality
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Cengiz CUHADAR’

Giris

Insani insan yapan temel degerlerin basinda kendi varligini devam ettire-
bilmesi, kisiligini olusturabilmesi, insan olmay1 fark edebilmesi icin gerek-
li olan “hiirriyet” bulunmaktadir. Hiirriyet {izerinde diisiinen ve arastirma
yapan insanlarin onu tarif etmeye ugrastig1 ama herkesin kendi pencere-
sinden bakarak acikladigi, tizerinde anlasilabilen genel gecer bir tanimin
ortaya ¢ikmadigl bir kavrama delalet eder. Bu ¢ercevede hiirriyeti anlama
ve aciklama ¢abasina giren, onun insan icin gerekli oldugunu savunan dii-
suntrlerden biri de son dénemlerde yetisen, yaptig1 ¢calismalarla Tirk insa-
ninin ufkunu a¢gmaya, diistinceleriyle insanlara yén vermeye c¢alisan fikir ve
diistince adami Prof. Dr. Necati Oner'dir.

Hiirriyet meselesine Islam ve Bat1 diisiincesini iyi bilen biri olarak yak-
lagan ve meseleleri ¢zmeye caligan Oner, bu konuda yapilan diger ¢aligma-
larin aksine konunun tarihi seyrine pek girmemis, hiirriyet kavrami {izerine
yogunlasarak onun anlasilmasi i¢in ugrasmistir. Insan icin hiirriyetin éne-
mine ve bu hiirriyetin insan tarafindan nasil kullanilmasi gerektigine, sinir-
larinin nasil ¢izilebilecegi hususuna temas ederek, giiniimiizde bir kat daha
onemini artiran hiirriyet meselesinin anlasilmasina 6nemli katkida bulun-
mustur. Ozellikle Oner’in “Insan Hiirriyeti” adli eseri, hiirriyet konusunu
derinlemesine arastiran, mahiyetini aciklayan ve kavramin anlasilmasi i¢in
sade bir islupla konuyu inceleyen, Tlrkiye'de bu alanda yapilmis ¢alismalar

*  Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bélimii. Dr. Ogretim Uyesi.
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icinde en 6nemlisi olmustur. Oner’e gére diigiinerek etrafindakileri sorgu-
lamaya baslayan insan icin “bir yasanti hali olan, onu stirekli mesgul eden,
insanlarin ugruna 6limi bile géze alarak canlarini seve seve feda ederek
biiylik fedakarliklara katlandiklar1” hiirriyet problemi insani tarih boyunca
megsgul etmis ve insan, insan kaldig1 siirece de meggul edecek yani ¢6ziimil
yapilmayan ama insanin siirekli tizerinde durdugu bir felsefi problem olarak
devam edecektir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin hiirriyet kavrami
tizerine bazi diistincelerden bahsedildikten sonra Necati Oner’in hiirriyet
uzerine goriislerinin ele alinmasi daha uygun olacaktir.

Necati Oner’in Hiirriyet Anlayis

Necati Oner’e gére hiirriyet meselesi daima giincelligini korumus, ¢ziiliip
bir kenara birakilamamis, her ele alista yeni disiinceleri ortaya ¢ikarmis,
her goriisin karsisina onun karsiti yeni bir mesele olarak kendini ortaya
koymus bir sorundur.? Bu sorun insanin varoldugu siirece felsefi bir prob-
lem olarak kalacak ve lizerinde tartismalarin devam edecegi bir anlama ufku
olacaktir.? Oner, bir anlama ufku olarak hiirriyeti ‘bir insanin istedigi seyi
yapma veya yapmama iktidar’ manasinda almakta, insanin istedigi seyi
gerceklestiremedigi an ise ‘hiirriyetsizligini hissedecegini, boylece kendi-
sinde hiirriyet bilinci dogacagini’ belirtmektedir.* Bu hissedis ve biling, hiir-
riyet anlayislarinin farkli bicimlerde ortaya ¢ikmasinin nedeni olan zihniyet
farkliliklarina isaret etmektedir. Zihniyetler insanlarin fiillerinde ve ifadele-
rinde ortaya ¢ikan; varlik, bilgi ve deger {izerine bakisi yansitan idraklerdir.>
Bu hususu anlayabilmek icin Oner, éncelikle metafizik ve pratik olmak {ize-
re hiirriyeti iki ayr1 alanda degerlendirmek gerektigini ifade eder.

1-Metafizik Alanda Hiirriyet

Giincel hayatta hrriyet kelimesi yalniz insan icin degil, diger varliklar icin
de kullanilmaktadir. Oner’e gére tizerinde durulmasi gereken hiirriyet kav-
rami ise hayvanlardaki veya maddelerdeki anlamda degil, insanlara has olan
hiirriyettir. Insanlar icin kullanilan hiirriyet, bilingli ve farkinda olunarak
yapilan eylemleri kapsadig i¢in digerlerinden farkli bir yapiya sahiptir. In-
san ic¢in siyasi hiirriyet, vicdan hiirriyeti, ekonomik hiirriyet, miilk edinme
hiirriyeti, basin hiirriyeti, soz hiirriyeti, toplanti hiirriyeti, seyahat hiirriyeti

Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, M. E. B. Yay., Istanbul, 1995, s.92.
Necati Oner, insan Hdirriyeti, Selcuk Yay., Ankara, 1982, s. 10.

Oner, insan Hiirriyeti, s.7-8.

Oner, Felsefe Yolunda Distinceler, s.73.
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Saadettin Elibol, “Hiirriyet ve Sorumluluk Bilinci, Necati Oner”, Felsefe Konusmalari, Akcag Yay., 2.
Baski, Ankara, 1991, s.13.
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gibi cesitli hiirriyetlerden bahsedilmektedir. Ona gore bu giine kadar yapi-
lan tanimlara bakildiginda hiirriyet icin Kisilere, anlayislara, devletlere vs.
etkenlere gore verilmis cok cesitli anlamlar goriilmektedir. Biitlin bu farkl
anlamlarda kullanilmasina ragmen hiirriyet kavraminin bir tanimi da yapi-
labilecektir.®

Distiniiriimiiz, hiirriyetin farkl aciklamalari arasinda ‘insan hiir midiir,
degil midir?’ temelinde ortak bir nokta bulundugunu ve bu konuda yapila-
cak herhangi bir agiklamanin ‘insan hiirdiir veya hiir degildir’ iki karsit g6-
risten birisi icerisinde yer almak zorunda kaldigini séylemektedir.” Buradan
hareketle Oner, bu mesele {izerinde calisirken yapmak istediginin hiirriyet
cesitlerinin (siyasi, ekonomik, vicdan vs.) hepsinin temelinde ortak olani,
insan hiirriyetinin 6ziinli; meselenin felsefi olan yanini bulmaya ¢alismak
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii béyle bir 6z tespit edilirse, buna dayana-
rak hiirriyet cesitleri {izerinde diisiinmek, onlara ¢6ziim yolu aramak, onlar1
degerlendirmek daha kolay olacaktir.®

Her insanin hayati boyunca kendi hiirriyetinin yahut yoklugunun tec-
riibesini yagadig1 diisiincesinden hareket eden Oner, hiirriyetin ‘bir yaganti
hali ve duygusal alana ait olmasinin™ ¢ikis noktasi olacagini séylemektedir.
O, mantik¢ilarin duygusal kavramlara tanimlanamazlar dedigini belirterek
“hirriyette bir yasanti hali oldugu icin onu da tanimlanamazlar arasinda
saymaktadir. Hiirriyetin tanimi, yani tanitilmasi kendi 6z nitelikleri ile degil,
tezahiirleri ile olmaktadir. Omriinde hiirriyetsizligin ne oldugunu hissetme-
mis birine hirriyetin ne oldugu anlatilamaz. Ancak bu tiir kavramlarin tam
tanimlar1 yapilamiyor diye de terk edilemeyecegini de belirtmektedir.!® Bu
ifadeler gostermektedir ki ortak bir tanimin yapilamamasinin sebebi hiirri-
yetin bir yasanti hali olmasindan kaynaklanmaktadir.

2-Pratik Alanda Hiirriyet

Metafizik alana yénelik a¢iklamalardan sonra Oner, pratik alanda insan hiir-
riyeti s6z konusu oldugunda hiirriyetin temel unsurlarindan birincisinin
‘segme’ ikincisinin ise ‘eylem’in oldugu iki énemli durumun ortaya ¢iktigini
sdylemektedir. O, insanin istedigini sec¢ip sonra onu ‘yaptiginda’ kendisini
hiir hissedecegini, ancak bu eyleminin bir engelle karsilastiginda hiirriyet-
sizliginin bilincine varabilecegini ifade ederek biitlin insan hiirriyetlerinin

Oner, Insan Hiirriyeti, s.9.
Oner, Insan Hiirriyeti, s.10

6
7
8  Oner, insan Hiirriyeti, s.11.
9 Oner, insan Hiirriyeti, s.11.
1

0 Oner, Insan Hiirriyeti, s.12.
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temelinde ‘se¢me’ ve ‘eylem’ unsurlarinin oldugu sonucunu ¢ikartmaktadir.
Buradan hareketle Oner, insan hiirriyetiyle ilgili dogru sorunun insan sec-
mede hiir miidiir? Istedigini yapmada hiir miidiir? Seklinde olmasi gerekti-
gini ifade etmektedir.™

Oner’e gore iste insan hiirriyeti bu ikinci merhalede kendisini gosterir.
Yani istedigini secip onu eylem haline gecirdiginde kendi hiirriyetini veya
hiirriyetsizligini hisseder, insan daha ¢ok hiirriyetsizliginin bilincine varir.
Insan, hiirriyetinin verdigi rahatligin degil, fakat hiirriyetsizliginin verdigi
rahatsizligin farkindadir.? Sonug olarak Oner, insanin hiirriyetinin bilincine
secme de degil, yapmada ulasacagini, bu nedenle insanin kavgasini yaptigi
hiirriyetlerin hep eylemle ilgili oldugunu ifade etmektedir. Oner, insanin
hiirriyetinin bilincine se¢cmede degil yapmada erecegini, ancak yapmanin
yani eylemin de temelinde ise se¢cme oldugunu soylemektedir.

a-Se¢me Hiirriyeti

Oner’e gore insan se¢meden bir fiilde bulunursa, o, ya tayin edilmistir veya
bilingsiz olarak onu yapmis demektir. Her iki halde de hiirriyetten bahse-
dilmeyecektir. Ciinkii hiirriyet, irade ile ilgilidir."® Ona gore se¢me denildi-
ginde secenekler karsisinda diistiniip tasinip karar vermek anlagilmaktadir.
O, “insanlarin secimlerinde farkli hedeflerin oldugunu, bunlardan birisinin
akli olarak secildigini, secimin yapilabilmesi i¢in o farkli hedefler hakkinda
da bilgi sahibi olunmasi gerektigini ve onlarla kendi istegi arasinda bagin
kurulmasinin mutlaka olmasi lazim geldigini, ancak hiitkmiin bu sekilde ve-
rilecegini, eylemin de boyle bir hiikiim sonucu olustugunu”'* sdylemektedir.

Oner’de se¢mede hiirriyetin olup olmamas: mevcut alternatifler karsisin-
da bahis konusudur. Ona gore “bir se¢cim yaparken insanin ‘sunu sectim bas-
ka se¢im yapma hiirriyetim yoktu’ demesi, bir hiirriyetsizlik halinin ifadesi
degildir. Mesela; bir satic1 kumas alan birine baska renklerimiz yok dese
ve de alic1 o anda bir kumas alma mecburiyetinde bulunsa bunlardan biri-
ni secmek zorunda kalacakuir. Iste ‘hiirriyet bu segmede bahis konusudur’.
Sonradan bu Kisinin sunu sectim bagka se¢me hiirriyetim yoktu demesi, sec-
me esnasinda bagka renk kumaslarin bulunmadiginin ifadesidir. Yoksa vuku
bulan se¢me eyleminin hiirriyeti degildir. Asil hiirriyet mevcut secenekler
karsisindaki se¢medir.”*

11 Oner, insan Hiirriyeti, s.13.

12 Oner, insan Hiirriyeti, s.13-14.

13 Elibol, “Hrriyet ve Sorumluluk Bilinci”, s.16.
14 Oner, Insan Hiirriyeti, s.74-75.

15 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.90.
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Oner’e gére se¢me tamamen zihin icinde ge¢cmekte ve zihnin se¢me icin
yaptig1 akil yiirtitmeler zihnin tabii seyri icerisinde cereyan etmektedir. Zi-
hin tabii seyrinde hicbir engelle karsilasmadig1 zaman hiir olmanin bilin-
cinde olamamaktadir. Ancak dikkatini onun iizerine ¢ektigi zaman bunu fark
eder. Eylemde de bu béyledir. Insan, hiirriyet icinde gecen bir fiilinin hiirlii-
gini hissetmeyecek, bu fiili engele carpinca, dikkatinin o fiiline yonelece-
gini ve hiirriyetinin engellendigini anlayacaktir. Ancak se¢cmeyi diisiiniince
konusu yapip, onun iizerinde derin diistindiigii zaman farkina varabilmek-
tedir.! Oner, hiirriyet icinde se¢menin, bir irade, bir akil yiiriitme sonucu
oldugunu sdylemekte ve akil ylriitme olmazsa se¢menin de olamayacagini,
secme olmazsa varolusun gerceklesemeyecegini ifade etmektedir."”

Secme Hiirriyeti ile ilgili Kavramlar

Oner, se¢me hiirriyeti ile ilgili kavramlarin basinda “kisiligin” geldigini ifa-
de eder. Ona gore hem ‘Ben’in olusmasinda hem de kisiligin teskilinde in-
san hirriyeti etkili olmaktadir. Ferdin, bagkasinin varligini hissetmesiyle
ben bilinci ortaya ¢ikmakta, varolanlar hakkinda edindigi bilgiler ve onlara
dayanarak aldig1 tavirla Ben'i olusup gelismektedir. Bilgi edinme ve tutum
alma ise farkli secenekler arasinda secim yapmakla olmaktadir. Bu nedenle
Ben’in olugsmasi se¢me hiirriyeti ile ilgilidir. Clinkii se¢me, diisiiniip taginip
karar vermeyi iceren iradi, yani tesadiifi olmayan bir faaliyettir.'® Akil sahibi
olmak hiir olmayi gerektirdiginden ‘tiim se¢melerimiz de diistiniip taginip
karar vermeye isaret eder.’*

Oner’e gore se¢me hiirriyeti ile ilgili kavramlardan ikincisi yiiksek zihin
islevine isaret eden “irade’dir. Iradenin en belirgin niteligini aklilik olarak
belirleyen filozof, iradi fiillerde amacin éneminin oldugunu c¢iinkii amag
hakkinda bir hiikmiin varligini ve bdyle bir hitkmiin, amacla daha 6nce edi-
nilmis bir fikir arasinda yapilan karsilastirma sonucu verildigini bu hiik-
miin iyiyi, faydaliyi, elverisliyi vs. olani gerceklestirmek icin oldugunu ifa-
de etmektedir.?

Diger taraftan Oner, se¢im yaparken irade kullaniyorsak, iradeye bagh
hareketin bir sebeple iligkili olmas1 da tabii olacaktir demektedir. Se¢mede
sebep veya sebepler ilk bakista amacsal sebep gibi gértinmektedir. Kayitsiz-
lik hiirriyetinden kasit sebepsiz se¢me ise, boyle bir hiirriyetin mevcudiyeti-

16 Elibol, “Hirriyet ve Sorumluluk Bilinci”, s.16.
17 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.31.

18 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.82.

19 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.90.

20 Oner, insan Hiirriyeti, s.22.
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nin savunulmasi yapilamayacaktir. Sebepsiz bir se¢meyi gerektiren fiil ira-
deyi, dolayisiyla akliligi icermedigi i¢in burada bir hiirriyetten bahsetmek
yerinde olmayacaktir.?!

Oner, genellikle biri etken sebep digeri amacsal sebep olmak tizere iKi tiir
sebepten bahsedilebilecegini sdylemektedir. Secmeden 6nceki diisiiniip ta-
sinmalar, yani akil yiiriitmeler, secenekler {izerinde olur. Akil yiiriitmelerle
varilacak sonug, yani ‘karar’ se¢menin sebebi olmaktadir. Secmenin sebebi
olan karar da konunun 6zelligine gore daha iyidir, daha giizeldir, daha fay-
dalidir, daha kolaydir, daha dogrudur vs. mukayese bildiren bir hitkiim ol-
maktadir. Yani se¢cme fiilinden 6nce bir amaca yonelis oldugu icin se¢mede
amacsal sebep rol oynamaktadir.>

Oner’e gére se¢me hiirriyeti ile ilgili kavramlardan ticiinciisii sebep-sonug
iligkisidir. Secmeyi saglayan sebeplerin her daim dista ve belli bir kipli-
ligi oldugunu sdyleyen diisiiniir,”® sebeple eseri arasindaki bagin zorunlu
olup olmadig tartismasinin evrensel bir miinakasa konusu oldugunu beyan
eder.”* Diistiniiriim{iize gore madde diinyasinda bile tam bir determinizmin
olup olmadig tartisilirken, insan hiirriyeti inceleme konusu oldugunda ruh-
sal dlemde, tam bir determinizmden bahsetmek savunulmas: ¢ok gii¢ bir
iddia olmaktadir.?® Ona gore se¢mede insan hiirriyeti bahis s6z konusu olun-
ca, secme ile onun sebepleri arasindaki bagin zorunlu oldugunu goésteren
inandiric1 bir kanit bulunamamaktadir. Aksine se¢cmenin zorunlu bir tayin
edilmislik olmadigini bize telkin eden bazi ruhsal haller mevcuttur. Clinki
memnunluk ve pismanlik duygulari, se¢cmede sebeple se¢im arasindaki ba-
gin zorunlu olmadigini telkin etmektedir. Iki secenek karsisinda birini ter-
cih edip sonuca varildiginda, ¢ok defa insanda memnunluk veya pismanlik
duygusu dogmaktadir. Iste bu duygularin, secmedeki sebep sonug iligkisi-
nin zorunlu olmadiginin isaretidir. Her iki duygu hali de insanin se¢cmede
kendisine diisen bir payin bulundugunu telkin etmektedir.>* Oner, secmede
kendisine diisen bu pay: ‘insan hiirriyeti’ olarak kabul etmekte ve eger sec-
mede sebeple sonuc arasindaki bag zorunlu olsaydi, pismanlik veya mem-
nuniyet duygularina insanin kapilmamasi gerekirdi demektedir.?”

21 Oner, insan Hiirriyeti, s.24.

22 Oner, insan Hiirriyeti, s.25.

23 Oner, insan Hiirriyeti, s.26.

24 Oner, insan Hiirriyeti, s.28-29

25 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.113
26 Oner, insan Hiirriyeti, s.29-30.

27 Oner, insan Hiirriyeti, s.30.
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Oner’e gore se¢me hiirriyeti ile ilgili kavramlardan dérdiinciisii, sebeple
sonu¢ arasindaki bagin kipliliginin zorunlu degil; olumsal oldugu goriisii-
diir. Olumsallik ya da ihtimal insanin se¢medeki payindan ileri gelmektedir.
Sec¢mede elbette sebepler rol oynamaktadir. Fakat sebepler sonucu zorunlu
olarak dogurmayarak belli bir 6lciide sonucun meydana gelisini saglamak-
tadir. Iste insana diigen pay da buradadir. Bir insanin ¢esitli secenekler kar-
sisinda se¢cimden 6nceki diisiiniip tasinmalar1 hep bu motifler {izerinde olur.
Biitiin bu motifler, secimin yapilmasini etkileyen sebepler arasina girer, Bu
sebeplerin secime etkileri olmasina ragmen, sebeplerle bag arasinda zorun-
lu bag yoktur. Sebepler bir ihtimal icerisinde sonucu etkiler. Secim sonucu
yalniz bu sebeplerle aciklanamaz. Kararda, karar verene diisen pay da var-
dir.*® Bu aciklamadan sonra Oner, secimi saglayan etkenleri ‘Sebepler + Seci-
cinin Rolii’ seklinde formiile etmektedir. Insanlarin éniindeki seceneklerden
birisini se¢ip ise koyulmasindan sonra, ilerideki basari ve basarisizligini,
memnuniyet ve memnuniyetsizligini hep kendisine diisen pay1 iyi kullanip
kullanmadigini gorir ve sonug olarak memnunluk veya pismanlik duygusu-
na kapilir. Iste segmede insana diigen pay, onun hiir oldugunu gosteren bir
kanit olarak ortaya ¢ikmaktadir.”*

Dusiiniire gére “se¢cme hirriyeti insan i¢in ancak sinirli bir alan icinde
séz konusu olabilir. Insanin hayatiyla ilgili énemli hususlar bunu kanitla-
maktadir. Bu hal, dogmasi ve intihar disinda 6lmesi kendi elinde olmayan
insan1 ‘kendisini asan bir varlikla yiiz yiize getirmekte ve sonsuz hiirriyete
sahip mutlak bir Varlik’1 diisiindiirmektedir.” Hiirriyet meselesi incelenirken
Mutlak Varligi, gerek kabul edenler gerekse kabul etmeyenler agisindan dik-
kate almak sarttir. Mutlak varlik tizerinde distinmeden hiirriyet meselesi
icin ¢6ziim yolu bulunamaz.”*®

Oner’e gore se¢cme hiirriyeti ile ilgili kavramlardan besincisi Mutlak Varlik
karsisinda hirriyettir. Nitekim simdiye kadar ortaya konulan ac¢iklamalarda
insan htirriyeti, ya Allah’'in mutlak hiirriyeti icerisinde eritilmis ve bir baki-
ma insana hiirriyet taninmamis, ya da insanin mutlak hiirriyeti karsisinda bir
‘irade’i ciiz’iye’si bulundugu kabul edilmistir. Bazi filozoflar da béyle mutlak
bir varlig1 reddederek insan hiirriyetini temellendirmek istemislerdi.”!

Oner, insan hiirriyeti meselesine Tanri tarafindan yaratildigini ve Tan-
ri'nin sonsuz niteliklere sahip bir cevher oldugunu kabul edenler ac¢isindan

28 Oner, insan Hiirriyeti, s.30-31.
29 Oner, insan Hiirriyeti, s.31.
30 Oner, insan Hiirriyeti, s.32.
31 Oner, insan Hiirriyeti, s.33.
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bakildiginda ‘insan hiirriyetinin anlami ne olabilir, insan bu bakimdan da ta-
mamen yaraticisina bagli, yani tayin edilmig bir varlik midir, yoksa yaratici-
sinin kendisine bahsettigi bir husus var midir?’>? sorularinin cevaplanmasi
gerektigini séylemektedir. Konuyu teist, panteist ve ateist gorusler cerceve-
sinde ele alan Oner, Bat1 diisiincesinden Descartes, Spinoza ve Sartre’1r 6rnek
alarak aciklamaya calisir.

Oner, insan iradesinin kendisine Tanr1 tarafindan verilmis olmasi®® ve in-
sanin onu kullanma giiciiniin sinirli bulunusu dolayisiyla insan hiirriyetinin
Descartes’te mutlak olmadig1 ama insanin Tanr1 sayesinde, bir liituf, bir hida-
yet olarak hiir oldugunu ifade eder.”** Spinoza(1632-1677)n1in Etika'da “Mut-
lak olarak sonsuz bir varliga, yani sonsuz sifatlari olup bassiz ve sonsuz (eze-
li) 6zli bu sonsuz sifatlardan her biriyle ifade edilmis olan cevhere Tanr1”*
demekte oldugunu bildiren Oner filozofun “hiirriyetle zorunlulugu birlestir-
digini, gercek hiir olanin Tanr1 oldugunu, onun felsefesinin bir zorunluluk
felsefesi oldugunu, dlemde olup biten her seyin Tanr tarafindan tayin edil-
digini” 3¢ ifade eder. Diisliniir, panteist bir goriis icerisinde insana biitliinden
ayr bir hiirriyet taninmasinin miimkiin olamayacagini beyan eder.”” Oner,
daha sonra ornek olarak ateist goriisii savunanlardan Sartre’in(1905-1980)
insan hiirriyetini, Allah’in varligini inkarla temellendirmege calismakta ol-
dugunu belirtir. Sartre, birbirinden farkl: iki varlik tiirti kabul etmektedir: En
soi(kendinde) varlik ve pour soi(kendisi i¢in) varlik, insan(pour soi) varliktir,
“pour soi” varlik da varolus (existence) 6z (essence) den once gelir, “pour soi”
varlik da varolusun 6zden énce gelisi, onun hiir olmasinin bir geregidir.”*®
Oner’e gore Sartre’da insan tam bir hiirriyet icerisinde kendini yaratmakta
ve boylece insani Tanri’nin mirasgisi yapmaktadir.*

Insan hiirriyetini Islami agidan ele alan Oner’e gére insan hiirriyeti kader
meselesiyle ilgilidir ve cesitli itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Islam'da kaderle ilgili ii¢ ayr1 ana goriis vardir: Bunlar; Cebriye,
Kaderiye ve Ehl-I Siinnet.** Cebriye’ye gére, insan hiir degildir. Onda bir ira-
de kudreti yoktur. Insanin hareketleri tipki cansizlarin hareketleri gibidir.

32 Oner, insan Hiirriyeti, s.35.

33 Oner, insan Hiirriyeti, s.38.

34 Oner, insan Hiirriyeti, 5.39.

35 Spinoza, Etika, Gev. H. Ziya Ulken, M.E.B. Yay., 2. Baski, istanbul, 1965, s.4.
36 Oner, insan Hiirriyeti, s.40.

37 Oner, insan Hiirriyeti, s.42.

38 Oner, insan Hiirriyeti, s.43.

39 Oner, insan Hiirriyeti, s.48.

40 Oner, Insan Hiirriyeti, s.49.
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Her sey Allah'in mutlak iradesine baglidir. Cebriye taraftarlari bu fikirlerini
savunmak icin iki kanit ileri, siirmektedirler: Birincisi; Allah'in birligi, O'na
ortak kogsulmamasi. Eger kul kendi fiilini yaratirsa o zaman insanin yarati-
c1 olmasi gerekir. Halbuki yaraticilik yalniz Allah’a mahsustur. Ikincisi; Al-
lah'in alim sifatidir. Allah mutlak bilgi sahibidir. Her seyi bilir. Bir insanin
faaliyetlerini Allah 6nceden bildigine gore dyleyse her sey onun bilgisine
gore oluyor demektir. Insan kendi iradesiyle hareketlerim degistirirse, bu
hal Allah’in ezeli bilgisine ters diiser.”*

Oner daha sonra Mutezile mezhebi mensuplarinca benimsenmis olan
Kaderiyenin goriislerini syle belirtmektedir: “Insanin biitiin fiilleri Allah’'in
iradesinden ayri olarak sirf kendi iradesiyle meydana gelir. Yani insanda
bir irade kudreti vardir.*? Mu'tezile mezhebi mensuplarina gore de, insan,
hareketlerinde hiirdiir. Bu sebeple kendi fiillerinin yaraticisidir. Bu fikirle-
rini Allah'in adaleti ve insanin Allah karsisinda sorumlu bulundugu fikrine
dayandirirlar.®® Allah, kullarin fiillerini yaratmaz, insanlar fiillerini Allah’in
kendilerine verdigi kuvvetle yaparlar. Allah insanlara bazi seylerin yapil-
masini bazi seylerin yapilmamasini emretmistir, insan kendi iradesiyle bu
emirlere uyar veya uymaz, insan fiillerinden dolay: Allah'a kars: sorumlu-
dur. Eger cebriyenin dedigi gibi insanin irade hiirriyeti olmasa, yani her fiil
Allah tarafindan yaratilsa o zaman herhangi bir fiilinden dolay: ceza gordii-
giinde zulme ugramis olur, ¢iinkii iradesi dahilinde olmayan bir hareketten
dolay1 cezaya carptirilmis olur. Halbuki Allah adildir, zulmetmez(Nisa 40).
Oyleyse sebebi kendi elinde olmayan fiilinden dolay:1 Allah insan1 cezalan-
dirmaz. O halde Cebriyenin gériisii yanlistir.* Insanin fiilleri kendi iradesi
dahilinde olur, insan hiirdiir. Boyle olmasi Allah’in adaleti geregidir.”*®

Oner’e gore Ehl- i siinnet bilginleri kaza ve kader konusunda orta yolu
secmislerdir. Ona goére Eg’ari cebirden kurtulmak i¢in Kesb kavramini kul-
lanmaktadir. Béylece kulun sorumlulugunu belirtmek istiyor. Oysa Es’a-
ri'nin kesb teorisi anlagilir gibi degildir. Insanin irade giicii var, fakat bu gii-
ciin insan fiilleri {izerine etkisi yok. Oyleyse insan nasil sorumlu olacaktir?

Maturidilerin goriisiine gore ise “insan fiillerinde irade hiirriyetine sa-
hiptir. Fakat insan fiillerinin yaraticisi degildir. Fiillerin yaraticis1 Allah’tir.
Insan o fiilleri kesb eder. Maturidi de kesb kavrami farklidir. Kesb’in, kulun

41 Oner, Insan Hiirriyeti, s.50.
42 Oner, Insan Hiirriyeti, s.50.
43 Oner, Insan Hiirriyeti, s.51.
44 Oner, Insan Hiirriyeti, s.52.
45 Oner, Insan Hiirriyeti, s.53.
46 Oner, Insan Hiirriyeti, s.53.

felsefe dinyasi

—_
el
w



‘ felsefe dinyasi

O
~

FELSEFE DUNYASI | 2019/YAZ | SAYI: 69

bir seyi ihtiyar etmesi ya da se¢mesi veya kastetmesidir.*’” Oner buradan
hareketle “insan kendisine Allah tarafindan verilen kudretle fiili kesb edip
etmemekte yani yapip yapmamakta hiirdiir. Bdylece insan iradesinin, fiili
uzerine etkisi vardir. Buradan “kim zerre kadar iyilik yapmissa onu gorir,
kim de zerre kadar kotiilik yapmigsa onu goriir.(Zilzal 7-8)” seklinde isaret
edilen insanin sorumlulugu cikar”*® demektedir. Oner, Hanefi mezhebi bil-
ginlerinin kaza ve kader inancinda Maturidi'nin yolunu sectiklerini belirt-
mektedir.*’

Oner Islam kelamcilarinin gériislerini aktardiktan sonra su sonuca var-
maktadir: “Islam diisiincesi icerisinde insana hiirriyet taniyan Kaderiyenin,
insan fiillerini kendisi yaratir fikri, tek yaratici1 Allah oldugu i¢in, insani
Allah’a ortak kogsmak gibi olacagindan, bu goriise Ehl-i Stinnet kars1 ¢ikmis-
tir. Onlar ise insan hiirriyetini temellendirmek icin de kesb kavramim kul-
lanmay1 tercih etmislerdir. Kesb teorisi ile insan hiirriyetim a¢iklamak pek
inandirici gériinmilyor. Ayrica sakincali bir durum ortaya koyuyor. Soyle ki:
“kul ister, tesebbiis eder; fiili Allah yaratir” diyorlar. Kul isteyip tesebbiis
edipte fiile gectikten sonra fiil tamamlanmadan engellenme ¢ok olabilir. Bu
durum da engellenen Allah’in yaratici giicii miidiir? Elbette hayir. Mutlak
bir varligin giicli engellenemez. O halde insanin hiirligii nasil aciklanabilir?
Kaderiyenin sakincali tutumu ve Ehl-i Siinnetin ne oldugu pek anlasilama-
yan kesb teorisi Allah Karsisinda insan hiirriyetini aciklayamadigina gore,
meseleye nasil bir ¢6ziim sekli getirilebilir? Kanaatimce, Kaderiye ve Ehl-i
Stinnet arasinda ihtilaf konusu olan yaratma kavramina aciklik getirmekle
bir ¢ikis yolu bulunabilir.”*

Oner, yukarida ortaya konulan goriislerden hareketle secme hiirriyetiyle
ilgili altinci husus, yani insamn hiirriyet alanmim tartisir. O, insan hiirriyeti-
ne iki acidan bakmak gerektigini sdylemektedir. Bunlardan birincisi, insan
bilgisi dahilindeki sebeplerle secme fiili arasinda bir bagin olup olmadig;,
varsa kipliginin ne olduguna bakilmasi gerekir. Ikincisi, insanla onu asan
mutlak varlik arasindaki iliskidir. Insan fiillerinin béyle bir varlik tarafindan
tayin edilip edilmemesi sorunudur.”

Dustiniiriimiize gore, insanin hiirriyet alani, akil alani ve bilgi edinebil-
me alani ayni seydir. Insanin bilgi edinebilme alani ile bilgi alanini karistir-

47 Oner, Insan Hiirriyeti, s.53.
48 Oner, Insan Hiirriyeti, s.54.
49 Oner, insan Hiirriyeti, s.54-55.
50 Oner, insan Hiirriyeti, 5.63.
51 Oner, insan Hiirriyeti, s.57.
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mamak gerekmektedir. Clinkt bilgi alani, bilgi edinebilme alani icindedir.
Medeniyetler genisledikce insanin bilgi alan1 genislemektedir. Bilgi alani-
nin genislemesi ise, insan i¢cin miimkiin olan, hiirriyet alani, akil alani ve
bilgi edinebilme alaninin genislemesi anlamina gelmemektedir. Bahis ko-
nusu genisleme, miimkiin olan alan i¢inde giictinii kullanma alaninin genis-
lemesi demektir.>

Oner’e gére “insanin sinirh hiirriyet alani, Allah’'in sinirsiz mutlak hiirri-
yet alaninin icerisinde yer almaktadir. O, bunu [Allah'in (Insamin Hiirriyet
alam) hiirriyet alani] seklinde formiile etmektedir. Aklin sinirini asan mut-
lak hirriyet alani ile ilgili sorularin cevabi, bilgi edinebilme alanini astig1
icin insan tarafindan verilemez. Insan, nicin alem var, ben neden diinyaya
geldim gibi sorularin cevabini veremez, cevap verse bile bu bos bilgi olur.
Cunkl mutlak alanla ilgili bilgi, akli asar, imanla ilgili olur. Akil ancak boyle
bir bilginin miimkiin oldugunu kabul edebilir, fakat bilimsel bilgide oldugu
gibi dogrulugunu ispatlayamaz.”

Necati Oner yedinci ve son olarak se¢me hiirriyetiyle ilgili insan bilgisi
ile hiirriyet arasindaki iliskiye deginir. Oner, bu iligkiyi “hiirriyetin temell,
onu miimkiin kilan sartlar bakimindan (fert) ve hiirriyet halinin devamim
saglayan sartlar (toplum) bakimindan iki acidan ele almaktadir.>*Fert acisin-
dan hiirriyetin temelini ele alan Oner’e gore ilk bakista, hiirriyetin, eylem(-
fiil) ile ilgili oldugu goriinmektedir. Maddi ve manevi insan hiirriyetlerinin
hangisini ele alirsaniz alin hepsi insan fiilleri ile ilgilidir. insanin hiirriyet-
le ilgili eylemleri, iradeye bagl biling¢li eylemlerdir. Otomatik hareketler,
refleksler, icgiidiilere bagli hareketler de hiirriyetin bahis konusu degildir.
Hipnotize edilmis bir kiginin hareketleri de bu tiirdendir. Ona gore bilincli
eylem veya hareketler bir “deliberation” sonucu yani diistiniip tasinip karar
verdikten sonra yapilan hareketlerdir. Bu nedenle eylemde farkina varilan
hiirriyetin temelini, bu disiintip tasinip karar vermede aramak gerekmek-
tedir.>> Oner, diigiintip taginip karar vermenin aslinda bir segme oldugunu,
bunun i¢in de insanin asil hiirriyetini se¢me hiirriyetinde gérmesi gerekti-
gini, iste eylemde farkina vardigimiz hiirriyetin, bu se¢me hiirriyetine bagh
oldugunu ifade etmektedir.

Distiniiriimiize gére eger insanin seceneklerle ilgili bilgisi yoksa se¢cme
olay1 da yoktur. Bu bakimdan insanin bilgisi olmadig1 alanlarda, onun i¢in

52 Oner, insan Hiirriyeti, s.59.
53 Oner, insan Hiirriyeti, s.59.
54 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.69.
55 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.69.
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hiirriyet yoktur. Daha dogrusu, onun i¢in o alanda hiirriyetin anlami yoktur.
Mesela okur-yazar olmayan, bilgi ve gorgii seviyesi ¢ok diisiik insan i¢in
basin hiirriyetinin bir anlami yoktur.>® Ona gore ancak secenekler hakkinda
yalniz bilgi sahibi olmak da hiirriyetin anlam kazanmasi icin yeterli de-
gildir. O bilginin sahis i¢in fonksiyonel olmasi, onun i¢in bir ise yaramasi,
onun benimsenmesi de gerekir. Mesela herhangi bir dine inanmayan birinin
bilgisi olsa bile inanmadigi icin din hiirriyetinin anlami yoktur, yani geregi
yoktur. Demek ki insani harekete geciren seceneklerle ilgili bilgisidir.””

Toplumsal agidan hiirriyetin temelini ele aldiginda ise Oner, insan hiir-
riyetinin bilincine eylemde vardigini, insan hiirriyetleri diye ele alinan hiir-
riyetlerin(din, ifade, seyahat vs.) hep eylemle ilgili oldugunu séylemektedir.
Ona gore insanin biitiin maddi ve manevi hiirriyetleri hep bir toplum i¢inde
bahis konusudur. Gergekte hiirriyet fert icindir, ferdin psisik bir halidir. Top-
lum icinde yasayan biitiin fertler ayni hakka sahiptirler. Fertlerin eylemle-
rinde bagkalarinin hiirriyetlerine zarar vermemeleri gerekmektedir. Insan
acisindan bu vazgecilmez bir ilkedir.*®

Oner’e gore toplum icinde yasayan insanlar arasindaki miigterek hayati
saglamak icin o toplumda yiiriirlitkte olan kurallar bulunmaktadir. Bunlar
hukuki, dini, ahlaki kurallardir ve ortak hayat: diizenlemektedirler. Hiirriyet-
lerin diizenlenmesini de bu kurallar yapmaktadir. Biitin bu kurallar kamu
yararini dikkate alarak insanin hiirriyet alanlarini tayin eder. Bu kurallar
insan, toplum, devlet hakkindaki bilgilere gore tespit edilir. Ona gore, bu
kurallarin hiirriyet alanlarini sinirlandirmalari, o toplumun bilgi seviyesi
ve halkin seviyesine baglidir. Bu seviye yiikseldik¢e hiirriyet alanlarinin ge-
nisledigi gorulmektedir. Hiirriyet alanlarinin genisligim tayin eden kurallar
yalniz hiirriyetin sinirlayicisi degil, ayni zamanda tayin ettigi alanda hiirri-
yetlerin gerceklesmesini de saglamaktadir. Fakat bu kurallar tek basina hiir-
riyetleri saglamada yeterli olamamaktadir. Bunun yaninda toplumun kiltiir
seviyesinin de o kanunlarin uygulanmasina izin vermesi gerekmektedir.>

Kisacasi Oner, hiirriyetle bilginin siki bir iligkisi oldugunu, gerek hiirri-
yet alanlarini belirleyen kurallarin gerekse hiirriyetlerin rahat uygulanabil-
meleri icin gerekli olan hosgorii fikrinin cevreye hakim olmasi gerektigi-
ni sdylemektedir.®® Oner’e gére hosgorii, bir toplumda manevi hiirriyetlerin

56 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.70.
57 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.70.
58 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.70.
59 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.71.
60 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.72.
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yasanabilmesi ve korunmasi i¢in gereklidir. Ona goére hiirriyetin en biiyiik
diismanin ise taassuptur. Taassubun hakim oldugu bir toplumda, kanunlar
miisaade etse de manevi hiirriyetlerin saglanmasi miimkiin olmamaktadir.5!
Hosgort kanunlarla saglanan bir durum degil bir kiiltiir meselesidir.%? Bu-
nunla beraber Oner, hoggériiniin sinirsiz bir sey olmadigina da dikkate ge-
kerek hosgorii alaninin genisligi 6lcilisiinde medenilikte ilerleme olacagini
ama sinirsiz ve mutlak bir hoggorii hali diisiintilemeyecegini, hosgérmezli-
ge karst hosgoriilii olunamadig: gibi insanin dini, milll ve ahlaki degerleri
ve tabii haklarini kiiciik diislirecek, yok edecek s6z ve fiillere kars1 da hosgo-
rult olunamayacagini ¢cinkt hosgorululigin bir kayitsizlik hali olmadigini
belirtmektedir.®®

b- Eylem Hiirriyeti

insan hiirriyetinin ikinci ana unsurunu eylem hiirriyeti olusturmaktadir.
Oner, insanin hiirriyetinin bilincine secme de degil, yapmada farkina vardi-
gin1, bunun i¢in de insanin kavgasini yaptig1 hiirriyetlerin hep eylemle ilgili
oldugunu séylemektedir. * Insanin duydugu hiirriyetsizlikle ilgili rahatsiz-
liginin hep eylemle ilgili bir durum olduguna dikkat ceken Oner’e gore, ey-
lem terimi, insanin se¢meden sonra, hedefe varmak icin gésterdigi her tiirlii
faaliyeti icine almaktadir. Secme tamamen zihin i¢inde gecen bir olaydir ve
insan, se¢meyi tayin eden sebeplerin bilincinde olmadig} icin, buradaki hiir-
riyetinin olup olmadiginin farkinda degildir. Eylem ise verilen bir kararin
zihin disindaki uygulamasidir. Bu nedenle insan, hiirriyetinin olup olmadig:
bilincine bu eylem faaliyetinde varir.®

Eylem hiirriyeti alaninin se¢cmenin ki kadar genis olmadigini® sdyleyen
Oner’e gore insan eylemlerini 6nleyici, hiirriyetini kisitlayic1 engeller fiziki
diinyadan, dinden ve toplumdan gelmektedir. {1k olarak fiziki diinyadan gelen
engeller ya insanin kendi yapisindan veya kendi disindaki diinyadan gelir.
Insanin kendi yapisindan dogan engeller, onun biyolojik yapisiyla ilgilidir.
Eger herhangi bir organ hayatin devamu icin gosterdigi faaliyette bir engel-
le karsilasirsa, insan o hususta hiir olmadigi bilincine varir ve rahatsiz olur.
Tam saglikli bir kisi, biyolojik anlamda herhangi bir hiirriyetsizliginin bilin-
cinde degildir. Insanin disindan gelen engeller ise tabiatin her kesiminden ge

61 Oner, insan Hiirriyeti, s.119-120.

62 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.72.

63 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Genisletilmis 2. Baski), Ak¢ag Yay., Ankara, 1999, s.49.
64 Oner, Insan Hiirriyeti, s.14.

65 Oner, insan Hiirriyeti, 5.69.

66 Oner, insan Hiirriyeti, s.59.
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Oner’e gore hiirriyet i¢in otoritenin gerekliligi ‘insan tabiatindan’ kay-
naklanmaktadir.”” irade sahibi olan insan buna gére hareket etmekte, dii-
stiniip taginip secenekler karsisinda secim yapmaktadir. Yani iradi hareket
akli harekettir. Hiirriyet ancak iradi harekette s6z konusu olur. Oyle ise akil
sahibi olmak hiir olmay1 gerektirir. Insanin akil sahibi olmasi, egoizmi ve
toplum icinde yasama mecburiyetinin olmasi gibi ¢zellikleri otoritenin ge-
rekli oldugunu gostermektedir.s®

Oner, insan hiirriyetinin sinirinin, ayni zamanda bilgisinin de sinir1 ol-
dugunu ve insanin ancak sinirlanmis alanla ilgili bir sorunun cevabini ve-
rebilecegini ifade etmektedir. Ona gore insan, se¢me ile ilgili her fiilinin
sebebini aciklamak yetkisine sahiptir. Ciinkii bu alan kendi bilgisi icerisin-
dedir. Insan, akil yiiriitmeleri mevcut bilgileriyle yapmaktadir. Insanin seg-
me hiirriyetinin sinir1 ayni zamanda aklinin da siniridir. O halde se¢menin
ancak akil alaninda olabilmesi tabiidir.®

Dustiniir, hiirriyetin sinirlanmasindan ziyade asil énemli olanin bu si-
nirin tayin edilmesinde toplandigini, hiirriyet kavgalarinin da hep bu sinir
kavgalar: oldugunu belirtmektedir. Hiirriyet, insanin tabiati geregi hakki
ise, onun sinirlandirilmasi da tabiati geregi olarak ortaya ¢ikmaktadir. In-
sanin kendisini koruma icgidiistinden dogan bencillik duygusunu tatmin
icin hiirriyetleri kullanmada asiri davranmasi da onun tabiati geregidir.
Bu egoizmi hem kendine hem de topluma zarar verebilmektedir.”” Oyleyse
insan egoizminin sinirlanmasi, hem birlikte yasadiklarinin, hem de bizzat
kendisinin menfaati icin gereklidir. Bu ise onun hiirriyetinin sinirlanmasi
demektir.”

Su ana kadar yapilan incelemeler hiirriyetlerin sinirlanmasinin gerekli
oldugunu gostermektedir. Burada sinirlayicinin kim olacag: tartisilmasi so-
runu ¢itkmaktadir. Diistiniiriimiize gére bu sinirlayici gii¢, egoizmini tatmin
etme egiliminde olan bizzat insanin kendisi olamaz. Yani insan fert olarak
kendi hiirriyetini sinirlayamayacagi i¢in sinirlayici ferdin disinda bir otorite
olmalidir.”? Hiirriyetlerin sinirini, daha dogrusu hiirriyet hakkini kullanma

67 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.16.

68 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 5.76-77.
69 Oner, insan Hiirriyeti, s.58.

70 Oner, insan Hiirriyeti, s.123.

71 Oner, insan Hiirriyeti, s.124.

72 Oner, insan Hiirriyeti, s.124.
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alaninin sinirini cizen f1ahi, Devlet, Kolektif Suur olmak iizere ii¢ otorite
vardir.”> Bunun da en gii¢liisii belli kurallar sahibi olan devlettir.”*

1-iléhi Otorite

Oner’e gére secme hiirriyeti insan i¢in ancak sinirli bir alanda bahis konusu
olmaktadir. Insanin diinyaya gelisi, diinyay1 terk edisi gibi insanin hayatiy-
la ilgili énemli hususlar bunu kanitlamaktadir. Bu durum insani kendisini
asan bir varlikla yiiz ylize getirmekte ve sonsuz hiirriyete sahip mutlak bir
varligi diisiindiirmektedir.’> Ona gére ilahi otoritenin kaynagi, mutlak var-
lik olan Allah'tir. O'nun otoritesi de mutlaktir. Yani degigsmez ve sinirlandi-
rilamaz. Bu nedenle insan i¢in en etkili otorite Allah'in otoritesidir. Allah'in
mutlak otoritesi, eksik olan insan tarafindan temsil edilemez. insanlar, Al-
lah'in yeryiiziindeki temsilcisi olamaz, ancak tebligcisi olabilirler. Allah’in
mutlak otoritesinin sinirsizligl yaninda devlet otoritesinin sinirli olmasi,
onu temsil eden insanin tabiati icabidir.”® Hiirriyet alanlarinin sinirindan
bahsederken sézii edilen sinir begeri otoritenin ¢izdigi sinirdir. Clinkii {lahi
otoritenin nasil olmasi gerektigi tartismasi insanin yetkisi disindadir.”

2-Devlet

Toplum icinde yasayan insan icin, kisiler ve kurumlar arasindaki iligkile-
ri diizenleyecek kanun ve kurallar olmasi gerekmektedir. Oner, engellerin
olmadig1 bir toplumun gerceklesmesinin insan tabiatina aykir: oldugunu
soylemektedir. Ona gore hiirriyet “sinirsiz degildir, zaten sinirsiz olsaydi
farkina varilamazdi. Insan tabiatinin bir geregi olarak hiirriyetin sinirinin
tayini fert disindaki otoritelerce olmaktadir. Herkesin kendi hiirriyetinin si-
nirini ¢izdigi bir toplum hayati miimkiin olmayacaktir. Toplum disinda bir
insan hayati da titopiktir.””®

Oner’e gore bir otorite olarak devlet, hukuk, kanun ve kurallari ile kendisi-
ni temsil ettirmektedir. Bir devletteki kanunlar, tiiziikkler, yonetmelikler, y6-
nergeler belli bir amac icin, fertlerin hareketlerini tayin etmekte, yani onun
hiirriyetlerinin sinirini ¢izmektedir. Buradaki kanun ve kurallar yazilidir, uy-
mayanlar i¢in yine yazili belli miieyyideleri vardir. Cizilen hiirriyet sinirini

73 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.89.

74 Oner, insan Hiirriyeti, s.124.

75 Oner, insan Hiirriyeti, s.32.

76 QOner, insan Hiirriyeti, s.128.

77 Oner, “Hirriyetin Sinirt”, Felsefe Diinyasi, Sayt: 17, Ankara, Giiz 1995, s.3.
78 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.88.
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asanlara bu miieyyideler, otorite adina, yetkililerce uygulanmaktadir.” Ge-
rek hiirriyet alanlarinin sinirlarinin belirlenmesinden ve gerek hiirriyetlerin
korunmasindan devleti temsil eden kurum ve kisiler sorumludur.®

Filozofumuza gore hiirriyet alanlarinin belirlenmesinde insanin her an
miidahale edebilecegi devlet otoritesidir. Devlet otoritesi yazili kanunlarla
hiirriyet alanlarini belirlemektedir. Beseri otoritenin koydugu sinirlar goreli
oldugu icin kanun yapanlar tarafindan bu smir her an degistirebilmekte-
dir. Iste bilingli olarak, hiirriyet alanlarinin sinir1 degistirilebildigi icindir ki
hiirriyet miicadeleleri hep devlet otoritesi ile olmaktadir.®!

Oner, “bir toplum icerisinde fertlerin bu haklarini kullanabilmeleri icin
gereken hiirriyetlerin saglanip korunmasinda baslica gii¢ devlettir”® de-
mektedir. Ona gore mahiyetleri geregi hiirriyet miicadelesi ilahi otorite ile
degil beseri otorite ile olmaktadir. Otorite yalniz hiirriyeti sinirlayici olarak
degil, hiirriyetlerin saglanmasi icinde gérev yapmaktadir. Emir, kural ve ka-
nunlarla yapilan hiirriyet kisitlamasi, ayni zamanda bir hak koruma yani
hiirriyetin miidafaasidir. Biitiin sorun korunan hakkin, verilen hiirriyetin
derecesidir. Bunun i¢in hiirriyet miicadeleleri, hak aramalar hep bu derece
uzerinde olmaktadir. Bir toplumda hiirriyetlerin yeterince saglanmasinda
devletin sekli ve yonetim tarzi ile toplumun kiiltiir seviyesinden olusan iki ana
unsur énemli rol oynamaktadir. Insan hiirriyetlerinin saglanmasi icin en
uygun devlet sekli de cogulcu demokrasidir.®®

3-Kollektif Suur

Oner’e gore ii¢lincii otorite olarak kolektif biling, hiirriyetlerin sinirlamasini
ahlak kurallar1 basta olmak iizere adet ve ananeler ile yapmaktadir. Bunla-
rin evrensel olanlari, bir millete has olanlari, bir gruba ait olanlar1 bulun-
maktadir. Bunlar bir toplumu kendisi yapan yani onun kisiligini kazandiran
degerleri icermektedir. Bir fert i¢cinde bulundugu toplumdan dislanmamak,
yabancilasmamak icin bu otoriteye uymakta ve onlarin koydugu hiirriyet
sinirlar icinde kalmaya 6zen gostermektedir.®* Bu yolla cizilen hiirriyet si-
nirlar1 hemen degistirilemez. Sinirlar uzun zaman ic¢inde degisime tabi olur.
O halde, kolektif bilincin hiirriyetlere koydugu sinir, bilincli olarak, bu yolla
degistirilemez.®>

79 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.76.
80 Oner, “Hiirriyetin Sinir”, s.4.
81 Oner, “Hiirriyetin Sinir”, s.4.
82 Oner, “Hiirriyetin Sinir”, s.4.
83 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.78.
84 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.76.
85 Oner, “Hiirriyetin Sinirt”, s.3.
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Distiniirimiize gore ilahi ve beseri otoriteler tarafindan yapilan sinir-
lamalar ideal insan tipini belirler. Ideal insan tipinin mevcudiyetini de ko-
lektif biling¢ telkin eder ve ferde kabul ettirir. Bu tipin nitelikleri de ahlak
alanini olusturur. Bu nitelikler: duriist olma, yardim etme, bagkasina zarar
vermeme, saygili olma vs. gibi insan davranislari ile ilgili iyi ve dogru es an-
lamli olarak kullanilir.® Ahlak kurallar: insanin hiirriyetini olumsuz yonde
kullanmamasi i¢in sinirlar, insanin akil sahibi olusu, toplum icinde yasama
mecburiyetinde bulunusu ve hiir olusu bdyle bir sinirlamay: gerekli kilar.
Bu durum yalniz insana 6zgiidiir.®” Ancak ona gore insan hiirriyeti yalniz
ahlak kurallari ile de sinirlanmaz. Bunun yaninda beseri otoritelerin koydu-
gu sinirlara uyma beklentisi de vardir. Bu beklenti ferdin mensup oldugu
sosyal cevre veya cevrelerin gerekli gordiigii kurallara uyma beklentisidir.®®

Sonug olarak bu ¢ otorite insan hirriyetlerini sinirlayan bir giice sahip-
tir. Insanin insanca yasamasi i¢in, hareket ve davraniglarinin sinirlanmaya
ihtiyac1 vardir. Bu insanin tabiatinin bir geregidir. Oner’e gére “bir kiginin
hiirriyet alani bagkasinin hiirriyet alaninin sinirinda biter” séziinde oldugu
gibi otoritenin gerekliligi hiirriyetlerin sinirlandirilmasinin gerekliligidir.®
Bir toplumda hiirriyetlerin sinirinin o toplum da yasayanlar1 tatmin etmesi
de gerekmektedir. Hiirriyet alanlarinin daralmasi hiirriyetsizlik duygusunu
siddetlendirir, fertlerde huzursuzluk, toplumda sikintilar dogurur. Bu alan-
larin gereginden fazla genis olmasi toplumda anarsiye yol acar; fertlerin
ihtiyaci olan hiirriyetler tehlikeye diiser ve fertte giivensizlik duygusunu
dogurur. Hiirriyetin sinirlamasinda dikkat edilmesi gereken esas hiirriyetin
asil], sinirlamanin ise istisnai olmasinin unutulmamasidir. *°

Hiirriyetlerin Siniflamasi

Eylem bahis konusu oldugunda insan icin tek bir hiirriyetten bahsedileme-
yecegi, aksine bir¢cok insan hiirriyetlerinin bulunmaktadir. Oner buradaki
hiirriyet kelimesinin ¢cogul olarak kullanilisini, eylemin yapildig1 alanlarin
coklugundan 6tirii oldugunu ifade ederek, hiirriyetlerin bu alanlara gére
adlandirildigini soylemektedir.®? O, oncelikle hiirriyetleri kamu hayatinin
hiirriyetleri ve ferdi hiirriyetler diye ikiye ayirmaktadir. Bunlardan birincisi
kamu htrriyetleri; vatandaslarin kamu fonksiyonlar1 ve siyasi haklari cer-

86 Oner, “Insandan Beklenen”, Felsefe Diinyasi, Sayi: 22, Ankara, 1996, s.2.
87 Oner, “insandan Beklenen”, s.3.

88 Oner, “insandan Beklenen”, s.4.

89 Oner, “Hirriyetin Sinir”, s.4.

90 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.77.

91 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.85.
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cevesinde ortaya ¢ikan devlet memuru, asker, sahit olma ve oy verme hakki
gibi haklardan dogan hiirriyetlerdir. Ikincisi ise ferdi hiirriyetlerdir.”>

Oner’e gore ferdi hiirriyetlerle kamu hayatinin hiirriyetleri arasinda siki
bir baglanti vardir. Kamu hayati hiirriyetlerinin temelini teskil eden mede-
ni ve siyasi haklar, ferdi hiirriyetin teminatlari olarak anlasilmalidir.”® Ge-
nellikle hiirriyet teoricileri; fiziki hiirriyetler(tutukluluk, kélelik, esirlik vs.),
barinma, ¢calisma, miilkiyet, tiretim, titketim, seyahat gibi hiirriyetleri maddi
hiirriyetler, din, basin ve s6z, 6gretim, toplanma, dernek kurma gibi hiirriyet-
leri de manevi hiirriyetler olarak ayirmaktadir. Oner, daha iyi inceleyebilmek
icin bunlar1 din hirriyeti ve diisiince hiirriyeti olmak tizere iki grupta topla-
manin miimkiin oldugunu séylemektedir.”*

a-Maddi Hiirriyetlerin Durumu:

Oner, hiirriyetlerin sinirlandirilmalarinin gerekliliginin kendisini daha ¢ok
maddi hiirriyetlerde gosterdigini, boyle bir kisitlamaya gidilmesinin sebe-
binin ise insanin bencilligi yiiziinden oldugunu belirtmektedir. Ona gére bu
duygunun temelinde insanin kendini koruma i¢giidiisii vardir. Insan hiirri-
yetinin kisitlanmasinin gerekliligi, insan bencilliginden kaynaklanmakta-
dir. Eger insan bu alanda tamamen serbest birakilirsa bencilligi yiiziinden
azami 6l¢tide kullanacag hiirriyet hakki bagkalarina zarar verebilmektedir.”

Oner’e gére insanlar maddi ve manevi ac¢idan esit olmadiklarindan kuv-
vetli olan hiirriyet hakkini daha ¢ok, zayif olan daha az kullanacaktir. Bu hal
ise insanlik haysiyetine aykiridir. Oyleyse fertlerin maddi menfaatleriyle
ilgili konularda hiirriyet hakkini kontrol altina alinmasi zarureti ortaya ¢ik-
maktadir. Bu kontrol en etkili bir sekilde devlet tarafindan yapilabilir. Mad-
di hiirriyetlerin basinda ‘ekonomik hiirriyetler’ gelmektedir.*

b-Manevi Hiirriyetlerin Durumu

Digtiniirimiize gére manevi hiirriyet alanlar1 ne kadar genis olursa olsun,
ayni alan icinde kalindig1 siirece baskasina zarar verilmez. Manevi hiirriyet-
leri kullanacak kisilerin, hiirriyet alanini tayin edebilmeleri icin belli nitelik-
lere sahip olmalar1 gerekir. Manevi hiirriyetler uygulandigl toplumun bilgi
seviyesi ve zihniyeti ile siki sikiya ilgilidir. Daha ¢ok bilgili olmanin, daha
cok dindar olmanin bagkasina zarari olmaz. Manevi hiirriyetlerin dayandigi
felsefi temel de bu alanlarin genis tutulmasini gerekli kilmaktadir.”

92 Oner, insan Hiirriyeti, s.76-77.

93 Oner, insan Hiirriyeti, s.78.

94 Oner, Felsefe Yolunda Distinceler, s.73.
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Oner, manevi hiirriyetlerin gerceklesmesini bilyiik dl¢iide hoggérii duy-
gusuna baglamaktadir. Ona gore hos goriiniin bulunmadig1 yerlerde manevi
hiirriyetler daima zarar gérmiislerdir. Hoggoriisiiz ortamda kanunlarin mi-
saade ettigi 6lciide dahi insan bu hakkini kullanma imkani bulamamaktadir.
Toplumlar medenilestikce manevi hiirriyet alanlarinin daha genisledigi ko-
layca anlasilmaktadir.?®

1-Din Hiirriyeti

Manevi hiirriyetler s6z konusu oldugunda ilk akla gelen din hiirriyeti ol-
maktadir. Oner, ¢ok defa din hiirriyetinin, vicdan hiirriyeti terimiyle karsi-
lanmak istenmesini yapilan bir hata olarak gérmektedir. Ciinkii vicdan hiir-
riyeti kavraminin kapsami daha genistir. Din hiirriyeti, vicdan hiirriyetinin
icine girer. Vicdan hiirriyetinin i¢inde, din digi fikirlere inanma hirriyeti
de bulunur.”” O, “din hiirriyetinden askin ve mutlak varliga dayal bilgi ala-
ninin hiirriyetini, fikir hiirriyetinden ise, askin bir varliga dayali olmayan,
insani o¢l¢iiler icinde kalan bilgi alanindaki hiirriyetleri”*® kastetmektedir.
Ona gore kanaat, inang, diislince, ruhi hadiseler oldugu icin bunlara disari-
dan miidahale etme imkani yoktur. Din ve fikir hiirriyeti ancak eylemde s6z
konusu olur. Eger ibadette serbestlik yoksa orada din hiirriyetinden, eger
fikirleri bagkasina aktarma da serbestlik yoksa orada diisiince hiirriyetinden
bahsedilemez. Din hiirriyetinin esasi ibadet, diistince hiirriyetinin esasi ifa-
de hiirriyetidir.!°!

Oner’e goére din hiirriyeti “herhangi bir dine inanan kisi veya ziimrele-
rin, o dinin emirlerini hicbir engelle karsilasmadan yerine getirebilme ha-
lidir.”**> Ona gore “insan hiirriyetleri icerisinde en 6nemlisi din hiirriyeti-
dir.”% Bu 6nem onun dayandig1 kaynaktan gelmektedir. Dinde herhangi bir
eylemi telkin eden kaynak Mutlak varliktir. Mutlak bir varligin emirlerin-
de zorunluluk s6z konusu iken bunun disindaki emirler olumsaldir. Mut-
lak Varlik karsisinda emirlerini yerine getirme sorumlulugu en kuvvetlisi
oldugundan bu emirleri yerine getirememeden duyulan rahatsizlik biiyiik
olur.!® Ciinkil “insanin Allah'a kars! olan sorumlulugunda hiirriyetin sini-
rin1 Allah c¢izer. Sunu yap bunu yapma diye sinir1 daraltip genisletmesi in-
sanin elinde degildir. Insan bunlar1 degistiremeyecegine gore eger o dinde

98 Oner, Felsefe Yolunda Distinceler, s.88.
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kalmak istiyorsa onun emirlerini tartismasiz ve sartsiz kabul etmek duru-
mundadir.”% Ciinkii “Allah’in bilgi giicii ile insanin ki bir degildir. Insanin
bilgi iiretme giicti, tecriibe diinyasiyla sinirhidir. Bu bakimdan insanin tec-
ritbe alemini asan seyler hakkinda bilgi vermesi ancak tahmin ve hayalden
ibarettir. Allah mutlak varlik oldugu i¢in insanin tecriibe dlemini ye onun
icini-disini bilmesi tabiati1 geregidir. Béyle bir mutlak varliga inanan, O var-
ligin bildirdiklerine de mutlak dogruluguna da inanir.”*

Oner’e gore din hiirriyetine engel dinden veya din digindan gelmektedir.
Ayni din icinden veya bagka bir dinden gelen engel dini, kendisi gibi anla-
mayan veya bagka bir dine inanan kisi veya kisilere kendi inanclarinda hiir-
riyet hakk: tanimamaktadir. Her iki durumun temelinde de taassup vardir.
Din disindan gelen engellerin temelinde de dinin toplum icin tehlikeli bir ku-
rum oldugu kanaati vardir. Bu da din hakkinda yanlis bilgi edinmis olmaktan
kaynaklanmaktadir.!®” Ona gore “diinyay1 kasip kavuran tedhis ve anarsinin,
teknolojinin sagladigi biitlin imkanlara ragmen insanlarin mutsuz ve huzur-
suz olusunun asil kaynagini, insanla mutlak varlik arasindaki bagin kopmus
olmasinda aramak lazimdir. Halin devamyi, insanligin sonu olur. Kurtulus, bu
bag1 yeniden kurmakla olur. Bu bagin en saglami da Islam’dir.”'%

Oner’e gére dini inancin insanlarin ruhsal hayatindaki olumlu etkisi
bilinen bir husustur. Stresin temelinde yatan duygu da ‘yok olma korku-
su’dur.'® Iste bu yok olma duygusunun, fertte, kaldirilmasi veya azaltilmasi
stresin yok olmasi veya azaltilmasidir. Ayrica insan icin siirekli yani gecici
olmayan, giivensizlik duygusu dogurabilecek muhtemel her olay karsisinda
siginilabilecek, giicli sonsuz olan bir giivence gerekir ki o da Allah'tir. Béyle
bir varlig1 giivence olarak kabul edip ona teslim olan Kkisi, cevresinde olup
biten ve durumunu sarsabilecek her tiirlii hadiseye karsi mukavemet goste-
rir, kisiligi rencide olmaz, dolayisiyla strese girmez.!'° Buradan da anlasila-
cag1 gibi din hiirriyeti sayesinde kisinin dini ihtiyaclarini karsilamasi ve bir
engelle karsilasmamasi hem kisinin hem de toplumun huzuru ve mutlulu-
gu icin gereklidir.

Oner’e gore din egitimi ve 6gretimi devletin denetim ve gézetimi altinda
yapilir esasindan hareketle din derslerinin mecburi olmasinin din hiirriyeti-

105 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.95.

106 Oner, Stress ve Dinf inang, T. Diyanet V. Yay., 3. Baski, Ankara, 1988, 5.25-26.
107 Oner, Felsefe yolunda Diisiinceler, 2. Baski; 5.367-368.

108 Oner, “Kurtulus islam'dadir”, Terciiman Gazetesi.

109 Oner, Stress ve Dinfinang, s.14-15.

110 Oner, Stress ve Dinf inang, s.37.
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ne aykiri degildir.’! Ona gore din dersleri milli kiiltiirlin yeni nesillere akta-
rilmasi agisindan bilytik 6nem tasimaktadir. Bir toplumdaki deger hiikiim-
lerinin biiyiik bir kisminin kaynagi olan din o toplumun kiiltiiriiniin baglica
unsurlari arasinda olmalidir. Hele Islamiyet Tiirk’iin milli dini gibidir. Tiirk
toplumunu Islam dininden soyutlamak miimkiin olamaz. Din, milli birligi
kuvvetlendirici ve birlestirici 6nemli bir unsurdur.''?

Oner, din hiirriyetine aykir1 olanin, dgrencileri belli bir kiiltiire sahip
kilmak degil, herhangi bir dinin vecibelerini yerine getirmeye zorlamak ol-
dugunu sodylemektedir.!'® Ciinkil “eger din derslerinde 6grenciler, bir inang
sisteminin gereklerini yerine getirmeye zorlanirsa, mesela; zorla namaz kil-
dirilir, zorla orug tutturulursa bu hal inang hiirriyetine aykir1 distigi icin,
o zaman laiklige aykir1 bir durum ortaya c¢ikar, tipki zorla oru¢ bozdurmaya
kalkmanin, namaz kilmayi1 engellemenin laiklige aykirilig1 gibi.”!*4

Oner’e gore insan din ve bilgi edinme hiirriyet haklarin: giicii él¢iisiinde
kullansa da baskasina zarar gelmez. Bir kisi ne kadar dindar olursa olsun
veya ne kadar cok bilgili olursa olsun bu niteliklerden dolay1 baskasina bir
zarar vermeyeceginden bu hiirriyetlerin sinirlanmasi da gereksizdir.!® Din-
de taassup halinin bagkasina zarar verecegi diisiiniilebilir. Taassup hali din
hiirriyetinin bir sonucu degil bilgisizligin ve kiiltiirstizligiin bir sonucu-
dur. Bunu engellemek icin din ve 6grenim alanlarinda fertlerin hiirriyeti-
ni devlet giivence altina almalidir. Ogrenme hiirriyetinin en biiyiik engeli
ekonomiktir. Devlet biitiin vatandaslarina égrenme hakkini tam kullanacak
sartlar1 saglamalidir. Parali 6gretim 6grenme hiirriyetinin baslica engelidir,
ogrenme hiirriyetine sinir konulamaz.'*¢

Ancak diustnirimize gore din ve bilgi edinme hirriyetleri de sinir-
s1z degildir. Bir defa din hiirriyeti kendi icinde bir sinira tabi tutulmustur.
Ibadetler o sistem icinde tayin edilmis ve bir sinira tabi tutulmustur. Bilgi
edinme hiirriyetinin sinirini da bizzat hayat sartlari tayin eder. Bir insan bi-
tiin zamanini bilgi edinmeye ayiramaz. Insanlik aleyhine olabilecek bilim-
sel calismalar gerek bilim adamlar: gerekse uluslararasi anlagmalarla sinir-
landirilmaya ¢alisilmaktadir.!!” Sonug olarak bu izahlardan da anlasilacag:
gibi baskalarina zarar vermeyen hiirriyetlerin sinirlanmasina gerek yoktur

111 Oner, “Yeni Tasarida Din Hurriyeti”, Terciiman Gazetesi.

112 Oner, “Din Aleyhtarligi ve Din Dersleri”, Terciiman Gazetesi, 4 Eylil 1981.
113 Oner, “Yeni Tasarida Din Hirriyeti”, Terciiman Gazetesi.

114 Oner, “Din Aleyhtarligi ve Din Dersleri”, Terciiman Gazetesi.

115 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 2. Baski, s.368.

116 Oner, “Hiirriyetin Sinirt”, s.5.

117 Oner, insan Hiirriyeti, s. 124.
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ve bu hiirriyetler devlet tarafindan korunarak fertlerin rahatca bu haklarini
kullanmas1 da saglanmalidir.

2-Diisiince Hiirriyeti

Oner’e gore diisiince hiirriyeti; insanin bilme ve bildiklerini bagkasina ak-
tarmasi ile ilgili faaliyetleri kapsamaktadir. Bu bilimsel arastirma, basin,
soz, toplanti, egitim ve 6gretim hiirriyetleri fikir hirriyeti icinde miitalaa
edilebilmektedir. Bu da bilgi edinme ve basin hiirriyeti olmak tizere iki grupta
toplanabilir. 18

Oner, diisiince hiirriyeti icinde olan 6grenme, 6gretim, basin-yayin, s6z
sdyleme, toplanti ve drgiitlenme hiirriyeti vs. gibi insanin bilme ve baskasi-
na bildirmesi ile ilgili faaliyetlerinin hepsini kapsadig1 i¢in en cok tartigilan
konulardan biri oldugunu séylemektedir. Bu alanla ilgili hiirriyetlerin kotii-
ye kullanilabilecegi icin de bu hiirriyetlerin diizenlenmesi yani sinirlanmasi
gerekir. Bu gorev devlete aittir ve devlette bu gérevi yaparken hiirriyetleri
zedeleyici degil koruyucu tutum almalidir.!*® Ona goére diistince hiirriyeti,
diisiincelerin ifadesi hiirriyeti olduguna goére bu disiincelerin baskalarina
zorla kabul ettirme girisimlerinin hiirriyetin ihlali anlamina geleceginden
her tiirlii zorbalig1 6nleme, hiirriyetlerin koruyucusu olan devlete aittir.!?°

Basin ve yayin hiirriyetine gelince Oner, bunun insan hiirriyetinin en
hassas alanini teskil ettigini ve toplum tizerinde bityik etkisi oldugu icinde
devletin bu faaliyetlerle ¢ok yakindan ilgilenmesi gerektigini séylemekte-
dir.'?! Klasik anlamda basin hiirriyeti devlete karsi bir hiirriyet olarak go-
rilmistir. Yani bu hiirriyeti engelleyici tedbirleri devlet alir, bu nedenle
miicadele onunla olmustur.!* Basin hiirriyetini saglamak icin sadece dev-
letten gelen engellere karsi tedbir almak yetmez. Basin organlarini elinde
bulunduranlara kars: da tedbirler almak mecburiyeti vardir. Basin hirriye-
tinin sinirlandirilmasi insanin bagka hiirriyetlerini korumak i¢indir. Bu ba-
kimdan bir sinirsiz basin hiirriyeti diigtiniilemez. Insan hiirriyetleri icinde
kétiiye kullanilabilme imkanina en ¢ok sahip olan basin ve yayin hiirriyeti
oldugu icin disardan bir sinirlandirma gerekir. Bunu da devlet yapacaktir.!*
Bu aciklamalardan sonra Oner; din hiirriyetinin mutlak varliktan, fikir hiirri-
yetinin ise insan bilgisinin goéreliliginden dogdugunu séyleyerek, din hiirri-

118 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.89.
119 Oner, “Hiirriyetin Sinint”, s.5.

120 Oner, “Hiirriyetin Sinirt”, s.5.

121 Oner, Insan Hiirriyeti, s.104.

122 Oner, Insan Hiirriyeti, s.107.

123 Oner, insan Hiirriyeti, s.110-111.
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yetinin sinirinin disardan tayin edilemeyecegini, fikir hiirriyetinin sinirinin
ise tayin edilmesi gerektigini sonucunu ¢ikartmaktadir.

Hiirriyet ve Hukuk Kanunlari

Daha 6nceki bélimlerde ister maddi ister manevi olsun biitiin insan hiirri-
yetlerinin sinirli oldugunu, sinirlarin din, ahlak ve hukuk kurallariyla tayin
edildigi ifade edilmisti. Kanunlarin insan hiirriyetine de etkisi biiytik oldu-
gu icin hiirriyet, cok defa kanunlarla aciklanmak istenmistir. Diisiniiriimiiz
hiirriyetin bir hak oldugunu séylemekte ve bu hak insanin insan olmasinin
gerekli sart1 oldugunu ifade etmektedir, Insanin akil sahibi olmasi béyle bir
gerekliligin sebebidir. Insan eylemlerinde aklini kullanmaktadir. Bir eyle-
min aklin kontrolii altinda bulunabilmesi, o eylem sahibinin hiir olmasini
icap ettirmektedir. Hiir olmast da onu zorunlu kilmaktadir. 124

Oner’e gore bir toplumda gecerli olan kanunlar, o toplumun biitiin fertle-
rinin uymasi gereken kurallardir. Kanunlarin verdigi vazifeleri yerine getir-
mek icin de bir serbestlik hali gerekli diye, kanunun verdigi vazifede insan
hiirriyeti hakkinin temelini aramak yanlistir. Arzu ve istege aykir1 bir fiilin
gerceklesmesi icin gereken durum hiirriyet olamaz. Aksine boyle bir hal
hiirriyetsizlik hali olmaktadir. Hiirriyeti, kanunlarin tayin ettigi sey olarak
anlamak sakincalidir.!?

Distiniire gore bu agiklamalarin amaci insan hiirriyetini, kanunlarin ta-
yin ettigi bir sey olmadigini géstermek icindir. Hiirriyet, “kanunlarin {istiin-
de insan varligiyla ilgili bir haldir. Kanunlar onu ihdas etmez, fakat tanzim
eder. Kanunlarla insan hiirriyeti arasinda siki bir bag vardir. Kanunlar, bir
uilkede hiirriyetlerin sinirinin tayin etmekle beraber, onlarin korunmalarini
da saglar.”'? Ona gore tek basina kanunlar, ne hiirriyetlerin uygulanmasi ve
ne de korunmasinda yeterli degillerdir. Hele manevi hiirriyetlerde bu husus
acikca kendini géstermektedir. Bunun yaninda iilkeye hakim olan zihniyetin
de bu is icin miisait olmasi1 gerekir. Yani, insan hiirriyetleriyle ilgili olarak
kanunlardan beklenilenin elde edilmesi, o toplumun belli bir medeniyet se-
viyesine erigmesi ile miimkiin olabilmektedir.!#”

Oner’e gore devletin hukuk kuralarinin hiirriyetlerle iligkisi iki yénlii-
diir. Bir taraftan hiirriyetin alanini ¢izmekte, ondan 6teye bir hiirriyete izin
vermemektedir. Bu ise hiirriyet hakkinin sinirlandirilmasidir. Diger taraftan

124 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.85-86.
125 Oner, Insan Hiirriyeti, s.117-118.

126 Oner, Insan Hiirriyeti, s.118.

127 Oner, Insan Hiirriyeti, s.119.
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tayin edilen alanda vatandaslarin hiirriyet haklarini kullanmalar: saglan-
maktadir. Hurriyet hakkini kullanma alani ne kadar genis olursa o alanda
hiirriyet idealine o 6lciide yaklasilmaktadir. Sinirlandirilan alan ne kadar
genis ise o toplum o derece hurdur. Sinirlandirmada toplumun kultiir sevi-
yesi ¢ok 6nemlidir.'?

Oner’e gore insanin insanca yagsamasi icin maddi hiirriyetlerin kisitlan-
masl, manevi hiirriyet alanlarinin azami 6l¢tide genisletilmesi gerekmekte-
dir. Insan i¢in énemli olan husus hiirriyetlerin bu istikametlerde yol alma-
s1dir.!?? Bu konuda devletlerin uygulamis oldugu farkli yéntemler; sosyal
ve ekonomik yapilara, toplumlara ve devlet yoneticilerine hakim olan zih-
niyete gore sekillenmektedir. Bu faktérler hem hiirriyetlerin sinirlarinin
tayininde, hem de baskinin siddet dlcilisiinde énemli rol oynamaktadir. Bu
nedenle hiirriyetlerin tam anlamiyla uygulanmasi isteniyorsa ona goére yo-
neticiler ve kanunlar yapilmali, sartlar olusturulmaya caligilmalidir.

Sonucg

Oner’e gore hiirriyet bir yasant1 hali oldugu icin, insan bdyle bir imkana
sahip oldugunu hissetmektedir. Bu hissedis hiirriyet halinde degil de hiir-
riyetsizlikte ortaya ¢ikmaktadir. Fakat insan hiirriyeti, mutlak degil goreli
bir hiirriyettir. Gorelilik onun sinirli olmasi ve sebepler karsisinda kayitsiz
kalmamasindan da ileri gelmektedir. Insanin 6ziiyle ilgili oldugu, yani var-
lik tlirtind olusturan unsurlardan birisi olmasi hasebiyle, hiir olma insanin
tabiat1 geregidir. Kisinin hiirriyet halini yasamasi, kendisi olmasini, insan
olmasini sagliyor demektir. Bu durumda, insan icin hiir olma, tabii bir hak
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Hirriyet bir defa erisilip elde edilen bir hal degil; ideal bir haldir diyen
Oner’e gore insanlar bu nedenle onun peginden kosup durmaktadir. O halde
hiirriyet hakki bir imkan olarak insana verilmistir. Insanin hiirriyet hakki-
nin kullanildig1 sahalar sayisizdir. Hirriyet alanlarinin belli sayida ifade
edilmesi, insanin bu hakkini kullanmas: karsisinda, olumlu veya olumsuz
yonde alinacak tedbirler icin de gereklidir. Belirsizlik i¢in tedbir alinamaz.

Insanlar bu hakkini i¢inde bulundugu sartlara gére kullandigi icin ta-
bii hak olan hiirriyetten biitiin insanlar ayni derecede faydalanamamakta-
dir. Oner, hiirriyet hakkini kullanmay: saglayan sartlar ferdin kisisel ya-
pist ve ferdin disinda, hiirriyeti kayit altina alan sartlar diye iki kategoride
ele almaktadir. Birincisi, Ferdin kisisel yapisi; ferdin hiirriyet hakkini her-

128 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s.87.
129 Oner, insan Hiirriyeti, s.86.
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hangi alanda kullanabilmesi icin, onun bilincinde olmasi icap etmektedir.
Bilincinde olmak ise; ferdin hiirce yapmak istedigi bir eyleminin sonunda
herhangi bir ihtiyacini karsilayacagina inanmasidir. Bu bakimdan ilkin, ey-
lem bir ihtiya¢ alaninda olmalidir. Entelektiiel olmayan birisinin bilimsel
arastirma, dinsiz birisi icin ise din hiirriyetinin bir anlami olmamasindan
kastedilen budur. ikinci olarak; hiirriyet isteyen fert veya ziimrelerin, sece-
neklerin mevcudiyetini bilmesi ve secenekler hakkinda yeterince bilgi sahi-
bi olmasi lazimdir. Yani projesi olmayan hiirriyet hakkim kullanamaz. Iste
bu sebeplerle, hiirriyet hakkini kullanma imkani, fertlerin zihin yapilarinin
farklilig1 yiizinden herkes de ayni olmamaktadir.

Eylem hiirriyetini sinirlayan otorite ya ilahi ya da beseridir. Yine Oner’in
tespitlerine gore nasil olursa olsun biitiin otoriteler, insanin hiirriyet hak-
kini kullanacagi alanin sinirini ¢izmektedir. Bu sinirlardan {lahi otoritenin
cizdigi sinir mutlaktir. O'nun tayin ettigi hiirriyet alanini genisletmek in-
sanin elinde degildir. Ilahi otoritenin, diinyevi otoriteden ayrildigi baslica
noktalardan birisi budur. Diinyevi otoritede ise; etki alani en genis ve etkisi
en fazla olani devlettir. Devlet disinda, hiirriyet sinirlayici bagka kii¢iik oto-
riteler de vardir: aile, dernek, isyeri, gibi. Fert, diinyevi otorite karsisinda
hiirriyet alanini genisletme imkanina sahiptir. Hiirriyet ugruna verilen mi-
cadeleler hep bu yiizdendir. Yapilan miicadeleler sonunda hiirriyet alanlari
genisleyebilmektedir. Bu sebepledir ki, biitiin insanlar hiirriyet hakkini ayni
sekilde kullanma imkanina sahip olamamaktadir. Toplumdan topluma hiir-
riyet alanlarinin genisligi degisebilmektedir. Devletlere hakim olan hiirri-
yet anlayislar1 ve o devletlerin hakim oldugu toplumlarin medeniyet seviye-
sine gore, hiirriyet alanlar1 genislemekte veya daralmaktadir. Her devletin
tayin ettigi sinirlar her toplumda ayni olmamaktadir. Kisitlamay: yapan fer-
din kendisi degil fert disinda yine insan tarafindan meydana getirilmis gayri
sahsi kurumlar olmaktadir. Tabii ki bunlarin baginda devlet gelmektedir. Bu
kisitlamanin nedeni de insan egoizminin olmasidir. Insan bu yénii sebebiyle
baskalarina zarar verebilmektedir.

Ferdin hiirriyet alani genisledikce, baskalarina verebilecegi zararin de-
recesi, hiirriyet alanlarina gére degismektedir. Bu bakimdan en mahzurlu
olan alan maddi hiirriyet alanlari olmaktadir. Insanin maddi iliskilerinde,
hiirriyet alanlarinin daraltilmasini hayat sartlar1 zorlamaktadir. Insanin top-
lum i¢inde yasamasi ve miisterek yasama mecburiyeti karsilikli fedakarlik-
larla miimkiin olmaktadir. Bu bir anlamda hiirriyetin kisitlanmasi demektir.
Miisterek hayati en ¢ok etkileyen, insanin maddeyle olan iligkilerdir. Bu se-
beple bu alanla ilgili davraniglar: bir diizene, bir kontrole tabi tutulmalidir.
Bu zaruret insan egoizminin bir sonucudur. Ayrica teknolojinin gelismesi,
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niifus artis1 kamu yarari i¢in maddi hiirriyetlerin kisitlanmasini zorlamakta-
dir. Devletin maddi hiirriyet alanlarina miidahalesi, insanin daha iyi sartlar
icinde yasamasi i¢in zorunlu gézitkmektedir. Bu sinirlarin ihlali ¢esitli ceza-
lar1 ve uygulamalari beraberinde getirmektedir

Manevi hiirriyetlere gelince Oner’e gére maddi hiirriyetlerin aksine, me-
deniyet gelistikce hiirriyet alanlarinin genisledigi goriilmektedir, insan ta-
biat1 da bunu gerekli kilmaktadir. Tabii bu alanda da sinirsiz bir hiirriyet
bahis konusu degildir, insanin bu alandaki hiirriyetlerini icinde bulundugu
sartlara gore, daha dogrusu bu hiirriyetlere layik oldugu nispette kullanma-
s1 icap etmektedir. Hurriyet hakkini kullanmak belli bir medeniyet seviyesi-
ni gerektirmektedir. Belli bir medeniyet seviyesine gelmemis toplumlarda
hiirriyet alanlarindan bir¢ogunun bilinci olmadig: gibi, mevcut hiirriyetle-
rin de nasil kotiiye kullanildig: tarihi bir gercektir. Ancak iki hiirriyet alani
vardir ki bunlarda kisitlama yapmak gereksizdir. Bunlardan birisi; din hiirri-
yeti, digeri ise 6grenme hiirriyetidir. Din hiirriyeti; herhangi bir dine inanan
kisi veya ziimrelerin, o dinin emirlerini hicbir engelle karsilasmadan yerine
getirebilme halidir. Bu alanda yapilacak her engelleme, inanan insani de-
rinden etkileyecek ve rahatsiz edecektir. Bu nedenle insan hiirriyetleri iceri-
sinde en 6nemlisi din hiirriyetidir. Bu 6nem dinin dayandig1 kaynaktan ileri
gelmektedir. Dinde herhangi bir eylemi telkin eden kaynak mutlak varliktir.
Mutlak varligin emrinin yerine getirilmesi, inanan insan i¢in mecburidir.
Dini sahada hiirriyetin sinirini ancak mutlak olan Allah cizebilir, insanin bu
sahada miidahale hakki yoktur. Bu nedenle din hiirriyeti inanan insan icin
birinci sirada gelmektedir.

Oner insana, layik oldugu hiirriyetin verilmesi gerektigini ileri siirmek-
tedir. Burada kastedilen ise toplum icinde her ferdin bu hakkini kendine la-
yik bir tarzda kullanmasidir. Ona gore hiirriyet hakkinin taninmasinda, ayni
toplum icerisinde yasayan fertler arasinda farklilik gézetilemez. Burada kas-
tedilen sey toplumlar aras: farkliliktir. Bir toplumda, o toplumun kiiltiir se-
viyesi ve medeniyet derecesine gore hiirriyetlerin sinir1 tayin edilmelidir.

Hurriyetlerin kétiiye kullanilmasinin, en az hiirriyetsizlik kadar zararh
oldugu herkesce bilinen bir haldir. Bir toplumda hiirriyet sinirlandirmasini
yapan en ¢nemli otorite devlettir. Devlet, yalniz sinir koyucu degil, ¢izdigi
sinir icerisinde hirriyetlerin korunmasini da saglamalidir. Bu nedenle insan
hiirriyetlerinin saglanmasinda toplumun yonetim sekli énemli olmaktadir.
Cinki devletlerin uygulamis oldugu farkli yontemler, sosyal ve ekonomik
yapilara, toplumlara ve devlet yoneticilerine hakim olan zihniyetlere gére
sekillenmektedir.
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Oner’e gore hiirriyetlerin saglanmasi icin en uygun yénetim sekli de-
mokrasidir. Eylem hiirriyeti ile ilgili alanlarin sinirlamasinda bas otorite
devlet olduguna gore, devlete diisen gorev cok dnemlidir. Asil is ydnetici-
lere diismektedir. Eger bir toplumda hirriyetler, o toplumun kaldiramaya-
cag1 olgiide olursa, anarsiye donusebilir. Tabii hiirriyetler gerektigi kadar
uygulama alani bulamiyorsa, insanin hiirriyet hakki ihlal edilmis olacaktuir.
Hirriyetler Uizerinde yapilan baskinin nasil patlak verecegi ve sonug do-
guracagl onceden kestirilemez. Her iki halde de toplum hastadir ve huzur
icinde degildir.

Hirriyet, kisinin toplum i¢indeki sorunu olduguna gore, onu toplum
icinde ele almak en olumlu yol olacaktir. Esas ¢éziilmesi gereken husus top-
lum icindeki insanin hiirriyet sorunudur. Hiirriyet, insanin en énemli soru-
nu, onu degerlere ve mutluluga goétiiren yol olduguna gore, insan varliginin
vazgecilmez ozudiir. Hirriyetin varligi hukuk diizenlerine veya devletlerin
onu tanimasina bagli degildir. Tersine hukuk diizenleri ve devlet, hiirriyeti
tanimak bunu insanlarina uygulamak zorundadir. Hiirriyeti tanimayan, ona
gereken yeri vermeyen devlet, insana ve insanliga ihanet icinde oldugundan
mesrulugunu yitirmeye mahkiim olmaktadir.
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Prof. Dr. Necati Oner’'de Hiirriyet Anlayisi

Makalenin ana konusunu olusturan hiirriyet problemi, felsefe sahasindaki temel meselel-
erden biridir. Ge¢misten giiniimiize bir¢ok diisiiniir bu konu {izerine agiklamalarda bulu-
narak, meselenin anlasilmasi i¢in ¢aba sarf etmigtir. Hiirriyeti anlama ve agiklama ¢abasi-
na giren, onun insan igin gerekli oldugunu savunan diisiiniirlerden biri de son donemlerde
yetisen, yaptig1 ¢calismalarla Tiirk insaninin ufkunu agmaya, diisiinceleriyle insanlara y6n
vermeye ¢aligan fikir ve diigiince adami Prof. Dr. Necati Oner'dir. Caligmamizda &nce-
likle hiirriyet kavramina ve bazi diisliniirlerin hiirriyet ile ilgili gériislerine yer verilm-
istir. Daha sonra Necati Oner’in hiirriyet tizerine a¢iklamalari yer almaktadir. Hiirriyet
anlayiginin farkl bicimlerde ortaya ¢ikmasinin nedeni zihniyet farkliliklaridir. Oner, en
genel anlamda hiirriyeti ‘bir insanin istedigi seyi yapma veya yapmama iktidar1’ seklinde
aciklamaktadir. Oner, éncelikle hiirriyeti metafizik ve pratik alan olmak iizere iki alanda
aciklamaya calismaktadir. Metafizik anlamda anlasilmas: gereken hiirriyet insanlara has
olan hiirriyettir. Insanlar i¢in kullanilan hiirriyet, bilingli ve farkinda olunarak yapilan
eylemleri kapsadig1 icin digerlerinden farkli bir yapiya sahiptir. Pratik alanda ise se¢me
ve eylem hiirriyeti olarak iki alanda ele alinmaktadir. Oner, insanin istedigini se¢ip sonra
onu ‘yaptiginda’ kendisini hiir hissedecegini, ancak bu eyleminin bir engelle karsilastigin-
da hiirriyetsizliginin bilincine varabilecegini bunun i¢in biitiin insan hiirriyetlerinin te-
melinde ‘se¢me’ ve ‘eylem’ unsurlarinin oldugu sonucunu ¢ikartmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, Hiirriyet, Secme, Eylem, irade.

Abstract
Prof. Dr. Necati Oner’s Perception of Liberty

The problem of liberty, which is the main concern of the article, is one of the key issues
in the area of philosophy. From past to present, many thinkers explicated this issue and
made an effort to elucidate it. One of the thinkers, who struggled for the understanding
and explaining liberty and also advocated its necessity for people is intellectual and thin-
ker Prof. Dr. Necati Oner. Grown up in the recent period, he expanded the Turkish people’s
horizons and directed them through his thoughts. In our article, first the definitions and
the views of some thinkers about liberty is given. Then, the explanations of Necati Oner
about liberty is reviewed. The reason why liberty occurred differently is the diversity of
views. Oner, in general, defines liberty as ‘the power of a person who does or does not do
the thing he wants’. Oner tries to clarify the liberty in two areas which are metaphysics
and practice. The liberty which should be understood in metaphysical area is special for
people. The liberty that is used for people differs from the others because it includes cons-
cious and awarress of actions. The practical area is discussed in two parts, these are choice
and action liberty. Oner infers that if a person chooses what he wants and “acts/does” it, he
will feel free himself. However, if this “acting/doing” meets with an obstacle, he will com-
prehend his subjugation. Therefore, he concludes that all human liberty provides ‘choice’
and ‘action’ as a basis.

Keywords: Necati Oner, Liberty, Choice, Action, Will.
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PROF. DR. NECATi ONER’IN MANTIGA DAIR
GORUSLER

Felsefe Diinyasi Dergisi, Say!: 69, Yaz 2019, ss. 215-232.

Hakemleme: 21.04.2019 | Kabul: 14.05.2019

Halil IMAMOGLUGIL*

Giris

Prof. Dr. Necati Oner (1927-2019), yiiksekégrenime bagladigi 1948 yilindan
itibaren biitiin hayatini felsefe ve mantik arastirmalarina ve bu disiplinle-
rin 6grenimine adamistir. 20. yiizyilda Tiirkiye'deki mantik calismalarinin
temel direklerinden birini inga etmis, mantik alani ile ilgili tizerinde durul-
masl ve incelenmesi gereken 6nemli eserler ortaya koymustur.

02.01.2019 hayatini kaybeden Necati Oner, memleketimizde son dénem-
de yetisen en 6nemli mantik¢ilardan biriydi. O, doktora ve docgentlik calis-
masinl mantik tizerine yapmistir. Ayrica mantigin cesitli meseleleri, yakin
doénem Tiirk mantik tarihi ve mantik felsefesi ile ilgili muhtelif aragtirma ve
makaleler nesretmistir.

Bu ¢alismada, Prof. Dr. Necati Oner’in Klasik Mantik ve Tanzimat'tan Son-
ra Tiirkiye'de Ilim ve Mantik adl1 eserleri ile birlikte Felsefe Yolunda Diistinceler
adl1 eserinde yer alan mantik alani ile ilgili makaleleri cercevesinde mantik
anlayisini ortaya koymaya calisacagiz.

Necati Oner’in mantik anlayiginin bir biitiin olarak ele alinmas: gerekti-
gini diisiinityoruz. Ancak daha énce Necati Oner’in Mantik Bilimine Katkilar
bagslikli Yiiksek Lisans caligmasi yapilmis ve bu calismada, Oner’in; mantik,
mantigin kaynagi, zihniyet, kategori, kavram, akil ilkeleri gibi konular {ize-
rindeki fikirleri dikkate alinarak Tirkiye'deki mantik calismalarina katkisi

*  Ankara Yildinm Beyazit Universitesi, insan ve Toplum Bil., Fak., Felsefe Bélimii, Dr. Ogrt. Uyesi.
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aragtirilmistir. Bu nedenle, bu calismadan farkli olarak, 6nce Oner’in Tiirki-
ye'de ilim ve mantik anlayisi konusundaki fikirlerini ve tespitlerini, ardin-
dan kavram ve ¢nermeye iligkin diislincelerini, son olarak da akil yiiriitmeye
dair goruslerini degerlendirmeye calisacagiz.

Oner, Tiirkiye’de mantik konularini iyi tespit edebilen, iyi bilen, acik ve
anlasilir sekilde ortaya koyabilen kimsedir. Mantik alaninda kaleme aldi-
g1 eserlerde, hem arastirma kaygisini hem de pedagojik gayeleri 6n planda
tutmustur. Mantik konularini ele alirken teferruatta kaybolmamis, konuyu
gayet sade bir dille ve rahat bir sekilde okuyucuya sunmustur. Tekrarlar ol-
makla birlikte konuyla ilgili kurallar1 siralamis, klasik mantik kitaplarinda
sikca rastlanmayan hususlari da islemigtir.

Iyi bir mantik¢i olmasi hasebiyle, felsefe problemlerini kavrayis ve ele
alis tarzi da tutarlh ve gii¢liidiir. Cumhuriyet donemi felsefe ve mantik egiti-
minde ¢énemli izleri mevcuttur. Bu dénemde, felsefi diisiincenin ve kiiltiiriin
akademik seviyede gelismesine biiyiik katkilar1 olmustur.

19. Asirda yetismis taninmis bir devlet ve bilim adami olan Ahmet Cevdet
(Pasa) (1822-1895)'nmin kaleme aldig1 Mi'ydr-1 Sedat adli eserini' Oner, gele-
neksel tarzda yazilmis Tiirk¢e mantik Kitaplarinin en mitkemmeli olarak ka-
bul eder.’> Kanaatimizce bu eserin muadili/esdegeri, Oner’in kendisinin Latin
harfleri ile Tiirkce olarak yazmis oldugu Klasik Mantik (1970) adl1 kitabidir.
Bir bakima sahasinda tek olan ve senelerden beri ilgili biitiin béliimlerde
ders kitabi olarak okutulan bu kitaba atifta bulunmayan Tiirkce olarak yazil-
muis Klasik Mantik kitabina rastlamak nerdeyse miimkiin degildir.

Oner, esasini Aristo mantiginin teskil ettigi, FArabl ve Ibn Sina gelene-
gine uygun olarak yazilmis mantik kitaplarinin konular1 ele alis ve isleyis
tarzlarini esas almigtir. Ote yandan, Bati klasik mantik¢ilarinin diigiincele-
rini de ele alarak, mantik konularini karsilastirmali bir sekilde anlatmaya
calismustir.

Mantik konularini islerken ¢ok sayida eseri incelemekle birlikte, man-
tik konularini en derli toplu bir sekilde aciklayan Ahmet Cevdet Pasanin
Mi'yar-1 Sedat adl1 eserini® esas olarak goz éniinde bulundurmus, diger ki-
taplarda goriilen kiiciik farklar: da yeri gelince gostermistir.#

1 Genis bilgi igin bkz. Necati Oner, “Mantik¢i Baba-Ogul Ahmet Cevdet, Ali Sedat”, Felsefe Yolunda Dii-
stinceler, Ankara, 1999, ss. 130-160.

2 Necati Oner, Tanzimat'tan Sonra Tiirkiye'de lim ve Mantik, Ankara, 1967, s. 47; “Tirkiye'de Mantik
Calismalan”, Felsefe Yolunda Diistinceler, Ankara, 1999, s. 138-139.

Oner, ilim ve Mantik, s. 47; “Mantik Calismalari”, s. 138-139.
Oner, llim ve Mantik, s. 35.



Prof. Dr. Necati Oner'in Manti§a Dair Goriisler

Oner, mantik tarihiyle ilgili bilgiler vermis, farkli gériislere deginmis,
yer yer Karsilagtirmalar yapmig ve kendi tercihini de belirtmistir. Islam
mantik¢ilarinin konuyla ilgili aciklamalarini ifade ederken, miitekaddimin
(ilk donem mantikgilari) ile miiteahhirin (son dénem mantikcilar)® arasin-
daki benzer ve farkli goriisleri de aktarmisgtir.

Mantik terimlerinin, dil kurallarina uygun olarak Tiirkcelestirilmesi ta-
raftar1 olan Oner, dilin bu yolla kuvvetlenip gelisecegine, o dili konusup
yazanlarda, saglam kavram kurulusunun saglanacagina ve sonug olarak dii-
slinme zenginligine erisilecegine inanir. Tiirk¢elestirmede keyfilikten, asir1
davranislardan uzak durulmalidir. Tiirk¢elestirme, bilimsel zihniyet icinde,
sabirla yiiriitiilmelidir. Bu nedenle O, eserlerinde miimkiin oldugu o6l¢iide
Tirkee terim kullanmaya caligsmis; her terimin Tiirkceleriyle birlikte Arapga
ve Fransizca karsiliklarini da yazmistir.® Heniiz karsiligini bulamadig icin
kullanmaya mecbur kaldig1 yabanci terimlerin yanina parantez icinde Os-
manh Tiirkcesindeki kullanimini veya Fransizcasini yazmigtir. Bu terimleri
kullanig sebebi ise bunlarin Tiirkcelerinin hentiz bulunmamis olmasindan
kaynaklanmaktadir.”

I- ilim ve Mantik Uzerine

1.1. Mantigin TarihT Seyri

Mantig1 bagimsiz bir disiplin olarak kurma onurunun Aristo’ya ait oldu-
gunu belirten Oner, gerek Islam diinyasinda gerekse Avrupa'da Aristo’nun
mantik anlayisinin yiizyillar boyunca hakim oldugu gériisiindedir. Ona
gore, Aristo’dan sonra Stoacilar mantig1 metafizikten ayirarak, sekille ve dil-
le ilgili bir bilim haline getirmeye calismislar ise de onlarin bu distinceleri
basarisiz olmus ve Aristo tek otorite olarak kalmigtir.®

Islam kiiltiir diilnyasinda mantik ¢aligsmalari, Aristo'nun mantik eserleri-
nin Arapgaya terciime edilmesi ile baslamig ve Aristo mantigina ilgi giderek
artmistir. Ceviri déneminden sonra Farabi, ibn Sina gibi biilyiikk mantikgi-
larin yetismesiyle birlikte mantik alaninda telif eserler de yayinlanmistir.
Oner, 20. asra kadar Farabi-ibn Sind gelenegine uygun olarak ele alinan
Aristo'nun mantik anlayisinin hakim oldugu goériistindedir.” Bati’da ise man-

5  Oner, Sadettin Taftazani'den 6nce gelenleri miitekaddimin, sonra gelenleri ise miiteahhirin olarak ka-
bul etmektedir. Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara, 1991, s. 81, dp. 95; Oner, “Klasik Mantikta Modali-
te”, Felsefe Yolunda Disiinceler, Ankara, 1999, s. 173, dp. 25.

Oner, Klasik Mantik, s. vil.

Necati Oner, “Mantik Ders Kitabinin Elestirisine Cevap”, Gériisler, Ankara, 2009, s. 192-193.
Oner, Klasik Mantik, s. 5-6; Liseler icin Mantik, Ankara, 1993, s. 11.

Oner, “Mantik Calismalart”, s. 118-119, 137; Klasik Mantik, s. 6.

N O N9 o~

felsefe dinyasi

N
—_
~



‘ felsefe dinyasi

N
o0}

FELSEFE DUNYASI | 2019/YAZ | SAYI: 69

tik calismalari, Aristo'nun eserlerinin Latinceye cevrilmesi ile baslamis ve
Avrupa’da Aristo'nun egemenligi Ronesans’a kadar devam etmistir.'

Oner’e gore, Yenicag felsefesinde bilimlerde metot meselesinin ¢énemi-
nin artmasi ile birlikte asil mantik konular1 ihmale ugramis ve mantik yal-
niz metot alarak anlasilmistir!! Mantik kitaplarina metot bahsinin eklen-
mesi, mantigin esasina bir sey katmamis ve onun yapisinda bir degisiklik
yapmamuistir. Ciinkii bu béliimde ele alinan; bilimlerin siniflamasi, bilimle-
rin ilkeleri, bilimlerin metotlar: gibi meseleler mantiktan ¢ok bilim felsefe-
sini ilgilendirir.!?

Gerek Ortacagda gerekse Yenicagda yapilan calismalar Aristo mantiginin
biinyesini olusturan terim, 6énerme ve kiyas iizerinde bir degisme yapma-
mis, ona ¢nemli katkilarda bulunmamistir. Oner’e gére mantik biliminin
baska bir yonde gelismesi 19. ylizyilin ikinci yarisinda baslayan sembolik
mantik calismalari ile olmustur.’

Oner, su hususa dikkat ceker: Yeni mantik caligmalari ile ilgilenenler,
matematikcilerle fizik¢ilerdir. Clinkli matematigin ve fizigin bircok
meseleleri yeni mantikla ilgilidir. Bazi istisnalar haricinde filozoflar
mantigin bu yeni gelismesi ile pek ugrasmamaislardir.!*

1.2. Tiirkiye'de ilim ve Mantik

Oner’e gore, esasini Aristonun mantik anlayisinin olusturdugu Farabi ve
ibn Sina gelenegi, 19. yiizyilin sonlarina kadar Tiirkiye'de egitime hakim
olmustur. Avrupa'da 16. yiizyilda yenicag felsefesi ile baslayan yeni mantik
calismalarindan, 19. asrin ikinci yarisindan sonra haberdar olunmaya bas-
lanmistir. Tanzimat’tan sonra Turkiye'de ilim ve mantik anlayisinda acik bir
sekilde kendini gésteren bir ikilik s6z konusudur. Bir tarafta Islam kiiltiirii
gelenegine bagli ve dini bilgileri 6n plana alan bir anlayis, diger tarafta Ro-
nesans’tan itibaren Avrupa kiiltiiriiniin etkisi ile gelisen ve miispet ilimleri
6n plana alan yeni bir anlayis.

Tanzimat'tan sonra yazilmis olan mantik kitaplari da iki grupta topla-
nabilir: Bir grup, tamamiyla Farabi-ibn Sina gelenegine bagli ve Avrupa'da
yapilan yeni mantik calismalarina karsi kapali, onlardan habersiz olarak ya-
zilmig eserler. Diger grup ise Avrupa'da Yenicag’la baslayan yeni mantik an-

10 Oner, Klasik Mantik, s. 9-10; Liseler cin Mantik, s. 11-12.

11 Oner, Klasik Mantik, s. 10; Liseler icin Mantik, s. 12; “Mantik Calismalarr”, s. 142.

12 Oner, Klasik Mantik, s. 10-11; Liseler icin Mantik, s. 12-13; “Mantik Calismalari”, s. 121-122, 141-142.
13 Oner, Klasik Mantik, s. 11; Liseler icin Mantik, s. 13; “Mantik Calismalarr”, s. 142.

14 Oner, Klasik Mantik, s. 13.
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layisinin etkisi altinda olan, yeni mantik ¢alismalarina yer veren ve onlarin
tartismasini yapan eserler.'

Oner, gerek eski anlayisa bagl olanlarin, gerekse yenilerin, mensup ol-
duklar: cereyanlara dnemli sayilabilecek bir katkida bulunmadiklar: kanaa-
tindedir. Eskiye bagli kalanlar, Islam kiiltiiriinde bu alanda var olan fikirleri
tekrar etmigler, yeniler ise Avrupali diisliniirlerin fikirlerinin nakilcisi ol-
maktan pek ileri gidememislerdir.!®

1.3. Oner’in Mantiga Bakisi

Kelime anlami ile hem s6z hem de akilla ilgili Yunanca Logike kelimesinin
Arapca terclimesi olan “mantik”, hem diisiinme hem de bunun ifadesi olan
konugma ile ilgilidir. Oner’in ifadesine gére, mantik kelimesi hem bir bili-
me ad olarak hem de bir diisiinme tarzini belirtmek i¢in kullanilir. Mantikli
distinme ile mantik bilimi arasinda siki bir iligki vardir. Mantik, mantikli
denen diisiinme tarzini kendisine konu olarak alan bilime verilen addir. Bas-
ka deyisle mantik bilimi, mantikl1 diistinmenin diizenli olarak tespitinden
ibarettir.!”

Mantikli diisiinme, dogru ve tutarli diisinme demektir. Dogru ve tutarli
diisiinme, akil yiriitmektir. Zira diistinme, akil yiiriitme yapabilmektir. Akil
yiriitme daima hiikiim vermekle birlikte olur. Hiikiim vermek iki kavram
arasinda bag kurmaktir. Akil yiiriitmek ise bilinen hiikiimlere dayanarak bi-
linmeyen hiikiimler elde etmektir.!® Bu anlamda insanlar fitrat1 geregi dii-
stiniir ve akil yiritir.

Oner, eski mantik¢ilarin; mantigin konusuna ve mantigin amacina gore
tanimlarini zikrederek mantigin teorik ve pratik yoniine isaret eder. Teorik
yonii, mantikli diisstinme denilen diistinme tarzinin tespitidir ki bu yoéni ile
bilim olarak adlandirilir. Pratik yonii ise kurulan bu bilimin tatbik edilmesi/
uygulanmasidir ki bu yonii ile de bir sanat ve teknik (fen) olarak adlandirilir.
Mantigin bilim mi yoksa sanat m1 oldugu yoniindeki tartismalar da buradan
kaynaklanmaktadir.'?

Mantik, dille dogrudan ilgilidir ve o dogru diisiinmenin tespitini yapar-
ken dil tizerinde durur. Mantik her ne kadar sekilsel olarak adlandirilsa da,
fikirler sozlerle ifade edildigi icin mantik islemlerinde muhtevanin etkisin-

15 Oner, ilim ve Mantik, s. 12, 110; Liseler icin Mantik, s. 15; “Mantik Calismalar”, s. 118;
16 Oner, ilim ve Mantik, s. 111-112.

17 Oner, Klasik Mantik, s. 2-3.

18 Oner, Klasik Mantik, s. 1-2.

19 Oner, Klasik Mantik, s. 3-4.
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den siyrilmak miimkiin degildir. Bu nedenle mantik felsefenin bir kolu ol-
maktan kurtulamamistir. Iste, konusma dilinin ¢ok anlamligindan ve dilin
sakincalarindan kurtulmak icin sembolik bir dil yapma yoluna gidilmistir ve
mantik anlayisinda degisiklik olmustur.?°

Belli bir varlik alanini konu edinmesinden dolay: sinirlar1 en dar bil-
gi kolu olan mantik, Oner’e gére metodolojiden ¢ok, bir varlik bilimidir.?!
Mantigin objeleri/nesneleri olan kavramlar, hitkiimler ve bunlar arasindaki
iligkiler, kesfedilebilen, var olan seylerdir. Bu objeler, matematiginkiler gibi
soyut objelerdir. Bilimsel ifadeler, ifade ettikleri objeye bagli kalirken, felse-
fe ve sanat ifadeleri daha cok filozofa ve sanatkara baglidir.

Mantigin bilimler icerisinde sayilmasi gerekli bir disiplin oldugu diisiin-
cesinde® olan Oner, bilim olarak mantigi, genel tutumu bakimindan felsefe-
den farkli goriir. Mantik biliminin, tarih icinde gosterdigi gelisme de onun
kendisini felsefeden ayr1 bir bilim haline nasil getirdigini ortaya koymakta-
dir. Ancak klasik mantikta, isin i¢cine muhteva girdigi icin kendisini felsefe-
den soyutlayamaz. %*

1.4. Oner’in Mantik Konularini Ele Alisi

» o« ”» o« » o«

Mantik konulariny; “Girig”, “Kavram ve Terim”, “Tanim ve Bolme”, “Hiikiim
ve Onerme”, “Akil Yiiriitme”, “Tasdik Tiirleri ve Bes Sanat”, bagliklar1 si-
ralamasi ile ele alan Oner, “Giris” kisminda, mantigin konusu ile birlikte
tarihsel bilgi verir. “Kavram ve Terim” baslig1 altinda, kavramin tanimi ve
cesitleri, delalet, bes tiimel ve kategori konularini inceler. “Hiikiim ve Oner-
me” baglig1 altinda, 6nermenin tanimi ve cesitleri, énermeler arasi iligkiler
ve dondiirme konularini arastirir. “Akil Yiriitme” baslig altinda ise kiyasin
tanimi ve cesitleri, kiyaslarin modalitesi, kiyasin degeri, analoji ve tiimeva-
rim konularini ele alir. “Tasdik Ttirleri ve Bes Sanat” baslig1 altinda ise tas-
dik turleri ile birlikte bes sanatta kullanilan ¢nciillerdeki 6nerme cesitlerine
deginir.

Mantik konularinin esas béliimiinii kiyas teskil eder. Kavram ve dnerme
incelemesi kiyasin hazirlik agamasidir. Kiyastan sonra ele aldig1 beg sanat ise
kiyasin bir tiir uygulama yeridir. Klasik mantigin muhteva ile ilgili olan bu
son bolimine az yer vermis, sadece ne olduklarini belirtilmekle yetinmistir.

20 Oner, Klasik Mantik, s. 4, 14.

21 Oner, “Mantik Calismalart”, s. 122.

22 Ismail Kéz, Mantik Felsefesi, Ankara, 2003, s. 14.

23 S. Hayri Bolay, “Necati Oner'in Baslica Fikirleri”, Gérisler, Ankara, 2009, s. 17-18.



Prof. Dr. Necati Oner'in Manti§a Dair Goriisler
Il- Kavram Uzerine

Oner, énermeler konusunu incelemeden &nce, giris mahiyetinde, mantig1
temellendirme gayesi ile kavram incelemesi yapar. Ona gore klasik mantik
bir kavram mantigidir ve catinin kurulabilmesi icin temelin tespit edilmesi
gerekir.?*

Kavram, bir tiirdeki bireysel 6zellikleri ayirip ortak taraflar1 almakla elde
edilir. Zihin, idrakleri bir kavram icinde degerlendirerek ona anlam kazan-
dirir. Iste bu “anlam kazanma”, Oner’e gére bilgi sahibi olmadir. Bu sebeple
O, “Bilgi kavramlar yiginidir.” der. Fakat bu gelisigiizel bir kavram yig1l-
masl degildir. Zihin kavramlar arasinda baglar kurarak hiikiimlere ulagir.
Hiiktimler arasinda da cesitli iliskiler kurarak yaptig1 ¢cikarimlarla kavram-
lar1 bir diizene koyar. Boylece bilgi, kavramlar y1gin1 olmaktan kurtulup bir
diizene girer. Kavramlar, kelimelerle ifade edildigi icin bilgi de aktarilma
imkanina kavusur. Diisiinme de kavramlarla oldugu icin kelimeler diisiince-
ye yol da gosterir.?

Oner, kavram ve bilgi iligkisi ile ilgili olarak, “Bir seyin kavrami o geyin
bilgisidir. Insan kavramlar arasinda bag kurar; onlarin daha belirginlesme-
sini saglar. Bilgi aktarilmasi da kavramlar arasinda bag kurarak yapilir. Tek
terimle kavram aktarmasi olmaz. Tek terimle ancak muhatabin zihninde, o
terimin manasi biliniyorsa, var olan tasavvur canlandirilir, yeni bir sey ka-
zandirilmaz. Bilgi aktarmasi ancak hiikiimle olur.”?® der. Burada bilgi felse-
fesinin bir problemine igaret eden Oner gu soruyu sorar: Kavram, “var olan
hakkinda verilen hiikiimler y1g1n1”, hiikiim de “kavramlar arasinda bag kur-
mak” olduguna ve kavramlar da hiikiimlerden tesekkiil ettigine gére hangisi
hangisinden ¢ikmaktadir??

Her kavram Oner’e gére bir var olana tekabiil eder. Dolayisiyla “Bir ge-
yin, bir objenin, bir var olanin zihindeki tasavvuru” olarak tarif ettigi kavra-
m1 maddi veya maneVi var olana delalet eden kavram seklinde ikiye ayirir?
ki bu ona 6zgii bir ayirimdir.

Bilincli her eylem/fiil bilgiye dayanir. Bilgi, var olan hakkinda hitkiim
vermektir. Var olan ise hakkinda hiikiim verilebilendir.*® Oner, bununla mad-
di ve manevi her seyi anlar. Dolayisiyla var olan, bilgi konusu olabilendir.

24 Oner, llim ve Mantik, 18-19.
25 Oner, Bilginin Seriiveni, s. 11-12.
26 Necati Oner, “Kavram”, Felsefe Yolunda Diistinceler, Ankara, 1999, s. 93.

27 Necati Oner, Bilginin Sertiveni, Ankara, 2005, s. 10-13. Ayrica bkz. Bolay, “Necati Oner'in Baslica Fikir-
leri”, s. 37.

28 Oner, “Kavram’, s. 91; Bilginin Seriveni, s. 9, 11.
29 NecatiOner, “insanda Oz ve Varolus”, Felsefe Yolunda Diistinceler, Ankara, 1999, s. 50; Bilginin Sertiveni, s. 9.
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Var olan Oner’e gore iki tiirliidiir: Birisi yaratan varlik, digeri yaratilan
varlik. Yaratan varlik yani Allah, tekdir, ezelden beri var olup yok olmayan-
dir. Yaratilan varlik coktur. Dolayisiyla yaratilan varliklar demek dogru olur.
Bunlar sonradan olmadir ve sonunda da yok olurlar. Var olan kavraminin
yaratan varlik ve yaratilan varlik seklindeki ayrimi da Oner’e 6zgiidiir. O,
yaratmadan, bir nesneyi 6rneksiz ve asilsiz var kilmay1 anlar. Allah tarafin-
dan yaratilanlar yoktan var kilinmistir. Insan tarafindan var kilinanlar ise
vardan var edilmislerdir.*

Oner, yaratilan varlik kavramina acgiklik getirmek icin nelik (mahiyet)
ve gerceklikten bahseder. Her kavram bir var olana tekabtil ettigi icin, her
var olanin neligi vardir ama her var olanin gercekligi yoktur.> Yaratilan
varliklary; asil varliklar ve hayali varlik diye ikiye ayirir.>? Bunlary; zihin di-
sinda gercekligi bulunup (asil) bulunmama (hayali) durumuna goére aciklar.
Oner’e gére her kavram bir var olana tekabiil ettigi icin, asil varliklar gercek
kavramlara, hayali veya sanal varliklar ise gercek olmayan kavramlara kar-
silik gelmektedir.>

Her dilde ayni kavram i¢in farkli kelimeler bulunur. Kullanilan bir ke-
limenin, zihindeki bir tasavvura delalet ettigi bilinirse, o kelime bir anlam
tasir. Bilinmeyen dildeki kelimeler kisiler icin anlamsizdir.>

Kavram, isaretlerin “deldlet” ettigi manadir. Bir isaretin cesitli delalet-
leri vardir. Hangi “deldletin” mantig1 ilgilendirdigini bilmek icin “delaletin
ne oldugunun ve cesitlerinin tespit edilmesi gerekir.3> Oner, bu zaruret ile
“delalet” bahsine yer verir. Deldlet aciklamasindan sonra kavramlarin 6zel-
liklerine gecer. Bir tiir tasavvur olarak “hayal” ile “kavram” arasindaki far-
ka*¢ deginir. Kavram, temsil ettigi var olanin 6zelliklerini tasir. Hayal ise, bir
hali canlandirmak, g6z 6ntine getirmektir. Var olani tanimada, iradi eylemle-
ri ydnetmede esas olan kavramdir. Terimler, araci sembollerdir. Kelimelerle
degil, kavramlarla diisiiniiliir. Diisiinceler bagkalarina kelimelerle aktarilir.>”

Oner, diger mantik kitaplarinda rastlanmayan bir ayirim yaparak, var ola-
nin biitiinline deldlet eden kavramlara birincisel (insan gibi), var olanin bir
haline delalet eden kavramlara da ikincisel (hiirriyet gibi) kavramlar®® der.

30 Oner, “Oz ve Varolus”, s. 50.

31 Oner, “Oz ve Varolus”, s. 50-51.

32 Oner, “Oz ve Varolus”, s. 51; “Kavram”, s. 92; Bilginin Seriiveni, s. 9.

33 Oner, “Oz ve Varolus”, s. 51; “Kavram”, s. 92; Bilginin Seriiveni, s. 12.
34 Oner, “Kavram”, s. 91.

35 Delalet icin bkz. Oner, Klasik Mantik, s. 16-17; ilim ve Mantik, s. 19

36 Oner, Klasik Mantik, s. 19; “Kavram”, s. 91, 92; Bilginin Sertiveni, s. 11.
37 Oner, “Kavram”, s. 91.

38 Oner, “Kavram’, s. 92; Bilginin Seriiveni, s. 12.
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Kavramda degisen ve degismeyen hususlari Oner, kavramin agikligi ve
secikligi ile aciklar. Bir kavramin a¢iklig1 olan icerigi siirekli degisir. Secik-
lik ise, siirekli degismeye ragmen kavramda degismeyen husustur.®® O, bu
konuda su soruyu sorar: “Kavramin iceriginin degismesi var olana mi1 yoksa
onu elde eden insana mi tabidir?” Eger var olan hep ayni kaliyorsa kavramin
iceriginin degismesinde var olanin rolii olmaz. Eger var olan degisiyorsa
ona paralel olarak kavramin da degismesi tabiidir.*°

Oner, kavramin iceriginin degismesinde insanin rolii tizerinde durur. In-
sanin bilme giicii ve bilmeye yo6nelis tarzi ayni olmadig1 icin, kavram ice-
riginin degismesinin asil sebebi, var olanin bilgisini elde eden insanin ta-
biatinda aranmalidir. Insanlarin bir konuda ayni kelimeleri ve ayn1 mantig1
kullandiklar1 halde ¢ok kez anlagamamalari, kavram iceriklerinin degisken-
liginden ve ayni olmamasindan kaynaklanmaktadir.*!

Kavramin acikliginin bireylere gore farkli olmasinin sebeplerini Oner,
zihniyet farkliliklarinin temelinde bulunan “alis glicii” ile aciklar ki bu, “bil-
gi edinirken bilgi edinene diisen pay”dir. Bireylerde bir kavramin a¢ikliginin
farkli ve degisik olmasi, kisilerin alis giiclerinin farkli olmasindan kaynak-
lanmaktadir.** Insan eksik bir varlik oldugu i¢in mutlak bir bilgiye erisemez.
Var olana tedricen niifuz eder. insan bilgisi siirekli degisme ve gelisme ice-
risindedir. Bu da kavramlarin agikliginin degismesi demektir.*3

Oner’in, diger mantik kitaplarinda rastlanmayan bir aciklamasi da as-
kin varlik kavramlari ile matematiksel kavramlar hakkindadir. Manevi var-
liklara deldlet eden askin varlik kavramlar: zaman ve mekan icinde olma-
diklarindan soyutturlar, zihin disinda gerceklikleri olduklar icin de gercek
kavramlardir. Matematiksel kavramlar ise maddi varliklarin iligkilerinin zi-
hinsel formlarini ifade ettikleri icin gercektirler, kagit izerinde veya yazi
tahtasinda somutlastirilabildikleri i¢in de somut kavramlardir.

Askin varlik kavramlari ile diger kavramlar arasindaki fark Oner’e gore,
bunlarin elde edilis yollarindan gelir. Askin varlik kavramlar1 disindakiler,
insan zihninin eseridir ve tecriibe ile elde edilir. Askin varlik kavramlari
ise tecriibe dis1 varliklara delalet ettigi icin insan zihninin kendi giict ile
elde edilemez. Insanin tecriibe alaninin digindaki agkin alemle ilgili bilgisi
ancak, agkin bir varlik tarafindan kazandirilabilir. Bu vahiy yoludur, iman

39 Oner, “Kavram”, s. 93-94, 97; Bilginin Seriveni, s. 13.

40 Oner, “Kavram”, s. 94.

41 Oner, “Kavram”, s. 94-95.

42 Oner, “Kavram”, s. 95: Bilginin Seriiveni, s. 13-14.
s

43 Oner, “Kavram’, s. 96; Bilginin Seriiveni, s. 14.
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konusudur, din alanina girer.* Inancin konusu, insanin inanci geregi var
oldugunu kabul ettikleridir.

lll- Gnerme Uzerine

Oner, kavramdan sonra hiikiim yapisini tahlil eder. Sahip olunan bilgiler te-
melde bir kavram toplulugudur. Var olan, zihinde temsil edildigi kavramla
anlam kazanir. Zihin, kavramlar arasinda bag kurarak hiikiimler verir. Hii-
kiimler arasinda bag kurarak c¢ikarimlar yapar. Boylece biitiin iradl eylem-
lerini/fiillerini bir bilgiye gére yonlendirir. Bir seyi secmek, bir bilgi ve dii-
siinme sonucu ortaya ¢ikar.*

iradi eyleme yé6n veren bilginin dogru olmasi ve amaca uygun bulunma-
s1 Olclistinde basar1 saglayacagini séyleyerek dogru kavramini aciklar. Ona
gore, dogru kelimesi iki ayr seye delalet etmektedir. Biri, bir hiikiim ile
onun ifade ettigi obje arasindaki uygunluk olan “bilgi dogrulugu”; digeri
ise, akil yiirtitmede basamag teskil eden dayanaklar (6nermeler) arasindaki
tutarlilik olan “bi¢imsel dogruluk™ tur.

Onermenin tanimi, yapisi ve cesitlerini ele alan Oner, Islam ve Klasik
Bati1 mantik¢ilarinin 6nermeleri cesitlendirmedeki farkliliklarina deginir.
Islam mantik¢ilari, nermedeki bag kaldirildig1 zaman, iki tarafin alacagi
sekle gore onermeleri yiiklemli ve sartli, Klasik Bat1 mantik¢ilar: ise éner-
mede bulunan hilkiim sayisini esas alarak énermeleri basit ve bilegik diye
iki kisma ayirmiglardir. Bati mantik¢ilarinin basit dedikleri énermeler, Is-
lam mantik¢ilarinin yiiklemli énermelerine karsilik gelir. Islam mantikgi-
larinin sartli dedikleri 6nermeler ise, Bati mantik¢ilarinin bilegik dedikleri
onermeler icerisinde yer alir.*8

Oner, Islam mantik¢ilarinda oldugu gibi énermeleri yiiklemli ve sart-
11 diye iki kisma ayirarak inceledikten sonra, bu taksimin disinda kalan ve
sartli énermeleri ihata eden bilesik ¢nermeleri ele alir. Bilesik 6nermeleri;
bilesikligi acikca belirtilmis olanlar, bilesikligi gizli olanlar diye iki kisimda
inceler.®

Onermelerin modalitesi konusu, Oner’e gore, Aristo’dan itibaren man-
tikcilar1 mesgul etmekle birlikte mantik kitaplarinda, incelenmesine diger

44 Oner, “Kavram”, s. 92-93.

45 Oner, Bilginin Sertiveni, s. 14.

46 Necati Oner, “Bicimsel Dogruluk”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ankara, 1999, s. 104.
47 Oner, “Bicimsel Dogruluk”, s. 106.

48 Oner, Klasik Mantik, s. 47.

49 Oner, Klasik Mantik, s. 72-75.
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konulardan daha az yer verilmistir. Hatta eserlerin cogu bu bahse yer bile
ayirmamislardir.®® O, bu konuyu oldukga tafsilatli bir sekilde incelemistir.

Oner’in ifadesine gore; hareket noktasi Aristo almasina ragmen énerme-
lerin modalite bakimindan cesitlendirilmesinde ve modalite anlayisinda,
Klasik Bat1 mantik¢ilar: ile Islam mantikgilar arasinda fark oldugu gibi, Is-
lam mantik¢ilarinin kendi arasinda da farkli iki goriis vardir. Miitekaddimin
(ilk dénem) ve miiteahhirin (sonraki dénem) mantikcilari modaliteyi farkli
olarak ele almiglardir.>

Onermelerin incelemesinden sonra Oner, bu baslik altinda, karst olma
(tekabiil) ve dondiirme (akis) konularinin ne oldugunu gésterir. Bu iki ko-
nuyu [slam mantik¢ilar, iki énermeyi ele alip birbirleri ile olan iligkileri
bakimindan, “ahkam-1 kazaya” ad: altinda 6nermeler béliimiinde, Bati man-
tikcilar ise, iki ytiklemli 6nerme arasindaki iligkinin altinda bulunan akil
yuriitmeyi esas alarak genellikle “vasitasiz akil yiirtitme” baslig1 altinda akil
yiiriitme béliimiinde incelerler.5> O, bu konuyu Islam mantik¢ilarinda oldu-

gu gibi 6nermeler boliimiinde ele alir.

IV- Akil Yiiriitme Uzerine

Oner, kavram ve énermeden sonra mantikli diisinmenin kendisini goster-
digi akil yliriitme konusunu ele alir. Genellikle dediiksiyon, tiimevarim ve
analoji®> olmak tizere ii¢ akil yliriitme ¢esidinden bahsedilir. Ona gore, kla-
sik mantik, akil yiirtitmede esas olarak dediiksiyonunun en mitkemmel sekli
olarak kabul edilen kiyasi almistir. Asil amag kiyasi incelemektir. Diger iki
akil yiiriitiime sekli olan tiimevarim ve analoji klasik mantik¢ilarin fazla
onem verdikleri konular degildir.>

Aristonun ve Islam mantik¢ilarinin kiyas tanimlarini®® zikrederek ge-
rek tarifi gerekse cesitleri bakimindan miisterekligine isaret eder. Ona gore,
ayni kiyas ¢esidinden bahsetmis olmalarina ragmen siniflamada kabul et-
tikleri ilkenin farkli olmasi sebebiyle Islam ve Avrupa klasik mantikcilari-

50 Oner, ilim ve Mantik, s. 30.

51 Oner, Klasik Mantik, s. 75, 81.

52 Oner, Klasik Mantik, s. 90-91.

53 Oner, deduction kelimesinin Osmanlica karsiligi olan ta'lil kelimesinin bugiin pek kullanilmadigini,
teldffuzunun da eski dili bilmeyenlerce yanlis yapildigini séyler. Oner’e gore bu terim, timdengelim
kelimesiyle karsilanmis ise de yanlis anlamaya yol acar. Zira matematik dediiksiyonda oldugu gibi her
dediiksiyon sekli timden gelmez. Bu nedenle dediiksiyon kelimesini kullandigini belirtir. Analoji keli-
mesi de boyledir. Osmanlica karsiligi olan temsil kelimesi de dilimizde baska anlamlarda kullanildigi
icin analoji demeyi uygun buldugunu soyler. Klasik, s. 104, dp. 115.

54 Oner, Klasik Mantik, s. 104.

55 Oner, Klasik Mantik, s. 105; ilim ve Mantik, s. 35-36.
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nin siniflamalari da farklidir.5 O, Islam mantikcilarinin siniflamasini esas
alarak kiyaslari incelemis ve yeri geldiginde Avrupa mantik¢ilarinin farkl
goruslerine yer vermistir.

Oner, icerisinde bulundurdugu énermelerin sayisina gore; iki énciil ve
bir sonuctan, yani ii¢ 6nermeden meydana gelen kiyasa basit; ikiden faz-
la 6nciilden meydana gelen kiyasa da bilesik kiyas®” denildigini ifade eder.
Basit kiyaslar; sonucun onciillerde anlam bakimindan bulunup da seklen
bulunmamasina gore kesin (iktiranli) kiyas, sonucun ayni yahut karsit hali
(nakizi) énciillerde hem anlam bakimindan hem de sekil bakimindan bulun-
masina gore de secmeli (istisnali) kiyas®® diye ikiye ayrilir.

Ahmet Cevdet Pasa'da oldugu gibi, kesin kiyaslar1 (kiyas-1 iktirani); ya-
pist itibariyle yiiklemli kesin ve sarth kesin diye ikiye ayiran Oner, yalniz
yiklemli 6nermelerden yapilanlara yiiklemli kesin kiyaslar, sartli énerme-
lerden veya sartli 6nermelerle yiiklemli 6énermelerden yapilanlara ise sarth
kesin kiyaslar® der. Gerek Islam diinyasinda gerek batida iizerinde durulma-
yan sartli kesin kiyaslari, Oner, yapildiklar: énermelerin cesitlerine gére beg
boliime ayirarak inceler.®® Mantik kitaplarinda bu sekildeki ikili ayirim pek
goriilmemektedir. Genellikle yiiklemli kesin kiyaslar, yapisi itibariyle altiya
ayrilir. Birincisi Oner’in yiiklemli kesin dedigi kiyas; besi de sartli kesin adi
altinda topladigi kiyaslardir.

Oner’e gére gerek Islam diinyasinda gerek batida asil iizerinde durulan
kiyaslar, 6nciilleri yalniz yiiklemli 6nermelerden yapilan ve Batili mantik-
cilarin “categorique” veya “basit” (simple) dedikleri kiyaslardir. Aristo da
bunlar islemis, Organon'da sartli 6nermelerden yapilan kiyaslara yer ver-
memistir. Daha sonra gelen mantik¢ilar sarth 6nermeleri ve bunlarla yapi-
lan kiyaslar1 Aristo mantigina ilave etmislerdir.®!

Yiiklemli kesin kiyaslarin, orta terimin bulundugu yere gore sekillere,
énermelerin nitelik ve niceligine gére de modlara ayrildigini belirten Oner,
bunlarin aciklamasina ge¢cmeden énce kiyas kurallarini®* zikreder. Ona gore,

56 Oner, Klasik Mantik, s. 105-106.

57 Oner, Klasik Avrupa mantikcilarinin basit ve bilesik kiyaslardan bahsederken islam mantikgilariyla ayni
olclyt kullanmadiklarini, basit ve bilesik ayriminda kiyastaki dnermelerin sayisini degil de énerme
cesitlerini aldiklarini belirtir. Onlar, yiiklemli 6nermelerle yapilan kiyaslara basit yahut “categorique”,
sartli 6nermelerin icerisine girdigi kiyaslara da bilesik (compose) derler. Oner, Klasik Mantik, s. 106.

58 Oner, Klasik Mantik, s. 106-107; ilim ve Mantik, s. 36.

59 Oner, Klasik Mantik, s. 108.

60 Oner, Klasik Mantik, s. 127-132; ilim ve Mantik, s. 37-38.
61 Oner, Klasik Mantik, s. 108.

62 Bkz. Klasik Mantik, s. 109-110; ilim ve Mantik, s. 40.
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Aristo, yalniz {i¢ kiyas seklinden bahsetmistir. ibn Sind'da da Aristo’da ol-
dugu gibi, ii¢ ¢esit kiyas sekli vardir. Ortagag Bat1 mantik¢ilar: ve ilk Islam
filozoflar1 da kiyasin ii¢ seklini ele almislardir. 13. Asirdan itibaren gelen
Islam mantik¢ilar: dérdiincii sekle de yer vermislerdir.®* Oner’in kendisi de,
dort kiyas seklini incelemistir.

Oner, modlarin kelimelerle gésterilmesini, birinci seklin énemini ve dor-
diincii seklin durumunu acikladiktan sonra sekillerin ircaina geger. Ikinci,
uclincii ve dordiincii sekillerin birinci sekle nasil irca edilecegini ¢rnekler
vererek gosterir.%*

Sec¢meli kiyaslar konusunda, Islam mantik eserlerini gézettikten sonra
Oner, Bat1 mantikgilarinin se¢meli kiyaslar konusundaki goriislerini ele alir.
Ona gore Klasik Bati mantikgilary, secmeli kiyaslar: “conjonctive” kiyaslar
olarak adlandirip bilesik (composite) kiyaslardan sayarlar. Bu kiyaslarin bir
onermesi bilesik, digeri basit énermedir.®

Onciilleri ikiden fazla oldugu icin iki veya daha fazla basit kiyasi da ih-
tiva eden bilesik kiyaslar baglig1 altinda; 1- “zincirleme kiyas”, 2- “mefsii-
lun-netdic” (gizli neticeli) ve 3- “hulfi (karma) kiyas”1 inceler. Ona gore,
bilesik kiyasin bir diger sekli de bir kesin ile bir istisnal1 kiyastan yapilan ve
sacma yolu ile ispatta kullanilan “hulfi (karma) kiyas”tir.5

Oner, klasik mantik¢ilarin iki énciillii veya ikiden fazla énciillii kiyasla-
rin disinda “matvi kiyas” (nakis kiyas, entimem) ve “kanith kiyas” (miidellel
kiyas, epigrem) olmak lizere, diizensiz kiyaslar olarak kabul edilen iki kiyas
cesidinden daha bahsettigini belirtir.*” Ona gore, diizensiz kiyaslar ad: al-
tinda zikredilen iki kiyas cesidi, 6nceden ele alinan kiyas cesitlerinden esas
itibariyle ayrilmazlar. Matvi kiyas (nakis kiyas, entimem) basit kiyasa girer.
Kanitli kiyas (miidellel kiyas, epigrem) ise bilesik kiyasa girer. Oncekiler-
den farki matvi kiyasta dnciillerin zikredilmemis olmasi, kanith kiyasta ise
onctillerle birlikte delillerin de zikredilmis olmasidir.®®

Modalite bakimindan kiyasin arastirilmasi konusunu Oner, “Kiyaslarin
Modalitesi” baslig1 altinda kapsaml: bir sekilde ele almistir.®® O, klasik man-
tik kitaplarinin hemen hemen hepsinde énermelerin modalitesine yer veril-

63 Oner, Klasik Mantik, s. 113; ilim ve Mantik, s. 47-48..
64 Bkz. Klasik Mantik, s. 124-127.

65 Oner, Klasik Mantik, s. 136.

66 Oner, Klasik Mantik, s. 143; ilim ve Mantik, s. 41.

67 Oner, Klasik Mantik, s. 144.

68 Oner, Klasik Mantik, s. 146.

69 Oner, Klasik Mantik, s. 146.
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digi halde, kiyasin modalitesine yer verilmedigini belirtir ve Aristo’nun bu
bahsi nasil igledigini gésterdikten sonra Islam mantik¢ilarinin ¢aligmalarini
ele alir.”

Bat1 mantik¢ilarinin tartistigl konulardan “kiyasin degeri” konusunu da
degerlendiren Oner, kiyasa yapilan itirazlari ve bu itirazlara verilen cevap-
lar1 konu edinir.”!

Oner, akil yiriitme bahsinin birinci béliimiinde kiyasi inceledikten sonra
ikinci boliimde analoji ve timevarimi, klasik mantigin cercevesini asmadan
ele alir. Ona goére analoji ile timevarim daha ¢ok Yenicag felsefesinde metot
meseleleri ele alininca 6nem kazanmaistir.”?

Sonug¢

Biitiin hayatini felsefe ve mantik arastirmalarina ve bu disiplinlerin 6greni-
mine adayan Prof. Dr. Necati Oner (1927-2019), mantik alani ile ilgili {ize-
rinde durulmasi ve incelenmesi gereken dnemli eserler ortaya koymustur.

Necati Oner, mantik alaninda kaleme aldigi eserlerde hem arastirma kay-
gisin1 hem de pedagojik gayeleri ¢n planda tutmus, mantik konularini ele
alirken teferruatta kaybolmamis, konuyu gayet sade bir dille izah etmistir.
Tekrarlar olmakla birlikte konuyla ilgili kurallar1 siralamis, klasik mantik
kitaplarinda sik¢a rastlanmayan hususlari da islemistir.

Cumhuriyet donemi felsefe ve mantik egitiminde 6nemli izleri mevcut
olan Oner, bu dénemde, felsefi diisiincenin ve kiltiiriin akademik seviyede
gelismesine biiylik katkida bulunmustur.

Geleneksel tarzda yazilmis Tiirkce mantik kitaplarinin en mitkemmeli
olarak kabul ettigi Ahmet Cevdet (Pasa)nin Mi'ydr-1 Sedat adl1 eserinin es-
degeri, Necati Oner’in kendisinin Latin harfleri ile Tiirkge olarak yazmis ol-
dugu Klasik Mantik (1970) adl1 kitabidir. {lgili biitiin béliimlerde ders kitab1
olarak okutulan bu kitaba atifta bulunmayan Tiirk¢e olarak yazilmis Klasik
Mantik kitabina rastlamak nerdeyse miimkiin degildir.

Oner, esasin1 Aristo mantiginin tegkil ettigi, Farabi ve Ibn Sina gelene-
gine uygun olarak yazilmig mantik kitaplarinin konulari ele alis ve isleyis
tarzlarini esas almis, oncelikle, Ahmet Cevdet Pasanin Mi'ydr-1 Sedat adli
eserini goz oniinde bulundurmus, diger kitaplarda goriilen kiicik farklari
da yeri gelince géstermistir. Islam mantik¢ilarinin konuyla ilgili agiklama-

70 Bkz. Klasik Mantik, s. 147-165.
71 Bkz. Klasik Mantik, s. 165-172.
72 Oner, Klasik Mantik, s. 172.
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larini ifade ederken, miitekaddimin (ilk dénem) ile miiteahhirin (sonraki do¢-
nem) mantik¢ilar: arasindaki benzer ve farkli goriigleri de aktarmigtir. Ote
yandan, Bat1 klasik mantikcilarinin diisiincelerini de ele alarak, mantik ko-
nularini karsilagtirmali bir sekilde anlatmaya caligsmistir.

Mantik, Oner’e gore, metodolojiden ¢ok, bir varlik bilimidir. Zira mantik
belli bir varlik alanini konu edinmektedir. Mantigin objeleri/nesneleri olan
kavramlar, hiikiimler ve bunlar arasindaki iligkiler, kesfedilebilen, var olan
seylerdir. Bu objeler, matematiginkiler gibi soyut objelerdir.

Mantigin bilimler icerisinde sayilmasi gerekli bir disiplin oldugu diisiin-
cesinde olan Oner, bilim olarak mantigl, genel tutumu bakimindan felsefe-
den farkli goriir. Mantik biliminin, tarih icinde gosterdigi gelisme de onun
kendisini felsefeden ayr1 bir bilim haline nasil getirdigini ortaya koymakta-
dir. Ancak klasik mantikta, isin i¢cine muhteva girdigi icin kendisini felsefe-
den soyutlayamaz.

» o« » o«

Mantik konulariny; “Giris”, “Kavram ve Terim”, “Tanim ve Bélme”, “Hii-
kiim ve Onerme”, “Akil Yiiriitme”, “Tasdik Tiirleri ve Bes Sanat”, basliklar1
siralamasi ile ele alir. Giriste, mantigin konusu ile birlikte tarihsel bilgi ve-
rir, farkh goriislere deginir, yer yer karsilastirmalar yapar ve kendi tercihini
de belirtir.

Onermeler konusunu incelemeden ¢énce, mantig1 temellendirme gayesi
ile kavram incelemesi yapar. Kavramin tanimi ve cesitleri, delalet, bes tii-
mel ve kategori konularini inceler. Ona goére klasik mantik bir kavram man-
tig1dir ve ¢atinin kurulabilmesi icin temelin tespit edilmesi gerekir.

Kavramdan sonra hiikiim yapisini tahlil eder. Onermenin tanimi ve cesit-
leri, énermeler arasi iligkiler ve déndiirme konularini arastirir. Sahip olunan
bilgiler temelde bir kavram toplulugudur. Var olan, zihinde temsil edildigi
kavramla anlam kazanir. Zihin, kavramlar arasinda bag kurarak hitkiimler
verir. Hikiimler arasinda bag kurarak cikarimlar yapar.

Kavram ve 6nermeden sonra mantikli diisiinmenin kendisini gosterdigi
akil yiiriitme konusunu ele alir. Kiyasin tanimi ve cesitleri, kiyaslarin moda-
litesi, kiyasin degeri, analoji ve tiimevarim konularini ele alir. Oner’e gore,
klasik mantik, akil yiiriitmede esas olarak dediiksiyonunun en miikkemmel
sekli olarak kabul edilen kiyas1 almistir. Asil amag kiyasi incelemektir. Di-
ger iki akil yiiritiime sekli olan tiimevarim ve analoji klasik mantik¢ilarin
fazla 6nem verdikleri konular degildir.
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Tasdik Tirleri ve Beg Sanatta ise tasdik tiirleri ile birlikte bes sanatta
kullanilan énctillerdeki énerme cesitlerine deginir.

Mantik konularinin esas béliimiinii kiyas teskil eder. Kavram ve dnerme
incelemesi kiyasin hazirlik asamasidir. Kiyastan sonra ele aldig1 bes sanat ise
kiyasin bir tiir uygulama yeridir. Klasik mantigin muhteva ile ilgili olan bu
son boliimiine az yer vermis, sadece ne olduklarini belirtilmekle yetinmistir.
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Prof. Dr. Necati Oner’in Mantiga Dair Goriisleri
Prof. Dr. Necati Oner (1927-2019), biitiin hayatim felsefe ve mantik arastirmalarina ve
bu disiplinlerin 6grenimine adamis, mantik alani ile ilgili {izerinde durulmasi gereken
onemli eserler ortaya koymustur. Doktora ve dogentlik ¢calismasini mantik tizerine yapan

Oner, mantigin ¢esitli meseleleri, yakin dénem Tiirk mantik tarihi ve mantik felsefesi ile
ilgili muhtelif arastirma ve makaleler nesretmistir.

Oner, esasini Aristo mantiginin tegkil ettigi, FArabi ve Ibn Sini gelenegine uygun olarak
yazilmis mantik kitaplarinin konulari ele alis ve isleyis tarzlarini esas almis, 6te yandan Kla-
sik Bat1 mantik¢ilarinin diisiincelerini de karsilastirmali bir sekilde anlatmaya ¢alismistir.

Oner, mantik alaninda kaleme aldig1 eserlerde, hem arastirma kaygisini hem de pedagojik
gayeleri 6n planda tutmustur. Mantik konularini ele alirken teferruatta kaybolmamais, ko-
nuyu gayet sade bir dille agiklamistir. Tekrarlar olmakla birlikte, mantik kitaplarinda sik¢a
rastlanmayan hususlar da iglemistir.

Cumbhuriyet dénemi felsefe ve mantik egitiminde énemli izleri mevcut olan Oner, bu dé-
nemde, felsefi diisiincenin ve kiiltiiriin akademik seviyede gelismesine biiyiik katkida bu-
lunmustur.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, mantik, kavram, énerme, akil yiiriitme, kiyas

Abstract

Prof. Necati Oner’s views about Logic

Prof. Necati Oner (1927-2019) devoted his life to both the research and education of philo-
sophy and logic. He had important works on the area of logic. His doctorate and associate
professorship studies were on logic. Oner has numerous works on the various problems of
logic, recent period history of Turkish logic and philosophy of logic.

Oner predicated his works on the method of handling and treating subjects of the books
that were written as suitable to the tradition of al-Farabi and Avicenna constituting upon
the Aristotelian logic. He, moreover, tried to explain the thoughts of Western logicians
comparatively.

Oner had concerns about research and he had pedagogical aims in his works on logic.
He used unsophisticated and plain language while handling the subjects of logic. In his
works, there are similarities with the other books on logic; however, he discussed on the
rare topics, as well.

Oner, who has significant effect on the education of philosophy and logic in the Repub-
lic period, contributed greatly on the development of philosophical thought and culture
academically.

Keywords: Necati Oner, logic, concept, premise, reasoning, syllogism
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Muhammet Nasih ECE”

Giris

Mantik, diistinmenin veya akil yiirtitme formlarini inceleyen bilimdir.! Fel-
sefe ise bir biitlin olarak varliga dair elestirel ¢oziimlemelerde bulunarak
onu anlamaya c¢alisan bir bilgi tiirtidiir. Felsefe, varlik ¢éziimlemesini olgu-
sal ve mantiksal gercekliklere dayanarak yapar. Varlik hakkinda aciklama ve
anlamlandirmaya doéniik epistemik bir ¢aba olan felsefe, bu nedenle manti-
g1n yasalarina dayanmak ve o yasalara bagli kalmak zorundadir.? Bilim, din
ve sanat gibi bilgi tiirlerinden farkli olarak tematik acidan felsefeye bir sinir
cizilememektedir. Tematik kapsayiciligiyla varlig1 genel siniflara ayirarak
inceleyen felsefe, bu yelpazede bilim denilen bilgi tiirtinii de konu edinir.
Felsefe, bilimlerin kendi icinde kalmak suretiyle ¢6zemedigi problemlere
yonelerek, onlar1 kendi perspektifiyle céziimler ve boylelikle bilim felsefesi
denilen 6zel bir felsefe tiirtinii ortaya ¢ikarir.

Mantigin yasalarina bagh olarak gelisen felsefe, karakteristigi geregi
mantik bilimini de inceleme konulari arasina katar.? Felsefe, mantik bilimi-

Bu makale, 18-19 Nisan 2019 tarihlerinde, Mardin Artuklu Universitesi'nde yapilan IX. Mantik Calistay
ve Sempozyumu'nda yazar tarafindan sunulan “Necati Oner'in Mantik Felsefesine Yaklasimi ve Manti-
gin lkelerine Dair Gelistirdigi Felsefe” adli bildirinin genisletilmis ve gelistirilmis halidir.

Van Yiiziincii Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Mantik Anabilim Dali, Dr. Ogr.
Uyesi.

1 Mantigin konu ve amacina gére eski mantikgilarin tanimlarini ggrmek icin bk. Necati Oner, Klasik Man-
tik (Ankara: Vadi Yayinlari, 2009), 19.

2 Dogan Ozlem, Mantik (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2007), 350; ismail K6z, Mantik Felsefesi (Ankara: Elis
Yayinlari, 2003), 12.

3 A Kadir Ciigen, Mantik (Bursa: Asa Kitabevi, 1999), 236.
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nin kendi yapisindan dolay: kedisine dair ¢6zemedigi meselelere, dissal bir
perspektifle ona dair ¢6ztimlemelerde bulunarak, boylelikle bilim felsefesi
gibi bir mantik felsefesini miimkiin kilmaktadir.* Mantik felsefesi, mantik
biliminin temel kavramlarini, konularini ve ilkelerini aydinlatma ve anlasi-
lir kilma ¢abasi olarak diisiiniilebilir.® Buna goére, mantik felsefesinin prob-
lemlerini, mantik biliminin felsefe ve diger bilimlerle iligkisi bakimindan
konumu, mantigin ilkelerinin neler oldugu, kaynagi, varlikla iliskisi, kate-
goriler veya kavramlarin varligi ve kaynagi, 6nermelerin modaliteleri, akil
yuriitmeler, akil yiiriitmelerin epistemik degerleri, mantiklarda dogrulama
teorileri vb. sekilde belirlemek mimkundir.

Mantik felsefesi, yani felsefenin perspektifiyle mantigin ¢éziimlenmesi
mantik bilimi icin bir gerekliliktir. Mantiga dair gelistirilen veya gelistiri-
lecek bir felsefe, mantik biliminin biitiinsel ve derinlikli anlamini bulmasi
veya anlasilmas1 anlamina gelmektedir. Bu vesileyle mantigin kavramlari,
konulari, problemleri ve bunlara dair tarihsel siirec icerisinde var olmus
tartismalar aydinlatilmis olur. Bu tiirden bir arastirma, bir yoniiyle mantik
biliminin var olugsal epistemolojisini inga edecegi icin de 6énemli bir ihtiya-
c1 karsilamis olacaktir. Her bilim dalinda oldugu gibi mantigin da kendine
0zgl problemleri vardir ve bu problemlerden bazilar1 mantik bilimi icinde
kalmak suretiyle veya salt mantik¢l kalinarak ¢ozillemez. Bu gorev, her tiir-
lii alana yonelen ve ona iligkin bilgi iireten felsefeye diigser. Necati Oner’in
Leon Brunschwing’ten naklettigi “felsefe ¢dziilmemis meselelerin ilmidir”
sozil, bu duruma isaret etmektedir.®

Deginilen sebeplerden otiirti bu calisma, mantik bilimi icinde kalinarak
coziilemeyen problemleri konu edinen mantik felsefesine dair iilkemizin
onemli mantik¢ilarindan Necati Oner’in goriisleri incelenecektir. Onun go-
rislerinden felsefenin bakis acisiyla mantigin mahiyeti, felsefeyle iligkisi,
bilimlerde konumu, mantik felsefesine duyulan ihtiya¢ ve onun problemle-
rine odaklanacaktir. Mantik felsefesinin biitiin problemleri tek tek ele almak
yerine, bunlardan sadece mantigin ilkeleri érnek olarak secilmistir. Dolayi-
siyla bu calisma, iki asamali bir tarzda sekillenmektedir. Birinci asamada

4 Teo Gurinberg, mantigin bir yontem veya kurallar bitiini olarak tanimlanmasini meta-mantik olarak
ifadelendirerek, mantik biliminin temel sorunu olarak disiiniirken; mantigin bir yontem olarak bilgi
edinme siirecindeki islevinin aydinlatilmasini ise mantik felsefesinin temel sorunu olarak degerlendi-
rir. Bk. Teo Giiriinberg, “Mantik ve Gerceklik”, Felsefe ve Felseff Mantik Yazilari (istanbul: Yapi Kredi Ya-
yinlari, 2005), 369-370. Guriinberg'in de isaret ettigi gibi mantigin islevinin aydinlatilmasi bizzat mantik
biliminin gérevi degil, disarindan ona yonelen mantik felsefesinin gérevidir.

5 Teo Giiriinberg, “Mantik Felsefesi”, Felsefe ve Felseff Mantik Yazilari (istanbul: Yapi Kredi Yaynlari,
2005), 376.

6 Necati Oner, “Nigin Felsefe”, Felsefe Yolunda Diisiinceler (istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari,
1995), 12.
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Oner’in kavramsal diizeyde mantik felsefesine dair gériisleri ele alinarak
degerlendirmeye tabi tutulurken, buna bagh bir paradigmayla sekillenen
ikinci asamada ise onun mantik felsefesinin en énemli problemlerinden biri
olan mantik ilkelerine dair goriislerinin ¢éziimlenmesi yer alacaktir.

Mantik Felsefesi

Varlik, bilgi, bilim, ahlak, siyaset, din, sanat, egitim vb. arastirmaya konu
olan bircok disiplin veya bilgi tiiriiniin kendi icinde kalarak iistesinden ge-
lemedigi problemlerin varligi, felsefeye kap1 a¢cmaktadir. Dolayisiyla s6z
konusu alanlara dair, bir aciklama modeli olarak felsefeler olusmaktadir.
Benzer sekilde bilimler icinde diislinmek suretiyle, mantik bilimine iliskin
sorunlar, felsefenin yaklagimini gerektirerek, mantik felsefesini miimkiin
kilmaktadir. Felsefenin bakis a¢isiyla mantik biliminin konularinin analize
tabi tutulmasi yeni degildir, anacak bir disiplin diizeyinde mantik felsefesi
ifadesi, modern zamanlara hastir.”

“Mantik Felsefesi Nedir?” adli makalesiyle bu alana katki saglayan nadir
kisilerden birisi de Necati Oner’dir. Bu ¢alismasi esas alinarak onun mantik
felsefesine dair distincelerini ti¢ temel sorun etrafinda incelemeye calisaca-
g1z: Bunlardan birincisi, mantik felsefesini konu edinen calismalarda, tize-
rinden pek durulmayan, mantigin ne ve nasil olduguna bagli olarak onun
konumuna iligkindir. Ciinkd bir bilim dalinin konumuna dair inceleme, o
bilim dalinin kendi icinde kalinarak ¢éziilemez. Alana iligkin bilim insanla-
11, boyle bir ihtiya¢ hissetmeyebilirler. Siiphesiz mantik¢i da mantigin ne,
nasil, nelerden kurulu ve konularinin neler oldugunu aciklayabilir. Ancak
onun bir ¢esit haritada (bilimler haritasi/siniflamasi) yeri anlamina gelecek
sekilde diger bilim dallar ve felsefeyle iliskisini, dolayisiyla onun konumu-
nu ortaya koyacak olan durumunu, salt mantik¢i olarak sorusturacagl bir
mesele degildir. Bu, daha kapsaml: bir nazarla dikkat kesilen felsefenin yon-
temiyle olabilir. Bir baska ifadeyle mantik¢i, bu meseleyi felsefenin bakis
acistyla ¢oéziimlemeye calisabilir. Dolayisiyla s6z konusu meseleye dénik
boylesi bir arastirma, éncelikle mantigin varlik ve bilgi olarak ne olduguna
sevk ederek, bunlara cevaplar aramay1 zorunlu kilacaktir.

ikinci sorun, birinciye bagli olarak, mantik felsefesine duyulan gerek-
lilikle ilgilidir. Mantik bilimi, kendi icinde kalarak tiim sorularina cevap
bulamaz m1? Bilim felsefesi, deger felsefesi, din felsefesi, sanat felsefesi vb.

7 Nitekim mantigin kurucusu Aristoteles, mantigin konularini belirleyip onu insa ederken mantik felse-
fesi diyebilecegimiz tarzda, mantigin nasil bir disiplin oldugu, diger disiplinlerle iliskisi, konumu, ko-
nulari, problemleri hakkinda da yazmistir. Son zamanlara kadar bu tirden mantiga dair felsefi ¢oziim-
lemeler, mantik felsefesi adi altinda degil, daha gok mantik ve metafizik metinler iginde ele alinmistir.
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disiplinler gibi felsefeye kapi aralamak zorunda midir? Bu cercevede mantik
felsefesine duyulan ihtiyag ele alinacaktir. Uctinciisii ise mantik biliminin
kendi icinde tartisamadigi, dolayisiyla felsefeye alan ac¢tig1 problemlerin ne-
ler olduguna iligkindir. Bu anlamda ikinci asamada ele aldigimiz felsefenin
mantigin temel konularindan ilkeler 6gretisine nasil bir perspektif sundugu
goriilecektir. Simdi de bu meseleler iizerinden Oner’in yaklagimini incele-
meye gecebiliriz.

Mantik-Felsefe iliskisi

Oner, mantik felsefesini aynen fizik felsefesi ve tarih felsefesi ifadeleri gibi
diisinmektedir. Bu, mantigin fizik ve tarih gibi bir bilim oldugu anlami-
na gelir. Onun degerlendirmesine gore Geleneksel Bati felsefesinde mantik,
felsefenin hep bir disiplini olarak ele alinmis; 6zellikle 6gretim siirecinde
-bizde de farkli degil- felsefeden ayr: diisiiniilmemistir. Felsefeyle olan siki
iligkisinden dolay1 ¢gretimde psikoloji ve sosyoloji gibi felsefeden ayr1 g6-
riilmese de mantik, felsefeden ayri bir bilimdir.®

Bilim olma durumuyla alakali olarak, mantigin kurucusu Aristoteles’in
mantik metinlerine isaret eden Oner, Aristoteles sisteminde mantiginin me-
tafizikle i¢ ice gelisen bir yap1 arz ettigine dikkat ¢ekmektedir. Aristoteles
geleneginde séz konusu felsefe-mantik iliskisinin, gerek Islam diinyasin-
da gerek Bat1 diinyasinda zaman ilerledikce gevsedigi ve mantigin felsefe-
den arindig1 gézlenmektedir. Oner, bu arinmanin Bati diinyasina gére Islam
diinyasinda daha erken bir zamanda gerceklestigini ileri siirerek, bu duru-
mun, Ebher?'nin Isagoji'si (13. Yiizy1l) ile Port-Royal mantiginin (17. Yiizy1l)
Organon’la karsilastirilmasinda en iyi sekilde goriilebilecegini soyler. Orta-
cag Islam diinyasinda yazilan mantik metinleri, daha sistematik ve Batiya
gore felsefeden daha erken ve daha fazla arinmiglardir. Ayrica O, ilk dénem-
lerde kullanilan “ilm-i mantik” ifadesini de mantigin bagimsiz bir bilim ola-
rak algilandigina dair bir kanit olarak ileri stirmektedir.’

Oner’e gore klasik mantik, son zamanlara kadar igerikten tam anlamiyla
arindirilamadig icin felsefeden tamamiyla siyrildig: da sdylenemez. Man-
tigin felsefeden tamamen arinmasi, 19. Yiizyilin yarisindan sonra mantikta
yapilan sembollestirmelerle miimkiin olmugtur. Oner bu arinmayi, “.ar-
tik yabanci unsurlar tasimamaktadir”? ifadesiyle dile getirerek, bir yandan

mantig1in icinde yer alan metafiziksel 6geleri yabanci unsur olarak diistiniir-

8 Necati Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, Felsefe Yolunda Diisiinceler (istanbul: Milli Egitim Bakanligi
Yayinlari, 1995), 166.

9 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 167.
10 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 168.
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ken bir yandan da mantigin felsefeden arinmasi gerektigine yonelik arzusu-
nu a¢iga vurmaktadir. Bu konuya iligkin diisiincelerini Ali Sedat’in mantik
anlayigini yorumlarken de dile getiren Oner, Ali Sedat’in “mantik, metafi-
zikten arindirilmalidir” seklindeki goriistini ilerici ve dviillmeye deger bul-
maktadir. Ote yandan Ali Sedat’in mantiga metafiziksel temeller arayan bir
cabasi olduguna da deginerek, iki durum arasinda celiskinin varligina dikkat
ceker. O, bu iki celisik g6riisten, “mantigin felsefeden arindirilmas: gerekir”
gorisiinii 6viillmeye deger bulduguna gére, mantigin felsefeden tamamen
ayr1 bir bilim ve bu nedenle de ondan arinmasi gerektigini diislinmekte-
dir.’* Ayrica Ali Sedat’in bdyle bir seye giristigini sdylese de yer yer manti-
81 metafizikle karistirarak, bunu tam anlamiyla basaramadigini dile getir.'?
Oner’in bu yaklagimini esas alarak sdyle bir sonuca varmamiz miimkiindiir:
Her ne kadar o, mantigin tamamen arinmasini salt “mantik” ifadesi tizerin-
den dile getirse de bunun sembolik mantikla basladigini séylemesi, bu arin-
manin esas sembolik mantik icin gecerli oldugunu gosterir.

Acik bir sekilde mantigin felsefeden ayri ve ondan arinmis olarak bi-
limler icerisinde sayilmasi gerektigi fikrinde olan Oner, mantigin felsefeyle
iligkisini bilim, din ve sanat gibi bilgi dallarinin felsefeyle iligkisine benzet-
tir. Bu nedenle, nasil her bilgi dalinin felsefeye acilan bir yonii/bir felsefesi
varsa mantik biliminin de felsefeye acilan bir tarafl ve bu nedenle bir felse-
fesi vardir.'®

Burada Oner’in gériislerini degerlendirmek maksadiyla sorulmasi gere-
ken sorular vardir. Klasik mantik, tamamen iceriginden arindirilmis veya
arindirilabilir mi? Klasik mantik, tamamen sembolik mantiga déniismis ve
klasik mantik diye bir sey kalmamis midir? Eger bu sorular olumlu bir sekil-
de cevaplanirsa Oner’in goriisleri kabul edilmek zorundadir. Ancak mantigin
ister konusu ister amacina gore yapilan tanimlarina'* ve mantigin gelisim
seyrine bakildiginda, bdyle bir sonuca varmanin oldukg¢a zor oldugu gortil-
mektedir. Yanlisin éniine ge¢cmek ve dogru diisiinmeyi 6gretmek, baska bir
ifadeyle “dogru diistinmenin bilimi” olan bu disiplinin tamamen icerikten
siyrilmasi pek miimkiin géziitkmemektedir. Diger yandan birden fazla mantik
sistemleri diigiiniilityor ve sembolik mantikla birlikte klasik mantik da bir
mantik cesidi olarak varligini siirdiirdiigii kabul ediliyorsa, sembolik mantik

11 Necati Oner, “Mantikgi Baba-0gul Ahmet Cevdet, Ali Sedat?”, Felsefe Yolunda Diisiinceler (istanbul:
Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1995), 155-157; “Turkiye'de Yeni Mantik Cereyanlarinin ilk Habercisi: Ali
Sedat”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/4 (1959): 62-63.

12 Oner, “Mantikgi Baba-0gul Ahmet Cevdet, Ali Sedat?”, 156; “Tiirkiye'de Yeni Mantik Cereyanlarinin ilk
Habercisi: Ali Sedat”, 63.

13 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 168.
14 Necati Oner, Klasik Mantik, 19.
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icin iceriksel arinma gibi klasik mantigin da ¢énemli oranda iceriksiz oldu-
gu veya salt formel oldugu ne kadar iddia edilebilir? Varlig1 anlamaya veya
varliga uygulamaya gelince bu formel boyut iceriksel bir okumay1 da gerek-
tirmez mi? Varlik okumasi olmadan salt formel olus, diisiinsel biitiin prob-
lemlerimize ne derece ¢oziim iiretebilir? Ne kadar islevsel olabilir? Bunun
miimkiin olmadigini, klasik mantigin tamamen icerikten, felsefeden arindiri-
lamayacak yonlerinin bulundugunu diisiintiyoruz. Nitekim mantigin ilkeleri,
kavramlarin olusumu, kavramlarin ttimellik-tikellik durumlari, énermelerin
modaliteleri, akil yiirlitmeler gibi mantigin temel konular1 tamamen igerik-
ten arindirilamaz. Eger boyle olsayd: hala tartisilan bu mevzular felsefenin
ilgisinden ¢ikmalar1 gerekirdi. Oysa bdyle olmadig1 goriilmektedir. Bunu iki
ornekle izah etmeye calisalim. Ibn Riisd’iin de kabul ettigi gibi Aristoteles’in
onermelerin karsi-olum sisteminde (A) onermesi ile (I) énermesi arasinda
gerceklesen altiklik iligkisinde, bunlarin birbirini sadece gerektirmeleri stz
konusu iken, yani bunlar arasinda karsithik diisiiniilmezken, ibn Sind'ci sis-
temde ise bunlar arasinda gerektirme oldugu gibi karsitligin da oldugu di-
stintilmiistiir.’® Bu konuda farkli yaklasimlar, icerik okumasina gore olus-
maktadir. Eger salt formel bir okumaya bagli kalinirsa s6z konusu farkliliklar
meydana gelmezdi. Benzer sekilde iceriksel okumaya tabi tutulmadan salt
formel olarak modaliteler hakkinda ne kadar bilgi sahibi olunabilir?

Nitekim mantigin icerikten arindirilmasiyla, énermelerin karsi-olum
iliskilerinde sikintinin meydana geldigine Oner de celismezlik ilkesini ele
alirken dikkat cekmektedir. Klasik énermeler mantiginin karsi-olum iligki-
lerinde, karsitlik ve celisiklik bir birinden farklidir. Celisik dnermelerin hiik-
mi, “Biitiin insanlar cesaretlidir” ve “Bazi insanlar cesaretli degildir” 6rnek-
lerinde goriildiigii gibi birinin mutlak dogru, digerinin ise yanlis olmasidir.
“‘Biitiin insanlar 6gretmendir” ve “Hicbir insan ¢gretmen degildir” karsit
onermelerde ise goruldigl gibi, ¢elisiklerde s6z konusu olan, birinin dogru
digerinin yanlis olmasi hitkmii s6z konusu degildir. Her ikisi birlikte dogru
olmasa da her ikisinin birlikte yanlis olmas1 miimkiindir. Nitekim miim-
kiin modalitesinde olan son iki énerme de yanhstir. Oner, ¢elisikligin tama-
men bicimsel oldugu ve énermelerin icerikleri dikkate alinmadig takdirde,
karsit olmay: ifade eden 6nerme ciftinin ¢elisme iligskisine sahip olacagi-
n1 gostermeye calisir. Buna gore karsi-olum iliskisinde 6nermelerin karsit
ve ¢elisik olarak farklilasmalari tamamen onermelerin iceriklerinin hesaba
katilmasiyla miimkiin olmaktadir. Eger s6z konusu karsit énermeler, salt
bicimsel olarak alinirsa celisme ortaya ¢ikar ve karsit dnermelerden bah-

15 Bu konu hakkinda ayrintili bilgiler igin bk. Muhammet Nasih Ece, ibn Risd'iin Onermeler Mantigi ve
Aristoteles Temelleri (Konya: Cizgi Yayinevi, 2018), 208-210.
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sedilemez.'® Oner, icerikten arinmayla karsitlik iliskisinin kalamayacagina
dair olumsuz bir ifade kullanmaz. Ancak zihin diinyamizi ve olgusal gercek-
ligimizin 6nemli bir parcasi olarak karsitlig1 ortadan kaldirmanin miimkiin
olmadig aciktir. Iste mantigin icerikten tamamen arindirilamamasi, onun
felsefeyle olan iliskisinin devam etmesi anlamina gelmektedir.!”

Oner’in mantik felsefesi baglaminda felsefe-mantik iliskisine dair var-

dig1 sonuglar, siiphesiz onun mantik ve felsefeden ne anladigiyla yakindan
iligkilidir. Bu nedenle onun mantik ile felsefeyi nasil birbirinden ayirdigina
bakmamiz gerekir. O, mantik bilimini su ifadelerle anlatir:

“Mantik alani sinirlidir. Hatta en dar bilgi koludur. Mantik biliminin verileri
evrenseldir. Onun evrenselligi belli bir varlik alanini konu edinmesinden
kaynaklanmaktadir. Onun objeleri fizigin objeleri gibidir; var olan seyler
olarak kesfedilir. Mantik¢i bunlar1 bulur ve ortaya cikarir. Charles Serrus,
‘Mantik, diisinme kanunlarinin pozitif bilimidir’ derken mantigin béyle
bir karakterini belirtmek istiyordu. Mantigin objeleri en genel ifadesiyle
kavramlar, hiikiimler ve hitkiimler arasi iligkilerdir. Mantigin objeleri fizi-
ginkiler gibi gercek objeler degil, matematigin objeleri tiiriindendirler.18
Mantika isledigi konu karsisinda objektiftir. Fizikcinin kisiligi eserine ne
derece tesir ederse, mantik¢ininki de o kadardir”.?

Oner, bilimlerle kargilastirmak suretiyle felsefeyi ise su ifadelerle dile

getirir:

“Felsefeye gelince, alaninin sinirin1 ¢izemeyiz. Diger bilgi dallarinin bittigi
yerde o baslar. Felsefenin verileri evrensel degildir. Felsefe eserlerinden filo-
zofun kisiligi kendini gosterir. Bu bakimdan felsefe sanata benzer. Bilimlerin

16

17

19

Necati Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, Felsefe Yolunda Diisiinceler
(istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1995), 99-100.

Mantigin felsefeyle olan iliskisine dair Heinz Heimsoeth'un diistincelerini burada zikretmeye deger bu-
luyoruz. Mantigin ontolojiden biisbiitiin soyutlanarak incelenip incelenemeyecegini soran Heimsoeth,
Kant'in mantik alaninda, “insan anlayis yeteneginin kendi kendisiyle kaldigi” gériisiine karsin mantigin
sadece distinmenin bir diistincesi olmadigini ileri siirer. Ona gére mantik, bilginin objelerinden tama-
men vazgecemez ve kendi tarzinda bir “ilk felsefe"dir. Kant'in diistincesine karsi, Christian Wolff'un “te-
orik ve statik felsefe igin temel olabilecek girisi mantik saglamaktadir” gériisiini benimseyen Heimso-
eth, sonug olarak ontoloji, bilgi teorisi ve mantigi birer felseff bilim olarak kabul eder. Bunlar birbirinden
bagimsiz olmakla beraber baglantili olan disiplinlerdir. O, bu felsefe disiplinlerin her tg¢linii de birbirin-
den timiyle soyutlanamazligini mantigin ilkeleri Gzerinde gostermeye calisir. Bk. Heinz Heimsoeth,
Felsefenin Temel Disiplinleri, trc. Takiyettin Menglisoglu (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2007), 40, 46-47.
Ayrica bk. Immanuel Kant, Ari Usun Elestirisi, trc. Aziz Yardiml (istanbul: idea Yayinevi, 2010), 24.

Oner, ilk 8nce mantigin objelerini fizigin objelerine, ardindan matematigin objelerine benzetmektedir.
Fizige benzetmesi konusunun sinirli ve bir tir kesif olmasi, matematige benzetmesi ise objelerin so-
yutlugu bakimindan diistinilmelidir.

Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 166.
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verileri lizerinde zihinlerin anlagsmas: olur. Fakat felsefe ve sanatin verile-
ri lizerinde bdyle bir anlagmay: saglamak miimkiin degildir. Bilimler, eger
deyim yerinde ise her aklin kavrayabilecegi bir goriis ac¢isindan konusuna
bakar. Felsefe ve sanatta ise bu goriis acis1 kisiseldir; sanat¢inin ve filozofun
kendine has bir acisidir. Bunlar konularina kendi kisiliklerinden bakarlar.
Soyle de diyebiliriz: bilimsel ifadeler, ifade ettikleri objeye baglidirlar; felsefe
ve sanattaki ifadeler ise daha ¢ok filozof ve sanatkara baglidirlar”.?

Yukarida alintilanan metinlere gére mantik, kendine has dar konusu, ve-
rileri evrensel ve objeleri kesfedilen olmasi bakimindan fizik gibi; zihinsel
olmasi bakimindan da matematik gibi bir bilimdir. Bu nedenle mantikgi,
mantigin konular: karsisinda objektif tavirli olmalidir. Felsefe ise konulari
sinirsiz, kesfedilen degil, tiiretilen tarzdadir. Bu nedenle felsefeci sisteminde
etkisini gosterdigi icin felsefe evrensel degildir.

Kendisiyle yapilan bir miilakatta da Oner, mantigin bilim, sanat ve metot
olarak farkli sekillerde diisiiniildiigii, ancak kendi tercihinin mantigin fizik
gibi bir varlik bilimi oldugu seklindedir. Ona gore mantik bir bilim dal1 ol-
duguna gore, dinden, bilimden, sanattan her bilgi kolundan felsefeye kapi
acildigy gibi mantiga da kapi agilmaktadir.?! Boylelikle mantigin bir felsefesi
olur ve mantik felsefesi, matematik felsefesi, fizik felsefesi ve tarih felsefesi
gibi bilim felsefesi icinde yer alir. Burada mantik ve felsefeye iligkin dikkat
cekilmek istenen temel husus, mantigin belli ve dar konusuyla bir bilim
oldugu, felsefenin ise genis konu alaniyla bilgi dallarin bittigi yerde basla-
masidir. Bu da mantik felsefesini var kilan temel sebeptir.

Bu mesele baglaminda, mantigin bir alet (sanat/metot/teknik) olup ol-
mamas! hususuna da deginmemiz yerinde olur. Bu konuda Oner’in yakla-
simini belirginlestirmek icin 6ncelikle bu meselenin tarihsel arka planina
bakmamiz gerekir. Tarihsel siire¢ icerisinde mantigin felsefeyle iliskisine
dair baslica ii¢ yaklasim var olmustur: Bunlardan birincisi, bir alet olmasi
miinasebetiyle, mantigin felsefeye giris oldugunu savunan yaklasimdir ki,
burada mantik felsefeye dahil edilmez. Bu yaklasim, Aristoteles’in takipgi-
leri olan peripatetiklerce benimsenmis ve hakli olarak Aristoteles de buna
dahil edilmistir.* Ikincisi, mantig1 fizik ve ahlak ile birlikte felsefenin iic

20 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 166-167.

21 Recep Kili, “Prof. Dr. Necati Oner ile ‘Diisiincelerin Gelisim Seyri' Uzerine Yapilan Miilakat”, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (trhsiz): 9; Ayrica bk. Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?", 168.

22 Glnther Patzig, “Mantik Nedir?”, Giiniimdiizde Felsefe Disiplinleri, trc. Dogan Ozlem (istanbul: Ara Ya-
yincilik, 1990), 63. Kneale-Kneale, Platonik kdkene sahip Peripatetik gelenegdin mantigi hichir zaman
felsefenin bir parcasi olarak gormediklerini belirtirler. Bunun aksine onlar igin mantik, bir yetenek
olarak sanattir. Bk. William Kneale-Marta Kneale, The Development of Logic (London: Oxford at the
Clarendon Press, 1962), 14-15.
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temel disiplininden biri olarak kabul eden Stoacilarin yaklasimidir.?> Ayrica
bu tasnif Platon’a da atfedilmektedir.** Geriye mantigin hem felsefenin bir
disiplini/parcas1 hem de yontembilimi/aleti oldugu seklindeki ilk iki goriisii
icerecek, uzlastiric tarzda bir tictincti goriis kalmaktadir.?* Buna gére man-
tik, kimi durumda bir alet olarak felsefeye giris, kimi durumda da felsefenin
bir disiplinidir. Dolayisiyla sozii edilen kategorilerden sadece birine hasre-
dilmesi dogru degildir.?

Oner, kendi diisiincelerini dile getirmek bakimindan yazdig1 eserlerde,
mantigin bir alet/sanat/teknik/metot olduguna dair hic bir ifade ge¢memek-
tedir. Bununla birlikte dolayl1 olarak onun bir yéntem bilim olma durumu-
nu da reddetmez. O, mantigin bu yoniine dikkat ¢cekmek gibi bir yaklagim
icerisinde olmadig1 gibi, boylesi bir vurgunun mantig1 basitlestirecegi dii-
stincesindedir. Bir calismasinda, “mantik bir metodolojiden cok varlik bili-
midir” ifadesini kullanan Oner, acik¢a metodolojik boyutu olmakla birlikte
mantigin miistakil bir bilim oldugunu belirtmektedir.?” Buna gére mantik,
metodolojik bir 6zellik tasimakla birlikte esas kendinden bir bilimdir. Bu se-
bepten onun zihninde mantigin bir teknik veya alet olma durumunu kayda
deger olmayan bir ayrinti olarak gérmek yanlis olmaz.

23 Diogenes Laertios, Unlti Filozoflarin Yasamlari ve Ggretileri, trc. Candan Sentuna (istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2013), 313; Jean Brun, Stoa Felsefesi, trc. Medar Atici (istanbul: ileti§im Yayinlari, 2003), 35-
36; Patzig, “Mantik Nedir?”, 63.

24 Abdiilhamid I. Sabra, “ibn Stna'da Mantigin Konusu”, trc. Yusuf Dasdemir, Necmettin Erbakan Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2015): 221. Ahmet Arslana gére Platon'un felsefeyi mantik, fizik
ve ahlak seklinde ayirdigina dair goriis, Akademi'deki 6gretim igin gecerli olabilir. Ancak kendisinin de
belirttigi gibi Platon’un eserlerinde felsefenin boylesi bir boliinme sekli s6z konusu degildir. Bk. Ahmet
Arslan, llkcag Felsefe Tarihi Il (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 192.

25 Neo-Platonistler ile ibn Stha’nin bu yaklasimi benimsediklerini sdylemek miimkiindiir. ibn Stha, man-
tigin diger bilimlerle paylasmadidi, kendine has bir konusu oldugunu ileri strer. Ancak ona gére bu
konunun dogasi nedeniyle mantigin amacinin diger alanlara yardimci olmak oldugunu da savunur. Bu
haliyle mantik bir yéntembilimdir. Ancak felsefe kavrami teorik alanlarin bitiin sekillerine uygulandigi
takdirde felsefenin bir parcasi ve diger parcalarin da bir aleti konumundadir. Neticede ibn Stha'nin
nazarinda mantik bilimin hem felsefenin bir disiplini hem de diger disiplinler icin bir alet olarak di-
siindiigiinii soyleyebiliriz. Ancak ibn STha’ya gére mantigin felsefenin bir parcasi mi, yoksa bir aleti mi
oldugu sorusu, hem yanlis hem de gereksizdir. Yanlis olmasi, s6z konusu mantiga dusunulen iki rol
arasinda bir celiski var sayilmasi agisindandir. Oysa boyle bir celiski yoktur. Gereksiz olmasi ise boylesi
bir tartismanin herhangi bir fayda saglamadi§i noktasindadir. Bk. ibn Sin3, Kitdbu's-Sifa: Mantiga Giris,
trc. Omer Turker (istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 8-9; isaretler ve Tembihler, trc. Ali Durusoy-Muhit-
tin Macit-Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 1. Ayrica bk. Durusoy, “ibn Stna'nin Klasik
Mantiga Katkilari”, islam Felsefesinin Sorunlari, ed. Mehmet Vural (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 190;
Sabra, “ibn Stha'da Mantigin Konusu”, 227-228.

26 Sbz konusu benzer tasnifler icin bk. ibrahim Emiroglu, “Mantigin Diger Bilimlerle veya Alanlarla iliski-
si”, Mantik Yazilari (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 12.

27 Necati Oner, “Tiirkiye'de Mantik Calismalari”, Felsefe Yolunda Diisiinceler (istanbul: Milli Egitim Bakan-
g1 Yayinlari, 1995), 139.
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Mantigin bir yéntem bilim olusu onun edindigi konusundan geldigini di-
stinecek olursak, 6ncelikli olan konusu itibariyle mantigin degerlendirilmesi
gerektigidir. Clinkii mantigin konusu olmazsa konusuna bagh olarak onun
yontem bilim niteliginden bahsetmek de miimkiin olmayacaktir. Eger mantik
bir yéntem bilim olarak zikredilmeye deger ise bu siiphesiz onun edindigi ko-
nusundan gelmektedir. Bu sebeple Oner’in mantigin bir bilim veya sanat/alet/
teknik/yéntem bilim olusuna dair disiinceleri, 6éncelik-sonralik bakimindan
degerlendirilmelidir. Zihinsel varligin 6zel bir tiiriinii konu edinmekle bilim
olmasi 6nce, bundan 6tiirii bir yéntem bilim olmas! ise sonradan gelir.

Mantigin felsefenin bir disiplini olduguna dair gériis ise Oner'den en
uzak olan yaklagimdir. Ciinkil onun tutumu, mantigin tamamen felsefenden
arindig1 veya arinmasl gerektigi yoniinde olmustur. Mantigin hem felsefe-
nin bir disiplini hem de bir aleti oldugu seklinde ki yaklasim ise ilk ikisine
dair yapilan degerlendirmelerde belirginlesmektedir. Buna gore mantik ne
felsefenin bir disiplini ne de ne salt aletidir. Mantik, felsefe ve bilimlerin
onsuz yapamayacagi bir yontem bilim olabilir, ancak yéntem bilim olmadan
once kendinden bir bilimdir.

Oner’in mantik bilimine dair ne alet ne de felsefenin bir parcas: olduguna
dair goriisleri, s6z konusu yaklasimlardan tamamen farkli oldugu sdylenebi-
lir mi? Modern dénemlerde bilimlerin felsefeden ayrildig1 distintildiigiinde
ve onun mantig1 miistakil bir bilim olarak felsefenin disinda degerlendir-
mesi bakimindan, s6z konusu ii¢ gorisle de uzlasmaz oldugu sdylenebilir.
Ancak klasik dénemlerde felsefenin bugiinkii anlamda bilimleri icerdigi he-
saba katildiginda, klasik felsefeye gore onun mantigi, felsefenin bir disiplini
olarak goren yaklasimdan ¢ok da uzak diisiiniilemez. Oner, 6zellikle mantik
bilimini objeleri bakimindan matematige benzetse de bir biitiin olarak daha
cok fizige benzetmektedir.?® Fizigin son donemlere kadar doga felsefesinin
bir parcasi oldugu diisiinildiigiinde, o zaman fizik gibi mantigin da felsefe-
nin bir disiplini olarak goriilmesi ihtimal dis1 degildir. Modern zamanlarda
ise Oner’in belirttigi gibi konu, kavram, problem ve yéntemiyle mantik, fel-
sefeden ayrilmistir. Bu hususiyetiyle onun mantig1 bir bilim olarak deger-
lendirmesi kaginilmazdir.

Mantik Felsefesinin Gerekliligi

Mantik felsefesine dair Oner’in ele aldig1 ikinci mesele ise mantik felsefesi-
ne duyulan ihtiyacla ilgilidir. Mantik, diistince kanunlarin pozitif bilimi ola-
rak tamamen felsefeden ayr1 diisiiniildiigii i¢in onun konularini konusmak,

28 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 166.
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felsefe tavriyla degil, bilimin tavriyla olmalidir. Ancak bilimin digsal bir
perspektif edinmeden icyapisinda ¢ézemeyecegi sorunlar1 séz konusudur.
Coziilemeyen sorunlarin varligi, o bilimi kendisinin disinda bir arayisa sevk
eder ki, bu felsefeden baskasi olamaz.

Mantik felsefesinin gerekliligine dair Oner’in diisiincelerini, bilim felse-
fesinin gerekliligi icin ileri stirdiigii goriislerinde bulmaktayiz. O, bu gerek-
liligi, insan zihninin bilim icerisinde kalarak, bilim dalinin sunduklariyla
yetinmemesine baglamaktadir. Ona gore insan zihni, ilgilendigi bilim dalini
asmak istiyor. Clinkil herhangi bir bilim, kendi icerisinde kalarak insan zih-
ninin tim ihtiyaclarini karsilayamayabilir. Zihin, bilimlerin tespit ettigi ol-
gularin, kanunlarinin, nedenlerin izerinde durarak bilimin ortaya koydugu
verilerin 6tesinde nelerin bulundugunu 6grenmek istiyor. Iste bilim insanin
kendi arastirmalari icinde kalarak bulamadig, ancak disina ¢ikmak suretiyle
cevaplayabilecegi sorularin varlig: felsefeye kapi aralamaktadir.?’ Bilimler-
de oldugu gibi mantikta da mantik¢i, salt mantikci kalarak cevaplayamadigi
sorularin varligi onu bir mantik felsefesi insasina gétiirmektedir. Béylece
miimkiin olan mantik felsefesi, mantik biliminin yéntemleriyle degerlendi-
rilemeyen temel ilke, kavram ve problemleri inceleyip uygun secimler yap-
masini saglamaktadir.>® Mantik felsefesinin mahiyetini belirleyip ona duyu-
lan ihtiyaci ¢oziimledikten sonra simdi de Oner’in dikkate sundugu mantik
felsefesinin problemlerine gecebiliriz.

Mantik Felsefesinin Problemleri

Oner, mantik felsefesinin bircok probleminin oldugundan bahsederek bun-
lardan sadece dort tanesi hakkinda goriis bildirmektedir. Bunlar, mantigin
ilkeleri (1), kavramalarin varligi (2), 6nermelerin modalitesi (3) ve kiyasin
degeriyle (4) ilgilidir.>!

(1) Akil ilkeleri de denen mantigin ilkeleri 6zdeslik, ¢elismezIlik, Gg¢tincil
halin imkansizlig1 ve yeter sebeptir. Bunlarin disinda baska ilkelerden bah-
sedilebilse de bunlar temel ilkeler olarak diisiiniilmiistiir. Oner’in belirttigi
gibi insan zihni, aklini idare eden ilkeler tizerinde bile diisiinmekten kendi-
sini alikoyamiyor. Ona gore insan zihni bu ilkeler {izerinde diistiniince bir
takim sorunlar ortaya ¢ikar: Mantik ilkeleri evrensel midir degil midi?>? il-

29 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 168.
30 Giriinberg, “Mantik Felsefesi”, 376.
31 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 168-169.

32 Oner'in docentlik calismasi, mantik ilkelerinin kaynagina dairdir. Oner burada Fransiz Sosyoloji Oku-
lu'nun mantik ilkelerini toplumsal olguda temellendirmelerine karsi ¢ikarak bu ilkelerin insanin 6ziin-
de, dogustan var oldugunu temellendirmeye calisir. Bk. Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére
Mantigin Mensei Problemi (istanbul: Divan Kitap, 2011).
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keler arasinda herhangi birisine uyulmadan dogru diisiinmek miimkiin olur
mu? Ilkelerin gercek diinyayla uygunluklari ne diizeydedir? Onun diigiince-
sinde bu sorular, mantik felsefesinin mantik ilkelerine dair temel problem-
lerini teskil etmektedir. Ilkelerin ne olduklari, nasil anlasilmalari gerektigi,
ne ifade ettikleri gibi meseleler mantik biliminin isidir. Ancak s6z konusu
sorularin aragtirilmast mantigin degil, mantik felsefesinin isidir.*®

(2) Bilindigi gibi klasik mantigin temel amaci ve temel konusu kiyasi
incelemek olmustur. Kiyasin incelenmesi, 6nermeleri, énemeler de kav-
ramlarin incelenmesini gerektir. Oner, kavramalar teorisinde mantik¢inin
gorevini kavram cesitlerini ve kavramalar arasi bazi iligkileri tespit etmekle
sinirlar. Ancak kavramlara iligkin insan zihni bu meselelerle yetinmiyor, bii-
tin kavramlar icine alan en genel kavramlar arayisina girer. Bu da bizi en
genel yiiklemler olan kategorilere gotiiriir. Oner’e gore kategorilerin neler
oldugu, kategorilerin sayilari, kategorilerin ve kavramlarin nasil olustukla-
r1, nereden kaynaklandiklar1 gibi temel problemler, mantik biliminin degil,
bilgi felsefesiyle birlikte mantik felsefesinin problemlerdir.>

(3) Oner, 6nermeler mantiginda da felsefeye acilan problemlerin oldu-
gunu belirtir. Aristoteles’ten beri mantik¢ilar, modal énermelerin mutlak,
zorunlu, miumkiin, imkansiz gibi cesitlerini tespit ederek bunlarin birbirini
gerektirme ve karsi-olum durumlarini inceleme konusu yaparak bunlarla
ilgili énermeleri saymiglardir. Ancak Oner’e gére séz konusu modalitelerin
mabhiyetleri, modalite tiirlerinden olan zorunluluk, miimkiin, imkansizligin
ne oldugu ve bunlarin niceligi gibi meseleler felsefeye yol agmaktadir. Iste
onermeler teorisine dair bu problemlerin tartisilmasi mantik felsefesinin
isidir.>®

(4) Oner’in igaret ettigi mantik felsefesinin problemlerinden, klasik man-
tik acisindan en 6nemlisi de kiyaslara dairdir. Kiyasin yapisi, cesitleri ve se-
killeri tizerinde durmak mantik¢inin gorevidir. Kiyasin degeri nedir? Kiyas
bize yeni bir bilgi verir mi? gibi sorunlarin cevabi ise mantik felsefesinin
ilgi alanina girer. Oner, akil yiiriitmelerden endiiksiyon ve analojiye dair
mantik felsefesinin problemlerine de dikkat ceker. Ona gore {izerinde en
cok felsefl tartismanin yasandigl endiiksiyon olmustur. En yaygin tartisi-
lan problemler de endiiksiyonda genel bir hitkiim ¢ikarma hakkinin nereden
kaynaklandigina dair olmustur. Analojide de benzer tartismalar yasanmistir.
Analoji bagimsiz bir akil yiiriitme midir? Analojiyi endiiksiyon veya dediik-

33 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 168.
34 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 168-169.
35 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 169.
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siyondan birine indirgemek miimkiin miidir? Her ti¢ akil yuriitmenin birbi-
riyle iligkileri nelerdir? gibi sorular bu alana dair mantik felsefesine agiklan
sorulardir.®

Oner, mantik felsefesine dair sadece bu problemlere deginse de kendi-
sinin de belirttigi gibi mantik felsefesinin problemleri yukarida sayilanlar-
dan ibaret degildir. Oner’in ele aldiklariyla birlikte mantik felsefesinin bazi
problemlerini su sekilde zikretmek mumkindir: 1. Mantik kavrami (ken-
disiyle ilgili sorunlar) 2. Ilkeler 6gretisi 3. Mantigin birligi 4. Mantiklar 5.
Kavramlar teorisi 6. Onermelerin modalitesi 7. Gegerlilik 8. Mantik degis-
mezleri 9. Dogruluk degerleri ve varlik kavrami 10. Dediiksiyonun degeri
11. Endiiksiyonun degeri ve gecerliligi 12. Analojinin degeri ve hitkmii 13.
Mantigin kaynag1 14. Dogruluk degerleri ve varlik.>”

Mantik felsefesine iligskin ¢éziimlemeler ve yer yer degerlendirmelerden
sonra caligmamizin ikinci agamasi olan Oner’in mantik ilkelerine yonelik
diisiincelerine gecebiliriz.

Mantigin ilkeleri

o« 2« o«

Tarihi boyunca “akil ilkeleri”, “zihin ilkeleri”, “varlik ilkeleri”, “dlisiinme ya-
salar1”, “bilginin normatif yasalar1” vb. sekillerde ifadelendirilen® mantigin
ana ilkeleri 6zdeslik, ¢elismezlik ve ticlincii sikkin imkansizlig1 olarak be-
nimsenmistir. Leibniz, bunlara bir de yeter sebep ilkesini ilave etmistir. An-
cak o, eklemede bulunurken bunlarin sayisini doért olarak degil, celismezlik
ve yeter sebep seklinde sadece iki ilke benimsemistir.*> Ondan sonra mantik
ilkeleri genel olarak celismezlik ve yeter sebep olmak tizere iki sekilde kabul
gorulmiustiir.4°

Oner, Leibniz’in ikili siniflamasini isabetli bulmakla birlikte, inceleme-
sini dortll siniflamaya goére yapar. Ayrica o, bazi mantikg¢ilar tarafindan bir
mantik ilkesi olarak kabul edilmeyen yeter sebep ilkesini, ilk ticlinden yap1
itibariyle farkli degerlendirse de bir mantik ilkesi kabul ederek inceleme
konusu yapar.*!

36 Oner, “Mantik Felsefesi Nedir?”, 169.

37 Ciicen, Mantik, 236-241; Ozlem, Mantik, 349-361; Teo Giiriinberg, Sembolik Mantik El Kitabi 3 (Anaka-
ra: Metu Press, 2000), 339-341; “Mantik Felsefesi”, 377-383.

38 Koz, Mantik Felsefesi, 18.

39 G. W. Leibniz, Monadoloji, trc. Devrim Cetinkasap (istanbul: Pirhan Yayinevi, 2011), 29. Necati Oner,
Insan Hdirriyeti (Ankara: Kultur ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1987), 13.

40 Oner, Bilginin Seriiveni (Anakara: Divan Kitap, 2015), 28; “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlik-
la Olan lligkileri”, 97; Edmond Goblot, flimler Sitemi, trc. Fethi yiicel (Ankara: Milli egitim Basim Evi,
1965), 161.

41 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 97, 106.
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Ozdeslik ilkesi

“A, Adir” veya “Bir sey kendisidir” seklinde ifade edilen &ézdeslik ilkesi, ilk
olarak Eleali Parmenides tarafindan ileri siiriilmiistiir. Oner’in isaret ettigi
sekilde ilk bakista basit, hatta verimsiz gibi gériinen bu ilke, dogru diisiin-
mede zihnin uymak zorunda oldugu mantigin ilk temel ilkesidir. Diger ilke-
lerin varlig1 veya onlara uyulabilmesi, ancak bu ilkeyle miimkiin olmakta-
dir. Yani tiim akil yiirtitmelerimizin temelinde yer alan bu ilkeye uymayan
bir zihin, ¢elismezlik ve ii¢tincii sikkin imkansizligini da anlamsiz kilar.*®

Mantikli diigiiniirken bu ilkeye nasil uyulur? Oner, bu soruyu herkesin
anlayabilecegi sekilde, insanlarin giinliik hayatlarinda sik sik yasadiklar: di-
yalog ve tartismalar iizerinden cevaplamaya calisir. Ona goére diisiinsel bir
faaliyette veya akil yiirtitmede bir zihin tarafindan baslangicta bir kavrama
hangi anlam verilmigse siire¢ boyunca o kavram, ayni anlamda stirdiiril-
melidir. Bu, fikirlerin saglamlig1 ve akil yiiriitmelerin tutarlilig1 ac¢isindan
zorunludur. Dogru diisinmede tek bir zihnin i¢ isleyisinde bu ilkeye uyma
zorunlulugu oldugu gibi, diyalog ve tartismalarda da zihinlerin bu ilkeye
uyma zorunlulugu vardir. Oner, diyaloglarda 6zdeslik ilkesine uyulmasinin
gerekliligini su sekilde anlatir: “Diyaloga katilanlar, kullandiklar: terimle-
re ayni anlami vermis olmalar1 gerekir ve anlasma bu sekilde saglanabilir.
Diyalogda taraflarca kullanilan kelimelere farkli anlamlar verilirse, bu fikir
karisikligina yol acgar, sonug olarak anlasma gerceklesmis olmaz”. Ona gore
iyi niyetlere ragmen toplumsal hayatta meydan gelen kavgalarin basta ge-
len nedenlerinden birisi de 6zdeslik ilkesine uyulmamasidir.**

Ozdeslik ilkesi salt zihinsel bir ilke midir? Yoksa zihinsel olmakla birlikte
bir varlik ilkesi midir? Oner, bu ilkenin varlikla iligkisini ele almadan &nce
bunun tarihsel arka planina dikkat cekmektedir. Buna gore 6zdeslik ilkesini
ilk defa varliga uygulayan Parmenides, bunu “var olan vardir, var olmayan
da var degildir” seklinde ifade etmistir.** Leibniz, 6zdeslik ilkesini “bir sey
ne ise odur” ve onun takipgilerinden Christian Wolff da “her var olan sey ne
ise yine kendisinin aynidir” seklinde ifade etmektedirler. Buna karsin bu il-
keyi kabul etmeyen filozoflar da olmustur. Bilindigi gibi Heraktilotus'a gére
evrende herhangi bir sabitlik yoktur. Her sey goriiniistiir ve bu goriiniis-
ler diinyasi siirekli degismektedir. Onun “bir nehirde bir kez yikanir” sozi,

42 Walther Krantz, Antik Felsefe, trc. Suat Baydur (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1994), 81, 84, 87; Heimsoeth,
Felsefenin Temel Disiplinleri, 52.

43 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 98.
44 Oner, Bilginin Seriiveni, 28; “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 98.
45 Walther Krantz, Antik Felsefe, 81.
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her seyin bir degisim icerinde bulundugunu ifade etmektedir.*® Yeni Cagda
Hegel'in diyalektik felsefesi de 6zdeslik ilkesinin reddini gerektirmektedir.
Onun “bugiinkili bedenim diinkii bedenim degildir” sézii, diyalektik siirecin
yasanan gercekligini dile getirmektedir.*

Gortldugti tizere 6zdeslik ilkesinin varliga uygulanmasinda, ilkenin ger-
cekligi ve gercek disilig1 seklinde iki temel yaklasim ortaya ¢ikmaktadir. Bir
yandan zihnimizin kabul etmekten baska bir ¢aresi olmadigi, “her seyin ken-
disi oldugu” zihinsel gerceklik, ote tarafta gbzlem ve deney diinyamizda her
an yasadigimiz degisimin olgusal gercekligiyle yiiz yiizeyiz. Oner, bu prob-
lemi kavramsal ve olgusal gerceklik seklinde ikili ayrima gitmek suretiyle
cozmeye caligir. Ozdeslik ilkesinin nasil anlagilmas: gerektigi ve gecerlilik
sinirinin belirlenmesinde onun su sozleri dikkate degerdir:

“Tecriibe alaninda, yani maddi diinyada degismenin bulundugunu her an
gozlemliyoruz. Bu husus, Heraklit ve Hegel'in s6zlerini dogrulamaktadir.
Burada soyle bir durum ortaya cikiyor. Bildigimiz bir insani ele alalim. Me-
sela Ahmet Bey cocuklugunda, gencliginde, yasliliginda bedeni hep degisik
bir durum arz etmektedir. Mesela Kizil Irmak, suyuyla kenarlariyla her an
degismektedir, ama Ahmet Bey hep ayni1 Ahmet Beydir, Kizil Irmak hep ayni1
Kizil Irmaktir. Ayni olmak, degismeyen demektir. O halde bunlarda degis-
meyen nedir? Bana dyle geliyor ki degismeyen onlarin kavramlaridir. Daha
acik bir ifadeyle onlarin kavramlarinin secikligidir. Daima degisme karsi-
sinda kalan zihin, bir sey yapamaz, onu anlamak icin adeta onu donduruyor,
yani kavramini yapiyor. Bu bir anlamda, zihin, var olan1 anlamak i¢in onu
rasyonalize ediyor demektir. O halde degismeyen, ayni kalan var olanlarin
kavramlarinin segiklikleridir”.#

Ozdeglik ilkesini olgusal diinyanin diginda, salt zihinsel olanda, agik 6r-
neklerle izah eden Oner’e gére sonug olarak duyusal alem, zaman ve mekan
icinde var oldugu ve stirekli bir degisime bagl oldugundan 6zdeslik ilkesi-
nin burada gecerli oldugu sdylenemez. Zihin, dis diinyaya y®nelerek onun
nesnelerini anlamak icin kavramlagtirmaya calisir. Iste 6zdeslik ilkesi, de-
gismeye tabi olmayan zaman ve mekan dis1 var olanlara, yani kavramla-
ra uygulanabilen bir ilkedir.*” Dolayisiyla ézdeslik ilkesinin dogru yorum-
lanmasi, kavramsal ve olgusal seklinde ikili gercekligin kabul edilmesiyle
mimkin olmaktadir.

46 Walther Krantz, Antik Felsefe, 58.
47 Oner, Bilginin Seriiveni, 28; “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 106-107.

48 Oner, Bilginin Sertiveni, 29. Ayrica bk. Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”,
107-108.

49 Oner, Bilginin Seriiveni, 29; “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 108.
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Celismezlik ilkesi

Celismezlik ilkesi, kisaca “A, A-olmayan degildir” seklinde ifade edilir. On-
tolojik olarak bir sey, ayni zamanda ve ayni kosullarda hem kendisi hem
de kendisinin disinda bir sey olamaz. Zihin bunlardan hangisini evetlerse
digerini degillemek zorundadir. Biri dogru olursa digeri yanhs olmak zo-
rundadir. Iste bu zihinsel yasa, celismezlik ilkesi olarak isimlendirilmistir.
Celismezlik ilkesinden bahsedebilmemiz i¢in celiskinin her iki tarafi i¢in
bazi sartlarin olmasi gerekir. Bunu Oner’in 6rnekleriyle izah edecek olursak,
“Oda aydinliktir” ve “Oda aydinlik degildir” 6nermeleri karsit, ancak celisik
degildirler. Giindiiz ve gece durumlarina bagh olarak her iki 6nerme de dog-
ru olarak degerlendirilebilir.®® Celisikligin tanimini yapan ve sartlarindan
ilk bahseden Aristoteles, celismezlik ilkesini, “ayni niteligin, ayni zamanda,
ayn1 6zneye, ayni bakimdan hem ait olmasi hem de ait olmamasi1 miimkiin
degildir”' seklinde dile getirir. Dolayisiyla mantiksal ifadeyle, celisik iki
onermelerden biri olumlu, digeri olumsuz olmak zorundadir.

Oner’in celigmezlik ilkesine dair goriiglerini ii¢ temel problem iizerinde
ele almaya calisacagiz. Bunlar, karsi-olum iligkilerinde celiski ile karsitligin
farkli olusu, celismezlik ilkesinin kaynagi ve bu ilkenin varliga uygulanma-
siyla ilgilidir.

Klasik mantikta karsit (tezat) onermeler ile celisik (tendkuz) 6nermeler
birbirinden ayr diisiiniilmiistiir. Ornegin, “Biitiin insanlar cesaretlidir” ile
“Higbir insan cesaretli degildir” énermeleri karsit, ancak celisik degildirler.
“Biitiin insanlar cesaretlidir” ile “Bazi insanlar cesaretli degildir” dnermeleri
ise celisiktirler. Iki 6nerme arasinda celisikligin olabilmesi icin hem nitelik
hem de nicelik farklilig1 olmasi gerekir. Karsit 6nermelerin her ikisi birlikte
yanlis olabilirken, celisik dnermelerden birinin dogru, digerinin yanls ol-
mast zorunludur. Burada s6z konusu iki énerme tiirliniin formel yapilarina
dikkat ¢eken Oner’e gore, eger 6nermelerin icerikleri dikkate alinmazsa her
karsi-olumu ifade eden énerme cifti, celisiklik iliskisini gosterecektir. Dola-
yisiyla burada karsitlik denen iliskiden bahsedebilmek icin yargilarin icerik
okumasina tabi tutulmasi gerekir.>

Celismezlik ilkesine dair dikkate deger bir mesele de onun kaynagina
dairdir. Oner, bu konuya iligkin tutumunu, Fransiz Sosyoloji Okulunun bu

50 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 98.

51 Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arsalan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 1005 b 19-20, 201-202.
Ayrica bu ilkenin mantiksal ifadesi igin bk. Aristoteles, Yorum Uzerine, trc. Saffet Babiir (Ankara: imge
Kitapevi, 2002), 17 a 34, 13; ikinci Analitikler, trc. Ali Houshiary (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2011),
77 a 10-22, 24.

52 Oner, Bilginin Seriiveni, 29-30; “Mantidin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri", 99-100.
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probleme dair yaklasimini tartisarak belirlemeye calisir. Fransiz Sosyoloji
Okulunun 6nemli isimlerinden Lévy-Bruhl ilk eserlerinde etnologlarin il-
kel toplumlar {izerinde yaptiklar1 gézlemlerin verilerine dayanarak, bizden
farkli bir sekilde, celismezlik ilkesinin ilkel insanin zihninde tamamiyla et-
kin olmadig1 sonucuna varmistir. Bu sebepten o, boyle bir zihinsel durumu,
alojik ve antilojik degil, prelojik olarak isimlendirmektedir. Lévy-Bruhl’'un
daha sonra bu fikirlerden vazgectigine deginen Oner’e gore, ¢celismezlik il-
kesi sonradan kazanilmis, yani insan evriminin belli bir aninda ortaya ¢ik-
muis bir ilke degil, insanla beraber var olan ve her insanda her zaman gecerli
olan evrensel bir ilkedir.5® Burada Oner, ilkel ve modern insanda akil yurit-
melerin farkliligini mantigin ilkelerinin farkli olmasinda degil, zihniyetin
farkliliginda aranmas: gerektigini ileri siirer. Ona gore zihniyet, mantigin
icinde insanin yéneldigi alandir. Insanlar, ayn1 mantig1 kullandiklar1 hal-
de farkli sonug¢lara varmalari onlarin farkl zihniyetlere sahip olmalarindan
kaynaklanmaktadir.>*

Bu konuda dikkate deger belki de 6nemli mesele, ¢elismezlik ilkesinin
varliga uygulanmasiyla ilgilidir. Burada iki temel yaklagimdan bahsedebi-
lir. 11ki, klasik mantik tarafindan ileri siiriilen celismezlik ilkesinin varlikla
uyumlu oldugu diistincesidir. Digeri ise diyalektik mantig1 savunanlar tara-
findan ileri stirilen ¢elismezlik ilkesinin varlikla uyumlu olmadig1 disiin-
cesidir. Oner, kendi goriiglerinden 6nce karsi ¢iktigi diyalektik mantigin
veya bu mantia dayanan diyalektik materyalizmin goriislerine deginir. O
nedenle 6ncelikle diyalektik¢i yaklasimin goriislerine kisaca deginmemiz
yararli olacaktir.

Celismezlik ilkesinin dis diinyada gecerli olmadigini diisiinen en 6énemli
filozoflarin basinda Hegel gelmektedir. Ona gore varlik olustur ve olus ken-
di icinde ¢elismeyi ihtiva eder. Bu nedenle daha 6énce ortaya konan manti-
ga gore dlem anlasilamaz; dlemin anlasilmasi diyalektik mantikla miimkiin
olabilir. Hegel’in diyalektik metodunu alarak tamamen maddeye uygulayan
Marx ve Engels de maddenin gelisimini tamamen diyalektik gelismeye tabi
tutmuslardir. Buna gore gercek, degisiyorsa, onun 6ziinde hem kendisi hem
de kendisinden bagka bir sey olmasindandir.>

Diyalektik materyalist yazarlardan G. Poitzer'in Mao Ce-tung’tan aktar-
dig1 su ifadeler diyalektik bakisi 6zetler niteliktedir: “Seylerin gelismesinin

53 Necati Oner, “Uc Temel Zihniyet”, Felsefe Yolunda Diisiinceler (istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari,
1995), 65; Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére Mantigin Mensei Problemi, 53-55; Bilginin Seriiveni, 30;
“Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla Olan Iliskileri”, 100-101.

54 Oner, “Ug Temel Zihniyet”, 65. Zihniyetin calisma bigimleri ve tiirleri icin ayni calismaya bakilmalidir.

55 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 108.
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ana nedeni dista degil icte, yani seylerin i¢ ¢elismelerindedir. Seylerin hare-
ketleri ve gelismeleri, iclerinde bu gibi ¢celismelerin varlig1 sebebiyle mey-
dana gelir. Bir sey icindeki bu celisme, gelismenin ilk sebebi olup, bir seyin
oteki seylerle iligkileri ikinci derecen bir sebeptir”.>® Sonuc olarak, diyalek-
tik materyalizme gore esyanin kendisi bizzat ¢elisme halindedir. Buna gore
mantigin bir ilkesi olan celismezlik ilkesi esyada gecerli degildir.””

Klasik mantik¢ilara gore ise ¢elismenin seylerin icerisinde bulunmasi im-
kansizdir. Celigkilerin birligi (ictima-i nakizayn) var olmadig1 gibi var olmasi
da miimkiin degildir.®® Oner, bu cercevede diyalektik materyalizme yapilan
bazi itirazlara deginerek, bunlardan H. Z. Ulke'nin goriislerini degerli bulur.
Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye adli eserinde celismezlik ilkesinin iptal edil-
mesine doniik ¢cabalarin Heralitos’a kadar uzandigina deginerek ondan bize ge-
len degisim fikrinin elestiriye tabi tutulmasi gerektigini sdyler. Ona gore, de-
gismenin olabilmesi i¢in degismeyen bir seyin olmasi gerekir. Degisme, ancak
degismeyen bir dayanakla kaim olur. Bir dayanak olmazsa degisimin tespit
edilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle olus, varligin ancak bir tavri olabilir.
Ulken, degisim yasasindan esas varlik veya kategori olarak ileri siiriilen olug
fikrine dayali gelistirilen Hegel mantigini da su ifadelerle elestirmektedir:

“Hegel’in bu garip olus mantig1 ne zihnimize ne de egyaya tatbik edilebilir.
Zihinde celigkiler birlestirilemez. Bir sey ya vardir ya yoktur. Bir sey olmu-
yor demek, yoktur demenin aynisidir. Farzi mahal, olusun varlik iistiinde bir
kategori oldugu kabul edilse bile, yine mantigimizin prensipleri var olmaya
devam eder. Clinkii olus, kendi kendisinin ayni olacak; bir sey ayn1 zaman-
da hem olus, hem olmayis (olus-degil) halinde bulunmayacaktir. Ju halde
mantigimizin biinyesini degistirmeye imkan yoktur. Onun yerine konmak
istenen bu acayip mantik, zahirde kainatin gelismesini, evrimini izah eder
gibi gériinmesine ragmen, hakikatte realiteye ve zihnimize aykir1 garip bir
kavram semasindan ibaret kalmaya mahkimdur”.%®

Ulken'in goriislerini oldugu gibi kabul eden Oner’e gore varlikta celigki-
nin oldugunu savunmak, diyalektik mantigin bir ¢ikmazidir. Bu ¢ikmaz, ge-
lisme ile farkliligin karistirilmasindan ileri gelir. Eger varlikta bir degisme
kabul edilecekse bir halden bir hale geciste aranmamalidir. Farkli iki seyin

56 Georges Politzer, Felsefenin Temel ilkeleri, trc, Muzaffer Erdost (istanbul: Eris Yayinlari, 2003), 87.

57 Oner, Bilginin Seriiveni, 30-31; “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 108-109.

58 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 109.

59 Hilmi Ziya Ulken, Tarih7 Maddecilige Reddiye (istanbul: istanbul Kitabevi, 1981), 25. Aktarilan metinde
kismen sadelestirmeye gidilmistir. Ulken, Hamelin ve Croce gibi bazi yeni Hggelcilerin de celisikligin
sentezini degil, farkliliklarin sentezini kabul ettiklerini aktarir. Bk. Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve olus (An-
kara: Dogu Bati Yayinlari, 2014), 532.
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bir arada bulunmasi ¢elisme anlamina gelmez. Sonug olarak Oner, ¢eligsmez-
lik ilkesinin hem zihinde hem de varlikta gecerliligini savunmaktadir. Aksi
durumda hicbir kesif, hicbir icat, hatta hicbir ispat miimkiin olmayacaktir. ©

Uciincii Sikkin imkénsizligi ilkesi

Ozdeslik ve celigsmezlik ilkesini kabul eden bir zihin, ticiincii sikkin imkan-
s1izligina varmak zorundadir. Bir sey kendisi ise kendisi olan bu sey, kendi-
sinin disinda bir sey degildir. O halde bir sey ya kendisi ya da kendisinin
diginda bir seydir. Uciincii bir g1k olamaz. Bu ii¢ ilkenin birbirine bagllikla-
rindan dolayi, bunlarin bir ad altindan ifade edilmelerinde bir sakinca bu-
lunmaz. Nitekim Leibniz'den sonra ¢elismezlik ilkesi olarak anilmistir.

“A ile A olmayan arasinda {i¢tincii bir durum yoktur” seklinde ifade edi-
len ti¢lincii sikkin imkansizlig ilkesi, ilk olarak Aristoteles tarafindan, “ce-
lisik énermeler arasinda bir aracinin olmas1 imkansizdir” seklinde dile ge-
tirilmistir.®" Oner’in isaret ettigi gibi mantik ve matematikte sik kullanilan
sacmaya indirgeme metodu da bu ilkeye dayanmaktadir.®

Bu ilkenin varliga uygulanmasinda bazi giicliiklere goriilmektedir. Bu
nedenle Oner, ii¢lincii sikkin imkansizlig ilkesinin iki degerli mantik icin
gecerli olduguna dikkat cekmektedir. Matematik ve fizikte iki degerli man-
tikla izah edilmeyen durumlar vardir. Oner buna Ferma teoremi ile Pi'nin
ondalik kesir halinde yazilisini 6érnek verir. Ferma teoremi ne dogrulana-
bilmis ne de reddedilebilmistir. Eger n>2 ise xn + yn = zn. Esitligi saglaya-
cak bir sayinin olup olmadig1 gosterilemez. Benzer sekilde Blanché, ticiincii
sikkin imkansizligini sikintiya sokan su érnegi vermektedir: Pinin ondalik
kesir halinde yazilisinda devam eden serinin herhangi bir yerinde 0 1 2 3
4 5 6 7 8 9 dizisine rastlanip rastlanmayacagi sorusuna ne evet ne de hayir
cevabi verilebilir. Evet veya hayir cevabinin verilebilmesi icin say1 dizisinin
sonlu olmasi gerekir.®®

Uciincii sikkin imkansizhiginin evrenselligi sikintiya girmesinden sonra,
ikili deger anlayis1 yaninda ikiden fazla degerli kurulan mantiklar ortaya
cikmistir. Oner’e gére bu ilkeye yapilan itirazlar ve kurulan ¢ok degerli man-
tiklar, bu ilkenin yanligligini degil, onun sinirli oldugunu ortaya koymus-
tur. O, burada Cuvillier're dayanarak bu ilkenin mantiksal c¢elismenin bu-
lunmadig1 yerlerde uygulanmasinin anlamsizli§ina deginir. Bunlar, sagma

60 Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 110.

61 Aristoteles, Metafizik, 1011 b 24, 228.

62 Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 102.

63 Oner, Bilginin Seriiveni, 31; “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iligkileri”, 103.
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ve belirtilmemis hallerde olur. Ornegin, “Sokrates iki dik aciya esittir” sag-
maligindan dolay1 bu 6nerme ne dogru ne de yanhstir. Ayni sekilde Ferma
teoremi belirtilmemis bir haldir.** Burada deginilen sagmalik ve belirsizlik
hallerinin aslinda bir cesit anlamsizliktan dolay: ii¢iincii sikkin imkansizli-
gina uymadig1 sdylenebilir.

Uciincii sikkin imkansizlik ilkesine dair Oner’in dikkat ¢ektigi bir nokta
daha vardir ki, o da bu ilke hakkinda yiirtitiilen akil ylriitmelerin yanlisligi-
na dairdir. Ornegin, “sicak ile soguk arasinda ticiincii bir sik olarak 1lik var-
dir” demek yanlis bir akil yiiriitme olur. Clinki bu ilke, karsitlar arasinda bir
derecelendirmenin olmayacagini degil, celigkiler arasinda li¢tincii bir sikkin
olmadigini soyler. Yani A ile A olmayan arasinda ti¢iincii bir hal yoktur. Bu,
“bir sey ya sicak ya sicak degildir” seklinde dile getirilmelidir. “Sicak de-
gildir” gibi karsit haller arasinda “soguk” ve “1l1k” gibi derecelendirmelerin
olasilig1 bu ilkeye bir zarar vermez. Bu nedenle Oner’e gore bu ilkenin dig
diinyada gecerli olmadigini sdylemek, celismenin oldugunu sdylemekle es
degerdir.®®

Yeter Sebep ilkesi

Yeter sebep ilkesini mantigin ilkeleri arasina katan kisinin Leibniz olduguna
daha 6nce deginilmistir. Ona gore bir seyin baska tiirlii degil de bu sekilde
olmasinin yeterli bir sebebi yoksa hi¢bir olgunun mevcudiyetine ve hicbir
beyanin dogruluguna hitkmetmek miimkiin degildir. Cogu zaman yeter se-
bep, bilgimizin dahilinde olmazsa da bu béyledir.®

Simdiye kadar ele aldigimiz ti¢ ilke birbiriyle baglantili ilkelerdi. Simdi
ise ilk ticiinden farkli olan yeter sebep ilkesini incelemeye calisacagiz. Yeter
sebep ilkesi diger ii¢ ilkeden farklidir. Oner bunu iki acidan degerlendirir:
Birincisi, ilk g ilke birbirine baglh ilkeler iken, yeter sebep ilkesinin di-
gerleriyle dogrudan bir baglantisi yoktur. ikinci fark ise yargilarin form ve
icerikleriyle alakalidir. 11k {i¢ ilkeyi ayn1 kategoride ele alan Leibniz’in isim-
lendirmesiyle celismezlik ilkesi, iki dnerme arasinda birinin dogru, digeri-
nin yanlis oldugunu séyler, ancak hangisinin dogru oldugunu beyan etmez.
Burada sadece iki énermenin iligkisine dair bir bildirim s6z konusudur. Bu
bakimdan diistintldiigiinde celismezlik, formel bir ilkedir. Yeter sebep ilke-
sinden amag ise 6nermelerden hangisinin dogru oldugunu ortaya ¢ikarmak-
tir. Bu nedenle yeter sebep ilkesi, 6nermelerin icerikleriyle de ilgilenir.*’

64 Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 103-104.

65 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 110.

66 Leibniz, Monadoloji, 29.

67 Oner, Bilginin Seriiveni, 32-33; “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 105-106.
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Yeter sebep ilkesi, diger ¢ ilke gibi ayni apacikliga sahip degildir. Bu
nedenle mantigin mi, yoksa varligin mi ilkesi oldugu meselesi tartigilmistir.
Oner, burada yeter sebep ilkesinin mantigin ilkesi olarak diisiinen Heimso-
eth'un gorusini aktararak, dolayli olarak kendi yaklasimini da onun tizerin-
den belirginlestirmektedir. Heimsoeth'a gore dogruluk iddiasinda bulunan
her yargi, dogruluk iddiasini temellendirmis olmak zorundadir. Béyle bir
yargl, temelsiz hicbir iddia ortaya atmamalidir. Bu agiklama bi¢cimi ayni za-
manda bu ilkenin mantiksal ifadesi anlamina da gelmektedir.®®

Oner, yeter sebep ilkesinin varliga uygulanmasini, “Her olgunun bir nede-
ni vardir. Meydana gelecek her sey, her degisme bir nedene baglidir” soziiy-
le dile getirmektedir.®® Her olgunun bir nedene bagli oldugu diisiincesinin
sistemli bir sekilde Aristoteles tarafindan ortaya atildigina deginen Oner’e
gore, yeter sebep ilkesinin varliga uygulanmasinda, yapisi geregi iki tiirlil
ilkeden soz etmeyi gerektirir. Bunlar, nedensellik ve amagsallik ilkelerdir.”

Nedensellik ilkesine bagli olarak, bilimsel anlamda determinizmin orta-
ya cikigi bazi tartismalarin yasanmasina sebep olmustur. Bu nedenle Oner
de bu ilkenin ne kadar mutlak oldugunu sorgulamaya caligir. 19. Yiizyil-
da Laplace’nin ortaya koydugu mutlak determinizm, Marc ve Poincaré gibi
dustnirlerce yapilan metodik elestirilerle cok da etkilenmemistir. Esas
determinizmin krizi, Heisenberg’in Kesintisizlik ilkesiyle baslamistir. Bu
dogrultuda yapilan calismalar, mikro fizikte objenin tabiatina bagh olarak
olasilikli bilgiyi ortaya ¢ikarmistir. Oner, son zamanlarda mikro fizikteki
gelismelerden hareketle mutlak bir nedensellik ilkesine varilamayacagi so-
nucuna varir. Determinizmin gecirdigi krizin en gecerli oldugu madde ala-
ninda bile nedensellik krizi yagsanmaktadir.”?

Insanin irade hayatinda determinizmin hakim olup olmadigini da sorgula-
yan Oner’e gére, madde diinyasinda bile tam bir determinizmin oldugu iddi-
as1 hakli stipheleri tizerine ¢ekerken, insan 6zgurligliniin s6z konusu oldugu
ruhsal alemde tam bir determinizmin savunulmasi imkansiz gériilmektedir.”

Nedensellik ilkesini tamamlayan, her seyin bir amaca yonelmisligini
ifade eden amagsallik ilkesi, Aristoteles tarafindan ileri stirilmiis ve Ro-
nesans’tan sonra da modern dénem disiiniirler tarafindan reddedilmistir.

68 Heimsoeth, Felsefenin Temel Disiplinleri, 62.

69 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 110.

70 Bk. Aristoteles, Fizik, trc. Saffet Babiir (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012), 61-63.

71 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan liskileri”, 111.

72 Oner, insan Hiirriyeti, 19-20; “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 111-113.
73 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 113.
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Oner, Aristoteles’in digsal, Kant'in i¢sel ve Kant'in i¢sel amagsalligini alip
timevarimin temellendirmesinde kullanan Lachelier'in goriislerini zikret-
tikten sonra Ulken'nin bu konudaki goriislerini tercihe sayan bulur. Ulken'e
gore amacsallik ilkesini a priori olarak kurmadik¢a tabiatin bir gayesinden
bahsetmek zordur. Oner, Ulken'nin diisiincesinden hareketle, “tabiatta amag-
sal nedenlerin bulundugu iddiasinin tecriibe ile temellendirilemez” sozily-
le dolayli olarak amagsalligin a priori temelleri olmalidir sonucuna varir.”
O, hem nedensellik hem de amagsallik ilkelerine dontik itirazlar1 zikredip
o6nemli oranda hakli bulsa da bunlari aklin ilkeleri olarak kabul etmekten
vazgecmemektedir.

Oner, mantigin her dort ilkesine de uyulmasini akilsal olarak zorunlu
gormektedir. Ona gore bu ilkelerin varlia uygulanmasinda gii¢liikler bu-
lunsa da, insanin varligi bu ilkeler araciligiyla kavramaktan bagka bir sece-
negi yoktur. Rasyonalize etmekle esyanin bilgisi miimkiindiir, rasyonalize
ise bilimsel alanda bilginin bu ilkelere uydurulmasindan ibarettir. Bir yan-
dan béyle diisiinen Oner, 6te yandan varlikta irrasyonelligin de olabilecegi-
ne ve dolayisiyla bilimsel bilginin disinda mantik ilkelerinin uygulanama-
yacagl alanlarin olabilecegini de kabul eder. Ona gore, insanin s6z konusu
irrasyonel alana erismede takip edecegi yol, mantik ilklerinin hakim oldugu
akil degil, iman olmalidir. Iman ise aklin agiklamada yetersiz kaldig1 alana
erigmek icin bir kuvvedir.”* Buna gére Oner’in nazarinda bilgi elde etmede
iki kuvveden bahsedilebilir: Varligin gériinen alaninda akil kuvvesi ve akilin
yetersiz kaldig1 alanlar i¢in iman kuvvesi.

Sonucg

Varlig1 sistematik ve elestirel tarzda ¢oziimlemeye calisan felsefenin tezleri,
mantiksal yasalarla temellenmek zorundadir. Bu a¢idan mantigin yasallari-
na bagh isleyen felsefe, 6te taraftan her bilgi dalina uzanan karakteristigiyle
bilimler icinde mantik bilimini de konular: arasina alir. Her bilgi tiirtintin
kendi icinde ¢tzemedigi problemlerin varlig1 felsefeye kap1 aralamaktadir.
Ayni sekilde mantik biliminin de kendi i¢inde kalarak ¢6zemedigi sorun-
larin varligl, onu felsefeye yoneltmekte ve bu sebeple bir mantik felsefesi
ortaya ¢ikmaktadir.

Oner, oncelikle mantik felsefesi baglaminda mantigin felsefeyle olan
iligkisini tespit etmeye calisir. Aristoteles mantiginin metafizikle i¢ ice olu-
suna dikkat ceken Oner’e gore bu durum, Bati geleneginde 19. Yiizyila kadar

74 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, 113.
75 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iligkileri”, 113.
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devam ederken, Islam diinyasinda daha erken zamanlarda ayrisma gercek-
lesmistir. Geldigimiz nokta itibariyle hem Batida hem de Islam diinyasinda
mantik, bir bilim olarak felsefeden ayrilmigtir. Oner, mantigin felsefeden
ayrilmasini sembolik mantikla yasanan bir arinma olarak degerlendirir ve
bu durumu memnuniyetle karsilamaktadir. Béylelikle ayr1 bir bilim niteli-
gini kazanmis olan mantigin, diger bilimlerde oldugu gibi bir felsefesi s6z
konusu olmaktadir.

Oner’in mantik felsefesi baglaminda ileri siirdiigii gériisler, onun mantik
ve felsefeyi nasil tanimladigiyla yakindan iligkilidir. Buna gore, dar bir alani
konu edinmek suretiyle mantik biliminin verileri evrenseldir. Objeleri, fizi-
gin objeleri gibi kesfedilebilen ve matematigin objeleri gibi de zihinsel ve
kesindir. Bu hususiyetten 6tiirii mantik, diisiinme yasalarinin pozitif bilimi-
dir. Aynen fizik¢i gibi mantik¢i da inceledigi konular karsisinda bu nedenle
objektiftir. Ote tarafta diger bilgi tiirlerinin bittigi yerde baslayan felsefe ise
konular1 genis ve verileri evrensel degildir. Sanatta oldugu gibi ileri siiriilen
gortiislerde filozofun etkisi s6z konusudur. Bir bilim olarak mantiga dair bu
ozellikler, diger bilimlerde oldugu gibi onun bir felsefesini gerektirmektedir.

Mantigin felsefe veya bilimlerle olan iliski sorunsali, Aristoteles’ten son-
ra hep tartisilmigtir. Aristoteles ve peripatetiklerce mantik, felsefenin bir
aleti; Stoacilar tarafindan felsefenin temel ti¢ disiplininden biri, Yeni Platon-
cu ve Ibn Sind’ya gére ise hem felsefenin bir aleti hem de bir disiplini olarak
kabul edilmistir. Oner’in bu konuda goriisleri felsefenin tarihsel gelisimi ve
bilimlerin felsefeden kopmasiyla iligkili yorumlanabilir. O, mantigin meto-
dolojik bir islevinin oldugunu kabul etmekle birlikte, bu hususiyetin mantik
icin gercek bir ifade bi¢cimi olmadigini diisiiniir. Mantik, konu ve yéntemiy-
le tereddiitsiiz bagimsiz bir bilimdir. Mantiga dair 6éncelikle vurgulanmasi
ve lizerinde durulmasi gerek nokta da budur. Ancak konusu miinasebetiyle
mantigin bir ydéntem bilim olmasi da inkar edilmemektir. Ancak onun yon-
tem bilim olusu, edindigi konusundan kaynaklanmaktadir.

Mantik felsefesine dair ele alinan bir mesele de mantik felsefesine duyu-
lan ihtiyacla alakalidir. Oner, biitiin bilim dallarinin kendi i¢yapisinda ge-
cerli olan yasalarla, kendilerine dair olusan problemleri ¢6zemeyeceklerini
diistiniir. Coziilemeyen sorunlarin varlig1 bilimleri felsefeye yoneltmekte,
boylelikle felsefenin yéntemiyle sorunlarin iistesinden gelme imkani olus-
maktadir. Benzer durum mantik i¢in de gecerlidir. Mantik¢inin mantik bili-
mi icinde kalarak ¢6zemedigi sorunlarin varlig1 onu felsefeye yoneltmekte,
boylelikle bu ihtiyactan dolay: bir mantik felsefesi olusmaktadir.
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Mantik felsefesinin bircok probleminden sz edilse de Oner, bunlardan
sadece dort tanesine isaret etmektedir. Bunlar, mantigin ilkeleri, kavramla-
rin varligl, onermelerin modaliteleri ve akil yliriitmelerin deger ve gecerli-
ligiyle ilgilidir. Mantik ilkelerinin evrenselligi, ilkelere bagh akil yiirtitme,
ilkelerin gercek diinyayla uygunluklar: gibi konular, mantik felsefesinin
mantik ilkelerine dair temel problemlerini tegkil eder. Kategorilerin neler
oldugu, kategorilerin sayilari, kategorilerin ve kavramlarin nasil olustukla-
11, nereden kaynaklandiklari gibi konular da mantik felsefesinin kavramlar
konusuna dair temel sorunlardir. Modalitenin mahiyeti, modalite tiirlerin-
den olan zorunluluk, miimkiin, imkansizligin ne oldugu ve bunlarin cesit-
lerin niceligi gibi meseleler de 6énermeler teorisine dair mantik felsefesinin
problemleridir. Son olarak kiyasin degeri, kiyasin gecerliligi, timevarimin
glivenilirligi, analojinin dediiksiyon ve endiiksiyona indirgenmesi gibi me-
seleler de akil yiiriitmelere dair Oner’in igaret ettigi mantik felsefesinin te-
mel problemlerini teskil eder.

Bu calismanin ikinci asamasinda mantik felsefesinin temel problem-
lerinden mantik ilkelerine dair Oner’in goriigleri incelenmistir. Oner, Le-
ibniz’den sonra yayginlik kazanan mantik ilkelerinin celismezlik ve yeter
sebep seklinde ikili tasnifi kabul etmekle birlikte incelemesini 6zdeslik, ce-
lismezlik, tictincii sikkin imkansizlig1 ve yeter sebep seklinde dortlii sinifla-
maya gore yapmaktadir.

flkelerin ilki olan 6zdeslik, bir seyin kendisi olmasi demektir. Bu ilkenin
zihinsel olarak kabul edilmesinde bir sikinti gérmeyen Oner, esas proble-
mi, bu ilkenin dis diinyaya uygulanmasinda gérmektedir. Bunu bir sorun
olarak kabul eden ve bunu ikili gerceklik anlayisini benimseyerek ¢6zmeye
calisan Oner’e gére, bazi filozoflarin isaret ettigi gibi olgusal diinya, siirekli
bir degisim icerisindedir. Dolayisiyla hicbir sey ayni kalmamaktadir. Bu-
nun yaninda zihnin bilim yapabilmesi icin egyanin sabitligine ihtiya¢ duyar.
Oner, 6zdeslik ilkesinin olgusal diinyada degil, insan zihnin olgusal diinyay1
anlayabilmesi i¢in onu bir anlamda dondurmak anlamina gelen kavramsal-
lastirma yaparak geceli kildigini diisiiniir. Ornegin bir insanin bedeni olgu-
sal olarak siireli bir degisim icerisindedir, ancak bu insan, kavramsal veya
zihinsel olarak hep ayni insandir.

Mantigin ikinci ilkesi olan ¢elismezlik ilkesi, bir seyin hem kendisi hem
de kendisinin diginda bir sey olmamasi anlamina gelir. Oner’in ¢elismezlige
dair diisiinceleri ii¢ temel problem iizerinden sekillenmektedir. Bunlardan
birincisi, ilkenin formel yapisindan dolay: meydana gelen problemdir. Kla-
sik mantikta karsi-olum iligkisinde celiskinin disinda, karsitlik gibi baska
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iligkilerden de bahsedilebilir. Karsi-olum iligkilerinin formel olusuna dikkat
ceken Oner’e gore eger salt formel diistiniilecekse karsitlik, celigki gibi so-
nuclanacaktir. Dolaysiyla karsilik, icerik okumasina bagli var olan bir ilis-
kidir. Ikinci problem ise ilkenin kaynagina dairdir. Oner, Fransiz Sosyoloji
Okulunun ilkenin toplumdan kaynaklandig: fikrine karsi ¢ikarak, bu ilkenin
dogustan ve her insan grubunda ayni oldugunu diisiiniir. S6z konusu oku-
lun farkl diistindiigii mantik ilkeleri degil, ayn1 mantik icerisinde sekillenen
zihniyettir. Celismezlik ilkesine dair bir diger temel meselede onun varliga
uygulamasiyla ilgilidir. Oner, bu ilkenin varlikla olabilecek iliskisine dair
iki yaklasimi degerlendirmeye tabi tutar. Bunlardan birincisi ve en eskisi
olan klasik mantik¢ilar tarafindan ileri siiriilen ¢elismezlik ilkesinin varlik-
la uyumlu oldugu diisiincesidir. Ikincisi ise gelismezlik ilkesini varliktan
olumsuzlayan, esyay1 celiskili géren diyalektikci yaklagimdir. Oner, klasik
mantikc¢a ileri siiriilen ¢eliskilerin birliginin var olmadig1 diisiincesini be-
nimser. Diyalektik mantigin tavrini ise bir ¢ikmaz olarak degerlendirir. Ona
gore bu cikmaz, celisme ile farkliligin karistirilmasindan ileri gelmektedir.
Varlikta bir degisme kabul edilse de, bir halden bir hale geciste celisme
aranmamalidir. Farkli iki seyin bir arada bulunmasi ¢elisme anlamina gel-
mez. Sonug olarak, Oner, celismezlik ilkesinin hem zihinde hem de varlik-
ta gecerliligini savunmaktadir. Aksi durumda higbir kesif, hicbir icat, hatta
hic¢bir ispat miimkiin olmayacaktir.

Mantigin lictinci ilkesi olan {i¢iincii sikkin imkansizligi, “A ile A olma-
yan arasinda Ug¢iincii bir hal yoktur” seklinde ifade edilir. Ferma Teoremi
ve Pi'nin ondalik say1 halinde yazilmasi gibi 6rneklerde oldugu gibi son za-
manlarda bu ilkenin varliga uygulanmasinda bazi sikintilar ortaya cikmis-
tir. Oner, bu ilkenin uygulanmadig1 bazi durumlarin varligini kabul emekle
birlikte, cok degerli mantiklarin ortaya ¢ikmasina sebep olan bu durumlarin
tiglincil sikkin yanhighgim degil, smirlhihgini gésterdigini diisiiniir. Uciincii
sikkin imkansizligiyla ilgili yaygin yapilan bir hatanin onun yanlis anla-
silmasina sebep olmaktadir. Bir sey, ya sicak ya da sicak degildir. Bir ge-
yin sicak olmamasi secenekleri arasinda soguk, 1lik gibi derecelendirmele-
rin varligi bu ilkeyi yadsimaz. Bu nedenle Oner’in nazarinda bu ilkenin dig
diinyada gecerli olmadigini sdylemek, celismenin oldugunu sdylemekle es
degerdir.

Ozdeglik ilkesi ilk olarak Parmenides, ¢elismezlik ve ticiincii gikkin im-
kansizlig1 ilkesi de Aristoteles tarafindan ortaya konmustu. Bu {i¢ ilke birbi-
riyle baglantili ve birbirini gerektiren ilkelerdir. Leibniz, bunlara yeter se-
bep ilkesini de eklemistir. Buna gore bir seyin dyle degil de boyle olmasinin
mutlak bir sebebi vardir. Yeter sebep ilkesini mantigin ilkelerinden sayan
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Oner’e gére bunun varliga uygulanmasi durumunda iki ilkeden s6z etmeyi
gerektirir. Bunlar nedensellik ve amagsallik ilkeleridir.

Nedensellik ilkesinin varliga uygulanmasi konusunda Oner, son za-
manlarda mikro fizikteki gelismeleri géz 6niinde bulundurarak mutlak bir
nedensellik ilkesine varilamayacagl sonucuna varir. Madde alaninda bile
nedensellik krizi yasanmaktayken insan iradesine déniik mutlak bir neden-
sellikten bahsetmek imkansizdir. Amacsallik ilkesi hakkinda ise bu evre-
nin anlam kazanmasi i¢in a priori temellerinin olmas1 gerektigi seklinde
Oner’in naif bir kabullenisi s6z konusudur.

Sonuc olarak Oner’in nazarinda biitiin akil yiiriitmelerde mantigin her
dort ilkesine de uyulmasi zorunludur. Ilkelerin varlia uygulanmasinda
giicliikler goriilse de varligin kavranmasi ve aciklanmasi yine de bu ilke-
lerin esas alinmasiyla miimkiin olabilir. Varligin bilgisi onu rasyonalize et-
mekten gecer, rasyonalize ise bilimsel alanda bilginin bu ilkelere uydurul-
masindan bagka bir sey degildir.
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Necati Oner’in Mantik Felsefesi ve Mantik ilkelerine Yaklagimi

Bu caligma, Necati Oner’in mantik felsefesine ve mantik felsefesinin énemli problemlerinden
biri olan mantik ilkelerine dair gériislerini ihtiva etmektedir. Oner’in nazarinda bilimlerin ken-
di icyapilarinda kalarak ¢6zemedigi problemleri séz konusudur. Céziilemeyen bu problemlerin
varlig1 felsefeye kap1 aralamaktadir. Benzer durum, mantik bilimi i¢in de gegerlidir. Diislincenin
isleyisini konu edinen mantik, bir bilim olmasi1 nedeniyle diger bilimlerde oldugu gibi onun da
felsefesinin olmas1 gayet tabidir. Mantik biliminin kendi i¢cinde ¢6zemedigi bazi problemlerin
varlig1 onu felsefeye yoneltmekte, béylelikle mantik felsefesi miimkiin olmaktadir. Bu ¢ercevede
Oner’in dikkat ¢ektigi ve ¢dziimlemeye calistigl temel problemler, mantigin bir bilim olarak fel-
sefeden farklilig1, mantigin ilkeleri, kavramlar, 6nermeler ve akil yiiriitmelere iliskin olmustur.
0, mantig1 6zel ve dar konusundan dolay1 felsefeden ayr diisiinerek, matematik ve fizik gibi bir
bilim dal1 olarak temellendirir. Mantigin konusu, ona felsefe ve bilimler i¢in bir yontem bilim
olma niteligi kazandirsa da bu ikinci dereceden bir éneme sahiptir. Mantik felsefesiyle birlikte
onun 6nemli problemlerinden biri olan mantigin ézdeslik, celismezlik, ii¢iincii sikkin imkan-
s1zl181 ve yeter sebep ilkeleri bu ¢alismanin bir diger inceleme konusu olmustur. Bu ¢ercevede
Oner’in temel cabasi, bu ilkelerin salt zihinsel olmadig1, ayn1 zamanda olguya da uygulanabi-
lirligine déniik olmustur. Olguya uygulamada bazi sikintilarin gériilmesi, ilkelere dair dogru
¢oziimlemelerin yapilamamasindan kaynaklanmaktadir. Buna gore ¢zdeslik ilkesi, olgusal ve
kavramsal olarak cifte gerceklik temellinde anlasilmalidir. Celismezlik, belirli sartlar altinda dii-
stiniilmelidir. Uclincii sikkin imkansizlig1 varlig1 anlamada eksik, ama dogru yorumlanmalidir.
Ayni sekilde yeter sebep, sinirliliklar: hesaba katilarak kabul edilmelidir. Biitiin eksiklik ve si1-
nirhiliklarina ragmen, insanin biitiin akil yiiriitmeleri mantigin ilkelerine bagl gerceklesmekte
ve bu ilkeler olmadan insanin bilim yapmas: miimkiin olmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Necati Oner, Felsefe, Mantik Felsefesi, Mantik ilkeleri

Abstract
Necati Oner’s Approach to Philosophy of Logic and Its Principles

This study contains Necati Oner’s views on logic philosophy and logic principles which is one
of the important problems of the philosophy of logic. According to Oner, there are problems of
the sciences that cannot be solved by staying in their own internal structures. The existence of
these problems that can not be solved opens the door to philosophy. A similar situation valid
to logic science. The logic that discuses the functioning of thought, due to being a science, it is
quite a necessity to have a philosophy as in other sciences. The existence of some problems that
logic science cannot solve within itself leads to philosophy, so the philosophy of logic because
possible. In this framework, the main problems that Oner draws attention to and tries to analyze
are related to the differences logic of as a science, from philosophy which are in terme of the
principles of logic, concepts, propositions and reasonings. He based logic as a branch of science
such as mathematics and physics, by thinking logic apart from philosophy due to its special and
narrow subject. Although the subject of logic is a methodology for philosophy and sciences, this
has a secondary importance. In addition to logic philosophy, the identity, non-contradiction, the
the law of excluded middle and reason sufficient principles are anpther subjeccts of logic phi-
losophy. In this context, Oner’s basic endeavor was that these principles were not only mental,
but also applicable to the phenomenon. The fact that some problems are encountered in the case
is due to the lack of accurate analysis of the principles. Accordingly, the principle of identity
should be understood in terms of factually and conceptually dual reality. The non-contradiction
must be considered under certain conditions. The law of excluded middle must be incomplete
in understanding the existence, but it must be interpreted correctly. Similarly, reason sufficient
should be accepted by taking into account its limitations. Despite all its deficiencies and limita-
tions, all reasoning of man is based on the principles of logic and it is not possible for people to
do science without these principles.

Keywords: Logic, Necati Oner, Philosophy, Philosophy of Logic, Principles of Logic
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(10) Yazilarin sonuna, 150 (yiiz elli) kelimeyi gegcmemek kaydiyla Tiirkce ve
yabanci dilde 6zet (abstract) eklenmelidir.

(11) Yazilarin ana temasini belirten ve internet ortaminda taranmasini sag-
layacak anahtar sozciikler (keywords) 0zetin altina yerlestirilmelidir.

(12) Gonderilen yazilar yayimlanmasa da geri verilmez. Yazisi yayimlanan
yazarlara dergiden 1 adet génderilir.

(13) Felsefe Diinyasi Dergisinde yayimlanan yazilarin telif hakki dergiye aittir.
(14) Yayimlanan yazilarin ilmi, fikri ve edebi sorumlulugu yazarlarina aittir.

(15) Dipnotlar agagidaki formata gore verilmelidir:

a. Makale:

Yazarin Adi Soyadi, “Makalenin Adi”, Dergi Adi, Cilt, Sayi, Basildig1 Yer ve
Tarih sayfa numarasi.
Ahmet Inam, “Bir Agit Olarak Insan”, Felsefe Diinyast, 35, Ankara 2002, s. 8.





