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INGiLiZ SOMURGECILIGINDEKI YERI VE ONEMI

Ali BILGENOGLU

Dr. Ogr. Uyesi., Aydin Adnan Menderes Universitesi {ktisat Fakiiltesi Uluslararas: fligkiler, Aydin

Asst. Prof., Aydin Adnan Menderes University Faculty of Economics International Relations, Aydin /Turkey
ali.bilgenoglu@adu.edu.tr

orcid.org/0000-0002-9097-1737

Oz

19. yiizy1l Avrupali Bilyiik Giiglerin diinyanin siyasi, askeri ve iktisadi agilardan stratejik noktalar: iizerinde
paylasim miicadelesi verdikleri bir asir olarak diinya siyasi tarihine gegmistir. Sanayilesme siirecini tamamlamig
olan biiyiik giicler hem iirettikleri mallar1 satabilmek hem de ucuz hammadde transferi yapabilmek amaciyla
diinyanin sanayilesmemis, dolayisiyla kendilerine gére geri kalmis noktalarinda énce ekonomik ardindan da
siyasi egemenliklerini kurmuslardir. Bu siire¢ icerisinde diger Batili biiyiik giicler arasinda sahip oldugu
ekonomik ve askeri gii¢c bakimindan dne ¢ikan ingiltere olmustur. Bu dogrultuda 19. yiizy1l sonunda Giiney
Afrika’dan Hindistan’a, Misir’dan Seylan’a uzanan genis bir cografya tizerinde egemenligi tek basina ele gegiren

ingiltere popiiler deyisle “{izerinde giines batmayan imparatorluk” haline gelmistir.

19. yiizy1l ingiliz sémiirge imparatorlufunun yeryiiziindeki en &nemli stratejik noktasi Hindistan olarak
belirlenmistir. ingiliz sémiirge siyasetinin bu cografyada 18. yiizyil sonlarindan itibaren gerek ilk pratik
drneklerinin gériilmeye baslanmasi gerekse diinyanmin dier énemli stratejik noktalarinda kurulan ingiliz
somiirge idarelerinin en miihim giivenlik kaygisinin bu cografyadaki ingiliz varliginin korunmas: fikri {izerine
insa edilmesi sebebiyle Hindistan yiizyilin tamami boyunca diinyanin en biiyitk hegemon giicii olan ingiltere

i¢cin apayr1 bir 6neme sahip olmustur.

Bu calismada 19. yiizy1l Ingiliz sémiirge siyaseti, bu siyasetin temel parametreleri cercevesinde Hindistan'in
isgal ettigi merkezi konumu esas almak iizere bu cografyanin ingiltere tarafindan nasil egemenlik altina alindig1
ve ne tip sorunlarla karsilasildig: ile burada kurulan sémiirge idaresinin temel &zellikleri hakkinda bilgi
verilecektir. Buna ek olarak ise Hindistan'daki ingiliz sémiirge idaresinin yine 19. yiizyilda Ingiliz
imparatorlugunun &nemli stratejik noktalar1 olan Misir ve Sudan’da kurulan sémiirge idarelerine hangi

acilardan ilham kaynag1 oldugu ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: 19. Yiizyil, Sémiirgecilik, Ingiltere, Hindistan, Misir, Sudan

Gelig Tarthi: 28.09.2020 Kabul Tarihi: 13.12.2020
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Ali BILGENOGLU

“THE DIAMOND IN THE CROWN” IN THE AGE OF COLONIES: THE PLACE AND THE
IMPORTANCE OF INDIA IN BRITISH COLONIALISM

Abstract

19th century is known as the time period in which the European Great Powers struggled to share the strategic
points of the world from the political, military and economic aspects of the time. The Great Powers who had
completed their own industrialization processes, established first their economic and then political soverignty
in the non-industrialized and thus backward points of the world in order both to sell the goods they produce
and to transfer raw materials to their industries. In this process, Britain became the prominent in terms of it
economic and military power among other European Powers. In this context, Britain, which had taken over the
soverignty over a wide geography extending from South Africa to India and from Egypt to Ceylon at the end of

the 19th century, became the supreme power of the World.

India was determined as the heart of the British colonial empire of the 19th century. Since the late 18th century,
British colonial politics and their first implementations were started to be observed in India, and this imperial
zone became the most important security concern of the British governments. This situation made the British
to form their security approach starting from the security of their rule in India. Exactly because of this, India
appeared as the geography that had the utmost importance for Britain, who was the most powerful hegemonic

empire throughout the entire century.

In this study, informations about the characteristics of the 19th century British colonialism, and the place of
India within this policy will try to be given. Besides these, how India was colonised and dominated by the
British, what kind of social and political problems were encountered will be discussed. At the end, how the
British experiences in India inspired the other British colonial administrations in Egypt and the Sudan will try

to be revealed.
Key Words: 19th Century, Colonialism, Britain, India, Egypt, The Sudan

Atif / Cite as: Bilgenoglu, Ali. “Sémiirgeler Caginda “Kralin Tacindaki Elmas”: Hindistan'n Ingiliz
Sémiirgeciligindeki Yeri ve Onemi”. Apjir 4/3 (Aralik 2020), 271-290.

1. Giris

19. yiizyilin politik ruhunu sekillendiren en 6nemli siyasal gelisme hi¢ kuskusuz 1789
Fransiz Devrimi idi. Devrimin Once miicavir alan olarak kita Avrupa’sina, sonra da
diinyanin geri kalanina yaydig1 hiirriyet, esitlik ve adalet gibi liberal fikirlerin yani sira

modern anlamda ulus devlet kavramsallastirmasinin ilk diisiinsel temellerini atan

milliyetcilik fikri de modern diinyanin bi¢cimlenmesinde etkin rol oynamistir.

Fransiz Devrimi’nin siyasal baglamda modern diinyanin olusumuna olan etkisinin iktisadi
baglamdaki tamamlayicisi olarak ise karsimiza Sanayi Devrimi ¢ikmaktadir. 18. yiizyilin
ortalarinda kendisini tarimsal tiretim bi¢imlerindeki kokli degisikliklerde, buharli gemi
basta olmak iizere ulasim araglarinin gesitlenip giiclenmesinde ve manifaktiir iiretimin

merkezi olan bilyiik fabrikalarda gosteren Sanayi Devrimi, modern Avrupa’nin
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olusumunda en biiyiik etkiye sahip tarihsel ddnemeglerin basinda gelmektedir. Burjuvazi
ve is¢i sinifi gibi iki ayr1 sosyal tabakanin hem dogusunu hem de aralarinda ideolojik ve
toplumsal miicadelelerin yasandigi yeni bir sosyolojik degisim/déniisiim siirecini de
beraberinde getiren Sanayi Devrimi, aym zamanda modern igerigiyle kapitalizmin
dogusuna da kaynak teskil etmistir. Zaman igerisinde kitlesel iiretim hacminin o tarihe
dek goriilmemis diizeyde artisi ve bu siirece temel teskil eden sermayenin de
merkezilesme egilimleri gdstermesi neticesinde kapitalizmin tarihsel evrim izlegi
icerisinde “rekabetci nitelikten tekelci bir yapiya gegmesi”' ile emperyalizm olarak

bilinen olgu giindemdeki yerini almistir.?

Uretimi tek elde toplayan, diinyanin geri kalanini ulusal sanayilerinin varligi ve gelisimi
acisindan hammadde kaynag1 ve pazar olarak géren yeni tekelci anlayis kapitalizmin
boyut atlayarak, kendisini cografi bakimdan yeniden yapilandirma gayesi® mucibince yeni
pazar arayisina ¢ikmasina neden olmustur.* Bu arayis siireci ayni zamanda 19. yiizyil
Avrupa’sinda ingiltere, Fransa basta olmak iizere biiyiik giicler arasinda rekabetin
baslamasi anlamina da gelmektedir.’ iki biiyiik giice ilerleyen yillarda ulusal birliklerini
tamamlayan Almanya ve italya’nin yani sira Belgika ve Hollanda gibi dénemi itibariyla
orta Olgekli giicler de katilmaya baslayacaktir.® Kuzey Afrika’dan Asya iclerine, Hint
Denizi'nden Orta ve Gliney Afrika’'ya dek uzanan biiyikk bir cografyada 19. yiizyilin
tamaminda, 20. yiizyilin ise ilk ceyreginde yasanan bu biiyiik paylasim miicadelesi siyasal
planda sémiirgecilik olarak temayiiz ederken, tarihsel sonuglar1 bakimindan somtirge
imparatorluklarinin kurulmasini ve diinyanin bilyiik bir béliimiiniin Batili sermaye/giic

odaklarinca sémiriilmesini beraberinde getirmistir. Bu uzun erimli paylasim miicadelesi

1 Orhan Kurmus, Emperyalizmin Tiirkiye'ye Girisi, Bilim Yaynlari, istanbul, 1974, s. 15. Bu siire¢ ayni zamanda
“ulus/millet” olarak adlandirilan kavramin modern icerigine kavustugu dénemdir. Bu konuda 6énde gelen
caligmalardan bir tanesi i¢in bkz. Miroslaw Hroch, Avrupa’da Milli Uyams: Toplumsal Kosullarmn ve
Topluluklarin Karsilastirmali Analizi, iletisim Yayinlari, istanbul, 2011. Kapitalizm ve milliyetciligin tarihsel
gelisim siireci icerisinde aralarinda bir nedensellik bagi kurulup, kurulamayacagimi sorgulayan degerli bir
calismast icin ise ayrica bkz. Josep Llobera, Bat1 Avrupa’da Milliyetciligin Gelisimi, Phoenix Yayinlari, Ankara,
2007, ss. 103-114.

2 Server Tanilli, Uygarlik Tarihi Ders Notlari, {stanbul, 1979, ss. 87-90; ].M. Blaunt, “Colonialism and the Rise of
Capitalism”, Science & Society, vol: 53, no: 3, (Fall, 1989), ss. 260-296. Vladimir Lenin ise 1916’da yayimladigi
meshur Emperyalizm: Kapitalizmin En Yiiksek Asamas: isimli kitapgiginda emperyalizmin kapitalizmin gelisme
stireci ile olan ickinligini ortaya koymaya calismisti. Lenin’e gére, 19. yiizyil boyunca biiyiiyen emperyalizm ve
paylasim savast Birinci Diinya Savasina neden olmustur. Kapitalizmin tekelci kapitalizme evrilmesi ile
emperyalizm arasindaki iliskiyi 6ne ¢ikaran Lenin’in bu galismasi iin bkz. V.I. Lenin, Emperyalizm: Kapitalizmin
Sonuncu Asamast, Sosyalist Yayinlar, istanbul, 1995.

° Immanuel Wallerstein, Tarihsel Kapitalizm, Metis Yaymlari, istanbul, 1992, 5. 31.

* Murat Sarica, 100 Soruda Siyasi Diisiince Tarihi, Gergek Yaymevi, istanbul, 1977, s. 120; Phyllis Deane, ilk Sanayi
inkilaby, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2000, ss. 46-65.

® Samir Amin, Avrupamerkezcilik: Bir ideolojinin Elestirisi, Ayrint1 Yayinlar, {stanbul, 1998, ss. 176-177.

¢ Eric Hobsbawm, imparatorluk Cag1 1875-1914, Dost Kitabevi, Ankara, 2003, s. 68.
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icerisinde birbirleri ile olan yeryiizii egemenligi savasiminda uzlasamayan Biyiik
Gliglerin insanlik tarihinin ilk biilyiik genel savasi olan Birinci Diinya Savasi’nin patlak
vermesine neden olmalar1 ise sadece kapitalizmin degil, ayn1 zamanda modern diinya

tarihinin de en kritik déniim noktalarindan birisine isaret eder niteliktedir.’

2. Somiirgecilik ve Emperyalizm: Kavramsal Bir Mukayese

Kelime anlami olarak “imparatorluk kurma egilimi” anlamina gelen emperyalizmin
bugiine dek muhtelif tanimlar1 yapilmis olmakla beraber genel anlamda “etnik, dinsel ve
kiiltiirel agilardan birbirinden ¢ok farkli toplumlarin baska bir giic tarafindan tek bir siyasi ve
ekonomik ¢ati altinda yénetilmesi ya da yénetilmek istenmesi” olarak agiklanabilir.?
Emperyalizm ile sémiirgecilik analojik olarak ¢ogunlukla ayni anlama gelen kavramlar
kullaniliyorsa da aralarinda ¢ok temel bir niians bulunmaktadir.” Immanuel
Wallerstein'in modern diinya sisteminin tarihsel kdkeni olarak sabitledigi 16' ve 17.
yiizyillarda basta Ispanya, Portekiz ve Hollanda gibi biiyiik sémiirge giiclerinin Amerika
kitasi, Gliney Asya gibi bolgelerdeki faaliyetleri goz oniine alindiginda sémiirgeciligin
emperyalizmden tarihsel agindan ¢ok daha erken bir asama oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Avrupa'nin 19. ylizy1l emperyalizminin énceki sdmiirge(lestirme) pratik ve modellerinden
gerek oOrgiitlenme, gerekse tahakkiim derecesi bakimindan arz ettigi farka
odaklandigimizda, emperyalizm somiirgecilikten ayr1 olarak salt bir ele gecirme ve
birikim elde etmekten ¢ok biiyiik ve orgiitlii bir tahakkiim altina alma girisiminin adi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir,”® Buna ek olarak kronolojik agidan bakildiginda
somiirgecilik eski, emperyalizm ise yeni bir kavramdir. Nitekim benzer bir noktaya isaret
eden Ingiliz tarih¢i Hobsbawm emperyalizm sdzciigiiniin ilk kez 1890’larda siyaset
jargonunun bir parcasi haline geldigini sdyler ve ekler: “Imparatorlar ve imparatorluklar eski

olsa da, emperyalizm tamamen yeniydi”."

Tarihsel evrim siireci cercevesinde bakildiginda somiirgecilik genel olarak ti¢ dénem

icerisinde incelenmektedir. Bunun ilki “Eski Somiirgecilik” olarak adlandirilan 17. ylzyil

7 Rupert Emerson, Sémiirgelerin Uluslagsmasi, Tiirk Siyasi ilimler Dernegi Yayinlari, Ankara, 1965, s. 4.

8 Server Tanilli, s. 96; Gail Omvedt, “Towards a Theory of Colonialism”, Critical Sociology, vol: 3, no: 3, (Apr.,
1973),s. 1.

? Ronald J. Horvath, “A Definition of Colonialism”, Current Anthropolgy, vol: 13, no: 1, (Feb., 1972), ss. 45-57.

° Immanuel Wallerstein, Modern Diinya Sistemleri Analizi, BGST Yaynlar, Istanbul, 2014, s.51.

' Edward Hallet Carr, Milliyetgilik ve Sonrasi, iletisim Yaymlari, istanbul, 1999, s. 75; Paul Harrison, Ugiincii
Diinyanin Batililastirilmasi, Pinar Yayinlari, Istanbul, 1991, ss. 31-39. Bu konu hakkinda bir tartisma igin bkz.
Raimondo Luraghi, Sémiirgecilik Tarihi, e Yayinlari, istanbul, 1975, ss. 11-24.

2 Liitfi Sunar, “XIX. Yiizy1l Avrupa’sinda Emperyalizm Algis1”, Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, 14. Say1, 2007, ss. 58-60;
Ania Loomba, Kolonyalizm-Postkolonyalizm, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2000, ss. 17-19.

3 Hobsbawm, imparatorluk ¢agy, s. 71.
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sonundan 19. yiizy1l baslarina kadar olan dénemdir. Bu siirecin en 6nemli unsuru cografi
kesifler ve Amerika kitasinin kolonilestirilmesidir. ikinci asama “Serbest Ticaret
Somiirgeciligi” olarak tanimlanan 1830-1880 arasi donemi kapsamaktadir. J.M. Blaut'un
dogru bir tespitle “Avrupa-merkezci yayilmaciligin klasik bicimi” olarak tasvir ettigi bu
tarihsel ~ aralik  icerisinde  basta  ingiltere  olmak  i{izere = Avrupa’nin
sanayilesmis/kapitalistlesmis merkezi giicleri yerkiirenin Avrupa-disi/sanayilesmemis
bolgelerini tedricen sémiirgelestirmeye, yine Blaut’'un deyimiyle “boyun egdirmeye”
baslamiglardir.” Uglincii dénem olan “Yeni Emperyalizm” ise 1880-1940 yillar1 arasini
icine alir ve “Yeni Somiirgecilik Dénemi” olarak da adlandirilir. Bati sermayesinin
biiyliyen ticari iligkiler ag1 cercevesinde genisledigi ve yapisal doniisiim yasadigi®™ bu
ddnem bir 6nceki Serbest Ticaret Somiirgeciligi asamasinda iktisaden sémiirge haline
getirilen bolgelerin biiyiik giicler tarafindan bu defa politik olarak egemenlik altina
alinmalarim ifade etmektedir.’® Somiirgeciligin kendi igerisinde yasadigi bu yapisal
degisimin en Snemli itici gii¢lerinden biri hi¢ kuskusuz daha genis araziler ve glimriik
tarifelerine midahalelerin yapilmadigi pazarlar isteyen Avrupa burjuvazisi, yani

tiiccarlar ve sermaye sahipleriydi."”’
3. Hindistan'da ingiliz Sémiirge Yonetiminin Kurulusu

ingiliz sémiirgecilik tarihinin Asya kitas1 baglamindaki en eski girisimi Hindistan merkezli
olarak 17. yiizyilda kurulan ingiliz Dogu Hindistan Sirketi'dir. 31 Aralik 1600 tarihinde
Kraliyet berati ile kurulusu ilan edilen ingiliz Dogu Hindistan Sirketi zamanla diinyanin
en biiyiik ticari organizasyonlarindan biri haline gelip, Ingiliz sémiirgeciliginin Asya
kitasindaki acentesi kimligini kazanacaktir.'® Ozellikle 19. yiizyila gelindiginde mezkiir
sirket elinde bulundurdugu iktisadi giice ek olarak zamanla elde ettigi siyasi etkinligin de
neticesinde Hindistan cografyasinda popiiler deyisle “devlet icinde devlet” haline

gelecektir.”’

* .M. Blaut, Somiirgeciligin Diinya Modeli: Cografi Yayilmacilik ve Avrupa-merkezci Tarih, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2015, s. 46.

15 Donald Quataert, Osmanli Devleti'nde Avrupa iktisadi Yayilimi ve Direnis (1881-1908), Yurt Yayinlari, Ankara,
1987, s. 13.

16 Ahmet Yaramis, “Misir'da ingiliz Sémiirgecilik Anlayisi: Cromer Ornegi (1883-1907)”, Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, cilt: IX, say1: 2, Aralik 2007, ss. 121-122.

17 Kara fhtilal (Uyanan Afrika), Haz. Ergiin Tuncali, Aksam Kitap Kuliibii, Istanbul, 1966, ss. 29-30; Giirhan Uckan,
Giiney Afrika Cumhuriyeti: Gagdas Sémiirgecilik ve Emperyalist Yayilma Ornegi, Yarin Yayinlari, istanbul, 1986,
ss. 15-16.

18 Georges Lefebvre, “Kapitalizm” bashikli monografisinde bu tarz sirketlerin 16. yiizyildan itibaren kiiciik hisse
ortakliklar1 halinde ortaya ¢ikmaya basladiklarini ifade etmektedir. Bu ve benzeri detay icin bkz. Georges
Lefebvre, Kapitalizm, Can Yayinlari, istanbul, 1972, s. 29 vd.

1* Azmi Ozcan, “Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi {slam Ansiklopedisi, cilt: 22, 2000, s. 294.
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Ozellikle 18. yiizyilda Britanya adasinin Sanayi Devrimi’nin anavatani olarak inkisafi*® ve
meshur 7 Yil Savaslar1 (1756-1763) neticesinde Fransizlara kars: zafer kazanilmasi ile®
Hindistan bir anlamda ticari bakis acisi ile ingiltere icin hem bir hammadde kaynagi hem
de bir mamul madde pazari haline gelmistir. Tedrici olarak ingilizlere diinya egemenligini
getirecek olan bu klasik kapitalist hegemonya iliskisinin ticari ayagi denizagiri
cografyalarda Dogu Hindistan Sirketi ve benzeri sirketler araciligi ile tahkim edilirken?,
giiclii ingiliz donanmasinin bu diizenin korunmasi ve devamliligi hususunda biiyiik bir

dnem ve islev sahibi oldugu gériilmektedir.”

Diinya tarihinin uzun 19. yiizyih ingilizler ve Hindistan’'daki varliklar1 adina dénem
donem krizli geen yillar olmustur. Yiizyilin ilk yarisinda Cin ile ingiltere arasinda patlak
veren Afyon Savaslari bunun ilk biiyitk &rnegi olarak kabul edilmektedir. ingiliz Dogu
Hindistan Sirketi araciligiyla Gin'den cay transfer eden Ingiltere, bunun karsiliginda
Hindistan cografyasinda iiretilen afyonun Cin’e satisini sagliyordu. Bu yogun afyon
ticaretinin* zamanla Cin’de su¢ oranlarinin yiikselmesi ile toplumsal bir kriz ortaminin
dogusuna kaynaklik etmesi neticesinde Cin hiikiimeti afyon yasagi getirmis; afyon
cubuklarinin yakilmasina, keshanelerin kapatilmasina ve siki toplumsal tedbirlerin
uygulanmasina baslanmistir. Bu gelismeler ile kapsami genisleyen afyon yasaginin
devam etmekte olan ticari iliskiye zarar vermeye baslamasiyla ingiltere ile Cin arasindaki
iligkiler gerilmeye baslamistir. Cin tarafi toplumu koruma ilkesiyle hareket ederken,
ingiltere ise serbest ticaretin engellenmesine kars1 ¢ikiyor; Cin hiikiimetinin yasak karari
ve uygulamalarimi protesto ediyordu. Bu durum kisa siirede Birinci Afyon Savasi'nin
patlak vermesine neden olmus; savasi sonunda Ingiltere Cin’i afir bir yenilgiye
ugratmustir. 1842’de imzalanan ve savasin esas nedeni olan afyona dair ironik bir sekilde
hicbir maddesi olmayan Nanking Antlasmasi® ile ingiltere Dogu Asya egemenliginin en
6nemli ayaklarindan biri olacak olan Hong Kong'un kontroliinii ele gecirmis; aralarinda

Sangay’in da bulundugu Gin’deki bes 8nemli liman ingiliz tiiccarlara agilmistir.*

% Eric Hobsbawm, Devrim Gag1 1789-1848, Dost Kitabevi, Ankara, 2003, s. 38.

2 Yedi Y1l Savaslari ile Ingiltere Fransa'ya karsi kazandigi zafer ve ardindan imzalanan Paris Antlasmas: ile
Hindistan ve Kuzey Amerika gibi iki 6nemli Fransiz egemenlik alanma el koyarken; Afrika’daki Fransiz
kolonilerinin de 8nemli bir kismini ele gecirmistir. Detay icin bkz. William McNeill, Diinya Tarihi, imge Kitabevi,
Ankara, 2002, ss. 615-617.

2 Detay igin bkz. Maurice Dobb, Kapitalizmin Diinii ve Bugiinii, iletisim Yayinlari, istanbul, 1990, ss.33-41;
Hobsbawm, Devrim Gagy, s. 43.

% Geoffrey Parker, Cambridge Savas Tarihi, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2014, s. 234.

* Hobsbawm, Devrim Gag, s. 45.

% Rifat Ugarol, Siyasi Tarih (1789-1994), Filiz Kitabevi, 1995, s. 275.

% Hamiyet Sezer Feyzioglu, “Bat1-Cin Savaslar1 ve Osmanli Devleti”, TAD, cilt: 36, say1: 62, 2017, ss. 92-93; Fahir
Armaoglu, 19. Yiizy1l Siyasi Tarihi (1789-1914), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1997, ss. 744-745.
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ingiltere ile Cin arasinda bas gésteren bu ilk krizin ardindan ikinci énemli siyasi ve askeri
catigma Hindistan’da patlak vermistir. Nihayetinde ingilizlerin Hindistan’i tam anlamiyla
bir somiirge haline getirmesiyle sonuglanacak olan bu kriz, Hint askerlerinin baslattiklar:
ingiliz karsit1 bir isyan olarak baslamis ve yaklasik 6 ay boyunca devam etmistir. 1857
senesinde baslayan ve tarihe Sipahi Isyani olarak gecen bu Ingiliz karsiti ayaklanma,
icerisinde Bengal ordusuna mensup sipahilerin yer almasi nedeniyle askeri bir hiiviyete
sahip oldugu kadar, Babiirli Sultam II. Bahadirin sembolik &nderligi etrafinda
teskilatlanan Hindu ve Miisliiman kitlenin de yer almasi sebebiyle toplumsal bir kalkisma
olarak da nitelenmektedir. Delhi basta olmak iizere dnemli kentlerde kitleler halinde
gerceklesen ayaklanmalar neticesinde ingiliz ordusu ¢ok sert bir bicimde isyani bastirmis;

binlerce kisi 6ldiiriilmiis veya siirgiine génderilmistir.

1857 tarihli Sipahi Isyani'min en &nemli sonucu ise hi¢ siiphesiz ki 1600’lerden beri
Hindistan cografyasinda devam eden ingiliz varhinin 19. yiizyilin ikinci yarisi itibariyla
kimlik ve icerik degistirmesi; Hindistan'n dogrudan bir ingiliz sémiirgesi haline
getirilmesi olmustur. Ayaklanmanin bastirilmasini miiteakip Ingiliz Parlamentosu 2
Agustos 1858 tarihli toplantisinda aldigi kararla Hindistan idare Kanunu’nu ilan etmistir.
Bu kanunla ingiliz Dogu Hindistan Sirketi'nin varligi ve yetkileri resmen ortadan
kaldirilmig; Hindistan'in ydnetiminin resmen ve dogrudan ingiliz hiikiimetinin eline

birakildigi ilan edilmistir.”’

3.1. Miitehakkim SOmiirgeci olarak Ingiltere ve Giidiimlii
Modernles(tiril)en Hindistan

1857 Isyani sonrasi Hindistan tarihi bir yaniyla yukarida ifade edildigi gibi ingiliz idaresi
altinda gecirilen bir dénem olmus, diger taraftan da bizzat somiirgeci hegemon
tarafindan tesvik edilen modernite ve {iriinleri ile tanisma siireci olmustur. Nitekim i¢
dinamiklerin hareketsiz kaldig1 ve dis yonlendirmelerin 6ne ¢iktig1 bir model olarak
kategorize edilmis olan giidiimlii modernlesmenin 6nde gelen &rnekleri arasinda

Hindistan da yer almaktadir®.

77 Azmi Ozcan, “Hindistan: III Tarih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, cilt: 18, 1998, s. 78. ingiltere
1857’de Hindistan’daki Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi'nin parlamento karari ile devlet ydnetimi ¢atisi altina
alinmasi kararini bu olaydan geyrek asir evvel Dogu Akdeniz’deki Levant Kumpanyasi'ni benzer yéntemle devlet
eline alarak tecriibe etmisti. Kékenleri 15.yy’a dek uzanan Levant Kumpanyasi'nin 1825te ticari etkinliginin
feshi saglanarak, ingiliz Parlamentosu’nun aldig1 kararla devlet yénetimine birakilmisti. Bkz. Christine Laidlaw,
Levant'taki Ingilizler: 18. Yiizyillda Osmanl imparatorluguyla Ticaret ve Siyaset, Alfa Basim Yaym Dagitim,
Istanbul, 2011, 5. 45.

% Modernlesme kategorileri i¢in temel bir eser olarak bkz. Suavi Aydin, Modernlesme ve Milliyetgilik, Glindogan
Yayinlari, Istanbul, 2000, ss. 23-25.
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Modern ve ileri olarak kabul edilmis iilkelerdeki kurum ve degerlerin modernlesmek
isteyen iilkelerdeki muadillerine érnek olarak alinmasini, dolayisiyla da tarihsel olarak
eski-yeni catismalarini beraberinde getiren giidiimli modernlesme ornekleri ayni
zamanda az gelismis iilke modernlesmesi olarak da kategorize edilmektedir. Geri kalmig
bir ilkenin bir Batili giiciin kimi zaman ydnlendirmesi kimi zaman da dogrudan
somiirgesi altinda ve daha Onemlisi o giiciin talep ve menfaatleri dogrultusunda
modernlestirilmesi olarak &zetlenebilecek az gelismis iilke modernlesmesi icerisinde
burada sozii edilen somiirgeci giiciin modernlestirici roli bir problematik olarak ortaya
cikmaktadir.” Zira bu baglamdaki modernlesme miisahhas olarak sémiirgeci giiciin sahip
oldugu sirketler araciligiyla insa ettigi kopri, baraj vb. teknik altyapinin
yayginlastirilmasi: anlamina geliyordu. Bu modern teknik altyapinin yine modern
ekonomik/ticari ag ve sdmiirge kurumlarina hizmet etmek iizere tasarlandigi agik bir
hakikatti. Bu ¢ercevede gerek Misir'da gerekse Hindistan’da haberlesmeden tarim ve
sulamaya, ulasimdan egitime, modern anlamda sehirlesmeden biirokratik devlet
mekanizmasina kadar uzanan genis bir yelpazede digsal miidahale ile Ingiliz
modernlestiriciligi viicut bulurken; aymi dénem ingiltere’nin sézii edilen cografyalar

lizerinde sémiirgeci giicliniin temerkiizii anlamina geliyordu.®

Hindistan'daki ingiliz varh§ ve etkinligi {izerine diisiinen 19. yiizyilin Avrupal
entelektlellerinden bir tanesi Karl Marx’ti. Marx, ideolojik-kategorik olarak somiirgecilik
ile emperyalizmin karsisinda dururken, bununla tezat teskil edecek sekilde ingiltere gibi
ilerlemis/gelismis somiirgeci giiclerin az gelismis yahut geri kalmis iilkelerdeki
modernlestirici roliinii ise degerli bulan bir yaklasima sahipti. Marx'in bu konudaki
fikirlerini en iyi ortaya koyan ve hala {izerinde tartigilan makalesi 8 AZustos 1853
tarihinde New York Daily Tribune’de yayimlanmisti. “Hindistan’daki Ingiliz Egemenliginin
Gelecekteki Sonuglari” baghigini tasiyan makalesinde Marx, Hindistan’daki verili somut
kosullar cercevesinde ingilizlerin modernlestirici kimligini “Ingiltere’nin Hindistan'da yerine
getirmesi gereken ikili bir gorevi vardur: biri yikici, 6teki yenileyici-eski Asyatik toplumun ortadan

kaldirilmasi ve Asya’da Bati toplumunun maddi temellerinin atilmasi” sdzleriyle olumluyordu.

% Ne var ki problematigi yaratan nokta miisahhas olandan ziyade miicerret olanda sakli idi. Zira bir taraftan
somiirgeci gii¢ tiim modernlestirme girisimlerinin ideolojik goriintiisiine karsin sémiirgeci egitimleri altindaki
halklara kendi medeniyetlerinin kazanimlarini aktarma ile gorevli olduklarma samimiyetle inanirken;
somiiriilen halklara ise ekonomik ve toplumsal ilerlemenin ancak sémiirgecinin kendilerini modernlestirmesi
yoluyla gerceklesebilecegi bilgisi dayatiliyordu. Detay i¢in bkz. Blaut, a.g.e., ss. 54-55.

% Az gelismis lilke modernlesmesinin Hindistan ve Afrika 6rneklerinde incelendigi ¢alismalar i¢in bkz. Bernard
S. Cohn, Colonialism and its Forms of Knowledge: British in India, Princeton University Press, 1996; Partha
Chatterjee, Milliyetci Diisiince ve Sémiirge Diinyasi, iletisim Yaynlari, istanbul, 1996; Baskin Oran, Azgelismis
Ulke Milliyetciligi: Kara Afrika Modeli, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1997; Tiirkkaya Atadv, Afrika Ulusal Kurtulus
Miicadeleleri, AUSBF Yayinlari, Ankara, 1977.
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Boylelikle Hindistan tarihinde o giine dek hi¢ kavusamadigi birlige “Ingiliz kilicimin

dayatmastyla” kavusabilecekti.*"

19. ylzyilin ikinci yarisinda Hindistant sémiirgeci kimligi ile hem siyasal anlamda
yoneten hem de iktisadi olarak fevkalade fayda elde etmeye matuf  “geri  kalmislktan
kurtarmak ve modernlestirmek” isteyen ingiltere, demiryollari ve haberlesme ag ile
tilkenin donatilmasi siirecine baslamistir. Bir 19. yilizyil alamet-i farikasi olan
demiryollar1** ve iletisim araglarinin yayginlastirilmas: ile iilkelerin cografi olarak
birlestirilmesi prensibi bu baglamda ingiltere tarafindan Hindistan’da pratige
dokiilmustiir. Boylelikle kisa siirede ve hizli bir sekilde asker sevkiyatina hizmet
etmesinin yani sira demiryollar: ile Hindistan kirsali liman kentlerine baglaniyor; i¢
bélgelerde iiretilen ham pamuk ve calico kumagsi®® gibi hammaddeler kolaylikla limanlara
ulastirilarak anavatana gitmek tizere hazirlamiyordu. Hindistan bu baglamda adim adim
ingiliz sanayii icin en mithim hammadde kaynaklarindan biri haline gelirken ayni
zamanda Ingiliz mamul maddeleri icin de bir pazar haline geliyordu. Bu durum ise
benzerleri Osmanh imparatorlugu® ve Misir’da gézlemlendigi iizere, Hindistan'da yerel
{ireticinin ve zanaatkarin ¢okiisiinii beraberinde getirmistir. Ust diizey ingiliz iiriinleri ile
i¢c pazarda rekabet edebilme imkidnmi olmayan yerli el sanatlarimin gerisinde biraktig
boslugu tipki istanbul’da ve Kahire’de oldugu gibi Delhi’de de ingiliz tiiccar1 ve onun
driinleri doldurmustur. Buna mukabil yine zikredilen diger 6rneklerden de miisahede
edilebilecegi iizere mezkir siire¢ Hindistan’da ingiliz idaresi ile karsilikli bagimlilik iliskisi
lizerine ortaya c¢ikmis yerli bir burjuvazinin de dogusuna kaynaklik etmistir.
imparatorlugun yeryiiziine dagilan biiyiik iktisadi/ticari hacminin bir parcasi olarak
kendisine mevzii kazanan bu yerli burjuvazi hem kendi iilkesinde 6nce zenginlesmenin
ardindan da siyasal etkinlik sahibi olmanin yolunu agmis, hem de Hindistan’daki cesitli
toplumsal kesimlerin aksine ingiliz idaresinin gadrine ugramayarak, sinifsal giivenligini

tesis edebilmistir.

ingilizlerin miitehakkim sémiirgeci kimligi ile Hindistan’da kurduklar: siyasi idare etnik

acidan ziyade 6ncelikli olarak dinsel agidan biiyiik bir ayrimin uygulanmaya basladig

31 Karl Marx, Gazete Yazilari, Sel Yayincilik, istanbul, 2008, ss. 123-130.

32 “On dokuzuncu yiizyil endiistrilesmesinin, halkin hayal giiciine ve aydinlarin siirlerine girmis tek iiriinii olmasindan da
anlagilacagi gibi Endiistri Devrimi'nin baska hicbir yeniligi, hayal diinyasini demiryolu kadar ateslememistir”. Bkz.
Hobsbawm, Devrim Gagy, s. 54.

» Norman Stone bu yillarda Hindistan'm kuzeydogusunda, Banglades'te yaklasik bir milyon Hintlinin kumas
iiretiminde cahistigim sdylemektedir. Bkz. Norman Stone, imparatorluk Oyunlari, Ketebe Yayinlari, istanbul,
2020, s. 231.

% Bu konuda detayh bilgi icin bkz. Fatma Miige Gégek, Burjuvazinin Yiikselisi Imparatorlugun ¢ékiisii: Osmanl
Batililasmasi ve Toplumsal Degisme, Ayrag Yaymevi, Ankara, 1999, ss. 191-261.
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déneme isaret etmektedir. Bu cercevede bakildiginda Ingiltere'nin biitiin Hindistan
tizerindeki hakimiyeti, Hindu ahaliye nispetle Musliman ahaliyi olumsuz anlamda
etkilemis; hitkmeden bir toplum olmaktan uzaklastirmisti. Ozellikle 1857 isyani'nin
hemen akabinde baslatilan bu ayrimci politika ile ingilizler bir bakima isyan sirasinda
Babiirlii Sultani II. Bahadir'in sembolik dnderligi etrafinda kendisine kars: teskilatlanan
Miisliman kitleyi cezalandirmay1 amagladigi anlasilmaktadir. Bu baglamda daha 6nceki
slirecte idari kademelerde goérevlendirilebilen yerli Miisliiman ahali bundan sonra
sistematik olarak devlet gérevinden uzaklastirilmistir. Bir nev’i ikinci sinif vatandaslik
uygulamasi baslatan ingiliz idaresi Miisliman ahalinin toplumsal ve ekonomik giic
kaynaklarini da ellerinden almak adina mevcut hukuk ve vakif diizenini de bastan asagi

degisime tabi tutmuslardir.*

4, Hindistan Tecriibesinin 19. Yiizyil ingiliz Sémiirge Imparatorlugunun

Diger Noktalarma Yansimalar: Misir ve Sudan Ornekleri”

19. yiizyilda Kuzey Afrika’dan Asya iclerine, Giiney Afrika’dan Avustralya’ya dek sahip
oldugu dominyonlarla diinya Slgeginde bir sémiirge imparatorlugu kuran Ingiltere’nin
somiirge siyasetinin alamet-i farikasi hi¢ kuskusuz ki Hindistan’da kurdugu ydnetim
olmustur. Ingiliz sémiirge siyasetinin bu cografyada 18. yiizyil sonlarindan itibaren gerek
ilk pratik 6rneklerinin gériilmeye baslanmasi gerekse diinyanin diger 6nemli stratejik
noktalarinda kurulan ingiliz sémiirge idarelerinin en miihim giivenlik kaygisinin bu
cografyadaki Ingiliz varhiginin korunmas: fikri {izerine insa edilmesi sebebiyle Hindistan
ylizyilin tamami boyunca diinyanin en biiyiik hegemon giicii olan ingiltere icin apayr1 bir

dneme sahip olmustur.

Nitekim Hindistan yolunun ingiliz ¢ikarlar1 agisindan giivenliginin saglanmasi ve rakip
bilyiik devletlerin bu yol {izerinde Londra agisindan tehlike yaratacak konumlara sahip
olmalarinin engellenmesi tiim 19. yiizyll boyunca Ingiliz dis siyasetinin &ncelikli
meselelerinden birisi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.’® 18. yiizyill sonundan itibaren
Napolyon Fransa’si ile olan rekabeti dolayisiyla dncelikle Hindistan yolunun emniyetini
saglamak saikiyle hareket eden ingiltere, Fransizlarin Misir’a asker ¢ikarmasiyla ilk kez
askeri manada bu topraklarda boy gostermesi ve 1801’de Napolyon askerlerinin Misir’dan

ctkarilip, Hint yolunun tehlikeye diismesinin 6niine gegilmesi bunun ilk erken Srnegi

% Suat Vural, “Hindistan’da ingiliz Y6netimi”, Yayimlanmamis Doktora Tezi, inénii Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2006, ss. 170-171.

“ Bu bdliimde Misir ve Sudan hakkinda verilen bilgiler 2013 yilinda Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi'nde savundugum “Ingiliz Somiirgeciliginin Misir ve Sudan Orneklerinde Karsilastirmalt Bir Céziimlemesi”
baslikli doktora tezimden alinmugtir.

% Ornek i¢in bkz. Edward Mead Earle, Bagdat Demiryolu Savasi, Milliyet Yayinlar, istanbul, 1972, s. 18.

Apjir
4/3,2020

281



SOMURGELER GAGINDA “KRALIN TACINDAKI ELMAS”: HINDISTANIN iNGILiZ SOMURGECILIGINDEKI YERi VE
ONEMI

olarak gosterilmektedir. Buna ek olarak 1882’de Misir'in resmen Ingilizler tarafindan
isgali ile Hint yolu iizerinde giiclendirilen ingiliz hakimiyeti, ayn1 perspektif uyarinca
Osmanli imparatorlugu'nun son yillarinda bu defa Basra Korfezi'nde ve Mezopotamya
bolgesindeki Ingiliz varliginin yogunlastirilmasi ile Londra tarafindan tahkim edilmeye

calistlmistir.”

Hindistan “lizerinde gilines batmayan imparatorlugun” iizerine insa edildigi 19. yiizyil
ingiliz sémiirge siyasetinin merkezini teskil ettigi icin yukaridaki érneklerden de sarih bir
sekilde anlagilacag {izere Londra hiikiimetleri tarafindan 6ncelikle bir giivenlik meselesi
olarak addedilmistir. Bu hem Hindistan'in Ingiliz imparatorlugu icin maddi planda
jeopolitik 6nemini gosterdigi kadar manevi anlamda da ne denli 6nemli bir hakimiyet
alani olarak taimlandigini da gozler dniine sermektedir. Bu durum ayni zamanda st
diizey Ingiliz sémiirge yoneticileri agisindan da biirokratik kariyer siirecleri géz dniine
alindiginda karsimiza ¢ikan bir durumdur. Nitekim ingiltere drnegin Misir ve Sudan’da
kurdugu somiirge idarelerinde iist diizey mevkilerde gorev verdigi tiim idarecileri basta
Hindistan olmak iizere Ingiliz sémiirge ydnetimlerinde daha dnce degisik katmanlarda
gorev almis isimler arasindan se¢mistir. Ingiliz sémiirgeciligini yasayarak tecriibe eden
bu isimler Misir ve Sudan gdrevleri arifesinde gorev yaptiklar1 yerlerde somiirge
yonetimi, Ingiliz menfaatleri, sémiirge yonetimi altindaki halk ile iliskiler gibi farkli
konularda deneyim sahibi olmuslardi. Bu isimlerin basinda gelen Sir Evelyn Baring, nam-1
diger Lord Cromer mezkir tipolojinin 6nde gelen 6rnegidir. 1877-1879 yillar1 arasinda
{istlendigi Borglar idaresi komisyon iiyeligi ile Misir’daki biirokratik kariyerine adim atan
ve kisa siire icerisinde “Misir'm tagsiz krali” olarak nitelenecek derecede iilkenin tek hakimi
olan Lord Cromer™® bu gérevi éncesinde ilk olarak 1872’de Hindistan’da dénemin Ingiliz
Genel Valisi Lord Northbrook'un 6zel kalemi olarak gorevlendirilmis; Northbrook
sonrasinda genel valilige getirilen Lord Ripon’un kabinesinde ise Maliye Nazir1 olarak yer

almist1,”

ingiliz sémiirge imparatorlugunun 19. yiizyildaki en biiyiik &rneklerinden birisi olan
Hindistan Lord Cromer érneginden de gériildiigii tizere pek ¢ok noktada denizasir1 ingiliz
biirokratlarin emperyal yonetim deneyimi kazanmasina ve riistlerini ispat edebilmelerine

imkan saglayan bir deneme tahtasi islevi gérmiistii. Uzerinde egemenlik tesis edilen yerli

%7 Marian Kent, “Biiyiik Britanya ve Osmanli Imparatorlugu'nun Sonu 1900-1923”, Osmanli imparatorlugu'nun
Sonu ve Bilyiik Giicler, Ed. Marian Kent, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul, 1999, 5.199.

SAfaf Lutfi el-Seyyid Marsot, Misir Tarihi: Araplarin Fethinden Bugiine, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, stanbul,
2010, ss. 76-79. Lord Cromer ve hatta Lord Kitchener’in Osmanl Sultani’na aldiris etmeksizin Misir’1 diledikleri
gibi idare ettikleri genellikle kabul géren bir tarihsel olgudur. Bir 6rnegi igin bkz. T.G. Fraser, A. Mango, R.
McNamara, Modern Ortadogu’nun Kurulusu, Remzi Kitabevi, istanbul, 2011, s. 15.

* Henry Duff Trail, Lord Cromer: A Biography, Bliss Sands and Co., London, 1897, ss. 21-85.
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halk ile iligkilerin igerigi ve yonetiminden, saglkli bir sémiirge idaresi kurulmasina dek
uzanan bu deneyimler biitiinii ingilizler tarafindan yeryiiziiniin diger noktalarinda yol
gosterici bir nitelik kazanmustir. Yetismis, tecriibeli eleman eksigini bu kapsamda biiyiik
oranda Hindistan’daki biirokratik kadrolardan karsilayan ingilizler, farkli alanlara ait

karar ve uygulamalarinda da yine Hindistan rneginden yararlanma yolunu se¢mislerdir.

Hig siiphesiz ki Hindistan tecriibesinin ne denli etkin bir isleve sahip oldugunun en canh
ve net drneklerinin gozlemlendigi siyasal cografya olarak Misir karsimiza ¢ikmaktadir.
Daha Once séziinii ettigimiz Lord Cromer ornegine ek olarak 6zellikle yiizyilin ikinci
yarisinda Londra tarafindan Misir’a tayin edilen ¢ok sayida st diizey biirokratin
Hindistan’daki Ingiliz idaresinde gorev almis olan isimler arasindan secildikleri dikkat
cekmektedir. Ornegin Londra tarafindan Misir Sular idaresi’nin basina getirilen Sir Colin-
Scott Moncrieff*® Misir tariminin gelistirilmesi iizerine ¢alismalar yapmis; bilhassa pamuk
ekiminin yayginlastirilmasi konusunda projeler gelistirmisti.*’ Bu kapsamda barajlar, su
kanallar1 yapilmasi ve kullanima hazir su miktarinin bu yolla arttirilmas: igin yaptig
calismalar1 hazirladig1 raporlarla Misir kabinesi ile de paylasan Moncrieff'in en bilyiik
ilham kaynag: Hindistan’da ayni konuda yaptigi calismalar olmustu. Bunu Nubar Pasa’ya
sundugu 31 Ocak 1885 tarihli raporunda ifade eden Moncrieff, Misir’daki sulama kanal
caligmalari i¢in Hindistan’dan daha énce bu alanda gérev almis tecriibeli ingiliz miihendis
ve uzmanlarin getirilmesini 6nermekteydi. Kuzey Hindistan’da kurulan sulama sisteminin
aynisinin Misir igin ideal sistem oldugunun altini ¢izen Moncrieff, daha 6nce kendisi ile
Hindistan’dan Kahire’ye gelen ve birlikte ¢alistigi Ross, Willcocks, Foster ve Yiizbasi

Hanbury Brown’un verdikleri katkinin 6nemine isaret etmekteydi.*

Hindistan’dan Misir’a st diizey idareci génderme ve onlarin tecriibelerinden yararlanma
geleneginin tersine isleyen en 6nemli istisnalarindan bir tanesi Lord Kitchener drnegidir.
19. yiizy1l ingiliz sémiirge imparatorlugunun pek ¢ok énemli noktasinda gérev yapmis
olan Kitchener 6nemli bir askeri ve siyasi aktdr olarak temayiiz etmis bir isimdir. Gerek
Misir'da gerekse Sudan’da gdrev yapan Lord Kitchener ise Ingilizlerin elinde bulunan
tecriibeli st diizey asker biirokratlarin basinda gelmekteydi. 1884’te Sudan’da patlak
veren Mehdi Isyari sirasinda buraya gonderilerek Afrika gorevine baslayan Kitchener,

1892’de Hidiv Abbas Hilmi tarafindan Misir ordulart baskomutanlig (serdarlik makama)

“* M. Rifaat Bey, The Awakening of Modern Egypt, Longmans Green and Co., London, 1947, s. 230; Sir Auckland
Colvin, The Making of Modern Egypt, Seely and Co. Ltd, London, 1906, s. 38.

! Arthur E.P. Brome Weigall, A History of the Events in Egypt from 1798 to 1914, William Blackwood and Sons,
London, 1915, s. 199.

42 “Colonel Scott-Moncrieff to Nubar Pasha, Cairo, January 31, 1885”, 1884-85 [C. 4421] Egypt. No. 15 (1885).
Reports on the state of Egypt, and the progress of administrative reforms.
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gorevine getirilmisti.”’ 1899’da ingiliz-Misir Sudan’inin ilk genel valisi olarak tayin edilen
Kitchener takip eden yillarda Giiney Afrika’da Boerlere karsi savasan ingiliz ordularina
kumandanlik etmis; ardindan da Hindistan’a baskomutan olarak gonderilmistir,*
Hindistan’daki gorevi ise Birinci Diinya Savasi arifesinde bu defa ingiliz Genel Konsiilii

sifatiyla Kahire’ye geri donmesi ile son bulmugtu.*

Misir’da Hindistan drneginin yol gésterici olarak kabul edilmesinin konusulup, tartisildig
bir baska alan ise ingiliz idaresi altinda yeni olusturulan mahkemeler olmustur. Subat
1885 tarihinde dénemin Kahire Temyiz Mahkemesi Yargici Sheldon Amos tarafindan
Misir’daki adli mekanizmanin durumu, ihtiyaglari gibi konular tizerinde hazirlanan
raporda Lord Cromer’e Hindistan'daki Ingiliz sémiirge idaresinin hukuk alaninda
uygulamaya koydugu mevzuatin rnek alinmasi énerilmistir. Ozellikle ceza yasasinin Hint
drneginden alinmasi konusunda 1srarci olan rapor dogrultusunda hem adi gegen yasal
diizenleme hem de yargiclarin terfi usulii Hindistan 6rneginden iktibas edilerek Misir’a

getirilmistir.*

Misir'da Ingiliz idaresince yiiriirlige sokulan ve kisaca arazi yasasi olarak bilinen
diizenleme de tipki ceza hukuku ve sulama faaliyetlerinden oldugu gibi dogrudan
Hindistan tecriibesinden ilham alinarak hazirlanmistir. Hindistan’daki ingiliz sémiirge
idaresi tarafindan uygulanmakta olan Pencap Arazi Yasasi yalmzca isim degisikligi
yapilmak suretiyle, Lord Kitchener’in genel valiligi doneminde Misir’da kullanilmaya
baslanmis; bu yasa uyarinca elinde bes feddandan daha az miktarda toprak bulunan
kiigiik tiireticinin topraginin miisadere edilmesinin kanunen engellenmesiyle Misir
kayliistiniin Steden beri en biiyiik korkularindan biri olan, elindeki topraga merkezi idare

tarafindan sorgusuz sualsiz el konulmasina bgylelikle son verilmistir.*

Sudan’da 1898 sonrasinda Ingiliz sdmiirge idaresinin resmen kurulmasindan sonra
Hartum merkezli olarak bu cografyada egemenligini tesis etmeye calisan Ingiliz

somirgeciligi zaman igerisinde tipki Misir'da oldugu gibi burada da Hindistan

* Arthur E.P. Brome Weigall, s. 195.

1904 (200) East India (army memorandum). Return of the memorandum recently issued by General Lord
Kitchener of Khartoum and local Commander-in-Chief in India, upon the organisation and training of the army
in India.

* E.S. Grew, Field-Marshal Lord Kitchener: His Life and Work for the Empire, The Gresham Publishing Company,
London, 1917, ss. 92-165; Henry D. Davray, Lord Kitchener: His Work and His Prestige, T. Fisher Unwin Ltd.,
London, 1917, ss. 16-54.

“ “Mr. Sheldon Amos to Sir E. Baring, Cairo, February 7, 1885”, 1884-85 [C. 4421] Egypt. No. 15 (1885). Reports on
the state of Egypt, and the progress of administrative reforms.

71 feddan 4200 metrekaredir.

8 Sir George Arthur, Life of Lord Kitchener, vol: 11, MacMillan and Co., London, 1920, s. 318.
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tecriibesinden yararlanma secenegini her daim masada hazir tuttu. Ornegin, ingiltere’nin
Sudan Genel Valisi Sir Reginald Wingate tarafindan 1909 senesinde Hartum’da yeni bir
komisyon olusturulmas1 karari alindi. Genel valilik makamina bagli olarak bir nevi
yiiriitme kurulu olarak ¢alismasi 6ngériilen bu komisyonda dogal azalar olarak belirlenen
miilki, mali, adli komiserlerin yari sira Sudan Genel Miifettisi ile danigmanlarin da yer
almas1 planlandi. Sudan1 ilgilendiren tiim konularin birer komiserin denetimine
devredildigi bu komisyonun olusturulmasi fikri tamamiyla ingilizlerin Hindistan’da
uyguladig1 benzer bir yiiriitme kurulundan ilham alinarak ortaya ¢ikarilmisti. Oyle ki, bu
tip bir komisyonun olusturulmasi diisiincesini Ingiliz Hariciye Nazir1 Sir Edward Grey’e
ileten Wingate, Hindistan’daki uygulamaya isaret etmeyi ihmal etmemis; bunu géren
Grey de cevabi yazisinda Sneriyi son derece makul ve hayata gecirilebilir buldugunu ifade

etmistir.”

Sudan hukuk mekanizmasinin yeniden olusturulmasi konusunda ise bir Slgiide Misir’da
oldugu gibi ingilizler adina en énemli 6rnek Hindistan olmustur. Arazi yasasindan ceza ve
vergi yasasina dek Hint kanunlarinin alindig1 yasa yapim siireci igerisinde ayrica istinaf

(bslge) mahkemelerinin olusturulmasi da ayni érnekten hareketle yasama gecirilmistir.
Sonug

“Bir devletin kendi sinirlar1 disinda kalan genelde deniz asir1 topraklar: askeri miidahale
basta olmak iizere cesitli yollarla ele gecirmesi ve orada hakimiyet kurup yerli toplumlar
tizerinde siyasi, iktisadl ve kiiltiirel alanlarda istiinlitk saglayarak bunlarin her tiirli
imkinlarimi  kendi menfaati igin yagmalamasi” seklinde tarumlanabilecek olan
somiirgecilik® ve onun siyasallasmis boyutu olarak kategorize edilen emperyalizm 19.
ytizy1l diinya siyasetini belirleyen en 6nemli kavramsallastirmalar olarak tarihe ge¢mistir.
Her iki kavramin tarihsel olarak temelinde kapitalizmin evrimsel stirecinin bulundugu,
birbirlerini kronolojik ve ideolojik olarak besledikleri ise agik bir hakikattir. Nitekim
kapitalizme modern icerigini kazandiran Britanya merkezli Sanayi Devrimi kitlesel
liretimin muazzam artis1 ve bununla es zamanh olarak sermayenin merkezilesmesi ile

somiirgeciligi emperyalizme déniistliren siirecin isaret fisegi olmustur.

Sermayenin merkezilesmesi sanayilesmis Avrupali biyiik giiglerin kendi ulusal
endiistrilerinin ihtiya¢ duydugu hammadde kaynagina ve pazara ulasabilmek adina 19.
Yiizyihin ikinci yarisinin politik ruhunu olusturan sémiirge rekabeti ortamini yaratmistur.

Kita Avrupasi’'ndan diinyanin geri kalan cografyalarina hammadde ve pazar arayisi

“{smail Hakki Goksoy, “The Establishment of Anglo-Egyptian Rule in the Sudan, 1897-1914", Yayimlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, University of Manchester, 1986, ss. 19-20.
5 Ahmet Kavas, “Sémiirgecilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, cilt: 37, 2009, s. 394.
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dogrultusunda yayilmaya baslayan biiyiik giicler icerisinde Ingiltere sahip oldugu ticari
etkinlik hacmi ve sermaye giicii ile denizasir1 donanmasinin biiyiikliigi ile ilk sirada yer

almistir,

1830-1880 yillar1 arasindaki dénemi kapsayan “Serbest Ticaret Somiirgeciligi” siirecinde
ingiltere’nin kendisine tedrici olarak diinya egemenligini getirecek olan klasik kapitalist
hegemonya iliskisinin ticari ayagi denizasir1 cografyalarda insa ettigi goriilmektedir. Bu
dénemde Ingiltere’nin basat giic olma pozisyonunun en &nemli stratejik noktas
Hindistan olmustur. Hindistan hem Ingiliz sanayii icin biilyiik bir hammadde ve pazar
kaynagi hem de ingiliz emperyal siyaseti igin kritik bir jeo-stratejik alan olarak kabul
edilmistir. Oyle ki 19. yiizyil ingiliz harici siyasetinin en énemli sdylemlerinden biri olan
“Hint yolunun giivenligi” konsepti tamamiyla bu cografyanin arz ettigi 6nem iizerine

bina edilmistir.

17. yiizy1l baslarinda ingiliz Dogu Hindistan Sirketi’'nin kurulmas: ile temelleri atilan
Hindistan'daki Ingiliz varhgi, 19. yiizyilda Sipahi Isyani’'ni miiteakip sirketin feshi ve
ingiliz parlamentosunun karari ile siyasal baglamda sémiirge idaresinin kurulmasi ile
zamanin ruhuna uydurulmustur. Bu cergeveden bakildiginda ingilizlerin Hindistan'daki
varhigim tarihsel agidan énemli kilan bir diger nokta ingiliz sémiirge siyasetinin bu
cografyada ilk pratik drneklerinin sergilemeye baslamasidir. Oyle ki burada edinilen
olumlu/olumsuz tecriibeler, sémiirge idaresinde uzmanlasmak tizere yetistirilen sivil ve
askeri biirokratlar ingiliz harici siyasetini imparatorlugun diinyanin diger noktalarindaki

politikalarim belirlemesinde dogrudan etkili olmustur.

Ornegin, ingiltere’nin Misir ve Sudan’da kurdugu sémiirge idarelerinde iist diizey
mevkilerde gérev verdigi tiim idarecileri basta Hindistan olmak {izere ingiliz sémiirge
yonetimlerinde daha 6nce degisik katmanlarda gérev almis isimler arasindan se¢meye
Ozen gosterdigi goriilmektedir. Bu isimler Misir ve Sudan gérevleri arifesinde gorev
yaptiklar1 yerlerde sémiirge yonetimi, Ingiliz menfaatleri, sdmiirge ydnetimi altindaki
halk ile iliskiler gibi farkli konularda deneyim sahibi olmuslardi. Dogrudan Hindistan
tecriibesinden ilham alarak tasarlanan Genel Valilik ve bir tiir kabine olarak diistiniilen

yiiritme kurulunda bu isimlere yer verildigi dikkat cekmektedir.

Tecriibeli sivil-asker biirokratlarin Hindistan’tan transfer edilmesine benzer sekilde
ingiliz idaresi altindaki Misir ve Sudan’da uygulamaya konan arazi ve vergi kanunlar ile
ceza kanunu ve buna uygun olarak kurulan istinaf mahkemeleri de birebir Hint
orneginden ilham alinarak hayata gecirilmistir. Bu ve benzeri bulgular 19. yiizy1l ingiliz

emperyal siyasetinde “Kralin tacindaki elmas” olarak tanimlanan Hindistan’in salt bir
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jeopolitik hakimiyet alani ve giivenlik meselesi degil, ayni zamanda Ingiliz sémiirge

imparatorlugu icin biiyiik bir tecriibe alani oldugunu gézler dniine sermektedir.
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Tarihin en eski medeniyetlerinden birine ev sahipligi yapan Hindistan, kadim dénemlerden giiniimiize kadar
bir¢ok toplumun ilgi merkezi olmustur. Ozellikle asirlarca Tiirklere yurt olan bu iilke, meshur lider Gandi'nin de
ifade ettigi Hintliler ve Tiirklerin ortak vatamidur.

Tiirklerin Hindistan'daki varligi milad dncesi dsnemden baslayarak giiniimiize kadar gelmekte olup 6zellikle
Tiirklerin milad sonrasi Giiney Asya’da kurmus olduklar1 devletler ve sultanliklarin en 6nemlileri bu topraklarda
yer almaktadir. Oyle ki Tiirkler, bircogu hala ayakta olan muhtesem mimarileri Tiirk-Hint tarih ve
medeniyetinin hafizalarina kazimstir. Ozellikle Babiir'iin temellerini attig1 Babiirliller dénemi Tiirklerin
Hindistan'da en genis alana sahip oldugu ¢agdir. Bu yiizdendir ki bu dénem “Tiirklerin Hindistan’daki Altin
Cag1”
Muhyiddin Evrengizb déneminde Babiirliiler kuzeyde Kesmir'den giineyde Cinci'ye ve doguda Gittagong'dan

olarak zikredilmektedir. Ozellikle Babiir’iin dérdiincii kusaktan torunu AlemgirEbii’l-Muzaffer Muhammed

batidaHindukus menziline kadar olan cografyaya hikim olmustur. Babiirliileri en genis siirlara ulastiran
Alemgir bu basarisini uygulamis oldugu dini ve siyasi politikalara borgludur. Onun daha gok gayri Miislim tebaa
arasindaki Hindulara karsi uygulamis oldugu politikalar giiniimiizde dahi pek ¢ok arastirmaci tarafindan
tartisilmaktadir. Calismamizda Alemgir’in &zellikle Hindu toplumu iizerinde uyguladig1 politikalar genel hatlart
ele alinip degerlendirilecektir.

Anghtar Kelimeler: AlemgirEbii’l-Muzaffer Muhammed Muhyiddin Evrengizb, Babiirliiler, Alemgir Sah,
Hindistan’da Tiirkler, Hindu Politikasi.

HINDU POLICIES OF ALEMGIR $AH (EVRENGZIB) AND AN EVALUATION ON ITABSTRACT

Abstract

Home to one of the oldest civilizations in history, India has been the center of attention of many societies from
ancient times to the present. This country, which has been home to Turks for centuries, is the common
homeland of Indians and Turks, as stated by the famous leader Gandhi.

The presence of the Turks in India has come from the pre-era period to the present day, and the most important
states and sultanates that the Turks have established in South Asia after the turn are located in these lands. So
much so that the Turks engraved the magnificent architectures, many of which are still standing, in the
memories of Turkish-Indian history and civilization. Especially the Baburs period, when the foundations of

Gelig Tarthi: 13.10.2020 Kabul Tarihi: 16.12.2020


https://apjir.com/
mailto:m.celiktas@ktu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-7984-0800
https://orcid.org/0000-0001-7984-0800

ALEMGIR SAH’IN (EVRENGZIB) HINDU POLITIKALARI VE BUNUN UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Babur were laid, is the age when the Turks had the widest area in India. This is why this period is referred to as
the "Golden Age of the Turks in India". Especially during the reign of AlemgirEbii'l-Muzaffer Muhammed
Muhyiddin Evrengizb, the grandson of Babiir's fourth generation, the Mughals dominated the geography from
Kashmir in the north to Cinci in the south and from Chittagong in the east to the Hindukush range in the west.
Alemgir, who brought the Mughal people to the widest limits, owes this success to the religious and political
policies he implemented. His policies against Hindus among mostly non-Muslim subjects are still being
discussed by many researchers today. In our study, the general lines of Alemgir's policies, especially on the
Hindu society, will be discussed and evaluated.

Keywords: Alemgir Ebii'l-Muzaffer Muhammed Muhyiddin Evrengizb, Baburs, Alemgir Shah, Turks in India,
Hindu Policy.

Atif / Cite as: Savas, Miisliime Melis. “Alemgir $Sah'm (Evrengzib) Hindu Politikalari ve Bunun Uzerine Bir
Degerlendirme”. Apjir 4/2 (Aralik 2020), 291-303.

Girig

Hindistan tarihgileri tarafindan Alemgir unvam ile amilan Alemgir Ebii'l-Muzaffer
Muhammed Muhyiddin Evrengizb, Babiir'iin dérdiincii gébekten torunu $ah Cihan ile
Erciimend Ban{i Begiim Miimtaz Mahal’in ii¢iincii oglu olup 3 Kasim 1618’de (15 Zilkade
1027) Malva eyaletindeki Duhad sehrinde diinyaya gelir.'Alemgir egitimini Tiirk-islam
kiiltiirii cercevesinde almis olup onun egitimi icin 6zellikle donemin biiytik alimlerinden
olan Miiceddid-i elf-i sAniimim-1 Rabbanl Ahmed Faruki Serhendi’'nin oglu ve halifesi
Muhammed Ma’siim-i Far(ki gérevlendirilir.” Ayrica Molla Abdiillatif Sultinpiri, Mir
Muhammed Hasim Gilini, Seyyid Muhammed Kannevci, SehyAhmed Molla Civen, Seyh
Abdiilkavi Burhinpiiri, Danismend Han ve Sadullah Han gibi biiyiik dlimlerden de ¢esitli
dersler alir.’ Bdylece akli ve nakli ilimleri en iyi sekilde 6grenen Alemgir, ata binme, ok
atma ve savas taktiklerini uygulama konusunda da son derece iyi bir egitim alarak askeri
bakimdan da olduk¢a donanimli hale gelir. Dolayisiyla da onun yetenekleri sadece saray

icinde kalmaz savas alanlarinda da kilig, hanger kullanarak askeri strateji ve diplomasisi
konusunda da yeteneklerini sergiler.

Alemgir kiiciik yaslarda babasi Sah Cihan’a isyan etmesi hasebiyle biiyiikk babasi
Cihangir’in yanina gonderilir ancak 1627’de onun 6liimiinden sonra babasinin yanina geri
doner. 0, 1635'te Ciichar Singh Bundela'ya kars1 gerceklestirdigi basarili bir seferle yavas
yavas yeteneklerini ortaya koymaya baslar ve 1636 yilinda Dekken vali yardimciligina
tayin edilir,* 1644 yilina kadar bu gdrevde kalir.’1637 yilinda Nizam $ahi hanedanim
ortadan kaldirdiktan sonra Rabia-ud-Daurani olarak bilinen Safevi prenses Dilras Banu
Begiim ile evlenir. 0, Alemgir’in ilk ve en sevdigi esidir.‘Dekken’de liderlik ve giizel ahlaki

'K.A.Nizami, “Evrengzib”, [slam Ansiklopedisi, TDV, C. 11, 5.537.

? {brahim Sari, Tiirk Sahsiyetleri, Antalya 2017, 5.890.

® Nizami, a.g.m., s.537.

‘ClaudeMarkovits, A Histoy of Modern India 1480-1950,AnthemPress.,London 2004, 5.103.

* Nizami, a.g.m., .537

¢SatishChandra, Parties and Politics At TheMughal Court 1707-1740, People’s Publishing House, New Delhi 1972, s.50;
Hamid, AnnieKriegerKrynicki, Captiveprincess: Zebunissa, daughter of Emperor Aurangzeb-Karachi, Oxford
University Press, Oxford 2005, 5.92.
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ile kendini halka sevdiren Alemgir 1644 yilinin Mayis ayinda kiz kardesi Cihanara Begiim
Agra'da bir lambanin yaninda iken onun atesi parfiimiindeki kimyasallarla birlesir ve
yanarak 6liir. Bu olay siyasi sonuglara yol acan bir aile krizine neden olur Sah Cih4n bu
olaydan Alemgir'i mesul tutar ve $ah Cihan onu Dekken valiliginden alir. Alemgir bu
gdrevden alindiktan sonra yetkin bir komutan ve ydnetici olmaktan vazgecer, siradan biri
gibi yasamaya karar verir ve kendini dinine adar. Aslinda bu durum onun tarihte sofu
olarak adlandirilmasinda neden olacak olaylarin ilkidir. Alemgir’in bu inziva dénemi gok
slirmez ve 6nce Gucerat, 2 y1l sonra da Belh valiligine atanir.” O, 1646-1647 yillarinda
Ozbekler ve Safavilerle yapilan savaslara komutan olarak katilarak énemli basarilar elde
eder ve bunun miukafat1 olarak da Multan valiligine atanir. Bu sirada babasinin istegi
lizerine Kandehar’1 iranlilar’dan almak icin 2 sefer diizenler ancak basaramaz. Bu durum
aslinda daha ¢ok yaklasan kis ile de alakalidir. Bu basarisizligindan dolay: da 1652 yilinda
babas! tarafindan yeniden Dekken’e atanir ve Kandehar’i almak tizere agabeyi Dara Sukth
gorevlendirilir. Alemgir'in Dekken’e atanmasi onun geri déniisiiniin bir sonucu olarak
Dekken’e tasinir ve Dekken nispeten fakir bir alan oldugu i¢in finansal olarak
zayiflamasina neden olur. Malva ve Gucerat'tan yonetimi stirdiirmek igin hibe gerektiren
alan o kadar azd1 ki bu durum baba ile ogul arasinda kétii bir duyguya neden olur. Sah
Cihan, Alemgir’in kendisini diizeltmesi icin caba sarf ederse islerin iyilestirilebilecegi
konusunda 1srar eder® ve onun Kuzey Hindistan'da kullanilan gelir sistemini Dekken’e
genisletebilmesi i¢in yanina Miirsid Kuli Han’1 atar. Miirsid Kuli Han, tarim arazileri ve
tiretilen tirtinler hakkinda bir vergi arastirmasi diizenler ve geliri artirmak igin Miirsid
Kuli Han tohum, hayvancilik ve sulama altyapisi igin kredi saglar. Béylece Dekken refah
seviyesine déner.’Dekken’in bu durumu ile amacina ulasan Alemgir, birkag yil sonra 1656
yilinda Golkanda’da yasayan Kutub Sahlar ile 1657 yilinda da Bicapur’a hikim olan Adil
Sahlar’1 ele gecirerek babasinin istegi {izerine bu devletlerle anlasma yapip onlar1 kendine
baglar.”

Sah Cihan 6 Eylil 1657 yilinda idrar zorlugu hastaligi nedeni ile en sevdigi oglu Dara
Suk@ih’un g6zetimi altinda alinir ve Dard Suklh naiplik gérevini iistlendi.’ Durumdan
haberdar olan diger kardeslerinden Bengal Valisi Suca ve Gucerat valisi Murad Baks
hemen bagimsizliklarini ilan ederek Agra’ya dogru ilerler. Bu sirada Alemgir de askeri
alandaki yeteneklerini kullanip kardesi Murad Baks’t da yanina alarak hemen giiglii bir
ordu hazirlar ve askerleri ile birlikte Agra yakinlarinda Dara’nin ordusu ile kars: karsiya
gelir. Burada, 29 Mayis 1658 yilindaki Samugarh Savasi gerceklesir.’? Savasta Alemgir
galip gelir. Ancak savas sonunda Alemgir anlasma yaptig1 kardesi Murad’i Gvaliyor'da

7 Nizami, a.g.m., s.537

8Satish Chandra, Medievallndia: From Sultanatto the Mughals, Har-AnandPubl., New Delhi 2015, 5.267-269.
*Markovits, a.g.e., s.103; John F. Richards, “The Mughal Empire”, The New Cambridge History of India, Cambridge
University Press, Cambridge 1996, 5.130.

19 Nizami, a.g.m., s. 537

"'Chandra, a.g.e., s. 268.

2Chandra,Medievalindia...,s.270-271.
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hapse attirirve 31 Temmuz 1658 yilinda Delhi’de tahti ele gegirerek 1661 yilinda Murad’t
idam ettirir."* Bu sirada Sah Cihan iyilesir ancak Alemgir onun devleti idare edecek
durumda olmadigimi ve akli dengesinin ¢ok yerinde olmadigini 6ne siirerek Agra
kalesinden disar1 ¢ikartmaz.” 23 Mart 1659 yilinda tekrar Ecmir Bélgesinde Dara ile kars
karsiya gelen Alemgir onu da yenmeyi basarir ve Dara’y1 da savas esnasinda kagarken
yakalayip Delhi'de idam ettirir."® Hayatta kalan diger kardesi Stcd da Arakan’da 6liir.”
Bdylece Alemgir Babiirlii tahtina oturur. Agra kalesine hapsedilen 8 yil hasta bir sekilde
yasamini siirdiiren Sah Cihan 1666 yilinin Ocak ayinda yeniden hastalanir ve 74 yilinda
hayata gézlerini kapatir.™

Alemgir’in Hindular Uzerindeki Politikalari

Alemgir, Hint Tarihinin en ¢ok tartisilan ydneticilerinden biridir. Hindistan tarihinde
Ekber ne kadar biiyiik bir kahraman olarak gériiliiyorsa Alemgir de bir o kadar kétii
ithamlarla anilir. Ancak bu durum s6z konusu dénemi ¢alisan tarihgileri de ikiye ayirmis
durumdadir. Onlardan kimisi Alemgir’i fanatik bir islam savunucusu olarak gdriirken
kimisi de onun liberal bir yénetici oldugunu savunur. Biz de bu calismamizda Alemgir’in
kendi dininden olmayanlar, Hindular {izerinde uyguladigi politikalar1 agiklamaya
calisacagiz.

Alemgir Siinni bir Miisliiman hiikiimdardi. 0, kendinden 6nceki atalar: gibi laik-dini bakis
agilarini geride birakip islam" hiikiimdarliginda baskin hale getirmeye calisti. Ancak bu
cabasi onu pek ¢ok gii¢ ile miicadele etmek zorunda birakti.”” Tiim zorluklara ragmen
1658'den 1707'ye kadar hiikiim siiren Alemgir, dénemi boyunca Babiirlii devletini en
genis sinirlara ulastirmay1 basardi. Onun ddneminde Babiirliller kuzeyde Kesmir'den
giineydeki Cinci'ye ve doguda Cittagong'dan batidaki Hindukus menziline kadar olan
cografyaya hakim olmustu. Alemgir 1658'de tahta cikinca, devlet zaten sdmiirge
ddnemine dhil olmus, Sihler ve Marathalar tarih sahnesinde yiikselmeye baslamisti.
Hindistan'da birgok 6nemli kiiltiirel, dinsel canlanma hareketinin yer aldigi bu dénemde
babasi Sah Cihan tarafindan Tacmahal’in insasi icin tahsis edilen muazzam servet akisi
nedeniyle de hazine olduk¢a bosalmisti. Dolayisiyla zeki ve donanimli bir hiikiimdar olan
Alemgir tiim bu meseleleri ¢ézmek icin kendi mantifina uygun bir sekilde yeni
politikalarini harekete gecirmeye basladi. Onun temel amaci Dar-ul-harb’t (kéfir ve
kafirler iilkesini), Dar-ul-islim’a (islam iilkesine) cevirmekti.”® Dolayisiyla da kendi
dininin farkli mezhebi olan Sii Musliimanlari da basta olmak iizere bir takim uygulamalar:

BFergusNicoll, ShahJahan, Penguin Group, New Delhi 2009, s.246.

" Nizami, a.g.m., s.537

*Sailendra Sen, A Textbook of Medieval Indian History. Primus Books, New Delhi 2013 5.183.

16 Nizami, a.g.m., s.537.

7 Nizami, a.g.m., 5.537

Nicoll, a.g.e., s.247.

YAnnkK.S.Lambton, “Pesia:TheBreakdown of Society”, Cambridge History of Islam, Cambridge UniversityPress,
Cambridge 197, s.52.
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hayata gecirdi. Ancak bu uygulamalari gerceklestirirken halki Stinni Miisliimanliga tesvik
edip Hindu dini ve uygulamalarinin yayilmasini engellemek icin de bir takim tedbirler
aldi. Onun bu hareketi Mucadad-i Alfi-i-thani* (ikinci Milenyumu Yenileyen) olarak
adlandirilan bir grup tarafindan baslatilan siyasi hareketin savunusu olarak
adlandirilmasina neden olmustur.?

Bircok arastirmaci Alemgirin Hindu dinine karsi olusunu ilk olarak onun Hindu
tapinaklarini yiktirmasimi kanit gésterir. Ancak Hindu tapinaklarinin yikilmasi sadece
Alemgir déneminde kayda gegen bir uygulama olmayip giiniimiize kadar yapilan
arastirmalar gz dniinde bulunduruldugunda 1192-1729 yillar1 arasinda seksen tapinagin
yiktirildig1 bilinmektedir.”

Babiirliiler ¢aginda Hindu tapinaklarinin yiktirilmasi Hindulari bastirmak igin ideolojik
bir silah olmaktan ziyade devletlerin siyasi ihtiyaclari ile iliskilendirilmelidir. Ekber’in
déneminden itibaren Babiirliiler tapinaklar: devlet miilkiiniin bir parcasi olarak gordiiler
ve onlari yenilemek ve hatta onlar1 korumak i¢in adimlar attilar, bu durum Alemgir ile de
devam etti. Alemgir ilk olarak Gucerat’ta bulundugu siire zarfinda yaklasik 1665 yilinda
Hindularin meshur tapinagi Somnath Tapigi'ni yeniden insa ettirmek tizere yiktirdi.*
Yine 1669 yilinda tehditlerin devam ettigini diisiinen Alemgir, hem Hindu hem de
Miisliimanlarin Brahmanlardan (din adamlarindan) bir seyler &grenmek igin c¢ok
uzaklardan geldikleri, Cihangir doneminde yapilmis Benares’teki Vishvanath,
Mathura’daki Keshva Rai tapinaklarii da yiktirmustir.”® Ayrica Orissa’da da birgok
tapinagi yiktirdigi da bilinmektedir.” Ancak o bu bslgelerdeki tapinaklarin hepsini toplu
bir sekilde yiktirmamistir. S6z konusu doénemde yikilan tapinaklar bulunduklar:
bolgelerdeki gecici otorite arasindaki yakin baglantilar nedeniyle bdyle bir kaderi yasamig
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Giinkii Alemgir'in ¢aginda giiglii varliklar: ile Sihler,
Marathalar ve Dekkenliler biiyiik bir tehdit olusturmus dolayisiyla da Alemgir onlarin
dinlerini degistirmeleri konusunda Babiirliilere bir takim baski yapmasindan korktugu ve
onlara bir nevi ceza vermek icin bu tapinaklari yiktirmis ancak daha sonra yeniden
yaptiramamistir. S6z konusu duruma bir kag ornek verecek olursak: Purandhar
antlagmasini takiben Amer'den Racputkrali Cai Singh, Alemgir ve Shivaci arasinda bir
ittifak saglamak icin biiylik caba harcadi.” Shivaci 1666 yilinda saray: ziyaret eder ve
Alemgir Shivaci'yi hapsedilir ancak daha sonra Shivaci hapishaneden kagar. Bunun
{izerine Alemgir, Shivaci'nin kagis1 ile Cai Singh’den siiphelendi. Daha sonra, Jai Singh
tarafindan insa edilen Vishvanath tapinagi, Alemgir tarafindan, Cai Singh’in Shivaci'nin

2'Ayrintili bilgi i¢in bkz. Jerry H. Bentley-Reneta Bridental-Ananda D. Yang, Inretactions: Transregional Perspectives
on World History, University of Hawai’sPress, Honolulu 2005, s.37.

2 Salma AhmedFarooqui, Islamand The Mughal Satate, Sundeep Prakarshan Press., New Delhi 2005, s.58.

ZAniket Tathagata Chettry,”Unravelling The Myth: Exploring Stateand Religion Under Aurengzeb”,Global Journal
of Archaelogy&Anthropology, Vol.6, Issue 3, August 2018, s.52.

*Chandra, a.g.e., s.278.

»Chandra, a.g.e., s.278.

*Chandra, a.g.e., s.279.

“Chandra, History..., s.357-359.
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kagisindaki sug ortaklhigi iddias1 nedeniyle bir ceza olarak yok edildi.”® Yine 1670 yilinda
Mathura Catlari arasinda bir isyan bas gésterdi® ve Alemgir onlarin liderlerini yakalayip
Keshav Nath Tapmagi'nin imha edilmesini emretti.* Benzer sekilde, Alemgir Marvar ve
Mevar'da patlak veren siddetli Racput isyanini bastirirken de cesitli tapinaklar yiktirdi.*
Dolayisiyla bu olaylardan anlasilan Babiirlii hitkiimdarlarinin, 6zellikle isyanci gruplarla
veya bireylerle acikga iliskili olan tapinaklar: hedef alan 'secici' tapinak kutsallastirma
ilkelerine basvurdugudur. Bu nedenle, segici tapinak kutsalligi, Alemgir dahil Babiirlii
hiikiimdarlarinin Babiir siyasi diizenine tehdit olusturanlarin mesruiyetini kinamak icin
kabul ettikleri giiclii bir siyasi eylem gibi gériinmektedir.*

Alemgir'in  Dekken'deki tutumunu inceledigimizde ise tapmak kutsallastirma
eylemlerinin politik dogasi1 daha da agiktir. 1687 yilinda Bicapur ve Golconda'y1 ilhak eden
Alemgir'in arzusu, devletinin giiney simirlarini daha da genisletmek ve Cinci'ye kadar
uzanan genis topraklar1 kontrol altina almak ve burada bulunan Hindu racalarinin asla
tapinak kutsallastirma eylemlerine basvurmalarini  engellememistir. Dolayisiyla
Alemgir'in tapiaklari yiktirmasinin politik bir eylem oldugu oldukga agiktir.**Ayrica
Alemgir séz konusu dénemde sadece tapimaklari yiktirmamis camileri de yiktirmistir.
Bunun amact izinsiz yapilmis olan tapinak ve camilerin ortadan kaldirilmasidir. Tim
bunlarin yam sira Alemgir bir taraftan yukarida saydigimiz bazi Hindu tapimaklarimi
yiktirsa da bir taraftan da diger Hindu tapinaklarina bagislar ve devlet hazinesinden
yardimlar yapmustir.* Dolayisiyla Alemgir'in Hindularin ibadethanelerini tamamen
ortadan kaldirma gibi bir niyeti yoktur. Hatta dyle ki biitiin dinlerin ibadethanelerinin

korunmast ile ilgili fermani vardir.*

Alemgir'in Hindular iizerindeki bir baska siyaseti de vergilerdir. S6z konusu dénemde
Hindulara uygulanan &zel vergilerle ilgili olarak, Alemgir'in genisleme politikasin
yiiriitmek i¢in paraya ihtiyact oldugu acikti ve bu nedenle, farkl tiirden vergiler
uyguladigini gérmek olagandir. Hindistan'in yerli halklarindan meydana gelen Hindular
da olduk¢a zengin oldugu igin cesitli vergilerin yiikiinii tasimak zorunda kaldilar.
Alemgir'in Hindular daha dogrusu gayri miislimlere karsi sert bir tavir almasina
gosterilen ilk 6rnek kelle vergisi olan“cizye” olarak ggsterilir. Ekber déneminde kaldirilan
bu uygulama Alemgir’in Babiirlii tahtina gegmesinin ardindan 2 Nisan 1679'da yeniden

“AudreyTruschke, Aurangzeb The Man and The Myth, PenguinBooks, New Delhi 2017, p. 60-64; Chandra, History...,
$.359.

¥Jadunath Sarkar, History of Aurangzeb, Vol 3, Orient Longmani New Delhi 1972, 5.183-195.

*Manjul K. Agarwal, From Bharatatolndia: Vol 2 The Rape of Chrysee, IUniverse Press, Bloomington 2012, 5.167.
*'Melia Belli Bose, RoyalUmbrellas of Stone: Memory, PoticsandPublic Identity in RacputFunerary Art, Brill, Leiden 2016,
s.175-176

*Chettry, a.g.m., s.52

3Chettry, a.g.m., s.52.

*JhanChandra, “Alemgir’s Grant to a Brahmin”, JPHS, VI, 1959, 5.99-100.
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baslatilmistir.*® Bu uygulamanin temelinde Alemgir'in 1658’de Ulemanin destegi ile
islam’in yeniden yapilandirilmasi igin ¢abalayan bir hareketi temsil eden Mujadad-i Alfi-i-
thani grubunun yardimi ile tahta ¢iktigi ve bu goériis dogrultusunda da islam’in
tistiinliigiinii savunmak ve insanlari islam’a bagimh kilmak icin bu vergi sistemini
yeniden yiiriirliige soktugu &ne siiriiliir. Ancak Alemgir'in gayrimiislimlere getirdigi bu
verginin gelirlerinin devletin hazinesine degil de onun i¢in yardima ihtiyaci olan
Miislimanlara dagitilmasi i¢in “khazanah-i-cizyah” adi verilen ayri bir hazineye
konuldugu bilinmektedir.*”” Ayrica alinan bu verginin miktar1 ¢ok kiigiik bir miktarda
oldugu bilindiginden Hindular1 Miisliiman olmaya zorlamaktan ziyade fakirlere yardim
etme cabasidir.*®

Tiim bunlarmn yani sira Alemgir'in Cizye’yi uygulamak igin 22 yil bekledigi ilim adamlari
arasinda tartisma konusudur. Ancak kanaatimizce cizye vergisi devletin hazinesinin zayif
olmasindan ziyade dénemin siyasi bir gerekliligi olarak gériilmiistiir. Clinkii 1679 yilinda
Alemgir'in sayisiz sorunla karst karstya kaldigi bir zamandi. S6z konusu dénemde Sihler,
Pencap cevresindeki bolgelerde isyan ederken Dekken’deki Shivaci yodnetimindeki
Marathalar ile Babiirlii kuvvetlerini siirekli taciz etti.** Daha da kétiisii, Alemgir'in
Bicapur veya Golconda devletini Marathalara karsi destekleme politikasi da bu devletlerin
Shivaci ile mittefik olan miittefik olmaya istekli olmasina izin vermedi. Boyle bir
durumda da Alemgir Miisliiman destegini harekete gecirmek icin cizyeyi yeniden
uygulamanin daha uygun oldugunu diisiindii. Bu durumun tabiki ulemay1 da memnun
edeceginin farkindaydi. Bunun iizerine Alemgir bu hazineye bakmaktan sorumlu olan
yetkililerin hepsini ulema sinifindan ald. Seriatin kararlarina gore hiikiim siiren bir kamu
gorevlisi arayan Alemgir icin, cizye dayatilmasi ona ulema karsisinda ideal bir firsat
sagladi. Dahasi, cizye toplanmasi ve gelirlerin Islami egitim derslerinin elinde tutulmas
da Alemgir'in ulemaya biiyiik saygi duydugunu kanitlamis oldu. Alemgir Hindu toplum
tizerinde bu uygulamay: zorunlu kilmis ancak bir taraftan da Hindular {izerinde biyiik
baski olusturan ve seriat tarafindan izin verilmeyen bircok vergiyi kaldirdi.*

Alemgir déneminde. Hindularin yiikiimlii oldugu giimriik vergisi %5, Miisliimanlarin ise %
2,5 idi.** Ayrica Pushkarhibesi, Alemgir’in 15. Yilinda 1673’te Hindular tarafindan yapilan
hibelerin yeniden baslamas: sirasina gére Arap sehri Al Khalisa'ya devam ettirilen madad-

*DhruvChandAggarwal,” The Afterlives of Aurangzeb: Jizya, Social Dominationand The Meaning of
Constitutional Secularism”, Rutgersjournal of Law&Religion, Vol. 18, Part II,
p-114,https://lawandreligion.com/publications.

%Chandra, MedievalIndia.., s.281.

*¥Farooqi, a.g.e., 5.63.

*¥Stephen Meredyth Erwardes-Herberd Leonard Offley Garrett, Mughal Rule in India, Athlantic Publisher, New
Delhi 1995, 5.144.

“Ahmed, a.g.e, 5.277.

“'Khafi Khan, Muntakhab-ul-Lubab, Vol 11, Sang-e Meel Publishing, Lahore 2006, s.229-239.
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i maash hibesinin iyi bir rnegidir. Fakat bu sadik Hindular i¢in verilen hizmetler yerine
verilen hibeler i¢in gecerli degildi.*

Vergi konusundaki bir baska uygulama da Hac vergileridir. Pushkar'da diizenlenen yillik
fuar ve hacilara uygulanan vergilerdi. Mesela gélde yikanan her haci, bir ya da iki tanka
(bakir para) ya da bazen daha fazlasini vermek zorunda kaldigi ve Alemgirin 22.
hiikiimdarlik yilinda, islami ve kfir bir uygulama olarak adlandirildigi igin géle hacilarin
yikanmasini durdurmak i¢in emirler verdigi bilinmektedir.*

Alemgir déneminde Miisliiman halk zekdt vermek zorunda idi. Ozellikle Alemgir'in
caginda zekat sadece Miisliimanlar arasinda uygulanan dini bir uygulama olmasinin yani
sira bir vergi sistemi seklinde de halktan alinmistir. Ancak bu sistem sadece Alemgir
ddnemine ait degil difer Babiirlii hiikiimdarlar1 déneminde de uygulanmistir.* S5z
konusu dénemde zekat ushur®, mahsul, chihl yak ( %2), chihl do (%5)* olarak bilinmektedir
ve bu vergi oranlari%5 ‘in iizerinde olmasi halinde dehara¢ uygulamasinin var oldugu
bilinmektedir.”

Babiirler zamaninda varisi olmayan miilkiin hazineye kalmasi, &6len yonetici ve
hizmetgilerin miilklerine ve servetlerine el koymanin ve dogal mirascilarini mirastan
cikarmak devletin gdrevi idi ve din-kékene bakilmaksizin yapilan bu uygulama Alemgir
déneminde de yaygindi.* Tiim bunlarin yani sira Alemgir, neredeyse tamamen devlet
destegine bagli olan Miisliimanlari ticarete tesvik etmek i¢in, Miisliiman tiiccarlar1 mal
ithalat1 vergisini 6demekten muaf tuttu, ancak kisa siire sonra Miisliiman tiiccarlarin bu
durumu kétiiye  kullandiklarini, hatta Hindu tiiccarlarinin  mallarina  yaptiklar
sahtekarlhig1 kandirmak i¢in Miisliiman tiiccarlara uygulanan vergileri yeniden diizenledi.
Ancak bu vergi de digerlerine gore yarisi kadari olusturmakta idi.*

Alemgir déneminde Hindular iizerinde uygulanan bir baska politika &zellikle Ekber
ddneminde sarayda dnemli riitbelerde gérev yapan Hindularin bu grevlerinden alinmasi
mevzuudur. Arastirmacilar arasinda aslinda bu konu halen tartisilmaktadir. Mesela R.S
Sharma yaptigi arastirmalar sonucunda Alemgir déneminde 1000 kisiden olusan 160
mansabdarlarin® sayisinin toplamda Sah cihan dénemi ile aymi olsa da Hindu
mansabdarlarin sayisininAlemgir déneminde yarisi kadar oldugunu 6ne siirerken®*Athar

**B.N.Goswami- J.S.Grewal, The Mughal sand the Jogis of Jakhber, Simla 1961, .33, 126,130.

“*Farooqj, a.g.e., s.66.

*Farooqj, a.g.e., s.64.

*Khan, a.g.e., s.80.

“Mirat-i-Ahmadi, trans. M. F. Lokhandwala, vols.I,Baroda, 1965, 5.258-259.

“"Mirat-i-Ahmadi, s.179.

“Farooqi, a.g.e., 5.64

“Chandra, History of...,, 5.335.

>*Hindistan’a Ekber déneminde 1573-1574 yillarinda Babiirlii devletine tabi askeri birlik sistemidir. Ayrintili bilgi
icin bkz. KK.Trivedi,”The Share of Mansabdars in State Revenue Reseurces: A Study of The Maintanance of
Animals”, Thelndian Economicand Social History Review, Vol.24, Issue 4, New Delhi 1987, 5.411-421.

*1Sri Ram Sharma, The Relligious Policy of The Mughal Emperors, Bombay 1962, 5.160-167.
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Ali ise Sharma’nin aksine onun Zavabit-i Alimgiri’yi yanhs terciime ettigini aslinda
Alemgir’in ilk déneminde sarayda Hindu soylularin biraz da olsa azalmasi gézlense de
onun ikinci déneminde ilk dénemine kiyasla Hindularin arttig1 séyler.”* Ancak Maharaca
Caswant Singh ise Hindu goérevlilerin sayisinin diisman akinlarina gére degistigini ve
dzellikle de yiiksek derecelerde dahi pek ¢ok Hindu'nun oldugunu vurgular.*

Alemgir’in sosyal yasam konusunda da Hindu toplumu {izerinde énemli uygulamalar
olmustur. Sosyal yasamda miizik ve eglenceye diiskiin olan Hindu toplumu Babiirlii
devletini de etkilemesi kaginilmaz olmustur. Ozellikle Babiirlii saraylarinda &zel giin ve
gecelerde gésteriler yapan miizisyenler ve danscilar gérev almakta idi ancak Alemgir
kendinden onceki atalarindan farkli olarak &zellikle saltanat déneminde Hindu
miizisyenlerin gorevlerine son vererek miizigi yasaklamistir. Bu durum italyan seyyah

Manucci’nin eserine su sekilde yansimigtir:

“..Alemgir cok sayidaki miizisyene karst adimlar att. Hindistan’da hem Babiirliilerhem de
Hindular sarki ve enstriimantal miizik dinlemeye cok diiskiindiir. Bu nedenle aym yetkiyle miizigin
durdurulmasimi emretti. Eger herhangi bir evde veya baska bir yerde sarki sesi ya da miizik aletinin
sesi duyulursa gorevli gidebildigi kadar hizli bir sekilde derhal oraya gitmeli ve miizik aletlerini
kirarak onlari tutuklamalidir. Bu miizik aletlerinin biiyiik bir tahribatina neden oldu. Kendilerini
bu zorluk igerisinde bulan ve gecim igin baska bir yolu olmayan, biiyiik kazanglarinin sona ermesi
muhtemel olan miizisyenler bir 6giit aldilar ve birlikte krali asagidaki sekilde yatistirmaya ¢alisti:
Yaklastk bin kisi Alemgir’incamiye gitti§i Cuma giinii toplandi.

Ulkenin gelenegi olarak yirmiden fazla siislii tabutla ortaya ciktilar, biiyiik bir keder ve bircok
duygu isareti ile yiiksek sesle agliyorlardi, sanki tabut(buradaki tabut miizigin tabutu olarak
kastedilmis) tanmmus bir kisininmis gibi eslik ediyorlardi. Alemgiruzaktan bu coklugu gérdii ve
biyiik aglama ve agitlarint duydu, merak ederek, bu asirt kederin nedenini 6grenmek icin birilerini
gonderdi. Miizisyenler giiriiltii ve gézyaslarim iki katina cikardilar, kralin onlara sefkat
gostermesini istediler. Aci gekerek, kralin emirlerinin miizigi oldiirdiigiini higkirarak cevapladilar,
bu ylizden miizigi mezara tastyorlardi. Soylenilenler krala rapor edildi, kral dikkate deger ve
oldukga sessiz bir sekilde, miizigin ruhu icin dua etmeli ve iyice gomiildiigiinii gérmelidirler. Buna
ragmen soylular gizlice sarkilart dinlemeyi birakmadilar. Bu katilik merkezi sehirlerde

7754

uygulandu...

Alemgir, Hindu kadinlar ile ilgili de yeni diizenlemeler getirmisti. Bunlarin basinda
kadinin 6len kocasinin cesedinin yakildig1 atese kendini attig1 sati gelenegi gelmektedir.
Her ne kadar bu gelenege ait nlemler kaynaklarda agiklanmamis olsa da, J.N. Sarkar gibi
tarihgiler s6z konusu dénemdeki seyyahlarin notlarindan yola ¢ikarak bu gelenege kars
onlemler aldigindan bahsetmektedir.”Alemgir séz konusu dénemde bu gelenegi
tamamen engelleyememis ancak énemli l¢iide azaltmayi basarmistir. Oyle ki bu gelenek

*?JagadishNarayan Sarkar, MughalPolitiy, Delhi 1984, 5.415-416.

33 S.M. Jaffar, Some Cultural Aspects of Muslim Rule in India, Delhi 1979, 5.69-70.

**NiccolaoManucci, Storia Do Mogoror Mogullndia 1653-1708, Vol 11, Editionds Indian, Calcutta 1966, s.5-6.
*SirJadunath Sarkar, History of Aurengzeb, Vol. 3, New Delhi 1972, 5.104.
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yasaklanmis olmasina ragmen hala Hindistan kirsal kesimlerindeki kdylerde halen
uygulanmaya devam etmektedir.

Alemgir’in Hindu kadinlarla ilgili bir baska uygulamasi da Sah Cihan ve Ekber déneminde
sarayda yer alan dansgi kizlar, fahiseler ve miizisyenlerdir. Alemgir saltanatinin
baslarinda bir siire onlara bir yaptirnmda bulunmamis ama daha sonra onlarin dansi
birakip evlenmelerini ya da eglence 4lemini terk etmelerini emretmis®® ve bdylece de
zinanin Sniine gegmek istemistir.”’AyricaAlemgir 1688 yilinda daHindu inancina gére
yapilan ¢ocuk yasta evlilikleri yasaklamistir.>®

Alemgir islam’a Hindulara 6zgii bir gelenek olan charokadarshan® uygulamasini ve dogum
giinlerinde atin ve giimiislerle bezenmek gibi hiikiimdarin kendisini yiiceltecek olan
gelenekleri yasaklad1.®

Tiim bu uygulamanin yani sira Alemgir giines takvimi yerine hicri takvimi getirerek bazi
geleneksel kutlama ve festivallere kisitlamalar getirdi. Alemgir'in bu kapsamdaki ilk
uygulamasi Nevruz bayramina yaptig1 kisitlamadir. Ancak Alemgir’in 6zellikle Hindularin
geleneksel kutlamalarina karsi yapmis oldugu kisitlamalar Hindularin kutsal Holi® ve
Divali® Festivalleridir.

**Manucci, a.g.e., s.6.

57 Aziz Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalart, insan Yaymlari, istanbul 1995, 5.275.

%8 S.R. Sharma, The Religious Policy of The Mughal Emperors, Asia Publishing House, Bombay 1940, s.131.

% Ortagagda Hindistan racalarinin saraylarinda doguya bakan kisimdabulunan siislii pencere ya da balkona
(charokha) ¢ikarak halkini selamladig1 ve onlarla yiiz yiize geldigi bir uygulamadir. Bu uygulama Babiirliilerde
Hiimayun ile baslatilmis olup Ekber ile birlikte Hindu dinin de bir parcasi kabul edilip sistemli bir gelenek haline
gelmistir. Cihangir ve Sah Cihan ile de siirdiiriilmeye devam eden bu gelenek Alemgir tarafindan yasaklanmistr.
%Chandra, History..,,s.334; Ahmed, a.g.e., 5.276.

'Holi, subat aymin sonu ile mart aymin baslangici olan hafta kutlanilan bir Hindu festivalidir. Hint Mitolojisine
gore seytanlarin en bilyiik krali Hiranyakashyapa Tanr1 Brahma tarafindan ona verilen bir tilsim sayesinde
hicbir varlik tarafindan oldiiriilemez hale gelir ve herkese korku salar. Ancak bu seytan kralin oglu Prahlad
kendini Tanr1 Vishnu'ya adamistir. Biiyilk seytan kralin defalarca uyari ve tehditlerine ragmen,
PrahladHiranyakashyapa'nin emirlerine uymaz ve Hiranyakashyapa var olan diizeni ihlal ettigi icin birkag kez
kendi oglunu éldiirmeye calisir, ancak basarili olamaz. Daha sonra kralin emriyle Holika (kralin kiz kardesi)
kucagma Prahlad’ aldi ve yanan bir atese oturur. Kral Holika'nin bir kutsal oldugunu ve atesten korunmasi
gerektigini biliyordu. Nihayetinde Tanr1 Vishnu'nun koruyuculugunda Prahlad hayatta kalir, ancak Holika
yanarak 6liir. Seytan kralin kétii faaliyetleri Holika'nin Sliimiine yol agarken, geng cocuk zarar gdrmekten
korunur. Holi festivali Holika'nin §liimiiyle bagslar. Halen Holi arifesinde senlik atesinin yakilir ve insanlar dua
ederek iyiligin kétiiliige kars: zaferini kutlarlar. Festivallerin gelisiminin farkli asamalar: ise Tanr1 Krishna'nin
popiiler kiiltiiriiniin yogun oldugu ve onun dogum yeri Mathura karsimiza cikar. Hint kiiltiiriinde Tanri
Krishna'nin ‘Gopis’ ve ‘Radha’ sakalarini yaptig1 ve ayrica LordKrishna'nin koyu bir cilde sahip oldugu oldugu
bilinir. Bunun tizerine kétii Krishna, annesi Yashoda tarafindan cilt renginin degismesi icin Radha'nin yiiziine
istenilen rengini bulasmasimi &nerir. Buna gére Krishna rengi kendine siirdii ve bdylece renk festivali
gergeklesti. Bu nedenle daha sonraki dénemlerde Holi hem iyinin kétiiye galip gelmesi hem de renk bayramu
olarak popiiler bir festival haline geldi. Su anda bir¢ok topluluk bu festivali kendi gelenek ve géreneklerine gére
kutluyor. Bkz.Ranjan Kumar Biswas, “A study on celebration of festivals in Indiafortheinculcation of moral
education”, International Journal of Advanced EducationalResearch, Volume 3; Issue 2; March 2018; P. 311-312.
$?Divali Festivalinin hikdyesi meshur Hint destani Ramayana’da, Ayodhya sehrinin krali Rama'nin, karis1 Sita'nin
ve kardesi Lakshman'm on dért yil boyunca siirgiin edildigi ve bu déneminde bir¢ok olayla karsilasmasina
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Sonug

Milad 6ncesi devirlere dayanan Hindistan’'daki Tiirk hikimiyeti, 1526 yilinda Babiir
tarafindan kurulan ve kurucusunun ismini alan Babiirlii devleti ile yaklasik 3,2 milyon
kilometre karelik bir alana hakim olarak Hindistan’daki Tiirklerin altin ¢agi olmustur. Bu
slireg icerisinde Babiirliiler Hint cografyasinin yerli kiiltiir ve inanglarindan etkilenmis
olsa da ¢ogu kez kendi kiiltiir ve inanglar1 konusunda Hint toplumunu etkilemistir.
Hindistan tarihgileri ézellikle din ve inang konusunda Ekber ve Alemgir Sah dénemlerinin
biiyiik 6nem arz ettigini vurgulamislardir. Senkretik bir din kurmay1 hedefleyen Ekber,
farkli dinlere mensup olan insanlar1 Din-i ilahi catisi altinda birlestirmeyi hedeflemis
dolayisiyla gayri Miislim tebaa iizerinde etkin olmay1 basarmistir. Alemgir’in ise Ekber’in
aksine kendinin mensubu bulundugu Siinni Miisliimanhig1 6ne cikarttig1 arastirmacilar
tarafindan ortaya konulmustur. Ancak calismamizda vurguladigimiz {izere Alemgir’in din
konusunda Hindulara uyguladig1 bir takim faaliyetler kayitlidir. Ne var ki &zellikle bu
kayitlar incelenirken bazi noktalar gézden kagmamalidir. Oncelikle Alemgir’in atalari
tarafindan uygulanan Babiir yonetim geleneklerinden haberdar olmasi ve onlardan
sapmaya hevesli olmamasi ortadadir. Bununla birlikte, Alemgir'in dini uygulamalar:
genellikle siyasi nedenlerden 6tiirii belirlenmis olup siyasetine dini bir yén vermistir.
Onun islami ilkeleri yerine getirme taahhiidii éncelikle giivencesiz siyasi pozisyonunu
mesrulastirmanin bir yoluydu idi. Bunun ic¢in de zaten ilk isi babasii hapsedip
kardeslerini dldiirtti.

Alemgir'in Hindu tapinaklarimi yiktirmasi onun tamamen Hindu inancini yok etmek
istedigini kanitlamaz ciinkii o, biitiin Hindu tapinaklarini degil bir kagim yiktirmistir.
Ayrica onun tapinaklari yiktirma amaci o dénemdeki Hindu hisimlarina ceza vermek ve
eski tapinaklari yeniden yaptirmaktir ancak daha sonrasinda onlar1 yeniden yaptirma
firsatt bulamamistir. Alemgir'in vergi uygulamasi karsilastigi siyasi zorluklarin
tistesinden gelmek icin 6ncelikle bir destek elde etme amaciyla atilan bir adimdi ve zaten
onun bu uygulamasi devletin isleyisinde radikal bir degisiklik getirmedi. Tiim bunlarin
yani sira gayrimiislimleri yonetiminde asimile etme veya gayrimiislim dini kurumlara ve

dayanir. Bu olaylardan biri, kral Rama ve esi Sitaci ile seytan krali LankaRavan arasinda bir savasin
gergeklesmesine dayanir. Savasin sonunda kral Rama seytan kral Ravan'i defalarca yener. Kral Rama, Sitaci ve
Lakshman on dért yil sonra Ayodhya'ya donerler. Onlar sehrin girisinde girisine Ayodhya halk: tarafindan
kandil 1giklar: ile karsilanirlar. Divali kutlamas: kral Rama, Sitaci ve Lakshman'in dikkat gekici geri déniis
olaymin 1s181yla baslamis olur. Ayrica Sih dinindeki Divali kutlamalari ise farkli olaylar dayanir. Altinci gurunun
ShriHargobindci'nin imparator Cihangir'i maglup ettigi ve Gvaliyor Kalesi'nde hapsedilen 52 Hindu kralini
ortadan kaldirdig1 iyi bilinmektedir. Bunun tizerine ¢ikan savasin sonunda zafer kazanir ve bu zaferle birlikte
s6z konusu Hindu krallar serbest birakilir. Daha sonrasinda ise Sihler Deepavali, BandiChhorhDivas ya da
'tutuklularin serbest birakildigi giin' olarak Divali festivalini kutlamaya baglarlar. Cainler arasinda Divali
kutlamas: 'Kral Mahavir'den Nirvana Kalyanaka'ya dayanir. Burada da Mahavir’in Nirvana Kalyanaka’y: dini
canlandirirken Mahavir’in fiziksel 6liimii ve nirvanasi igin kullanilir.Dolayisiyla da CainlerDivali’yi viicudu terk
ederek gok yiiziinii ve yer yliziinii aydinlattigim diisiiniirler bu buyiizdenDivali’de her yeri isiklarla siislerler.
Bkz.Ranjan Kumar Biswas, “A study on celebration of festivals in Indiafortheinculcation of moral education”,
International Journal of Advanced EducationalResearch, Volume 3; Issue 2; March 2018; s. 312.
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bireylere mali destek saglama politikalarindan da vazgegmedi. Sosyal alanlarda uygulamig
oldugu bir takim kisitlamalar da sati gelenegi, cocuk yasta evlilikler ve fahiselerin
saraydan uzaklastirilmalar1 gibi uygulamalarin hepsi saray ve disardaki halkin yasam
sartlarini daha da diizeltme ve onlarin giivende olmasi ¢abalar idi.

Sonug olarak Alemgir Hindu toplumu {izerine bir takim dini politikalar uygulamis ancak
bunu sadece Hindulara degil, o donemdeki diger gayri miislim gruplar hatta kimi zaman
Sii Misliimanlarina da aymisimi  uygulamistir. Dolayisiyla 6zellikle koyu Hindu
arastirmacilar tarafindan iddia edildigi gibi Alemgir'in Hindu halkini tamamen yok
etmeye calisip Hinduizm’i ortadan kaldirma gibi bir amaci yoktur. Uygulamis oldugu
Hindu politikalari i¢inde bulundugu durumun getirdigi bir zar(ret oldugu asikardir.
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Abstract

A trade route is a logistical network for the commercial transport of goods. The period from the middle of the
2nd millennium BCE to the beginning of the common eras saw societies in Southeast Asia, Western Asia, the
Mediterranean, China, and the Indian subcontinent develop major transportation networks for trade. This
paper focus on trade over bodies of water. The Arabs and Indian merchants maintained a good relationship in
the field of trade. The Arabs did not prefer a single trade routes, but they started to find new trading between
world. They started step by step moving from one place to other place through sea. This route was used for
networks of commercial and noncommercial transportation. This maritime route played significant role on
developing good network with Indian people and islands. This trade also helped spread of Islam, Hinduism and
Buddhism to the east and west. This Maritime Silk Road opened a road for understanding coastal cultures in the

Indian Ocean.

My paper throws lights on trade route of Arabs before and after Islam. Not only that trying to review oldest
trade routes and islands between Indian and Arabian sea. The same time attempting to read over Arab travelers
and their exploring the Indian ocean experiences. The questions about how they travelled and what was the

travel strategy, what were goods exported and how they maintained relationship culturally and economically.

Key Words: Indian ocean, Trade route, Maritime relation.

HINT OKYANUSU'NUN GELENEKSEL TICARET YOLU: HINT TICARET YOLU HAKKINDA
CALISMA
Oz

Ticaret yolu, mallarin ticari nakliyesi i¢in bir lojistik agdir. MO 2 bin yilinin ortasindan ortak dénemlerin
baslangicina kadar gegen siirede, Glineydogu Asya, Bati Asya, Akdeniz, Cin ve Hindistan'm alt kitasindaki

toplumlarin, ticaret i¢in biiyiik ulasim aglar1 gelistirdigi goriilmektedir. Bu makale, su kiitleleri tizerindeki
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ticarete odaklanmaktadir. Arap ve Hintli tiiccarlar ticaret alaninda iyi iliskiler stirdiirmektedirler. Araplar tek
bir ticaret yolunu tercih etmemisler ayni zamanda diinya arasinda yeni ticaretler bulmaya calismiglardir. Deniz
yoluyla bir yerden baska bir yere adim adim ilerlemeye baslayarak bu rotay ticari ve ticari olmayan ulasim
aglar1 icin kullanmuslardir. Bu deniz yolu, Hint halki ve adalari ile iyi bir ag gelistirmede &nemli rol
oynamaktadir. Bu ticaret ayni zamanda islam, Hinduizm ve Budizm'in dogu ve batiya yayilmasina da yardimci

olmustur. Bu Deniz Ipek Yolu, Hint Okyanusu'ndaki kiy1 kiiltiirlerini anlamak i¢in bir yol agmaktadur.

Makalem, Araplarin islam'dan 6nceki ve sonraki ticaret yollarina 1tk tutmaktadir. Sadece Hint ve Arap denizi
arasindaki en eski ticaret yollarini ve adalar1 incelemeye ¢alismak degil, ayni zamanda Arap gezginleri ve
onlarin Hint okyanusu deneyimlerini kesfetmelerini okumaya calismaktadir. Bu arastirma, nasil seyahat
ettiklerine, seyahat stratejisinin ne olduguna, ihrag edilen mallarin ne olduguna ve kiiltiirel ve ekonomik olarak

nasil iligki kurduklarina odaklanmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Hint okyanusu, Ticaret yolu, Denizcilik iliskisi.

Atif / Cite as: Ebrahim, Ahammed Ishac Chembirika. “Traditional Trade Route of Indian Ocean: The Study About
Indian Trade Route”. Apjir 4/3 (Aralik 2020), 304-314.

Introduction

Indian Ocean which are still miracle, as per historical evidence major events of trade on
this Ocean started sine ancient days'. Maritime trade is one of the indicators and
determining sectors of world economy. it relates to coastal regions; same time sea root of
trade plays a significant role in international trade. sea transport was more risk and
challenge but also it is increasingly been competitive with other modes of transport?.
India, and China was one of an ancient "world market, which controlled through ocean
trade and that developed ancient economics’. The western Indian ocean developed as a
main maritime hub of old-world exchange after 300 BC. This way of trade created as trade
Centre of people from all coasts of the western Indian ocean through dealing in
aromatics, spices, textiles, gems, glass, metal, slaves, grain, timber, and other

commodities etc. *.

Although smaller than pacific and Atlantic, Indian Ocean has been traversed since times
immemorial. People living on Asian-African littoral states traded with each other and also

with the Romans and Greeks through the medium of Indian Ocean waters before and

! Dan McKenzie and John G. Sclater, “The Evolution of the Indian Ocean since the Late Cretaceous,” Geophys. J. R.
usfr. Soc 25 (1971): 437-528.

2 Nihan SENBURSA Ismet BALIK, Kadir AKSAY, “Marine Transportation in Turkey and A Future Perspective,”
Turkish Journal of Maritime and Marine Sciences 1/1 (2015): 48-60.

* Matthew Fitzpatrick, “Provincializing Rome: The Indian ocean trade network and roman imperialism,” journal
of World History 22/1 (2011): 27-54.

* Eivind Heldaas Seland, “Archaeology of Trade in the Western Indian Ocean, 300 BC-AD 700,” journal of
Archaeological Research 22/4 (2014): 367-402.
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after the beginning of the Christian era®. At same time, Indian Ocean is the largest warm
pool on Earth, and also it plays an important role in shaping climate on both regional and
global scales®. Which is the only tropical ocean where the annual-mean winds on the
equator are westerly’. As per world research, Indian ocean is associated with a strong

monsoon®,

The experiences of medieval and early modern traveler's description to reconstruct
ancient pattern of communication. The Indian ocean passed by two major axes that
between Red Sea Nile and the Persian Gulf until the third century CE. Merchants
travelling from India can sail without much longer journey to port of Red Sea.
Geographers and archeologists indicated that the best time to leave Indian ports for the
Red Sea was between the start of December and 13 January. Indian ocean monsoons
which vary in strength and hard warm from year to year. But, Arabian sea blow steadily
from the south west from May to September and from the north east from November to
March’, Also, Indian ocean's commercial network of development were documented at
the time of Islamic and Jewish diaspora of medieval period. Same time before the rising of
these religions Christianity and its mission had trade network with Indian ocean®. In
ancient time, western Indian ocean was the main trade way of Chinese silk, Indian spices
and textiles, African ivory, Arabian aromatics, Afghan gems, Egyptian glass, Syrian wine,
and Spanish silver. These commodities were crossed in the ships from the Arabian sea,
Persian/Arabian Gulf and Red sea. For communication each other face main problem but
the language of the Indian ocean rim was complex'. In ancient times, Ports were the
commercial center due to large amounts of cargo. In maritime transportation, large scale

of cargo shipped to different region. coastal ports were served for merchant vessels'.

* V.S. Sheth, “Indian Ocean in the Globalizing World,” Allternatives :Turkish journal of international relation 1/4
(2002): 281-291.

¢ Friedrich A. Schott et al., “Indian ocean circulation and climate variability,” Reviews of Geophysics 47/1 (2009): 1-
46.

7 H. ANNAMALAI SHANG-PING XIE, “Structure and Mechanisms of South Indian Ocean Climate Variability,”
JOURNAL OF CLIMATE 15 (2002): 864-878.

8 Peter ]. Webster et al.,, “Coupled ocean-atmosphere dynamics in the Indian Ocean during 1997-98,” Nature
401/6751 (1999): 356-360.

° Eivind Heldaas Seland, “The persian gulf or the red sea? two axes in ancient indian ocean trade, where to go
and why,” World Archaeology 43/3 (2011): 398-409.

19 Eivind Heldaas Seland, “Trade and Christianity in the Indian Ocean during Late Antiquity,” Journal of Late
Antiquity, 5/1 (2017): 72-86.

' Eivind Heldaas Seland, “Networks and social cohesion in ancient Indian Ocean trade: Geography, ethnicity,
religion,” Journal of Global History 8/3 (2013): 373-390.

12 Ustiin Atak, “SWOT Analysis of Unmanned Surface Vehicle for Environmental Monitoring Tasks in Maritime
Ports,” Bandirma Onyedi Eylul University, n.d., 1-7.
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Rise of Trade at Indian Ocean

We know that Silk route played a major role on exchanging commodities, culture and
beliefs. BC 200 years ago started silk route from china through Indian ocean to Arabian
and western Countries”.This trade relationship helped Arabians to build strong
relationship through trading and marriage from Indian coastal regions like Malabar. Due
to the rise of Islam, Arab traders entered to the Indian ocean and spread coastal area
which helped to develop of Indo-Arab trade. At the time of Abbasid caliph Abu Jafar Al-
Mansur, the Arab empire connected and strengthened network by water with the water
system of Tigris and Euphrates which jointly flowed to the Persian Gulf. The ancient ports
of Ubulla, Daryan, and Sohar played major role. Basra became important trade hub for

stockings good from different parts of world*.

Southeast Asia is the main trans- regional networks region of maritime trade, it became
the history of Indian Ocean. It became inseparable from religion and ritual. The
commodities like ceremonial, medicinal, or cosmetic functions found under the name of
Sanskrit®, Simply, According to Isabel Hofmeyr, India ocean complicates binaries, moving
us away from the simplicities of the resistant and the dominating global and toward a

historically deep archive of competing universalisms*®.

However, People live in different part of world awash with transnational flows of culture
and trade. According to Chaudari, argues that the "Historical unity" periods between the
rise of Islam and after 1750. Before 1000 years merchants sailed multi-year travel. and
after 1000 years merchants make short articulated voyages'. According to Alpers, this
Indian ocean region's seasonal winds that for thousands of years dictated the trade routes
and agricultural processes of the region. Evidence of trade history on the Indian Ocean as
early as 5000 BCE. He states the details of struggle and challenges for economic
dominance between the Portuguese and Ottoman Empire and explains how the rise of
European trading was. International trade theories explain that international trade
provides increasing welfare for countries under given conditions. also this way of trade

transformed and developed conditions of natural and acquired endowments of countries

3 Dog. Dr. Hammet ARSLAN, “Budizm’in Gin'e Girisinde ipek Yolunun Onemi ve islevi,” Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2018): 1-21.

V. Kunhali, “ADVENT OF ISLAM IN KERALA : SPECIAL FEATURES,” Indian History Congress 36/1975 (2018): 326~
337.

1 Isabel Hofmeyr, “Universalizing the Indian Ocean,” Modern Language Association 125/3 (2010): 721-729.

16 Erik Gilbert, “Coastal East Africa and the Western Indian Ocean : Long-Distance Trade, Empire, Migration, and
Regional Unity, 1750-1970,” Society for History Education Stable 36/1 (2002): 7-34.

7 Edward A. Alpers, “The Indian Ocean in World History,” in Maritime Affairs: Journal of the National Maritime
Foundation of India (Oxford: Oxford University Press, 2015), 11: 137-140.
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by time'®. As per study of Aiyangar, mention that diplomatic intercourse of Ma'bar or
Malabar region of south coast of Indian ocean and china was deep relationship of trade
from 1280 onwards (*°). During the time of ancient the world’s center of gravity is
transferring from the Atlantic to the Asia-Pacific region. This change also emerged

nowadays as a most famous trade root throughout the world®.

We know that Seas which surround the seven continents on the earth is naturally the
most important part of the transportation. The sea trade is increasing relationship and
power. The Indian ocean and trade how play important role on geopolitics and its effects
on developing a global sea trade power. It also involves all economic and military
elements”. The growth of maritime transportation in world trade
increased the importance of world trade. As per study about Maritime trade it covered by

special structure of trade. So it is a very difficult and risky line of business *.
Oman And Yemen Sea Port

The world had a commercial ties with India, Persia, Anatolia and Arab world®, Although
maritime trade covers many political, military and administrative issues in terms of
economics and economic history, it is mainly based on maritime trade®. Arabs also
migrated from one territory to other part of the world. One of them was Hadhramis
moving to lands of the Indian Ocean rim. they were a factor in East Africa. also,
Hadhramis went to India as merchants and as soldiers®. Hadhrami emergence played a
significant role on propagation of beliefs and views at southern coastal place of Indian

ocean.

Indian Ocean trade made relationship with the interior of East Africa in the first

millennium AD, in southern Africa, the site of the Mozambique coast. This link also

'8 Gokge CEREV, “The Structure of Unionization in Turkey Under Maritime Labor Code and Related Problems,”
journel of soctial science, 2007, 21-37.

19 Alyangar, 1921

% Mohammad ARAFAT Duygu Cagla BAYRAM, “The Conceptualisation of ‘Indo-Pacific’ in the India-China-US
Triangle,” Dergi park, 2018.

2 Ozlem YILDIZ, “Maritime Trade At Beyrut Port In The Early 20th Century,” Journal of Atatiirk and the History of
Turkish Republic 11/4 (2019): 59-82.

2 Dr. Ogr. Uye. Ahmet DENiZ, “OVERVIEW OF PORT CITIES AT SEA TRADE OF OTTOMAN EMPIRE UP TO 18TH
CENTURY,” AVRASYA Uluslararast Arastirmalar Dergisi 7/19 (2019): 375-389.

# James Denbow et al., “The glass beads of Kaitshaa and early Indian Ocean trade into the far interior of
southern Africa,” Antiquity Publication 89/344 (2015): 361-377.

* Gilbert, “Coastal East Africa and the Western Indian Ocean: Long-Distance Trade, Empire, Migration, and
Regional Unity, 1750-1970”.

» Edward Pollard - Okeny Charles Kinyera, “The swahili coast and the Indian ocean trade patterns in the 7th-
10th centuries CE,” Journal of Southern African Studies 43/5 (2017): 927-947.
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influenced an important and active trading port with an extensive interior trading
network. Deep learning about trade winds and warm currents of the Indian Ocean can
understand history of interconnection as generations of traders and settlers brought
goods from the Red Sea, the Persian Gulf, India, Southeast Asia and China to the eastern
shores of Africa®. Indian ocean, as an area of resources, trade and transport. Indian ocean
relation connected in foreign trading patterns along the east African or Swabhili coast in
the late 1st millennium CE. Exports were made from Africa included ivory, gold, and
slaves in exchange for beads, cloth, ointments, perfumes, oils, syrups, and decorated
bowls from the Middle East, Indian subcontinent and Far East *. Records reported by
medieval travelers, traders, pilgrims and geographers such as Al-Masudi, Ibn Battuta and
Zheng He have shown that the east African coast has a long association with southern
Asia and China. This information points out that relationship between eastern and
southern Africa with Indian Ocean. China and India are increasingly dominant in the
Indian Ocean®. As per historical evidence, Indian civilization emerged in Indus and

Ganges valleys®.

Maritime trade sailing vessels were started sail by the advantage of the monsoon winds
regime. Sailing vessels in the western Indian Ocean voyaged to eastern Africa with the
north-east monsoon between November and February and return with the south-west
monsoon, but sail was interrupted between mid May and August, when winds are too
strong waves®. Evidences from Historical documents and post-medieval ethnographic
recording shows on the point of Ibn-Jabyr, in the 8th-9th centuries, recorded that vessels
had their planks from the keel stitched with coconut fiber in the carvel-built fashion at
the Red Sea port of Aydhab. These stitches were passed through holes bored at intervals
near the edges of adjacent planks®’. In the ninth and tenth centuries, the goods were

exported to vast distances from Eastern to western Asia through ocean®. The

* Dorian Q. Fuller et al., “Across the Indian Ocean: The prehistoric movement of plants and animals,” Antiquity
85/328 (2011): 544-558.

7 Pollard - Kinyera, “The Swahili Coast and the Indian Ocean Trade Patterns in the 7th-10th Centuries CE”.

% George F Hourani et al., “Arab seafaring George Hourani,” Digest of Middlle East Studies, 1995, 73-77.

% Turgay Ovali, “Constituent Indian Texts as a Civilization Concept,” Journal of Civilization Studies 4/2 (2019): 115-
133.

) Stargardt,2014)

* Hourani et al., “Arab Seafaring George Hourani”.

% Gilbert, “Coastal East Africa and the Western Indian Ocean: Long-Distance Trade, Empire, Migration, and
Regional Unity, 1750-1970".
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shipbuilding techniques and technologies of the Indian Ocean were different than the

ones in the Mediterranean in the period until the arrival of the Portuguese to region®.

According to George F. Hourani, tried to explain the trade routes history in the Indian
Ocean and of the ships which sailed on them. He throws light on trade routes in the Pre-
Islamic era same time he discussed the trade routes influences of Islamic expansion and
Arab caliphates role on maritime trade. At the time of Abbasids caliphates, the route of
trade to china through the Gulfway very active and commerce were flourished. Also, the
unity of the Mediterranean basin during Roman times which had given permission for
commerce to run freely across its waters. During caliphates and after under Sassanid rule,
the Indian ocean was a sea of peace and secure. Also, he notes the narratives of Arab
geographers like Ibn Khudadhbih, Mas'udi and al- Istakhri 's travel descriptions about
china and India surrounded by Indian ocean. also noted the goods were carried from silk
fabrics, camphor, musk, and spices. Al-Mas'udi travelled himself from Umman (Oman) in
917 to East Africa and kept descriptions of the land. he also reported the Azdi group of
people who were Ummani Arabs and their Trade connections with India and Indonesia.
He also points out the description of Ibn Battutahs travels in the fourteenth century, and
his journey to China. At last he notes the famous pilot Ibn Majid experiences and notes.
Other side he mentioned the Portuguese intervention in sixteenth century with Vasco da
Gama and his connection with Ahmad ibn Majid in 1498 helped to reach Calicut (Malabar
region of Kerala state) southern part of India. For maritime trade and for sail helped the
Ahamad Ibn Majid description and instructions about astronomical tables and latitudes,
also information about winds, coasts, reefs, in fact everything that a captain would need
to know. Arab travelers were used the the magnetic needle in the eleventh century on

ships trading between India, Sumatra, and China*,

Trade has connected societies in the western Indian Ocean for more than two millennia®.
The history tells us that western Indian Ocean has been shaped primarily by trade
between the Arabian Gulf and the East African. Gulf countries and African countries like

Zanzibaris developed through Indian ocean trade connecting with Oman trade way. This

3 Nihal Sahin Utku, “The General Comparison of the Shipbuilding Traditions of Mediterranean and Indian
Ocean,” Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 14/1 (2013): 135-144,

3 Akbar Keshodkar, “Who Needs China When You Have Dubai? The Role of Networks and the Engagement of
Zanzibaris in Transnational Indian Ocean Trade,” Urban anthropology and studies of cultural systems and world
economic development 43/1 (2014): 105-14.2

% Trade and Civilisation in the Indian Ocean: An Economic History from the... - K. N. Chaudhuri, Chaudhuri K.
N. - Google Books,” accessed: June 24, 2020,
https://books.google.com.tr/books?hl=en&lr=&id=ByT1136ZxGoC&oi=fnd&pg=PR8&dq=indian+ocean+trade+rout
e&ots=HWOHGIJ1gN&sig=jlZe4bt9i4d6VfeOY7tG558 AlNk&redir_esc=y#v=onepage&q=indian ocean trade
route&f=false.
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all reflected in their social, ethnic and economic stay back. Oman and Yemen played a
significant role on commercial activities linking the Arabian Peninsula to the western
Indian ocean trade part. The interaction between these societies generated an extensive
trading platform of commercial progress. In past years, People enabled to move from one
place to another in the pursuit of business activities®®. The main commodities were
traded like ivory, pearls, leather, slaves, mangrove wood, sugar, and textiles *’. other side
that Oman emerged as main commercial trade hub. Through this way ocean trade Gulf

countries became trade hub to Africa and other parts of west™,

Indian Ocean made strong links between societies in East Africa, Arabia, South Asia and
Southeast Asia, this relationship of trade created developments of the better trade of
later periods, including the famous spice trade of the Roman and subsequent eras™. This
Arabian way of trade led species exchange, after well-known as Spice trade like black
Peppercorns used for fragrance. South Indian sea regions were covered by spice. the

earliest pepper was moved through coastal people into Arabian people®.
Conclusion

Careful and detailed analysis of the historical data and description about Indian ocean
maritime trade route can understand that major role of trade routes through Indian
ocean. At Same time, can understand the social, economic and religious changes by
maritime trade. Travelers and traders faced huge difficult for sailing and trading because
of monsoon and changing the rule years by years. Indian ocean's trade emergence played
a significant role on maritime trade and created the global network with east and west.
The trade of Indian ocean through Red Sea and Persian Gulf made a deep link with
Mediterranean contact and continues after. The ships were brought different types of
commodities from one territory to another. Other side that the ocean trade route used
propagation of their beliefs and views. This shaped world as one notion of relation and
understanding each other. this trade developed to blood and brother relationship after.
Lots of traders married and left the blood of him for future. This maritime trade

developed as safe and secure coastal trade after all.

% Keshodkar, “Who Needs China When You Have Dubai? The Role of Networks and the Engagement of
Zanzibaris in Transnational Indian Ocean Trade”.

37 Fuller et al., “Across the Indian Ocean: The Prehistoric Movement of Plants and Animals”.

3 Fuller et al., “Across the Indian Ocean: The Prehistoric Movement of Plants and Animals”.

* Hofmeyr, “Universalizing the Indian Ocean”.

40 Kunhali, “ADVENT OF ISLAM IN KERALA : SPECIAL FEATURES”.

Apjir
4/3,2020

311



TRADITIONAL TRADE ROUTE OF INDIAN OCEAN: THE STUDY ABOUT INDIAN TRADE ROUTE

Reference

Aiyangar, S.krishnaswami. South India and Her Muhammadan Invaders. London: Oxford

university press, 1921.

Alpers, Edward A. “The Indian Ocean in World History.” In Maritime Affairs: Journal of the
National Maritime Foundation of India. 11: 137-140. Oxford: Oxford University Press, 2015.
https://doi.org/10.1080/09733159.2015.1027075.

Arslan, Dog. Dr. Hammet. “Budizm’in Cin’e Girisinde ipek Yolunun Onemi ve islevi.”

Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2018): 1-21.

Atak, Ustiin. “SWOT Analysis of Unmanned Surface Vehicle for Environmental

Monitoring Tasks in Maritime Ports.” Bandirma Onyedi Eylul University. n.d. 1-7.

Cerev, Gokge. “The Structure of Unionization in Turkey Under Maritime Labor Code and

Related Problems.” journel of sociial science. 2007. 21-37.

Denbow, James - Klehm, Carla - Dussubieux, Laure. “The Glass Beads of Kaitshaa and Early
Indian Ocean Trade into the Far Interior of Southern Africa.” Antiquity Publication 89/344
(2015): 361-377. https://doi.org/10.15184/aqy.2014.50.

Deniz, Dr. Ogr. Uye. Ahmet. “Overview Of Port Cities At Sea Trade Of Ottoman Empire Up
To 18th Century.” Avrasya Uluslararast Arastirmalar Dergisi 7/19 (2019): 375-389.

Duygu Cagla Bayram, Mohammad Arafat. “The Conceptualisation of ‘Indo-Pacific’ in the
India-China-US Triangle.” Dergi park. 2018.

Fitzpatrick, Matthew. “Provincializing Rome: The Indian Ocean Trade Network and
Roman  Imperialism.”  Journal of World History 22/1  (2011):  27-54.
https://doi.org/10.1353/jwh.2011.0016.

Fuller, Dorian Q. - Boivin, Nicole - Hoogervorst, Tom - Allaby, Robin. “Across the Indian
Ocean: The Prehistoric Movement of Plants and Animals.” Antiquity 85/328 (2011): 544-
558, https://doi.org/10.1017/50003598X00067934.

Gilbert, Erik. “Coastal East Africa and the Western Indian Ocean: Long-Distance Trade,
Empire, Migration, and Regional Unity, 1750-1970.” Society for History Education Stable 36/1
(2002): 7-34.

Hofmeyr, Isabel. “Universalizing the Indian Ocean.” Modern Language Association 125/3

(2010): 721-729. https://doi.org/10.1632/pmla.2010.125.3.721.

Apjir
4/3,2020



Ahammed Ishac Chembirika Ebrahim

Hourani, George F - Farah, Caesar E - Ph, D. “Arab Seafaring George Hourani.” Digest of

Middlle East Studies. 1995. 73-77.

ismet Balik, Kadir Aksay, Nihan Senbursa. “Marine Transportation in Turkey and A Future

Perspective.” Turkish Journal of Maritime and Marine Sciences 1/1 (2015): 48-60.

Keshodkar, Akbar. “Who Needs China When You Have Dubai? The Role of Networks and
the Engagement of Zanzibaris in Transnational Indian Ocean Trade.” Urban anthropology

and studies of cultural systems and world economic development 43/1 (2014): 105-142.

Kunhali, V. “Advent Of Islam in Kerala: Special Features.” Indian History Congress 36/1975
(2018): 326-337.

OVALI, Turgay. “Constituent Indian Texts as a Civilization Concept.” Journal of Civilization

Studies 4/2 (2019): 115-133.

Pollard, Edward - Kinyera, Okeny Charles. “The Swahili Coast and the Indian Ocean Trade
Patterns in the 7th-10th Centuries CE.” Journal of Southern African Studies 43/5 (2017): 927-
947, https://doi.org/10.1080/03057070.2017.1345266.

Schott, Friedrich A. - Xie, Shang Ping - McCreary, Julian P. “Indian Ocean Circulation and
Climate Variability.” Reviews of Geophysics 47/1 (2009): 1-46.
https://doi.org/10.1029/2007RG000245.

Sclater, Dan McKenzie and John G. “The Evolution of the Indian Ocean since the Late

Cretaceous.” Geophys. J. R. usfr. Soc 25 (1971): 437-528.

Seland, Eivind Heldaas. “Archaeology of Trade in the Western Indian Ocean, 300 BC-AD
700.” Journal of Archaeological Research 22/4 (2014): 367-402.
https://doi.org/10.1007/510814-014-9075-7.

Seland, Eivind Heldaas. “Networks and Social Cohesion in Ancient Indian Ocean Trade:
Geography, Ethnicity, Religion.” Journal of Global History 8/3 (2013): 373-390.
https://doi.org/10.1017/51740022813000338.

Seland, Eivind Heldaas. “The Persian Gulf or the Red Sea? Two Axes in Ancient Indian
Ocean Trade, Where to Go and Why.” World Archaeology 43/3 (2011): 398-409.
https://doi.org/10.1080/00438243.2011.605844.

Seland, Eivind Heldaas. “Trade and Christianity in the Indian Ocean during Late

Antiquity.” Journal of Late Antiquity, 5/1 (2017): 72-86.

SHANG-PING XIE, H. ANNAMALAI “Structure and Mechanisms of South Indian Ocean
Climate Variability.” Journal of Climate 15 (2002): 864-878.

Apjir
4/3,2020



TRADITIONAL TRADE ROUTE OF INDIAN OCEAN: THE STUDY ABOUT INDIAN TRADE ROUTE

Sheth, V.S. “Indian Ocean in the Globalizing World.” Allternatives:Turkish journal of
international relation 1/4 (2002): 281-291.

Stargardt, Janice. “Indian Ocean Trade in the Ninth and Tenth Centuries: Demand,
Distance, and  Profit.”  South  Asian  Studies  30/1 (2014): 35-55.
https://doi.org/10.1080/02666030.2014.892375.

“Trade and Civilisation in the Indian Ocean: An Economic History from the... - K. N.
Chaudhuri, Chaudhuri K. N. - Google Books.” Accessed: June 24, 2020.
https://books.google.com.tr/books?hl=en&lr=&id=ByT1136ZxGoC&oi=fnd&pg=PR8&dg=in
dian+ocean+trade+route&ots=HwOHGIJ1gN&sig=jlZe4bt9i4d6VieOY7tG558 AINk&redir_esc

=y#v=onepage&q=indian ocean trade route&f=false.

Utku, Nihal $ahin. “The General Comparison of the Shipbuilding Traditions of
Mediterranean and Indian Ocean.” Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi

14/1 (2013): 135-144. https://doi.org/10.17494/0gusbd.57859.

Webster, Peter J. - Moore, Andrew M. - Loschnigg, Johannes P. - Leben, Robert R. “Coupled
Ocean-Atmosphere Dynamics in the Indian Ocean during 1997-98.” Nature 401/6751
(1999): 356-360. https://doi.org/10.1038/43848.

Yildiz, Ozlem. “Maritime Trade at Beyrut Port in The Early 20th Century.” jJournal of
Atatiirk and the History of Turkish Republic 11/4 (2019): 59-82.

Apjir
4/3,2020

314



‘) Apjir/ e-ISSN: 2602-2893 gl
ACADEMIC Cilt: 4, Say: 3, 2020, ss. 315-344/ Volume: 4, Issue: 3, 2020, pp. 315-344
PLATFORW

Journal homepage: https://apjir.com/

ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE
BABUR-NAME’DEKI ZAMAN iFADELERI

Seda KAVALLI
Dr., Kocaeli Universitesi, Kocaeli
PhD, Kocaeli University, Kocaeli/Turkey

seda.kavalli@hotmail.com

orcid.org/0000-0002-0024-7367

Oz
Varlik ve varligin gerceklestirdigi eylemlerin birbirinden farkli 6zellikleri vardir. Varliklarin renk, hacim, doku,
koku gibi temel 6zellikleri bulunurken, varligin gerceklestirdigi eylemlerin yer, yon, tarz, neden, azlik gokluk ve

zaman gibi temel dzellikleri bulunur.

Bu ¢alismanin temelini Cagatay nesrinin en 6nemli 6rneklerinden biri olarak gosterilen ve 12 yasinda Fergana
tahtina gegen Gazi Zahiriiddin Muhammed Babur’un, adi sebebiyle Babur-ndme olarak taninan Vekayi adli hatirat
eseri olusturmaktadir. Galismada Babur-ndme metninde gegen zaman ifadeleri ile ilgili terimler taranarak tespit
edilip, bu terimlerin metindeki kullanimlari, metinde ifade ettigi anlamlar érnekleriyle beraber verilmistir.
Tiirkge kokenli ve Arapca ile Farsca kokenli zaman ifadeleri ayri basliklar altinda gdsterilmistir. Ayrica bu
terimlerin Tiirk yaz1 dilindeki tarihsel gelisim asamalar1 da fonetik, morfolojik ve etimolojik bakimdan art

zamanli olarak ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Zaman, zaman ifadeleri, sézvarlig1, Baburname, Cagatay Tiirkgesi
TIME EXPRESSIONS IN THE BABUR-NAMA

Abstract

The entity and the actions performed by the entity have different characteristics. While the entity has basic
features such as color, volume, tissue and smell, the actions performed by the entity have basic features such as

place, direction, manner, reason, quantity and tense.

Vekayi that known as Baburnama because of Babur’s name is the focus of this study. The study is based on the
Haydarabad copy of the Baburnama. By determining the terms for adverbs of time used in the Babur-nama by
Muhammad Zahiruddin Babur, it was given usages of these terms by examples in this text. In addition, the
historical development stages of these terms in Turkish written languages were analyzed diachronically in

phonetic, morphological and etymological.

Gelig Tarthi: 02.11.2020 Kabul Tarihi: 16.12.2020


https://apjir.com/
mailto:seda.kavalli@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-0024-7367

BABUR-NAME'DEKI ZAMAN IFADELER]

Key Words: Time, time expressions, vocabulary, Baburnama, Chagatay Turkic

Atif / Cite as: Kavalli, Seda. “Babur-Name’deki Zaman ifadeleri”. Apjir 4/3 (Aralik 2020), 315-344.
1. Giris

“Diinyada yalniz bir 6zellige sahip olan hicbir varlik veya eylem yoktur. Biitiin varliklarin
ve biitiin eylemlerin pek ¢ok 6zellikleri vardir. Eylem adlar1 da varlik adlari gibi, birer
genellestirilmis varlik adlari olduklar igin, eylemleri tanimlamaz, onlara yalnizca isaret
ederler. Bu yiizden, eylemlerin 6zelliklerini tanimlayan, yani onlar1 niteleyen sézlere
gerek vardir.”' Zaman ifadeleri, varligin gerceklestirdigi eylemin 6zelliklerini tanimlayan,
eylemin hangi zaman aralifinda gerceklestigini ve gerceklesen eylemin 6ncelik-sonralik
iliskisini ve siiresini belirtir. Zaman ifadeleri burun, érte, kiin, kéce, tiin seklinde basit yapili

olabildigi gibi ay¢ilig, burung, érterek, kécelik, kiinliik seklinde birlesik yapili da olabilir.

15. yiizy1l CaZatay Tiirkgesinin zengin sdzvarligii yasitmasi bakimindan en Snemli
eserlerden biri kabul edilen Babur-ndme metni bu ¢alismanin temelini olusturmaktadir.
“Sadece Cagataycanin degil, biitiin Tiirk edebiyatinin en giizel mensur 6rnekleri arasinda
sayabilecegimiz bu eser, otobiyografik &zelliginin yanisira, on besinci yiizyil sonu ile on
altinc yiizyil baslarindaki Orta-Asya, Afganistan ve Hindistan hakkinda son derece énemli
bilgilerin kaynagi niteligindedir.” (Yiicel, 1995: s. 16) Giiniimiize kadar tizerinde bircok
calisma yapilan Babur-ndmenin Tirkiye Tiirkcesine cevirisi 1987 yilinda Resit Rahmeti
Arat tarafindan, Farsca terciimesi Abdurrahim Hanhanan ve Ingilizcesi ise W. M.
Thacskton tarafindan 1993 yilinda hazirlanmistir. Babur-ndme’nin Kabil ve Hindistan
béliimlerinin transkripsiyonlu metni ve agiklamali dizini doktora tezi olarak Mesut Sen

tarafindan calisilmistir.
2. Kaynaklar ve Yontem

Yapilan bu ¢alismada Babur-ndme metninden zaman ifadeleri taranmistir. Tespit edilen
Tiirkge kokenli zaman ifadeleri Aya Ait Zaman Ifadeleri (ay, ayciliq, ayhq), Giine Ait Zaman
Ifadeleri (ahsam, érte, kéce, kégelik, kiin, kiindiiz, kiinliik/kiinliig, tan, tayla, tiin, tiiscilig) ve
Mevsime Ait Zaman Ifadeleri (qus, kiiz, yaz) basliklari altinda alfabetik sira ile verilmistir. Bu
gruplara dahil edilemeyen zaman ifadeleri ise Dijer Zaman ifadeleri (burun, burungs,
burunraq, ¢ag, érterek, kacan, ké¢, étken, son, soyra, taplahq) bashig altinda verilmistir, Arapca

ve Farsca gibi yabanci dillerden alintilanan zaman ifadeleri ise Arapca ve Farsca Zaman

1 KARAAGAG, Giinay (2012), Tiirkgenin Dil Bilgisi, Akgag Yayinlari, Ankara.
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Ifadeleri baglig1 altinda alfabetik sira ile verilmistir. Ayrica birlesik yapili zaman ifadeleri
morfolojik olarak incelenmistir. Babu-ndme metninden Jrnekler verilirken baz

transkripsiyon harfleri su sekilde gésterilmistir:
Nd)=a,gtc>hoabiszoassh >ttt >g > qdi-n sl >0l =601
Kisaltmalar

Ar.: Arapca

GagTiL: Cagatay Tilinin izahli Lugati

EDPT: An Etimological Dictionary of Pre-thirteenth-Centrury Turkish
DLT: Divanu Lugati't-Tiirk

EUT: Eski Uygur Tiirkgesi

EUTS: Eski Uygur Tiirkgesi S6zligi

Far.: Farsca

LCTO: Lugat-1 Cagatay ve Tiirki-i Osmani

Magrufova: Z. M. Magrufova, Ozbek Tilinin izahli Lugati

OT: Orhun Tiirkgesi

Oz.: Ozbekce

OzTiL: Ozbek Tiliniy izahli Lugati, Ozbekistan Respublikasi Fanlar Akademiyasi, Alisir
Nevayi Namidaki Til ve Edebiyat Enstitiisii

Peh.: Pehlevice
Sogd.: Sogdca
sf.: Sayfa

YUTS: Yeni Uygur Tiirkcesi S6zIigii
3. Bulgular

3. A, Tiirkce Zaman ifadeleri

3. A. 1. Aya Ait Zaman ifadeleri
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3. A 1. 1. Ay $': “Bir yili olusturan on iki aydan her biri; Art arda gelen iki yeni ay

arasinda gecen siire”. Eski Tiirkcenin karakteristik ses 6zelligi olan asli tinlii uzunlugu

aiy/ay sézciigiinde goriiliir.

aiy < OT Gokteki ay. Clauson a tinliistiniin uzun oldugunu belirtir. (EDPT:265a)
ay < EUT Ay, kamer; otuz giin (EUTS:26)

ay <Yilin on iki boliimiinden her biri.

Kiska itin kelse kali kutlugnydy

Tiin kiin kege alkinur 6dlek bile §y

(Anlami sudur: Miibarek yaz gelince kisa hazirlan. Ciinkii gece ve giindiiz gecerek zaman biter ve
ay tiikenir. Otuz giin, ay adim almustir; ¢iinkii o siirenin gegtigi onunla (gékteki ayla) anlasilir.)

(DLT:39)

ay §! < Mah, kamer® (LTO:45)

ay ot < Astronomik yilming &n ikkidén biri (0zTiL:98)
ay $! < Ay (YUTS:23)

Mogol téresi bile hanni ve Esen Devlet Bégim’ni bir aykiyiz iistige olturguzup hdn kéterdiler.(10b/8)

Nége aydin soy Ahmed Mustdq bashq Seyyid Bedr ve Hiisrev SGh ve yana ba‘zi yigitler Sultdn
Mahmiid Mirzd'mi alip qagip Hisdr'ga Qanber-‘Ali Bég qasiga kéldiler.(26b/7)

3. A 1. 2, Ayciliq Gokeze] “Bir aylik siire”

ay+¢i+lik: ay isim kok; +¢1 addan ad yapan ek; +lik: addan ad yapan ek. Bu ek kavram ekidir.
Bu iki yapim eki Tiirk dilinin baslangicindan beri belli basli addan ad yapma ekleri olarak
kullanilmaktadur.

Hordsan bile Kabil aras: yavuqraq yoldin kim tag yoli bolgay, eger qar ve higc néme mdni‘ bolmasa

bir aygihiqyol édi.(188a/3)

Hergiz bir ayahqiki aygliqcerig tartqan émes édiler. (327a/2-3)

3. A. 1. 3. Ayliq 3ok “Bir aylik siire”

2 méh: Far. ay; kamer: Ar. ay
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ay+lig: ay isim kok; +lik addan ad yapan ek. Bu yapim eki kavram ekidir. Tiirk dilinin

baslangicindan beri belli bagl addan ad yapma eklerinden biri olarak kullamlmaktadir.
ayhk otimux < Ay mabiynide ddvam etddigen, bir dyga molcallangan®, hir dyda cikidigan
(GZTiL:100)

ayliq k7 < Aylik (YUTS:25)

Seyyid ‘Ali, Velt Quzil, Qaraca Helahil, ‘Asiq Bekdvul, Seyh ‘Alf Kette, Giictr Han, Hasan ‘Al Sevadi
bashgqlar Sultdn qasiga yigilip alt1 ayliqyaraq bile Beli iistige ydriigeyler. (355b/10)

3. A. 2. Giine Ait Zaman [fadeleri

3. A. 2. 1. Ahsam (a\..'z.é-T “Aksam, gilinesin batmasina yakin zamandan gecenin

baslamasina kadar olan vakit”.

-g- > -h-: i¢ ses durumundaki &tiimsiiz arka damak patlayicisi g’'nin 6tiimsiiz arka damak
stirtlinlicli h sesine donilismesi, on ses durumunda oldugu gibi, Eski Tiirkgeden itibaren
izlenebilir. Bu ses degismesi Kasgarli Mahmud’'dan itibaren, daha ¢ok Oguzcanin bir
ozelligi olarak bilinir. Eski Kipgakcada az sayida karsimiza gikar. Eski Oguzcada veya Eski
Anadolu Tiirkcesinde, eski ve yeni diger Tiirk sivelerine gore daha sik ama diizensiz

olarak gorilir.

axgam < OT Clauson’a gore genellikle ‘aksam, giinesin battig1 zaman’, nadiren ise ‘gece’

anlaminda kullanilir, (EDPT:96b)

axgam < Aksam vakti (DLT:52)

agsam (a\-ﬁ\ < Kiin bitis bilen tiin baslanis aralig1 (CagTiL:50)
4ksdm oxmom < Kuyds batisi bildn tiin basldnisi urtasi (0zTil:183)
agsham (a\-'?é\ < Aksam (YUTS:7)

Dabandin tiipige yétkiinge kiin ké¢ boldi. Dere agzida oq qonduk. Ol ahsdm bisydr zarb savuq édi.
Asru kp mesaqqat u su‘tbet bile ol ahsdmmi stkerdiik. (195a/3-4)
Kézdin ugadur uyqu ¢ii ahsdm boladur. (331b/2)

Teferriic qilip namdz-1 sdm Rahimdad salgan bdgcega kelip tiistiim. Ol ahsdm usol bagcede oq
boldum. (344b/6)

% molcallan-: Oz. isaret eden, belirten
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3.A.2.2.Erte &) “Sabah; erken, &nce; yarin”.

e- > é-: ilk hecedeki diiz, genis e {inliisii yar1 genis veya kapali é sesine gegisi Tiirk yazi
dillerinin ¢ogunda goériilmektedir.

érte < OT Sabahin erken saatleri; erken; énce (EDPT:202b)

drtd < erte < EUT Erte, yarin, sabah, erken (EUTS:75)

erte/irte < Sabahin erken saati (DLT:62)

érte U »! < Once, mukaddem, érken, sabah, yarin, ferda* (LGT0:47)

irte ve irte cagda ve irtek < G} 9 Uyl ISl 9 3146 ) : Bu ciimle evvelki zamanda ve evvel
gicenler ve kadim gelenler dimekdiir. (Abuska Lugat1:47)

ertd apra < Tiinden kiinge {itis vakti, ertelev (0zTiL:51)

erte & )i <ilk, erken, sabah seheri (YUTS:126)

Bu sultdnlar Semergand isini ve mirzdlarny ésikini miizebzeb kériip érte yaziga Seybdni Han
qasiga bardilar. (38b/10)

Andin értekigiip Hezdrelernin qislagan yurtlart tistige miiteveccih boldug. (160b/7)

Telef bolgan ve ri‘dyet qilgan bile birlik qoyda hi¢ s6z yoq édi. Ol yurttin értebile atlanip Kiitteviz
tiizide av iigiin ¢cerge qoyuldi. Bu destnin hemise kéyik ve qulam sémiz bolur ve kdp bolur. (204a/3)

Tanlast penc-senbe kiini értekogiip Serii derydsidin ayrilip on bir kiirtih yol kélip Perserti’'din Gtiip
Perserii’niy yaqasida tiisiildi. (378a/5)

3.A.2.3.Kége dxS “Gece, giin agarincaya kadar gegen siire”.

On sesteki &tiimsiiz k sesi korunmustur. flk hecedeki diiz, genis e {inliisii kapali ¢ sesine

dénmiistiir.

kége < OT (kég-e) Gece. Clauson kége sbzcligliniin Tiirk dilinin erken dénemlerinde
‘aksamin ge¢ vakti, gece’ anlaminda kullanildigini, daha 6nceki donemlerde gece
anlaminda ‘tiin’ s6zciigiiniin kullamdigini belirtir. Eski Tiirkce kéce > Tiirkiye Tiirkgesi gece

(EDPT:694b)

ki¢d < EUT Gece, geceleyin (EUTS:108)

* mukaddem: Ar. dnce; sabah: Ar. sabah; ferda: Far. yarin
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kege/kige < Gece
Kigeturup yorir erdim
Kara kizil bori kérdiim
Katig ydni kura kérdiim
Kaya koriip baku agd

(Diyor ki: Geceleyin kalkip yiiriidiim. Kara ve kizil kurtlar gordiim. Kat1 ve giiglii yayi kurdum. Kurt
bana déndii ve beni gériince kagarak tepeye tirmand) (DLT:442)

kege reue < 1. Sutkidning kardngi tusgdndin ting atgunca OStedigan kismi; tiin. 2.

Burundan &ldingi kiin (0zTiL:361)
kechqurun ©9)sé>\S” < Gece vakti (YUTS:233)

Bu yigitler usol kégekiindelendin kirip galin kisini oglap alip galin ol¢a kéltiirdiler. (39a/9)

Mundagq ihtiyat qililur érdi kim barangar cavangar gol Iravul, her qayst budalliq budalda tiisiip
her qol 6z tusidin yaraglanip yayaq orduny girdiga ¢adirlardin bir oq atumi yiraqraq ¢iqip kége
usanda oq bolurlar érdi. Her kegebu destiir bile tamdm cerig élini cigariur érdi. (148b/12)

Bu kége on ii¢ kiirih yol yériip ii¢ pdste Kalpi pergeneleridin Stigendpiir'ga Bahadir Héan

Servani’niy giirhdnesiga tiistip uyuhlap namdz-1 bdmdddm tep andin teprediik

3. A. 2. 4. Kégelik < xS “Gece vakti”

kéce+lik: kece isim kok; +lik addan ad yapan ek. Bu ek kavram ekidir. Tiirk dilinin
baslangicindan beri belli basli addan ad yapma eklerinden biri olarak kullanilmaktadir.

kegilik kevamuk < kegési boldadigan, kecdsigd, tungi aid (OzTiL:361)

Bu Mirzdlar andagq ifrdt bile fisq u ‘aysga mesgill édiler kim atasi dék kdr-dide vii kdr-gerde padsah
tiisilig yol kélip Ramazan dék miiteberrik ii ‘aziz ayga kégelik fursat qalip atasidin imenmey
Téyridin gorgmay heniiz isi cagir icmek édi. (41b/9)

3. A. 2. 5. Kiin 055 “Yer yuvarlaginin kendi ekseni etrafinda bir kez dsnmesiyle gecen 24

saatlik siire; icinde bulunulan zaman; zaman”.
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On ses k-, Gagatay ve Kipcak dillerinde hi¢ degismeden korunmustur. Otiimsiiz n damak
patlayicisi k- sesinin tiimlilesmesi, tarihsel Oguz Tiirkgesinden itibaren karsimiza ¢ikar

ve bugiinkii Tiirkiye Tirkgesinde siiriip gider.® Eski Tiirkge kiin > Tiirkiye Tiirkgesi giin
kiin <OT Giines; giin, yirmi dort saatlik siire; iginde bulunulan zaman (EDPT:725a)

kiin < EUT Giines, giin, giiney, zaman, vakit (EUTS:122)

kiin/kiin < Gun. Bu kiin bargil. (Bugiin git) Bu, giinese gore adlandirilmistir; ¢linkii giin ve
aydinlig1 giines sayesindedir. (DLT:147)

kiin © 35 < Aftab, kiines, sems, kiindiiz, nehar, hursid, kuyas, riiz, yevm® (LT0:261)

kiin xyH < Kuyds, dftdb; sutkdning kuyas cikgandan kuyés batguncgaga bolgan kismi; bi
kecid-kiindiizgd- 24 s&idtgi teng vikt; sutkd (0zTiL:428)

kiin 08 < Giin (YUTS:257)

Gaht kim ickiiliikke tiiser érdi, yégirme-otuz kiinpey a pey icer érdi. Gaht kim cagirdin ¢iqar érdi,
yana yégirme-otuz kiinicmes édi. (19a/6-7)

Kabul'din bir kiindeandaq yerge barsa bolur kim hergiz qar yagmas. (192a/13)

Néce Kkindin soy tagsildarlardin haber kéldi kim Hezdreler mdlm bérmey serkeslik
magqamudadurlar. (144b/14)

3. A. 2. 6. Kiindiiz }955 “Giindiiz” anlamli bu s6zciik kiin ve tiiz 6gelerinin birlesmesiyle

olusmustur. fkinci unsurun ek veya sézciik olup olmadigi konusunda kesin bir sonuca
ulasilamamustir. yultuz, kunduz, baltiz gibi s6zciiklerde ayni 6ge olabilir ve son sesin daha
eski bir /r/ sesinden gelismis olma ihtimali vardir.” S6z i¢indeki patlamali, Stiimsiiz, dis-
dudak iinsiizii t Stimliileserek d {insiiziine dénmiistiir. Eski Tiirkce kiintiiz > Cagatay

Tiirkgesi kiindiiz® > Tlrkiye Turkgesi giindiiz.

kiintiiz < OT Giindiiz (EDPT:729b)

kiintiiz / kiindiiz < EUT Giindiiz, giindiiziin (EUTS:122)
kiindiiz < Giindiiz 15181 (DLT:200)

kiindiiz kyrpzys < Sutkdning kuyés cikkandan kuyas batguncaga bolgan kismi (0zTiL:431)

‘a.g.e.

¢ Aftab: Far. glines; sems: Ar. giines; nehAr: Ar. giindiiz; hursid: Peh. giines; r(iz: Far. giin, glindiiz; yevm: Ar. giin
7 SIRIN, Hatice (2015), Kiil Tigin Yazti-notlar, Bilge Kiiltiir Sanat, istanbul.

8 UNLU, Suat (2013), Gagatay Tiirkcesi SozIiigii, Egitim Yayinevi Konya.
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kiindiiz 33445 : Giindiiz (YUTS:258)

Nagb salmaq ve qurgan almagq ve tas urmaq ve qazanny is kiicide kéce vii kiindiiz aram u qgardr
yoq édi. (34a/12)

Kége ve kiindiizésikte yastanip édi, andaq kim asi ve silami ddyim ésikte oq tartilur édi. (174a/9)

Nége kiin kim anda édim. Kéce kiindiizaralda oq bolur édim. (379b/4)

3. A. 2. 7. Kiinliik/Kiinliig £ ¢k ¢S “Giinliik” ,

kiin+liik: kiin isim kok; +lik addan ad yapan ek. Bu ek kavram ekidir. Tiirk dilinin

baslangicindan beri belli basli addan ad yapma eklerinden biri olarak kullanilmaktadir.
kiinliik/kiinliig < OT Giinliik, bir giinliik siire (EDPT:732)

kiinliik < Giinliik (DLT:210)

kunlik xynmuk < Bir kiingd molcallangan’, bir kiingé boladigén, bir kiingi aid (0zTiL:431)
Tiiz bile qirq éllig kiinkiigyol édi. (188a/3)

Bu maslahat ticiin Sah Mir Hiiseyn’ge on bés kiinliig'bolcar bile ruhsat bérildi kim vildyetiga barip
yaragini qilip kélgey. (342b/13)

Sultdn ‘Ali Tiirk'ni yégirme kiinkikmi‘ad bile Seyh Bdyezid'qa yiberildi. (330b/10)
3.A.2.8.Tay ‘2\3 “Glines dogmadan 6nceki alacakaranlik, fecir”.

1 sesi son ses olarak Gagatay Tiirkgesi, Ozbek Tiirkcesi ve Uygur Tiirkgesi gibi cogu Tiirk
yazi dillinde korunmustur. -y > -n degismesi Tiirkiye Tiirkcesinde gériiliir. Otiimsiiz
patlamali dis-dudak tinstizii t eski ve yeni Tiirk yaz dillerinin ¢ogunda korunmustur. Eski

Tirkge tan > Tiirkiye Tiirkgesi tan

tay < OT Tan, safak vakti (EDPT:510b)
tang < EUT Tan, safak, sabah (EUTS:223)
tay < Safak vakti, sabah

Tanata yortalim

Budrug kamin irtelim

Basmil begin 6rtelim

° molcallan-: Oz. isaret eden, belirten
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Emdi yigit yewiilsiin

(Diyor ki: Safak sokiince gidelim; Budrugun karmmi ve éciinii isteyelim. Bu, Yabakulardan
oldiiriilmiis olan bir adamdir. Basmil beyini yakalim. Simdi gengler iistisiip toplanmalidir.

(DLT:492)

tang < Kaf-i Acemi ile sabah manasma keliir ki Miinsaat’da tokuzunca mektubda bir

mesnevide keliir:

Mesnevi

Eger yiiz katla biilbiil ¢ikse efgan

Bahar olmay giil acilmak ni imkan

Eger alemni tutsun sam-i deyciir

Tangatmay kiin ¢ikarmak kimke makdiir
-tangatmay diditki sabah olmayinca demekdir-

(Biilbiil yiiz kere figan etse, / Bahar gelmeden giil agilamaz. / Eger alemi gece karanlik sarsa / Tan

atmadan giines dojdurmak kimin isidir.) (Abuska Lugat1:173)

tang Tour < Kun ¢ikis péiti, subhiddm, sihir, 4zan (Magrufova:202)
tang i < Tan, sabah, safak vakti (YUTS:488)

Capqungt bir néce kéntni capip gele ve raht ve sevdd atlari kéltiirdiler. Bu ahsdm tangaga taylast
tiis kéce kéyin qalgan yiikliig gele ve téve ve yayaq yalay kéle galdi. Bu kiin kim munda turuld:.
(149a/14)

Bu ahsdm asru kop agridi. Uyqulay almadim. Tagbasida bu yerdin teprep bir peherde

Sikri'de salgan bdgqa yetip tiisiildi.(344b/6)
3.A.2.9.Tagla W6 “Yarin”

tan+la: tay isim kok; +la vasita eki. Eski Tiirkce doneminde vasita eki olarak kullanilan +n
zamanla gorevini yitirerek bazi sozciiklerle birlesmistir. Eski Tirk yazi dillerinin diger
ddnemlerinde genellikle bu ekin gdrevini ile, bilen gibi edatlar iistlenmistir. Ayrica ile'nin
eklesmis bicimi olan +la/+le eki vasita gorevi gérmiistiir. Bu ek tanla sézctigiindeki gibi

birkag sézciikte kaliplagmustir ( birle, aksamleyin vb.)
tangla < Erte manasinadir (Abuska Lugat1:173)

taglag kiin < Yarinki kiini, sabahleyin (LgT0:104)
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téngla Tonrna < Ertidngi, kelgusi kun (Magrufova:202)
tangla Yl < Sabah; yarin (YUTS:489)

Ayrica Uygur Tiirkgesinde “yarin” anlamini kargilayan su sézciikler tespit edilmistir: ete
aaaf s etigi Sal ;s etigini 5:5al ; etilik L

Tay atqunga hod qurgan éli burcni tamam qoparip édiler. Taglasturus hem salmadilar. (34b/9)
Taplas1 kiciip kéliirde bularnim agil ve alaguglariniy arasiga kéle tiistiik. (195b/16)

Saqal qirgmakta ve qoymaqta hem muvdfaqat qilip édi. Ol kégesi ve taplast béglerdin ve icki
sipahidin ve gayr-i sipahidin ti¢ yiizge yaqn kisi tevbe qildilar. (312a/14)

3. A.2.10. Tiin O ¢ : “Glinesin batisindan giin agarincaya kadar gegen siire, seb; geg”.

Ottimsiiz patlamali dis-dudak iinsiizii t eski ve yeni Tiirk yazi dillerinin ¢ogunda
korunmustur. On ses durumundaki tnin &tiimlilleserek d’ye dénmesi Tiirkiye
Tiirk¢esinde ve diizensiz olarak Cagatay Tiirkcesi ve Kipcak Tiirkcesinde goriilmektedir.

Eski Tiirkge tiin > Tirkiye Tiirkgesi diin.

tiin < OT Gece; gegmis; bugiinden bir énceki giin (EDPT:513a)
tiin < EUT gece, karanhk (EUTS;258)

tiin/tlin < Gece Tiinle keldim (Geceleyin geldim.) (DLT:147)

tiin < imale ile kice demekdir. (Abuska Lugat1:299)
tiin O ¢ < Kege, leyl, seb, ahsam, tarik, zulmet' (L§T0:127)

tun TyH < Sutkdning kun batisdan kun cikkingaga, aksamdan tang atargaca bolgan kismu;
tiin kardngisi, karangilik (0zTIL:238)

tiin O ¢ < Gece (YUTS:541)

At savutup atga boguz bérip tiinyarimi naqdre vaqtida Teniik Ab’din atlanilds. (60b/7)

Bu haber tapgag ékki namdz arasida andin kégiip kéce tin qaytip subg vaqti Hitbydn kdteli bile
astuk. (125a/10)

Ordumy kéyini tiinyarimgaca kéle qaldi. Muhkem uzaq kég édi. (223a/5)

9 ]eyl: Ar. gece; seb: Far. gece; tarik: Far. karanlik; zulmet: Ar. karanlik
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3. A. 2. 11. Tiiscilig Sk g5 “Ogle ile tan yerinin agirmadan énceki zaman; diis vakti;
yarim giinliik mesafe”
tiig+ci+lig: tiis isim kok “Ogle vakti”; +¢i: addan ad yapan ek; +lig addan ad yapan ek.

tiis < Bir dahi tiis kérmege derler ve bir dahi kusluk vaktine derler ki kiin kizmaga baslaya.
Garaibii’s-Sigar’da ikisi dahi bir beyitde keliir:

Beyit
Tiistekordiim arizin kongliimni berk-i ask ile
Ol kader kerm itti kim tiil vakti hursid itmekey

(Diisde yanagim gérdiim. Gonliimii ask yildirimui yakti. / O kadar ki kusluk vakti giinesi o kadar

sicak olamaz)

Ve yine kusluk vakti manasina Mecnun u Leyli'de sifat-i tabistan’da keliir ki:
Beyit

Kiin tisidi ve temmuz fash

Cevza bile mihr-i tab vash

(Glindiiz kusluk vakti, mevsim temmuz idi. / Giines Cevza burcunda idi) (Abuska

Lugat1:207)
tuslik Tymuek < Tus vikti (0zTiL:217)

Bu Mirzdlar andagq ifrdt bile fisq u ‘aysga mesgil édiler kim atasi dék kdr-dide vii kdr-gerde padsah
tiis¢ilig yol kélip Ramazdn dék miiteberrik ii ‘aziz ayga kécelik fursat qalip atasidin imenmey
Téyridin qgorgmay heniiz isi cagir icmek édi. (41b/8)

Bu tagdin qar hergiz 6ksiimes, bu cihetdin galibd Kith-1 Sefid dérler. Qoyi colgede hergiz qar tiismes.
Fasila tisciligyerdiir. (132b/9)

3. A. 3. Mevsime Ait Zaman ifadeleri

3. A. 3. 1. Qi _i® : “Kuzey yarim kiirede 22 Aralik-21 Mart tarihleri arasindaki zaman

dilimi; sonbaharla ilkbahar arasindaki soguk mevsim”.

Patlamali, 6tiimsiiz, art damak q sesi, Cagatay Tiirgesi ve Kipcakcada onemli 6Slgiide
korunmustur. Cagatay Tiirkgesini ve Kipcakgayr Oguzcadan ayiran en 6nemli 6zellik g

sesini korumus olmasidir. Tiirkiye Tiirkgesi de 6tiimsiiz g sesini korumustur.

qis <OT Kis mevsimi (EDPT:670b)
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qus < EUT Kis (EUTS:177)

kis < Kis Atasozii: Kis konuki ot (Kisin misafir agirlamak ates ile olur) (DLT:144)

qis ‘f~g§ < Sit4, serm4, zemistan, berd, zemherir'' (LCTO:248)

kis wum < Y1l fasllaridan biri (Orta Asyoda dekabr, yanvar va febral ylarini iic icigé alad:)
(0ZTiL:317)

kis xum < Yilning kiizddn keyin kelddigen savuk fasli (Magrufova:589)
gishlighi  #hi < Kis vakti (YUTS:292)

Bu qus bir ékki qatla qar yagqunea ¢drbdgda oq olturup édiik. (160a/4)
Qisboldi ve aradagi taglarda qarlar yagd. (192a/5)

Bir nége kiindin sop ba-vucid kim qugortas édi. (215a/11)
3.A.3.2.Kiiz )85 : “Sonbahar; 22 Eyliil ile 21 Aralik arasindaki mevsim”.

On ses k, Cagatay ve Kipgak dillerinde hi¢ degismeden korunmustur. Otiimsiiz én damak
patlayicisi k sesinin Stiimliilesmesi, tarihsel Oguz Tiirkgesinden itibaren karsimiza ¢ikar

ve bugtinkii Tiirkiye Tiirkcesinde siiriip gider." Eski Tiirkge kiiz > Tlrkiye Tiirkgesi giiz
kiiz < OT Giin, sonbahar mevsimi (EDPT:757a)
kiis / kiiz < EUT Giiz, sonbahar (EUTS:123-124)

kiiz/kOz < Giiz. Atasozii: Kiiz keligi ydyin belgiiliig. Anlamu: Guziin gelisi, ilkbaharin
gelisinden belli olur. Bu, basindan beri nereye gidecegi bilinen is icin kullanilir, (DLT:142)

kiiz )55 <Yaz ile kig beyni, mevsim, harif** (LgT0:258)
kiiz kys < Yoz bildn kis urtasidag vkt (OzTil: 420)
kiiz < Giiz, sonbahar (YUTS:260)

Kiizleriic tort ay kim gar kemdiir ve sular kicik, bu yollarniy ‘ubirt magalidur. (130b/14)

Yoqqari qoyt yana bir haber algunga tort ta‘yin qilip kégiiliir édi. Ké¢ kiizédi. Sali tiizlerde ekser
kéterip édiler. (214a/14)

" sita: Ar. kis; serma: Far. soguk; zemistin: Far. kis; berd: Ar. soguk: zemherir: Ar. Karakis, soguk
2Age.
B beyn: Ar. ara, aralik, arasy; harif: Ar. giiz, sonbahar
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3. A. 3. 3. Yaz b : “Kuzey yarim kiirede 21 Haziran ile 23 Eylill, giiney yarim kiirede 21

Aralik ile 21 Mart tarihleri arasindaki zaman dilimi, ilkbaharla sonbahar arasindaki sicak

mevsim. ”

yaz < OT Clauson yaz kelimesinin aslinda “yaz”, daha sonra ise “ilkbahar” anlamini da

tasidigim ve yay bigiminin de goriildii§iinden bahseder. (EDPT:982b)
yaz < EUT Yaz, ilkbahar (EUTS:291)

yay/ydz < Yaz; ilkbahar Atasozii: Ydzin katiglansa kisin sewniir. Anlami: Yazin calisip

kazanan kisin sevinir. (DLT:413)

yaz b < Tabistan, sayf, cevzi, seretdn™ (L{T0:292)

yoz &s < Yilning bahar bilén kiiz drasidagi eng 1ssik fasli (0zTIL:26)

yaz 3k < Yaz (YUTS:581)

Kiiz ve yaz fasillanda quzil kéyik kim argargulca bolgay qislagqa yaylagqa oterde mu‘ayyen

tutqavullar bardur. (141b/13)

Andaq qarar tapti kim bu qis mirzalar her qaysi bir miindsib yerde qislap érte yazcem'‘iyyet ganim

def'iga miiteveccih bolgaylar. (187b/15)
Usbu _yazTénri kéltiirse elbette 6ziimizni her nev* qilip yétkiirkiimizdiir (345b/1)

3. B. Diger Zaman ifadeleri
3.B.1.Burun ©9)s “Once; dnceleri, ilk”

On ses durumundaki &tiimlii dudak patlayicisi olan b- sesi eski ve yeni Tiirk yazi dillerinde
cogunlukla kendini korumustur. Tirkc¢enin yazi dillerinde 6n ses b- ~ p- ~ m- ~ v-
nobetlesmeleri gorilmiistiir. Genellikle tek heceli s6zciiklerde kendisinden sonra nazal
seslerden biri (m, n, 1) geliyorsa b- > m- degisimi goriiliirken, az da olsa geniz {insiizii

barindirmayan sozciiklerde de bu degismeye rastlanir.
burun < OT Once, daha 6nce, ilk zamanlar (EDPT:366b)
burun < EUT Once, dnceler, evvel (EUTS:54)

burun < Bir seyin ilki, dnce Sonuk burunka yetriildi (Sonuncu, birinciye katildi) (DLT:391)

burun Csys <Evvel, dnce, gecen (LCTO:70)

" tabistan: Far. yaz; sayf: Ar. yaz; cevza: Ar. ikizler burcu; seretdn: Ar. yengeg
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burun < Evvel demekdir ki Seb’a-i Seyyare’de Dildram Sah’a sikdrda aytdu:
Beyit

Ki burunsal iki kuliga sikal

Eyle kim turgay 6z yiride gazal

(Eski yillarda iki kula kelepce vurulmustu. / Oyle ki ahular yerlerinde duruyorlardi) (Abuska
Lugati:143)

burun 6ypyu < Avvil, dvvilg: (0zTiL:382)

burun < Once, evvel (YUTS:353)

Kiinerdin cdlega olturup orduga kéldim. Andin buruncdlega olturgan émes édim. (214b/13)
Hasan Han’din burunata atasi Ticdre’de oltururlar ékendiir. (326a/10)

Urusdin burunbi-taqatliklari bar érdi. (327a/3)
3.B. 2. Burung1 (&9, “Onceki”

burun+gu: burun isim kdk; +g1 aitlik ifade eden sifatlar yapan ektir. Ozellikle yer ve zaman

isimlerinde kullanilir.

burungi < EUT Onceki, evvelki (EUTS:54)

burung: g < Evvelki; makaddemki; gecenki; eski (LGTO:70)

burungi 6ypysru < Avvilgy, ilgirigi, otmisddg: (0zTIL:383)

burunki 65-’3 )39 < Onceki, eski, kadimki (YUTS:353)

Da&’imgt yerde tiistip kélip burungrdék edeb i ta‘zim bile yiiriip koriistiim. (200a/7)
Mén burung dék oq ta‘zim qilip qoptum. (201b/4)

Bu iki zahmmiy zarbidin burungryiigiiriisidin dhesteraq bold.. (204a/8)

Semerqand tahtiga olturgag Semerqand béglerini burungi dék oq ri‘dyet ii ‘indyet qildim. (50b/13)
3.B. 3. Burunraq &'$9)¢ “Daha énce”

burun+rag: burun isim kok; +raq karsilastirma ekidir. Cokluk ve fazlalik ifade eder. Bazen

‘daha’ veya ‘cok’ manalarina gelir.

Mundin burunraghem néce nevbet Gerdiz ve Gazni yollarini urup édiler. (145a/1)
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Barangarimiz yagim burunragalip tépredi. (210b/11)

Hem usbu kiin Yahyd Nothani kim burunraqinisini yiberip qutluq izhdri qilip édi. (375b/2)

3.B. 4. Gag i\r., “Zaman, devir”. Otiimsiiz art damak q sesi, s6z sonunda kullanildiginda
zayifladigi i¢in baz Tiirk yaz1 dillerinde 6tiimliliigiini yitirerek g sesine donmiistiir.

cag / caq < OT Zaman, zamanda bir an, zaman periyodu. ¢ag ~ ¢aq sesinin yansima
oldugunu ifade eden Clauson ¢ap, ¢at, ¢ik yansima sesleri ile karistirilmamasi gerektigini

belirtir. (EDPT:403b)

cag/cak < EUT Cag, zaman (EUTS:58)

cag t\z < Vakt; zaman; esna; sira; asr; karn; an; bu dem*® (L(TO:146/a)

¢ag < Vakit manasinadir ki ol ¢ag dirler, ol vaktit demekdir. Ve bir dahi mikdar manasina
gelir. (Abuska Lugat1:226)

¢ag vor < Vikt, divr; kez, kiin, &n (0zTiL:512)
chagh &\z < Gag, zaman, vakit, devir (YUTS:66)

Ahir gaglarda Taskend ve Sahruhiyye éligtin qiqip édi. (8a/12)
Devlet Han uluq ogh ‘Ali Hin'ga Bihre'ni bérip édi. Ol gag Bihre ‘Ali Hin'my tasarrufida édi.
(225b/2)

3.B. 5. Erterek 1)U | “Daha énce, erken”

értesrek: érte isim kok, +raq karsilastirma ekidir. Bu ek ¢okluk ve fazlalik ifade eder. Bazen
‘daha’ veya ‘cok’ manalarina gelir. ilk hecedeki diiz, genis e {inliisii yar1 genis veya kapali é

sesine gecisi Tiirk yazi dillerinin cogunda goriilmektedir.
Yana él érterekasliq vagtida kélip bu Afganlarmy fikrini ber-asl qilmagq kérek. (221a/5)

Kéniil tilegii dék tahqiq haber kéltiirmey tiis bola kéciip Sevdd suym étiip namdz-1 digerdin érterek
tiisiildi. (221b/3)

Usol kége ii¢ tort kiirih yol yoriip bir kil yaqasida tiisiip uyquladuk. Namdzm érterek Gtep
atlanduk. (339a/11)

3.B. 6. Qagan OB “Ne zaman?”

15 vakt: Ar. vakit,mevsim, uygun zaman, ¢ag; zaman: Ar. zaman; esna: Ar. iken, sirasinda, vakit; asr: Ar. yiizyil,
cag, ikindi, zaman; karn: Ar. yiizy1l, asir, ¢cag, devir; dem: Far. an, zaman.
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” o«

qa+ca+an: ka isim kok “Ne?”, +ca esitlik eki, an isim kék “An, zaman”. “Bir sézde yan yana
bulunan iki veya daha ¢ok hecedeki seslerin yahut da yan yana bulunan iki sézden

birincisinin son sesi ile ikincisinin 6n sesinin birlesip kaynasmasi ve dolayisiyla hece

116

sayisinin azalmast olay1”'® olarak tanimlanan biiziisme ses olay1 bu sézciikte tespit

edilmistir.
gagan < OT Ne zaman (EDPT:592a)
gagan < EUT Ne vakit, ne zaman, vaktaki (EUTS:160)

kagan < Ne zaman anlamindadir. Kagan keldin Ne zaman geldin? “Eger” anlaminda da
olabilir. Kagan barsa sen Eger gidersen. “Ne zaman ki” anlamina da gelir. Asil anlam

birincisidir (ne zaman) (DLT:173)

qagan O\ < Kacan, ne vakt, ne zaman eski (L(T0:214)
kagan xauon < Kaysi vaktda (0zTiL:268)

qachan 0\ 8 < Ne zaman (YUTS:275)

Her gagankim mén kémege kirsem Lutfi Bég deryd yaqasim tindb urgay. (365a/9)

Ciin munga teklif qiladurlar, yana Heri dék ardste sehriga kéliptiir biz kim cemi’ ‘ays u ‘isret esbdb
u alatt mitkemmel (i muhayd ve bari tekelliif Ui tena‘um esyd u edevati dmdde u peydd, hala
icmesem, gagan icer mén?” dép icmekke ‘azm qildim ve bu vddini tayy qimagni cezm qildim.
(189b/10)

3. B. 7. Kég c;f / @:5 : “Geg, sonra”. Ilk hecedeki diiz, genis e tinliisii yar1 genis veya

kapali ¢ sesine gecisi Tiirk yazi dillerinin ¢ogunda goriilmektedir. Patlamali, 6tiimsiiz, 6n
damak k sesi, Cagatay Tiircesi ve Kipcakcada hi¢ degismeden korunmustur. Cagatay
Tiirkgesini ve Kipgakcayr Oguzcadan ayiran en 6nemli dzellik k sesini korumus olmasidir.

Eski Tiirkge ke¢ > Tiirkiye Tiirkgesi ge¢
ké¢ <OT Geg, ikindi vakti (EDPT:692b)
ki¢ < EUT geg, zaman, uzun stire (EUTS;108)

kég @f <Seb", kece (LCTO:264)

keg keu < Kiindiiz bilan tiin &raligi (0zTiL:360)

v Age.
17 seb: Far. gece
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kech @@5 < Geg, gece (YUTS:233)

Usbu kiin kégnamaz-1 diger derenin ayagidin bir atliq kisi peyda boldi.(60a/11)

Kiin kégbolup édi ve yol hem yiraq édi. (146a/3)
3.B. 8. Otken 0&55\ “Gegmis, ge¢mis zaman, dnceki”

ot-ken: ot-: fiil kok “Gecmek”; -ken: Ge¢mis zaman sifat-fiil ekidir.
dtgiin < EUT Otmiis, gegmis, mazi (EUTS:154)

otkiin < Kaf kaf-i Arabidir, siriyet eyleyiib eser eyleyen ve kegen demekdir ki bu beyitte
kecti. Nevadirii’s-Sebab’da keliir ki:

Beyit
Tir-i bardn-i gamin can u kéngiildin 6tti
Allah Allah ni beld bu yagin irmis dtkiin

(Dert yagmuru ile gelen oklar can u géniilden gegti. / Allah Allah bu yagis ne beld imis ki tesir etti)
(Abuska Lugati:84)

dtgén yrran < Bundan dvvilg (vakt hakida) (0zTiL:176)
Gtken uegﬂj\ < Gecmis (YUTS:385)

Otkenyilmn ayagida Saybaq Han Semerqand’din Hordsdn dd‘iyesi bile cerig atland. (204a/17)
Usol dtkengiizerde bir uluq ashq calesi laylaptur. (231b/10)

Otkenkiin gaq glistm yégende bir nd-hos meze anda bar édi. (306a/5)
3.B.9. Son &bisw “En arkada bulunan; artik ondan sonrasi ve 6tesi bulunmayan”.

1 sesi son ses olarak Cagatay Tiirkgesi, Ozbek Tiirkcesi ve Uygur Tiirkgesi gibi cogu Tiirk
yazi dillinde korunmustur. -n > -n degismesi Tiirkiye Tiirkcesinde goriiliir. Eski Tiirkce son

> Tiirkiye Tiirkgesi son
son < OT Son, sonra, sonraki (EDPT:832b)

song <EUT Son, sonra (EUTS:208)
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soy @U}w < Som, dhir, nihiyet, hadd, netice, hitdm, encim, giyet, piyin, hattd'
(LCTO:194)

song < Kaf-i Acem{ ile songra demekdir. (Abuska Lugat1:293)

song cyHr < Ahir, piravird, nihdy4; dhirg, songgy; keyin, songra; +din keyin (OzTiL:587)

Uygur Tiirkgesinde soy sdzciigi dogrudan tespit edilememis ancak bu anlami karsilayan

su sdzciikler tespit edilmistir: (YUTS)

adak &131: Son, sonunda; addagki éB\M\: En son; tiipki éaj: son, sonra; uch Gj\: Son

Bag baglagandin soy 6zini qoya bérse bisydr bolur édi kim baglar tiziiliir édi kéymekte ve yémekte
bi-tekelliif édi (7a/2)

Nége kiindin sop Biydne'ni ‘indyet qulip vech ii istigdmetini yétmis lek qilip Biydne'ga ruhsat berildi
(304a/8)

3.B. 10. Sonra ! S3 g “Sonra”

son: isim kok “Son”; +ra: ydnelme eki

son+ra Eski Tlrkgenin genizsi -5- sesi i¢ ses konumundayken Tiirk yazi dillerinin ¢ogunda
korunmustur. Bu {insiiz Tiirkiye Tiirk¢esinde n sesine donlismiistiir. Eski Tiirkce sopra >

Tiirkiye Tirkgesi sonra
sogra < OT Sonra (EDPT:841b)
songra cyHrpa < Keyin, song (0zTiL:587)

Uygur Tiirkcesinde sopra sdzctigii dogrudan tespit edilememis ancak bu anlami karsilayan

su sozciikler tespit edilmistir:

s Z
ize 8 ) : Sonra; keyin u«-;f : Sonra; kéyinche deh-;gf : Sonra; kéyinsige w : Sonra (YUTS)
Nége kiindin sogra ér ogul Téyri kerem qildi. Habar’din burna ti¢ kiin tuggandin soyra anas élidin
h*ahi ii na-h"ahi alip tiymizge kéltiiriip sahlapturlar. (320a/26-27)

Hayal qilip vech i istigdmetini éllig lek qilp Elvar'mi aytildi. Bi-devletligidin ndz qilip almadi. Soygra
hod ma‘lam boldi kim isni Cin Témiir Sultdn qilgan ékendiir. (326b/5)

Andak fursattin soygra kafirler tamam yalanag bolup kélip urusa kiristiler. (334b/10)

18 ghir: Ar. son; nihdyet: Ar. son; hadd: Ar. sinir; netice: Ar. sonug; hitdm: Ar. son, son bulma; encim: Far. son;
gayet: Ar. Nihayet, son yer, son derece; payan: Far. son; hatta: Ar. nihayet
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3.B. 11, Taglahq é;-“)\g.ﬁ\ “Gelecek, sonraki zamanlar”

tan+la+hq: tay: isim kok “Seher, tan vakti”; +la: vasita eki; +lik: addan ad yapan ek. Kavram
ekidir. Bu ek Tiirk dilinin baslangicindan beri belli bash addan ad yapma eklerinden biri

olarak kullanilmaktadir.

Hald usbu fursatta Cihdngir Mirzd’ga Hordsdn sart hayr u hiiblug bile ruhsat bérilse kim tayglahq
kiinde miicib-i neddmet ve pesimanliq bolmagay. (121b/3)

3. C. Arapga ve Farsca Zaman ifadeleri
3.C. 1, Adine 45T < Far. “Cuma giinii.”

Adine kiini Muharrem aymiy béside farz vaqtida fermdn boldi kim urus naqqdresi ¢alip her qayst
yerlig yeridin yiiriip qurganga yapisqaylar. (217b/4)

Adinekiini Rebi‘iil-evvel ayimn on altisida garfb vaqi‘a dest bérdi. (303a/10)

3. C. 2. Ahir J-*T < Ar. “Sonunda, son zamanlarda.”

A AD.

Bir Umid Agage édi. Mirza'din burun 6liip édi. Mirza'my 4hir mahallarida bir Tiin Sultdn édi.
Mogoldin édi. (12b/11)

Bdrdn yaqasida qisniy ahirleridedrdek galin kéliir. Bisydr semiz bolur. (142a/9)
3.C. 3. Ahyanin EE?T < Ar. “Zaman zaman, kimi zaman, bazen.”

Hindustdn'da kim aqar su hergiz bolmas. Cesme hod né tiler. Ahyandn cesme hem kim bar yerdin
Zih suy1 dék sizip gigar. Ol yerlernin cesmeleri dék gaynayip ¢igmas. (328a/6)

3.C. 4. ‘Aqibet <udle < Ar. “Sonunda, son zamanlarda.”

Aqubetusbu dagdagalardin mal u cani ve haniimdnt berbdd bards. (179a/13)

Her kim ki gaydt meclisiga kiriptiir, Gqubet ecel peymanesidin ickiisidiir. Ve her kisi kim tiriglig
mentziliga kéliptiir, dhir diinyd gamhdnesidin kécgiisidiir. (314b/9)

3.C. 5. Asla Y\ < Ar. “Asla, hicbir zaman.”

Hurd Kabul ve Surhab tarafi qulani hem bolur. Aq kéyik hod asfdyoqtur. (142a/2)

Tiirkmen hezdresi kicleri ve mallan bile yolumizmy iistide oq qislagan ékendiir. Bizdin asla

habarlari yoq. (228b/16)

3.C. 6. Avayll 5'9! < Ar. evd'il “Baslar, ilk zamanlar.”
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Avdyrlmiihrdar édi. Avasit bég bolup néce magall Esterdbdd’ta hiikimet quldi. (171a/12)

3.C.7.Bamdid 3)4sb < Far. “Sabah vakti, sabahleyin.”

Fethpiir'da bir kiin turup senbe seheri vuzil qilip atlamp Rabiri'niy yavugida namdz-1 bimdédm
cemd‘at bile dtediik. (358a/9)

Bu kéce on ti¢ kiirth yol yoriip ii¢ pdste Kalpi pergeneleridin Siigendpiir'ga Bahddir Han
Servani’nin glirhanesiga tiisiip uyuhlap namaz-1 bamdadm 6tep andin téprediik. (380a/12)

3. C. 8. CemAziye’'l-hir f"tﬂ\ &3 < Ar. “Arap aylarinin altincisi.”

Senbe kiini cemAzye-dhir ayiniy toquzida nevriz kiini kégtiik. (315b/1)

Penc-senbe kiini cemdziyel-dhir aymy altisida Qaniic’din Gtiip Geng yaqasida garbi tarafida
tiisiildi. (336a/13)

3.C. 9. Cemaziyel-evvel 9V (63L& < Ar. “Arap aylarininn besincisi.”

Yek-senbe kiini cemdzye’l-evvelayinim on béside Hdce Muhammed ‘Alf H'dst tin kéldi. (236a/9)

Dii-senbe kiini cemdziyel-evvel ayiy toquzida gazd’ niyyeti bile sefer qilip mahallldttin ciqip
tiizde tiisiildi. (309a/11)

3. C. 10. Cum‘a 4= < Ar, “Cuma giinii, Cuma namazi vakti.”

Adine kiini aynmy yégirme iicide hardreti bedenimde Zahir boldi Andaq kim cum4 namdzim

mescidte tesvis bile Gtedim. (346a/6)

Kége kiindiiz aralda oq bolur édim. Muhdliflerdin tahqiq haber kélmegen liciin Bdqi Sigavul'm
Ud’dagt yigitler bile su kéiiriip yagidin haber algali yiberildi. Taplas: cum namdz-1 diger Baqi
Bég’nin nokeri kéldi. (379b/6)

3. C. 11, GAr-senbe 4wl yLx < Far, “Carsamba giinii.”

(Ar-senbe kiini ayniy yégirme ikiside Bihrenin uluglarini ve ¢avdarilerni tilep tért yiiz mip sahruhi
mal-1 aman qardr bérilip muhassillar ta‘yin qilild. (225b/13)

¢ar-senbe kiini aymin on béside Guvalydr'my sarq cenitb sar1 dbsarm kim Guvdlydr'din alt kiirih
yoldur, seyr qila bardim. (343b/6)

3. C. 12. Gast <l < Far. “Kusluk vakti.”
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Bu ittifdq bile tanlasiga H'dce Mirmiran'm Mirim Naswr'ni ordu bile ta'yin qilp uluq gdstta ordudin
ayrilip Hati Keker'niy tistige kim usal néce kiinide Tatar’mi 6ltiiriip vildyeti Pirhdle’qa mutasarrif

bolup Pirhdle’de édi. (229b/17)

3.C. 13. Cast-gah o\Sxélor < Far. “Kusluk vakti.”

Bu yurttin yarim kége kdgiip kiin ¢ciga Muhammed Pih'ni tiip ¢dst-gdhda Kiihet'ni capildi. (146b/2)
3. C. 14, Gehir-senbe 4> < Far, “Carsamba giinii.”

Bu gardib-i vaqi‘attindur kim usol gehdr-senbe kiini kim Sultdn Hiiseyn Mirzd Bedi‘lizzamdn

Mirzd’m basar, usol kiini Astardbdd’ta Muzaffer Mirzd Muhammed Miimin Mirzd'm basar. (42b/10)

Sozni mana qoyup taplast gehdr-senbe kiini Sultdn Veys ve Sultdn ‘Ald’eddin’ga atlar ve hil‘atlar
‘indyet qilip istimaletler bile ruhsat bérip kéciip Bectir togris: tiisiildi. (221a/6)

3. C. 15. Ddyim (Jb < Ar. d@’im “Siirekli, devamli.”

Dayimkisimiz barip Muqim bile sozlesiir édi. Gahi ‘ozr kéltiiriip gahi yumsaq soz aytur édi. (127a/1)

‘Aceb sahib-usiil kisi édi, garib hiib rags qulur édi, gayr-i miikerrer rags qilur édi gdliba ol raqs aniy

ihtird‘i édi. Hemise Mirzd miildzemetide bolur édi. Ddyimherif-i sardb ve hem-sohbeti édi. (173b/3)
3. C. 16. Dii-senbe 4% 95 < Far, “Pazartesi giinii.”

Dii-senbekiini ayniy béside Bihre vildyetini Hindl Bég'ge berildi. (228a/3)

Dii-senbe kiini ayniyy yégirme béside Hindii Bég'nin kim Bihre ve ol vildyetlerde sulh iimidi bile bi-
isti‘dadraq qoyulup édi, kéldi. (235b/14)

3.C.17. Evahir #'9! < Ar. “Son zamanlar, son giinler.”

Rebi'ii'l- Evvel ayiy evihiride kélip erkte Bostdn Sardy’ga tiistiim. Téyri Te‘dld ‘indyeti bile
Semerqand sehr ii vildyeti miiyesser u musahhar boldi. (44b/3)

3.C.18. Evvel J9! < Ar. “Once, baslangicta; ilk olarak; gecmis zamanlar.”

Evvelg kiin urusda Huddyberdi atakemge tehs oq1 tégip 6ldi. (31a/9)

Evveltaht algan mahalda alt1 yétti yil tdyyib édi. Andin sopra ickiige tiisti. (164b/6)

=z
3.C.19. Gah o <Far. “Zaman; zaman zaman, kimi zaman.”
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Yavuq yétkende ma‘lim boldi kim baglan qaz égendiir, né on min ve né yégirme min asru kép
baglan qaz galin baglan qaz ugup ganat urganda qizil perleri gdh kériiniip gdh kériinmes ékendiir.
(153a/12)

=z
3. C. 20. Gaht 6%\5 <Far. “Arasira, kimi zaman, bazi.”

Andagq kisilerni ¢arladilar munda hem kim kéldiler géghi méni gafil qihp gdhi éliglerni pendh qulip
yiiz tesvisler bile icer édiler. (190b/6)

3. C. 21. Hafta 442 < Far. “Yedj, giinliik zaman birimi, hafta.”

Burunlar kép iger édi. Sonralar haffadabir ya iki qatla sohbet tutar édi. Hos sohbet kisi édi. (7b/10)
Bir haftaga yavuq qar tépip kiinde bir ser't, bir yarim ser‘idin artuq kdciilmes édi. Qar téper kisi
mén édim. (193b/7)

3. C. 22. Hal4 Y& < Ar. “Simdi, heniiz.”

¢iin ibram kép qldi, Muhammed Burunduq tavr cevdb bérdi. Aytti kim Ottuz min nokeriy bile
tamdm vildyetlerin kim éliginde édi, né qildy kim h4l4 bés yiiz kisin bile Ozbeg tasarrufidag
vilayetlerga né qilgay sén? Bir néce nasthatler qilip ma‘qil sézler dédiler. (155b/7)

Sultdn Nasireddin 6lgendin son bir oglt Sultdn Mahmiid kim A4l Mendev’dediir. Mendev’ga ve ol
nevdhiga mutasarrif bolur. (333b/2)

3. C. 23. Hemfse 4<® < Far. “Siirekli, daima, her zaman, hep; asla, hicbir vakit.”

Hemise bu destte yél bardur. Mergindn’ga kim sarqidiir, hAemise mundin yél barur Hocend’'ga kim
garbidiir ddyim mundin yél kéliir tiind yélleri bar dérler kim bir néce dervis bu badiyede tiind yélge
yoluqup birbirni tapa almay. (4b/3-4)

3.C. 24. Heniiz ¢+ <Far. “Simdiye kadar.”

Atam ‘Omer Seyh Mirzd ri‘dyet qilip édi ve hentizri‘dyet qilmagta édi. Mén hod terbiyet qilip bég
qilip édim. (52a/9)
Yol biliir kisiler ‘arz quldilar kim Giimel yolida bu riidni néce qatla kicmek kérek, eger su mundaq

ulug bolsa, miiskildiir. Bu yolida hem tereddiid boldi. Heniiz sézni bir yerge qoyulmaydur érdi.
(149b/14)

P
3. C. 24, Hergiz ;ﬁ <Far. “Asla, hic, hicbir zaman; zaman zaman, bazen; ne zaman.”
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Ol vilayetlerde mundaq qalin aq yarmaqm hergiz kériingen émes édi, belki munga yarmagq kérgen

kisidin hem ésitilgen émes édi. (212a/2)

Terdi Muhammed Qipgaq’ni hem tilep mestler bile hem sohbet qilduk. Ciin ma‘ciin sohbeti bile
hergiz ‘araq u ¢agir sohbeti rdst kélmes, mestler her tarafdin perisin giift ii git qila kiristiler.
(227b/15)

3.C. 25, Hlit & ¢> < Ar. “Balik burcu.”

Se-senbe kiini ayniy yétiside béglerni ve Dilezdk Afgdnlart uluglarin tilep kénesip sézni muna

qgoyuldi kim yil ahir boluptur. Hiitga bir iki kiin qaliptur. (220b/17)
3. C. 26. QuyAmet <\ < Ar. “Biitiin Slenlerin mahserde toplanacagi zaman.”

Téyri qasida ‘dst ve halgq qasida merdid bolupdur. Ddmen-i qiydmetqgaga la‘net i nefrin sezdvari
bold:. (29a/3)

Her kim ki mundaq seni* hareketke igddm qilgay ve ol kisige kim bu nev’ iske ihtimdm qilgay yiiz
min la‘netdiir. Damen-i qrydmetgaga kim Hiisrev Sah’nip bu ef dlini ésitse la‘net qulsun. (58b/8)

3. C. 27. Ma-teqaddem A& < Ar. “Gegmis, gegmis zaman, énceleri.”

Su‘ard-yr mid-tekaddem 15q u ‘dsiglq iigiin mesneviler kim aytipdurlar ‘dsighiqm érge ve
ma'‘stiglugm hatunga nisbet qilipturlar. (181b/2)

3.C. 28. Mizén O < Ar. Terazi burcu.
Aftab mizingatahvil qildi. Savuq tiisti. (43b/5)
3.C.29. Muharrem o,# < Ar. “Hicri kamer{ takvimin ilk ay1.”

Mubharremayida Fergdna vildyetidin Hordsan talebiga atlamip ¢igdim.(120a/3)

Cehdr-senbe kiini hubarrem aywy on yétiside Sultdn ‘Ald’eddin Sevadi Sultdn Veys Sevadi'nin
mu'‘drizi kélip miildzemet quld.. (219a/12)

3. C. 30. Penc-senbe iy < Far, “Persembe giinii.”

Penc-senbekiini ayniy on sékizide Bectir bile Cenddvel arasidagi tagni avladug. (219a/14)

Penc-senbekiini ayniy on sékizide Beciir bile Cendavel arasidagi tagni avladug. (319a/14)

3. C. 31. Pigin (nsey < Far. “Ogle vakti.”
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Ol kége tay atqunga ol kiini namdz-1 pisingege hic yérde tevaqquf qumay yiiriildi. Namdz-1 pisin
Hocend'nin Teniik Ab athq kéntige tiisiildi. (60b/6)

Fermdn boldi kim hickim bularniy kele garalariga belki ip ugi igne sinuglariga zarar u nogsan

yétkiirmesiin. Andin érte kigiip namdz-1 pisinKelde Kehar’ga kélip tiistiik. (224a/3)
3. C. 32. Ramazin Oy < Ar. “Hicri kameri takvimin dokuzuncu ay1, orug ay1.”

Cehdr-senbe kiini ramazin ayiniy béside Tiilek Kokeldas'niy qasidin Barlas Ceki athq nékeri ‘arz-
ddstm kéltiirdi. (241b/12)

Bu ramazinm Hest-Behist bagida dtkerildi. Her teravihni gusl bile Gteldi. On bir yasimdan béri iki
ramazin ‘idini pey-d-pey bir yerde qilgan émes édim. Otken ramazin ‘idi Agra'da bolup édi.
(330a/5-6-7)

3. C. 33. Rebi‘ii’l-4hir < Ar. “Hicr kamer takvimin dérdiincii ay1.”

AcA

Rebiti’-dhirayida Sultdn Mahmid Mirzd’'ga qavi ‘Griza yiizlenip alti kiinde ‘dlemdin kégti. (25b/1)
3.C. 34, Rebi‘ii’l-evvel J3%! &) < Ar. “Hicri kamerf takvimin tigiincii ay.”

Rebiil-evvel ayimin on tortide gazd’ niyyeti bile Cendiri ‘azimetiga sefer qilip ii¢ kiirtthca yol kélip
Celisir'ga tiistildi. (331b/9)

3.C. 35. Receb <y < Ar. “Hicri kameri takvimin yedinci ay1.”

Receb ay1 senbe kiini Andican ‘azimeti bile Semerqand’din ¢iqtuk. Bu nevbet Semerqand sehride
yiiz kiin padsahliq qildim. (53a/14)

Cehar-senbe kiini recebayiniy sékizide Sah Gasan'niy iiyige barip ictim. EkSer bégler ve ickiler bara
édiler. (237a/24)

3.C. 36. Sabdh L+ < Ar. “Sabah, giinesin dogdugu andan 6gleye kadar gecen zaman.”

S6zni muna qoyup sabéhu cébelenip barangar cavangar yasal yasap Halisek sart kogiildi. (208b/7)

Kéce anda bolup sabdhi qurganniy burc ve bdresini miildhaza qilip atlamp ordu kéldim. (219a/1)
3.C. 37. Safer j& < Ar. “Hicri takvime gére ikinci ay.”

Adine kiini saferaym iicide Penc Kiire suy bile Beciir suyinn qatilisiga tiisiildi. (220b/12)

Saferayiny dhirlarida H'dcegi Esed kim ‘Irdq’qa Sahzdde Tahmasb’qa élcilikke barip édi. (305a/8)

3.C. 38. Seher yww < Ar. “Tan agartisindan 6nceki zaman.”
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Mirzdlar kéc sehrga yéterler. Yarim kécegece atlarmi tindiiriip uyuhlarlar. Seher vaqti salip

téprerler. Qurgan bérkitiirni hod hayal qila almaslar. (205b/9)

Miiddettin son yana kémeni yoqqart baqa tartturduk. Ol ahsdm kémede oq uyqulap seherga yavuq
orduga kéldiik. (229a/7)

3.C. 39. Se-senbe 4wigw < Far. “Sal1 glinii.”

Se-senbekiini Canab vildyetini Hiiseyn Ekrek’ke ‘indyet qilip Hiiseyn Ekrek’ke ve Canab élige ruhsat
bérdiik. (228a/4)

Se-senbe kégesi Safer aymiy yégirme yétiside Hazret-i Hdce ‘Ubeydulldh’my Validiyye risdlesini
nazm glmagq hatirimga kégti. (346a/8)

3. C. 40. Subh TP <Ar. “Sabah vakti; bahar sabahi.”

Subhdmburun ma'‘ciin ihtiydr qilip atlandim, ol kiin revze hem tuttum. (253b/4)

Rabiri pergeneleridin Cakin atliq pergene togrisida kémelerni yagaga tartip ol ahsam kéme oq

bolduq. Andin subhdinburunraq kémelerni yériitiip arada namaz-1 bdmdadm 6tediik. (358a/14)
3.C. 41. Sa'ban OLed < Ar, “Hicri kamer? takvimin sekizinci ay1.”

Qislag bahdnesi bile Heri'din sabdn ayinin yétiside ciqip Badgis nevahiside her yurtta birer kiin
ikirer kiin tevaqquf qila qila ké¢ qilur édiik. (192a/8)

Yek-senbe kiini sa‘bdnayy tigide Kabil'ga kéldiik. (240a/5)

3. C. 42. $am ol < Far. “Aksam vakti; gece.”

Ahst'din namdz-1 cum’a vaqti ¢iqip Bend-i Sdldr yol bile namdz-1 sdm bile namdz-1 hoften arast
Andican’ga kéldim. (32a/4)

Namdz-1 sdmdn soy cagir sohbeti boldi. Bu sohbetlerde Dervis Muhammed Sdrbdn bolur édi.
(240b/8)

3.C. 43, Senbe <Far. “Cumartesi giinii.”

Yana senbe édi kim Hocend'ga yéttim. Usol kiini Andicdn’din bir kisi bu haberni kéltiirdi kim yéti
kiin mundin burun usol senbe kim biz Semerqand’'din ciqiptur biz, usol senbe ‘Ali-Dost Tagayi
Andicdn qal‘asimt muhdliflerga bériptiir. (53b/1-2-3)

Senbe kiini Safer aymy yégirme sékizide Fahr-i Cihan Bégim ve Hadice Sultdn Bégim ‘amme
bégimler kéldiler.(331b/3)
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3.C. 44. Yek-senbe < Far. “Pazar glinii.”

Ulugbég Mirzd tag dameneside bdg ‘imdret qilip édi, Big-1 Nevriizi athk varisesinip ruhsati bile

yek-senbekiini bu tagqa kéltiiriip-men ve Qdsim Kokeldas tofraqqa tapsurduk. (157a/2)

Yek-senbe ahsdmi Halife'nin iiyide agiz acildi. Bir égerlig at piskes qild1. (241b/18)
3.C. 45, Zi‘l-hicce 4x3-u3 < Ar. “Arap aylarmin on ikincisi.”

Bu cihetidin Secdvend kételidin 6tiip Yek Riy'a kélip Kemeri'din kéme bile sum ké¢ip zi’T-hicce
ayida Kabul'ga kéldiik. (153b/14)

3.C. 46. Zi‘l-qa‘de oA=&}l < Ar, “Arap aylarinin on birincisi.”
Usbu yilnin dhirida se-senbe kégesi Zi'l-qa‘de ayn tértide aftab HSGt burcida édi. (215a/19)
4, Degerlendirme ve Sonug

Babur, tarih bilimi i¢in oldugu kadar giiclii edebi yoniiyle dil ve edebiyat arastirmalarinin
da konusu olmaktadir. Ali $ir Nevayi’den sonra Gagatay Edebiyati'nin en bilyiik sairi kabul
edilen Babur, Babur-ndme adli eseriyle de sadece Cagatay edebiyatinin degil, biitiin Tiirk
edebiyatinin en giizel mensur 6rneklerinden birini ortaya koymustur. Babur-ndme 15.
yiizyilin sonu ile 16. yiizyilin baslarinda 6zellikle Orta-Asya, Hindistan ve Afganistan gibi
bolgelerin tarihine de 151k tutmaktadir. Babur-ndme olaylarin gectigi cografyalara gére
Fergana, Kabil ve Hindistan béliimlerinden olusmaktadir. Eser icerigi bakimindan
tarihgilerin dikkatini ¢ekmis, eserin yazinsal 6zelikleri ise dilbilimciler i¢in zengin bir

arastirma ve ¢aligma konusu olmustur.

Bu calismada Gazi Zahiiriddin Muhammed Babur’un Babur-ndme adli eseri esas alinmus,
metinde gecen zaman ifadeleri tespit edilmistir. Bu terimler &rnekleriyle birlikte
verilirken, art zamanli olarak ele alnmis ve terimlerin Orhun Tiirkgesi, Eski Uygur
Tiirkgesi, Cagatay Tiirkcesi, Ozbek Tiirkcesi ve Yeni Uygur Tiirkcesindeki karsiliklar:
verilmistir. Ayrica bu tespit edilen bu terimler fonetik, morfolojik ve etimolojik bakimdan
incelenmistir. Babur-ndme’de Tiirkce kokenli 28 adet zaman ifadesi, Arapca ve Farsca

kokenli ise 46 adet zaman ifadesi tespit edilmistir.
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Oz

Dini yasamin merkezi kavramlarinin basinda gelen iman, en temelde tanri - insan iligkisinin alanidir. Bu sebeple
olsa gerek her dénemde iman birgok arastirmaya konu olmus, halen de ilgi ¢ekmeye devam etmektedir. Bu
arastirmada, IX. Yiizyilda yasamis, meshur dilbilimci Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (8. 224/838)'in iman kavramina
iliskin, bizce otantik yaklasimini onun Kitabu'l-fimdn eseri baglaminda ortaya koymaya calistik. Ebu Ubeyd Kasim
b. Selldm; islam? ilimlerin tesekkiil dénemine ait ¢cok yénlii bir alimdir. ilgi duydugu pek ¢ok alana ek olarak
iman konusuna da ilgi duymus ve konuya iliskin bir eser yazmustir. Calismada Ebu Ubeyd'in yasadig1 ortam
hakkinda genel bilgilere yer verilmeyecek, sadece konuya iliskin yaklagimi ortaya konulacaktir. Ehl-i hadis
temsilcilerinden sayilan Ebu Ubeyd'in, diisiince sisteminde iman yaklasiminin diger bazi kelamcilar ile
mukayeseye imkan taniyacak iman tanimlarina yer verilecektir. Meslekten bir hadisci olmamasi sebebiyle Ebu
Ubeyd ve rivayetlerle kurguladig: eserleri, hadis teknigi agisindan bir degerlendirme de ¢alismamizin Kelam
alanina ait olmasi sebebiyle bu calisma cercevesinde diisiiniilmemistir. Ulasti§1 sonuglar agisindan mensubu
oldugu ekolden farkli bir karakter arz etmez. Genellikle bulundugu ilmi ortamin anlayisina paralel gériislere
sahip olan Ebu Ubeyd'in, elde ettigi sonuglar ekoliinden farkhihk gostermese bile kullandigi yéntem ilgi
uyandirmistir. Galismamizda temelde bir dilci olan Ebu Ubeyd‘in imana iliskin algis1 ve degerlendirmelerini

ortaya ¢ikarma cabasi giidiilecektir.

Anahtar kelimeler: Kelam, iman, Siire¢ Teorisi, Ebu Ubeyd K4sim b. Selldm, Kitabu'l- iman

“IMAN” AS A PROCESS: ABU UBAYD KASIM B. SALAM’S ASSESSMENT OF THE CONCEPT
OF “IMAN”

Abstract

Faith, which is one of the central concepts of religious life, is basically the domain of the God-human
relationship. For this reason, faith has been the subject of many studies in every period and still continues to

attract attention. In this study, we tried to reveal the approach of the famous linguist Abu Ubayd, a 9th century
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figure, to the concept of faith. That In our opinion, this approach is an authentic approach to faith. We tried to
put forward his theory on this subject in the context of his work named "Kitabu'l-imdn". Abu Ubayd al-Kasim b.
Saldm; He is a scholar of many aspects of the formation period of Islamic sciences. In addition to many areas he
was interested in, he was also interested in the subject of faith and wrote a book on the subject. In the study,
general information about Abu Ubayd's environment will not be included, only his approach to the subject will
be revealed. Abu Ubayd, who is considered to be one of the representatives of Ahl al-Hadith, will include
definitions of faith that will allow a comparison of his approach to belief with some other theologians. Due to
the fact that he is not a professional hadith scholar, Abu Ubayd and his works, which he composed with
narrations, were not considered within the framework of this study, as our study belongs to the field of Kalam
in terms of hadith technique. In terms of the results it has achieved, it does not have a different character from
the school to which it belongs. The method used by Abu Ubayd, who generally had views parallel to the
understanding of the scientific environment he was in, although the results he obtained did not differ from his
school, aroused interest. In our study, we will try to reveal the perception and evaluations of Abu Ubayd, who is

basically a linguist, regarding faith.
Key Words: Kalam, Faith, Process Theory, Abu Ubayd al-Kasim b. Salim, Kitab al- iman,

Atif / Cite as: Ginar, Bayram. “Bir Siireg Olarak “iman”: Ebu Ubeyd Kasim B. Selldm’in iman Degerlendirmesi”.
Apjir 4/3 (Aralik 2020), 345-369.

Girig

Calisgmamizin giris bdliimiinde imana iliskin temel degerlendirmeler yapilarak, genel
yaklasimlar ortaya konulmaya calisilmistir. Bu béliimde islam geleneginde iman
kavramina iliskin statik degerlendirmenin, muhtemel sebepleri gériilmek istenmistir. Bu
degerlendirmenin, ekollerin imanin unsurlari icerisinde aranmasi gerektigine iliskin
dngdriimiiz, metnin sekillenmesinde belirleyici olmustur. Ote yandan Ebu Ubeyd’in iman
degerlendirmesi siire¢ igerdiginden dolayi, onun bu ayrimini ortaya koymak ve alana
sagladigi katkiyr daha belirgin hale getirmek icin de tespit edebildigimiz en ideal yol
oldugunu varsaydigimiz igin statik iman algisini ima eden bir metin insa edilmistir. Bu

yonelisteki temel beklentimiz ise, Kasim b. Sellim’in konuya iliskin agilimini olabildigince

belirgin hale getirmek ve gostermektir.

fkinci olarak, imanin bireysel bir arayis olmasi sebebiyle, bu béliimde kaynaklara yogun
atif yapmak yerine dnciiller ve sonuglar {izerinden akil yiiriitmeler seklinde olmasi
tasarlanmistir. BOylece okurun bireysel tecriibe alami olarak iman konusunda kendi
deneyimlerini animsamalari ve kelamcilarin sonuglara nasil ulastiklar1 gosterilmek
istenmistir. Riskli bir yazim teknigi olmasina karsin, kendinizi ortaya koyma firsati veren,

velut bu yazim tekniginin bu ¢alismada ortaya ¢ikmasi tamamen bir tercih tiriintidiir.

islam geleneginin bireysel bir dindarligi éngérdiigii sdylenmistir. Buna bagh olarak,

imanin bireysel bir kabul oldugu, temel bir dindarlik ilkesi olarak kabul edilmistir. Fakat
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iman igin asil olanin, kisinin onay1 oldugu teoride ifade edilmisse de uygulama, ekollerin
kabullerinin birey tarafindan onaylanmasi sekliyle viicut bulmustur. Bu yiizden; dlimlerin
iman tamimindan bahsetmek yerine, ekollerin dini yaklasimlarindan bahsetmek daha
yerinde bir yaklasimdir. Bunun bir sonucu olarak da Islam dindarhigi, cogu zaman
ekollerin kabullerinin, 4lim gruplar: tarafindan onaylanmas: seklinde viicut bulmustur.
Bu durumun &6nemli gdstergelerinden biri, mezhepsiz dindarligin imkanin islam
dindarliginda tartisma konusu olmasidir. Zira Islam ilk kusaginda mezhebin cevazi
tartisiliyor oldugu halde, gelinen noktada bir dindarlik iddiasinin ancak mezhep ici
olabilecegi, mezhep dis1 bir dindarligin ise miimkiin olmadigi seklinde bir algiya
dontismustiir. Tarihsel siiregteki bu algi farklilasmasi bu yiizden mutlaka yorumlanmay1

gerektirir.

Emin olmak, dogru olmak, giiven vermek, giiven duymak, korkudan uzak ve emniyet ve huzur
icinde olmak, ... vb. (ibn Manzur,ts,13/21; isfehant, 2009, 90) anlamlara karsilik kullanilan
iman, islam mezhep geleneginde de onaylama temelli bir kabul oldugu varsayilmistir.
Onlarin bu onayi, dilde kavramin “bir séziin dogrulugunu tasdik etmek” anlaminda
kullanilmasina dayanir (Er-Raz1, 1978, 269). Buna gore inanilacak varhi§i onaylamak
temelindeki kabul ekoller arasinda tartismali bir konu degildir. Mezheplerin konuya

iligkin ayristiklari nokta ise imanin agiklanmasi ve beyani konusundadir (Ay, 2011, 49-68 ).

En temelde tanri-insan iliskisinin bir boyutu olarak iman; bir onaylama faaliyeti ise, bu
onayin gerekgceleri olmalidir. S6z konusu bu onayin bilgi temelli olmasi muhtemelken,
duygu temelli bir onay olmasi da muhtemeldir. Ote yandan onay bir tercih ifadesi
olduguna gore; bu tercihin zorlama icermemesi de beklenir. Zira zorlama altinda verilmis
karar, yapilmis tercihler; bir irade beyani olarak degerlendirilemez. Bu yiizden icbar ifade

eden beyanlar, hiir bir irade beyam ifade etmezler (Ozcan, 1992,19).

iman kavram olarak; giiven duyma, giivende hissetme anlami tasidifi icin, bir giivenlik

tehdidi olan icbar ile iman, semantik olarak bile barisik degildir (Ciircani, 1985, 38).

Ote yandan iman, din karsisinda pozitif bir tavir takinan bireyin, onayini ifade eder.
Kavramin ziddi bu yoniiyle reddetmek anlamina gelen inkdrdir. Onaylama olarak iman
kavraminin, bilesenlerinden birinin de s6z konusu onaylamayi1 6nceleyen teklifi igermesi
beklenir. Zira teklif yoksa onaylanacak sey de yoktur. Buna gére birey, ancak bir teklif
karsisinda olumlu ya da olumsuz bir tavir takinabilir. Bu yiizden dogru inang ancak teklife
mutabakat1 oraninda dogru olabilir. Giiclii delillerle ispatlanmamis iman, bilgi temelli

eksiklikler sebebi ile sorunlu hale gelebilir (Ozcan, 1992, 21-25,30).
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Ote yandan birey bu teklifi farkli gerekgelerle onaylamis olabilir. Bu onay zihinsel bir
tatmine dayali olabilir ki bu durumda kisi dgretiye ikna olmus, zihinsel bir doygunluk
yasamistir. Buna karsin, onayin duygusal bir haz ve huzura dayali olmasi da muhtemeldir.
Bu da duygusal bir doyum ifade eder. Bu yiizden her durumda bireyin teklif karsisinda
rasyonel davrandigini sGylemek zor olsa da her iki durumda da tasdik olgusu, bireyin ig

diinyasi ile ilgilidir (Ozcan, 1992, 30, 69, 71).

Buna gore; imanin nesnesi ya da onayin konusunun her zaman zihinsel bir dogru olmasi
da gerekmez denilebilir. Duygusal bir yakinhk hissi de bu tasdikte etkin olabilir.
Dolayisiyla imanin temel Ggesi olan teklifi, bireyin duygusal ya da zihinsel bir gerekce
tizerinden onaylamasi imanin dnemli bir unsuru olarak kabul edilebilir (Alper, 2000, 93-
96). Bu onaylamanin gerekce ve dayanaklari ise bir olgu olarak tasdike oranla ikincil

dneme sahiptir.

Fakat tasdik olarak iman, bireysel ve Oznel oldugu halde, bu onaylamanin baz
sonuglarinin da oldugu séylenebilir (Ozcan, 1992, 19-30). Bunun i¢in, imanin ifsa edilmesi,
gdsterilmesi ya da deklere edilmesi (ikrar) de gerekmistir. Zira imana konu olan teklif,
farkli bireyler arasinda paylasilan bir dgedir. Paylasilan bu ortak payda etrafinda, bir
kimlik ingas1 da paydaslar arasinda 6ngériilmiistiir. Bu yiizden tasdikin deklare edilmesi,

paydaslik ifadesi olarak; teklifin onaylanmasindan daha 6nemli bir hal alabilir.

Buna gére iman; tanri-insan iliskisinde teklif ve tasdik olmak {izere iki unsurdan olusur.
Fakat bu tasdik ortak bir kimligin temel bileseni olarak, gériildiigii andan itibaren {i¢iincii
taraflar ilgilendiren bir hal alir. Tasdik ifadesi olarak iman, sadece bireysel oldugu halde,
paydaslar arasindan bir kimlik insasina ara¢ oldugu andan itibaren artik bu onay, baska
insanlar1 da ilgilendiren bir hal alir. Bu durumda ise iman, deklere edilmek istenen bir
kanaat haline doniisiir. Beyan siirecinde inanci ortaya ¢ikarmanin farkli bigimleri olabilir.
Bunlardan ilk akla geleni sdzlii olarak kanaatini dile getirmektir. Dini terminolojide ikrar
olarak ifade edilen kavram; kisinin onayladifi kutsal degeri formiile eder. islam
geleneginde kelime-i sehadet bu formiilasyonu temsil eder. Fakat imani beyan etmenin
yegéne yolu bu degildir. Bu onayin sozlii ifadeler disinda farkli yollarla ortaya ¢ikarmak
da miimkiindiir. inancin goériiniir kilinmasina imkan taniyan sembolleri iizerinde
bulundurmak ya da sozii edilen onaylamanin gerektirdigi ibadet ya da ritiielleri icra
etmek, seremonilere katilmak seklinde de olabilir. islam gelenegi, iman tanimi
cercevesinde beyani, amel ya da ibadet olarak onun unsurlarindan biri olarak
degerlendirmistir. Bu edimler, bir biitiin olarak tasdik ve onayin deklare edilmesi ve

bilinir kilinmasi anlami tasir.
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islam gelenegi Allah ile yapilan bu (iman) anlasmanin, paydaslar arasinda bilinir
kilinmasinin bigimi ¢cercevesinde ayrismis gériiniir. Bu noktada; tasdik ve onay: ifade eden
imanin, beyan ve ispati anlami tasiyan, bu ikincil unsurlarmin nasil sekillenmesi gerektigi
konusunda, taraflar arasinda ciddi tartismalara yol agmistir. Ameli imanin bir pargasi
olarak goren Hariciler, biiyiik giinah isleyenin iman dairesinde kalamayacagi varsayimi ile

alanda bulunabilmislerdir (Es'ar?, 1950, 1/156,157).

islam dindarhig: tasdiki, imanin asli unsuru ve inananlar arasindaki ortak payda olarak
kabul eder (Alper, 2016, 26, 27; Ozcan, 1992,86). Zira onaylamaya gére ikincil dneme sahip
olan ve s6z konusu tasdiki goriiniir kilmay1 amaglayan gostergelerin tiimii ancak tasdikin
varhgi ile anlam kazanir. Ote yandan bu tasdiki tespit etmenin en kesin yolu bireyin ikrar
ve sehadetidir. Fakat bunun yeterince giivenilir bir yéntem olmadig tarihi siirecte

“miinafik” olgusu temelinde goriilmistiir.

islam ilk kusaginda, ortaya cikan miinafik olgusu, sosyal ve siyasal sebeplerle insanlarin
bir bolimiiniin dini teklifi tasdik etmedikleri halde, imanin gostergelerini {lizerinde
tasidiklarim ortaya koymustur (Ebu Hanife, 2019, 43). Bu durum sosyal ve siyasal
motivasyonlar ile &gretiye ikna olmamis bireylerin, ‘mis gibi” davramslar igine

girebilecekleri yoniinde bir kanaate kaynaklik etmistir (Ebu Hanife, 2019, 43).

Ote yandan 6gretiye ikna oldugu halde onayimi toplumun istedigi sekilde beyan etmek
konusunda isteksiz davranan gruplar da gériilmistiir. Bir ortak payda olarak, din olgusu
ve dindarlik, tanri-insan iliskisinin disinda, toplumsal bir konsensiis alan1 olduktan sonra,
sosyal yapi bu toplumsal degeri korumak ydniinde bir yapilanmaya girer (Erdem, 2006, 1-
10). Bu durumda din, artik sosyal koruma altindadir. Tasdikin gdstergeleri olan soz

konusu ikincil yapilar, bu toplumsal degeri koruma cabasi ile iliskilidir.

Farkli toplum gruplar1 onay ifade eden beyanin daha basit bicimleri ile yetinmemis,
dindar olduklar1 iddiasindaki bireylerden, ibadetlerin icrasini da istemislerdir. Bunun
daha giivenilir bir beyan sekli oldugunu ifade etmislerdir. Bu durumda ise; iman ifade
eden onayin beyaninda sozlii ifadesinin yeterli olup olmadigi tartigmalara konu
edilmistir. Baz1 toplumlar sozlii beyanin, tasdik olarak imani ifade etmekte yetersiz
oldugunu, dolayisiyla bununla yetinilmeyerek, ritiiellere katilmanin gerekliligi sart

kostugu dile getirilmistir. Bu gruplar, ameli imandan bir parca olarak gérmiislerdir.

Siire¢ boyunca Islam dindarliginda bu tartismalar kutsal metinlerin sagladigi kanitlar
tizerinden de siirdiiriilmiis gériintiyor. Calismamiza konu olan Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam,
imana iliskin olarak, “s6zlii beyanin islam’in erken dénemlerinde yeterli gériildiigiinii,

fakat daha sonra ritiiellere katilimin yaninda dinin emir ve yasaklarina uymak sartlarinin
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da imanin bir pargasi olarak goriilmesi gerektigi” seklinde bir kanaate ulagtigini ifade

eder (Kasim b. Sellam, 2000).

Ekoller arasinda imanin beyani ya da onayin ifade sekli temelindeki bu tartismalar,
ekoller arasindaki andsiru’l-imdn konusunda bir uzlasinin saglanamadigini ifade eder. Bu
durum tanim ve unsurlar1 agisindan farklilasan ekollerin genelinin uzlastigi konu ise

imanin sabit ve statik temeli olan tasdik boyutudur.

islam ekollerinin andsiru’l-imdn ve ya erkanu’l-iman dedikleri sey; genel itibariyla teklif,
tasdik ve ikrardan ibaret olan Ggelerdir. Teklif imanin tanrisal boyutudur ve bireye
tanrinin onerisini icerir. Birey bu teklife karsi pozitif ya da negatif tavin takinir. Sayet
pozitif tavir takinir ise tasdik eder yani onaylar. Bu siireg, biitliniiyle tanri-insan iliskisi ile
ilgilidir. krar (tasdikini ifade etme, beyan) sz konusu bu onayin, toplumsal boyutudur.
Toplum bu yolla bireyin onayindan haberdar edilir. Dolayisiyla imanda asl olan bireyin
tasdiki gibi goriiliiyor. Onayin toplumla paylasilmasi, bireyin kabulii agisindan degil,
bireyin, bu onaydan dogan haklarinin kullanabilmesi agisindan bir dnem arz eder.
Dolayisiyla dindarlik agisindan ikincil bir neme sahiptir (Erdem, 2006, 1-10). Fakat islam
gelenegi, boyle bir ayrima girmemis imanin ash olan tasdiki, ikrar ile esitleyen bir anlayis
sergilemistir. Zira onayin ifadesi, kisinin sosyal kabulii ve kimligi agisindan &nemli
goriilmistiir. Bu fiili durum, mahalle baskisini da igine alan bazi sosyal sebeplerden dolayi,
birey teklifi gercekte onaylamamis olsa bile, sanki tasdik etmis gibi beyan etmek
durumunda kalmistir. fkrar konusunda farklilasan ekollerin bu tutum farkliliklar: ise

onlarin iman tanimindan kaynaklanmustir.

Buna gore olusan tabloda:

a- Iman tasdikten ibarettir.

b- Iman ikrardir.

c- Iman tasdik ve ikrardir.

d- iman tasdik, ikrar ve ameldir diyen ekollere rastlanmistir.

islam dindarliginda tasdik kavramina iliskin olarak “sidk” ve “kizb” nitelemesi, imana konu
olan teklifin dogruluk ya da yanlighgini degil, bireyin teklif karsisindaki tavrini ifade eder
(Ozcan, 1992, 23). Bu, muhtemelen dini 6gretinin akli dogrulukla simirli olmadig
yoniindeki bir kanaate dayanir. Bu durum; dinin akil disi olamayacagi, fakat akil iistii
olabilecegini; dolayisiyla akli asabilecegi seklinde ifade edilmistir. Bu anlamiyla “insan akill

bir varlktir” 6nermesi, dini olarak insan akildan ibarettir, kararlari biitiiniiyle
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rasyoneldir anlami tagimaz. Aksine onun her durumda akla uygun davranmasi

beklentisine karsin, o akla uygun olmayan tercihlerde de bulunabilir seklinde anlagilir.

Ote yandan; islam geleneginde imanin sthhatinden séz etmeye imkan varken, teklifin
sihhatine iliskin séze ise imkan yoktur. Bu durum Islam kelamcilarinin dinin kaynagina
iliskin tasavvurlari ile ilgilidir. Zira islam kelamcilarina gére dinin kaynagi hikmetli
davranan, siirsiz bilgi sahibi bir olan Allah’tir. Dolayisiyla, teklifin degerlendirmesini
yapmak, Islam inancina gére insani asar. Fakat tasdikin, dogru ve yanlshgi deliller
temelinde tartisilmaya aciktir. islam kelamcilari bu baglamda mukallidin imanim
tartigmusg, fakat son tahlilde onlari iman dairesi icinde tutmak y6niinde tavir takinmistir
(Tillich, 2000, 19). Taklidi “delilsiz olarak baskasinin gdriisiinii onaylamak ve onu takip
etmek” (KAd? Abdulcabbar, 1965, 61)seklinde tarif eden Mu’tezili 4lim KAd? Abdulcebbar,

islam kelam geleneginin taklit karsisindaki en kat1 ekoliiniin bir temsilcisidir.

Tim bunlardan sonra; amel i¢in uzuv ne anlam ifade ediyor ise iman i¢in akil odur deme
imkdnimiz var. Zira iman ister sadece tasdik olarak gérelim, ister tasdik ve ikrar olarak
gorelim; isterse de ikrar, tasdik ve amel olarak gdrelim-ki islam ekolleri igerisinde
ddrdiincii bir yaklasimdan s6z edilmemistir. -* onaylama anlami ifade eden tasdik; “nasta
bildirilen konuyu bireyin sahip oldugu imkdnlar cercevesinde dogrulamasidir” (Ciircini, 1985,
61). anlamu ile biitiin ekollerin ortak paydasidir (Gazzali,ts., 351). Buna gére; islam inanci
icerisindeki ekollerin tiimiiniin iman tanimindaki ‘tasdik’ ortak paydasi sebebiyle, aklin
imandaki zorunlu gerekliligini onaylamayan hicbir ekolden séz edilemez. Yaptigimiz ¢ikarim,
farkli ekollerin tasdike konu ettigi iman ile tasdikin tanimu tizerinden bir ¢ikarimdir. Buna

gdre ulastigimiz sonug, bir tiimevarimin zorunlu tiimel bir sonucudur.

1. Kelam Ekollerinin imana iligkin Degerlendirmeleri ve Bu Degerlendirmelerden Dogan

Sorun Alanlar

iman’in Allah- insan iliskisi temelli birinci boyutu olan tasdik ile ilgili, islam bilginlerinin
ihtilafli olduklarini sdylemeye imkén yoktur(Gazzali ts., 351). Tanri ile bireyin yaptigi bu
antlasmanin ifadesi ve toplumla paylasilmasinin nasil olmasi gerektigi konusunda ise

ekoller arasinda ihtilaflar ortaya ¢ikmistir.

Ote yandan islam kiiltiir geleneginde iman, Allah-insan ve insan-insan iliskisi agisindan
ele alinmadig i¢in, imanin, insan-insan iliskisini ifade eden beyan boyutu da tanri-insan

iliskisi olan tasdik ile birlikte ele alinmistir (Sasa, 2014 /2, 119-139).

! iman’1 ikrardan ibaret gordiikleri sdylenen Miircie’nin bir kolu oldugu aktarilmistir. Bu iddia Es’arf tarafinda
dile getirilmistir(Es’arf, 1950,1/201). Kerrdmiyye'nin de bu gériiste oldugu sdylenmistir(Bagdadi, 1988, 189,190;
Méturidi, 2010, 471; Cuveyni, 2012, 321). Fakat tasdikin olmadig: bir ikrar aldatma amach bir yalancilik degilse
sayet, aklen miimkiin gériinmiiyor.
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imanu tasdikten ibaret gordiigiinii net ifade etmemis olsa bile Maturidi, imanda asil olanin
tasdik oldugu vurgusuyla, “kalplerde olanin iman olmaya liyakati, diger her seyden daha
fazla olan tasdiktir” yaklasimi ile o, onayi, ikrardan onde gordiigiinii ortaya koyar
(MAturidi, 2010, 471). Béylece Maturidi diger unsurlara; tasdike nispetle ancak ikincil bir
onem atfetmistir denilebilir. Fakat islam kelam ekollerinde imanin &gelerine iliskin
tartismalar, ekoller arasinda farkliklar1 dogurmus ve bu sdylem kalabahigi icinde asil
unsur olan tasdik, buharlasmistir. Béylece imanin paylasilmasi anlamina gelen, tasdikin
beyanini, imanin yegine unsuru olarak géren mezheplere rastlanmistir (Sasa, 2014 /2,
119-139). Bu algiy1 Maturidi, Tevhid'ine “iman, ozellikle dille ikrar etmekten ibaret olup;
kalpte hig, bir sey bulunmaz” diyen gruplardan séz eder (Maturidi, 2010, 471). Bu
yaklasimin sahiplerinin Kerramiler oldugu varsayilir (Cuveyni, 2012, 321). Onlar iman

ikrardan ibarettir gériisiinii savunan gruplardandir.

Ote yandan Eg’ari’nin eserlerinde imanin iki farkli tanimina rastlanilmaktadir. Bunlardan
ilki, el-ibdne’de yer alan tasdik, ikrar ve amel bilesenlerinin tiimiiniin olusturdugu bir
yapidir (Es'ari, 1977, 2/10, vd). Bu tanim, Es’ari’nin 6nemli oranda Ehl-i Hadis’in etkisi
altinda oldugu daha erken bir zaman dilimine aittir. Daha sonraki siirecte ikrar ve amelden
feragat ederek, tasdik kavraminda yogunlasir ve nihayetinde el-Liima'da sadece tasdikte
karar kilmis goriiniir. Es'ar, el-Liima’da imanin; Kur'an'da tasdik etme anlamina geldigini,
dilbilimcilere gére iman de durumun bu minvalde oldugunu ve onlarin bu konuda fikir
birligi icinde olduklarini sdyler (Es'ari, 1955, 123). iman; “Allah’ tasdik etmektir” seklinde
cevaplayan Bakillini'ye gére de imanin hakikati tasdikten ibarettir (Bakillani, 1957, 389).
0, bu goriisii ile ekol dnciistiniin ikinci goériisiiyle drtiisen bir anlayis gelistirmis goriiniir
(Bakillani, 2000, 52). Cuveyni de, ayni anlayis ile imanin hakikatinin “Allah™ tasdik etmek”
oldugunu ifade eder. Dolaysiyla mii’'minden kastin “Allah’1 tasdik eden birey” oldugunu
kaydeder (Cuveyn, 2012, 321). Cuveyni’nin imani tasdik olarak kabul etmesi sebebiyle
ulagtig1 sonug, “bir bilginin baska bir bilgiye tstiinliigliniin olmamas: gibi; bir tasdikin de
diger bir tasdike dstiinliigiinin bulunmadigidir” (Cuveyni, 2012, 323). Dolaysiyla,
denilebilir ki ona gére; imanda artma ve eksilme s6z konusu degildir. Diger yandan sayet
bir kimse imani, gizli ya da aleni itaate hamlederse, bdyle birinin imanin itaatle artip,
ma’siyetle azalacagini sGylemesi de ona gére gayet makuldiir. Ancak Cuveyni, bu goriisii
benimsemez (Cuveyni, 2012, 323,324). Buna iliskin delili, namaz ve benzeri ibadetlerden
dnce imanin bulunmas1 gerektigi konusunda ulemanin icmasi’dir (Cuveyni, 2012, 322).
Es’arl gelenege mensup daha ge¢ dénem alimlerinden Seyyid Serif Clircani de iman etmek

kavramini tasdik etmek, onaylamak anlamiyla ele aldigini ifade eder (Ciircant, 2015, 3/614).
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Cehmi ekoliin, imani; Allah’t kalben bilmek anlamina gelen ma’rifet seklinde tanimladig
aktarilmistir (Es'ar?, 1950, 1/214; Ciircini, 2015, 3/614). Ciircani, bazi 4lim gruplarinin ise
iman1 “Allah’t ve peygamberi getirdigi seyleri icmalen bilmektir “seklinde tanimladiklar
aktarir (Ciircant, 2015, 3/614). Ebu Hanife iman sehadet ve tasdiktir seklinde tanimlar (Ebu
Hanife, 2019, 22; Ciircini, 2015, 3/614). Es’arl Ebu Hanife’den daha farkli bir gériis de
aktarmustir (Es'ar?, 1950, 1/220-223).

Kerrammilerin iman tanimlari, miinafiklarin da ger¢ek miimin olarak gériilmesine imkan

tanimas sebebiyle, gelenekte elestirilmistir (Cuveynt, 2012, 321).

Haricilerin tammlari islam geleneginde giinahkérlarin din disi ilan edilmesine sebep
olmasi sebebiyle temkinle karsilanmistir(Es'ar?, 1950, 1/156,vd). Buna karsin Miircie’ye
¢ok sayida iman tanimi nispet edilse bile(Es'ari, 1950, 1/197-205); onlara nispet edilen “
imanin mahiyeti, tasdikten ibaret oldugu” seklindedir. Bu tanima gére fasigin iman eksik
degil tamdir. Onlara biiyiik giinah konusundaki suskunluklar1 sebebiyle Miircie, isiminin
verildigini unutmadan, onlara iliskin bilinen “kisinin glinahlar1 sebebiyle miimin ya da
kafir olarak tamimlamaktan kaginiyor” olmalaridir. Ciinkii onlar, asi mii'min hakkindaki
hiikiimlerini ahirete erteliyorlardi (isferdyini, 1983, 59,60). Mu'tezile’nin, fasiga iliskin
olarak, “ne miimindir ne de kafir, ikisi arasinda bir yerdedir” seklindeki ¢ikisini, Harici ve
Miirci ekollerinin iman tanimlarina ve ya bu tanimlardan dogan sorunlara bir reaksiyon
olarak gormek, sdylemin dile getirildigi zaman diliminden hareketle mtimkiin goriiniiyor

(Ozdemir, 1998, 499-519).

Ote yandan “fasik” kavraminin karmasik bir hale gelen durumu, ekollerin iman tanimlar
sebebiyledir. Hariciler onu kdfir olarak goriir. Mutezile’den Vasil b. Atj, biiyiik giinah
isleyen miiminin; iman cergevesi disina ¢iktigini, fakat tasdik ve ikrarim1 korudugu igin,
kafir statiisiinde olmayip, imanla kiifiir arasinda bir noktada bulunduklarini ileri
siirmiistiir. Ote yandan Hasan Basri’nin konuya yaklasimi ise fasigi miinafik olarak
gormek seklinde oldugu aktarilmistir (Ciircani, 2015, 3/636). Tiim bu farkli algilar,
taraflarin imanin mahiyetine iliskin tanimlarinin etkisi, varsayilan diger tiim etkenlerden
daha fazladir.

Buna ek olarak imanin artip eksilmesi sorunu da ekollerin iman tanmimlar1 sebebiyle
glindeme gelmis ve tartisilmistir (Ciircant, 2015, 3/614). iman tamimlar sebebiyle ekoller
arasinda ortaya cikan bir diger sorun alani ise Mii'min, Miislim ayrimidir (Es'ari, 1977,

2/10).
Rivayetci Hanbeli ekoliin iman degerlendirmesi ise ;

2. EbuUbeyd'in Kitabu/-Iman Adl Eseri Baglaminda iman Kritigi
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islam ekolleri arasinda iman kavramina iliskin genel anlayis, kavramin lafzi anlaminin
yaptigi ¢agrisimla statik bir degerlendirmeyi sonug vermistir. Bu yargi, iman tanimlarinda
ameli diglayan ekoller agisindan her durumda dogruyu ifade eder. Ciinkii tasdik, kuvvetli
ya da zayif olabilir. Fakat fazla ya da az olamaz Tasdike kaynak delilin bireyi ikna
kapasitesi s6z konusu tasdikin giiclinii de belirler. Buna gére imanin amellere bagli olarak
zayiflayip gliclendigi kabul edilmis olsa bile artip eksilmesi s6z konusu ekoller agisindan
kabul edilmemistir (Alper, 2016,147). Fakat imanin unsurlarindan birinin de ibadet ve
amel oldugu anlayisindaki ekoller agsindan imanin artip eksilmesi amelin artip eksilmesi

ile baglantili olarak miimkiin goriilmistiir.

Bu yéniiyle islam kelam geleneginde imana ameli ve ibadeti dahil eden ekoller ile
ibadetleri imandan bir parca olarak gérmeyip, onu imanin bir neticesi olarak géren

ekollerin ¢ekismesi eksik olmamustir.

Gelenekteki bu iki bash yapinin ibadet ve amelleri imanin bir pargasi olarak géren
Hanbeli ekoliin bir {iyesi olan Ebu Ubeyd Kasim b. Sellim'in iman algisi ve
degerlendirmesine yer verilecektir. Bundaki amacimiz ameli imanin bir unsuru olarak
goren Islam dindarliginin konuya iliskin yaklasimini yakindan gérmekten ibarettir.
Caligmanin  kendi biitlinligii icerisinde diger ekollerin imana iliskin kisa
degerlendirmelerinden sonra, simdi de Hanbeli ekol adina Ebu Ubeyd'in imana iliskin

sunumu yapilacaktir.

Eserinin basinda iman konusuna duydugu ilgiyi, dolayisiyla bu eseri nigin yazdigini;
konuya iliskin fikir ayriliklart oldugunu sdyler (Kasim b. Selldm, 2000, 9). Eserde ortaya
koyacagi bakis agisinin da “ehl-i siinnet” dedigi; islam’in ilk kusagi ve ona tabi olanlarin

bakis agis1 olacagini da dile getirir (Kasim b. Sellam, 2000, 9, 10).

Ebu Ubeyd, imanin mahiyeti, onun artip eksilmesine iligskin tartigmalarin Miisliiman ilk
kusaginin ve sonraki kusaklarin tartisa geldikleri sorun alanlarindan biri oldugunu ifade

eder (Kasim b. Sellam, 2000, 9).

fmani, Kur’an’in tarihi ile baglantili bir bi¢imde, siire¢ teorisi baglaminda ele alan Kasim b.
Sellam’in, bu iman algis1 dinamiktir. O, Kur’anin tedrici, niizulii ile baglantili bir anlaysla,
“imanin da siireg icerisinde tiim unsurlarina kavustuguna” kanidir. O’na gére; islam’in ilk
evrelerinde ibadetler heniiz farz kilinmadig1 igin; mii’min olmak icin ibadet unsurunun
gerekli olmadigindan hareketle, “baslangicta imanin sehadetten ibaret oldugu, fakat
farzlar1 iceren Kur’an ayetleri inmeye basladik¢a bu farzlar imamin da unsurlari haline
gelmistir” seklindedir (Kasim b. Selldm, 2000, 9). Bu siirecten sonra, “iman etmek igin

sahadetin yeterli olmadigi, s6z konusu ayetlerin gerektirdigi farzlar1 eda etmek ve
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yasaklardan kaginmak da imanin unsurlart olmustur” sonucuna ulagir (Kasim b. Sellam,

2000, 9).

iman konusunda Miisliimanlarin temelde iki gruba ayrildigini, bunlardan ilk grubun;
imani, “bireyin Allah’a ihlasla kalben baglanmasi, kalplerinde olana dilleri ile sahitlik
yapmalari ve uzuvlar ile amelde bulunmalari seklinde tanimladiklarini” ifade eder (Kasim

b. Sellam, 2000, 10).

ikinci grup ise; imani; “kalp ile [ tasdik] ve dil ile [ ikrar] dir” diyerek ameli imandan
saymadiklarini aktarir. Bunlara gore; amel ise “takva ve iyiliktir; imandan degildir” seklinde

muhataplarinin nasil bir anlayisa sahip olduklarini tespit eder (Kasim b. Sellam, 2000, 10).

imana iliskin bu iki yaklasimdan “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlar ile amel”
g0risiinii savunanlarin “Kur’an ve siinnet tarafindan onaylandig1” seklindeki kanaatini

dile getirir (Kasim b. Sellam, 2000, 10).

Bir konuya dair bir ihtilaf ve ¢ekisme durumunda ise yéntem olarak Kur’an’in “...herhangi
bir konuda anlasmazliga diiserseniz, onu Allah'a ve Peygamber'e gotiiriin, eger Allah'a ve
Ahiret Giinii'ne [gercekten] inaniyorsaniz. Bu [sizin i¢in] en hayirlisidir ve sonug olarak
da en iyisidir ” (Nisa 4/59) 6nerisi oldugunu hatirlatarak, iddia sahiplerinin Kur’an ve

stinnetten delilleri etrafinda sorunu ¢ézmeleri gerektigini ima eder.

Daha sonra ise bir kanaat olarak; “imanmin sehadet ile basladig1” yoniindeki tespitini
aktarir (Kasim b. Sellam, 2000, 11). “Hz. Peygamberin niibiivvetin Mekke déneminde
insanlar1 sadece, sehadete cagirdigim” sdyler (Kasim b. Selldm, 2000, 11). Séz konusu
dénemde iman etmek i¢in insanlarin sehadet getirmelerinin yeterli oldugunu, iman i¢in
gerekenin bununla sinirli oldugunu ifade eder. Ona gére “bu dénemde sahadet getirmek
miimin olmak icin yeterliydi”. Zira “s6zii edilen dénemde sair ibadetlerle insanlar
miikellef degillerdi” (Kasim b. Selldm, 2000, 12). O, bu durumu “cahiliyeden heniiz
kurtulmus insanlara Allah’in merhameti” ile yorumlar. Zira “bu insanlara hem iman hem
de ibadetler baslangicta agir gelebilirdi” seklinde yorumlar (Kasim b. Sellam, 2000, 12). Bu

ddnemde “Allah, insanlardan ikrari, iman olarak kabul etmekle yetindi” der.

Kerramiye'ye nispet edilen iman ikrardan ibarettir anlayisi, bu ilk dénem uygulamasinin
genellemesi olarak gérmek bu durumda olas1 goriiniiyor. Bu yoniiyle onlarin s6z konusu
anlayislarinda bir mahzur goriilemez. Onlara iliskin sorun, Ebu Ubeyd’in yaklasiminda, bu

anlayislarini sonraki déneme tesmil etmeleridir.

Bu durumun “Islam’in Mekke déneminin tiimiinde bu sekilde cereyan ettigini, hicretten
on ay kadar sonra da bu minval iizere devam etmistir” diye kaydeder (Kasim b. Sellam,

2000, 12). Siirecteki degismeyi ise kiblenim degismesi ile milatlandirir. Ona gére bu
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degisimin sebebi, hicretten sonraki dénemde islam’a duyulan ilginin artmasidir. Bu
stirecten daha dnce, emir ve yasagin olmadigi iddiasindaki Ebu Ubeyd, “Allah, Mescidi
Aksd’ya dogru kilinmakta olan namazin, artik Kébe'ye dogru kilinmasini emrederek,
miiminlerin imanlarini arttirdigi” seklinde ifade eder (Kasim b. Selldm, 2000, 13). O bu
vurgusu ile teklifin artmasi ile imanin artmasi arasinda pozitif bir korelasyon oldugu

imasi yapar.

Bu anlayis, daha sonraki Hanbell gelenege imanin artip eksilmesi sekliyle yansimistir. Bu
kabul, imanin varsayilan unsurlarindan amelin bir geregi olarak yansir demek, bu
durumda bir olasilik kazanir. imani, amele bagli olarak, kamil ve nakis iman ayrimina tabi
tutan Hanbeli gelenek, kisi amellerinden eksilttigi oranda imani da eksilir. Tam iman ise
emir ve yasaklara biitiiniiyle uyuldugunda gerceklesir (Ebu Y4'14 el -Ferra', 1974, 18; ibn
Ebi Y414, ts, 2/18-22) .

Ebu Ubeyd, konuya iliskin olarak; “bundan sonra da onlara her ne emredildi ve onlar her
neden alikonuldularsa, onlara “Miiminler” olarak hitap edildi” (Kasim b. Selldm, 2000, 13)
seklinde bir tespitte bulunur. O, bir dil bilgini olarak ‘ey iman edenler’ ifadesinin bir ism-i
fail, olusu sebebiyle, muhataplarinin tiimiiniin sze konu fiilin, failleri olmakta ortak

olduklarina dikkatlerimizi ¢eker.

Tekraren ve konuya devamla; “baska fazlarin olmadigi bir dénemde sadece ikrarlari
sebebiyle onlara miimin ismi verildi, fakat daha sonra baska emir yasaklar nazil olunca,
sahadete ek olarak bunlar da muhataplara farz kilindi. Sehadet ile diger farzlar arasinda
her hangi bir ayrima da gidilmedi, ¢iinkii her ikisi de Allah katindandi. Bu yiizden de
baglayicilikta esitti” seklinde bir degerlendirme yapar (Kasim b. Selldm, 2000, 14). Buna
gore sayet;

“Daha 6nce iman ettikleri icin kendilerine miimin ismi verilenler, kiblenin Mescid-i
Aks&’dan Mescid-i Haram (K4be)'a dondiiriilmesi emrine uymayip, daha énceki misaklari
lizere kalsalardi, daha dnceki fiillerinin onlara hicbir faydasi olmazdi ve onlar misaklarini
da bozmus olurlardi. Ciinkii birinci emir, ikinci emirden daha dncelikli olmadig1 gibi, bu

ikinci emir ile birlikte namaz, sehadete eklenerek birlikte iman oldu.”
diyerek; yorumunu daha ileri bir noktaya tasir (Kasim b. Sellam, 2000, 14).

Onun bir amel olan namazi, imanin bir ciizii olarak algilamasina imkan taniyan delil ise
Bakara 143. ayet’tir (Kasim b. Selldm, 2000, 15). Onun, s6z konusu ayetin namazin
imandan bir ciiz olduguna delalet ettigine iliskin kanaati ise o denli kesindir ki; ona gore
“bu ayet varken baska bir delil aramaya gerek de yoktur” (Kasim b. Sellam, 2000, 15).

Muhtemelen onun bu kesin kanaatini besleyen sey, s6z konusu ayetin inme sebebinin
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kiblenin tebdili ile iliskili olan yoniidiir. Zira ayette kible tebdilinden dnce Slmiis ashabin
durumu Resulullah’a sorulmus, bunun iizerine konuya iliskin s6z konusu ayet nazil

olmustur (Kasim b. Sellam, 2000, 15, vd).

Kisi, ibadeti Allah’a olan imaninin bir geregi olarak yapar ve ibadet bir itaat géstergesidir.
S6z konusu ayette ibadetin ne olduguna bakilmaksizin, imanin bir gostergesi olmasi
itibariyla, “Allah imanlarimizi zayi edecek degildir” diye buyurur. Bu ise namazin, imanin
Ozdesi olarak sbz konusu ayette kullamldigini gdstermez. En azindan konuya iliskin
yegine yorumun, milellifin yaptig1 yorum olmadig1 agiktir. Dolayisiyla belki de konuya
iliskin bir baska delil gstermesine gerek var goriintiyor. Konu bitiinligi icerisinde ise
farz ve haramlari imanin ciizleri ya da mitemmimleri olarak sunmaya imkin var
gdriintiyor. Bu kuvvetli ve muhtemel bir arglimandir. Fakat denklemde ‘Allah imanlarimizi
zayi edecek degildir’ yerine “Namaz” yerlestirmenin zorlama bir yorum ya da tevil oldugu
ise sOylenebilir. Kasim b. Sellim, baslangicta namazi iman ile esitleyen bir imada
bulunmussa da daha sonra bu ayetin namazin imanin bir ciizii olduguna kanit oldugunu

soylemekle yetinir (Kasim b, Selldim, 2000, 15).

0, amelin imandan olduguna iliskin yorumlarina bir baska argiimandan destek bulma
cabasindadir. Bu yoruma imkan taniyan “iman yetmis kiisur sube (bdliim) diir, bunlarin
en faziletlisi, Allah’tan bagka ilah olmadigina sahadet etmen en asag1 olan ise eza veren

seylerden yolu temizlemendir” hadisine dayandiriyor gériiniir (Kasim b. Sellam, 2000, 24).

S6z konusu rivayetin Ebu Ubeyd bakis agisindaki 6nemi, imanin sadece sabit bir unsurdan
ibaret olmadigi, daha fazla bileseni oldugunu géstermeye imkan vermesidir. Onun hadis
metnini bu kanaatine delil olarak kullanmasi ise “ihtilaf durumunda Allah’a (Kur’an) ve

resuliine (Stinnet ve hadis) gotiirmek*“ seklindeki anlayis1 oldugu sdylenebilir.

imanin bir siire¢ olarak peyderpey tamamlandigini ifade sadedinde “insanlar namaza
alisip, onda adeta yarisir bir hale geldiklerinde ise bu kez zekdti vermekle
emredildiklerini” ifade eder (Kasim b. Sellim, 2000, 15). ikrar ve namaz konusunda
misakini bozmayan, fakat zekit emri karsisinda pozisyonunu degistirip, yeni gelen
emirler kargisinda pozitif tavir takinmayan bireyin ise gegmise doniik yaptiklarinin bosa
cikacagini” s6yler (Kasim b, Sellam, 2000, 16,17). Zira ona gore artik “namaz ve ikrara ek
olarak zekat da imandan bir parcadir”. Bu yaklasimina da o, ilk halife Ebu Bekir'in zekat
vermeyi reddedenlere karsi savasmasini delil getirir (Kasim b. Selldm, 2000, 17). “Ashabin
zekiti vermeyi reddeden bu topluluga karsi Resulullah’in miisriklere karsi olan
cihadindan farkli olmayan bir tarzda, kan dsktiigii, esirler aldigi, zekat vermeyi reddeden
bu toplulugun mallarini ganimet olarak aldigini” da not eder (Kasim b. Sellam, 2000,

16,17). Onun bu baglamda kritik olarak kullandigi ifade, “Resulullah’in miisriklere karsi
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olan cihadindan farkli olmayan” dir. O, bu ifadesi ile imamin zekit unsurunu icra
etmeyene karsi miigriklere karsi davranildigi gibi davranilmistir. Dolayisiyla bir ibadet
olarak zekat1 vermemek, bu tavr gerektiriyor ise imandan olmalidir seklinde gizli bir akil
ylriitmeyi sonu¢ vermistir. “Kaldi ki onlar zekdti inkdr etmiyor, fakat vermeyi
reddediyorlardi” seklinde bir eklemede bulunarak, “bir ibadeti, inkar etmek degil, terk
etmek, onlara karsi gii¢ kullanimi igin yeterlidir” demek ister gibidir. Ote yandan islam
fikih geleneginde ibadetleri terk edene karsi uygulanan cezalarin Ebu Ubeyd’in bu algist
ve sunumu ile iliskili oldugunu varsayilabilir gériiniiyor. Sundugu hali ile Ebu Ubeyd,
ridde sirasindaki halife uygulamasini sorguluyor degildir, aksine; buradan hareketle,
ibadetleri terk edenlere karsi mesru bir dayanak buldugu anlayisi ile uygulamanin

genellestirilebilmesine yol aramaktadir (Kasim b. Sellam, 2000, 16,17).

Onun bu algisindan ¢ikarilabilecek bir diger muhtemel sonug ise, imanin unsurlarindan
kabul edilen ibadetlerin terkinin dinden ¢ikmay: gerektirdigidir. Zira onun zekat: inkar
ediyor olmalar1 degil, vermemeleri riddeyi onun nazarinda mesru kilmis ise -ki sunumu
bunu gosteriyor. O halde; keb4ir sahibinin kiifriinii 5ngéren Harici anlayisa oldukca yakin

bir sdylem gelistirmis demektir.

Ona gore bu durum zekit ile simirli olmayip, diger emir ve yasaklarda da durum aynidir.
Her bir ayet indiginde, muhataplara teklif edilen seyler imana eklenir ve bunlara uygun
tavirlar sergilemeyi siirdiirenler “mii’'min” olarak isimlendirilmeye devam edilir (Kasim b.
Sellam, 2000, 17) gelen emir ve yasaklara karsi direng gosterenler ise bu isimle

adlandirilmazlard: seklinde anlagilabilecek bir yorumda bulunur.

Daha sonra; “iman ikrardan ibarettir diyenler, Allah’in ikrar ile yetinenleri miimin olarak
isimlendirdigini duyunca, imanin ikrardan ibaret ve onunla kemale erdigini sandilar ki bu
onlarin yanildiklari noktaydi” sentezine gider (Kasim b. Sellim, 2000, 17). Onlarin
yanilgiya distiikleri bir diger nokta ise; Resulullah’a iman nedir diye soruldugunda onun;
“iman sung... sund... inanmaktir” demesidir diyen Ebu Ubeyd, bu baglamda Cibril hadisine
imada bulunmus goriiniir (Kasim b. Sellim, 2000, 18). Ote yandan onun bu
degerlendirmesi, ekollerin farkli anlayislarinin metin kékenli sorunlarina da bu vesile ile

isaret etmistir.

Calismasinin bundan sonraki béliimiinde ise imana iliskin siire¢ teorisini belirgin bir
bicimde ortaya koyarak; “onlar [ Sahabe ], indirilen her bir Kur’an ayetini kabul ve tasdik
ederek, imana eriyorlardi. Zira iman da Kur’an gibi kisim kisim, parca parca iniyordu”
seklinde bir sentezde bulunur. Onun Kur’anin indirilme siireci ile imanin unsurlarinin
tamamlanmasi arasinda kurdugu bu iliski, islam kelam gelenegi acisindan daha énce sikga

basvurulmayan bir ydntemdir. Bu yontem imanin bir siire¢ icerisinde tamamlandig
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seklinde bir kurguya dayanir. Dolayisiyla bizim onun bu iman yaklagimimi “theory of

process” olarak degerlendirmemizde de bir mahzur olmamalidir.

Metnin basindan beri uyguladig yontem, kati bir bicimde her bir iddiasina kanit getirme
yo6niindeki 1srarint siirdiirerek; imanin Kur’an gibi ve Kur’an’a bagli olarak béliim boliim,
parca parga indigi iddiasina da Kur’an ve siinnetten delil getirir (Kasim b. Sellam, 2000,

19).

Bu baglamda éncelikle neden Kur’an ve siinnetten delil getirme ugrasindadir (?) ve neden
bunlarla yetinir (?) sorusuna cevap vermek gerekir. Zira o metnin basinda ifade ettigi
tizere her hangi bir ihtilaf durumunda “...herhangi bir konuda anlasmazliga diiserseniz,
onu Allah'a ve Peygamber'e gétiiriin, eger Allah'a ve Ahiret Giinii'ne [gercekten]
inaniyorsaniz. Bu [sizin i¢in] en hayirlisidir ve sonug olarak da en iyisidir. ” bir ydntem
olarak Nisa suresi 59. ayeti cercevesinde ¢ozer. Ayetteki ifadelerde isaret ve ima edilenin,
onun tarafindan Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamberin siinneti oldugu seklinde
anlamlandirildigi anlasiliyor. Bir seye delil getirme c¢abasi bir ¢ekisme ve ihtilaf
durumunda anlamli bir zemin kazandig: icin de miiellif bu konuda kendi sistematigi
icerisinde tutarli gdriintiyor. S6z konusu ayet de icerik olarak Allah ve Peygambere atif

yaptigi i¢in, onun bu ¢ercevede kalmay1 dindarliginin geregi gérdiigii sdylenebilir.

Ebu Ubeyd, imanin unsurlarinin ancak 23 yillik zaman diliminde tamamlanabildigini dile
getirir. Ote yandan yeni bir ayet gelinceye degin, o giine kadar indirilen ayetlerin
emirlerine tabi olanlarin ise bu bakis agisina gére imanlar eksik degildir. Fakat asil ve
nihai tamamlanma, Kur’an vahyinin tamamlanmasi ile birlikte olmustur. Onun iman
algisim siireg teorisi ¢ercevesinde gormemize imkin veren tarafi da bu noktadir.
Oncesinde eksik olmayan, fakat her nasilsa tamamlanan bir siire¢ ve vetire olmasidir.
iman kemale ulagsmadan &nceki bu siirecleri “varsayma” olarak degerlendirebiliriz. Zira
her yeni ayet, o giine degin olanin biitiine hem bir eklemlenir, hem de onu onaylayan bir
gorev Ustlenir. Fakat Ste yandan s6z konusu bu ayet kutsal kitabin son ayeti degil, sadece
bir eklemlenme siirecinin son halkasidir. Dizi filim metaforu bu baglamda siireci ifade i¢in
kullanigh gériiniiyor. Buna gore; her hafta izledigimiz bolim o giine degin yayimlanan
son boliimiidir. Dolayisiyla géreceli bir sonu ifade eder. Fakat 6te yandan senaryo heniiz
tamamlanmis degildir. Senaryoya gore son ise mutlak sonu temsil eder. Mutlak sonu

sembolize eden “son” béliimde ise hem géreceli son hem de mutlak son 6rtiisiir.

Dolayisiyla, hakkinda heniiz ayet inmeyen esas agisindan, bireyin imani eksiktir ya da
tamdir demek dil agisindan zorluklar iceriyor olsa da methum olarak bu alginin, yanls bir
analiz oldugu sdylenemez. Bu durum; heniiz farz kilinmayan bir ibadeti yapmadig1 icin

birini suglamaya ya da hentiz yasaklanmayan bir fiili, irtikip edenin giinah isledikleri i¢in
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cezalandirilmasi gerektigi sGylenemeyecegi gibi algilanabilir. Buna gére, hentiz iman esasi
olarak telkin ve teklif edilmemis bir sey sebebiyle iman da eksik kabul edilemez
denilebilir ve bu itiraz mantik ¢ercevesinde dogrudur. Fakat evrensel kiimedeki iman
biitiinligl agisindan; elimizde olan kisminin imanin tamami olmadiginin séylenmesi ise
bu durumda olas1 gériiniiyor. Buna gore denilebilir ki Ebu Ubeyd’e gére iman da biitiin
unsurlari ile Kur’an’in tamamlanmasi ile birlikte, es zamanli ve es siirecli tamamlanmustir.,

Onceki siireclerin tiimiinde de iman tamdir.

Tevbe suresi 124. ayeti ve Enfal suresi 2. ayeti, “imanin artmast” ifadelerine vurgu yaptigi
icin, eserinde bu ayetlere vurgu yaparak imanin arttig1 ve azaldigina bir dayanak olarak
kullanir. Zira islam gelenegi icerisinde imanin unsurlari olarak gériilen 6geler arasinda
artip azalma 6zelligine sahip yeglne unsurun amel oldugunun altini cizer (Kasim b.
Sellam, 2000, 19). Ebu Ubeyd, delil olarak kullandig1 bu iki ayetten sonra okuyucusuna;
“Allah’in Kur’an’1 bir defada indirmedigi gibi imani da tek defada indirmedigini gérmiiyor
musun (7)” diye sorarak, konuya iliskin okur kanaatini kendi anlayisi dogrultusunda
sekillendirmek istemektedir (Kasim b. Sellim, 2000, 19). Bu yiizden o, s6z konusu ifadeler
ile yetinmeyerek; “sayet iman ikrar ile tamamlansaydi, imanda artmadan bahsetmeye ne
imkin ne de liizum olurdu” diye ekler (Kasim b. Sellim, 2000, 19). Oysa ayetler bir
artmadan bahsetmektedir. “O halde iman, ikrarla tamamlanmis degildir” seklinde bir gizli

akil yiiriitmeye dayali analiz yapar.

Konuya devamla; imanin, unsurlarinin bir biri ardinca siirekli artmasinin siinnetteki
delillerine gelince diyerek ihtilaf durumunda miiracaat edilmesi istenen ikinci kaynaktan
da deliller bulma ugrasina girer. Biri birinden farkli hadislerde farkli sayida iman
esaslarindan bahsedilmesini imanin siire¢ icerisinde tamamlandigina delil olarak sunar
(Kasim b. Selldm, 2000, 19,20). Onun bu yaklasimi da oldukga ilgingtir. Bunun kendisi de
farkindadir. Gelenekte konuya iliskin rivayetlerde farkli sayilarin zikredilmesinin s6z
konusu hadislerin sihhati baglaminda tartisildigina vurgu yaparak, celisik gibi goriinen
bu hadisleri o, “siirecin farkli asamalarinda dile getirilmis hakikatler oldugu” sekliyle
sunar (Kasim b, Sellam, 2000, 20-24). Buna gére her bir hadis siirecin farkli basamaklarinin
driiniidiir ve her biri Kur'anin ayetlerine Hz. Peygamberin tefsiri ve konuya dair

detaylandirmalarinin ifadesidir.

Ote yandan Ebu Ubeyd'in yaklasiminda sadece ibadetler imandan sayilmamus,
yasaklardan kaginmak da imanin unsurlar olarak gdriilmiistiir (Kasim b. Selldim, 2000,
20). Buna gore itaat etme olgusu; “yap”, “yapma” seklinde iki kalib1 icerisinde barindirir.
Pozitif emir kalib1 “yap” kolay anlasilabilmis, fakat negatif emir olan “ yapma” nin emrin

bir parcasi oldugu anlasilmas: belirli zorluklar igerir. Bu baglamda pozitif bir emri ifade
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eden Namazin bir ibadet olarak onaylamak, negatif bir emri ifade eden icki igmekten
kaginmanin ibadet olarak kabul edilmesinden daha kolaydir. ikicisinin onay1 belirli

zorluklar igerir. Bu durum Ebu Ubyed’in metnine de yansimustir.

imanin dért ritkiinden ibaret oldugunun aktarildig1 bir rivayette; dért emir dért de yasak
vardir. Normal kosullarda teoriye gore bu durumda sekiz denilmesi beklenmektedir. Bu
durumda muhtemel olan durumlar, haram olan negatif fiillerden kaginmanin ibadet
dolayisiyla imanin bir parcasi olabileceginin varsayilmamis olmasi muhtemel olabilecegi
gibi, rivayette dort emir, dort yasak sekliyle simetrik bir alginin dogurdugu matematiksel
bir sorun da olabilir. Negatif ifadelerden kaginmanin ibadet olabileceginin varsayilmamis
olmasi ise zayif bir ihtimaldir zira Kasim b. Sellam daha 6nce, nehiylere uymanin da
ibadet oldugunu ortaya koymustur (Kasim b. Selldm, 2000, 13). Bu durumda geriye kalan
secenek, matematiksel algi sorununun kaynaklik ettigi ifade sorunu gibi goriiniiyor.
Yasaklara riayet etmemek, ona gére imanin azalmasina etki ettigine gére, ma’siyetten
uzak durmak da imanin bir bileseni olarak goriilmesi beklenir ki metodolojik olarak dogru
olan yaklasim da budur. Zira ibadetler; emirlere itaatin tespitine ara¢ olduklar1 gibi,
ma’siyetlerden kaginilmasi ile de yine bir itaat gosterilmis olmaktadir. Buna gore taat
olmak ydniiyle hem ibadeti eda etmek hem de ma’siyetten kaginmak esit goriilmiis
olmalidir. Kars1 karsiya bulunulan durum matematiksel diizlemde olguyu negatif ve pozitif
ibadet olarak etiketlemek bu yiizden olas1 ve mantiki ¢ercevede makul olan ¢oziim gibi
goriiniiyor. Zira calismasinin daha ileri bolimlerinde Miiellif; “el- a'malu’z- zekiyye”
(sakinma, kaginma eylemleri)’yi imamin arttirict unsurlar1 arasinda gordiigiinii sdyler

(Kasim b. Sellam, 2000, 45).

Calismasinda Ebu Ubeyd, konuya iliskin ¢ok sayida rivayete yer verir, bu rivayetlerin
farkl ifade kaliplar1 ve degisen lafizlarina karsin, bu rivayetlerin ortak paydasi Hz.
Peygamber farkli zamanlarda farkl ifadelerle imana ve unsurlarina dikkat ¢ekmis
olmasidir. O bu ifade farkliliklarini bir ¢eliski degil, siirecin farkli zaman dilimlerine ait
olduklar1 vurgusu cercevesinde bu durumu degerlendirir. Onun iman siireg icerisinde
tamamlandigin varsayan algisinin savunusunda da celisik gibi duran bu materyalin,
oldukca kullanish bir degerlendirmesi oldugu séylenebilir. Ote yandan onun bu yorum
metodu, hadisler arasindaki anlam sorunlarinin ¢éziimiinde de kullanilabilir, gibi

gorlintiyor.

Konuya iligkin olarak, imammn farkli sayida unsuru oldugunu ifade eden ¢ok sayidaki
hadisten biri de ibn Omer’den nakledilir. Bu rivayet “islam bes esas lizere bina
olunmustur” sekelindeki rivayettir (Kasim b. Selldm, 2000, 21). Fakat rivayeti tek tarikiyle
yetinmeyerek bir baska tarikini de senediyle birlikte aktarir. Rivayetin farkli tarik ve
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varyantini aktarmasindaki amag muhtemelen rivayetin sihhatine iliskin, ekstra bir kanaat
uyandirmak olmalidir. Boylece okurda uyandirmak istedigi kanaat, sihhati agisindan
sorunlu olmayan bu rivayetlerde, imanin unsurlarina iliskin farkl sayilarin bulunmas: bir
sthhat zaafi degildir. O halde; “Hz. Peygamber burada bir baska mesaj vermis olmalidir”
anlami tagir. Tam da bu noktada devreye girerek; ayni konuda ve farkli iceriklere sahip
tiim bu rivayetlerde verilmek istenen mesajin, “imanin kronolojisinin farkli evrelerinde
sdylenmis olmalaridir” seklinde anlasilacak bir degerlendirme yapar (Kasim b. Sellam,
2000, 20-24). Bununla baglantili olarak; “iman’in yetmis kiisur sube oldugu” rivayetinin de

farkli bir varyanti oldugunu kaydeder (Kasim b. Sellam, 2000, 23,24).

Ebu Ubeyd'in bakis acisina gére; “imanin unsurlarini daha simirli sayida tutan
rivayetlerin, imanin asillarina vurgu yaptiklarini, bu unsurlari yetmis kiisur olarak ifade
eden rivayetlerin ise imanin fer’lerine vurgu yapan aktarimlar oldugunu” sdyler (Kasim b.
Sellam, 2000, 25). Konuya devamla “imanin yetmis kiisur sube oldugunu” ifade eden
rivayetin de biiylik ihtimal ile Hz. Peygamberin son iman tanimi oldugunu, bununla
imanin hasletlerinin tamamlandigini séyler. Bunu da séz konusu sayiy1 asan bir rivayetin
aktarilmamis olmasi ile yorumlar (Kasim b. Sellim, 2000, 25). Onun bu yaklasimi ile
konuya iligskin rivayetleri kronolojik bir siraya dizmek de miimkiin olur. Ote yandan
teorik olarak boyle bir ihtimal varsayilsa bile pratik olarak bdyle bir ¢cabanin sonuca

ulasma olasilig1 bizce uzak bir ihtimaldir.

imanin ikrardan ibaret oldugunu sdyleyenlere donerek, sayet iman; Hz. Peygamber’in
Mekke déneminde oldugu gibi, ikrardan ibaret olsaydi, Kur’an’in son ayeti olan “bu giin
size dininizi tamamladim” demek anlamsiz olmaz miydi (?) diye sorusunu yineler. Zira
onlara gdre “iman sehadet ile birlikte zaten tamamdi” diye ekler (Kasim b. Sellam, 2000,

27).

Ebu Ubeyd; iman yetmis kiisur subedir hadisine atifta bulunarak bu “yetmis ii¢”subenin neler
oldugunu soranlara, bunun tek bir rivayette dile getirilmedigini, fakat ayr1 ayn
rivayetlerdeki verilerin bir araya getirilmesi ile ancak buna cevap verilebilecegini sdyler.
Onun konuya yaklasimdaki metot 6nerisi ise dinin “birr” olarak tanimladiklarinin imanin

unsurlarindan oldugunun kabulii seklindedir (Kasim b. Selldm, 2000, 28-32). *

? Konuya iliskin rivayet “yetmis kiisur” seklinde oldugu halde, Ebu Ubeyd “yetmis ii¢” olarak ifadeyi konuya
iliskin eserinde degistirir. Eserin muhakkikinin dipnotlarda bu ifade degisimine bir atif yapmamas: sebebiyle, bu
durum yayinci, miistensih ya da editérden kaynaklanmis olabilir gériiniiyor. Fakat sayet Ebu Ubeyd’in eserde
zikretmedigi konuya iliskin bir bagka rivayet yoksa muhtemelen yetmis {i¢ firka hadisi ile karistirilmig
goriinliyor. Zira “yetmis {ic” ifadesi, eserin el yazmasi metninde de yer almaktadir. Buna gére yazarin ya da
miistensihin sehvi, muhakkikin ve editdriin “hatay1” farkina varmamasi durumu ile kars: karsiyayiz denilebilir.
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Caligmasinin daha ileri boliimlerinde Ebu Ubeyd, mensubu oldugu ekoliin 6nderlerinden
kabul ettigi; Sufyan es-Sevri, Evzii ve Malik b. Enes’in; “bir biitiin olarak” a'mdlu’l- birr 1"
imandan kabul ettiklerini, dolayisiyla onlarin ameli, imanin artmasinin bir vesilesi olarak
goriiyorlard” seklinde ifade eder. Ciinki “onlara gore “a’'mdlu’l- birr” bir biitiin olarak
islam’dandir” sekliye kaydeder. Boylece séz konusu tezin gelenekte baska otoriteler
tarafindan da savunuldugunu dile getirerek, tezinin savunulabilirlik potansiyelini,

arttirmistir (Kasim b. Sellam, 2000, 45).

Enfal Suresi 2, 3. ayetlere dayali olarak, iyi eylemlerin sonucu olarak imanin farkl
olgunluk derecelerinden soz edilebilecegi sonucuna ulasan Ebu Ubeyd; tiim bunlarin bir
sonucu olarak, Allah’m belirli sartlar altinda yapilan amele, iman1 bagladigini séyler.
Buna karsin, amelden yoksun olsa bile; yalniz basina ikrarin, kisiyi hala, hakikaten
Mi'min yaptig1 yanilgisinda olanlarin ise; Allah’in kitabi ve Hz. Peygamberin siinneti ile

celismis olduklarini dile getirir (Kasim b. Sellam, 2000, 32).

Bundan sonra imanin farkli olgunluk dereceleri olduguna iliskin delillerini ortaya
koymaya cabalar. Nisa Suresi 136. ayette “Ey iman edenler! Allah'a, el¢isine, el¢isine indirdigi
kitaba ve daha dnce indirdiji kitaba iman edin. Kim Allah'y, meleklerini, kitaplarini,
peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse, siiphesiz derin bir sapikliga sapmis olur” atif
yaparak, Kur’an’in ikrar ile yetinmedigine dikkat ¢eker. Buna goére; “Ey iman edenler” diye
baslayan ayette, emredilen seye onlarin da iman etmelerinin geregine dikkat gekerek,
bundan imanin derece ve kalite farkinin bulundugu sonucuna ulasir. Ona gore, sayet imanda
artma ve eksilme olmasaydi, Allah’in miiminlere “iman ediniz” demesi anlamsiz olurdu.
(Kasim b. Selldm, 2000, 33). Bu baglamda onun dikkatlerimize sundugu bir bagka ayet
grubu ise Ankebiit suresi 2 ve 3. ayetleridir. Bu ayetlerde: “Insanlar, "Inandik" demekle
imtihan edilmeden birakilacaklarint mi1 zannederler. Andolsun kil biz onlardan oncekileri de
imtihan etmistik. Allah dogru séyleyenleri de bilir, yalancilari da bilir” buyrulmaktadir. Ebu
Ubeyd’in bu ayetten hareketle ulastigi sonug, Allah’in bu ayette agik¢a “yalmz basina
sozlii beyami bir sadakat ifadesi olarak yeterli gérmedigidir.” Buna goére; iman icin
ikrardan daha fazlasinin gerektigi ona gére agiktir. Onun konuya iliskin ulastig1 bir diger
sonug ise; Allah’'in insanin sézlii iddialarini fiil (ibadet) ile test ettigidir (Kasim b. Sellam,

2000, 34).

Tim bunlardan sonra miiellifin Kur’an ve siinnetten elde ettigi, 6te yandan kendi
ekoliiniin 6nde gelenlerinin de savundugu; iman goriisii soyledir: “Iman séz, niyet ve
amelin toplamidir.” Burada “niyet” olarak ifade edilmis olanin ise kalbin tasdiki oldugu

sdylenebilir. Bu durumda ona gére iman; tasdik, ikrar ve ameldir denilebilir.
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Ebu Ubeyd’e gore; imanin dereceleri vardir, bu derecelerin bazilari bazilarina gére daha
{istiin ve evladir. Bunlarin en iistiinii “Kelime-i Sehadet olan dil ile ikrardir. Daha sonra
ise Allah’tan gelen diger emir ve yasaklara bireyin uyarak imanimi arttirip kemale

ulastirmasidir” (Kasim b. Sellam, 2000, 34,35).

iman’in ikrardan ibaret oldugunu, dolayisiyla amelin imanin unsurlarindan olmadigini
soyleyenlerin ise imanin artip eksildigine iliskin ayetlere dair dort yoruma gitmis
olduklarini aktarane Ebu Ubeyd muhataplarinin dayanaklarina da eserinde yer verir

(Kasim b. Sellam, 2000, 45). Buna gore:

1- imamin ash, bir biitiin olarak farzlar1 detaylara inmeksizin kaba hatlariyla
onayladigini ikrar etmektir. Konuya iliskin detaylandirma ise bu ilk ikrardan
sonradir. Ebu Ubeyd’e gore onlarin ziyadeden anladiklar1 sey, metnin sagladig

imkanlarla miicmel olarak onaylamis olduklar: farzlara iliskin tafsilat ve detaylardir.

2- Allahtan geldigi bi¢imiyle imanin ash ikrardir. Buna gore ziyade ise bu ikrardaki

temkindir.
3- Imanda artmadan kastin, yakinin artmasidir.
4- Iman asla artmaz, insanlar ondaki paylarini arttirirlar.

Ayni zamanda bir dil bilgini olan Ebu Ubeyd, bu anlamlar1 dogrulayan ne bir tefsire ne de

Araplarin bu yénde bir kullanimina rastladigini ifade eder (Kasim b. Sellam, 2000, 46).

Bunlardan birinci yoruma iliskin olarak Ebu Ubeyd; tafsilin, icmal ile olan iliskisinin bir
detaylandirma oldugunu onaylar, fakat bunun icmal tizerine bir ziyade olmadigini ifade

eder (Kasim b. Sellam, 2000, 47,48).

iman artmaz, insanlarin imandaki pay1 artar diyen gruba iliskin olarak ise, gercekte bdyle
bir mezhebin olmadigini soyledikten sonra; onun ifadelerinden anladigimiz; imanin
artmasi demek, evrensel kiimede bir artisin olmamasi durumunda, bu evrensel kiimeyi
paylasan insanlarin paylarinin artmasinin, miimkiin olmadigidir (Kasim b. Selldm, 2000,

48).

imanin artmasindan maksadin yakinin artmasi oldugunu sdyleyenlere gelince; onlarin
iddialarinin anlamsiz oldugunu, ¢iinkii yakinin imandan oldugunu, dolayisiyla imanin
yakini de icerdigini ifade eder. Ona gére bu durumda ise yakin artmay ifade etmez (Kasim

b. Sellam, 2000, 48,49).

imanin amel degil, sadece séz (sehadet) oldugunu, buna bagh olarak da Allah’in onlar
miimin olarak isimlendirdigini savunan muhataplarinin tezlerini 6rfi, dil bilimsel ve felsefi

yonleriyle elestir. Bu yorumun, imanmmn siire¢ icerisinde tamamlandii tezi ile
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celismeyecegini, Allah’in onlar1 miimin olarak isimlendirmesinin, bir isin ister basinda
isterse sonunda olsun yapanlara ayni ismin verilmesi sekliye yorumlar (Kasim b. Sellam,
2000, 49,50). Bir ise heniiz baslamis biri ile bu ise yillarin1 vermis olanin s3z konusu ise
iliskin bilgi beceri ve donanimlari nasil ayni egilse, iman dairesine heniiz girmis birinin

imaninin kemal derecesi de siirecte daha eski olan ile ayni degildir seklinde bir analiz
yapar.

iman edenler bir biitiin olarak ayni ad ile anilsa bile, imanin farkli seviye ve dereceleri
oldugunu dile getirir. Ote yandan iman; “Allah’in kullarindan yapmalarini istedigi
amellerden biri ameldir(ibadet) ve beden organlari bu farzi yerine getirmekle
sorumludur. Allah imani kalbin marifeti ile baslatti, sézle ifadeyi buna delil kildi. fbadet
(amel)’i ise onun dogrulayicisi yapti. Bdylece Allah, her bir uzva Stekine vermedigi bir
gdrev verdi. Buna gdre kalbin fiili inanmak, dilin fiili s6z, elin fiili, tutmak, ayagn fiili ise
yuriimektir... Her biri farkli olsa bile; bunlar bir biitiin olarak eylem amel, ya da fiildir
(ibadet)” tespitinde bulunur (Kasim b. Sellam, 2000, 52,53). Bu anlayisa gdre iman, “bir
biitiin olarak amel olgusu {izerine yapilanmistir” diyerek, iman kavraminin dil bilimsel-

felsefi bir yorumunu yapar (Kasim b. Selldm, 2000, 53).

Mubhataplarinin “imanin amelsiz s6z oldugu” seklindeki yoruma gére, ortada bir ¢eliski
oldugunu dile getirerek, “imanin séz oldugunu séyleyenlerin de onun amel oldugunu
kabul ettiklerini ¢iinkii s6z de bir uzvun eylemdir” seklinde felsefi bir analizde bulunur.

(Kasim b. Sellam, 2000, 53-59). Konuya dair analizlerini uzun uzadiya siirdiiriir

Ebu Ubeyd’in buraya kadar kendilerine elestiri yonelttigi gruplarin imanmn ikrar oldugunu
soyleyen ekol mensuplari oldugu sdylenebilir. Bu kez “imanin kalbin ma’rifetinden ibaret
oldugunu” sdyleyen gruplari hedef alarak, séylem gelistirir. Onlarin iman tanmimlarim
kendi perspektifinden elestirir (Kasim b. Selldm, 2000, 59). Buna gére s6z konusu grubun,
soz ve amel olmaksizin “Allah’m bir ve tek oldugunu bilmeyi iman igin yeterli
gordiigiini” syler (Kasim b. Sellam, 2000, 59). Ona gore; “Allah kendisini bilmeyi ifade
eden marifeti farz kildig1 gibi, ona iliskin bu marifetinizi beyan etmeyi de farz kildi.”
Kur’an’dan deliller ile kalben Allah’i bilmenin, iman i¢in yeterli olmadigini, zira imanin
baska tamamlayici unsurlari oldugunu ifade ederek onlari elestirir (Kasim b. Sellam, 2000,
60). Ebu Ubeyd, “sayet onlarin iddia ettigi iizere Allah’1 kalben bilmek yeterli olsaydi,
islam’in Cahiliye’den farki kalmayacagi gibi, dinlerin de biri birinden farklarinin
kalmayacagini” sdylemekle siirl bir elestiri yapar (Kasim b. Sellam, 2000, 61,62). O bu
ifadeleri ile Allah fikrinin Cahiliye déneminde Araplar arasinda carpik olsa bile

bulunmasina atif yapiyor gériiniir (ibnu'l- Kelbi, 1963, 27) (Izutsu, 1975, 95,96).
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Glinah islemekten kaginmay1 imanin bir pargasi ve tamamlayici unsuru olarak gérmesine
karsin, bunun tersi goriinen bilyiik glinah isleyenin dinden ¢iktig1 fikrini ise Ebu Ubeyd
onaylamaz. Onun bu konudaki tutumunda belirleyici olan Kur’an metni tizerinde yaptigi
incelemeler ve ayetlerin konuya iliskin delaletidir. O, “Allah hirsizlik yapana had cezasi,
iftira edene bir had cezasi olarak sopayla vurulmasini, hitkmetti. Ote yandan masum
birinin katlinde bile kisi dinden ¢ikmaz, zira dldiirillenin velisine bir muhayyerlik
verilmistir. Sayet biiyiik glinah isleyen kiifre girmis olsaydi had degil irtidadin karsiligi
olarak dldiiriilmeleri gerekirdi” seklinde oldukga kullanighi bir sonuca ulasir (Kasim b.
Sellam, 2000, 76,77). Onun bu elestirisi Harici iman anlayisina yapilmis bir elestiri gibi

gOriiniir. Zira onlar bilyiik giinah isleyenin iman dairesinden ¢iktig1 iddiasindadirlar.

Konuya iliskin Ebu Ubeyd’in sonug ciimlesi ise bir biitiin olarak “bize gore; itaatin zidd
olan ma’siyetler ve giinahlar, imani ortadan kaldirmaz (zail etmez) kiifrii de gerektirmez”

seklindedir (Kasim b. Sellam, 2000, 78).
Sonug ve Degerlendirme

Ebu Ubeyd'in yaklasimina gore iman kavraminin alana yerlesmesi ve igeriginin
belirlenmesi, Kur’an’in niizulii ile baglantili olmustur. Onun Kur’an’in yirmi kisur yildaki
tamamlanma siireci ile emir ve yasaklarin da ancak siire¢ igerisinde insanlari muhatap
aldig1 seklindeki olgunun tespitine dayanir. Konuya iliskin akil yiiriitmesi, imanin da
slireg icerisinde tamamlandig1 sonucuna ulagsmasina imkdn tamimis goriiniiyor. Kelam
ekollerinin bazilarinin imana iliskin statik algilarina karsin, onun imana iliskin gelistirdigi

perspektif dinamiktir ve Kur’an’in inis siirecini diglamayan bir nitelik arz eder.

0, Kur’an’in baslangicta sehadet ile yetindigini, fakat stirecin ilerleyen dénemlerinde emir
ve yasaklarin vahye konu olmasi ile birlikte, artik baslangicta iman deklarasyonu icin
yeterli goriilen sahadete yeni unsurlarin eklendigini, bu siirecin Kur’an'mn niizulii
boyunca devam ettigini, vahyin tamamlanmasi ile birlikte ancak imanin unsurlarinin da
tamamlandig1 seklindedir. Onun anlayisina gére Kur’an’in emrettigi biitiin iyi fiiller imam

arttiran unsurlardir. Buna karsin biitiin nehy edilen fiiller ise imani azaltan fiillerdir.

Bu yiizden onun bu algisinin siireg teorisi olarak ifade etmek yanlis bir degerlendirme
olmayacaktir. Bundaki kastim onun tedricilik vurgusunu giincellemekten te bir anlama

gelmez.
1. Basamakta (baslangicta) sadece sehadetle yetindiler
2. Basamakta sehadete namaz eklendi

3. Basamakta zekat eklendi
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4.

Son basamakta ise iman yetmis kiistir subedir seklinde ifade edilmis olan hadisteki
vurgu ve bununla es siiregli olarak “bugiin size dininizi tamamladim” ayeti ile iman

kavraminin icerigi de vahiy stireci ile birlikte tamamlanmistur.

Ebu Ubeyd’in imana iliskin bu degerlendirmesinden bizim ulastigimiz sonug ise;

a-

islam ekolleri icerisinde savunulan iman tarifleri bu yaklasima gére yanlis degil
eksiktir. Zira ekollerin hi¢ birinin degerlendirmesi mesnetsiz ve Kur'an’a ragmen
degildir. Olan sey, onlarin siirecin sadece bir bsliimiinii g6z 6niinde bulunduran
degerlendirmeler yapmis olmalaridir. Ebu Ubeyd'in elestirisi de siirecin ihmal

edildigini diisiindtigti kismidir. Dikkatleri de bu noktaya ceker.

Kasim b. Selldim’in temsil ettigi dini yaklasima gére iman artar ve eksilir. Ciinkt bu
anlayisa gdre ibadetler de imanin bir parcasidir. Dogaldir ki ibadetlerin artmasina
bagli olarak iman da artar, azalmasina bagh olarak da azalir. Buna karsin prensip
olarak, ameli imandan saymayan ekollerde, imanin artip eksilmesi degil varligi ya da
yoklugu, kuvvetli ya da zayif olmasidir. Glinkii bu ekollere gore gerek tasdik gerekse
ikrar ya var ya da yoktur. Azlig1 ya da ¢oklugu ise bu algida giindeme gelmez. Fakat
dzellikle imanin bir unsuru olarak tasdiki kabul eden ekollerde, tasdikin giiclii ya da
zayifligindan ise s6z edilir. Dolayisiyla bu ekollerin metinlerinde kuvvetli ya da zayif
iman seklinde nitelemeler yapilmis, artip eksilmeye iliskin bir niteleme ise
yapilmamustir. Fakat ameli imandan sayan ekollerde imanin artip eksilmesi bir sorun

olarak metinlere yansir.

islam mezhepleri geleneginde, bireylerin iman gériisiiniin degil, ekollerin iman
anlayislarinin tartigilmas: gerektigi yoniindeki kanaatimiz Ebu Ubeyd o&rnegi
tizerinden de test edilmis ve dogrulanmis gériiniiyor. O, “Eserde ortaya koyacagim
bakis acis1 “ehl-i siinnet” olan islam’in ilk kusag1 ve ona tabi olanlarin bakis acisi

olacag1” yoniindeki ifadeleri bizde boyle bir kanaate neden olmustur.

Son olarak Ebu Ubeyd eserinde Cehmiye, Mu'tezile, fbadilik, Sufriyye, Fadliyye ekollerine iman

konusundaki gériisleri itibariyla degindigini ifade eder. Buna gére onun elestirileri séz

konusu ekollere iliskin olmustur denilebilir.
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Oz

Bu ¢alismanin konusunu Osmanli’dan beri adada bulunan Kibrish Tiirklerin dini hafizasini etkileyen olaylar
olusturmaktadir. Literatiir taramasi metodu uygulanan bu calisma, adada yasanan yerel veya ulusal Slgekteki
mevcut problemlere 151k tutacak kiiltiirel-tarihi bilgiler sunmay1r amaglamaktadir. Dini hafizay1 etkileyen
kisilerin ve olaylarin bir birine bagli bir zincir gibi oldugu tasavvur edilmektedir. Calismanin baginda dini hafiza
zinciri olarak din kavramu incelenmistir. Daha sonrasinda basliklar halinde hafizay: etkileyen olaylar
belirlenmistir. Kisaca belirtmek gerekirse Kibrish Tiirklerin dini hafizasini etkileyen faktdrler olarak: adanin ¢ok
uluslu yapisi, Tiirkiye’de yasanan inkilaplar, ingiliz yénetiminin tutumu, vakiflarin durumu, dini egitimden
yoksun olma, Kibris Tiirk liderligi ve miiftiiliik sayilabilir. Ayrica ingiliz kolonisi olmanin etkisiyle Bat1 merkezli
modernlesmenin gerceklestigi de sdylenebilir. Yaklasik bir asir boyunca ingiliz sémiirgesini tecriibe etmek ve de
Hiristiyan yoneticiler tarafindan negatif ayrimciliga maruz kalmak dini-sosyal dinamikleri etkilemistir. Bunlara
ek olarak miiftiilik makami ve sekiiler siyasi makam arasinda yasanan cekismeler ve de imamlik mesleginin
gelir getirmemesi gibi Miisliiman Tiirk cemaatine has problemler de ortaya ¢ikmistir. Bu ve benzeri faktdrlerin
neden oldugu degisim ve ddniisiim, adaya has kendi dindarlik profilini [sekiiler ve bireysellesmis bir dindarlik]

ortaya ¢ikarmigtir.

Anaghtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sekiilerlesme, Batilasma, Dini Hafiza, Kibrisli Tiirkler.

FACTORS AFFECTING THE RELIGIOUS MEMORY OF TURKISH CYPRIOTS

Abstract

The events affecting the religious memory of Turkish Cypriots who have been on the island since the Ottoman
Empire are the subject of this study. This study, which applied a literature review method, aims to provide
cultural-historical information that will shed light on the local or national problems on the island. It is
envisaged that people and events affecting religious memory are like a chain connected to each other. At the
beginning of the study, the religion as a chain of memory will be examined. Then, the events affecting memory
in items will be tried to be determined. Briefly the island multinational structure, the revolutions taking place in

Turkey, the attitude of the British government, the status of foundation, lack of religious education, the Turkish
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Cypriot leadership and the mufti counted. It can also be said that the western centered modernization took
place with the effect of being an English colony. The experience of British colonization for nearly a century and
negative discrimination by Christian rulers affected the religious-social dynamics. In addition, Problems specific
to the Muslim Turkish community have also emerged such as conflicts between the office of the mufti and the
secular political office, and also the imam profession to not generate income. The change and transformation
caused by these and similar factors has revealed its own individual religiosity profile [a secular and

individualized religiosity].
Key Words: Sociology of Religion, Secularization, Westernization, Religious Memory, Turkish Cypriots.

Atif / Cite as: Sezgin, Ismail. “Kibrish Tiirklerin Dini Hafizasini Etkileyen Faktdrler”. Apjir 4/3 (Aralik 2020), 370-
385.

Girig

Dogu Akdeniz'de jeopolitik ve stratejik bir konumda bulunan Kibris ¢esitli milletlere ve
medeniyetlere ev sahipligi yapmustir. Giiniimiizde Rumlar, Tiirkler, Ermeniler,
Maronitler, ingilizler ve az da olsa diger milletlerden insanlar aday1 yurt edinmistir.
1571’den beri adada yasayan Tiirk toplumu Osmanli'nin iskin politikalar: neticesinde
adaya gonderdigi Osmanli Tiirklerinin neslidir.'! Adaya gonderilen Osmanh Tiirkleri
Anadolu’dan hi¢ bilmedikleri bir memlekete gelirken yaninda getirdikleri diinyevi
metalarin disinda, ait olduklari toplumun &zelliklerini ve kiiltiirel kodlarni da

beraberinde getirmistir. Akillarinda, vicdanlarinda, yiireklerinde, hafizalarinda tasidiklar

seyler Anadolu’daki soydaslarindan farkli degildi.

Gegen yiizyillarin ardindan Osmanli dagilmis, Kibris elden ¢ikmis ve ingiliz sémiirgelerine
dahil olmustu. Miisliiman ve Tiirk tebaadan anayurda dénenler olsa da hatir1 sayilir bir
Tirk nifusu vatan bildikleri bu topraklarda kalmayi, ugrunda can vermeyi goze
almislardi. Yasanan tarihi travmatik hadiseler, i¢ catigmalar, etnik kiyim ve ambargolar
bu necip Miisliiman Tiirk milletine yurdunu terk ettirememistir. Kibris Girit'in ya da
Rodos'un makis kaderine ortak olmamis ve halen daha kuzeyinde bir Tiirk devletine ev

sahipligi yapmaktadir.

Kibris 1878 yilina kadar fiilen Osmanli’ya bagliyken emperyal gii¢lerin Dogu Akdeniz deki
planlari neticesinde anavatandan ayri dismiistiir. Fiili olarak bu ayrilik 1974 Barig

Harekati'na kadar devam etmistir. Yaklasik bir asir siiren bu ayrilik Kibris Tiirkii'nde bir

! 1974 Baris Harekati sonrasinda Tiirkiye’den gelerek adaya yerlesenler de niifusun énemli bir kismin
olusturmaktadir. Bu calismada kullanilan ‘Kibrish Tiirk’ ifadesi Osmanli’dan beri adada bulunan Tiirkleri
kastetmektedir. Yapilan bu calismada bahsi gecen olaylar 1974 Oncesine aittir. Yani Barig Harekiti
gerceklesmeden onceki olaylardir. 1974 harekdtindan sonra adaya yerlesenler ile birlikte yeni bir Kibris Tiirk
Toplumu olusmustur. Bu toplumu olusturan gruplar ise sunlardir; Tiirkiye gécmenleri, giineyden kuzeye intikal
eden Kibrish Tiirkler, 1571’den beri kuzeyde yasayan Kibrish Tiirkler.
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takim degisimlere neden olmustur. Degisimi etkileyen faktdrlerin neler oldugu bu

calismanin problemini olusturmaktadir.

Adanin 3zel konumu, gayrimiislim halk ile bir arada yasamak, ingiliz sémiirge yénetimin
tutumlar;, Misliimanlar agisindan dini liderlik makamimin ilgasi, Tiirkiye’deki
inkilaplarin takip edilmesi, etnik kiyim, i¢ savas, gé¢ vb. ictimai hususlar degisimin hizim
arttirmustir. Bu sayilanlara bir de XIX. ve XX. yiizyilda kiiresel anlamda yasanan sekiiler
ve materyalist akimlarin etkisini de eklersek; kendi kaderine terk edilen bu Tiirk
toplumunun ‘neden dini hafiza kaybina ugradigini’ gérmiis oluruz. Calismamiza y6n vermesi
agisindan 6nce ‘hafiza zinciri olarak din’ kavrami incelenmistir. Sonrasinda ise problemin
arka planinda kendini hissettiren Kibris Tiirkii'ntin dini hafizasini etkileyen olaylar

basliklar halinde sunulmustur.?
1. Hafiza Zinciri Olarak Din

Daniéle Hervieu-Leger toplumun dinden uzaklasmasimi anlayabilmek adina hafiza
kavramini ele almistir. Ona gére din, hala daha hayatin sosyal ve kiiltiirel bagliliginda
kendini giiclii bir sekilde hissettirmektedir. Ancak iki asir dncesi gibi degildir.’ Hervieu-
Leger sekiilerlesmeyi dinin gerilemesi olarak degil, dindarligin yeniden sekillenmesi
olarak ifade eder. Ayrica Hervieu-Leger, dinin gdriinmeyen etkisini toplumun inang

sistemini aciklamakta tek basina yeterli olmadig1 kanaatindedir.*

Gelenege de ayrica vurgu yapan Hervieu-Leger, gelenegin sadece devamlilik ile bir
tutulan bir olay olmadigini, toplumun biitiin fertlerini inangl tiyeler yapan bir zincirin
var oldugunu séylemektedir. Toplumsal hafizanin da bir zincir gibi oldugunu ve bu hafiza
zincirinde bulunan halkalar gibi tarihsel olaylarin da bir biitiinligi oldugunu
diisiinmektedir. Sekiilerlesme teorisini, zincirindeki halkalarin kopuk olusuna
benzetmekte ve toplumun kayip halkalarin ise hafiza kaybi olarak yorumlamaktadir.
Ayrica kentlesme ile geleneksel toplumdan ve kolektif yasam bi¢iminden uzaklasan insan,

bireysel bir tutum sergileyerek ‘biz’den ‘ben’e doniismektedir. Bu degisim toplumsal

? Makale kapsaminda Tiirkiye'deki inkilaplarin Kibris'taki etkisi, Batilasma ve modernlesme tezahiirleri,
miiftiilik makamy, din egitiminde yasananlar ¢alisilmistir. Bunlarin disinda Seyh Nazim Kibrisi'nin faaliyetleri,
Evkafin durumu, Seyh Kibrisi- Dr. Kiigiik cekismeleri, Ingilizlerin sosyal hayata etkileri, Tiirklerin gayrimiislim
toplumuyla olan etkilesimleri ara ara deginilmis olsa da ¢alismanin imkanlar1 agisindan kapsam disinda
tutulmustur. Bahsi gecen her olgu bagli basina bir calisma sahasi niteligindedir.

® Recep Sentiirk, Yeni Din Sosyolojileri, (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 103.

* Daniele Hervieu-Leger, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarligin Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneriler”, Din
Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, cev. Halil Aydinalp, ed. Biinyamin Solmaz- thsan Capgioglu, (Konya: Gizgi
Kitapevi, 2. Basim, 2009) 116-118.
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hafiza zincirinin dagilmasina yol agmakta ve netice itibariyle de toplumsal hafiza kaybi

(amnesia) olusmaktir.®

Hervieu-Leger'e gore biyiisii bozulmus, anlamini yitirmis toplumlar hizli inang
patlamalarinin yasandigi toplumlardir. insanlar kendilerini daha az dindar olarak
gdriiyorsa, bu olay sekiilerlige atif degil, kendilerinden 6nceki nesillere olan bagliliklarin
daha az hissetmeleri ile alakahdir. Kisilerin geg¢mise ait zincirlerinin dagilmasi s6z
konusudur. Dagilan parcalar bir araya tekrar getirilirse yeniden aym anlami ifade
edebilecektir. Dagilmis hafiza zincirlerinin tekrardan bir araya gelmesi i¢in; kiigtik anilara
sarilmak, anilar1 yasatmak etkilidir. Hervieu-Leger gore anilari ortaya ¢ikaracak iki grup
vardir: Bu gruplar kiiciik dini gruplar ile mezhep veya tarikat olarak bir araya gelen
insanlarin olusturdugu gruplardir.® Dini gruplar veya cemaatler toplumun kendinden

dnceki nesiller ile olan bagini canli tutmaktadir.

Hervieu-Leger’e gore degisen dindarlikla beraber insanlar babalarinin inandigi gibi
inanmamalarina ragmen, inanma eylemine devam etmektedirler. Geleneksel iligkilerin
¢oziilmesi neticesinde, kisiler giiniibirlik bir hafizaya sahip olmustur. Siirekli degisen
beklentileri onlar1 modern egilimli bir dini hafizaya sahip kilmaktadir. Ancak hafizanin

tamamen ortadan kalkmasi ise miimkiin degildir.
2. Tiirkiye’deki Inkilaplarin Takip Edilmesi

Alt1 yiizy1l yasamis ve ti¢ kitaya hitkmetmis olan Osmanli Devleti, . Diinya Savasi’'ndan
sonra dagilmaya baslamisti. Elde kalan son topraklarda kurulan yeni Tirkiye
Cumhuriyeti’nin y6netici kadrosu bir takim devrimleri ve inkilaplar1 uygulayarak yeni bir
tilke modeli ortaya koymustu. Yasalastirilan ilkeler ve inkilaplar zoraki de olsa
uygulanmaya konmustu. Anadolu’da zorla yaptirilan bazi uygulamalarin Kibris'ta seve
seve yapildig1 goriilmektedir. ingiliz kolonisi haline gelen adada sapka kanunu, medeni
hukuk kanunu, Latin alfabesi, Tiirk¢e ezan vb. inkilaplarin uygulanmas: igin Tiirkler

ingilizlerle miicadele etmistir.

Kibris Tiirk toplumunda toplumsal degisimi etkileyen faktdrlerden birinin de karizmatik
liderler oldugu soylenebilir.” Haricte Atatiirk, iceride Doktor Fazil Kiigiik'iin ipi

gdgiislemesiyle Kibris Tiirk toplumu laik bir cizgide ilerlemistir.® Ayrica Kibris Tiirk

> Sentiirk, Yeni Din Sosyolojileri, 104-105.
¢ Hervieu-Leger, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarhi§in Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneriler”, 120-124.
7 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (Bursa: Dora Basim Yayin, 2011), 155.

8 Kiibra Oz, “Kibris Tiirk Kimligin insasinda Atatiirk ilke ve inkilaplar1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi

5/5 (2016), 1266-1267.
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toplumunun gecirmis oldugu tarihi travmatik hadiseler,  inkilap tutumlarim
benimsemelerinde bilyiik 6neme sahiptir.” Yeni sartlara uyarlanan toplum, boylelikle

kendini Atatiirk ilke ve inkilaplarina bagli bulmustur.

Kibris Tarihi'nde bir déniim noktasi olan Lozan Anlagmasiyla Kibrisli Tiirkler Anadolu’dan
koparilmis oldu. O giiniin sartlarinda yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin elinden bir
sey gelmemekteydi. Lozan’dan sonra Kibris'in ingiltere’ye birakilmamasini talep eden bir
grup Kibrish Tiirk lider, Atatiirk’ten Kibrish Tiirklerin desteklenmesini istemek icin Aralik
1923’te Ankara’ya gitmisti. Ancak Atatiirk onlara Kibris'n Tiirkiye Cumbhuriyeti

sinirlarinda  olmadigin1  sdyleyerek geri gondermistir. '

Buna ragmen Lozan
Anlasmasi’nin imzalanmasiyla kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusu, ironik bir
sekilde Kibris'ta birkag kdy ilkokulunda kutlanmustir. Goriilityor ki Tiirkiye sevgisi hi¢bir

sekilde goniillerden silinememisti.™

Kibrisli Tirkler, devletsel bir bagi kalmamasina ragmen Tiirkiye'de yasanan harf
inkilabindan sonra 1928’de Kibris Sémiirge idaresi Egitim Miidiirii Papaz Newham’dan
Latin harflerine gecmeyi talep ettiler ve bu istekleri kabul edildi. Bu istegin kabuliinde
denilebilir ki ingilizlerin politikalar1 da Kibris Tiirklerini laik bir ¢izgiye tasimaktaydi.'
Daha sonralari islam ve Tiirkliik diye iki kutuplu bir toplum insasina girisen ingilizler, bu
minvalde birtakim faaliyetler yiiriitmistiir. Bunlar Batilasma bashg: altinda detaylica
islenecektir. Ancak carpict bir 6rnek olmasi hasebiyle Rauf Denktas'in sdyledigi bir s6zii
burada aktarmakta yarar vardir. Rauf Denktas, ingilizlerin milliyetciligi unutturmak igin
dini, bir arag olarak kullandigini séylemektedir. Bu yiizden de cuma namazina gitmeye
karsi o dénem bir reaksiyon gosterdiklerini soylemektedir. Ayrica Rauf Denktas'in Yunan
asilli Amerikali birinden edindigi bilgiye gére; Yunanlilar, Tiirkiye ile Yunanistan
arasindaki ihtilaflara nasil karsilik vermeleri gerektigini pazar giinii kiliseden
dgrenmekteydiler. Buna karsin o dénem Tiirkler arasinda ise ‘flkokullarda din dersinin

verilmesi miisait mi? degil mi?’ gibi birtakim tartigmalar siiriip gitmekteydi."

Sapka kanunu da, yine taklit edilen bir uygulamadir. O dénem Kibris'ta Tiirkler fes
giymekteydiler. Sapka kanunu ¢iktiginda Tirkiye'yi taklit etmek ugruna Konsolos Asaf
Bey ve Lefke Belediye baskani fes yerine sapka giyerek topluma 6rnek olmaya calismistr.

® Sulhi Dénmezer, Toplumbilim, (istanbul: Beta Yayinlari,11. Basim, 1994), 113.

19 pierre Oberling, Bellapais’e Giden Yol, cev. Mehmet Erdogan, (Ankara: Genel Kurmay Baskanligi Basinevi, 1988),
42.

' Hiiseyin M. Atesin, Dr. Fazil Kiigiik Seyh Nazim Kibrisi, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1997), 23.

2 Hiiseyin M. Atesin, Kibrish ‘Miisliiman’larin ‘Tiirkllesme ve ‘Laiklesme’ Seriiveni (1925-1975), (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1999), 22.

13 Rauf R. Denktas, Kur’an'dan Aldigim ilhamlar, (istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1986), 5-6.
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ingilizler ise Tiirkiye ile baglar1 kesmek igin fes yerine sapka giyilmesini yasaklamaya
kalkismiglardir.™ Konsolos Asaf Bey de Anadolu’da yasanan gelismeleri adaya aktarmasi
bakimindan c¢esitli konularda Kibrish Tiirklere emsal olmustur. Asaf Bey’in gayretleriyle
birgok Miisliiman Tiirk adayi terk edip Anadolu’'ya gégmiistiir.”® Asaf Bey, Kavanin
meclisine secilecek Tiirk baskan adaylari arasindan milliyet¢i (veya Ingilizlerin
istemedigi) birini destekleyince sdmiirge ydnetimi tarafindan Ankara’ya sikdyet
edilmistir. Bunun {izerine 1930 yilinda Asaf Bey milliyetcilik propagandasi yapmaktan

Larnaka Konsoloslugu gérevinden alinmistir.®

Kibris Milli Tiirk Halk Partisi kuruldugu zaman Vali Mr. Turnbull’a génderilen bildiriye
gore, Turk Misliimanlarin dini vecibelerini yerine getirebilmesi i¢in bir miiftd tayini
istenmektedir. Bu dini talebin diginda ise ser’i mahkemelerin evkaftan ayrilmasi, Tiirk
Medeni Kanunu'nun uygulanmasi istenmektedir. Ayrica bu topluma artik ‘Tirk’
Miisliman denilmesi talep edilmektedir. Burdan da anlasildigina gére Kibrish Tiirkler
1944 yilina kadar Kibrish Misliimanlar olarak muamele gérmekteydiler. Talep {izerine
Kibris Miisliimanlar1 yerine Kibris Tiirkleri tabiri ingiliz vali tarafindan kabul edilmistir.
Resmi dairelere gdnderilen bir talimat ile 1944 yil itibariyle Miisliiman Kibrish ismi
yerine Kibrish Tiirk ismi resmiyet kazanmustir."” 1960’1 yillara kadar toplumum biiyiik bir
kism1 cumhuriyetci ve de Atatiirkci idi. 1960’dan sonra Kibrish Tiirk gengler diinyadaki
sol 8grenci hareketlerine yonelmislerdir. Tiirkiye’ye ve ingiltere’ye giden bircok geng 68
kusaginin etkisi altinda kalmistir. Bugiin Kibris'i aydin kesmi diyebilecegimiz birgok kisi
68 kusaginda yetisen genglerden olusmaktadir. Bunun en belirgin drnegi ise KKTC'nin

dérdiincii cumhurbaskani Mustafa Akincr’dir. '
3. Batilasma ve Modernlesme

Modernizm kapitalist, endiistriyel devlet sistemine paralel olarak gelisen, geleneksel
diizenin zitt1 olarak gosterilen, ilerlemeyi ortaya koyan bir kavramdir. Avrupa’da yasanan
bir takim devrim ve inkilaplardan sonra modernlesmenin ilk 6nce Avrupa’da baslayip

sonrasinda biitiin diinyay1 etkisi altina aldig1 kabul edilmektedir. Uzun bir siire boyunca

14 Oz, “Kibris Tiirk Kimligin Insasinda Atatiirk ilke ve inkilaplar1”, 1279.

15 Aslinda bu gog olayi sadece Asaf Bey ile alakali bir husus degildir. Nitekim Galatya (Mehmetcik)'da yasayan
Tiirkler, Atatiirk’e telgraf cekip biitlin kdy olarak adadan ayrilmay1 arzuladilar. Atatiirk’tin de oluru ile Kibris'a
gelen bir gemi vasitasiyla biitiin kdy Anadolu’ya nakledildi. Gittikleri kdye Yenikdy ismi verildi ve herkese
gecimini saglayacak kadar toprak da verildi. bk, Hiiseyin M. Atesin, Kibris'ta Islami Kimlik Davasi, (Istanbul:
Marifet Yayinlari, 1996), 168-169.

16 Atesin, Kibrish ‘Miisliiman’larin ‘Tiirk’lesme ve ‘Laiklesme’ Seriiveni (1925-1975), 14.

17 Atesin, Kibrish ‘Miisliiman’larin ‘Tiirk’lesme ve ‘Laiklesme’ Seriiveni (1925-1975), 38-42.
“https://www.milliyet.com.tr/dunya/cocuklar-da-elbet-buyumek-isterler2050749 et: 09.01.2019
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modernlesme baticilik olarak algilanmistir. Modern olmanin batili olmak ile es tutuldugu
bir zamanda Bat1 diginda kalan toplumlar geri kalmis sayilmistir. Modernlesme sadece
mal iretimine dayali kalkinma olarak algilanmamis, bunun yaninda kentlesme, dinin
gerilemesi, bilimin dinin yerini almasi, insanin disiincelerinde ve eylemlerinde
rasyonellesme, demokratiklesme, bireysellesme, iletisim araclarinda ve teknolojide
gelismeler olarak da algilanmistir.” Giliniimiizde ise bu genel kabuliin aksine Bati dis1
modernlesmelerden sdz edilmektedir. Hatta insanin hem modern hem de dindar
olabilecegi de kabul edilmeye baslanmistir. Kurumsal dini egilim azalmasina ragmen
hayatin her alaninda dini sembol ve ifadeler halen kendini géstermektedir. Sosyolojide ve
diger bilimlerde toplum ile dini bir araya getiremeyenler, bu iki kavrami farkl
etkinliklerde  sdzgelimi  sporda, siyasette, hatta rock konserlerinde bile
kesfedebilmektedir. Dini g6z ardi edenlerin simdilerde fark ettigi sey dinin goriinmez

varhigidir.”

Osmanli'da birgok kurum din ile beraberdi. Bu nedenle modernlesmek adina
cumhuriyetin ilk yillarinda tatbik edilen uygulamalar dine karsi bir yorum olarak
gelismisti.** Yine bunun tezahiiriinii Kibrish Tiirklerde de gérmek miimkiindii. Tiirkce
ezan konusu 1970’li yillara kadar Kibris'ta tartisila gelmistir. Ayrica din dersinin

miifredattaki tarihi seyri de yine Tiirkiye’deki din egitiminin tarihi seyri ile paraleldir.

Modernlesmenin bir baska ydnii de teknolojik ilerleme kabul edilmektedir. Kibris ingiliz
kolonisi oldugundan dolay1 yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'nden daha énceleri ve
daha kolay yeniliklerle tanmigmistir. Ornegin Tiirkiye'ye 1961 yilinda gelen tuvalet kagids,
Kibris’a 1945 yilinda gelmistir. Ya da daha ¢arpici bir 6rnek vermek gerekirse 1950 yilinda
Kibris'ta televizyon varken 1968 yilinda Tiirkiye'ye yeni gelmistir.”? Kibris'in saydigimiz

yeniliklerle daha erken tanismasi o dénem itibariyle ingiliz kolonisi olmasindan dolayidir.

1960 Kibris Cumhuriyeti kurulana kadar Birlesik Krallik'in Miisliiman tebaasi Kibrish
Tiirkler ingiliz bayragini géndere ¢ekmis, “Tanri Kralige’yi korusun” sarkilar: esliginde

Kralice Elizabeth’in dogum merasimlerine istirak etmislerdi.”® Batilasan Kibrish Tiirkler,

1 Mehmet Akgiil, “Modernlik-Modernlesme, Postmodernlik, Sekiilerlesme ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed.
Niyazi Akyliz-thsan Capcioglu, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 3. Basim, 2015), 182-183.

» Hervieu-Leger, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarligin Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneriler”, 113.

1 Akgiil, “Modernlik-Modernlesme, Postmodernlik, Sekiilerlesme ve Din”, 194-195.

22 Ahmet Giirkan Atay, 1974 Sonrast Tiirkiye’den Kibris'a Go¢ Edenlerin Ekonomik ve Sosyal Durumlarinin Kuzey Kibris
Agisindan Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Beykent Universitesi, 2010), 142.

% Mehmet M. Sdylemez, Islam Ulkelerinden Séylesiler, (istanbul: Mana Yayinlari, 2016), 16.
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ingiliz ordusunda gérev almiglardi. 1I. Diinya Savasi’'nda katirc birligi Kibrish Tiirk ve

Rumlardan olusmaktaydi.*

Kibrish Tiirkler 1950li yillarda Kibris'taki i¢ karigikliklar nedeniyle basta ingiltere olmak
izere Avustralya, ABD, Kanada gibi iilkelere go¢ etmistir. Kibrisli Tiirklerin Avrupa
Kitasi’'nda Tiirkiyeli gdgmenlerden daha fazla oldugu tek yer ingiltere’dir. Tiirkge konusan
toplulugun(Kibrishi Tiirkler, Tiirkiyeli Tiirkler ve Kiirtler) en eski alt grubunu Kibrish
Tirkler olusturmaktadir.” Londra’daki Tiirkler arasindaki ilk sivil toplum hareketlerinin
onclsit de Kibrish Tiirklerdir. Trk Misliimanlarin orgiitlenmesi de yine Seyh Nazim
Kibrisi’'nin 6nderliginde yapildigi gériilmektedir. 1970°li yillardan beri Seyh Nazim

Londra’ya islami faaliyetler i¢in gidip gelmistir.”

B3, parcala, yonet kurali”” emperyalist Ingilizlerin sémiirgelerde yonetimi kolaylastirmak
icin kullandiklar1 bir taktiktir. Nitekim Kibris adasini y6netirken Rum-Tiirk dengesine
dikkat ettikleri gibi Trkleri de kendi icinde kutuplastirarak kendi niifuzunu arttirmistir.
Kibris Tiirk liderligi icin verilen miicadele, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyetinin
destekgileri olan Kemalist, milliyet¢i, modern sdylemli halkgilar ile Ingiliz himayesinde
sadik bir yénetici kadrosu olan Evkafcilar arasinda ge¢mistir.”® ingilizler milliyetgi
soylemlerin Oniine ge¢mek icin Evkafcilar1 desteklemistir. Sapka kanunu Tiirkiye'de
uygulamaya kondugu zaman fes yerine sapka giyilmesini yasaklamislardir. 1930 Kavanin
Meclisi segimlerinde halk¢i Misirlizade Necati Ozkan, Evkafci Sir Mehmet Miinir’i alt ettigi
zaman da Ingilizler konsolos Asaf Bey'i Ankara’ya sikdyet etmek suretiyle adadan
gondermistir.”” Ayrica 1931 Rum isyani neticesinde Ingiliz ydneticiler milliyetci egitimin
Oniine geg¢mek icin de Tirkiye’den ve Yunanistan’dan ders kitabi getirilmesi de
yasaklamistir. Rauf Denktas'in da hatiralarinda aktardigi gibi ingilizler islamiyet’i
kullanarak ikilik ¢ikarmaktaydi.* Ornegin 1950 yilina kadar Lefkosa Tiirk Lisesi’nin ismi
problem olmustur. ingilizler Tiirk ifadesinin yerine Lefkosa Islam Lisesi denmesini uygun
gdrmiis ve miidiir olarak bir ingiliz'i atamistir. Ancak Kibrish Tiirk aydini bu olay: Tiirk

milliyetciligini engelleme tesebbiisii olarak addetmis ve okulun adinin tekrardan Lefkosa

2 Ulvi Keser, ‘Kibris’ta Go¢ Hareketleri ve 1974 Sonrasinda Yasananlar’, Cagdas Ttirkiye Tarihi Arastirmalari Dergisi
5/12 (Bahar 2006), 107.

» Tayfun Atay, Tiirkler, Kiirtler, Kibrishlar; Ingiltere’de Tiirkge Yasamak (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2006), 31; Yakup
Costu, Ingiltere'de Tiirkler; Dinsel Yapilar ve Organizasyonlar (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018), 86.

% Costu, Ingiltere'de Tiirkler; Dinsel Yapilar ve Organizasyonlar, 114-119.

7 Elmaziye Tdre, “Kibris Tiirk Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yapinin Tasinmasinda Ogretmenlerin Rolii”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/6 (Kig 2009), 636.

2 Atesin, Kibrish ‘Miisliiman’larin ‘Tiirk’lesme ve ‘Laiklesme’ Seriiveni (1925-1975), 31-34.

2 Oz, “Kibris Tiirk Kimligin Insasinda Atatiirk ilke ve Inkilaplar1”, 1267.

% Denktas, Kur'an'dan Aldigim ilhamlar, 5-6.
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Tiirk Lisesi olarak degistirilmesi i¢in de miicadele etmistir.”® ingilizlerin Tiirkliik-
Miislimanlik arasinda tezat olusturmak suretiyle Kibris Tlrk’iiniin manevi diinyasina

onulmaz yaralar actig1 da ortadadir.
4, Miiftiilitk Makami

Osmanli déneminde Kibris miiftiisii halkin segimi ve Bab-1 Ali'nin de onay: ile vazife
almaktaydi. ilhaktan énce ingiliz déneminde de bu uygulama devam etmistir. Lozan
Anlagmasi ile Kibris'in Tirkiye’den ayrilmas: ve akabinde Tiirkiye’de saltanatin, hilafetin,
seyhiilislamligin kaldirilmasiyla Kibris miiftiisiiniin Tiirkiye’'deki dini merci ile irtibati
kesilmis oldu. Bu yasanan tarihi hadiseler Vali Sir Ronald Stors’u cesaretlendirmis, 1927
yilinda halka damigmadan Hiirremzade Hakki Efendiyi miiftii olarak gérevlendirmistir. Bir
sene sonra da miiftiiliik makamini kaldirarak yerine daha sinirli yetkileri olan fetva
eminligi makamini ihdas etmistir. 1928 yilinda ilk fetva emini de son miiftii Hiirremzade
Hakki Efendi olmustur.*” Bu tarihten sonra miiftiiliik kendi basina bir kurum olmaktan
ziyade, basinda Ingiliz bir idareci ve onun yardimcisi bir Tiirk’iin yonettigi Evkaf
dairesinin altinda bir daireye donistiirilmiistiir. Boylelikle Kibris Miisliimanlar

anavatandan ayrildiktan sonra dini siyasi liderligini de kaybetmistir.

Kibrish Tiirkler 195011 yillara kadar Evkaf ydnetimin Tiirklere iadesi ve miiftiiliik
makaminin yeniden secimle olmasi i¢in miicadele vermistir. 1949 yilinda Tiirk Isleri
Komisyonu tarafindan hazirlanan raporda da bu talepleri gérmek miimkiindiir. 1950
yilinda ingiliz Sémiirge idaresi miiftii olabilecek birini Tiirkiye'den talep etmistir. Yakup
Cemal Menzilcioglu adinda emekli ve yasl bir miiftii Kibris’a génderilmistir. Halk¢1 Kibris
Tiirk Liderligi cilibbeli ve sarikli olan bu zati kabullenmemis aksine aleyhinde
propagandaya baslamistir. 1949 yilina kadar Kibrishi Tiirkler Tiirkge ezan icin miicadele
vermis ve 1949 yilinda uygulamaya koymuslardir. Ancak 1950 yilinda Tiirkiye’de ezanlar
aslina dondstiirtliince Miiftii Menzilcioglu da ezani ash olan Arapga’ya doniistiirmiistiir.
Bu durum laik ve Kemalist ideolojiye mensup Kibris'in ileri gelenlerini rahatsiz etmistir.
Daha sonrasinda Yakup Menzilcioglu'nun horlanmasi ve hirpalanmas: tizerine ogullar

tarafindan adadan bir daha dénmemek tizere gétiiriilmiistiir.*

Bu deneyimden sonra Kibris Tiirk toplumu 1954 yilinda segim ile is basina gelen Mifti
Dana Efendi’yi se¢mistir. Ddna Efendi 19 pare top atisi yapilarak Baftan Lefkosa’ya

getirilip makamina yerlestirilmistir. Ddna Efendi, Kibris Tiirk Liderligi’'nin istegi

31 Atesin, Kibrish ‘Miisliiman’larin ‘Tiirk'lesme ve ‘Laiklesme’ Seriiveni (1925-1975), 38-42.

%2 Talip Atalay, Gegmisten Giiniimiize Kibris: idari Yapilanma ve Din Egitimi (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2003), 91-
92; Atesin, Kibrish ‘Miisliiman’larin ‘Tiirk’lesme ve ‘Laiklesme’ Seriiveni (1925-1975), 243-252.

3 Atalay, Gegmisten Giiniimiize Kibris, 97-98; Atesin, Kibris'ta Islami Kimlik Davast, 255-264.

Apjir
4/3,2020

378



ismail SEZGIN

dogrultusunda bir takim faaliyetler yapmistir. Lefkosa ve Magosa’daki Ayasofya
camilerinin isimlerini Tiirkcelestirerek Selimiye ve Lala Mustafa Pasa Camii olarak

degistirmistir,**

Nifak tohumu ekmede iizerine olmayan ingilizler, Ankara’daki Ingiltere Biiyiikelgiligi’nin
1 Haziran 1954’te ¢ikardigi basin biilteninde Kibris miiftii se¢imini ele almis, Kibris
Miiftiisii’'nii Miisliimanlar’in secilmis lideri ve Tiirk Cemaati’nin Baskani olarak ilan
etmistir. Bu haberden sonra miiftiilitk makami Kibrish Tiirk siyasilerinin hedefi olmustur.
Ezan tartigmalari, Seyh Nazim Kibrisi’nin durumu, Miiftiiniin Amerika’ya davet edilmesi

vb. konular {izerinden miiftiiliik makami elestirilmeye baglanmigtir,*

Kibris Cumhuriyeti kurulmadan énce miiftiiliigiin secimle is basina gelmesini isteyen
Tiirkler ironik bir sekilde ilerleyen yillarda miiftiiniin atanmasi maddesini ekletmistir.
1971'de ise Din Isleri Dairesi kanununa gére miiftiiniin siyasi kamu gérevine secilebilmesi
engellenmistir.>* 1980lerden 2000li yillara kadar da miiftiililk makamina asaleten atama
yapilmamus, vekalet yoluyla boslukta birakilarak Kibrish Miisliimanlarin tizerinden etkisi
silinmistir.

Kibris Miisliimanlarin tabii lideri miiftii, Rumlarin ise baspiskopostu. Miisliimanlarin dini
liderligi tizerinde bir takim oyunlar oynanmasina ragmen ayni sey Rum toplumu i¢in
yapilmamisti. Nitekim Kibris Cumhuriyeti’'nin ilk cumhurbagskani da Rum Ortodoks
Kilisesi’nin ruhani lideri 11I. Makarios’tu. Ingiliz himayesinde iken dini hassasiyetlerini
yitiren Tiirkler, Miiftiilikk ve Evkaf icin miicadele etseler de daha sonra degisen konjektiir
ile beraber bu kurumlarin énemini kavramamistir. Kibrishi Tirklerin perspektifinde
miiftiliik Evkaf’a bagl bir memuriyete doniismiistiir. Evkaf ise zengin bir gelir kaynag:

olmaktan ileriye gecememistir.

5. Din Egitimi

Laiklik genel olarak din ile diinya islerinin birbirinden ayrilmasi olarak anlasilmaktadir.
Cagdas demokrasilerde goriilen laik kurumlar, devletin tiim bireylerini herhangi bir dine
taraf olmadan, ayrim yapmadan muameleye tabi tutmasidir.”” Laiklik, dinsizlik gibi

algilansa da tam olarak boyle bir sey degildir. islam’a karsit olarak gésterilmesi yanls

yapilan bir uygulama oldugu dile getirilmektedir.*

3 Atesin, Dr. Fazil Kiigiik Seyh Nazim Kibrist, 174-175.
% Atesin, Dr. Fazil Kiigiik Seyh Nazim Kibrist, 176-197.
3 Atesin, Kibrish ‘Miisliiman’larin ‘Tiirk'lesme ve ‘Laiklesme’ Seriiveni (1925-1975), 88-89.

*’Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 140.
38 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yaymlari, 14. Basim, 2017), 590.
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Peter L. Berger’e gdre iki grup istisnai olarak sekiilerdir: Bunlardan bir tanesi Avrupa’dir.
Digeri ise Bat1 egitimi almis ve kendi iilkelerine gittiklerinde sekiilerizmin alt kiiltiiriinii
olusturan, orada aydinlanmaci kiltiiriine devam eden kitlelerdir. Bu kitleler hala daha
sekiiler eylemlere devam etmektedir. Din ve egitim agisindan ele alindiginda Berger,
sekiilerizmin gliclenmesine etki eden faktdrlerden en &nemlilerinden biri olarak din
karsit1 siyaset oldugunu séylemektedir. Ayrica ilkokuldan baslayarak sekiiler diisiinceyle
egitilen birey, egitim faktdrii vasitasiyla sekiiler diisiince ordusunun askeri olmaktadir.*
Kibris'ta laiklik tartismalari KKTC kurulmadan 6nce baslamis ve giintimiize degin tilkenin
basat problemlerinden birini olusturmustur. Berger’in ifadesiyle “sekiiler diisiince

ordusu” Kibris'ta mevcuttur denilse, kanaatimizce latife olmayacaktir.

ingiliz désnemine kadar klasik Osmanli egitim sistemi adada mevcuttu. flkokulun muadili
sibyan mektepleri bulunmaktaydi. Ayrica tetimme medreseleri de bulunmaktaydi.
Medreseler Kibris’ta yasaklanmamasina ragmen Ingiliz egitim politikalar: ve Tiirkiye’deki
Tevhid-i Tedrisat kanunu ile 6nemini yitirmis, zamanla 6grenci yetersizligi ve halkin
ilgisizligi nedeniyle egitim hayatina 1940 yilinda son vermistir. Adada Lefkosa bélgesinde
alt1 medrese; Magosa, Larnaka, Limasol, Baf, Lefke bolgelerinde birer medrese olmak
lizere toplam 11 medrese hayat bulmustur.” Baska bir kaynakta ise adada 15 tane
medresenin varligindan séz edilmektedir.* Sibyan mektepleri ve medreselerin disinda
Kibris'ta dini egitim veren yerler arasinda Tanzimat'tan sonra agilan ristiyeler ile

camiler, tekkeler ve kiilliye kiitiiphaneleri bulunmaktaydi,*

1878 yilinda ingiliz S6miirge idaresi basladiginda Lefkosa’da 28, Larnaka’da 8, Magosa’da
8, Limasol’da 4, Baf’ta 12 ve Girne’de 5 olmak tizere toplam 65 sibyan mektebi, Lefkosa’da
bir tane riistiye ve Kibris'in degisik yerlerinde 7 adet medrese mevcuttu.” ingilizlerin
Maarif Midirii olarak papaz J. Spencer’i atamasi, adadaki toplumlara tarafgir
yaklastiginin da bir isaretiydi. Nitekim Hristiyan Rum okullarina gerekli destekler
verilirken, adadaki Miisliiman Tiirk okullar1 maddi yetersizlikten kapatilmak zorunda
kalmist1.* ingilizler 1935-1936 ders yilindan itibaren daha énceleri ayri 6grenim géren kiz
ve erkek siniflar i¢in karma egitime ge¢mistir. Aym yildan itibaren de kitapsiz egitime

gecmis ve bu uygulamadan sonra da Tiirkiye'den kitap getirilmemistir. 1933’te ise

% peter L. Berger, “Giiniimiiz Din Sosyolojisi Uzerine Diisiinceler”, Din Sosyolojisi Klasik ve Cajdas Yaklasimlar, ev.
thsan Capgioglu, ed. Biinyamin Solmaz- thsan Gapgioglu (Konya: Cizgi Kitapevi, 2. Basim, 2009), 252.

“ Hasan Behget, Kibris Tiirk Maarif Tarihi (1571-1968), (Lefkosa: y.y., 1969), 32-36.

1 Omer Gokel, Gokmen Dagli, “Osmanli’dan Giiniimiize Kibris Tiirk Egitim Sisteminin Gegirmis Oldugu Evreler”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/37 (Nisan 2015), 751-752.

2 Atalay, Gegmisten Giiniimtize Kibris, 58-63.

* Behget, Kibris Tiirk Maarif Tarihi (1571-1968), 56-57.

“ Behget, Kibris Tiirk Maarif Tarihi (1571-1968), 62-63, Atesin, Kibris'ta islami Kimlik Davast, 119.
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ingilizce bilmeyenlerin 6gretmen olarak atanmamasi i¢in kanun gecmis ve Miisliiman
ortaokul ve liselerin basina da ingiliz idarecileri getirmistir.*ingiliz déneminde cuma
giinleri Misliiman G6grencilerin 6gretmenleri nezaretinde cuma namazina gitmeleri
zorunlu tutulmustur. Cuma vakti ise ders islenmemistir.* Ayrica bayramlarda ve dini

giinlerde de izinli sayilmiglardir.”

Miisliman Tiirk kdylerinde cami ve okul genellikle yan yanaydi. 1920li yillara kadar
birgok kdyde dgretmenler ayni zamanda imamlik da yapmaktaydilar.”® ingilizler adaya
geldiklerinde Osmanli Devleti'nden 47, Evkaftan 47 ve 20 tanesi de hizmet verdikleri
kéylerin halkindan maas alan toplam 114 Ggretmen vardi. Osmanli tarafindan kaynak
olusturulan egitim sistemi, 1920 yilinda ¢ikarilan kanunla Ingilizlere devredilince Tiirk
ogretmenler igin yeni bir sikinti baslamis oldu.* Ingilizce bilmeyenlerin 6gretmen
yapilmamasi, ders kitaplari olmadan egitim yapilmasi, Tiirk okullarina ingiliz idarecilerin

atanmasi vb. sikintilar meydana gelmistir.

Tiirklerin dini teskilatlarini besleyen en énemli kaynak ise Evkaf yani Vakiflar idaresi’ydi.
Evkaf Ingiliz eliyle isletilemez bir hale getirilmis, hatta Miisliman vakiflarina el
konuldugu bir dénem dahi olmustu. ingilizler adaya ilk geldiklerinde Evkaf yéneticileri
arasinda bir ingiliz bir Tiirk varken, 1915’te ilan edilen kanunla Tiirk yéneticinin statiisii
memura diisiiriilmiistii. Boylelikle ingilizlerden emir alan bir yénetici profili
olusturulmustur. 1928 yilinda ise Evkaf tamamen devlet dairesine doniistiiriilerek adadaki
en biiylik Miisliiman gelir Tiirklerin elinden alinmis oldu.*® 1955 yilinda Evkafin yénetimi
Tiirk toplumuna iade edildiginde ise zaman Misliimanlarin aleyhine ge¢mis oluyordu.
Mali ve dini kaynaklardan kesik gecen 30 senenin ardindan Evkaf, sadece mali kaynak

olarak goriilmeye baslanmistir.

islam flahiyat Okulu adada yasanan imam ve miiezzin sikintisini gidermek i¢in kurulmus
bir okuldu. 1932-1948 yillari arasinda 16 yil boyunca devam etmis, ancak bu 16 yilda

sadece 8 mezun vermistir.*® O giiniin sartlarinda adada 300 civarinda bir cami s4z

* Atesin, Kibris'ta [slami Kimlik Davasi, 116-117; Atalay Gegmisten Giiniimiize Kibris, 77.

“¢ Behget, Kibris Tiirk Maarif Tarihi (1571-1968), 99-100.

7 Behget, Kibris Tiirk Maarif Tarihi (1571-1968), 158.

“Tére, Kibris Tiirk Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yapinin Tasinmasinda Ogretmenlerin Rolii, 637.

* Gokel-Dagli, Osmanli’'dan Giliniimiize Kibris Tiirk Egitim Sisteminin Gegirmis Oldugu Evreler, 753.

%0 Atalay, Gegmisten Giiniimiize Kibris, 71-75.

51 [slam ilahiyat Okulu hakkinda daha genis bir bilgi icin; bkz. Volkan Nurgin, “Ingiliz idaresi’nde Kibris'ta Din
Gérevlisi Yetistiren Bir Kurum: islam lahiyat Okulu”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2019),
203-238.
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konusudur. Ancak bu meslegin maddi getirisinin az olusu ve dénemin sartlari géz éniine

alininca bu okul istedigi verimi elde edememistir.>

Kibrish Tiirkler Ingiliz idaresinde kaldig1 siirede Tiirkiye’den baglarinin kopmamasi igin
miicadele vermistir. Yine de tam anlamiyla Tiirkiye’'deki soydaslari ile ayni sartlara sahip
olamadilar. Adadaki etnik ve dini unsurun cesitliligi Tiirkiye'deki bir¢cok yere gore de
farkliydi. Vakiflar idaresinin Tiirklerin elinden alinmasi maddi ve manevi agidan Tiirk
toplumunu sikintiya diistirmiistiir. Memur alimindaki tarafgir uygulamalar, dini egitime
biitce ayrilmamasi, mezuniyet sonrasi istihdamdaki belirsizlikler vb. nedenler de
problemin diger boyutlaridir. Ritlelleri uygulama ve 6gretme bakimindan yetismis
kalifiyeli, ehliyet sahibi kisi sayisi da ¢ok azdi. Boylelikle toplumun dini hafizasini
olusturan zincirin en dnemli halkalarindan olan 6gretme ve 6grenme eylemi, basariyla

yerine getirilemedi.

Glinimiizde ise bu durum 2000li yillardan sonra degisiklige ugramistir. Kibris'ta dini
egitim veren iki ilahiyat fakiiltesi bulunmaktadir. Bunlar Yakin Dogu Universitesi’nde ve
Kibris Sosyal Bilimler Universitesi'nde bulunmaktadir. Ortaokul ve lise diizeyinde ise tek
egitim veren yer ise Hala Sultan ilahiyat Koleji'dir. Ortaokullarda din egitimi zorunlu,
liselerde se¢melidir. Liselerde derslere felsefe grubu 6gretmenlerin girdigi gériilmektedir.
Formasyona sahip din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmeni atamas: ihtiyac oldugu halde

yapilmamaktadir. Yasanan bu durum dersin verimi agisindan uygun gériinmemektedir.

KKTC hiikiimetlerinde genel itibariyle dini meselelere devlet biitgesinden pay
ayrilmamaktadir. Dini meseleleri ¢ézmek Tiirkiye'nin yapmasi gereken bir zorunluluk
olarak goériilmektedir. Cogu zaman 6gretmen ihtiyaci duyulan okullara TC Din Hizmetleri
Miisavirligi araciligiyla Tiirkiye’den din kiltiiri ve ahlak bilgisi 6gretmenleri
gorevlendirilmektedir. Ayrica gilincel tartismalardan bir tanesi de ortaokullarda din
egitiminin se¢meli hale getirilmesidir. Laik bir devlette zorunlu din dersinin olup

olmayacag1 konusu halen tartismali bir alan olarak 6niimiizde durmaktadir.
Sonug ve Degerlendirme

Lozan Anlasmasi ile kendi kaderine terk edilen Kibrisli Tiirklerin éniinde iki secenek
vardi: Ya Anadolu’ya gb¢ etmek ya da kalip direnmek. Elbette her iki yolu da tercih
edenler olmustu. ingiliz ydnetimi de giiniin sartlarina bagh olarak belli bir siire gég
edilmesine miisaade etmisti. 1931 tarihinde Rumlar ingilizlere karsi ayaklaninca tavir
degistiren ingilizler, Kibrishi Tiirklerin gé¢ etmelerine engel oldular. Tiirklerin adada

kalmasini ¢ikarlarina uygun goriirken Evkafi Tiirklerin elinden aldilar, miiftiiliik

52 Atesin, Kibrish ‘Miisliiman’larin ‘Tiirk’lesme ve ‘Laiklesme’ Seriiveni (1925-1975), 51.
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makamin ilga ettiler, secimle is basina gelen dini lideri memur pozisyonuna indirgediler.
Halkg¢i-Evkafei olarak Tiirkler arasinda ikilik ¢ikardilar. Milliyetciligin dniine gecebilmek
adina Tiirkiye’den kitap getirilmesini yasakladilar. Bu ve benzeri bir¢ok olay Kibrish

Tirklerin var olan dini hafizasini tahrip etmistir.

1950li yillarda ise daha 6zgiir bir politika yirittldi. Halk oylamasiyla miiftii se¢imi ve
Evkaf'in Tiirklere devri gerceklesti. Ancak Kibrish Tiirkler sosyal, siyasi ve kiiltiirel bir
takim degisikliklere ugramisti. Hervieu-Leger’in deyimiyle hafiza zinciri dagilmisti artik.
Toplumsal hafiza kaybi gerceklesmeye baslamis ve dini olan ne varsa ici bosaltilmigtir.
Amirlikten tenzil-i riitbe alarak memur pozisyonuna dusiiriilen mifttlik makami bir
daha eski sasali giinlerine dénememistir. Bati’dan yiikselen sekiiler, materyalist, pozitivist
soylemlere ek olarak Kibrish Tiirkler sahsina miinhasir hizli bir sosyo-kiiltiirel doniisiime
ugramistir. Dini egitim-6gretim Kibrish Tirkler i¢in 6nemini kaybetmistir. Evkaf ise dini
degerinden ¢ok mali bir kaynak olarak goriilmeye baslandi ve halen Kibrisli Tiirklerin en

biiyiik mali kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.

Bu sayilanlar halen adanin kuzeyi icin gegerlidir. 2000li yillarda Tiirkiye’de yasanan
degisimle beraber KKTC'de de bir takim degisiklikler olmaktadir. Bu degisimlerin halka
yansiyan boyutlar ilgili akademisyenler ve ilim insanlari tarafindan sosyo-psikolojik

slizgecten gecirilmeyi beklemektedir.
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Oz

islam hukukunun i¢inde yer alan Hikmet-i tesr?’, dinin, koydugu hiikiimlerin ardinda yatan incelikleri konu
edinir. Bilimsel gelismelere paralel olarak bu ilmin 6nemi son dénemlerde daha da belirgin hale gelmistir.
Ayrica bu ilim, seriatin izin verdigi 6l¢ii ddhilinde zamann iktiza ettigi sosyo-politik degisiklikler karsisinda

dinin yorumlanmasina da yardimci olmasi agisindan 6nem tagimaktadir.

Namazin, Hz. Peygamber (s.a.v.)e gelen seriattan nceki peygamber ve iimmetlerine emredilmesi, namaz
farizasinin insanlik igin kurtulus oldugunun bariz géstergesidir. Ayrica namazin pek ¢ok faydasinin yaninda,

saglik ve psikolojik agidan da insan sagligina ciddi anlamda katki sagladig1 arastirmalar sonucu tespit edilmistir.

Gliniimiizde salgin hastaliklardan kurtulma recetesi olarak sunulan bilimsel ¢6ziimler de namaz icin hazirlik
olan abdesti giindem konusu yapmaktadir. Bu baglamda islam'in asirlar evvel vaz ettigi abdestin ne derece

mithim oldugu 6n plana gikmaktadr.

Yapilan bilimsel calismalarda abdest ve namazin sindirim, solunum ve dolagim sistemlerinin ¢alismasina biiyiik
katki sagladigy; asfeksi, nevroz, trahom, sirt agrilari ve kabizlik vd. hastaliklara iyi geldigi bilimsel olarak

ispatlanmustir.

Namaz ve abdestin maddi faydalari yaninda psikolojik/manevi faydalar1 da vardir. insan psikolojisi ve ruh
saglig1 tizerinde de gok olumlu katkilar: oldugu tespit edilmistir. Bu makalede abdest ve namazin insan sagligina

ve psikolojisine faydalari bilimsel arastirmalar merkeze alinmak suretiyle islenmeye gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hikmet-i tesr{’, abdest, namaz, insan saghg:

* Bu makale, yazarin 2019 yilinda Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Ana Bilim
dalinda hazirladig1 Hikmet-i Tesr?” Baglaminda Namaz isimli basilmamis yiiksek lisans tezinden istifade edilerek
iiretilmistir.
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THE RELATIONSHIP OF ABLUTION, PRAYER AND HUMAN HEALTH IN THE CONTEXT OF
WISDOM OF LEGISLATION (HIKMAH AT-TASHRI')

Abstract

Hikmah at-tashri’, which is included in Islamic law, takes the subtleties of religion as its subject. In parallel with
scientific developments, the importance of this science has become more evident in recent years. In addition,
this science is important in terms of helping the interpretation of the religion in the face of the socio-political

changes imposed by the time, within the limits allowed by the Sharia.

Your prayer, Hz. The fact that the Prophet (s.a.w.) was ordered to the prophets and their nations before the
Shari'ah is an obvious indication that the prayer pledge is salvation for humanity. In addition, it has been
determined as a result of research that besides the many benefits of prayer, it contributes significantly to

human health in terms of health and psychology.

Today, scientific solutions offered as a prescription for getting rid of epidemic diseases also make wudu, which
is a preparation for prayer, the subject of the agenda. In this context, it comes to the fore how important the

ablution that Islam gave centuries ago is.

Scientific studies show that ablution and prayer contribute greatly to the functioning of digestive, respiratory
and circulatory systems; asphyxia, neurosis, trachoma, back pain and constipation etc. It has been scientifically
proven that it is good for diseases. Besides financial benefits, prayer and ablution also have psychological /
spiritual benefits. It has also been found to have very positive contributions on human psychology and mental
health. In this article, the benefits of ablution and prayer to human health and psychology have been studied by

taking scientific research into the center.
Key Words: Hikmah at-tashri’, ablution, prayer, human health

Atif / Cite as: Polat, Ahmet. “Hikmet-i Tesri’ Baglaminda Abdest ve Namazin insan Saghg ile iliskisi”. Apjir 4/3
(Aralik 2020), 386-418.

Girig
insanin diinya ahiret hayrini gézeten islam, namaz dinin diregi mesabesine koyarak
hayatin merkezine oturtmustur. Giinahlardan insani arindirmasini da giinde bes kez

nehirde yikanmaya benzeten Hz. Peygamber (s.a.v.)', namazin, Miisliimanin yasamindaki

konumunu teyit etmistir.

islam’in tiim ilkeleri insani1 ve toplumu maddi manevi kirlerden arindirmaya yéneliktir.
Modern ¢ag teknolojisi adeta bu ilkeleri kesfetmekte olup genelde Allah’in (c.c.) insana
kazandirmak istedigi giizellikleri 6zelde ise namaz incelemektedir. 2019 yili itibariyle

baslayan COVID-19 salgini nedeniyle yapilan tiim bilimsel agiklamalar ve yorumlar,

! Buhar?, Mevakit 6; Miislim, MesAacid 283.
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HIKMET-1 TESRI” BAGLAMINDA ABDEST VE NAMAZIN INSAN SAGLIGI iLE iLisKist

islam’in emrettigi temizligin amaglariyla da 6rtiisiiyor. Abdest, viriise karsi alinmasi

gereken tedbirlerden birisi olan hijyene de ciddi katki yapmaktadir.?

Bu noktada Hikmet-i tesr?’ kapsaminda namazin 6nemini bilimsel verilerle glinimiiz
insanina aktarmanin yararli olacagi kanaatindeyiz. Bdylece zaten namaz kilan

Miislimanlar, ibadetlerini daha suurlu ve 6zenli yapmasi da saglanmus olacaktir.
1. Kavram Olarak Hikmet-i Tegr?’

Hikmet-i tesrl” kavrami, Arapca bir isim tamlamasi olup hikmet ve tesri’ sdzciiklerinden
olusur. Terim olarak: “Her hukuki hiikmiin konulusunda, asil itibariyle adalet ve maslahat
temeline dayal olarak amaclanan hedefler ve gayelerdir © diye tarif edilebilir.’ Bir diger tanim
ise soyledir: “Miikellefin diinya ve ahirette maslahatini celbeden, mefsedetini de defeden

hiikiimlerin vazedilmesinin Sari’ tarafindan kasdedilmesidir.”*

Hikmet-i Tesri ilmi, fikhi hiikiimlerin hikmet ve maslahatlarindan séz eden bir ilimdir.’
flahi teklifin hikmeti ancak bu ilimle bilinir. Ser’? kanunlarin vazedilis sebepleri,
hiikiimlerin hikmetleri, emirler, nehiyler, miikafat ve cezanin sebepleri ancak bu ilimle

anlagihir.®

Hikmet-i tesr?’ ilminin insan icin ciddi faydalar1 vardir. Sari’ tarafindan teklif olunan
hiikiimlerin incelikleri, mesruiyetinin hikmetleri, seriatin sirlari, diinya ve ahiret
maslahatlar1 incelenir. Miimin olup seriatin hikmetlerini anlama noktasinda rehberlik
isteyen kimse, dinin inceliklerini 6grenerek mutlu olur. Cahilligi sebebiyle dini hafife alip
alay eden, nakle kars: akli iistiin tutup inanmayan kimse objektif bir yaklasimla dine ve
hiikiimlerine hayran kalir. Bu ilim sayesinde itaatkar olan kullar basiret iizere amel eder,
acik mucizeler tezahiir eder, zihinler agikliga kavusur, akil ve naklin sentezi, uyumu

ortaya ¢ikar.’

Bu faydalar veciz bir sekilde soyle ifade edilmistir: “Hikmet ilmi; esyanin hakikatlerini
arastirir, gercege ve mutluluga ulastirir. Bu ilim sayesinde kalplerdeki diigiimler kalkar,
sek ve siipheden izale olur”®. Giiniimiizde yapilan ilmi calismalarla Hikmet-i tesri’nin

Onemi ¢ok iyi anlasilmakta zihinlerdeki siiphelerin giderilmesi igin tesri’ hikmetine

? http://www.marasmanset.com/corona-virusu-ne-karsi-abdest-almak-makale,3056.html

3 Pekcan, Ali, Mekdsid Teorisine Giris, s. 38.

* Bilvi, Halef Siileyman, Hikmetii't-Tesri’ fil-Fikhi'l-Islim{, CAmiatii Mu’te, 2009, s.14.

* [zmirli, Hikmet-i Tesri’ s. 2:  Serkiz Orpilyan, Seyyid Abdiilzide Muhammed Tahir, Mahzenii’l-Uliim, s. 337.

¢ izmirli, Hikmet-i Tegri’, s.3.
7 izmirli, Hikmet-i Tesri’, s.3: https://www.facebook.com/502176956500993/posts/506846469367375/ (07 Aralik
2020).

8 fzmirli, Hikmet-i Tesri’, s.3.
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bakilmaktadir. Ayrica mezkir ilim sayesinde ¢esitli mantiki oyunlarla dini tahrif etmeye

calisanlarin gayretleri de bosa ¢ikarilmaktadir.’

islam alimleri, hiikiimlerin gerekgelerini, inceliklerini ve sebeplerini erken sayilabilecek
bir dénemde sorgulama mekanizmasini gelistirerek Makasid ilmini tesis edip seriatin
gayesini ortaya koymustur.'® Bu surette dinin sabiteleri muhkem kilinmis ve her bir seyin

inceliklerinin merak edildigi modern dénemin temelleri atilmistir.
1.1 Hikmet-i Tesr?’ ve Hiikiim iligkisi

Hikmet-i Tesr?, islam dininin evrenselligi acisindan biiyikk énem arz etmektedir Zira
zamanin degismesi sebebiyle dini hiikiimlerin ihtiyaglara cevap verememesi gibi bir
takim goriisler ileri siiriilmektedir. Degisimler karsisinda Kur’an ve Stinnet’ten kopmadan

yeni problemleri ¢6zmede Hikmet-i tesri’den yararlanilir.™

Ustlciiler, hikmetle ta’lil noktasinda bazi farkli gériisler serdetmistir.” Biz burada bu
goriisleri ele almaktan ziyade giiniimiizdeki ilmi gelismelerin Hikmet-i tesri’yi dogrular

nitelikte oldugunu belirtmeliyiz.

Sosyal hayatin degismesi sonucu islam? hiikiimlerin Kur’an ve Siinnet merkezli yeniden
yorumlanma ihtiyact bir zorunluluktur. Zamanin sosyo-politik sartlari her ne kadar
degisse de islam’in evrenselligi ve seriatin ruhuna merkeze alinarak devrin problemlerine
¢oziim iiretmede bu ilimden cok yararlanmistir. islam, zamanin kiiltiirel, iktisadi,
sosyolojik ve psikolojik sartlar1 cercevesinde hitap ettigi toplulugun ihtiyaclarina cevap
vermek mecburiyetindedir. Dolayisiyla icinde yasadigimiz asrin degiskenligini her an
gdzetip bu minvalde aktiialiteyi takip edip Musliimanlarin dini sahadaki ¢ikmazlarina
giincel bakis acisiyla yaklagmalidir. Bu noktada dini naslarin 6ziinii kavramak icin

Hikmet-i tesri’ye vakif olmak bilyiik ehemmiyet arz etmektedir."
2. Bilimsel Veriler Isi§inda Namazin Ispatlanmig Bazi Faydalar:

Namaz biitiin semavi dinlerde farz oldugu gibi son din islam’da da farz kilinmstir.
Glinimiizde her sey hatta Sari’ tarafindan vaz olunan teklifler dahi arastirma konusu
olmustur. Bu kapsamda namaz da ele alinmis ve namazin baz hastaliklara care oldugu

gorilmistiir.

® izmirli, Hikmet-i Tesri’, s.4.

10 bkz, Avde, Casir, Makdsidii’s-Seria Felsefetiinli’'t-Tesr’ el-Islimi Ruyetiin Manzimetiin,

1 Bilmen, Omer Nasuhi, Bityiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 122-123: {zmirli, Hikmet-i Tesr’, s. 3-4.

12 Bilvi, Hikmetii't-Tesr?” fil-Fikhi’l-Islamf, 5.130-133.

3 Taskdpriizdde, Ahmed Efendi, Mevziidtii’l-Uliim, (Cev. Kemaleddin Mehmed Efendi), ikdam Matbaasi, istanbul,
1313, c. 11, s. 251-252.
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HIKMET-1 TESRI” BAGLAMINDA ABDEST VE NAMAZIN INSAN SAGLIGI iLE iLisKist

Namaz, biitiin ibadetleri i¢inde barindirmas: itibariyle dinin diregi mesabesindedir.
Dolayisiyla kendisinde orug ve hac bizatihi mevcut olup zekat ise namazin tamamlayicist
konumundadir.”* Mezk{r ibadetlerin 6ziinii barindirmasi sebebiyle namaz hakkindaki

arastirmalar ayri1 bir 6nem arzetmektedir.
2.1. Namaz ve Salgin Hastahklar

Diinya tarihi boyunca pek ¢ok salgin hastalik vuku bulmustur. insanoglu maddi manevi
agir kayiplar vererek bu salgin dénemlerini atlatmistir.” Su kadar var ki, salginlar
neticesinde biiyiik zayiat veren insanliin, temizligi merkeze alarak bu zorlu dénemleri
agmaya calistifi gdzlemlenmektedir.'® Bu baglamda namazin 6n sartlarindan biri olan
abdestin  hijyen acisindan salginlara karsi basit bir 6n tedbir olabilecegi

degerlendirilebilir.

638 yilinda Hz. Omer’in (v. 644) hilafeti dsneminde meydana gelen ve islam tarihinde
Amvds Vebast diye bilinen tehlikeli bir salgin yasanmustir. istisareler sonucunda salginin
yasandig1 bélgeye girilmesini uygun gérmeyen Hz. Omer, bu icraatinin, “Bir yerde veba
oldugunu isittiginiz zaman oraya gitmeyin, bulundujunuz yerde veba ortaya ¢ikinca da

7717

hastaliktan kagarak oradan ¢ikmayin.”” hadisine muvafik olmasi sebebiyle Allah’a

hamdetmistir.

Yukarida da goriildiigii iizere Islam’in, abdest ve karantina gibi pratikte basit
goriilebilecek tedbirlerin almmasint teklif ederek salgin hastaliklarin 6nlenmesi
noktasinda ¢oztimler sundugu goriilmektedir. Bu bilgiler, kisa stirede tiim diinyay: etkisi
altina alan Yeni Koronaviriis Hastaliginin (COVID-19) yayilma siirecinde yapilan hatalari

ve islam’in salginlar karsisindaki direktiflerini de teyit eder mahiyettedir.'®

Saghk Bakanliginin resmi internet sayfasinda acikladigi {izere hastalik, bireylerin
Okstirmeleri aksirmalar1 ile mevcut ortama sagilan damlaciklarin  solunmasiyla
bulasmaktadir. Hastalarin solunum parcaciklariyla kirlenmis yiizeylere dokunulduktan

sonra ellerin yikanmadan yiiz, géz, burun veya agiza gotiiriilmesi ile de viriis sirayet

4 Kése, Saffet, (2018), Eb{i Sald el-HAdim?'nin Namazda Hus{i Risalesi, Tahkik islami Ilimler Arastirma ve Nesir
Dergisi, Say1 1, s. 4 (1-65)

15

://www.aa.com.tr/tr/dunya/dunyada-salgin-hastaliklar-120-yi
Kasim 2020)
16 https://www.tgrthaber.com.tr/aktuel/tarihin-ve-insanligin-seyrini-degistiren-salgin-hastaliklar-2709442 (24

Kasim 2020)

7 Buhart, Tib, 30.
18 https://www.milliyet.com.tr/italya-da-corona-virus-neden-bu-kadar-hizli-yayildi--molatik-14622/ (29
Agustos 2020)

1 https://covid19bilgi.saglik.gov.tr/tr/covid-19-yeni-koronavirus-hastaligi-nedir.html (29 Agustos 2020)
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edebilir. Kirli ellerle géz, burun veya agiza temas etmek hastaligin yayilmasin

hizlandirmaktadir.

Tiim diinyay etkisi altina alan COVID-19 kaynakli §liimler, islam’in bir emri olan temizligi
hayatin merkezine yerlestiren tilkelerin istatistiksel verileri diger iilkelere nazaran daha
diisiiktiir. Temizlige 6zen gdstermeyen iilkelerin de salgindan daha ¢ok etkilendikleri

miisahede edilmektedir.?

Saglhk Bakanligi'nin resmi sitesindeki verilerden hareketle, COVID-19’dan su tedbirler

kapsaminda korunmanin saglanabilecegi belirtilmistir:*

El temizligine dikkat edilmelidir. Eller en az 20 saniye boyunca sabun ve suyla yikanmali,
sabun ve suyun olmadig1 durumlarda alkol bazli el antiseptigi kullanilmalidir. Antiseptik

veya antibakteriyel iceren sabun kullanmaya gerek yoktur, normal sabun yeterlidir.
Eller yikanmadan agiz, burun ve gézlerle temas edilmemelidir.
Hasta insanlarla temastan kaginmalidir (miimkiin ise en az 1 m uzakta bulunulmali).

Ozellikle hasta insanlarla veya cevreleriyle dogrudan temas ettikten sonra eller sik sik

temizlenmelidir...”*

Goriildiigii gibi 6nlemlerin yarisi nerdeyse el ve yiiz temizligiyle ilgilidir. Hz. Adem’den
(a.s.) itibaren Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kadar biitiin maslahati ihtiva eden Islam seriati,
helal dairesini olabildigince genis tutmustur. “Esyada asil olan ibahadir” ilkesini siar
edinmistir. Dolayisiyla eti yenen ve yenmeyen hayvanlarin tespitinden, salgin hastaligin
oldugu bolgeye girilmeyip oranin tecrit altina alimp girilmemesine® kadar her konu
hakkinda evrensel nitelikte hiikiimler koymustur. Bu baglamda hapsirma esnasinda nasil
davranilmasi gerektigi ve yemekten once ve sonra ellerin yikanmasinin gerekliligi* de
dinin miintesiplerine tavsiye edilir. Netice itibariyle bu salginin, Islam? ilkeleri diistur

edinmis tilkelerden ¢tkmamasi makul goriilmesi gereken bir hadisedir.

Bu kapsamda Islam’in bes temel esasindan biri olan namaz® ve namaza hazirlik sart1 olan
abdest iizerinde duracagiz. Abdest almadan baslayip selam ile bitirmeye kadar namazin
evreleri hakkinda pek ¢ok bilimsel nitelikte arastirmalar yapilmistir. Bu arastirmalarin

her birini, ilgili basliklar altinda aktarip basta salginlar olmak {izere namaz insan

2 https://www.worldometers.info/coronavirus/#news (30 Agustos 2020)

1 Burada sadece temizlikle ilgili hususlar alinacaktir.

2 https://covid19bilgi.saglik.gov.tr/tr/covid-19-yeni-koronavirus-hastaligi-nedir.html (29 Agustos 2020)
2 Buhari, Tib, 30; Miislim, Selam, 92.

2 Tirmizi, Semail, 27.bab, no:189.

25 Buhard, fman 1.
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saghgina katkisiyla iliskilendirecegiz. Modern bilimler, namazin biinyesinde pek c¢ok

fayda bulundugunu ispat eder.
2.2. Temizlik ve Onemi

Bilindigi iizere Kur’an, herhangi bir hadise cereyan ettikten sonra Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
nazil oluyordu. Temizlik emri, niizul siralamasinin baslarinda olup, “elbisenin temiz

tutulmasi”?

seklinde vahyedilmistir. Bu emrin hayatin her sathasina tesmil edildigini
gelen pek cok rivayetten anliyoruz. Miisliimanlar, seriatin emir ve nehiylerine simsiki
sarilmalar1 sonucu essiz bir medeniyet kurmustur. Bu medeniyetin en &nemli
unsurlarindan biri de temizliktir. Dolayisiyla temizlige ve temiz olmaya o kadar titiz
davranmuglardir ki, islam beldelerinin nezafeti, Batili seyyahlarin yazdiklar1 hatirat
kitaplarinda uzunca anlatilmistir.”” Konuya objektif yaklasim agisindan su bilgiyi de ilave
etmek gerekir: Orta Gag Avrupasi’'nda Hiristiyan din adamlar: “bir sene su kullanmamakla
iftihar ettikleri” olmustur.? Yine o devirde Miisliiman beldelerinin merkezlerinde mevcut
olan hamamlar1 da zikretmek gerekir. Temizligin, genelde insanlar, Gzelde ise
Mislimanlar i¢in bilyiik ehemmiyet arz ettigi Kur'anm baz1 ayetlerinden
anlagilmaktadir.”® Bu baglamda miikellef olan her bir kimse, giinde bes vakit namaz

kilmak icin abdest almasi farz kilinmustir.

islam, insan temizliginin yaninda gevre temizliine de 6nem vermistir. Kolera, tifo, cocuk
felci ve Hepatit gibi su vasitasiyla yayilan salgin hastaliklarin 6nlenmesi agisindan su

goletlerine bevletmenin yasaklanmasi hifzu’s-sihha kapsaminda degerlendirilmektedir.*

fyi bir abdest de iyi bir hazirlik gerektirir. Bu noktada islam, tuvaletten ¢ikinca giizelce
temizlenmeyi emreder. Hz. Allah bu durumda su bulunmamasi halinde temiz topraktan
istifadeyi emreder. Namaz icin abdeste hazirlik asamalarindan biri olan istincanin
(tuvalet sonrasi temizligin), mikrop ve bakterilerin birikmesi sonucu meydana gelen
iltihaplardan idrar yollarin1 korudugu modern tibbin verilerince tespit etmistir.

istincanin &zellikle seker hastalarma ¢ok faydasi belirtilmistir. Zira idrarda yiiksek

2 Miiddessir, 56/4.

7 Hunke Sigrid, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinesi, (Cev. S. Sezgin), Bedir Yayinevi, istanbul, s. 401-402.
% https://archive.islamonline.net/9556 ( 25.Agustos.2020): bkz: Ural Tacettin, Papa Bir Puttur.

2 Maide, 5/6: Bakara, 2/222: Tevbe, 9/108: Enfal, 8/11.
3 Halebf, ibrahim b. Muhammed, Halebi, s. 20.
31 ..Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse ya da kadinlara dokunup

da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o zaman temiz bir topraga yénelin (teyemmiim edin); yiizlerinize ve ellerinize
siirtin. Stiphesiz Allah ¢ok affedici ve bagislayicidir. (Nisa, 4/43.)
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miktarda seker mevcuttur. idrar kalintilar1 istinca yapilmadigi surette idrar yollarinda

kalacagindan o bolgede yara ve iltihabin olusmasi muhtemeldir.*

1963 yilinda ingiltere’de, ozellikle korku ve panige yol acan Dundee® sehrinde tifo
hastalig1 bas gostermistir. Biiyikk ¢caba gdsterilmesine ragmen salginin énii bir tiirld
kesilememistir. Uzmanlar, sonunda tiim basin araglarini kullanarak bildirge yaynlar.
Bildirgede “tuvalette, tuvalet kagidi yerine suyun kullanilmasi” yer alir. insanlarin

bildirgeye uymasi sonucu tifo salgini kontrol altina alinmigtir*
2.3. Abdestin Tegr?’ Hikmeti

Abdest, namazin 6n sartlarindan biridir. Namaz ise, Allah’in (c.c.) huzuruna durup O’nun
yticeligini celdl ve keremini tazimdir. Bu sebepten 6tiirii namaz kilanin ¢ok temiz olmasi
gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), “Allah temizdir, temizler olanlari sever.”*
buyurarak bu gercegi dile getirir.

“Ey iman edenler! Namaza kalkacagimz zaman yiizlerinizi, dirseklerinizle beraber ellerinizi ve

955

baslarimiza mesh edip her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin.

Abdestin sadece sekilsel bir temizlik olmadigi, islam'in siar1 oldugu ve ahirette
Miislimanlarin taninmasina vesile olacagi ayrica hadis kaynaklarinda gegmektedir.*
Dolayisiyla Klasik fikih kitaplarinin hasiyelerinde, “giin boyu abdestli bulunma”nin tesvik

edilmesi abdestin, Islam’in siar1 oldugunun kanitidir.*”

Glin boyu diinya mesgalesiyle ugrasan insanin cildi her bir cm’de adedi milyonlar1 bulan
mikroplara maruz kalmaktadir. Dolayisiyla viicudunun agik kalan kisimlari, disaridan
gelebilecek bakterilere temas edecektir. Abdest alindiginda ise bu toz, mikrop vb.
seylerden herhangi bir eser kalmayacaktir.®® Aralik 2019’dan beri pek ¢ok alanda etkisini
menfi cihetten hissettiren COVID-19 salginina kars1, abdestin faydal olacag asikardir.

Londra Kraliyet Doktorlar Dernegi iiyesi ve ayni zamanda Kalp ve I¢ Hastaliklar1 istisare

Kurulu {iyesi Dr. Ahmed Sevki Tbrahim su agiklamay1 yapmistir:

32 Ahmed, Yusuf el-Hac, el-I'cdziil-Ilmf fi'l-Kur‘ani’l-Kerim ve’s-Siinneti’l-Mutahhera, s. 926.

3 Dundee sehri, iskogya sinirlari i¢inde yer almaktadir. iskogya ise Biiyiik Britanya Kralligini olusturan dért
tilkeden biridir.

3 Ahmed, el-I'céziiT-ilmi fi'l-Kur 'dni’l-Kerim ve’s-Siinneti’l-Mutahhera, s. 927.

3 Miislim, iman, 147.

% “_Bir adamin alni ve ayaklar1 ak olan bir at1 oldugunu diisiiniin. Adam bu atim hepsi de simsiyah olan bir at
siirtisii icinde bulamaz mi?... iste onlar da abdestten dolay: yiizleri nurlu, el ve ayaklari parlak olarak gelecekler.
Ben dnceden gidip havuzumun basinda ikram etmek icin onlar1 bekleyecegim...”Malik; Muvatta, Taharet,28.

% Kudiri, Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Kitdb, s. 2.

38 Ahmed, el-I’cdzii’l-ilmi, s. 930-931.
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“Bilim adamlari, suyun {izerine abdest esnasinda, insanin kas ve sinirlerinin
rahatlamasina yol acan, viicudu, yiiksek kan basinci, agri, sikint1 ve gerginlik hallerinden

kurtaran parlak 1inlarin inip, negatif iyon 1sinlarim azaltti§i sonucuna ulagmislardir.” *

Nitekim Amerikali bilim adamlarindan birisi bu agiklamay1 s6yle teyit etmistir: Suyun
biiyiileyici bir etkisi vardir. Su kadar var ki, su zerreciklerinin el ve yiize temasi, insani

rahatlatan ve ondaki stresi gideren en 6nemli unsurdur.®

Abdestin saglik yoniinden faydalari tilkemizde de arastirma konusu olmustur. Bu sahada

Haluk Nurbaki’'nin (8. 1997), biiyiik mesafe kat ettigi anlasilmaktadir.*!
2.3.1. Abdestin Dolagim Sistemine Katkilar:

Namaz dncesi alinan abdestin mucizevi faydalar1 vardir. insan viicudunda 100.000 km
civarinda damar oldugu s6ylenmektedir.” Sikinti, stres, dengesiz beslenme gibi ¢esitli
sebeplerden dolay1 kalpten, viicudun u¢ noktalarina kan pompalama fonksiyonu
zayiflamaktadir. Konuyla ilgili olarak tilkemizde yapilan bir ¢alismada uzmanlarin goriisii

su sekildedir:

“Bu tehlikeli gidisten uzaklagsmanin en pratik ve en saglam yolu, damarlara geng
yaslardan baslayarak esneklik kazandirmaktir. Ozellikle beyin dolasimi ve kalpten uzak
diisen ayak ve el damarlarinda bu jimnastigin yapilmasi zorunludur. Bunun en kolay yolu,

damarlari 1s1 farki ile agip kapayan su ile yikama sistemidir.”*

14 Asir 6nce ¢ol ortaminda abdestin Misliimanlara farz kilinmas: insanlarin saglhig
acisindan ¢ok onemli bir tesri’dir. Nitekim o dénemde mevcut olan diger kiiltiir ve
medeniyetler islam’la mukayese edildiginde boyle bir uygulama saglik ve temizlik

acisindan essiz bir 6neme sahip oldugunu sdylenebiliriz.
2.3.2. Viicudun Korunma Sistemine Katkilar:

Abdestin saglik agisindan, faydalarindan biri de; (lenf) korunma sistemine sagladif

yarardir. Bu faydayi soyle izah edebiliriz:

“Lenf damarlari icerisinde dolasan, kan plazmasi ve lenf proteinlerinden olusan dolasim
swvisina lenf denir. Lenf sistemi (korunma sistemi) ise lenf sivisi, lenf damarlar: ve lenf

diigiimlerinden olusan ve viicudun i¢inde bezler, kanallar ve alanlar olusturan ve beyin

3 Ahmed, el-I'cdzii’l-Iimi, s. 934.
4 Ahmed, el-I’'cazii’l-ilmi, s. 934.
41 bkz. Nurbaki Haluk, Namazin Sirlar1.

42 Nurbaki, Namazin Sirlari, s.12.

43 Nurbaki, Namazin Sirlari, s.14.
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hari¢ viicudun her yerinde devamli dolasan lenf sivisini tagiyan bir organ sistemidir.
ikinci bir dolagim sistemi olarak tanimlanabilecek olan lenf sistemi yine de yapisi

itibariyle dolasim sisteminden ¢ok farklidir.”*

Lenf (beyaz kan) damarlardan daha hassas oldugu icin, bir¢ok hastaliklara sebep
olabilmektedir. Abdest ve gusiil sayesinde lenf damarlari esnek tutulur ve merkezi
konumunda olan agiz ve burun arkasi devaml surette temiz tutulup uyar: kazandirarak,

kanser gibi muhtelif hastaliklar1 6nlemede ciddi yararlar saglamaktadir.*
2.3.3. Statik Elektrigi Giderici Etkisi

Son yillarda insanlarin kullandigi elbise ve ayakkabi gibi plastik ihtiva eden giysiler, insan
viicudunda statik elektrigin olusmakta ve insanin sinir sistemine olumsuz yénde etkileri
olmaktadir. Bu etkilerden biri de yiizdeki kaslarin erkenden esnekligini kaybetmesine ve

viicut kirisikligina neden olmaktadir.

“Viicudun statik elektriginin asirisini disar1 atmanin iki yolu vardir. Birincisi; ¢iplak el ve
ayakla topragi elleyerek bir nevi toprak hatti yapmak. ikincisi ise su ile yikanarak bu

elektronlar1 disar1 aktarmak.”*

Bu agiklamalardan yola ¢ikarak teyemmiimiin abdest yerine ge¢mesi, insan mantigina
ters gelebilir. Ancak Sari’, tesri’ ortamindaki sosyolojik sartlari nazari itibara alarak

insanin ikinci hammaddesi olan topragi temizlenme araci kilmigtir.*’

Glineste 1sitilmis su ile abdest almanin mekruh olmasini hikmeti; fikih kitaplarinda renk,
koku ve tattan olusan suyun vasfinin kaybolmas: diye izah edilmektedir. Bunu bilim “bu
tarz sular iyonizasyonunu kaybettiginden elektron bosaltma kabiliyetini yitirir” seklinde

aciklar.”®

insana fayda agisindan Sari’in, hiikiim koymadaki gayesi ile bilimsel arastirmalar
paralellik arzetmektedir. Nitekim agiklamalardan da anlasilacag: iizere abdestle ilgili

bulgular da bunu agikca géstermektedir.

2.3.4. Trahom Hastalifina Care Olmas1

4 http://www.insanvucudu.net/lenf-sistemi.html. (14. Aralik 2018).
4 Nurbaki, Namazin Sirlar, s.15.

4 Nurbaki, Namazin

Sirlari, s.16.

47 Senendeci, Mevahibii’l-Bedf’, s.12-13.
48 Nurbaki, Namazin Sirlari, s.17.
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Abdest, trahom hastaligina karsi panzehir vazifesi goriir.” Trahom: Konjuktiva'daki
biizisme nedeniyle goz kapaklarinda meydana gelen, tedavi edilmedigi takdirde korliige
sebep olan bir hastaliktir.® Abdestin, trahom hastaligina care oldugu Alman Profesor

Kdln tarafindan tespit edilmistir.>

Bu hastalik geri kalmus iilkelerde ve hijyenik kosullara dikkat edilmeyen mekanlarda
niiksetmektedir. Ancak, abdest alindig1 zaman bdyle bir tehlikeye maruz kalma ihtimali

de azalmaktadir.
2.3.5. Mikroplardan Korumasi

Giin icerisinde, her bir m”de bulunan ve adedi milyonlara ulasan mikroplar, insan
cildinin dis ytizeyine daima saldir1 halindedir. Bu mikroplar, abdest esnasinda uzuvlarin
(stinnet {izerine) giizel bir sekilde ovulmasiyla viicuttan atilmis olur.”* Abdestin objektif
bir sekilde degerlendirilmesi, Hz. Peygamber devrinde yasayan islam Medeniyeti ile diger

medeniyetler mukayese edildiginde ancak anlasilabilir.

Yiiz temizligi yiiziin disini, agzimizi, burnumuzu, kulaklarimizi temizlemeyi igerir. Bu

organlarin temizligi de hijyen agisindan sayisiz faydalar icermektedir. $6yle ki:

Mazmaza: Yeni yapilan arastirmalar, mazmazanin agiz ve yutagi mikrop ve iltihaplardan
korudugu, yemek esnasinda dislerin arasinda kalan yiyecek artiklarinin temizlenmesiyle
dis ciiriiklerine karsi koydugunu tespit etmistir. Mazmaza, ayrica agizdaki bazi kaslari
dinglestirir ve kuvvetlendirir. Mazmazayla, agizdaki kaslari hareket ettirmenin kisiyi

ruhen sakinlestigi uzmanlar tarafindan tespit edilmistir.>

Istingak: Misir'da bulunan iskenderiye Universitesi doktorlarinin yaptigi bilimsel
arastirmaya gore, devamli surette abdest alip istinsak yapan kimsenin burnu, abdest
almayanlara nispetle bakteri iltihap ve mikroplardan daha temiz oldugu gézlenmistir.
Mikroskop vasitasiyla yapilan tetkik neticesinde, namaz kilmayan kimselerin burnunda
pek cok bakteri bulundugu ve bu bakterilerin hastaliga sebebiyet verdikleri ortaya
cikmigtir,**

istingak, viicuda burun yoluyla bulasan enfeksiyonu engellemesi itibariyle énemli bir

tedbir olarak distiniilebilir. Nitekim Hz. Peygamber, abdestte istinsak yaparak bizlere

* Duman Siileyman, Abdestin Hikmetleri, s.45.

50 http://www.who.int/news-room/fact-sheets/detail /trachoma. (17 Kasim 2018)
51 Duman, Abdestin Hikmetleri, s.45.

52 Ahmed, el-I’cdzii’l-lmi, s. 930-931.

53 Ahmed, el-I'cazii’l-ilmi, s. 931.

5 Ahmed, el-I'cdzii’l-ilmf, s. 931;Rabih, el-Istisfabi-Salati, s. 15.
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rehberlik etmistir.*® Burnu -siinnet Ulzere- {i¢ kere yikamanin da faydali oldugu
gdzlemlenmistir. Bu baglamda burun deligi, rutubetten korunmak suretiyle rahat bir
sekilde nefes almaya yardimc olur.*® Bdylece devamli surette abdest alan kimselerin

burnu mikroplardan arinarak temiz olur.

El ve Yiizii Yikama: Viicuttan salgilanan yag ve deriye sirayet eden toz, mikroplarin
cogalip yayilmasina sebep olmaktadir. Elleri (dirseklerle beraber) ve yiizii yikamak

viicudu s6z konusu kalintilardan temizleyerek korumaktadir.”

Ayaklar1 Yikama: Viicudun biitiin sistemleri ayakta olmasi sebebiyle bu organin

yikanmasi, viicuda sekinet ve dinginlik hissi vermektedir.*®
2.3.6. Cilt Kanserinden Korumasi

Abdestin, cilt kanserine kars1 viicudu korudugu yapilan arastirmalarla tespit edilmistir.
Abdest sayesinde abdest uzuvlari, her zaman nemli olmaktadir. Bu nedenle abdest, cilt
kanseri nedenlerinden biri olan mor 6tesi 1ginlara karsi koruma saglamaktadir.” Bilimsel
arastirmalarda kanserin pek c¢ok nedeni zikredilmekle birlikte bazi cilt kanserlerinde

abdestin koruma sagladig1 bilimsel cevrelerce ifade edilmistir.
2.4. Namaz ve Beden Egitimi

Cagimizda yazili ve gorsel sahada kitle iletisim araglarinin ¢ogalmasiyla beden egitimi
hareketlerine ilginin oldukca arttigi gézlemlenmektedir. Bu baglamda viicut gelistirme,
yaglar1 eritme vb. gayelerle TV ve video kanallar1 vasitasiyla tiim diinyada canli yayin
programlar: tertip edilmektedir. Muhtelif programlarda tavsiye edilen hareketlerin
neredeyse tamaminin namazda bulundugu asikirdir. Ara vermeden zayiflamak amaciyla
yapilan sportif hareketler viicudu yordugu halde namazin farkli vakitlerde olmasi,
viicudu yormamaktadir. Bu durumda kalp hastalarini yormamakta onlara ¢ok iyi
gelmektedir. Oysa kalp hastalarina spor yapmak ya yasaktir ya da belirli hareketlerle

stnirlandirilmistir.

insanlar tarih boyunca dogal ortamda yasamalar1 sebebiyle daima hareketli bir hayat

stirdiiklerinden obezite, sismanlik gibi hastaliklar bilinmezdi. Son yillarda tiim insanligin

5 Miislim, TahAre, 18.

56 Rabih, el-Istisfabi’s-Saldti, s. 16.
7 Ahmed, el-I'cdzii’l-ilmi, s. 931.
8 Ahmed, el-I'cdzii’l-ilmi, s. 931.

5 Ahmed, el-I'cdzii’l-ilmi, s. 932.
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ortak sorunu olan asir1 kilo problemine karsi islam, caglar éncesinden Orug, Hac ve

Namaz ibadetini tesri’ eylemistir.

insanin kas ve adalelerin, 8liinceye kadar intizaml bir sekilde, calismasi i¢in namaz
kilmak sarttir. Ciinkii $ari’ kas ve adaleleri, bir sistem {izerine yaratmistir.®® islam
dinindeki namaza karsilik, Bat1i Medeniyeti beden egitimi hareketlerini 19.yiizyildan

itibaren yayginlastirmistir.

Teknolojik gelismeler karsisinda insan hayati oldukga kolay hale gelmistir. Fabrika, liman
ve insaat gibi bircok is sahasinda ving ve robotlarin devreye girmesiyle insanlar daha az
calismakta ve hareketsiz kalmaktadir. Namaz biitiin bu hareketsizliklere bir care
olmaktadir.®’ Ayrica namaz hareketleri, viicudun ¢ok kullanilan eklemleri ile ilgili oldugu

icin eklem sagligina katk saglar.

Namaz, bazi zamanlarda kan basincinin diismesine sebep olan uzun siireli oturma gibi,

insanin ani hareketlere karsi uyum géstermesine yardimci olmaktadir,®

Namazla ilgili olarak su faydalar: sayabiliriz: Kalbin ¢alismasi, hiicrelerin canlanmasi, kan
dolasgiminin gelismesine yardimci olmasi, sindirim sistemini aktif hale getirmesi,
kabizliga, uykusuzluga, viicudun formda olmasi, fiziksel kusurlar1 &rtmesi,
konsantrasyona yardimci olmasi, hafizay1 kuvvetlendirmesi ve cesaret asilamasi ve

digerleri seklindedir.®
2.5. Namaz Kas iligkisi

insan viicudu dogal olarak kaslarla doludur. insan uzun siireli§ine oturup hareketsiz
kaldig1 zaman kaslar, uzun siire hareket etmedigi icin gerilip zayif diiser.® Ornek vermek
gerekirse, her giin masa basinda ¢alisan biri, uzun siire hareket etmedigi igin dogal olarak
kaslarimin gerilmesi ve omurgasinin zarar gérmesi muhtemel olacaktir. Uzun siire
hareketsizlik sebebiyle kalp hastaliklari, kan basincinin zayiflamasi ve eklem agrilar: gibi

pek ¢ok hastaliga maruz kalacaktir.®
Konuyla ilgili dikkat cekici bir diger ornek ise gliniimiiz genclerinin Play Station
bagimliligidir. Saatlerce oynayan oyun sonunda bedenin biiyiik kismi hareketsiz kalmakta

ve kaslar zarar gérmektedir. Bu baglamda italyan futbolcu Alessandro Nesta'nin, saatler

5 Tarse Adnan, es-Saldtii ve'r-Riydda, s.19.
¢! Tarse, es-Saldtti ve'r-Riydda, s.30.
%2 Tarse, es-Saldtii ve'r-Riyada, s.30.
83 Tarse, es-Saldtii ve'r-Riydda, .50.
¢ Tarse, es-Saldtti ve'r-Riydda, s.17.

% Tarse, es-Saldtii ve'r-Riyada, s.17-18:
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siiren Play Station oyununun akabinde parmagindan sakatlanmistir.®® ilk anda akla soyle
bir soru gelebilir: Hareket etmeyen kisi enerji harcamadigi icin dinlenmis olmaz mi? Soruya su
sekilde cevap verilir: Bilimsel veriler cercevesinde yapilan arastirmalar isaret ediyor ki,

namaz vakitleri; insan fizyolojisinin tamamen aktif oldugu saatlere denk gelmektedir.*’

Dolayisiyla giiniin muayyen vakitlerinde namazin ifasiyla kaslarin zinde oldugu
kemiklerin giiclendigi tespit edilmistir. Gelisme devresinde saglam olan kemik yapisi,
hayatin ilerleyen sathasinda saglamligini yitirmesiyle zayiflama, egilme ve kirilmaya
basladig1 bilinmektedir. Kemigin zindeligini siirdiirmenin yollarindan biri de hig stiphesiz
namazdir. islam, kemiklerin zayiflamasindan kaynaklanan hastaliklara karsin her giin 40

rekat namaz kilmayi tesri’ eylemistir,*

Yapilan bir arastirmada -her ne kadar Bati iilkelerinde yapilmis olsa da-, kemik
kirilmalarina erken diye nitelendirilen yirmili yaslarda (%30) daha az rastlanildig
gozlemlenmistir.” Yashlik evresinde ise kemiklerin dejenere oldugundan viicudun zarar

gordugi ve kikirdak dokularin degisiklige ugradigi miilahaza edilmistir.”

Namazda bulunan degisik hareketler, kemik dokusu, kikirdak zari ve eklem yerlerini
gliclendirdigi gibi, kemik erimesi, eklem sertligi vb. hastaliklardan koruyarak viicudun

aktif kalmasina yardimci olmaktadir.”

Yine Ezher Universitesi Tip Fakiiltesi doktorlarindan bir grubun icra ettigi arastirmada,
namazin kiyam, riik(i ve secdeden ibaret {i¢ sathasi inceleme konusu olmus, bu neticede
namazin, giinlitk hayatta kullanilmayan eklemlerin calistirilmasiyla viicudun formda

kaldig1 tespit edilmisgtir. 7

Oliinceye kadar kilinan namaz’, ademoglunun diinyevi menfaatlerine de uygun
diismektedir. Dolayisiyla giinlitk mutat olarak yapilmasi gereken hareketleri icinde

barindirmasi sebebiyle koruyucu hekim mesabesinde oldugu rahatlikla s6ylenebilir.

2.6. Hamilelik

aleri-listesi/futbol-tarihinin-en-ilginc

sakatliklari/uwgsknf4a78le1tad2f8fulx3v#ivxwvadchfrqglwozmeénuees28 : (29. 08. 2020)
https://www.sabah.com.tr/yazarlar/taskin/2005/10/12/playstation_nesta_yi_sakatladi. (29.08.2020)

7 Ahmed, Yusuf el-HAc, el-I’cazii’l-ilmi fi'l-Kur'ani’l-Kerim ve’s-Siinneti’l-Mutahhera, s. 937.

68 Rabih, el-Istisfd bi’s-Saldti, s. 85.

% Rabih, el-Istisfd bi’s-Salati, s. 86.

70 Rabih, el-Istisfd bi’s-Salati, s. 89.

7! Rabih, el-Istisfd bi’s-Salati, s. 92.

72 Rabih, el-Istisfa bi’s-Saldti, s. 95-99.

73 Hicr, 15/99.

Apjir
4/3,2020

399


https://www.goal.com/tr/galeri-listesi/futbol-tarihinin-en-ilginc-sakatliklari/uwqsknf478le1tad2f8fu1x3v#ivxwv4dchfrq1wozm6nuees28
https://www.goal.com/tr/galeri-listesi/futbol-tarihinin-en-ilginc-sakatliklari/uwqsknf478le1tad2f8fu1x3v#ivxwv4dchfrq1wozm6nuees28
https://www.goal.com/tr/galeri-listesi/futbol-tarihinin-en-ilginc-sakatliklari/uwqsknf478le1tad2f8fu1x3v#ivxwv4dchfrq1wozm6nuees28
https://www.sabah.com.tr/yazarlar/taskin/2005/10/12/playstation_nesta_yi_sakatladi
https://www.sabah.com.tr/yazarlar/taskin/2005/10/12/playstation_nesta_yi_sakatladi

HIKMET-1 TESRI” BAGLAMINDA ABDEST VE NAMAZIN INSAN SAGLIGI iLE iLisKist

Bu baslik altinda namaz kilan hamile harumlarin diger harumlara nazaran daha sihhatli
dogum yaptiklar1 ele alinacaktir. Dr. Adnan et-Tarse, eserinde hamile kadinlarin,
sezaryensiz rahat bir sekilde dogum yapmalari icin, giinlitk bes vakit namazi muntazam
olarak kildiklar: takdirde saglikli bir dogum gergeklestirebilecegini ifade etmistir. Ayni
zamanda dogum sancisi ile beraber korkularin kas gerilmesine sebep olabilecegi, bu
sebeple dogacak olan bebege zarar verebilecegini de eklemistir.”* Hamilelikte kadinlarin

namaza devam etmesi, dogum esnasinda sikintilar1 6nlemeye yardimci olmaktadir.

insanin dis goriiniisii fiziki yapisi kas ve iskeletten miitesekkildir. insanin hareket
etmesine sebep olan kuvvetin kaynagi kaslardir. Kaslar, erkeklerin viicudunda %42,
kadinlarda ise %36 oranindadir. Namazda, abdestten baslayip selam verinceye kadar
neredeyse biitiin kaslar ve adaleler caligmaktadir. Giinde bes vakit namaz kilan kimse,
stinnetleri ile beraber 40 rekidt namaz kilarak 40 defa riik(ia gitmektedir. Riiklia
gidildiginde viicudun biitiin kaslari ve mafsallari kuvvetlenir, omuriligin esneklesmesi ve
kuvvetlenmesine, bobreklerin aktif olarak calismasina ve gégsiin esneklesmesine,
sindirim sisteminin faal olarak ¢alismasina yardimeci olur, viicutta gerginligi giderir, kan

basincin diizenler.”
2.7. Sirt Agrilar

Teknolojik gelismelere bagli olarak hareketsiz kalma siiresi artan insan, hareketsizlige
bagl hastaliklarla kars1 karsiya kalmistir. Sirt agrilart da bu hastaliklardan biridir. Sirt
agrisi, Bati toplumunun muzdarip oldugu hastaliklardan olup, bas agrisinin ardindan
ikinci siray1 isgal etmektedir. Yapilan arastirmalar gésteriyor ki, insanlarin % 80’i mezk{ir
hastaliga maruz kalmistir. ABD’de 6,5 milyon insanin sirt agrilar1 sebebiyle yatalak
olmakta, her ay 1,5 milyon kisinin kliniklere sirt agrisi sikdyetleriyle miiracaat
etmektedir. Bu hastaligin tedavi ve ila¢ masraflar1 ABD maliyesine biiytk yiik getirdigi

istatistiklere yansimaktadir.”

Namazin riikiinlerinden kiyam, insanin adeta giinliik hayatta yapmasi gereken “dik
durma egzersizi’nin hareketidir. Kiyamda bir miiddet ayakta kalmak suretiyle viicudun
dik durmasi saglanir. Bdylece sirt kaslarimin giiclendirilmesi suretiyle agrilarinin
olusmasina mani olunur. Ayrica kiyam esnasinda riikQi ve kavme hareketleriyle viicudun

kambur olma ihtimali ortadan kalkmis olur.”

7 Tarse, es-Saldtti ve'r-Riydda, s.70-71.
7> Tarse, es-Saldtii ve'r-Riyada, s.114.
76 Rabih, el-Istisfa bi’s-Salati, s. 100.

77 Rabih, el-Istisfa bi’s-Salati, s. 112.
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Namaz esnasinda yapilan her hareket sonunda, kikirdak sivisinin devamli surette kikirdak
cekirdegine girerek bu bdlgenin yenilenmesine ve korunmasina katki saglar. Bati
tilkelerinde namaz mefthumu olmadigindan zikredilen yenilenme gerceklesmemektedir.
Dolayisiyla yasi ilerleyen kadinlar ve erkeklerde kamburluk, kaslarda sertlesme vb.

bulunmasindan 6tiirii koltuk degnegi kullanuilmaktadir.”

Namaz hareketlerinin sagladigi faydalar géz dniine alindiginda s6z konusu hareketsizlige

bagli olusan sirt agrilarini 6nleyici bir tedbir oldugu gériilmektedir.
2.8. Bacaklardaki Varislere Iyi Gelmesi

Yapilan ilmi arastirmalar neticesinde, varis hastaligina yakalanan kimselerin %90’1 namaz
kilmamaktadir. Namaz kilanlarin bacagimin alt kisminda bulunan atardamarlarin
hidroksit/ hidroksil orani %16.43 iken, namaz kilmayanlarin oranina (%26.13) gére daha

azdir.”

Namaz esnasinda yapilan hareketlerin dolagim sistemine olumlu yonden fayda sagladigi
gorilmiistlr. Zira vicuttaki kan, beyinden ayak parmaklarina kadar kolayca tevzi

edilmektedir. Bu durum tibben “Hidrostatik basing” seklinde isimlendirilmektedir.*

Dr. Tevfik Alvan, 1986’da Misir’da bulunan iskenderiye Universitesi Tip Fakiiltesinde,
“namazin, bacaklarda meydana gelen varis hastaliklarina iyi geldigini” yiiksek lisans

tezinde ispat etmistir.*
2.9. Namazin Yagllarin Saghgina Katkis:

Dr. Adnan Tarse’nin de eserinde yer verdigi iizere Astrond (60) ve Hutschecher (83)
adlarinda ve boylari; 1,96 metre’den uzun olup, fiziki, ruhi ve akli durumlar1 gayet iyi olan
iki gayri miislimin, bu kadar ding kalmalarinin sebebi sorulur. Cevap olarak;
Miisliimanlarin giinde bes vakit camiye yiiriiyerek gittikleri gibi mutat yiiriyis
yaptiklarini, yine giinliik bes vakit namaz kildiklar1 gibi, giinlitk namaza benzer sportif

hareketler yaptiklarini ifade etmislerdir.*

Miisliiman olan bir kimse, namazi mahza Allah'in (c.c.) rizasimi kazanmak icin
yapmaktadir. Bu maksat ve gayenin yaninda diger maslahatlar kendiliginden gelecektir.

Lakin bu durumun tersi olursa, namaz Miisliiman icin sekilden Steye gidemez. Zira o

78 Rabih, el-Istisfd bi’s-Salati, s. 114-115.

7 Tarse, es-Saldtii ve'r-Riydda, s.239-240: Rabih, el-Istisfa bi’s-Salati, s. 68.

% Hidrostatik basmg: Bir swvinn, kendisini cevreleyen duvar ylizeylerine yaptigi basinci ifade eder.
https://tiplopedi.com/Hidrostatik bas%C4%B1n%C3%A7 (28 Agustos 2020)

81 Rabih, el-Istisfa bi’s-Salati, s. 67.

82 Tarse, es-Saldtii ve'r-Riydda, s.19.
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namazda ihlds ve samimiyet yoktur. Bu durumda sadece maddi kazangtan s6z edilir.

Manevi kazanctan asla s6z edilemez.

Yaslilar i¢in namaz, “koruyucu hekim” vazifesi gormektedir. Bu sebeple, yashlarin camiyi
ve namazi terk edip cemaat sevabindan mahrum kalmalari dogru olmaz. Zira camiye
giderken kat etmis oldugu mesafe, onlar igin sportif faaliyet olmakla beraber, yaslihgin
ileri seviyesinde meydana gelen kalp hastaligi ve damar tikanikhigi gibi hastaliklarin

ertelenmesine sebep olmaktadir.”

Yaslilarin en ¢ok miskil duruma diistiigii sebeplerden birisi olan bunama ve hafiza
kaybina karsilik, defalarca secde edip beyinlerine kan pompalanmasi sebebiyle namaz,
onlar icin essiz bir ibadettir. Bahse konu olan hastaliklarin Bati iilkelerinde 6zellikle de
ingiltere’de vuku bulundugunu ifade etmek gerekir.* Giintimiiz tip ilminde demans diye
isimlendirilen bunama hastaligina yakalanma orani, namaz kilan yaslilarda digerlerine

nazaran daha az rastlandig bilimsel olarak tespit edilmistir.**
2.10. Hayat Enerjisi Uretmesi

Namazin saglik acisindan faydalar1 her zaman arastirma konusu olmustur. Kahire
biyoenerji sistemi uzmani Dr. fbrahim Kerim, namazin saghk ydniinden faydalari
hakkinda bir takim veriler elde etmistir. Namaz dncesi alinan abdest, Namaz esnasinda
getirilen tesbih, Allah1 zikretme vb. seylerin insan ruhunda birtakim faydalar1 oldugunu
ifade eden Dr. Kerim, “tahiyyatta tesehhiid esnasinda, sag elin sehadet parmagini
kaldirma hareketinin viicutta ruhi enerjiler tespit ettigini, ancak sol parmakta ayni
enerjiyi goremedigini” ifade etmistir. Dr. Kerim, namaz i¢in okunan ezanin, sadece
davetten ibaret olmadigini, ayrica Miisliimanlarin ruhunda enerji iirettigini de sdzlerine

eklemistir,®

Tip biliminin hastaliklara karsi aciz kaldig1 durumlarda namaz ibadetinin “can simidi”
gibi geldigini dile getiren doktorlar, namaz kilan Misliimanlarin ruhen diri olarak
hastaliklara karsi direng gdstermeleri karsisinda ilag tedavisinin teslim bayragim
kaldirdigini ifade etmektedirler. Bu durum karsisinda namaz ibadetini incelemeye alan
bilim adamlari, namazin 13in sagan Radyum elementi gibi oldugunu ve kiside bitmek

titkenmek bilmeyen enerji meydana getirdigini ifade etmislerdir.”

8 Tarse, es-Saldtti ve'r-Riydda, s.65.

8 Tarse, es-Saldtiiver-Riyada, s.66.

8 Giirsu, Orhan, Néropsikoloji, Din ve Psikolojik Iyi Olus, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 10, say1 53, 5.508.
8 Altun, Hz. Peygamber Siinnetinde Saglik mucizeleri, s.48-49.

% Serif, Muhammed ibrahim, es-Sediru’l-Islamiyye, s. 19.
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2.11. Omrii Uzatmasi

Namazla ilgili en ¢ok bilimsel arastirma yapilan iilkelerden biri ABD’dir. ABD’nin Lowa
Universitesinde yapilan arastirmada 65 yas iizeri 550 hasta tizerinden yapilan deneylerde,
mescit ve camilere giden Miisliimanlarin, dini inanct olmayan ateist insanlara nispetle
%35 daha fazla yasadiklar1 goriilmiistiir. 12 senelik zaman zarfinda yapilan arastirmalarda
gdzlemlenen, 65 yas iizeri ateistlerden %52 sinin 6ldiigli, haftada bir veya iki giin
mabetlere gidenlerin ise %85 inin yasadigi gorilmiistiir.*® Arastirma sonuglarinin
yayinlandigi “Port Of Family Medicin” dergisinde Prof. Dr. Daniel Hall su tespitlerde
bulunuyor: "Namaz ve dua ibadeti esnasinda hissedilen siiklinet ve gevseme ve rahatlik
sebebiyle viicut, stresin yol actig1 yiiksek kolesterole karsi bir madde salgiliyor. ibadetle
yasayan insanin psikolojisi diizeldigi icin, yiiksek kolesterole karsi korunmus olur, bu da
kisinin daha fazla yasamasi anlamina gelir. Yapilan gézlem ve arastirmalara gére ibadetli
insan, 3 y1l bir ay daha fazla yasar.”* Giinde beg vakit namaz kilan bir Miisliiman, rabbiyle

barisik olup halini arz etmesi onun tevekkiil melekesinin gelismesine katki saglar.
2.12. Sindirim Sistemini Rahatlatmas:

Yasamin devamliligi icin, insan dogal olarak gidalar almak ve aldig1 gidalar: eritmesi igin
hareket etmesi gerekmektedir. Ancak hareket etmedigi zaman yenilen gidalarin viicutta
birikmesiyle hazim zorlasir. Viicut hareket ettigi zaman sindirim sistemi kolaylasir,

saglikli bir hayat stirdiiriliir.

Viicudun hareketli olmas: gerektigi ile ilgili, 19. yiizyilda yasayan Fransiz Doktor Tiso
“Hareketlerin bagh basina pek ¢ok ilaglara alternatif oldugunu, biitiin ilaglar ve tedavi
yontemlerinin, hareketin vermis oldugu tesiri veremeyecegini” ifade etmistir.”® 19.
yiizyilda, isve¢ beden egitimi okullarinin, namaz hareketlerinden esinlenerek isve¢ beden
egitimi patentini almustir.” $ari’, bu bilgileri ihtiva eden namazi, hikmeti geregince,
insanlarin maslahatlarini gézeterek on dért asir dnce, Islam alemine farz kilmigtir, (NISA:

4/103)
2. 13. Asfeksi Oliimlere Caredir

Asfeksi 6lumleri, adli tip derslerinde otopsi ile alakali konularda islenmektedir. Asfeksi

6lumlerin carelerinden biri de sabah namazidir. Uyku, hadiste de belirtildigi gibi, bir nevi

8 Altun, Hz. Peygamber Siinnetinde Saglik Mucizeleri, s.51.
8 Altun, Hz. Peygamber Siinnetinde Saglik Mucizeleri, s.51.
% Tarse, es-Saldtti ve'r-Riydda, s.19.

%1 Tarse, es-Saldtti ve'r-Riydda, s.25.

Apjir
4/3,2020

403



HIKMET-1 TESRI” BAGLAMINDA ABDEST VE NAMAZIN INSAN SAGLIGI iLE iLisKist

olim halidir. Sabah namazina kalkarak viicudun uzun siire hareket etmeyen dis organlar

ve yavas caligan i¢ organlari, sabah namaz ile zindeligine kavusmus olmaktadir.”

“Asfeksi; havasizlik ya da oksijen azligi-yoklugu anlaminda kullanilmaktadir. Yetiskin bir
insanda arter kaninda PO2 ortalama 80-90 mmHg, PCO2 40 mmHg'dir. 60 yas dsti
kisilerde ise PO2 60-85 mmHg’dir. Genel olarak PO2’nin 60 mmHg’dan diisiik, PCO2’nin ise
50 mmHG’dan fazla degerde olmasi “hipoksi” olarak kabul edilir ve solunum yetmezligine

yol acar.””

Asfeksi 6liimlerin sebepleri; havasi bozulmus yerlerde soluma, solunum yollarina girisinin
mekanik olarak engellenmesi, gogiis ve karnin solunum hareketlerini engelleyecek
sekilde sikistirilmasi ve solunum hareketlerinin felcidir.”* Gece ve sabah namazlarina
devam eden kimsede bu tiir bir hastalikla karsilasma orani, diger kimselere oranla daha

az olabilecegi anlagiliyor.
2. 14. Diger Hastaliklar

Namazin, yukarida basliklar halinde ele alinarak anlatilan hastaliklarin haricinde bazi
hastaliklara da iyi geldigi goriilmustir. Kalp Hastaliklari; Namaz kilarken viicudun biitiin
uzuvlar1 caligmasi sebebiyle, kalpten damarlara kan dolasimi daha hizli gitmektedir.”
Sindirim Sistemi Agrilar1 ve Kabizlik: Riik(i ve secde esnasinda mide ve bagirsaga baski
yapilmast ve sindirim siteminin ¢alismasiyla agr1 ve sancilar1 dindirir. Namazin kalp, mide
ve bagirsaklar: temizledigi séylenmistir. Kalp, Allah'in emri yerine getirilerek; mide ise,
viicudun caligip yenilen yemekleri hazmetmesi ile temizlenir.” Gégiis Agrilart: Solunum
yollar1 sikdyetlerinde namaz tavsiye edilmektedir. Glinkii secdeye gidildigi vakit nefes

borusu genislemesi sebebiyle akcigere daha fazla oksijen gitmektedir.”’
3. Namaz Riikiinlerinin Saglik Agisindan Faydalar:

Disaridan bakildiginda namazin riikiinleri basit gelebilir. Ancak yapilan arastirmalar;
namazin icindeki her bir intikalin, viicutta uzunlugu 100,000 km ye tekabiil eden
damarlardaki kanin kalbe dénmesine katki saglamakla birlikte mafsallar1 da diri tuttugu

tespit edilmistir.”®

°2 Emre Siileymen Arif, Namazinin Hikmeti. Namazin Hayati Ozellikleri, s.128.

% http://adlitip.blogspot.com/2006/10/15-asfiksiler.html (17.Kasim.2018).
% http://adlitip.blogspot.com/2006/10/15-asfiksiler.html. (17 Kasim 2018).
% Tarse, es-Saldtii ve'r-Riydda, s.229.

% Tarse, es-Saldtii ve'r-Riydda, s.223-231.
%7 Tarse, es-Saldtii ve'r-Riydda, s.234: Rabih, el-Istisfa bi’s-Salati, s. 67.
% Rabih, el-Istisfd bi’s-Salati, s. 70.
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3.1. Kiyam ve Kaade

Namazda fazilet bakimindan en iistiin olan “kiyam ve kaadenin” saglik agisindan faydalar
vardir, Bunlar sirasiyla, viicudun biitiin kaslar1®® ve mafsallar1 kuvvetlendirmesi, kan
dolagimini aktif hale getirmesi, odaklanma 6zelliginin gelismesi ve bedeninin fit olmasina
yardimci olmasi seklinde siralanabilir.'® Yapilan bilimsel arastirmalar neticesinde
kiyamin bazi arterler boyunca hareket ettikce, vaskiiler sistemdeki hidrostatik basing
giderek diiser ve kapiller yataga geldiginde yaklasik 30 mmHg diizeyindedir. Kapiller
seviyede hidrostatik basing vaskiiler sistemden sivinin interstisyel ( dokular arasi)

bosluga ge¢mesini saglayan ana kuvvettir.
3.2.Kiraat

Namaz i¢inde okunan sure ve dualarin insan hafizasina katki sagladigi yapilan bilimsel
arastirmalar sonucu tespit edilmistir. Namazin riikiinlerinden biri olan kiraat, beyindeki
noral devreleri atesleyecegi, ayet ve dua tekrarlari ile beyin kapasitesinin genisleyecegi
ve hafizay1 giiclendirecegi cesitli arastirmalar sonucu tespit edilmistir,” Ayrica, okunan
surelerin anlamimin diigiiniilmesi sonucunda tutarh bir kisiligin olusmasi da saglanir.'®
Zira namazda okudugunu tefekkiir edip anlayan miikellef, namazin asil gayelerinden bir

olan tutarli bir kisiligi hayat boyu sergilemeye calisacaktir.
3.3. RiikQ

Namazin riikiinlerinden biri olan riikilun saglik acisindan faydalarini ii¢ madde halinde

ele almak mimkiindiir:

e Omuriligin arkasinda bulunan buyiik bir et kitlesi, kuyruk sokumundan kafatasina

kadar esnemeye baslar.

e Karinda bulunan adalelerin daralmasiyla kalbin, damarlara kan pompasi en giiclii

seviyede olur.

e Yer ¢ekimi sayesinde viicudun asag1 kisminda bulunan kan, yukari kisma ¢ikar.'®

3.4. Kavme

% Kiyam esnasinda bacagmn alt kismindaki atar damar duvarindaki kan basincinin ortalamasi 93,03 cmHO2
seviyesinde oldugu tespit edilmistir. Rabih, el-stisfd bi’s-Salati, s. 69.

1% Tarse, es-Salatii ve'r-Riyada, s.119-120.

191 Giirsu, Néropsikoloji, Din ve Psikolojik fyi Olus, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 10, say1 53, 5.509.

102 “Sana rabbinden indirilenin hak oldugunu gériip bilen kimse gérmeyen gibi olur mu? Bunu ancak akil sahipleri anlar.”
Ra’d, 13/19.

103 Alvan, Mu’cizetii’s-Saldti, s. 168-169.
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iki riikiin arasinda bulunan Kavmenin de tibben faydali oldugu gézlemlenmistir. Ornegin;
rikklidan kalkmak suretiyle gégiis kisminda 2 mm/Hg olan negatif basing, rikklidan
kalkmadan kaynaklanan nefes alma islemi dogal olarak etkilenir. Etkilenmenin
sonucunda negatif basing seviyesi zirveye (6 mm/Hg) ¢ikar, Bu da gégiis boslugunun
bosalmasiyla viicuda kan pompalanmasinin en ist seviyeye ¢ikmasi anlamina gelir. Ayrica
rikkQidan kalkmak suretiyle meydana gelen ani hareketlenme sebebiyle kan dolagiminin
hizlanmasi sonucu viicudun alt ve iist kismina kan gitmesi ve akcigerlere fazla oksijen

gitmesine sebep olur.'*

Glnlimiizde solunum yollari problemi olarak karsimiza ¢ikan COVID-19 icin solunumu

rahatlatan namaz ¢6ziim olabilir.
3.5. Secde

Namazin zirvesi sayilabilecek olan secdenin tibben pek ¢ok faydalari vardir. Secde,
viicudun kavmeden sonra yere dogru egilmesi sonucu biitiin damarlarin en iist seviyede
faaliyet gostermelerine imkan saglar. Secdeye tek hamlede intikal etmenin sonucunda
viicuttaki damarlar biiziilerek kalbin her tarafa rahatlikla kan pompalamasina yardimci
olur.'® Dolayisiyla adaleler esneklik kazanir, incik kemiginin kaslar1 giiclenir, zayiflamaya
yardimci olur, gizli agrilara tedavi niteligindedir, kafanin kalpten daha asagida olmasi
sebebiyle beyin ve hafiza kuvvetlenir, omuriligin esnekligini korumasina yardimec olur,
sindirim sistemine yardimci olur. Secde; cigerlerin faal bir sekilde ¢aligmasina ve gégsiin
yumusamasina yardimci olur. Ayrica en can alic faydasi, bilerek veya bilmeyerek, her bir
tespih esnasinda gogiis kafesi acilip kapanmasiyla viicudun ihtiya¢ duydugu oksijeni alir,
kalbin oksijen depolamas: ile de biitiin viicuda temiz kan pompalanir. Ayrica gogis ile
karni ayiran bagirsaklarin, diyafram kaslarina baski yapmasiyla viicutta mevcut olan CO2
bdylece tahliye edilmis olur. Bunun akabinde cigerlere daha fazla oksijen girer.’® Dr.
Tarse’nin ifade ettigi iizere CO2, herhangi bir kasit olmaksizin secde sayesinde bedenden

atilmaktadir.

Secdenin bir diger 6nemli 6zelligi ise dolasim sisteminin yer ¢ekimi kanunu
dogrultusunda calismasidir. $6yle ki, beden, ayak tabanindan kalp adalelerine sertge

kasildik¢ca damardaki kanlar kaliba dokiilmis gibi biitiin viicuda kolayca dagilir. Sirt

104 Alvan, Mu'cizetii’s-Saldti, s. 171-173: Rabih, el-Istisfa bi’s-Salati, s. 72.
195 Rabih, el-Istisfd bi’s-Salati, s. 74.
1% Tarse, es-Saldtii ve'r-Riydda, s. 140.
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bolgesinin egrilik olmaksizin dik kalmasiyla kalp adalelerindeki kan seviyesi en iist

seviyeye ¢ikar. Bu seviyedeki kan ise viicuda stiratle dagitilir."”’

Son olarak sunu séyleyebiliriz ki, Hz. Peygamber’in ifade ettigi gibi yedi uzvun secde
aninda yere degmesiyle atardamarlarin daha iyi ¢calismasina yardimci olur.'®” Burada Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), secdenin yedi organla olmasi gerektigi'® hususundaki hadisinin
hikmeti de daha iyi anlasilmis olmaktadir. COVID-19 salgininin solunum yollarindan
kaynaklandiginmi géz oniinde bulundurdugumuzda secdenin hasta akcigerleri ¢ok

rahatlatan bir hareket oldugu goriiliir.
3.6. Celse

Namazda iki secde arasi oturma (celse) esnasinda dahi bir takim sihhi faydalar hasil
olmaktadir. Bu satha, tipki kavme gibidir ki, viicuttaki kanin tiim bedene kuvvetlice
pompalanmasina yardimci oldugu gézlemlenmistir. Yine celsede karin ve gogiis bélgesi,

kan deveraninda en iist performansa ulastigi tespit edilmistir,'*°

Ayrica celse ayak topuklarinin ve 6n ve arka uyluk adalelerinin esnekligi artar,
hastaliklara sebep olan durgun kani harekete gecirir, gerginlik, stres ve endiseye
sebebiyet veren zihin yorgunlugunu izale ederek rahat bir uykuya sebep olur.™! Celsede
stinnet tizere degil de iki ayak iizerine oturmanin, omurilik ve sindirim sistemine zarar

verdigi tespit edilmistir.'"
3.7. Selam Verme

Uzmanlar tarafindan yapilan arastirmalarda, kroniklesmis bas agrilarinin %90 oraninda
boyun adalelerin gerginliginden kaynaklanmaktadir. Bu agrilarin belirtileri, ense veya
kafatasinin asagi kisminda sancilar ile belirir ve biitiin kafatasina yayilir. Namaz sonunda
saga sola selam vererek boynu cevirmek bu rahatsizliklarin tedavisine yardimci
olmaktadir. Bas ve boyun bolgesindeki kireclenmeleri énlemek igin fizik tedavi uzmanlar:
selamdaki boyun hareketlerini egzersiz olarak vermektedir. Selam; Oturma esnasinda

kafay1 hafif bir sekilde saga ve sola ¢evirmektir.'*

4 Bazi Namaz Vakitlerinin Saglik A¢isindan Onemi

197 Tarse, es-Saldtii ve'r-Riyada, s. 141: Rabih, el-Istisfa bi’s-Salati, s. 74.
198 k{iran{ Ali, Felsefetii’s-Saldt, s. 240.

109 Byhard, 133-134.

110 Rabih, el-istisfa bi’s-Salati, s. 76-77.

1 Tarse, es-Salatii ve'r-Riyada, s.145.

2K {iranf Ali, Felsefetii’s-Saldt, s. 240.

8 Tarse, es-Saldtii ve'r-Riydda, s.149-150.
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Namaz vakitlerinin giiniin belli saatlere hasredilmesi, zaman tanzimine katk:
saglamasinin yani sira insan sagligina da katkida bulunur. Yapilan arastirmalarda namaz
vakitlerinin, viicudun fizyolojik olarak aktif oldugu zamanlarla tamamen uyustugu tespit

edilmigtir,"*
4.1. Gece Namazi

Gece namazlari, zorluklarla miicadele etme hususunda egitici rol oynamaktadir. Bu

konuda uzmanlarca yapilan bilimsel arastirmalarda ilging sonuglar ortaya ¢ikmistir.

“Son arastirmalar kesintisiz 8 saatlik bir gece uykusunun sanilanin aksine saglikli
olmadigin ileri siirmektedir. Gece saatlerinde 3, 3,5 saatlik bir uykudan sonra uyanmanin
beyin ve viicut iizerinde farkli etkisi oldugu belirtilmektedir. Uykunun bu ilk evresinden
sonra 1 saat uyanik kalip gecenin sessizliginde dinlenmis bir beynin verimi yorgun bir
beyinden daha yiiksektir. Bu bsliinmenin sonrasinda bir kez daha 3 veya 3,5 saatlik bir

uyku sonrasi viicut uyku ihtiyacim karsilamis olacaktir,”'*®

Bu bilgilere gére gece namazinin, beynin dinlenmesine, zaman degerlendirmesine ve

saglikli diisiinmeye biiyiik katk: sagladig1 anlagilmaktadir.

Yapilan bilimsel arastirmalarda gece namazinin beyin tizerindeki olumlu etkisi tespit
edilmistir. Zira “epifiz bezinin en onemli salgisi olan melatonin sadece karanlikta
salgilaniyor ve gece 11 ile sabah 5 arasi en yiiksek diizeyine ulasiyor.”''® Gece namazlari
ise mezk(ir vakitlere denk gelmektedir. “Bu hormonun salgilanisi ne kadar yiiksekse
ruhsal dlemle kurulan bag o kadar kuvvetleniyor. Bu yiizden ibadet icin gecenin en
karanlik ve melatonin salgisinin en ¢ok oldugu an segiliyor. Melantonin salgisinin kansere
iyi geldigi, ayrica kor insanlarin kansere yakalanma riskinin az olmasinin da buna bagh

»117

oldugu tespit edilmistir.
4.2. Sabah Namaz

Almanya’da yapilan bilimsel arastirmalarda, sabah namazinin vakti esnasinda, ozon gazi
salimimi gergeklesmektedir. Ozon gazinda ise, giines doguncaya kadar yiiksek oranda
oksijen bulunmaktadir. Yiiksek seviyede oksijen salinimi sonucunda, kalp ve bsbrekler
canlanir, hiicreler yenilenir, kanda fazla olan karbondioksit, oksijenin girmesiyle atilir,

sinirler rahatlar, romatizmal ve sinirsel hastaliklara iyi gelmektedir.""® Almanya’da bilim

114 Ahmed, el-I'cdzii’l-ilmi, s. 937.

115 Giirsu, Néropsikoloji, Din ve Psikolojik fyi Olus, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 10, say1 53, 5.508.
116 Giirsu, Néropsikoloji, Din ve Psikolojik fyi Olus, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 10, say1 53, 5.508.
7 Giirsu, Néropsikoloji, Din ve Psikolojik Iyi Olus, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 10, say1 53, 5.509.
18 Tarse, es-Saldtti ve'r-Riydda, s.260.
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adamlari, ozon gazinin pek ¢ok sahada tedavi amach kullamilabilecegini ifade etmislerdir.
Ozon gazi, vebaya, damar tikanikligina, seker hastaliklarina iyi geldigi arastirmalar
sonucu elde etmislerdir. Ayni zamanda viicutta bagisiklik sistemine, yaslilarda meydana
gelen bazi hastaliklara, g6giis ve kalp hastalarina, dogustan gelen bakteri ve viriislere iyi
geldigi gibi Viicutta olumlu etkiler birakmaktadir."® Bu sebeple, sabah namazina kalkip
ozon gazini teneffls eden kimse pek ¢ok hastaliklara kars1 bagisiklik kazanmis olacaktir.
Sabah namazina camiye giderek cemaate istirak eden kimsenin pek fazla saglik problemi

olmayacaktir.

Sabah namazinin saglik yoniinden bir diger faydasi da insan viicudunun aktifligini
saglayan kortizon hormonunun bu vakitte daha fazla salgilanmasidir. Dolayisiyla namazi
eda edip diinyevi mesgalelere koyulan kimsenin viicudu zinde olur."”® Miisliiman
tilkelerinin maddi sahada inkisaf etmelerinin formiilii bu saatlerde gizlidir. Almanya veya
Fransa gb. sanayi ve teknolojisi gelismis devletlerin miireffeh olma sebeplerinden biri

olarak mesaiye erken baslamalar gosterilir.'*
4.3. Ogle Namaz1

Modern hayatin akisi icerisinde 6gle namazi arada sikint1 gibi goziikebilir. Hatta ‘islerin
kizigtig1 zaman dilimi’ bahane edilerek namazlari bir arada kilma (cem etme) veya kaza
yoluna gidilmektedir. Bu vakitte insanin uzun siire ayakta kalarak ayaklarin yorulmas: ve
beyninin ihtiya¢ duydugu oksijenin yeterli derecede gitmemesi sebebiyle bir nevi viicut

egzersizi yaparak kaslarinin ve adalelerinin rahatlamasina yardimci olacaktir.”

Su halde 6gle namazi, sabahtan 6gleye kadar yorulan insanin glindiiziin ikinci yarisinda

geriye kalan zamani daha zinde ve dinamik gecirmesine yardimci olmaktadir.
4.4, ikindi Namaz

Arastirmacilarin elde ettikleri bulgulara gdre: ikindi namazinin vakti esnasinda, viicutta
endise ve gerginligi artiran adrenalin (katekol)'® hormonlarin salgisi artar. fkindi

namazini kilan kimse ise, salgilanan bu adrenalinden en az zararla kurtulmaktadir.***

9 Tarse, es-Saldtii ve'r-Riydda, s.260.

120 Ahmed, el-I'cdzii’l-ilmi's. 937-938.

21 Almanya’da dort cesit ¢alisma saati olup, bunlardan biri de vardiya sistemidir. Vardiya sistemi, 06'da
baslamaktadir.

122 Tarse, es-Salatii ve'r-Riyada, s.265-266.

123 Katekolaminler, bobrek iistii bezlerinin i¢ katmani olan bébrek {istii bezi medullasinda iiretilen benzer

hormonlar grubudur. https://labtestsonline.org.tr/tests/katekolaminler-plazma-ve-idrar (30 Agustos 2020)

124 Tarse, es-Salatii ve'r-RiyAda, s. 267-268: Rabih, el-Istisfd bi’s-Saldti, s. 52-65.
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Dolayisiyla adrenalin salgisimi kontrol altina alan miikellef, sihhi ve ruhi agidan
rahatladig1 gibi 6zgiiveni de yerine gelmis olacaktir. Namaz vakitlerinin yil i¢indeki
degisimi tedrici olarak insan viicudunu her tirli mevsimsel degisikliklere uyum

saglamasina katki saglar.'”
4,5, Aksam Namazi

Yapilan arastirmalarda aksam namazi vaktinin girmesiyle viicutta kortizon salgis1 azalmig
olur. Buna mukabil olarak uyku ve dinlenme diirtiisii veren Melatonin'*® salgis1 artar.
Netice olarak biinye tembellesir, boyle bir durumda kilinacak namaz viicudun bir evreden

baska bir evreye gecmesine vasita olur.'”’
4.6. Yats1 Namazi

Gliniin son vakti olan yats1 vaktinin girmesiyle aksam vaktinin girmesiyle baslayan
Melatonin salgisi daha da artar. Aktif ve ding olma, yerini sekinete birakir.'” Boylece giin
sona ermis olur. Burada da goriildiigl Uzere, namaz vakitleri miikellefin viicudunun
belirli bir dengede kalmasina yardimci olmaktadir. Yapilan ¢alismalardan anlasildig

kadariyla vakitlere riayet edildigi takdirde pek ¢ok fayda elde edildigi goriilecektir.
5 Namaz ve Psikoloji

Son yillarda yapilan c¢alismalar, namazin ruhsal yénden terapi mahiyetinde oldugunu
gostermistir. Doktorlar tarafindan giintimiiz toplumuna, gerginlik ve endisenin sonucu
olan sinir hastalarina, psikolojik tedavi olarak namaz sekilleri tavsiye edilmektedir.'”
Namaz ibadetinin psikolojik faydalarini su ayetten anlamak mtmkiindir: “Bunlar, iman
edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki. Kalpler ancak Allah’t anmakla

huzur bulur.”™

Bu ayeti, son asirda Miisliimanlarin problemleriyle yakindan ilgilenen ve ideolog bir

kisilige sahip olan Seyyid Kutup (6. 1966) sdyle yorumlamustir:

“Allah’a bagliliklarini ve O’na yaklastiklarini hissetmekle huzura kavusur onlar. Hakkin

yaninda bulunmanin verdigi bir emniyet icindedirler. Yalnizligin verecegi huzursuzluk ve

125 Rabih, el-Istisfd bi’s-Saldti, s. 64.

126 Melatonin: Beyindeki epifiz bezi (pineal gland) tarafindan salgilanan melatonin, genel olarak viicudun
biyoritmini diizenlemeye yarayan bir hormondur. https://hthayat.haberturk.com/saglik/haber/1061016-
melatonin-nedir (10 Ocak 2019).

127 Ahmed, el-1’cazii’l-ilm1, s. 939.

128 Ahmed, el-1’cazii’l-ilm1, s. 939.

1 Tarse, es-Saldtti ve'r-Riydda, s.43.

10 Ra’d, 13/28.
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krizden kurtulurlar. iki yolun ortasinda kalmis olmanin verdigi sikintidan uzak olurlar.
Yaratilisin hikmetini kavrarlar, baslangictaki durumlarini anlayip nereye gideceklerinden
haberdar olurlar... Her tiir tecaviizden korunmus olduklarini bilir, Allah dilemedikce
onlara hicbir seyin fayda veremeyecegini kabul ederler ve bu yilizden huzurlu olurlar.
Allah’in verdigi musibetlerle denendiklerini kabul ederek belalara sabrederler. Allah’in
rahmeti, inayeti diinya ve ahirette riziklarla kendilerini donatmasinu bilerek rahmetine

gilivenirler.” "

Bugiinkii diinya sartlarinda asrin getirdigi manevi buhranlar karsisinda, insanoglu ruhi
hastaliklarin tedavisi igin ¢esitli yontemlere bagvurmasi ve baska mecralarda sifa aramasi
siradan bir durum olmustur. Boyle bir ortamda ilag firmalarinin servetine servet kattigi,
biiyii vb. yollarla insanlarin dini duygularinin istismar edildigi bir ortamda siiphesiz
namaz, manevi buhranlardan kurtulmanin en giizel ve masrafsiz, etkili yollarindan biri

olmaktadir.
Insan ruhu igin bes vakit namazin 6nemini sdyle bir rnekle de anlatmak miimkiindiir:

“Bes vakit kilinan namaz, uzun yola ¢ikan ve saatlerce arag kullanan bir soforiin, saglikli
bir sekilde menzile varabilmesi igin belli araliklarla yorgun bedenini dinlendirmek,
dagilan dikkatini toparlamak tizere verdigi molalara benzer. Yorgun beden buna ne kadar
muhtag ise, Misliimanin kalbi, ruhu da namazlarla rahatlamaya, siiklinete ermeye o

132

kadar muhtagtir
Namazin sifa verici 6zelligi s6yle de 6rneklendirilmektedir:

“Halis bir iman yoluyla Allah’in sifa vericiligini kendine telkin edebilen bir insanin gerek
ruhsal ve gerekse bazi cismani hastaliklardan kurtulabilmede de ne denli etkin
olabilecegini anlamak icin, ifiirik¢iilerin sihir yoluyla, hocalarin dua yoluyla ve

doktorlarin psikiyatrik telkin yoluyla kendilerine gercekten baglanan insanlari bazen

17133

iyilestirebildiklerini hatirlatmak yerinde olacaktur.

Sikint1 aninda namaza sarilmak, dinin ilk kaynag Kur’an'da: “Ey iman edenler! Sabir ve

4

namazla yardim dileyin. Siiphesiz Allah sabredenlerin yamindadir.™** emredilmistir. Ayrica

77 135

“Restilullah’t (s.a.v.) herhangi bir sey iizecek olursa namaz kilardi”." rivayetinden hareketle Hz.

Peygamberin sikintili anlarda namaza sarilarak timmetine 6rnek oldugu goriilmektedir. O

131 Kutup, Fi Zilali'l-Kur’dn, c.VI1, s.547.

132 Erul, Biinyamin, (2009). “Allah’t Anarak Huzur Bulan Kalpler”, Diyanet Aylik Dergi, say1: 221, s. 18-19.
133 Bayrakdar, Islam ibadet fenomenolojisi, s. 28.

134 Bakara, 2/153.

135 Ebfi Daviid, Saldt,312,1219
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halde miikellef, tiziicii, iginden ¢ikilmasi miimkiin olmayan bir durumla karsilasirsa, bu

durumda namaz siginacak bir liman olarak gérmelidir.

Allah rizasi igin namaz kilma fikrine sahip olan kimselerin psikolojik olarak iyi olus
diizeylerinin artmasi, alan arastirmasi sonucu tespit edilmistir.”*® insan viicudunda 75
trilyon hiicre mevcuttur. Bu hiicreler tek bir gayeyi gerceklestirmek igin seferber
oldugunda viicutta bulunan sistemlerin dayanmisma iginde oldugu gézlemlenmistir.”” Bu

dayanigmanin psikolojik acidan olumlu sonug vermesi de muhakkaktur.

Glinde bes vakit eda edilen namaz, insanin hayatinda belli bir disiplin icerisinde hareket
etmesini saglarken, ahirette de onun kurtulusuna vesile olmaktadir. Ayrica belli vakit ve
muayyen zamanlara hasredilmesi, kulun, Allah’a (c.c.) siginmak suretiyle {imit ve korku
arasindaki halinin devamini temin etmesi bakimindan son derece énemlidir. Dolayisiyla
kisinin, diger insanlar ve ¢evresine karsi miimkiin oldugunda zararsiz bir sekilde hareket

etmesini yardimci olmaktadir.'*®

insanlar, giin gectikce sekiiler kimlige biiriiniip aile ve sosyal baglarini koparmasi sonucu
ferdiyetcilik on plana ¢ikmistir. Bunun sonucunda yalnizhiga biirtinmiistlir. Boyle bir
durumda namaz; yalrizlik psikolojisine de ¢aredir. Giinde en az bes kere miinferit olarak
veya cemaat esliginde kilinan namaz, yalmzlik hissini giderir. S6yle ki; miinferit olarak
kilinan namazda biitiin kalbi duygularini, halini Allah’a arz ederek ruhen rahatlamis olur.

Cemaatle namaz kildig1 zaman, topluma karisip yalnizlik hissini giderir.
5.1. Nevroz Sorununa Gare Olmasi

Tesri’de esas kaynak olan Kur'an, insanlarin problemleri icin tabiri caizse regete
yazmistir. Insanmin, duygusal tatminsizlik sorununa derman olmasi, namazin
hikmetlerinden biridir. “Nevroz”, Fransizca bir kelime olup, genellikle bunalim ve beden
gorevleri lizerinde yakinmalarla beliren, kisilijin ve uyumun biitiiniinii etkilemeyen, ruhsal

kaynakli sinir hastaligi anlamina gelmektedir.**

“Stiphesiz insan ¢ok hirsh ve sabirsiz olarak yaratilmistir. Kendisine kdtiiliik dokundugu zaman

sizlamir. Ona bir hayir dokundugunda da eli sikidir. Ancak, namaz kilanlar baska.”"

136 Kimter, Nurten, (2016). “Namaz ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki iliski Uzerine Bir inceleme”, Ekev Akademi
Dergisi, say1:68 s. 327.

137 Rabih, el-Istisfa bi’s-Saldti, s. 27-28.

138 Kose, Saffet, (2018) “Eb{i Sald el-Hadim'nin Namazda Hust Risalesi”, Tahkik Islami flimler Arastirma ve Nesir
Dergisi, Say1 1, s. 16, (1-65)

139 https://kelimeler.gen.tr/nevroz-nedir-ne-demek-230532. ( 14 Aralik 2018).
140 Medric, 70/19-22.
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Mealde “sabirsiz” ( lesi)olarak gegen kelime, daha sonraki ayetlerde izah edilmistir.
Elmalili Hamdi Yazir, bu kelimeyi “esasinda bir ¢abukluk manasi bulunan, bir taraftan
tahammiilsiizliik, mizikgilik; bir taraftan da siddet ve hirs gibi farkli kavramlar arasinda bir

huysuzluk ifade eden ve manast tam agik olmayan bir vasiftir” diyerek agiklamistir,™*!

Sonraki ayetler, bu kelimeyi tefsir eder. Kisaca ifade etmek gerekirse; insanin fitratinda
kiskanglik, hirslarinin kurbani, nankér, mal yigma hirsina sahip olan bir karakteristik
dzellige sahiptir. Ancak devamli namaz kildig1 zaman, iman kaynagindan beslenip Allah

(c.c.) ile baglarin kurdugu zaman bu hastaligi tedavi etmis olmaktadir.™*

Gortildigi gibi namaz, insanin tatminsizlik, bencillik gibi kendi ruhunda yasamis oldugu

gel-git halleri tedavi maksatli olarak Sari’ tarafindan tesri” kilinmistir.
5.2. Dua ve Namaz iligkisi

insanlarin diinya-ahiret kilavuzu olan Kur’an, bizlere nasil dua edilmesi gerektigi
noktasinda da yol géstermistir. Ayrica duanin olmadig1 bir yasamin degersiz oldugu su
ayetle ifade edilmektedir: De ki: (Ey insanlar!) "Kullugunuz ve niyaziniz olmasa Allah size ne diye
deger versin! (Ey inkdrcilar!) Siz O’nun dinini yalan saydiginiz icin bunun giinahi artik yakanizi

birakmayacak!""*

Hz. Peygamber (s.a.v.), namaz dua arasindaki iliskiyi sdyle tanimlamistir: “Kulun Allah'a en

17144

yakin oldugu an secdedeki anidir. O halde secdede Allah'a ¢ok¢a dua edin.

Fransa'da uzun yillar doktor olarak gérev yapan Alexis Carrel (3. 1944), Bat1 diinyasinin
dine yabancilasmasindan 6tiirii duymus oldugu rahatsizlik neticesinde Dua isimli kitabini
yazarak, duanin insan ruhu {izerinde yapmis oldugu olumlu etkileri sistematik olarak

kaleme almustir.

Carrel, “Dua” isimli eserinde “dini insan hayatindan ¢ikarirsan her sey miibah olur”
seklinde dinin 6nemini etkin bir ifadeyle dile getirmistir. Ona gore dua “ask ve

7 145

yoksulluktur”.

“Dua, aliskanlik haline geldigi ve icten oldugu zaman tesiri ¢cok berraklasir. Duay: i¢ salgt
bezlerinden birine benzetmek miimkiindiir. Mesela Tiroit veya bobrekiistii bezleri gibi
dua, bir nevi zihni veya organik degisiklikten ibarettir. Bu degisiklik gittikce artan bir

hizla olur. Sanki suurun derinliklerinden bir 151k yanmustir. insan, kendisini oldugu gibi

1Yazir, Hak Dini Kur’'dn Dili, c.V1II, s. 375.
142 Kutup, Fi Zilali'l-Kur’'dn, ¢.XV, 5.236-237.
3 Furkan, 25/77.

144 Miislim, Salat 215; Eb(i DAv{id, Salat 148.
145 Carrel Alexis, Dua, s. 48.
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goriir. Egoizmini, hirsini, hatalarini, gururunu, kesfeder. Ahlaki vazifelerini yapmaya
hazirdir. Fikri ve zihni tevazu, olgunlugu kazanmaya calisir. BSylece o insanin 4niinde
iyilik sanatinin kapilar1 agilir. Yavas yavas ruhi bir siik(ina kavusur. Asabi ve ruhi
faaliyetlerine bir ahenk hakim olur. Fakirlige, iftiraya, kadere karsi biyiik bir sabir
kazanir. Oliime, hastaliga, 1stiraba, yakinlarinin kaybina azimli bir tahammiil géren hekim

sevinebilir. Duanin dogurdugu huzur, tedavide kuvvetli bir yardimcidir.”**

Carrel’in yapmis oldugu bilimsel arastirma, on dért asir énce Islam dininin tesri’ eyledigi
namazin akabinde yapilan duanin; biz insanlarin ihtiya¢ duydugu psikolojik terapileri

baridirdigini agikca gostermektedir.

“Dua, bir aliskanlik haline gelmek sartiyla, karaktere tesir eder. O halde sik stk dua etmek
gerekmektedir.”' Carrel, giin igerisinde yapilan dua ile davranis bozukluklarinin tutarsiz
oldugunu, ictenlikle yapilan duanin tesirli olabilecegini beyan etmistir. Bes vakit namazin

akabinde dua yaparak karakter gelisimine katki sagladigi muhakkaktir.

Duanin insanin {izerindeki etkisi agiklanirken, insanin zekasi, kisiligi, sosyal konumu ne

olursa olsun, insani daha st seviyeye ¢ikardigi ifade edilmistir.™*®

Namaz, tiim Miisliimanlar birlestirdigi gibi, namazdan sonra yapilan dualar insanlig
kucaklayacak nitelikte olmalidir. Bu baglamda su ayet, drnek kabilinden zikredilebilir:
“Onlarin mallarindan sadaka al; bununla onlart (giinahlardan) temizlersin, onlart aritip
yiiceltirsin. Ve onlar i¢in dua et. Ciinkii senin duan onlar icin siikdinettir. (onlar1 yatistirir).Allah

isitendir, bilendir.”'*

inancin biyolojisini arastiran calismalara Psikondroimmunoloji adi verilmektedir. Bu
calismalar, duanin hastaliklarda tedavi etme giiciine sahip oldugunu dogrulamaktadir.
Samimiyetle yapilan duanin baskiy1 azalttigi ve saglikli kararlar almada etkili oldugu

tespit edilmistir."

Verilen bilgilerden yola cikarak namaz kilan bir miikellefin ruhsal yénden giiclii
olabilecegi yargisi ¢ikarmak miimkiindiir. Zira namaz, bizatihi duadir. Toplu olarak
yapilan ibadet ve duanin, yapilan arastirmalarin neticesinde beyin tizerinde olumlu

yonden etki ettigi gézlemlenmistir. Ayrica dua ve duaya benzer ibadetlerin yaratici ile

146 Carrel Alexis, Dua, s. 48-49.

147 Carrel, Dua, s. 44.

148 Carrel, Dua, s. 48.

14 Teybe, 9/123.

15 Giirsu, Néropsikoloji, Din ve Psikolojik Iyi Olus, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 10, say1 53, 5.510
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sevgi dolu bag kurulmasina katki sagladig1 gériilmiistiir.”®* Netice itibariyle duanin, Sari’

tarafindan kullara bahsedilen egsiz bir nimet oldugunu séylemek miimkiindiir.
Sonug

Arastirabildigimiz kadariyla Hikmet-i tesri’, giiniin problemlerine icinde bulunmus oldugu

zamanin ilmi sartlari cercevesinde ¢oziimler iirettigini gorilyoruz.

Buradan hareketle tip sahasinda yapilan bilimsel arastirmalar, istatistiksel veriler vb.

bulgular, dinin ana kaynagi olan Kitap ve Siinnet’i tasdik eder nitelikte sonuglar verir.

Yapilan bilimsel arastirmalar dogrultusunda abdestin; COVID-19 gibi bulasici hastaliklarin
bulasma riskinin muhtemel oldugu el, yiiz, agiz ve burun gibi uzuvlarin, temizlenmesi

suretiyle salgini 6nlemede biiyiik katki sagladig1 goriilmektedir.

Namaz; Mislimanlarin sirtina yiiklenmis bir yiik olmayip, aksine psikoloji, saglk,
temizlik ve sosyoloji vb. gibi beser icin 6nem arz eden konularda “alternatifsiz siginilacak

liman oldugu” sonucuna ulagilmistir.

flk hazirlik asamasi olan abdestle birlikte namazin; gerek vakit, gerekse riikiinleri
bakimindan, basta bulasict hastaliklar olmak tizere pek ¢ok hastaliga karsi care olabilecegi
gorilmiistiir. Buna gore vakit cihetiyle; gece namazinin solunum yollarindan
kaynaklanan asfeksi 6liimlerine gare oldugu, sabah namazinin, atmosferden ozon salinimi
sebebiyle viicudun hava teneffiistine faydali oldugu tespit edilmistir. Namazin
riikiinlerinden riik{i, kavme ve secdenin solunum yollariyla dogrudan irtibatl oldugu ve

namazin edasiyla birlikte cigerlerin oksijenle dolacag bilimsel verilerle tespit edilmistir.

Namaz; hakkiyla eda edildigi takdirde kisinin, i¢ ve dis diinyasinin uyumlu olmasi sonucu
kendini kétiiliikklerden soyutlayarak mutedil/dengeli hayat siirmesine katkida bulundugu
acikca goriilmektedir. Psikolojik buhranlarin zirve yaptigi c¢agimizda, namazin
ritkkiinlerinden kiraatin; okunulan surelerin anlamlarinin zihinde tefekkiir edilmesi

suretiyle nevrotik rahatsizliklara ¢are olabilecegi gézlemlenmistir.

Nasil ki herhangi bir sporcu miisabakadan 6nce antrenman yaparak form tutuyorsa veya
herhangi bir 6grenci gelecegini etkileyebilecek bir imtihan icin var giiciiyle ¢aligir ve o
sinav giinil i¢in hazirlanirsa, namaz da tipki COVID-19 gibi hastaliklardan korunmak i¢in
on hazirhk/antrenman niteli§indedir. Sayet namaz, hastaliklardan 6nce, sart ve
rikiinlerine riayet edilerek hakkiyla eda edilirse bir¢ok salgin ve hastaliklarin yakalanma

riskinin bir o kadar az olabilecegi net olarak ortaya konmustur.

151 Giirsu, Néropsikoloji, Din ve Psikolojik Iyi Olus, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 10, say1 53, 5.510.
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Oz

Kur'dn’da peygamberlerden bahsedilen ayet-i kerlmeler arasinda onlari metheden, teselli eden Ayetler
bulundugu gibi bazi konular ve uygulamalarinda yanlis davranslar ortaya koyduklar: icin kendilerini uyarip
1kaz eden Ayet-i kerimelerin de mevcut oldugu miisahade edilmektedir. Ayrica peygamberlere nisbet edilmis
olan, zuliim, isyan gibi glindh ifade eden lafizlar da bulunmaktadir. Bu bilgilere dayanarak onlarin ismet sahibi
olup olmadiklar1 hususunda cesitli gériigler ortaya konulmustur. Bunlar arasinda onlarin giinah islemekten
korundugu ifade edilirken, ote yandan, onlarin konumunu golgeye diisiirecek nitelikte goriisler de
bulunmaktadir. Durum bdyle olmakla birlikte peygamberlerin giinah islediginden bahseden ayet-i kerimeler,
miifessirler tarafindan ele alinip izah edilmeye calisilmistir. Bu makalede de, Hirizm alimlerinden olan ez-
Zemahseri'nin yazmis oldugu “el-Kessdf” adli tefsirinde, peygamberlerin ismet sifatina aykir: goriinen, baska bir
ifadeyle peygamberlerin hata isledigine dair izlenim veren bu yet-i kerimeler ile ilgili izahlar mukayeseli bir

sekilde ele alinmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Zemahserf, Kessaf, ismet, Giinah.

LOOKING AT THE ISMAH OF PROPHETS IN THE TAFSIR AL-ZAMAKHSHARI
Abstract

It is observed that while some verses of the Qur’an praise and comfort Prophets, there are some other verses
which warn them because of their misbehavior in some issues. In addition, there are also some expressions of
sins such as cruelty and rebellion attributed to prophets. Based on this information, various opinions have been
made as to whether they (the prophets) have the epithet of ‘ismat’ (incorruptible innocence) or not. While in
some views they are discribed as protected from comitting sins, on the other hand there are views that state
quite the opposite. Although this is the case, the verses where prophets’ sins are mentioned, were discussed and
explained by the commentators of the Quran. This article too, discusses comparatively verses that seem to be
contrary to the ‘ismat’ epithet of the prophets, or in other words explains verses which imply that prophets

could have committed sins in the explanation of the tafsir al Kashshaf of Harizm’s scholar Zamahsharee.

Key Words: Tafseer, Zamahsharee, Kashshaf, Innocence, Sin.
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Girig
Klasik islam (kelam) literatiiriinde muhtevasi ve mahiyeti tartisilan dezs)) /“ismet” sifati,

niibiivvet bahisleri icerisinde yer almaktadir. Yiice Allah’in kulunu fahis seylerden
korumasi,' onu (kulu) heldk edecek seylerden uzak tutmasi,” onu temiz bir yaratilisa sahip

kilmasi, zafer ve kararlilik bahsetmesi, i¢ huzuru yaratmasi ve onu giizel seylere muvaffak
kilmas: suretiyle kendilerini muhafaza etmesi® anlamlarini ihtiva eden dszs)l /“ismet”

sifatinin, dini hiikiimlerin tebligi konusunda peygamberlerin masum olduklarini ifade
ettigine dair mezhepler arasinda ittifak bulunmaktadir. Bunun héiricindeki konularda
masum olup olmadiklari, masum iseler islemis olduklari hatanin biiyiik mii kigiik mii;
peygamberligin dncesinde mi sonrasinda mi vaki oldugu gibi hususularda mezhepler

arasinda ihtilaflar vardir.*

Peygamberlerin giinah isledigi veya islemedigi tartismalari erken donemde ortaya
cikmistir ve bu mevzu, itikAd? mezheplerin diisiincelerinde 6nemli bir rol oynamaktadir.
Haricl ekoliinden her giinahin kiiftir kapsamina girdigini iddia eden Fudayli'ye gére
peygamberlerin hata yapmalari; dolayisiyla kiifre diismeleri ciizdir.® Hariciler’in diger
firkalar1 ise peygamberlerin niiblivvetle gérevlendirilmeden evvel de masum olduklar
gorisiindedir.® Sla mezhebi, el¢ilik ile gorevlendirilmis olan peygamberler ve onlarin
vasisi ve vArisi olan imamlarin, kiigiik biiyiik hicbir giinah islemedigi, onlarda
(peygamberlerde ve imamlarda) mevcut olan “ismet” sifatimin, onlari cebren

giinahlardan uzaklastirmadigini, bilakis onlarin Yiice Allah'in litfu ile giinahlardan

! {bn Manz{r, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensard, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut:
Daru Sadir, 1410/1990), 12/ 403.

2 el-Cevhert, Eb{l Nasr ismail b. Hammad, es-Sthah tdcii'l-luga ve sthahii’l-Arabiyye, (Beyrut: Daru’l-ilim, 1399/1979),
5/1986.

3 el-Isfahani, Ebii’l-Kdsim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib, el-Miifredat fi garibil-Kur'an, thk.
Muhammed Halil Aytani, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1419/1998), 570; Ayrica bkz. Bulut, Mehmet. “ismet”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/134.

* Bkz. es-Sabini, Ebl Muhammed Néireddin Ahmed b. Mahm{id b. Ebi Bekr, Kitabu'l-Biddye mine’l-kifdye fi'l-hiddye
fi ustli’d-din, thk. Fethullah Huleyf, (Misir: Darii’l-Ma'rife, 1389/1969), 95; Abdiilkahir el-Bagdadi, Ebli Mansiir
Abdiilkahir b. TAhir b. Muhammed et-Temimi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanu’l-firkati'n-Naciye minhum, nsr. Zahid
el-Kevser?, (Beyrut: Mensuratu’d-Dari’l-Afaki’l-Cedid), 1402/1982, 210.

5 er-Razi, Ebli Abdilldh Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Ismetiil-Enbiyd, (Kahire: Mektebetii'l-Hancl),
1406/1986, 26.

¢ es-Sablni, Kitabu'l-Biddye mine’l-kifdye fi'l-hiddye fi usili'd-din, 122.
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kagindiklarini ifade ederken;” Mu'‘tezile ekolii, peygamberlerin giinahlardan masum
olmasini, “aslah” prensiplerinin geregi olarak savunmaktadirlar. Ismet sifati
peygamberleri hatalardan koruyan Allah Teild’'min bir litfudur. Bu liituf sayesinde
insanlar biiyiik hatalar islemekten korunmaktadir. Bu sifat, ancak peygamberlerde ve
onlarin yerine gecen kimselerde bulunmaktadir. Peygamberlerde hata isleme kabiliyeti

bulunmakta; dolayisiyla kii¢iik hata islemeleri miimkiindiir.®

Ehl-i Siinnet’in Onemli temsilcilerinden olan Es‘ariler’in ekserisi, peygamberlerin
niibtivvetle gorevlendirildikten sonra hatalarin tamamindan korundugu gériisiindedir.
Dolayisiyla ismet sifati, Yiice Allah’in peygamberlere itaat kuvveti vermesi, masiyet giicli
vermemesi seklinde anlasilmaktadir. Baska bir ifadeyle ismet, peygamberlerin giinah
yapmalarini meneden bir sifattir. Sehven (yanlislikla) ve bir kasit olmaksizin yapilanlari
giinah kapsaminda saymayan Es‘ariler, bu durumun peygamberler i¢in ciiz oldugunu
ifade etmektedir.” Maturidi mezhebi de peygamberlerin sehven ve kasit olmaksizin
baslarina hata cesidinden bir seyin gelme durumu disginda kendilerini lekeyecek ve
kiymetini diisiirecek hatalardan masum olduklar: goriisiindedir. Ancak masumiyetlerine
ragmen itaatte bulunma veya hata isleme kabiliyeti kendilerinde mevcut olmaktadir.'
Fakat Kur'dn'in bazi 4yet-i kerimelerinde peygamberlerin isledigi bazi hatalardan
bahsedildigi icin iskal ortaya ¢ikmaktadir. Biz de bu kaynaklar 1s131nda, peygamberlerin
beserl oluslarinin mahiyetini acikladiktan sonra birka¢ Ornek vermek suretiyle;
Zemahseri ve diger miifessirlerin, peygamberlerin ismet sifatina yaklasimlarini ortaya

koymaya ve bu konuda bir sonuca ulagsmaya calisacagiz.

1. Beseri Kimligi Baglaminda Peygamberler

7 ibn Babeveyh, Seyh Sadiik Eb(i Ca‘fer el-Kumm? Muhammed b. Alf el-Hiiseyin b. Ms4, el-I'tikadat fi dini’l-
Imamiyye, (Beyrut: Daruw’l-Miifid, 1414/1993), 96; es-Seyh el-Miifid, Muhammed b. Muhammed b. En-Nu‘méan el-
Bagdadi el-Ukberd, en-Niiketiil-I'tikadiyye, thk. Rida el-Muhtari, (Kum: yay.y., 1413/1993), 37; es-Serif el-Murtaza,
Tenzthu'l-Enbiyd ve'l-Eimme, (Kum: IntisAratii'r-Riz4, 1366/1947), 15; et-Tdsi, Kesfu'l-Murdt fi serhi tecridi’l-‘itikat,
(Kum: Intisarat Sekiira, 1371/1952), 376.

8 Mu'tezile’ye gére ismetin dayanaklari mucize, salah-aslah, adlet ve peygamberlerin hiiccet olmasidir. Bkz.
Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili'l-hamse, Nsr. Ahmed Eb{i Hasim Abdiilkerim Osman, (Kahire: Mektebetu Vehbe,
1408/1988), 573; Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uydni’l-rkavil fi viicdhi't-te'vil, 1.b., (Riyad:
Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998), 4/ 116.

° el-icl, Adudiiddin, Ebii'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar, el-Mevdkif fi ilmi’l-Keldm,
(Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, ts.), 114; Es‘ari, Eb(’l-Hasen Ali b. ismail, Kitabu'l-Luma’ fi'r-reddi ala ehli’z-Zeyg ve'l-Bid'a,
(Kahire: Matbaatu Misriyye, 1416/1995), 99-100; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usdlu'd-din, thk. Ahmed Semsiiddin,
(Beyrut: Darwl-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1424/2002, 189; el-Beyzavi, Tavdliul-envdar min metdliil-enzdr, thk. Abbas
Siileyman, Beyrut: Daru’l-Cil, 1411/199), 214.

10 es-Sablni, Kitabu'l-Biddye mine’l-kifdye fil-hiddye fi usili'd-din, 188-189; Pezdevi, Ebii’'l-Ylisr Muhammed b.
Muhammed b. el-Hiiseyn, Usilud-din, thk. Hans Peter Linss, (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras,
1424/2003), 172.
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Kur’dn-1 Kerim'de beser lafzi1, niibiivvet siimiiliinda, Allah’in elcilerinin bir beser/insan
oldugu hakikatini hatirlatmak ve belirtmek icin zikredilmistir. Dolayisiyla elgiler,
beser/insanlar arasinda segilmis birtakim ayricahikli vasiflar1 bulunan; fakat dzde bir
beser evladi 4zelligindedir. Onlar yasamlar1 boyunca cirkin ve olumsuz olan biitiin
davraniglardan uzak durarak, insanlar i¢in 6rnek olmuslardir. Aynmi zamanda ilah? mesaja
mutabik bir yasam tarziyla, meydana gelen her vakia mukabilinde 6rnek bir durug
sergilemek ve ihtiyaca binaen uygun bir davranis ortaya koymak tizere génderilmislerdir.
Beser cemiyetine kutsal vahyin ulastirilmasi, yasayarak rnek olma gorevi ancak bir insan
vasitastyla gerceklesebilmekteydi ki nitekim dyle de vaki olmustur. Ayet-i kerimelerde'!
de beser lafzinin elgiler i¢in kullanilmis olmasi bu gercegi yansitmaktadir. Maturidi’ye
gdre; peygamberler, Yiice Allah'in insanlara génderdigi elgiler olduklar1 icin beser
nitelifinde olmalari tabiidir. Zira beser/insan, ancak kendi 6zelliginde olanla tanisip,
dostluk etmekte ve onun Srnekligini kabul etmektedir.”? Dolayisiyla Kur'dn’da, “Biz her
peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara (Allah'm emirlerini) iyice
aciklasin.”” buyrularak, elgilerin insanlar icinden secilmis olduklar1 ve onlar vasitasiyla
anlayacaklar: sekilde vahyin kendilerine iletilecegine dair vurgu yapilmaktadir. Zira onlar

(elgiler), kendi cemiyetinde yasayan fertlerin durumunu en iyi bilendir.**

Kur’an, peygamberlerin beser olduklarini; bu baglamda diger insanlar ile ayni nitelikte
olduklarini vurguladiktan sonra, “De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var ki) bana,
‘Sizin ilah iz ancak bir tek ilahtir” diye vahyolunuyor.”” buyurarak, onlarin tek spesifik
yaninin, onlara vahiy gelmesinin; baska bir ifadeyle peygamber oluslarimin geregi
oldugunu ifade etmektedir. Lakin bu spesifik yan, onlara nebevi kimlik kazandirmakla
birlikte beseri olma konumundan ¢ikarmamaktadir. Bununla birlikte Kur’an’in baz dyet-i
kerimelerinde peygamberlerin, kendilerine vahiy gelmeden o6nce, yasamis olduklar:
topluluk arasinda temiz hayatlari, diiriist ve giivenilir vasiflariyla bilinmekte ve
taninmakta olduklar1 ifade edilmektedir.'® Ayrica onlarin, hata ve glinaha kars1 Yiice
Allah tarafindan korunmus olduklar: da belirtilmistir.'” Lakin baz1 peygamberlerin ortaya

koyduklar: baz fiilerden ve itdb’dan bahseden 4yet-i kerimeler de bulunmaktadir.”® Bu

1 ibrahim, 14/11.

12 e]-Maturidi, Ebi Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, haz. Mecdi Basellum,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1426/2005), 5/337.

3 ibrahim, 14/4.

" {smail Hakk:r Bursevi, Ruhul Beyan, Gev. Murat Siiliin, Ali Hakan Gavusoglu, Zekeriya Tiifek¢ioglu, (istanbul:
Erkamy., 2015), 10/144.

15 Kehf, 18/110. Ayrica bkz. Fussilet, 41/6.

16 Bkz. H(d, 11/62; Kasas, 28/26; Ahzab, 33/21.

7 Bkz. isra, 17/73-75; Hac, 22/52.

8 Bunlardan bazilarina ileride mukayeseli bir sekilde yer verilecektir.
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bilgiler 1518inda peygamberler i’tikdd agisindan biiyiik giinahlardan -kiiftr, sirk gibi- ve
teblig vazifesi kapsamina girebilecek yanlishklardan korunmuslardir. Ancak beser
oluslarinin hikmeti geregi zelle olarak tasnif edilen birkag kiiciik hata yapmalari imkan
dahilindedir. Fakat bu davranislar, onlarin sahsiyetine ve teblig vazifelerine zarar verecek
bir nitelikte séz konusu olmamaktadir. Bu agiklamalarin ardindan konuyu drneklerle

somutlastirmaya calisacagiz.
2. Hz. Adem’in Ismet Sifatiyla flgili Miiskil

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in agacin meyvesinden yememe hususunda Allah’a verdigi
s6zli unuttugu vurgulanmaktadir.”® Zira seytdn ona verdigi séziinli unutturacagina ve
aldatacagina; dolayisiyla Cennet’ten cikarilmasi konusunda ugrasacagina dair Yiice
Allah’a yemin etmisti. Bundan 6tiirii Hz. Adem &ziir sahibi sayilmaktadir. Ancak ayni
slrenin baska bir ayetinde ise bu durumun aksine Hz. Adem’in isyanci oldugu

belirtilmektedir:

34—

by WsTzo W 005 i IST6 (o5 &5 43T ek i) 35 o Lgls 0liE

“Bunun iizerine onlar (Adem ve esi Havvd) o agacin meyvesinden yediler. Bu sebeple ayp yerleri
kendilerine gériindii ve cennet yapragindan iizerlerine 6rtmeye basladilar. Adem, Rabbine isyan
etti ve yolunu sagirdr.””

isfahani (v. V./X.) ayet-i kerimede gegen Olwas)l /“el-isyan” lafzinin, “itaat etmemek”
anlaminda olup Allah’a karsi kullanildiginda ise, “Emre itaat etmemek” manasina
geldigini; ayrica &)\ lafzinin Kur'an'da farkli manalarda kullanildidgini belirtmektedir.

Buna gére Suari siresi 26/91 ile TAh4 siresi 20/121 Ayet-i kerimelerinde “Cahil olmak”

manasinda kullanilmaktadir. Dolayisiyla &) /“el-Gayy” lafz1 A& / “er-Riisd” lafzinin

z1dd1 olmakta ve dogru is isleyene A&, / “Rasede” hata eden kimseye de s¢/ “Gava”
denilmektedir.” Bu kelimenin, kaybetme manasimi tasidigi da ifade edilmektedir.”

Zemahser? (v. 538/1144) ise ($s= ifadesinin, JS° Nty o i “Cok yemekten Gtiirti

¥ “Andolsun, bundan 6nce biz Adem’e (Cennet’teki agacin meyvesinden yeme, diye) emrettik. O ise bunu
unutuverdi. Biz onda bir kararlilik bulmadik.” (Tah3, 20/115.)

20 Taha, 20/121. Ayrica bkz. Sen, Mustafa. “Peygamberlerin ismet Sifatinin Kur’an Yorumlarina Etkisi (Hz. Adem
Ornegi)”. Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 5/10, (2018). 383-414.

21 Necm siiresi 52/2 ile A‘raf sliresi 7/202 Ayetlerinde “Bozuk bir inangtan kaynaklanan cehdlet”, Meryem siiresi
19/59 ayette “Arzu edilene ulasamama veya bir seyin neticesi”, Hicr sliresi 15/39 dyetinde “Yasantisi bozuldu”
anlaminda kullanilmaktadir. Bkz. el-isfahant, el-Miifreddt fi garibi'l-Kur'dn, 620.

22 fbn Manz(ir, Lisdniil-Arab, 15/140.
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tiksindi” manasina geldiginin iddia edildigini belirttikten sonra bunun ¢ok yanlhs bir
tefsir oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Hz. Adem’e 4si denilip denilmeyecegi konusuyla

ilgili Zemahser? iki goriis dile getirmektedir. **

Konuyla ilgili ibn Abbas (v. 68/687/88)’a isnaden zikrettigi ilk gériise gére Hz. Adem, Yiice
Allah’in kendisine verdigi emre bagh kalmamus, itaat cercevesinin digina ¢ikmustir ki bu
da isyandir. Adem (a.s) 4si olunca davranisi riisd ve hayir cergevesinden ¢ikmis, gayya

(saskinliga) ulasmistir; zira gayy (saskinlik) riisdiin ziddidir.”

Bu konuda Zemahseri'nin dile getirdigi ikinci goriise gore ayet-i kerimede o2¢ /“Asd”
fiili, Hz. Adem’in isledigi hatamn biiyiik degil, zelle/kiiciik hata oldugunu géstermektedir.
Burada, =1 o #>1'J; 9 /“Hz. Adem hata etti, kayd: (zelle)” ve benzeri hafif bir ibare de

kullanmlmamus, kiigiik giinahlari ifade eden lafizlarin tercih edilmemis olmasinda, kiigiik
giinahlara kars1 insanlara yonelik bir liituf, olduk¢a caydirici bir nasihat ve asikar bir
uyari s6z konusu olmaktadir. Ayette, “Bakin ve nasihat alin, zerre kadar kiiciiciik hatalar
héricindeki glinahlardan korunmus olan Allah Tedld'nin seckini ve sevgili, masum
peygamberinin kiicliciik bir hatasini bile nasil bir sekilde, siddetli ve agir ifadelerle
kiniyorum; bundan 6giit alin ve degil biiyiik hata islemeye cesaret etmek, yaptiginiz
kiigiik hatalar1 bile kiiclimsemeyin” denilmek istenmistir. Zemahaseri'nin zikrettigi bu

yorumda, ismet sifat1 hakkindaki itikdd? diisiincesinin etkisi agik¢a goriilmektedir.”

Konuyla ilgili bir kiyaslama yapacak olursak; ilk dénem miifessirleri ilgili ayeti fazla
te’vile gitmemislerdir. Tbn Abbas (v. 68/687/88), sdz konusu emre kars: asiligin yasak
agactan yemek siiretiyle oldugunu ifade etmistir. Ayrica dyette yer alan gava lafzin,

“dogru yolu birakmak, istedigine ulasmak” seklinde tefsir etmek stretiyle dyetin izahiyla
yetinmistir.”® Taberi (v. 310/923) bu minvalde bir¢ok riviyet zikrettikten sonra, R

/“Asa” fiilinin “emre kars1 cikmak, ¢ignemek” anlamini tercih etmekte; dolayisiyla dyette

Hz. Adem’in, Rabbinin emrine kars geldigi ve kendisine konulmus olan yasak hududunu

AN

astig1 gosterilmektedir.” Maturid? (v. 333/944), dyet-i kerimede yer alan R /“Asad” ve

$s¢/ “Gava” lafizlarinin ayni manayi ihtiva ettigini belirtmekle birlikte, her kim ki

“UA AN

Rabbine isyan ederse, gava etmis olur” demektedir. Buna goére Hz. Adem hakkinda “asi

» Zemahsert, el-Kessdf, 4/116.

% Zemahsert, el-Kessdf, 4/116.

% Zemahsert, el-Kessdf, 4/117.

27 Taberf, Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili, Cimiu'l-beydn an te’vili Ayil-Kur'dn, 1.b., (Kahire: Daru
Hicr li't-Tab4ati ve’n-Nesri ve’-Tevzii ve’l-i'lan, 1422/2001), 16/190.

Apjir
4/3,2020

424



Valmire Batatina Krasniqi

isminin kullanilmasi ve islediginden o&tiirii azarlanmasi uygundur. Zira o daha evvel
imtihin edilmemistir. Ona agaclarin hepsi degil bir tanesi yasaklanmis; bu durumda
kurban kesen birinin besmele ¢ekmeyi unutmasi gibi, o da yasaklanmis olan bu agactan
yememesi gerektigini unutuvermistir. Onun (Hz. Adem) isledigi bu hataya karsilik,
nimetlere mazhar olan bir nebi olmasindan hareketle “4s1” gibi bir vasif ile nitelenmistir.
Peygamberlerin isledigi ¢ok kii¢iik hatalar, diger insanlarin islediklerinden farklidir.
Ayrica peygamberlerin isledigi kiigiiciik bir hatamin isydn seklinde vasiflandirilmasi,
insanlarin kiiciik biiyiik giinahlardan sakinmasi ve ibret almalari igindir. ** Vahidi (v.
468/1076) ise, isyAnin taatin, adyetinin riisdiin ziddi oldugunu ifade etmekle birlikte, Hz.
Adem’in biiyiik hata yaptigina isaret etmektedir.” Nesefi (v. 508/1115) ise, peygamberler
icin mutlak anlamda zelle ifadesinin kullanilabilecegini ifade etmekte; ardindan da

Zemahseri'nin dile getirdigi aciklamaya benzer bir goriis sergilemektedir.*

Tabers? (v. 548/1154)'ye gére Olweall / “el-isyan” lafzi, emre kars1 gelme anlaminda olup,

vacibi birakan kisi i¢cin kullanildig1 gibi, vacib olmayani (nafileyi) terk eden biri icin de
kullanilmaktadir. Hz. Adem nafile olan seyi terk etmis ve kendisine yasaklanmis agactan

yemek sfiretiyle elde edecegini sanmis oldugu neticeye ulasamamistir.** Ayet-i kerimede

A

(2 /“Asa” lafzi, nafileyi birakmasi, s/ “Gava” lafzi ise, elde edecegi nimetlere

ulagmamasi manasinda bulunmaktadir.”” Rzt (v. 606/1210) ise, Hz. Adem’in yaptiginin
biiyiik hata oldugunu iddia edenlerin gériislerini ele alip, nakli ve akli delillere dayanarak
elestirdikten sonra, Hz. Adem’in hatasinin zelle oldugunu belirtmektedir. Bu zellenin de
bityiik hata oldugunu, ancak Allah'in elgilerinin biiyiik hata islemeyecegi anlayisindan
otiirit bu giinahin (zellenin) niibiivvetle gérevlendirilmeden evvel oldugunu ifade
etmektedir. Hz. Adem’in isyanla vasiflandirilmasi hususunda RAzi, Kur’an-1 Kerim ilk
bakista ne kadar Hz. Adem’in asilik yapip sastigina delalet etse de, hi¢ kimsenin Onun (Hz.
Adem’in) ast ve gavi oldugunu ifade etmesi uygun degildir. Zira Hz. Adem’in isledigi bu
hata birkag sefer olmadigy, tek bir defa s6z konusu oldugu bilinmekte; durum béyle iken
onun hakkinda 4s? ismi kullanilmamasi gerekmektedir. Bu vikianin onun niibiivvetle
gorevlendirilmesinden evvel sidir oldugu kabul edildiginde, Yiice Allah’in onun tevbesini

WA A

kabul edip niibiivvetle sereflendirdikten sonra “’4st” ismini kullanmak caiz degildir. Bu

2 Maturidi, Tevildt, 3/ 311.

» vahidi, el-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Safvin Adnan Dav{di, (Beyrut: Daru’l-Kalem, t.y.), 4/548; Ayrica bkz.
Sen. “Peygamberlerin ismet Sifatinin Kur’an Yorumlarima Etkisi (Hz. Adem Ornegi)”. 399.

* en-Nesefl, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id, Medariku't-tenzil ve hakaiku’t-te'vil, (Beyrut:
Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), 1/81.

31 et-Tabers?, Eminii'l-islAam Eb(i Alf el-Fadl b. Hasen, Mecmau'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Murtaza,
1426/2006), 7/46-47.

%2 Serif Murtaza, Tenzthu'l-Enbiyd ve'l-Eimme, (Kum: Intisiratii’r-R1z4, 1366/1947), 24.
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durum, kafir olan bir kimsenin islim’a girdikten sonra yine 3\ 4| /“O kafirdir”

denilmesine benzemektedir ki bu dogru degildir. Bu vakianin Hz. Adem’in niibiivvetinden

sonra sadir oldugunu kabul etsek bile, onun hakkinda bu vasfin kullanilmasi caiz degildir.
Zira Hz. Adem yaptig1 bu hatadan tevbe etmistir. Ayrica  as /“Asd” ve s/ “Gava”

filleri, Hz. Adem’in bircok konuda asi ve Allah’a karsi saskin oldugu vehmini
uyandirmaktadir. Bu durumda bu iki ifade Kur’an’da mutlak manada degil, Hz. Adem’in
ast oldugu o vakia ile kayith olarak zikredilmektedir. Buna gére sanki burada, Hz. Adem’in
ancak zikredilmis olan bu hususta st olduguna delalet etmektedir. Ayni zamanda Yiice
Allah’in, Hz. Adem hakkinda kullandig1 bu ibareyi, Allah Teald’dan baskasinin Hz. Adem

hakkinda kullanmas: ciiz degildir.*

Kanaatimizce de biitiin peygamberler gerek niibiivvetle gérevlendirilmeden dnce gerekse
bu gorevden sonra biiyiik giinah islememislerdir. Ancak bazi peygamberler yanlishkla
veya unutarak “zelle” diye isimlendirilen baz1 hatalar islemislerdir. Bunlar arasinda Hz.
Taha suresinin 115. ayetinde de belirtildigi gibi Hz. Adem’in bu agactan giinah isleme
azmi olmaksizin dalginhikla ve unutarak yedigi anlasilmaktadir. Ayni zamanda bu
hédisenin peygamberlikten 6nce cereyan ettigi bilinmektedir ve hikmetin geregi olarak
gerceklesmistir. Zira Yiice Allah’in insani yaratmasindaki maksad ve hikmetin gercek
olmast, ancak Hz. Adem ve Hz Havva validemizin cennet yurdundan yeryiiziine inmesiyle
miimkiin olmustur. Hz. Adem’in “asi” olarak vasiflandirilmasina gelince, Razi’'nin
belirttigi gibi Yiice Allah’'in, Hz. Adem hakkinda kullandig1 bu ibareyi, Allah Teald’dan
baskasinin kullanmasi uygun degildir. Zira bilindigi {izere Hz. Adem, Allah’a kars1 gelmek
tizere yapmadig1 bu hatadan sonra biiyiik pismanlik duymus ve ne bir mazaret bularak, ne
de birinin iizerine sucu atmaya calisarak, “Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” (A’rédf, 7/23) seklinde niyazda

bulunmustur.

3. Hz. ibrahim’in ismet Sifatiyla ilgili Miigkil

% er-Razi, Mefatthu'l-Gayb, (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1.Basim, 1401/1981), 2/399, 22/ 128; Razi “Ismetii’l-Enbiyd” adli
eserinde Hz. Adem’in hatasmin biiyiikk hata oldugunu iddia edenlerin goriislerini alti maddede
degerlendirmekte: a) Kur’an as fiilini bilyiik giinah isleyip cezaya carptirilacaklar icin kullanmistir. b) Ancak
gilinahkar olan tevbe eder, tevbe eden kisi de giinahin itiraf etmis olur. c) O bir yasagi ¢ignemistir. d) Hem Allah
Hz. Adem’i zuliim kelimesi ile tavsif etmis hem de kendisi kendine zalim demistir. €) Hz. Adem Allah’in affi
olmasayd: mutlak bir hiisrana ugramis olacagin itiraf etmistir. f) Onun, Cennet’ten ¢ikarilmasina sebep olan
seytanin vesvesesine ve telkinine kapilmasidir. (bkz. er-R4z, Ismetii’l-Enbiyd, 49-53.)
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Peygamberlerin giinahlardan korunmus oldugu (ismet-i enbiyd) ilkesiyle ilk bakista

celiskili gibi griinen dyet-i kerimelerden birisi de sudur:
Sdxd aaff 6 28, S U o 6 2aals) b UL 118 Oyklag 158 0 2AG 108

A

“(fbrahim gelince) “Sen mi yaptin bunu ildhlarimiza ey ibrahim” dediler. Dedi ki: “Hayir! Bunu su

biiyiikleri yapmistir. K onugabiliyorlarsa, onlara sorun bakalim!”*

Zemahserd, dyet-i kerimenin zahiren Hz. ibrahim’in yalan izlenimini vermesinin, ismet-i
enbiya ilkesiyle celistigine dikkat cekmekte; bu durumun izahi mahiyetinde birkag

ihtimal zikretmektedir.*

Kessdf sahibinin nakledip tercih ettigi ilk ihtimile gére, ayet-i kerimede zikredilen Hz.
ibrahim’in sézleri, dolayli bir bicimde (tarizli), tevriyeli sézlerindendir. Bu tarz anlatimi
ancak meén{ ilminin inceligine sahip olanlarin kavrayabilecegini ifade etmektedir. Buna
gore Hz. brahim’in bu sézlerle kasti, kendi isledigi isi putlara nisbet etmek degildir;
bilakis tarizli ve tevriyeli bir yolla bunu kendisinin yaptiginy, fiilinin kendine ait oldugunu
beyan etmek istemektedir. Bu tiir {slibuyla hedefine ulasmis, kesin deliller ile

muhataplarini suskun bir duruma getirmistir. Bu durum, birinin giizel hat yazmakla
meshur olup da giizel bir hatla bir seyler yazdigi vakit, arkadasinin ona $esl cuS” slf

/“Sen mi yazdin bunu?” demesine benzemektedir. Bu sekilde soran biri ise, okuryazar

olmayan biri olup giizel hat yazamamakta; ancak carpuk curpuk bir seyler
cizebilmektedir. Giizel yazan o kimse, bu sekilde soran kisiye !l azus” J /“Hayir/bilakis

onu sen yazdin” demis olursa, bununla kasti, soran kisiyle alay etmekle birlikte, yaziy1 da
kendinin yazdigini belirtmektir. Bu iisliipta Hz. ibrahim’in sdzlerinde de gériilmektedir.
Onun “Hayiwr! Bunu su biiyiikleri yapmistir.” demesiyle soranlar ile alay etmekle birlikte,

kendisinin yaptigi bildirmis olur.*

Konuyla ilgili ikinci ihtiméle gére Hz. fbrahim, putlarin ¢ok titiz bir sekilde sira sira
dizilmis oldugunu gérdiigii sirada ¢ok Sfkelenmisti. Onlarin biiytiklerine olan &fkesi,
digerlerine gdre oldukea fazla ve daha siddetli idi. Zira miisrikler, ona diger putlara gore
daha fazla saygi gosterip sevgi besliyorlardi. Bundan &tiird, putlar: kiigiik diistirmesine ve
kirmasina sebep olan o bilyiik puta, kendi yaptig: fiili isnat etmistir. Nitekim bir fiilin onu

yapana isnat edildigi gibi, o fiile neden olana da isnat edilebilmesi miimkiindiir.*”

 Enbiy4, 21/62-63.

% Zemahgserd, el-Kessdf, 4/153.
% Zemahser?, el-Kessdf, 4/ 153.
7 ayer.
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Zemahseri’nin bu hususta aktardig: iigiincii ihtimale gére Hz. Tbrahim’in “Hayir! Bunu su
biiyiikleri yapmustir."sdzilyle, onlarin (miisriklerin) benimsedigi inanca (mezhebine) uygun
bir anlayis1 nakletmis olmasi da imkén dis1 degildir. Bu takdirde, onlara sanki “Bu fiilin
biiyiik putun isledigine nicin sasiyorsunuz? Zira kendisine ibadet ve dua edilen bir ilahin
buna ve bu isten daha biiyiik olan seylere, giiciiniin yetmis olmasi en dogal hakkidir”

seklinde sdylemis olmaktadir.’®

Dérdiincii ihtimale gére Hz. ibrahim’in, “Putlarin arasinda en biiyiigii oldugu halde,
kendisinin yaninda kiiciik putlara da ibadet edilmesine kizan bu biyiik put su isi
yapmistir.” seklinde dedigi nakledilmektedir. Zemahseri bu goriisii destekleme
mahiyetinde Muhammed b. es-Stimeyfa (v. 215/830)'nin “bu isi biiylikleri yapmistir”

anlaminda olan ('_A}}\,\{ a3 ifadesini <l manasinda, ('A}»\f s /“Bunu isleyen herhalde

bityiikleridir.” seklinde okudugunu zikretmektedir. Bu okuyusa gore “fiilin biiyiikleri

olmas1 miimkiindiir” demektedir.*

Konuyla ilgili bir kiyaslama yapacak olursak; ilk dénemdeki bazi kaynaklar, “Hz.
fbrahim’in {i¢ defa yalan sdyledigi ve bunlardan biri, “Bilakis biiyiikleri yapmustir.”
seklindeki rivayetin 1s18inda bu hadiseyi degerlendirerek Hz. ibrahim’in gercekten yalan
soyledigini kabul etmislerdir.” ibn Kuteybe (v. 276/889)'ye gore ise, Hz. ibrahim’in
“Bilakis biiyiikleri yapmustir.” s6zii onun yalan sdylemedigini géstermektedir. Zira Hz.
fbrahim, konusmayi/konusabilmeyi, bu fiili islemis olanin sart1 olarak belirtmistir. Buna
gore eger putlar konusabilirlerse dogru olani séyleyecekler; fakat konusmadiklarina gére

(ki konusmalarinin miimkiin olmayacagini bilmektedir) biiyitk put da bu fiilin faili

% Zemahserd, el-Kessdf, 4/154.

¥ ayer.

“ Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 16/ 300; Sa’lebl, Ebil ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim, el-Kegf ve’l-beyan, tahk. ibn
Astir, Ebl Muhammed, (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2002), 6/210; Rivayet igin bkz, Buhari,
“Enbiya”, 8; Miislim, “Fedail”, 154; Eb( Dav{d, “TAlik”, 16; Tirmizi, “Tefsir”, 22; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/403.
Kimi rivayetlerde Sare ile ilgili olan sdziiniin yerine, Hz. ibrahim'in yildiz, ay ve giinesi rab edinmesi olay:
zikredilmektedir. Bkz. el-isfahani, Eb(i Nuaym Ahmed, el-Musnedul-mustahrec ald sahihi imdmi’l-Miislim, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1417/1996), 1/269; 3/407. Ancak bu rivayetlerin sahih olmadigi, Sére ile ilgili olan
rivAyetin bu konudaki tiglincii yalan oldugu tizerinde ittifak edilmistir. Bkz. el-Ayni, Bedriiddin Ebi Muhammed
Mahm{id b. Ahmed b. M{is b. Ahmed, Umdetii’l-kart serhu sahihi’l-Buhdri, (Misir: Mustafi el-Babi ve Evladuhu,
1392/1972), 12/ 408; el-AzZimabAadi, Ebii't-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi, Avnul-ma’biid
serhu Siineni Ebi Davidd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1416/1995), 6/238; ibn Hacer (v. 852/1449) demistir ki:
“Hadis miittefekun aleyhtir. Buhar?'nin lafz1 sdyledir: da 5 j= & I3 3 Gehe (it 2l EDE Y1 aal ) 03X o 37 Hz,
ibrahim {i¢ yalam disinda yalan séylememis, bunlar Allah’in zat1 ile ilgili olan ii¢ yalandir.”(ibn Hacer el-
Askalani, el-Kdfi’s-safi fi tahrici ehddisi’l-kessdf, nsr. Muhammed Abdiisseldm $ahin, b.3, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1424/2003), 1/69.
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degildir. Dolayisiyla bu sdz, fiilin, Hz. ibrahim tarafindan yapildigina dair bir itirafi ihtiva

etmektedir.*

Taberd ayetle ilgili olan riviyetin 15181nda, Hz. {brahim bu sézleri, miisriklerin durumunu
ortaya koymak ve hakka yoneltmek stiretiyle soyledigini ifade etmistir. Onun bu hususta
gercek olani sdylememesi, Yiice Allah’tan verilen bir izne dayanmaktadir. Bu izahin
akabinde Taberi, putperestlerden bir kismi hakka yonelmis ve ibadeti hak etmeyen
putlara tapmakla kendi kendilerine zulmetmislerdir. Ayrica burada miisriklerin Hz.
fbrahim’e taptiklarini kimin kirdigini sorarak onun, kendileriyle alay ettigini; dolayisiyla
kendi kendilerini kii¢iik diisiirdiiklerini anlatmak istedigi seklinde iki goriis daha
zikretmektedir.”” Maturidi ise, Hz. ibrahim’in bu sézleri ilk bakista yalan gériinmiis olsa
da hakikatte hicbir yalan icermemektedir. Nitekim bu durum, “Iste Rabbim!” (En‘am,
66/77, 78), “Ben hastayim” (Saffit, 37/89) Ayetlerine benzemektedir. Burada da Hz.
fbrahim’in séyledigi sozler zahiren ne kadar yalan gériinmiis olsa da gercek anlamda
boyle bir durum soz konusu degildir; ardindan Maturidi, Zemahseri’nin aktardig
dérdiincii ve Tbn Kuteybe'nin yorumuna yer vermekle yetinmistir.”® fbn Hazm (v.
450/1063)’a gore Hz. ibrahim “Bilakis biiyiikleri yapmustir.” seklindeki sdziinii, kavmini
kinamak ve azarlamak siiretiyle sGylemistir. Nitekim bu Yiice Allah’in, Cehennem’de azabi
tatmakta olan birine, “Tat bakalim! Hani sen giicliiydiin, serefliydin!?” (Duhén, 44/49)
demesine benzemektedir. Buna gore gerek Hz. ibrahim’in sdzii, gerekse Allah Tedla’nin
kelam1 muhataplarini kinamak amaciyla sdylenmistir. Zira Hz. fbrahim’in muhatabi olan
topluluk, putlarin iyilik ve kétiilikk yapmaya giicli yetecegine inandiklar1 gibi, Cehennem
azabini tadan kimse de, diinya hayatinda iken giiclii ve serefli olduguna inanmaktaydi. Hz.
ibrahim bu eylemi isledigi halde “Bunu biiyiik put isledi” dememistir. Zira yalan, bir seyi
oldugundan degisik bir sekilde gdstermek ve bunu gerceklestirmeye niyetlenmek

demektir.*

RAZ ise, biitiin muhakik Alimlerin Hz. fbrahim’in sdylemis oldugu bu séziin yalan
olmadigini ifade ettiklerini belirttikten sonra, onlarin bu hususta dile getirdikleri

delillerini zikretmekte; ardindan da nakilcilerin, s6z konusu keldmin yalan oldugu

‘1 jbn Kuteybe, Abdullah b. Muslim Dinever?, Te'vilu muhtelifil-Hadis, thk. Abdiilkadir Ahmed At4, (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1408/1988), 1/ 35; Ayrica bkz. el-Begavi, Ebl Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’(id,
Medlimu't-tenzil, (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1409/1989), 4/296; el-Hazin, Ali b. Muhammed b. ibrahim, Liibabu't-te'vil
fi medni’t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1416/1995), 4/296; el-Kurtubi, Eb( Abdillsh Muhammed b.
Ahmed, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur'an, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1427/2006), 11/208; ez-Zuhayli, Vehbe Mustafa,
et-Tefstru'l-miinir fi'l-akideti ve’s-seri’dti vel-menhec, (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Mu’asir, 1411/1991), 17/82.

2 Taberd, Camiul-beyan, 16/300-301.

“ Maturidi, Te'vilat, 3/334-335.

* Tbn Hazm, Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliis?, el-Fas! fil-milel ve'l-ehvd ve'n-nihal, (Beyrut:
Daru Sadur, ts.), 4/5.
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seklindeki goriistinii aktarmaktadir. Akabinde de nakilcilerin delillerini zikretmekle
birlikte bu goriisiin makbul olmadigim ifade etmektedir. Zira ona gore yalan sdyleme
eylemi peygamberlerden ziyade bu goriisii desteklemek stiretiyle bu rivayeti ¢ikaranlara
daha uygun diismektedir. Ayrica bu hususta su bir gercektir ki eger peygamberler, bir
maslahattan dolay1 yalan sGylemeleri ve Yiice Allah’in buna izin vermesi uygun gorilecek
olsa, bunun, peygamberlerin Allah Te4l4’dan haber verdigi ve Yiice Yaratic’nin bildirmis
oldugu her konuda ciiz kilinmis oldugu anlagilmaktadir. Bu durum ise ser’? hiikiimlere

giiveni kokiinden silmekle birlikte, glinah kapilarini agmaktadir. Ancak bu konuda
zikredilen rivayet sahih ise, Efendimiz’in Olus] 1> (3 &) 5 QU o s V3] /“Zalimler

kagtiginda ve bir insanin evinde sigindinda.” ** hadisi serifteki kullanilan tariz anlamina

benzetmektedir.*®

Kanaatimizce ilk ddnem kaynaklari s6z konusu konuya daha objektif bir sekilde yaklasmisg
ve izahlarini bu sekilde yapmuglardir. Daha sonraki tefsir kitaplarinda ise konu,
peygamberlerin giinah islemekten tenzihi ilkesi dogrultusunda ele alinmistir. Bu
baglamda, “Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa, onlara sorun bakalim!”
climlesinin, hem “Bunu sen mi yaptin?” sorusuna dogrudan cevap olmamasi hem de Hz.
ibrahim’in zaten daha dnce putlara kars1 bir fiile girisecegini ayni baglamda ifade etmis
olmasi, dolayisiyla yalan olarak vasiflandirilmasi tutarli gériinmemektedir. Ayrica
muteber hadis kaynaklarinda yer alan riviyete gelince, senet acgisindan dogru ise, o

zaman s6z konusu ifadenin tariz anlaminda kullanildigini desteklemektedir.

4, Hz. Y{isuf un Kissasinda Gériilen igkal

Kur’an-1 Kerlm’de Hz. Y(isufun Ziileyh3 ile yasadig1 hidise ana hatlariyla ele alinmistir.
Bu 4yetler arasinda konumuz agisindan ele alinacak olan su dyettir:

G a5 4 230 355,000 U 53 %) SIS 5 D5 6T of N5 Gstie 2 ) sl

/,.' 12 ;3\

“Andolsun, kadin ona (géz koyup) istek duymustu. EGer Rabbinin delilini gsrmemis olsaydi, Yasuf
da ona istek duyacaktu. Biz, ondan kétiiltigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste béyle yaptik. Ciinkii o,

ihlasa erdirilmis kullarimizdand.”

Ayet-i kerimede, Allah’m 1kdz1 olmasaydi Hz. Y{isufun Ziileyhd’ya meyledecegi beyan

edilmektedir. Zemahseri, Allah’mn peygamberinden bir giinahin vaki olabileceginin, bir

%5 Buhari, “Edeb”, 116.
“ RAZA, Mefdtihu'l-gayb, 22/184-185.
7 y{Qisuf, 12/24.
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kadina istekte bulunmak gibi bir eylemin ortaya ¢ikmasimin nasil ciz olabilecegini
sormak siiretiyle, ismet-i enbiy3 ilkesine aykir1 diisen bu durumun ¢6ztiimii baglaminda ti¢

vecih*® zikretmektedir.

Zemahserinin zikrettigi ilk goriise gore ayet-i kerimede yer alan & fiili, sadece irade

etmek manasinda degil, kadina kars1 sehvet, arzu duymak, “fitrl meyil” manasindadir.
Buna gore, Ylsuf'un nefsi, o kadinla birlikte olmay1 istemis, genclik sehveti ve duydugu
arzuyla harekete etmis ve tipki kadinin ona meylettigi gibi hem akli hem de kararhilig
neredeyse izile edecek olan bdyle bir halin gerceklesecegi bir yonelme ondan meydana
gelmistir. Ancak Hz. Y@suf kendisini kaplamis olan bu durumu, haramlardan kaginmanin
gerekliligine dair miikelleflerden alinmis s6z ve kesinlik ifade eden delil {izerine
diisiinmek siiretiyle asmistir. Dolayisiyla dyetin anlami, “Y@suf tkdz1 gérmemis olsayd;,
fiili yapmaya istekte bulunur ve arzu ederdi.” seklindedir. Benzer bir sekilde bu
yaklagimin, Maturidi ve K4di Abdiilcebbar (v.415/1025) tarafindan da dile getirildigi

gdriilmektedir.*

Zemahseri'nin aktardig ikinci goriise gore 4 RV lﬁj /“Kadin ona meyledip karar
vermisti” ifadesi, kadinin Hz. Y@suf ile birlikte olmaya karar verdigini; & 43 /“0 da ona
meyledip karar vermisti” climlesi ise, Hz. Y@isufun da onunla olmaya karar verdigini
gostermektedir. <) O3 LS/T)& o Y}j /“Eger Rabbinin kanitini gérmemis olsaydi.”
ifadesinin cevabi hazfedilmistir. Bu durumda ayetin takdiri, il 4 OB Lﬁ/t)/ of ‘%5

/“Rabbinin kesin delilini gérmemis olsaydi, onunla birlikte olmus olurdu.” seklinde

olmaktadir. Zira bu durumu, “O da meyledip karar vermisti” ifadesi desteklemektedir.

Dolayisiyla ayette, & (23 ifadesiyle, 5 (:6\ (e /“Nerdeyse ona karar verip meyletmek
iizere idi” anlami kastedilmistir. Bu durumda ifade, birinin &\ t.s éj Y iy Lo

/“Onu katletmeye karar verdim, efer Yiice Allah’tan korkmasaydim.” demesine
benzemektedir ki, bununla Yiice Allah’tan korkmus olmasaydi, o fiili (6ldiirmeye)
isleyecekti, anlami kastedilmektedir. Fakat Zemahseri, cevabin sart edatindan once

gelmesini cliz gormemekte; sart ifadesinin climlenin basinda olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Burada da Vs edat1 ile kurulmus olan sart ciimlesi, icerdigi iki ciimle ile

beraber tek bir ifade gibidir. Dolayisiyla bir climlenin bir kisminin diger kismindan evvel

8 Zemahgerd, el-Kessdf, 3/268-269.
# Bkz. Maturidi, Te'vildt, 2/575; Kadi Abdiilcebbar, Tenzihiil-Kur'dn anil-metdin, (Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-Hadjise,
ts.), 190.
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gelmesi uygun degildir. Fakat kendisine dalilet eden bir lafzin bulunmasi halinde bir

kisminin hazfedilmis olmasi miimkiindiir.*

Kessaf sahibinin konuyla ilgili zikrettigi ticlincii gérlise gére Araplar bir seyi, cogulukla
beraber mevcut oldugu zaman baska bir seyin adiyla adlandirmaktadir. Buna gore ayette

yer alan ;A lafz1, her ne kadar istekte bulunma, kastetme manasina gelse de burada aklina

diisme ve zihnine gelme manasinda kullanilmistir. Zira normalde, aklina diisme
asamasinin ardindan istekte bulunma ve kastetme asamasi gelmektedir. Dolayisiyla genel
anlaminda kullanilmig olan bu lafiz, aklina diisme asamasini ifade etmek amaciyla

kullanmlmis olabilir.*

Miiellifimiz Zemahseri’nin konuyla ilgili dikkat c¢ektigi baska bir niikte daha
bulunmaktadir. 0 da bu hadisede ayn fiilin; yani ¢* fiilinin hem Hz. YGsuf hem de vezirin

karis1 hakkinda kullanilmasidir. Bu durumda “Andolsun kadin ona meyledip karar
vermisti, o da ona karar verip meyletmisti.,” ifadesinde, “karar verip ydnelme” fiili
arasinda iki ayrim yapilmistir. Bu durumda ctimlenin takdiri, “Kadin Ydsuf ile birlikte
olmaya karar vermisti, o da onunla birlikte olmaya karar verip meyletmisti” seklinde
olmasi gerekmektedir. Ayrica “her iki muhilata” (birlikte olma) ifadesiyle, “Kadinin
ondan arzusunu gidermek seklinde istedigini almasi, onun da ondan sehvetini gidermek
slretiyle istegini almasi” kastedilmektedir. Likin Hz. Y{sufun Yiice Allah'in ikdzin

gOrmesi sayesinde onunla sehvetini gidermeyi terk ettigi kastedilmistir. Bundan dolayidir
ki ¥s) / “..mis olsaydi” ifadesinin sadece & 3 /“0 da ona meyledip karar vermisti”

ifadesine taalluk etmesi miimkiindiir.>*

Bu aciklamalardan sonra Kessdf sahibi, bu dyetle ile ilgili bazi riviyetleri esas alarak ortaya
¢ikan birtakim gorisleri nakletmektedir. Buna gore Hz. YGsuf kadinla iliskiye girmeye
yOnelmistir; hatta bir kadin ile iliskiye girmede gerekecek seyleri yapmistir. Kadin da ayni
sekildedir; fakat Hz. Y@suf tam o esnada, bu eylemin ne kadar ¢irkin ve biiyiik bir giinah
oldugunu parmaklarini 1sirarak ona anlatmak isteyen Hz. Ya’k{ib’un suretini gérerek veya
onu bu fiilden engelleyen bir ses isiterek, bu ¢irkin eylemi (zina fiilini) yapmayi son anda
terk etmistir. Akabinde de Zemahserf, Hz. Yisuf'un sahip oldugu ismet sifatina ters diigen
bu rivayetleri siddetle elestirmekte ve bu gibi goriis ve yaklasimlarin, dinleri Allah
Tedld’ya ve peygamberlerine ifitira atmaktan ibaret olan Hagvilerin ve Cebriye'nin

uydurmalari oldugunu ve Ehl-i ‘Adl ve’t-Tevhid (Mu‘tezile)'in ise, -Allah’a siikiirler olsun

%0 Zemahsert, el-Kessdf, 3/269.
*! Zemahserd, el-Kessdf, 3/269.
52 Zemahserd, el-Kessdf, 3/269.
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ki- onlarin bu yaklasimlarindan ve riviyetlerinden uzak oldugunu ifade etmektedir.
Ardindan da Hz. Y{isuf en kiiciik bir hata yapmus olsaydi, tipki bazi peygamberlerin -Adem
(a.s), Davld (a.s.)- hatalarimin takbih edildigi gibi, onun hatasimin da takbih edilip
tovbesine yer verilecegini sdylemektedir. Bilakis Yiice Allah Y{suf (a.s)’a methiyede
bulunmus, onu “Thlas sayesinde kurtarilmis” olarak tanitmistir. Bdylece onun ayaklarin
kaydig1 bu mevkide sabit durdugu, nefsine kars1 savastigi ve neticede hem dncekilerin

kitaplarinda hem de Kur’an-1 Kerim’de methedilmis oldugu agiktir.”

Bu konuda bir karsilastirma yapacak olursak; Taberi, konuyla ilgili kadin, Hz. Y{suf ile
birlikte olmaya meyledip karar vermisti; ancak Hz. Y@suf onu itip kendini ondan
uzaklastirmay1 arzuladi. Ancak Rabbinin delilini gérmemis olmasayd: kadin kendisine
istekte bulunmasi ile kadina yonelecekti, seklindeki yorumu zikrettikten sonra, bu sekilde
dyetin te'viline giden miifessirlerin, ilk ddnemdeki (seleflerin) sdzlerine karsi ¢ikan ve
Kur’an-1 Kerim’i kendi arzularina gore tefsir eden kimseler oldugunu ifade etmektedir.
Ardindan Taberi, konuyla ilgili ikinci goriisii zikrettikten sonra Hz. Y@suf'un, Yiice
Allah’in bir burhén sayesinde zina islemekten alikonuldugunu ifade etmistir. Bu burhanin
Hz. Ya’klib’'un veya melikin sureti yahut Allah Te4ld’nin Kur'dn’da zina ile ilgili zikrettigi
ve tehdit ihtiva eden bir dyet olmasi miimkiindiir. Bu burhinin kat’ 6ziir ihtiva eden bir
delil olmasi da sart degildir. Ancak ona gére bu konuda en dogrusu, Yiice Allah’in

buyurdugunu ikrar etmek ve gerisini O'nun ilmine birakmaktir.* Zeccac (v. 311/923) ise
bu 4yetin agiklamasi baglaminda & (i-l of Lé-u\jl < Oag ol of ‘gjl / “Eger Rabbinin
ikazini gérmeseydi, kadinla zina edecekti yahut ona (kadina) meyledecekti” seklinde ifade

kullanmistir.>

Serif Murtazi (v. 436/1044) da bir peygamber olan Y{suf (a.s.)’'un sahip oldugu ismet
sifatina ters diismis olan rivayetleri kesinlikle yanls bulmakta ve yukaridaki goriislerin
hepsini aktarmaktadir. Ancak ikinci goris ile ilgili olarak Serif Murtaza, biraz farkli bir

yaklasim sergilemektedir. Ona gore Ayet-i kerimede bir takdim-te’hir sz konusudur.
Dolayisyla dyetin takdiri, L& T 4, Olay <l 0l Yyl 3 4 e 13l 4 /“Kadin onunla birlikte
olmay istedi; eger Rabbinin delilini gérmemis olsaydi, Hz. Y@suf da onunla birlikte

olmaya meyledecekti.” seklindedir. Buna gére bu ayet-i kerimede Ys'nin cevabi 6ne

2 Zemahserd, el-Kessdf, 3/270; Ayrica bkz. Bayat, Ekrem. “Peygamberlerin ismet Sifati ve Allah Merkezli
Anlatimi”, Turkish Studies Comparative Religious Studies 14/3 (2019), 451-463; Giinaydin, Fatma. “ilk Dénem Tefsir
ve Hadis Literatiiriinde ismet”. Kelam Arastirmalar1 Dergisi 15/1 (2017), 7.

> Taberd, Camiul-beydn, 13/86- 100.

% ez-ZeccAc, Ebli ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Me’anil-Kur’an ve i’rdbuhu, thk. Abdulcelil Abduh Selebi, 1.b.,
(Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1408/1988), 3/101.
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gecirilmistir.”® Taberf ise bu yaklasimi, ¥s'nin cevabinin éne gegmesinden 6tiirii; Arapca

kurallarina aykir1 olmasindan dolayy; ayrica ilk dénem miifessirlerin goriisiine ters olmasi

itibariyle yanlis olarak nitelendirmektedir.”

R4zl de ismet-i enbiyd anlayisi baglaminda, Hz. YGsufun s6z konusu fiile azmetmesi
dogrultusunda iki goriis zikretmektedir. Rivayetlere dayanilan ilk gériise gére Hz. Y@isuf
bu giinaha kastetmistir. Nitekim bu anlamda V&hidi, ilmine giivenilen ve rivayetlerine
itibar edilen 4limlerin, Hz. Ysuf'un da o kadina meylettigini ve bir kimsenin hanimina
yaklastigi gibi onun da yaklastigini fakat Allah'in burhinini gériince biitiin sehevi
hislerinin gidiverdigini sdylediklerini ifade etmektedir.>® R4zl bu yaklagimi ve bu hususta
esas alinan rivdyetlerin kesinlikle yanls oldugunu belirttikten sonra, dogru bulup tercih
ettigi ikinci goriise yer vermektedir. Buna gore Hz. Y{isuf bu ¢irkin eylemden ve haram
niyetten uzaktir. Bunun keldmcilarin ve muhakkik miifessirlerin goériisii oldugunu

belirttikten sonra, peygamberlerin ismet sifatinin vAcib olduguna dair delilleri

zikretmektedir.”® Ys'nin cevabmin éne gegcmeyecegi dogrultusunda yapilan izahlari

5 es-Serif Murtazi, Emdli’s-Seyyidil-Murtazd, thk.,, Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim, (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1425/2004), 1/ 454.

*7 Taberd, Cdmiul-beydn, 13/86.

58 el-vahidi, el-Bdsit fi tefsiril-Kur'an, thk. Abdullah b. ibrahim er-Reys, Abdurrahmén b. Abdiilcebbar b. Salih
Hasavi, (Iskenderiyye: Daru’l-Miisavveri’l-Arabf, t.y.), 12/ 54. Ayrica bkz., Mukétil b. Suleyman, Ebii’'l-Hasen,
Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, (Beyrut: DArwl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424/2003), 2/ 328-329; el-Hevvari, HGad b.
Muhakkem, Tefsfru Kitabillahi’l-Aziz, tahk. Serifi, (Beyrfit: Daru’l-Arabi’l-islam?, 1410/1990), 2/262; ibn Ebl Hatim,
Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, Tefsirul-Kur'ani’l-‘Azim musneden ‘an Rastlullahi
ve’s-Sahabeti ve't-Tabi'in, tahk., Tayyib, Es’ad Muhammed, (Riyad: Mektebetu Nizir Mustaf Elbdz, 1417/1996),
7/2123; ibn Ebi Zemenin, Ebi AbdillsAh Muhammed b. Abdilldh b. Ts4, Tefstru ibn Ebi Zemenin, tahk., ismail,
Muhammed Hasen ve Mezidi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 1/382.

% Birinci delil: Zina, bilyiik giinahlarin en cirkinlerindendir. Emanete hainlik etmek de yine en kétii giinahlardan
sayillmaktadir. Hem sonra yapilmis olan biiyiik bir iyilige, tam bir alcak ve riisvalik ile alabildigine utanci
gerektirmis olan bir kétiilik ile karsilik vermek de en ¢irkin giinahlar arasindadir. Ayrica bir kimse,
cocuklugundan baslamak tizere gencligine ve olgunluk ¢agina ulasana kadar bir adamin yuvasinda biiyiiyecek,
bol bol rizki temin edilecek, namusu ve serefi muhafaza edilecek, sonra da bu sekilde korunan bu ¢ocuk kalkip,
kendisine bdyle biiyiik ihsanda bulunan kimseye, en cirkin ve en biiyiik kétiiliigii yapacak. Iste bu, en adi bir
fiildir. Bu sabit olunca birinci goriiste olanlarin Hz. Y{isuf'a izafe ettikleri bu masiyet, sayilmis olan dért agidan
da biiyiik bir glinahtir. Bdylesi bir giinah, eger Yiice Allah'm yaratmis oldugu insanlarin en fasigina ve
hayirlardan tamamen ber{ olan birine isnat edilse, o bile bunu kesinlikle kabul etmez. Bu durumda, béylesi bir
masiyet, mucizelerle desteklenmis olan bir peygambere nasil isnat edilebilir? ikinci delil: Peygamberlerden ne
zaman bir zelle ortaya ¢iksa, onlar bunu cok biiyitk goriir ve bunun ardindan hemen tevbe ederek,
pismanliklarini ortaya koymaktadirlar. Bundan hareketle eger Yasuf (a.s), giizel ve hos olmayan biiyiik bu
glinaha yeltenmis olsaydi onun hemen bunun pesinden tevbe ve istigfarda bulunmamasi imkansiz olurdu. Eger
o tevbe etmis olsaydi siiphesiz Yiice Allah, diger peygamberlerde oldugu gibi onun tevbe ettigini Kur'an-1
Kerim’de zikrederdi. Bu konuda herhangi bir sey bulunmadig takdirde, bu hadisede Hz. Y@isuf'dan hicbir giinah
ve masiyetin ortaya ¢ikmadigi anlagilmaktadir. Ugiincii delil: Bu olay ile ilgili olan herkes, Hz. YQisufun, o
glinahtan uzak olduguna sehadet etmistir. Durum béyle iken, higbir miisliimanin bu konuda siiphe etmesi sz
konusu degildir. (er-R4z1, Mefdtihu’l-gayb, 18/117-118).
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yanlis olarak nitelendirmektedir. Ayrica R4zi'nin ifade ettigine gére Hz. Y@suf'un, bu

ahlaksiz teklif mukabilinde kendi iffet ve namusunu koruduguna dair alt1 farkli kisinin

sahitligi bulunmaktadir:

Bizzat Allah Teld’'nin s8hitligi; zira Hz. Ysuf'un temiz olduguna dair Yiice Allah “Biz,
ondan kétiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste boyle yaptik. Ciinkii o, ihldsa erdirilmis
kullarimizdand..” (YQsuf, 12/24) seklinde buyurmaktadir.

Hz. Y{isuf'un kendisine sahitligi: Zira Hz. YGsuf kendisinin bu giinahtan beri olduguna
dair “0, benden arzusunu elde etmek istedi” Yaisuf, 12/26); yine ayni minvalde, “Ey Rabbim!
Zindan bana, bunlarin beni ddvet ettiji seyden daha sevimlidir.” (Y{isuf, 12/33) diyerek

zina isini yapmaktansa hapse girmeyi tercih etmistir.

0 kadinin sahitligi; zira O itirafinin agiklamasi da“iste bu, beni hakkinda kinadiginiz
kimsedir. Andolsun, ben ondan murad almak istedim. Fakat o, iffetinden dolay: bundan
kacindi.” (Y(isuf, 12/32) seklindedir ve Hz. Y(sufun zindandan ¢ikmasinda, “Simdi
gercek ortaya ¢kt Ondan ben murad almak istedim. Siiphesiz Ydsuf dogru

soyleyenlerdendir” demistir.

Kadinin kocasinin séhitligi: zira O bu olayin yapildig1 ilk esnada Hz. Y@suf'un
giinahsiz olusununu ve suglunun kendi karis1 oldugunu anlayarak “Stiphesiz bu, siz

kadinlarin tuzagidir. Siiphesiz sizin tuzagimiz ¢ok biiyiiktiir.” (YQisuf, 12/28) demisti.

Sahidlerin sahitligi; zira ev halkindan (kadinin ailesinden) biri “Eger onun gémlegi
anden yirtilmissa, kadin dogru séylemistir, o (Yisuf) yalancilardandir.” Eger gomlegi arkadan
yirtilnugsa, kadin yalan séylemistir. O (Yisuf) ise, dogru séyleyenlerdendir.”(Y(suf, 12/27-
28) diyerek dolayli bir sekilde Hz. Ylsuf un temiz oldugu hususunda sahitlik etmistir.

Seytanin sahitligi: “Senin serefine andolsun ki iclerinden ihlash kullarin haric, elbette
onlarin hepsini azdiracagim” demis ve boylece ihlisa erdirilmis kimseleri dogru yoldan
¢ikarmasinin miimkiin olmadigini kabul etmistir; Hz. Y{isuf da muhlis kullarindandir;
zira Yiice Allah onun hakkinda “0, ihldsa erdirilmis kullarimizdandi.” (Y{isuf, 12/24)

buyurmaktadir.*

Goriildigi tizere gerek ilk donemdeki miifessirler, gerekese ondan sonraki miifessirlerin

¢ogu bu hadiseye peygamberlerin ismeti ¢ercevesinde bakmaktadir. Kanaatimizce de bu

konuda zikredilen yorumlardan en isabetlisi, Zemahseri’'nin ikinci sirada aktardig

goriistiir. Buna gére & 133 ifadesiyle Hz. YGsuf sayet Rabbinin delilini grmeseydi, o

6 RAZ, Mefdtihul-gayb, 18/119; Ayrica bkz. Kiraz, Celil, Serif Murtazi'mn Emali’sinde Kur'dn Miiskilleri ve
Miitesdbihleri, (Bursa: Emin Y., 2010), 438.
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kadinla birlikte olmaya azmedecegi kastedilmektedir ki, bu da Hz. YGsuf'un bu eylemi
yapmakta kesinlikle istekte bulunmadigini gostermektedir. Ayrica Hz. Y@sufun geng
yasta olmasini g6z 6niinde bulundurursak, Zemahseri'nin dile getirdigi ilk yorum dogru
bir goris olarak nitelenebilir. Buna gore Hz. YGsufun o kadina yonelmesi, insanin
fitratinda var olan dogal bir duygunun -irdde héricinde- harekete ge¢cmesi anlamindadir.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in bu ifadesi, bir kétiileme degil, bir dvgtdiir. Zira eger Hz.
Yhsuf'un kadinlara kars: fitri bir yonelmesi olmasaydi, onda methedilecek bir taraf sz
konusu olmazdi. Dolayisiyla kadin ona yéneldigi halde Hz. Y{isuf arzusuna ve duygularina
hakim olmus, peygamber namina yakisir bir tarzda cevap vermis ve Yiice Allah’in haram
kildigi bir eylemi yapmayacagini beyan ederek teklifi reddetmistir. Kadin ona
ybnelmesine ragmen Rabbinden gelen bir burhin sayesinde ona yonelmekten
korunmustur. Neticede bu hidisede, Hz. Ylsuf'un iffetine ve masumiyetini zedeyelecek

bir durum kesinlikle s6z konusu degildir.

5. Hz. M{isd’nin Tevbesi

A A

Konumuz ile ilgili baska bir ayet-i kerime, Hz. M{is&’nin Allah’t gérme talebinden sonra

yapmis oldugu tevbeden bahseden su dyettir:

2
JG

—n

ot s A LA s N4 e iETE(7 (2 L P PP [P P P ot
Cls &) &5 alaszz J6 GUT UL Gao (209 235 &5 L dlas s, 85 2 G

“Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Misa da baygin diistii. Ayilinca, “Seni

eksikliklerden uzak tutarim Allah'im! Sana t6vbe ettim. Ben inananlarm ilkiyim” dedi.”®

Zemahseri, kendi mezhebinin anlayis1 dogrultusunda Yiice Allah’in ne diinyada ne de
ahirette goriilmeyecegini belirttikten sonra, Hz. Mlisd'nin insanlarin Allah’t en iyi bileni,
O’nun hakkinda neyin miimkiin, neyin imkansiz oldugunu ve O'nun duyu uzuvlariyla
idrak manasinda goriilmekten miinezzeh oldugunu bildigi halde, Allah’t gérmeyi talep
etmesinin nasil miimkiin oldugunu sormaktadir. Bu durumun izahi1 mahiyetinde sdyle bir

yaklasim dile getirmistir:

Hz. Mlsa'nin Allah Te4la’y1 gérme talebinin nedeni, kavmi adina bunu yapmmasidir. Zira
onlarin Yiice Allah’t gérme isteklerini M{is (a.s.) tuhaf bulmus, hatalarini agiklams,

dogru olani kendilerine beyan etmis lakin onlar inat etmisler, hatta inatta ve israrda
asirya giderek 34> 4 ; 3= &l ugjj uj 3 XY /“Hayir, kesinlikle gérmeyi talep

ediyoruz! Allah’t agikca gérmeksizin asla sana imén etmeyiz!” demislerdir. Bundan dolay:

L A’raf, 7/143.
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da Hz. Mlisd onlara bunun imkdn disi oldugunu bildiren &!5 ) /“Sen beni asla
goremezsin.” seklindeki ildhi fermani bizzat isittirerek, diismiis olduklar: stiphelerinin
ortadan kalkmasini istemistir; dJJi j:.:] d,)t <) /“Rabbim! Bana (kendini) géster, sana
bakayim.” ibaresini bu nedenle kullanmugtir.*

Kessdf sahibi bu agiklamalarin ardindan &yet-i kerimede Hz. Misd'nin tevbesinden
bahsedilme hususunu ele almakta ve Allah’1 asil gérmeyi talep eden Misa degil, kavmi
olmasina ragmen, Hz. M{isd'nin ni¢in tévbe etmis oldugunu sorgulamaktadir. Zira tovbe
eylemi bir hata gerektirmektedir. Bu durum ise Hz. M{isd'nin sahip oldugu ismet sifatina

aykir1 diismektedir. Bu durumu izahi baglaminda iki agiklama zikretmektedir.**

Miiellifimizin dile getirdigi ilk goriise gdore, Hz. M{sid kendi adina bu talepte
bulunmamasina ragmen, bu talebi kendi kavmini dogru yola getirme maksadiyla yapmis,
bdyle agir ve vahim bir s6zl agzina almig; Yiice Allah’in bu hususta izni olmadig: takdirde
bunu ifade etmis oldugu icin tévbe etmistir. Ayrica Zemahseri “ru’yetullah” konusunun,
Allah Tedld tarafindan agir bir mesele olarak beyan edildigini; bunun vehamet ve
agirhgini tesirli bir sekilde gostermek icin gérme isteginde bulunanlarin iizerinde
olduklar1 dag1 sarsmustir; onlar1 baygin bir hale diisiirmiis; hatta bu talebi dile getiren
peygamberini dahi bundan istisni etmedigini ifade etmektedir. Zira dyetin sonunda

belirtildigi gibi Hz. M{sid bu hidisenin ardindan Allah’a siginmis; Allah’in iznini
almaksizin kavmi adina bu talepte bulundugu igin tévbe ederek ‘st J o U /“Ben

inanan kimselerin ilkiyim.” demistir.

Zemahseri'nin zikrettigi ikinci goriise gore EJJ\ st & 0 <5 /“Rabbim! Bana (kendini)

goster, sana bakayim.” ifadesi su anlamdadir: KiyAmet alametleri gorildiigli zaman tim
varliklarin seni bilmek zorunda kalis1 gibi bir mucize ile kendini bana 6ylesine asikar bir

sekilde goster ki, acikligin tam bir “gérme” gibi olsun; ben de sanki sana bakarmis gibi

62 Zemahser?, el-Kessdf, 2/502-503; Mu'tezile, Zeydiyye, Hariciler ve ¢ogu Miircie Allah'in gbzle hicbir sekilde
goriilemeyecegini kabul etmistir. (bkz. el-K&'bi, Ebii'l-Kasim Abdulldh b. Ahmed b. Mahm{d el-Belhi, Kitdbii’l-
Makaldt ve me'ahti uyinii’l-mesdil ve'l-cevabdt, tahk. Hiiseyin Hansu, Récih Kiirdi, Abdiilhamid Kiirdi, 1. b.,
(istanbul: Kuramer, 1439/2018), 247; K4d? Abdiilcebbar, el-Mugnf fi ebvabi’t-Tevhid vell-Adl IV (Ri’yetii'l-Bard),
tahk. Mahmud Muhammed Kasim, (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1383/1963), 5/139; el-Hakim el-Ciisemt, Ebl Sa‘d el-
Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme, Uyiinii'l-mesdil Fil-Usl, tahk. Ramazan Yildirim, (Kahire: Darii’l-Thsan,
1439/2018), 95. Ehl-i Siinnet Allah Teal&'nin gériilmesinin akil agisindan miimkiin, ilgili ayet ve hadisler
sebebiyle ahirette Alah’in gériilmesinin gerceklesmesinin ise kesin oldugunu kabul etmistir. (Bkz. el-Bakillant,
el-insaf i ma yecibu I‘tikadiihii ve 1d yectizu el-celhii bihi, tahk. Muhammed Zzhid el-Kevseri. 2.b., (Misir:el-
Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 1421/2000), 45; Pezdevi, Usilu'd-din , 83; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tabsiratiil-edille
fi Ustili’'d-din, tahk., Hiiseyin Atay, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1414/1993), 1/508.

63 Zemahsert, el-Kessdf, 2/505-506.
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seni bileyim. Nitekim bu minvalde, “Rabbinizi dolunay gecesinde Ayt gérmiis oldugunuz

gibi goreceksiniz”*

seklinde rivayet variddir. Yiice Allah da “Beni asla gdremezsin”
ifadesiyle kendisini asla bu sekilde bilemeyeceklerini beyan etmektedir. “Rabbi daga
tecelll edince” ifadesi ise, O'nun kudreti ve azameti daga tezahiir edince, onu un ufak
ettigini ve Hz. Misd'min gordiiklerinin muazzamligindan 6tiiri baygin bir halde
diistiiglinti belirtmektedir. Kendine geldiginde, diisiincesiz davranip teklifte bulundugu
seyden -Allah’in azamet ve celline; azabina ve sert bir tarzda yaklagmasina hicbir seyin

dayanmayacagindan-, kullarin ilki olarak Allah’a tevbe ettigini beyan etmektedir.

Konuyla ilgili genel olarak bakarsak; ilk dénemdeki miifessirler, Hz. Msa'nin bayilma
durumundan sonra kendine geldiginde, Yiice Allah’1 gérmeyi talep etmesinden dolay1
tevbe ettigini® ya da Hz. Misd'nin Allah’in iznini almaksizin O’'nu gérmeyi talep ederek
yanlis davramsta bulundugundan dolay1 tevbe ettigini®® ifade etmektedirler. Serif
Murtazi ise s6z konusu tevbenin, bu hidiseden evvel veya niibiivvetinden evvel Hz.
Misa’dan sadir olmus bir kiigiik bir hatadan 6tirii yapilmis olabilecegini ya da bu ifadeyle
ortada herhangi bir hata olmaksizin, Allah’a dénmeyi, O’na her hususta muhtag oldugunu
ifade etmek icin Hz. M{si tarafindan yapildigi veya Hz. M{is&’nin bu davranisla (tevbe
etmekle), her ¢esit cetin halde ve yapilmis olan her giinahin ardindan Yiice Allah’a tevbe
etmenin gerekli oldugunu, Allah Teild’y1 grmeyi talep etmek siiretiyle hata etmis olan
kavmine 6gretmek icin yapilmis oldugunu ifade etmektedir.” R4zl de séz konusu
tevbenin, Hz. Msa'nin Allah Tedld’y1 diinya hayatindayken gormeyi talep etmesinden
dolay1 yahut Allah’i gérme talebinin O'nun (Allah’in) izni olmaksizin yapilmasindan étiirii
yapilmis oldugunu ifade etmektedir.® Kanaatimizce bu hususta zikredilen goriislerden en
isabetlisi, Hz. Mlsd'nin Yiice Allah’t gormeyi talep etmesinden dolay1 tevbe ettigini
seklindeki goriistiir. Ayrica Hz. M{isd'nin Allah’in iznini almaksizin O’'nu gérmeyi talep
ederek, yanlis davranista bulundugundan dolay1 tevbe ettigi seklindeki goriis de imkan
dig1 degildir.

6. Hz. D4v{id’un Kissasinda Gériilen igkal

Konumuz ile ilgili baska bir dyet-i kerime Hz. Dav{id’'un yanina gelen davacilara hitkmiinii

verdikten sonra tevbe ettigini bildiren su dyettir:

® Buhari, “Rikak”, 52.

% Siifyan es-Sevri, Sa'ld b. MesrQk, Tefsiru Siifydn es-Sevri, (Beyr{it: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1403/1983), 113; ibn
Ebi Hatim, Tefsirul-Kur'dni’l-‘Azim, 5/1562; ibn Ebl Zemenin, Tefsiru ibn Ebi Zemenin, 1/ 271; Begavi, Medlimu’t-
tenzil, 3/279; es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 4/ 279; Hevvard, Tefsiru Kitabillahil-Aziz, 2/44.

% NizAmiiddin en-Nisablri, Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A’rec, Gardibii'l-Kur’'dn ve ragdibii’l-Furkan, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1416/1995), 3/316; el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, 2/408.

¢ Serif Murtaza, Emali’s-Seyyidi'l-Murtazd, 2/188-189.

% Razi, Mefatthu'l-gayb, 15/245.
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“David dedi ki: “Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek suretiyle sana
zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik eder. Ancak imdn edip salih ameller
isleyenler baska. Onlar da pek azdir.” David, bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken

Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yoneldi.”®

Ayet-i kerimede, Hz. Dav{id'un imtihan edildigini anlayinca tevbe ettigi ve Yiice Allah’a
yoneldigi beyan edilmektedir. Tefsir kaynaklarinda Kur’dn’da anlatilan bu pasajla ilgili
asil problem, Hz. Daviid’'un tevbe etmesinin sebebini tespit etmek amaciyla aktarilmis
olaylardir.” Miifessir Zemahseri de bu konuyu ismet anlayisi dogrultusunda ele alip izah
etmeye calismigtir. Hz. Dav{id’un tevbe etmesine neden olan hata ile ilgili rivayetlere
dayanarak ii¢ goriis zikretmektedir. Bu goriislerden ilkini tercih edip peygamberligin
ismet sifatina aykiri olmayacak sekilde izah etmektedir. Tkinci goriisii zayif bulur; {igiincii
goriisii ise, peygamberligin ismet sifatina aykiri goriir ve Hz. Dav(id’a atilmis olan kot bir

iftird oldugunu ifade ederek bunu uydurup iddia edenleri tenkit eder.”

Miifessir Zemahseri’nin naklettigi ilk goriise gére Hz. Daviid, Uriya adli bir kimsenin
hanimini gériip kalbi ona meyletmek sfiretiyle o kimseden (Uriyd’dan) hanimim
bosamasini talep etmisti. O da Hz. Da4vid’un bu talebini geri ¢evirmekten utandi ve onun
dedigini yapt1. Ardindan Hz. Dav{id onunla evlendi. Evlendigi bu kadin, Hz. Stileymin’in
annesidir. Zemahseri'ye gére bdyle bir uygulama Hz. Davlid’'un seriatinda uygun olup
timmet arasinda adet/érf durumuna gelmisti. Bu fiili isleyen kisi de suglu olarak
sayllmamaktaydi. Hanimindan kendi istegiyle vazge¢mesini biri digerinden talep edip
evlenebilmekteydi. Nitekim Ensar da Isldm’in ilk yillarinda Muhacirlere karsi1 bu sekilde
yardim yapmislardir. Bu fiil onlarin aliskanliklarina aykir1 gériillmemisti. Fakat Hz. Daviid
yiiksek bir makamda oldugu igin ve niibiivvetle gérevlendirilmis olmasindan dolayi, bu
hususta temsil ve ta’riz iceren bir iislblipla uyarilmistir. Dolayisiyla timmetin isledigi bir
fiili onun islemesi uygun degildir. Kendisinin ¢ok hanimi bulunmasiyla birlikte sadece tek
bir hanimi olan adama esinden vazge¢mesini isteyip onunla evlenmesi uygun
gorilmemistir. Bilakis onun yapmasi gereken, arzusunu dizginlemesi, nefsine galip
gelmesi ve sinanmis oldugu bu imtihina karsi sabretmesiydi.”” Tespit ettigimiz kadariyla

bu goriisii savunananlar arasinda ilk donemlerdeki miifessirler mevcut oldugu gibi

% 54d, 38/24-25.

7° Sen, Mustafa, “Ismet Sifatinin Kur’an Yorumuna Etkisi”. Ekev Akademi Dergisi 23/77, (2019), 297/321.
7! Zemahsert, el-Kessdf, 5/252-253.

72 Zemahsert, el-Kessdf, 5/52.
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sonraki donemdeki miifessirler de mevcuttur. Nitekim Nehhas (v. 307/929) da bir
kimsenin baskasindan cariyesini kendisine satmasir talep etmesi gibi, Hz. Ddvid'un da
Uriya isimli adamdan esinden bosamasini istemis olabilecegini belirtmektedir. Dolayisiyla
dyette Hz. Davlid’a yoénelik bir 1kdz s6z konusudur.” Kuyseri (v. 465/1072)'ye gdre
peygamberlerin hicbir sekilde hata islemeyeceklerini savunanlarin, Hz. Daviid'un daha
evld olan seyini terk ederek Uriyd'nin esiyle evlendigi goriisiinde bulunduklarim
belirtmektedir.” Sevkani (v. 1250/1834), Hz. Daviid'un zikredilen adamdan hanimindan
feragat etmesi istemesinin peygamberlerde mevcut olan ismet sifatina mani olmayacagini

ifade etmektedir.”

Konuyla ilgili Zemahser?’nin aktardig ikinci gériise goére Uriya adli kisi heniiz o kadinla
evlenmemis ancak evlenme teklifini yapmisti (nisanlamisti). Ardindan Hz. Dav{d, o
hanima evlenme teklifinde bulunmustu. Kadin da Hz. Daviid’'u tercih edip evlenmisti.
Zemahseri'ye gore bu durumda Hz. David'un zellesi, onun hanimlarin ¢okluguna ragmen
miimin kardesinin bir kadina yaptig1 evlilik teklifi tizerine teklifte bulunmasi oldugu
anlasilmaktadir.”® Alfist bu rivayeti zikrettikten sonra baz rivayetlere dayanarak Hz.
David, Uriya isimli adamin o kadina evlenme teklifinde bulundugunu bilmeksizin bu
evlenme teklifinde bulundugunu zikreder. Dolayisiyla burada Hz. David, kendinden dnce
bu kadina evlenme teklifinde herhangi bir kimsenin bulunup bulunmadigini hicbir

arastirma yapmaksizin bu ise kalkistig1 icin kinanmstir.”

Kessdf sahibinin zikrettigi ticiincii goriise gdre Hz. Daviid, Hz. Tbrahim, Hz. ishak ve Hz.
Ya’kllb makamina ulagsmay1 temenni etmisti; bunun tizerine Yiice Allah’a, “Rabbim,
onlara liitfettigin seref ve ylice makamlar1 bana da ihsan et” seklinde dua etmisti. Yiice
Yaratici, ona vahiy yoluyla onlar1 gesit ¢esit mihnetlerle imtihin ettigini ve onlarin bu
imtihAnlarda sabirli ve basarili olduklarimi bildirmisti. Nitekim Hz. ibrahim, Nemr{it
tarafindan atese atilmak ve oglunu kurban etmekle; Hz. ishak dilsiz hayvanlari
konusturmakla; Hz. Yakub da Hz. Y@sufun kederiyle yanip iziilmek ve gozlerini
kaybetmekle sinanmiglardir. Ardindan da Yiice Allah kendisine, talep ettigini yerine
getirecegini beyan etmektedir. Bir miiddet sonra, bir giin seytan, altin giivercin kiligina

girerek mihrabinda Zeb{ir okurken ve namaz kildig1 esnada Hz. Dav{id'un yanina kondu.

7> en-Nehhis, Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed, Medni’l-Kur'ani’l-kerim, 1. b., (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kurra,
1415/1989), 4/100.

7 el-Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik, Letdiful-isardt, (Misir: el-Heyetii'l-Misriyye, ts.), 6/ 475.

7> es-Sevkani, Ebl Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethul-kadir, (Beyrut: Daru Vef4, 1415/1994),
4/490.

76 Zemahsert, el-Kessdf, 5/252.

7 el-Al@ist, Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Seyyid Mahmud, Rithu’l-medni fi tefsiri’l-Kur'dni’l-azim ve’s-seb’il-mesdni, (Beyrut:
Daru-t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 12/185.
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David (a.s) yakalamak iizere pencereye yaklastiginda giivercin ugup kagti. Giivercinin
nereye gittigini anlamak ve onu yakalamak amaciyla bakinirken, evinin caminda
yikanmakta olan bir kadini gordii. Kadin, yaratilis agisindan son derece giizel idi. Kadin
Hz. Daviid’'un baktigimi fark edince saglarimi sarkitip viicudunu orttii. Kadinin bu
davranisi, Hz. DavQid’un ona bakmakla kazandigi ragbet ve istegini arttirdi. Dav(d (a.s)
bunun ardindan kadinin kim oldugunu sordu. Kadinin evli oldugu kocasinin askerlik
hizmetinde oldugu kendisine haber verildikten sonra, Uriyd’y1 taburun &niine
gecirilmesini emretti. Uriyd'nin, 6ne gecirilmesine ragmen galip oldugu haberi Hz.
Daviid’a gelince, kendisine ¢ok agir gelmisti. Dolayisiyla Uriya'nin katledilene kadar éne
gecirilmesini emretti, neticede savasta sehid oldu. Hz. DAv{id’a onun &ldiirtildiigiine dair
haber gelince, diger sehitler i¢in iiziildiigii gibi bunun igin tiziilmedi ve ardindan onun
karisi ile evlenmisti. Bu durum ise Allah nezdinde uygun bir davranis degildir.” Bu goriisii
zikrettikten sonra Zemahserd, byle bir hadiseyi, degil Allah’in peygamberlerinden birine,
saldh ehli miminlerden birine izife etmenin de layik olmadigini vurgulamaktadir.
Ardindan bu husus ile ilgili Hz. Ali’'nin, Hz. Dav{id’'un kissasim kissacilarin izah ettigi gibi
izah eden birine, yiiz altmis degnek vuracag seklindeki soziinli aktarmaktadir. Yine Kessdf
sahibi, peygamberlerin ismet sifatim1 koruma gayretiyle, Omer b. Abdiilaziz'in yaninda
bulunan bir adamin yaptig1 yorumu nakletmektedir. Bu yoruma gore bu hidise, Kur’dn-1
Kerim’deki kadar ise onun hilafina bir sey iddia etmek gerekmez; eger gelen riviyetler

dogru ise, Yiice Allah’in peygamberinin hatasini 6rttigi, hi¢ kimsenin agiga vurmasi

gerekmedigi anlasilmaktadir. Bunun iizerine Omer, <k & ¢l | (3’&5‘ s slacd

ol ade /“Bu kelami  isitmek, giinesin  dogdugu her seyden daha

sevimlidir/degerlidir.” demistir. Dolayisiyla miiellifimize gére Yiice Allah’in Hz. Daviid’'un

78 Zemahser?, el-Kessdf, 5/252-253; Gesitli ifade farkliliklariyla tamami veya dzetinin anlatildig1 bu olay icin bkz.
es-Siidd1, Ebéi Muhammed ismail b. Abdirrahman, Tefsirii’s-Siiddi el-Kebir, (Misir: Daru’l-Vefa, 1414/1993), 1/410-
11; Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3/639-42; Abdurrezik es-San’ani, Ebll Bekr Abdiirrezzak b.
Hemmam b. NAfi’, et-Tefsiru Abdirrezzak, tahk. Mahm(id Muhammed Abduh, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1410/1989), 1/40; Zeccac, Me'ani’l-Kur'an ve i’rbuh, 4/324-329; ibn Ebl Hatim, Tefsfru’l-Kur'ani’l-‘azim, 9/3238-3239;
Taberd, Cdmiu’l-beydn, 20/66-76; Ibn Ebl Zemenin, Tefsfru [bn Ebi Zemenin, 4/86; el-Ciircani, Eb(i Bekr Abdiilkahir b.
Abdirrahman b. Muhammed, Derecii'd-diirer fi tefsiril-Ayi ve Siiver, tahk. Velid b. Ahmed b. Salih el-Hiiseyin, Tyad
Abdiillatif el-Gaysi, (Biritanya: Mecelletii’l-Hikmeti, 1429/2008), 4/1480-1484; Sa’leb, el-Kesf ve’l-beydn, 8/186-
185; Begavi Medlimu’t-tenzil, 4/58-60; ibnii’l Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf b. Muhammed,
Z&dii'l-mestr fi ilmi’'t-tefsir, (y.y: Mektebetii’l-islami, 1404/1984), 3/565; es-Siiy(ti, ed-Diirriil-mensir fi't-tefsir bi’l-
me’siir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/158-162; a. mllf., Tenzihiil-Enbiyd an tesfihil-Agbiyd, tahk. Said Muhammed
Lehami, (Beyrut: Alimuwl-Kiitiib, 1417/1996), 250; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 4/492. Sen, “ismet Sifatmin Kur'an
Yorumuna Etkisi”. 315.
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kissasiyla ilgili verdigi misal, onun, kadinin kocasindan bosanmasini talep etmesine

delélet etmekte; baska bir sey degildir.”

Hz. David'un yanina gelen davacilara gelince Zemahsert, iki goriis®® nakletmektedir.
Riviyete dayanarak naklettigi ilk gériise gére Hz. Daviid’un yanina gelen davacilar insan
kiliginda iki melektir ve Hz. Dav{id ibadet halindeyken igeri girmeyi talep etmislerdir. Hz.
Dav{id’'un yaninda olan bekgiler onlarin girmelerine miisaade etmeyince, onlar mihraptan
girmistir ve Hz. Dav{id, kendisinin 6éniinde oturduklarini fark edince onlardan korkmaya

baslamisti.

Bu hususta Zemahserimin zikrettigi ikinci gériise gore Hz. Dav(id'un yanina gelen
davacilarin insan olmasi miimkiindiir ve ganimet hususunda iki ortagin arasinda husumet
olmasi gibi onlarin aralarinda da bdyle bir diismanlik s6z konusu idi. Onlardan biri ¢ok
zengin ve bircok mala ve ese sahip idi; digeri ise fakir ve tek bir esi vardi. Zengin olan kisi,
o kimseden karisni bosamasini istemisti. Hz. Dav(id da hukuksal isler i¢in ayirdig1 vakitte
bu kimselerin yanina gelmesinden endise duyup korkmustu. Bunun tizerine Hz. David'un
hatas1 da bu kimselerin sadece birini dinleyip onun lehine karar vermesinden

kaynaklanmaktadir; hatasi bu hususta sayilmaktadir.

Konuyla ilgili bir kiyaslama yapacak olursak; Taber, ibn Ebi Hatim (v. 327/938) gibi ilk
dénemdeki miifessirler, bu hususta yukarida zikredilen rivayetleri ibn Abbas (v.
68/687/88), Dahhak (v. 105/723), K4tade (v. 117/735), Siiddi (v. 127/745), ibn Vehb (v.
197/813) gibi ravilerden; Tevrat'ta anlatilanlara oldukca benzerlik gésteren sekliyle
aktarmaktadir. Kendileri bu hususu islerken ismet ilkesini g6z Oniine almamuslar,
riviyetlerin tenkitte bulunmaksizin hepsine yer vermektedirler. Ayrica Hz. Davlid'un
istigfar etmesinin sebebi ona insan sliretine gelen melekler hakkinda zanda
bulundugundan dolay1 oldugunu ifade etmektedir.®' Zeccic, Hz. Dav{id’un kasith olarak
Uriya’'y1 sefere gonderip 6ldiiriilsiin diye taburun &niine gegirilmesini emretmesi ve
akabinde de hanimiyla evlenmesi riviyetinin yanlis oldugunu ancak Hz. David, yigit va
basarih bir savasgi olmasindan dolay1 Uriyd'yr savasin 6n saflarinda savasmasini talep
edebilecegini ve kasith bir sekilde olmaksizin onun (Uriyd'nin) savasta lmesini istemis

olabilecegini belirtmektedir. Dolayisiyla Hz. Daviid’un hatasi bu duygudur.®

Maturidi de Zemahseri’nin zikrettigi ilk gorisii ihtimal dahilinde gérmektedir. Ona gére

bu durum Hz. Peygamber’in kalbinin Zeyneb’e yoneltildigi duruma benzemektedir. Ayrica

7 Zemahsert, el-Kessdf, 5/253.

8 Zemahser?, el-Kessdf, 5/254, 261.

8 Taberd, Camiu'l-beydn, 20/66-76; ibn Ebi Hatim, Tefsfru’l-Kur'ani’l-‘azim, 10/2338-2339.
82 7Zeccac, Me’ani’l-Kur’dn ve i'rabuh, 4/328.
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Uriya'nin savasa gidip orada &ldiikten sonra Hz. Daviid'un, onun (UriyA'nin) hammiyla
evlenmis olabileceginin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Ancak bu hususta nakledilen;
kadina birka¢ sefer bakmasi, kadinla evlenmek icin esinin savasin 6n saflarina
gecirilmesini emretmesi gibi goriislerin, Allah’in peygamberlerine yakismadigindan otiirii
kabul edilmeyecegini vurgulamaktadir. Akabinde de Mat{iridi ilk bakisin sorumlulugu
olmadig1 i¢in, ni¢in Hz. DAvid'un hata isler gibi gériindiigiinii sorarak, peygamberlerin
diger kullarin mesul olmadigi zelle (kiigiik) konularindan da hesaba cekilecegini ifade
etmektedir. Nitekim Hz. Y{inus’un dinini ve kendisini muhafaza etmek i¢in Allah’in izni
olmaksizin kavminden ayrilmasi gibi Hz. Daviid da bu isleri izinsiz islemistir. Bundan

dolay1 Hz. Daviid'un da itdb edildigini; ardindan da onun yiiksek ve yiice tabiat sahibi

oldugunu beyan etmektedir.®

Begavl (v. 516/1122) bu hususta Zemahseri’nin ve bu minvalde mevcut olan bir¢ok
riviyetleri zikrettikten sonra, Hz. Davlid'un istigfar etmesinin sebebinin, ona gelen
davacilardan sadece birisinin ifadesine gore karar vermesinden kaynaklandigini ifade
etmektedir. Davaci olan iki kisiden biri hadiseyi anlatmis, aralarinda ortaya ¢ikan bu
anlagmazhik karsisinda Hz. Daviid’dan karar vermesini talep etmisti; Hz. David da diger
davacinin ifadesini almaksizin, “Andolsun ki o, senin koyununu kendi koyunlarina
katmak slretiyle sana zulmetmistir” seklinde diyerek birisinin lehine hiikiim vermistir.
Dolayisiyla bir sahid ve hicbir delil olmaksizin birinin lehine karar vermistir. Bunun
tizerine davacilar birbirine bakip semaya cekildiler. Hz. Dav{id kendisinin sinandigini

anlayarak istigfar etmigti.**

Razi ise, Hz. David ile Uriya ile ilgili nakledilen rivayetleri kabul etmeyip siddetle
elestirmektedir. O, bu durumu izah ederken peygamberlerin ismet sifatiyla
delillendirmektedir. Dolayisiyla Hz. Dav{id’un bu teklifte bulunmasi imkin disindadir. Zira
ahlaksiz bir kral i¢in bile uygun goriinmeyen boyle sozlerin Allah’'in elgileri i¢in vaki
olmasi miimkiin degildir. Ayrica Uriyd'nin kanin1 dskmek, onun esiyle evlenmekten daha
bityiik bir giinah sayilmaktadir. Ayrica boyle bir hidise gerceklesmis olsaydi Yiice Allah,
bunun kétii bir fiil oldugunu vurgulayip beyan ederdi. Bilakis Allah Te4ld Hz. Daviid'u
giicli  olarak nitelendirmistir. Ayrica Kur’dn’da Hz. Dav(d’a hikmet verildigi,
hiikiimranhgim giiclendirdigi ve onun Yiice Allah’a yonelmis olan bir kul oldugu belirttigi
icin bu iddialarin dogru olmadig1 anlasilmaktadir. Ayrica Raz1, Hz. DAv{id’'un yanina gelen

iki sahsin hirsizlik/tuzak kurmak ya da Hz. Daviid’u 61diirmek maksadiyla yanina gelen iki

8 Maturid, Te'vildt, 4/266-267.

8 Begavi, Medlimu't-tenzil, 7/81-82; Benzer yorum icin bkz. Ebi Hayyan el-Endeliis?, Muhammed b. YGsuf b. Ali b.
Yisuf, el-Bahrul-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid, Ali Muhammed Muavviz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1414/1993), 7/377; Tabersi, Mecmau'l-beyan fi tefsiri'l-Kur’an, 8/273.
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kisi oldugunu; Hz. Daviid’un korkusu da bu sebeple ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Bu iki
sahis, Hz. D4v(d’'un uyanik oldugunu yahut Hz. Dav{id’'un yanina dizilmis olan bir grup
hizmetciyi gordiklerinde korkmus, onu 6ldiirmekten vazge¢misler, durumu temizlemek
icin béyle bir hadise uydurmuslardir. Hz. Dav(id da onlarin ne amaciyla geldiklerini
anlamis ve intikdm almaktansa onlar igin istigfar ve tevbe etmistir. Nitekim Kur’an’da
bunun benzeri 6rnekler bulunmaktadir.®*® Ayrica Hz. Daviid’dan sidir olan bu davranig
peygamberlerin edebinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber Uhud seferinde

disi kirildigi zaman ayni sekilde, “Rabbim kavmime hidiyet ver! Siiphesiz onlar
bilmiyorlar” demisti. Bu durumda, 4yet-i kerimenin EUI3 4 €45 kismi, “Biz onu
Dav{id'un hiirmetine bagisladik” manasina gelmektedir.*

Beyzavi (v. 685/1286) de Zemahseri'nin aktardigi ikinci ve ii¢iincii goriise yer verdikten
sonra, Hz. Davlid’'un yanina gelenlerin melekler degil, insanlar oldugu seklinde bir
yaklasima da yer vermektedir. Buna gore Hz. Dav(d, onlarin kendisine suikast
yapacaklarini sanarak onlardan korkmustu; zira o sirada mabette Allah’a ibadet etmekte
ve tek basma idi. Gelenlerin muhakeme icin geldigi ortaya ¢ikinca kendisine yapilan
suikastten kurtuldugunu zannetmisti. Fakat hadise zannettigi gibi olmayinca ve zanda
bulunmasindan dolayi tevbe edip Allah’a yénelmisti. Yiice Allah da bu hatadan (zandan)
dolay1 onu bagisladi.’” Ebli Hayyan, Hz. Davld-kadin iliskisi ile ilgili olan rivAyetlerin
hi¢birini aktarmamakta, Hz. Daviid'un tevbe etmesinde, bagislanmasi istenen herhangi
bir hata yaptigina dair bir niikte bulunmadigini, miifessirlerin, bu hidise ile ilgili olarak
peygamberlerin konumuna uymayan bir¢ok olay aktardiklarini, ancak kendisinin bunlar
aktarmaktan kagindigini ve dyet-i kerimenin lafizlar: iizerinde durmakla yetindigini ifade
etmektedir. * ibn Kesir (v. 774/1373), Hz. Dav{d ile ilgili nakledilmis olan rivayetlerin
¢ogunun isriillyat oldugunu ve konuyla ile ilgili kabul edebilir herhangi bir hadis-i serif

tespit edemedigini beyan etmektedir.® Fir(zbadi (v. 817/1415), fbn Abbas (v.

68/687/88)'a isnaden sdyle bir izah dile getirmektedir: Ayet-i kerimede yer alan s

ifadesinden kastin kadin, 2> lafzindan kastin melek oldugu bildirilmektedir. Hz.

Daviid’un, Uriyd’ya ne yaptigimin farkina varmasi igin bir darb-1 mesel sunuldugu, bu

8 y{isuf, 12/97; Sad, 38/25; Mii’'min, 40/7.

8 RAZL, Mefdtthii'l-gayb, 16/189-194; a. mlf., [smetii'l-Enbiyd, 111-116. Ayrica bkz. CiircAni, Derecii'd-diirer fi Tefsiri’l-
Ayi ve Sitver, 438.

% el-Beyzavi, Kad1 Nasiriiddin Eb( Sald Abdullah b. Omer b. Muhammed es-$irazi, Envaru't-tenzil ve esrdru’t-tevil,
1.b., (Beyrut: Daru thyai’'t-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 5/29.

% Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7/375.

% bn Kesir, Ebii'l-Fida imadiiddin Ismail b. Sihabiddin b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 2.b., (Riyad: Daru Taybe
li'n-Nesri ve't-Tevzi, 1420/1999), 4/32.
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hatasindan istigfar ve tevbe ettigi, hevasinin ise Divlid'un amcakizi olan Uriyd'nin

karsiyla ilgili oldugu beyan edilmektedir.*

Kanaatimizce konuyla ilgili ortaya koyulan goriislerden en makdlii, Hz. Daviid'un
herhangi bir hata yapmaksizin istigfar ettigi yoniindeki goriisiidiir. Hz. David'un
istigfarini, mutlaka yapmis oldugu bir giinaha/hataya dayandirma cabalari dogru
degildir. Zira Kur’dn-1 Kerim'de herhangi bir giinah/hata sebebiyle istifar edildiginin
bildirmesi gibi®* ortada herhangi bir giinah/hata olmaksizin istigfarin emredildigi yahut
yapildigi da bildirilmektedir.”” Nitekim Hz. Peygamber de herhangi bir giinah/hata
sliretiyle olmaksizin giinde yetmis defadan fazla istigfar ettigini ifade etmekte,” ayni
sekilde hadis-i seriflerde islam dininin en ehemmiyetli ibadeti olan namazlarindan hemen
ardindan da istigfar yapilmasinin faziletinden bahsedilmektedir.” Dolayisiyla Hz. David

da Yiice Allah’a yakinligini ifadesi olarak yahut Allah’a yarasir bir sekilde kulluk etmeme

endisesiyle istigfar etmis olabilir.

7. Hz. Muhammed’in Bedir Esirleri Hakkinda Tembihe Muhatab Olmasi

TN

Kur’an’da Miisrikler ve Miisliimanlar arasinda vaki olan Bedir seferinde, Miisliimanlarin

galip geldigi ve onlardan esirler aldiklar1 kaydedilmektedir:

555G of 23 O LA (o8 Ssdf o3V 2 i B il U he g Y B g

LYY s e e Elaf s Ked s @ o

“Yeryiiziinde diismam tamamyla sindirip hakim duruma gelmedikge, hicbir peygambere esir
almak yakismaz. Siz gegici diinya menfaatini istiyorsunuz, halbuki Allah Ghireti (kazanmanizi)
istiyor. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Eger Allahin daha dnce verilmis

7795

bir hiikmii olmasaydi, aldiginiz sey (fidye)den dolay: size biiyiik bir azap dokunurdu.

Ayet-i kerimenin zahirine gére esir hususunda Hz. Peygamber’in bir tembihle kars:
karsiya kaldig1 goriilmektedir. Bu takdirde durum Hz. Muhammed’in ismet vasfina aykiri

diismektedir. Zemahseri miiskil gibi gériinen bu durumu ele alip ¢6zmeye calismaktadir.

% el-Fir(izabadi, Ebii’l-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k{ib, Tenvirul-mikbds min tefsiri Ibn Abbds, (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, t.y.),1/381-382.

91 Bkz. Al-i imran, 3/135; Nis4, 4/110; Mii‘min, 40/55.

°2 Bk. [brahim 14/41; Fussilet, 41/6; NGh, 70/28; Miizzemmil, 72/20; Nasr, 110/3.

% Buhari, “Daavat”, 3.

%Abdurrezak San’ani, Musannefu Abdirrezzdk, thk. Habiburrahman el-Azami, 2. b., (Beyrut: el-Meclisii’l-ilm,
1403/1983), 2/236.

% Enfal, 8/67.
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Miiellifimizin zikretigine gore soz konusu hidisede Hz. Peygamber bir ictihdd hatasi
yapmustir. Naklettigi riviyete gore Bedir seferi bittiginde, Hz. Peygamber’e iclerinde
amcas! Abbas ile Eb Talib’in oglu Akil'in de mevcut oldugu yetmis esir getirilmistir. Hz.
Peygamber bunlara nasil muamele edecegi hususunda ashdbiyla istisare etmistir. Eb
Bekir (v. 13/634) “Bunlar senin kavmin ve akrabalarindir; serbest birak, 6ldiirme; Allah
belki onlara isldm’1 nasip eder; ancak onlardan sdhabeni maddi agidan giiglendirmek igin
fidye al!” der. Hz. Omer ise (v. 5/627) “Bunlar seni yalanladilar ve yurdundan
¢ikaranlardir; bunlari getir ve boyunlarini vur! Zira bunlar kafirlerin elebaslaridir; Yiice
Allah seni fidye almaktan miistagni kilmistir! Ali’ye miisaade et Akil’i, Hamza'ya izin ver
Abbas’t bana da akrabalarimdan falancayr almam (3ldiirmem) igin izin ver!” demisti.
Bunun {izerine Res(liillah (a.s.), “Yiice Allah birtakim kullarinin kalplerini o kadar
yumusatir ki tereyagindan daha yumusak olur; bir kisminin da 6yle sertlestirir ki tastan
daha kat1 hale getirir. Senin halin ey Eb{ Bekr, “Bana uyan kimse bendendir; bana isyin
edene gelince sen c¢okca bagislayan, merhamet edensin!” (fbrahim, 14/36) diyen Hz.
fbrahim’in durumu gibidir. Ey Omer! Senin halin ise, “Rabbim, yeryiiziinde dolasan tek bir
kafir dahi birakma” (N@ih, 71/26) diyen Hz. Niih'un durumuna benzemektedir. Ardindan
ashibina, bugilin karar sizin, dolayisiyla ister onlar1 6ldiiriin; ister fidye alin; bunlar
sayisinca sizden sehitler ¢ikacaktir!” buyurmustur. Bunun iizerine ashib da fidye
karsihiginda onlar1 serbest birakmis ve Uhud savasinda sehit diismiislerdir.”® Daha sonra
s6z konusu Ayet-i kerime nazil olunca, Omer (r.a.), Hz. Peygamber’in yanina gittiginde
Eb{ Bekir'in ve Resiliillah’in agladiklarimi gérmiistii; ardindan da Hz. Peygamber, “Eger
bu hadiseden &tiirii iizerimize azap inecek olsaydi, Omer ile Sa’d b. Muaz disinda hig
kimse kurtulmazdi!” Zira Sa’d; “Onlarin tamamimi Sldiirmek daha uygun geliyor.”

buyurmustur.®”’

Ayrica Kessdf sahibine gore ayette yer alan “Daha 6nce verilmis bir hiikiim olmasaydi.”
ifadesine gelince “Levh-i Mahfliz’da kayith olan hi¢ kimsenin hataen islediklerinden
dolay1 cezalandirilmamasi hitkmii verilmis olmasaydi” anlamina gelmektedir. Bu hidisede
de yapilan ictihad bir igtih4d hatasi idi; zira onlarin fidye karsihiginda hayatta birakilmas
ile belki tevbe edip Isldm’a girmelerine vesile olabilecegini; almis olduklar: fidye ile Allah
ugrunda cihdd edebileceklerini disiinmiislerdir. Ancak onlar, diismanlarinin
oldiiriilmesinin Islam’1t kuvvetlendirecegini; gerideki kafirleri daha ¢ok korkutup onlarin
kagmasini saglayacagimi ve giiclerini parcalacagim hesaba katmamislardir. Akabinde

Zemahseri'ye gore bu hiikiim; esirlerden aldiklar1 bu fidyeler onlar1 helk edecek

% Miislim, “Cihad”, 58; Ayrica bkz. Unverdi, Mustafa, “Hz. Peygamber’in Ayricalikli Yonlerinin Tevariis
Etmesinin imkani (Ismet Sifati Ornegi)”. Kelam Arastirmalari 13/1 (2015), 373-409.
%7 Zemahserd, el-Kessdf, 2/598-599.
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olmasidir; Bedir savagina katilanlarin bagislanmis kimseler olmalaridir ya da Yiice
Allah’'in hicbir kavme, bir hususta emir veya nehiy bildirmeksizin azap etmeyecek
olmasini ifade etmektedir ki bu hadiseden dnce (esirlerden fidye alinmayacagina dair )

yasak bulunmamakta idi.*®

Konuyla ilgili bir kiyaslama yapacak olursak; ilk dsnemdeki miifessirlerin ¢ogu konuyla
ilgili bu minvalde olan rivayetler 1s131nda yet-i kerimelerinin bir azar ve tehdit ihtiva
ettigini iddia etmekte; burada ise Hz. Peygamber’e ve miiminlere ya da peygamberin
disinda biitiin miiminlere yahut da peygambere esirlerden fidye alinmasi seklinde goriis
beyan eden kisi ve kisilere ydnelik oldugu yoniinde yaklasimlar ortaya koymaktadirlar.*
Kad? Abdiilcebbar (v.415/1025)a gére s6z konusu Adyet-i kerimede gercek anlamda
uyarilmis olan Hz. Peygamber degil, musriklerin bir kismini esir alan miiminlerdir. Hz.
Muhammed miiminlerin idarecisi oldugu igin onlarin islemis oldugu bu hata, ona isnat
edilmistir. Zira gercekten Hz. Peygamber kesinlikle bir kisi dahi esir almamustir; ikinci bir
ihtimal de bu vikiada, Hz. Peygamber’in bu seferden almis olduklar: esirlerden, onlarin
serbest birakilmasi karsiliginda fidye alinmasi igtihAdinda bulunmasiyla kiigiik bir hata
islemesidir.'® MAturidi de Hz. Peygmber’in Bedir savasinda alinan esirlere nasil
davranacagi hususunda onlardan fidye almasi igtihdda bulundugu icin dyet-i kerimede

ona yonelik bir itdb/azar yapildigini ifade etmektedir.'®!

RAZ ise, bu hususta Hz. Peygamber’in ismet sifatina zarar veren bir mesele olmasini
haksiz bulurken bu konuda yukarida gegen goriisleri zikretmekle birlikte, burada Hz.
Peygamber’in, sdz konusu hadise (esir hususunda) ile ilgili herhangi bir nas bulunmadigi
i¢in, ictihAd hatasi yapmus oldugunu belirtmekte; ayrica Resdliillah’in kendisinin bu
seferde bir tek kisiyi ddhi esir almamasindan dolayi, dyet-i kerimede bu hitabin ashiba
yonelik oldugunu beyan etmektedir.'® Tabatabai (v. 1904/1981)’ye gore azar/itab iceren
bu Aayet-i kerimenin, Hz. Peygamber’i kapsamadigi hususunda isldm Aalimleri bir¢ok
deliller ortaya koymaktadir. Bunlardan en nemlisi dyetteki azar/itdbin esir alma ile ilgili
oldugu ydniindedir. S6z konusu 4yet-i kerimede de bu hususta ashibiyla istisare ettigine
ve onlarin bu muamelelerini hos gordiigiine dair bir isaret bulunmamaktadir.
Rivayetlerde de Hz. Peygamber’in onlara (ashiblarina) miisrikleri esir almalar1 hususunda

tavsiyede bulunduguna dair aktiralmis bir bilgi mevcut degildir; ayrica buna raz

% Zemahserd, el-Kessdf, 2/599.

% Hevvard, Tefstru Kitabillahi'l-Aziz, 2/104; Taberd, Cdmiu’l-beydn, 11/271; ibn Ebi Zemenin, Tefsiru fbn Ebi Zemenin,
2/187.

100 g adi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur'dn, 161.

01 Maturid?, Te'vilat, 2/370.

102 RazA, Mefatthu'l-gayb, 15/203-297.
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olduguna iliskin bir s6z ifade etmemistir. Bilakis ashib (muhacir ve ensar) steden beri
seferlerde uygulamis olduklari bir aligkanlik (kural) olarak kendiliginden buna
kalkismislardir. Dolayisiyla dyet-i kerimede Hz. Peygamber’e yonelik bir azar s6z konusu
degildir.'®

Kanaatimizce Zemahseri'nin ve bazi miifessirlerin belirttigi gibi s6z konusu husus ile ilgili
bir nas bulunmadig i¢in Hz. Peygamber ashibiyla istisare edip, Hz. Eb{i Bekir'in goriisii
dogrultusunda kendi igtihAda bulunmus; fakat bu ictihdd Allah’in nezdinde uygun bir
ictihdd olmadig1 icin kendisine bdyle bir uyari yoneltilmistir. Dolayisiyla bir nas
bulunmayan bu hadisede, Hz. Muhammed’e hitaben bir itib/azar s6z konusu degildir.

Bilakis ictihAdindaki hatas: diizeltilerek kendisine bu sekilde bir tkAz/uyar1 yapilmistir,

8. Hz. Muhammed’den Tebiik Seferi Olayinda Hata Sidir Olup Olmadig:

Konusu

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in, Tebiik savasina ¢ikmamak i¢in gesitli bahaneler ileri

stirerek ondan izin isteyen bazi kimselere izin verdigi beyan edilmektedir:

i

Sl O G s A el S G 53 s T

“Allah, seni affetsin! Dogru sdyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar1 bilinceye kadar beklemeden

nicin onlara izin verdin?”™

Hz. Peygamber’e yonelik yapilan bu hitapta, onun bazi kimselere savasa katilmamalar:
icin izin vererek hata yaptig1 sonucu ¢ikmaktadir. Bu ise Hz. Peygamberin ismet sifatiyla
celismektedir. Zemahser? s6z konusu duruma dikkat cekmekle birlikte kendi mezhebinin

peygamberlerin ismet anlayis1 dogrultusunda bunu izah etmeye calismistir.

Kessaf sahibinin bu hususta dile getirdigi yaklasima gére burada, bir hata s6z konusudur.

-

e B &s /“Allah, seni affetsin!” ifadesi, yapilan bir hatadan kindyedir. Zira af, suctan

sonra yapilmasi istenilen (gereken) bir sey olup, manasi da !cdsd L .z o ols

/“Yanlis ettin, ne kotii yaptin!” seklindedir. “Neden onlara izin verdin?” ifadesi de inkari bir
istithAm olup affa konu olan ve kindyeli bir tarzda s6z edilen seyin agiklamasi
mahiyetindedir. Bundan 6tiirii bu izin verisinde bir masiyet ve hata séz konusu oldugu
anlasilmaktadir. Bu durumda ayetin takdiri, “Ni¢in onlara savasa katilmama hususunda

izin verdin de senden izin alip ¢esitli mazaretler sunup savasa ¢ikmadilar; izin vermek

193 et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'dn, (Beyrut:
Miiessesetii’l-Alemi li'l-Matbuat, 1399/1973), 9/280.
104 Teybe, 9/43.
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icin biraz bekleyip de mazaretlerinde hakli olanlari, yalan sdyleyenlerden iyice ayirip

inceleseydin!” seklindedir.*”

Ayrica bu Ayette ortada soz konusu bir hata oldugunu destekleme hususunda Zemahsert,
Hz. Peygamber, Allah Tedla'nin izin almaksizin iki sey yapmusti: Biri miinafiklara savasa
katilmama hususunda izin verme, digeri de esir almak ki Yiice Allah kendisini bu hususta

azarladigi seklinde yoruma yer vermektedir.'*

Bu konuda bir kiyaslama yapacak olursak; Taberd, dyet-i kerimede yumusak bir tslup ile
Hz. Peygambere yonelik bit itdb/azar séz konusu oldugunu ifade etmektedir. Ancak Allah
Teéla, Hz. Peygamberin bu hidisede daha uygun olani yapmamasindan 6tiirii ona itab
etmeden evvel, onun yaptigi bu hatay: affettigini beyan etmektedir ki bu da Hz.
Muhammed igin bir lituf sayilmaktadir. Akabinde Taberi de KatAde (v. 117/735)ye
isnaden Zemahseri’nin 4yette ortada bir hata varid oldugu hususunda onu destekleme
mahiyetinde dile getirdigi yaklasimini aktarmaktadir.'” Tespit ettigimiz kadariyla ilk
donemdeki miifessirlerin ¢ogu burada aftan s6z edilmesini ortada bir hatanin varid
olduguna bir delil olarak kabul etmekle birlikte Hz. Peygambere yonelik bir itdb olarak

degerlendirmislerdir.*®®

Maturidi'ye gore Elis & e /“Allah, seni affetsin!” ifadesi, Hz. Peygamber’in Allah’in emri

olmaksizin minafiklarin savastan geri kalmalarina izin verdigine delalet etmektedir. Bu
da Hz. Peygamber’in herhangi bir emir olmaksizin bu hususta ictihdt yaptigina ve
ictihAdin caiz olduguna delilet etmektedir. Ancak onun yaptigi bu i¢tiddin yanlishigi, ona
bu sekilde merhamet ve acima ifade eden bir islupla bildirilmistir. Maturidi’ye gére
bununla da Hz. Peygamber’in evli olani terk etmis oldugu kastedilmis olabilir; zira
onlarin savasa katilmamalariyla sddik olani yalancidan ayirt edebilirdi; ya da bu ifade ile
bir itdb/azar sz konusu degil, insanlar arasinda muamelenin ne sekilde olmasi

gerektigini bildirmek istenmistir,'®
Serif Murtazi'ya gore ise Hz. Muhammed'in isledigi bu fiil bir giinah niteliginde olmadig:
icin, 4yet-i kerimede bir azar s6z konusu olmamaktadir. Bilakis 2l &I e /“Allah, seni

dffetsin!” ifadesi, Hz. Muhammed’in Yiice Allah’in nezdinde (stiin makamina delalet

105 Zemahserd, el-Kessdf, 3/48.

106 g.yer. Tebilk savasinda miinafiklar ile ilgili bkz. Cevdet Pasa, Ahmet, Peygamberlerin Kissalart ve Halifelerin
Tarihleri, (istanbul: Akit Yaynlari, 1997), 1/206.

197 Taberd, Camiu’l-beyan, 11/478.

108 Mukatil b. Siileyman, Tefsfru Mukatil b. Siileymdn, 2/215; Hevvari, Tefstru Kitdbillahil-Aziz, 2/135; ibn Ebi
Zemenin, Tefstru fbn Ebf Zemenin, 2/208; Unverdi, “Hz. Peygamber’in Ayricalikli Yonlerinin Tevariis Etmesinin
imkani (Ismet Sifat1 Ornegi)”. 384.

109 Maturdd?, Tevilat, 2/412.
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etmekte; bunun igin de ondan bir izah istemektedir. Ayrica bu ifade, bir kimsenin,

merhamet ve acima duygusu icerisinde bulunan birinin & 5 &l S, (1S o 1S oS

U /“Neden bdyle bdyle yaptin? Allah seni afetsin” demesine benzemektedir. Ayette

“Nigin onlara izin verdin?” sorusuna gelince Serif Murtazi'ya gore bu tiir ifadeler bazen
bir itib bazen de soru sorma ya da yapilan is ile ilgili izahta bulunma amaciyla
kullanilmaktadir. Durum bdyle olunca, Hz. Muhammed hakkinda 4yet-i kerimede menfi
bir azar manasinda kullanildigini iddia etmenin bir manasi yoktur. Bundan en kétii
ihtimille Hz. Muhammed, bu konuda evla olan seyi terk etmis olmaktadir ki bunda da

azar1 gerektiren bir durum yoktur.'*

Rz ise, 6nce Hz. Peygamber’in hata isledigi yoniinde yapilan goriisleri zikretmekte;
akabinde de nakli ve akli delillere dayanarak bu gériislerin kesinlikle yanlis oldugunu
ifade etmekte; ardindan 4yet-i kerimedeki Hz. Peygamber’e yonelik bu hitabin, onun
hakkinda bir ta’zim /yiiceltmeye ve merhamete dalilet ettigini belirtmektedir. Ayrica
“Neden onlara izin verdin?” ifadesine gelince Razi, 6zellikle bu hidise, savaslar ve diinyevi
maslahatlar ile ilgili seyler tiirinden olunca, daha evl4 ve daha miikemmel olan seyin
yapilmamasi manasina hamledilebilecegini ifade etmektedir.""* Ayrica Aléist de “Allah seni
affetsin!” ifadesinin, dyet-i kerimenin basinda getirilmesinin Hz. Peygamber’in kadrini
yiiceltigini ve onu ta'zim ettigini ifade etmektedir. Akabinde de Maturidi’nin dile getirdigi
ilk gortstint zikretmekle birlikte Hz. Peygamber’in bu ictihadda yanilmis ise bile bunu
(ictihad) yaptigi icin sevaba nail oldugunu belirtmektedir."” Ebtissulid (v. 982/1574) ise,
s6z konusu ifade ile tevbenin faziletinin bildirildigini ifade etmektedir. Buna gore her
miiminin tevbeye muhtag oldugu anlasilmaktadir. Hatta Allah’'in en seckin olan kisileri
(peygamberler) dahi olsa bazen evli ve efdil olani islememesinden 6tiirii tevbeye

muhtactir.'?®

Netice olarak “Allah seni affetsin” ifadesi bir dua ibaresi olarak gériildiigii i¢in, bu hitaptan
Hz. Muhammed'in hata islemis bir kimse oldugu manasini ¢ikaranlar mevcut olsa da
miifessirlerin ¢ogu bunun isabetsizligini bircok agidan ortaya koymuslardir. Kanaatimizce
konuyla ilgili gortslerden en makulu, ayet-i kerimenin Hz. Peygamber’in bu hususta
ictihAdda bulunduguna delalet ettigidir. Buna gore savasa katilmamaya izin verilmenlerin
mazaretleri insani agidan anlagilabilir nedenlerle - Ancak Allah nezdinde isabetsiz olan

bir karar ile- kabul etmesi yiiziinden Hz. Muhammed’in sorumlu tutulmayacagin beyan

110 Serff Murtaza, Emali’s-Seyyidi’l-Murtazd, 2/332.

M RAZA, Mefatthu'l-gayb, 30/41-42.

112 Al@ist, Rihu’l-medni, 5/108-109.

3 EbiissuQid, Irsadu’l-akli’s- selim ild mezdyayi'l-Kitabi'l-Kerim, (Kahire: Daru’l-Mesahif, ts.), 2/454.
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eden bir merhamet, acima ve bagislama ifadesi olarak anlasilmalidir. Bu sekilde bir
aciklama, Hz. Peygamber’in sdz konusu hidisede oldukga serbest davrandig endisesiyle
kendini suclu gérmekten kurtarmaktadir. Ayrica bu ayette, sefere gitmeden dnce sefere
¢ikmamak icin kendine gelip mazaretleri ortaya koyanlarin durumunun iyice
incelenmesi; mazaretleri sahih ise izin verilmesi gerektigi bildirilmektedir. Bu bildirimler
her ne kadar Hz. Peygamber’e hitap etmis olsa genel anlamda biitiin miisliiman

idearecileri kapsamaktadir.
Sonug

Peygamberlik kurumu, insana Yaraticisina ve kendisiyle ayni 6zden olanlara karsi
sorumluluklarini hatirlatmak, temiz bir yasamin nasil siirdiiriilebilecegi hususunda
rehberlik etmek ve onu, ulasmasi gereken kemal (olgunluk) mertebesine ulastirmak igin;
ilk beserden itibaren baslamis ve son peygambere kadar devam etmistir. Vahiy siireci
tamamlandiktan sonra indirgemeci yahut asir1 yliceltmeci yaklasimlar neticesi gesitli

peygamber tasavvurlari ortaya ¢cikmistir.

Besere Ornek ve onder olarak gonderilmis olan peygamberlerin sahsinda beseri-nebevi
tasnifin birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilmesi dogru degildir. Zira niibiivvetin
isbat1 beseriyetin korunmasiyla miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla insanlar arasindan
secilmis ve ilahi terbiyeyle yetistirilmis olan peygamberin, vahyi teblig hususunda hata
etmeleri imkdn disindadir. Ayrica sahsiyetlerine golge diistirecek fiillerden ve
davraniglardan da uzak olduklari yadsinamaz bir gergektir. Ancak bunlarin haricinde,
beser olmalar1 sebebiyle bazi hatalar1 islemeleri Kur’dn-1 Kerim’'in isaretiyle de
miimkiindiir. Ancak ismi gecen peygamberler incelendiginde, onlara yonelik yapilan i’t4b,
kendilerinin bilyiikk bir hata sebebiyle ikdz edildiklerini gdsteren bir durum
goriinmemektedir. Uyarilan yo6nleri, baska bir ifadeyle ayet-i kerimelerin hitab yoni,
inang, ibadet, helal ve haram gibi dinf hususlarda olmamaktadir. Buna gére peygamberler
dini hususlarda, vahiy yoluyla korunmus olmalarina nazaran, beseri agidan giinlitk
yasayislari, sosyal hayattaki etkinlikleri gibi konularda korunmus degillerdi. Diinyalik
islerinde kendi gdriisleri, ictihadlar1 veya etraflarinda bulunan insanlarla istisare etmek
suretiyle ortak bir kararla hareket etmislerdir. Bu sebeple onlarin bu hususta hata

yapmalari gayet dogaldir.,

Bu gergekler 15181nda, peygamberlerin giinah islemesi, ilk dénem tefsirlerinde normal
goriiliirken sonraki ddnemlerde giinahlarinin/hatalarinin baska bir manaya hamledilerek
farkli bir anlamin tercih edildigi, hamletmenin miimkiin olmadifi durumda ise
hadiselerin, evlanin terki olarak degerlendirildigi tespit edilmistir. Zemahseri'nin,

peygamberlerin giinahlardan masum olmasi hususunu, “aslah” inanglarinin geregi olarak
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savundugu, onlarin Allah’in liitfuyla biyiik giinahlardan korundugu ancak kiigiik
giinahlar isleyebilecegi diisiincesi baglaminda ele alip izah ettigi tespit edilmistir.
Peygamberlerin “ismet” sifatiyla celisiyor gibi goriinen Aayet-i kerimelere dair
Zemahseri'nin yaptig1 agiklamalarla O‘nun Mu'‘tezile akidesine sadik kaldigini séylemek
miimkiindiir. Neticede, peygamberlere yonelik i‘tab iceren ayet-i kerimelerin sayisinin az
oldugu goriilmiistiir. Zira onlarda nadiren bir hata sz konusu olmaktadir. Onlar hakkinda
indirilen 1k4z Ayetleri, onlarin niibtivvetine ve serefine golge diisiirmemekte; aksine bu
gercegin (kiiciik hata isleme) sonraki dénemlerde miiminler icin gegerli olacagim
vurgulamakta ve tevbenin kiyamete kadar mesru olduguna delalet etmektedir.
Dolayisiyla Kur'dn’da peygamberlerin ismet sifatina aykiri gibi goriinen bir iskal soz

konusu olmamaktadir.
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Tasavvuf disiincesi on altinci yilizyildan on sekizinci ylzyila kadar Miisliiman Giineydogu Asya’da dini
diistincenin merkezinde yer aldi. Zaman zaman reformist sufi alimlerin mistik pratikleri seriat ile uzlastirma
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déniim noktasi oldu. Malezya-Endonezya Misliimanlarinin hayatlarimdaki eski paradigmalar yerini yeni
yaklasimlara birakti. Hem dini-felsefi hem reformist yazinda tasavvufl anlayistan tasavvuf disi modern

diistinceye dogru yavas bir degisim yasandi.

Bu siire¢ yirminci yiizyilda giiglendi. Gelenekgi alimler, modern organizasyonlar ve eylemci politikalar ile bu
duruma karsilik verdiler. Ancak hakimiyet temel kutsal metinleri modern diinyanin problemlerine gére
yorumlamak isteyen modernist ve neo-modernistlerin oldu. Tasavvuf bu duruma kendi modern yorumuyla
cevap verdi. Yirmi birinci asrin basinda ise yasanan sosyal ve iktisadi kargasayla birlikte radikal islamci sesler

dikkat ¢cekmeye basladu.

Bu makale Giineydogu Asya Islam mozaiginin bes yiizyillik macerasimi inceleyecek; Malay-Endonezya

Miisliimanlari arasindaki farkli sesleri, ideolojileri ve diisiince ekollerini tanimlamaya galisacaktir.
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Peter G. RIDDELL (gev. Sevdenur CEBECI)

SCHOOLS OF ISLAMIC THOUGHT IN SOUTHEAST ASIA
Abstract

Sufi thinking came to represent a theological default in Islamic Southeast Asia from the sixteenth to the
eighteenth centuries. There were severe polemics at times, with reformist Sufi scholars seeking to reconcile
mystical practice with the Shari'a.

The nineteenth century represented a watershed for Southeast Asian Islam with the consolidation of European
colonialism. Old paradigms gradually gave way to new approaches among Malay-Indonesian Muslims. There
was a gradual shift away from Sufi writing, whether theosophical or reformed, towards non-Sufi modernist
thought.

This process was consolidated in the twentieth century. Traditionalist scholars responded with streamlined
organisations and activist policies. However, the stage came to be dominated by modernists and neo-
modernists, who sought to interpret the primary sacred scriptures in terms of modern world challenges.
Furthermore, Sufism itself responded with its own modernist response. At the turn of the 21st century, radical
Islamist voices raised their profile amidst social and economic turmoil.

This paper will survey the mosaic of Southeast Asian Islam over five centuries, seeking to identify different
voices, ideologies and schools of thought among Malay-Indonesian Muslims.

Key Words: Islam, Sufism, Ace, Java, Sumatra, reformism, neo-modernism, modernism, traditionalism, radical

Islamism

Atif / Cite as: Riddell, Peter G. “Giineydogu Asya’daki islam Diisiince Ekolleri”. ¢ev. Sevdenur Cebeci. Apjir 4/3
(Aralik 2020), 458-483.

1. Giris

Bu makale Giineydogu Asya’daki Islami sdylemin farkli tiirlerini ele almaktadir. Bu
meseleyi degerlendirirken Islam tarihi boyunca daha biiyikk boyutta siiregelen bir
tartismay1 goéz Sniinde bulundurmak gereklidir. Tartigmanin bir yaninda muhafazakar
giicler yer almaktadir. Bu grup bitiin alanlardaki yaklasim ve politikalarin
belirlenmesinde Islam? metin ve ilkelerin literal/harfi harfine yorumlanmasina mutlak
oncelik verirler. Diger yanda iki taraf vardir. Biri insanin sahip oldugu akil yetisi ve
rasyonel diistinme giiciine kutsal metinleri yorumlamada 6ncelik verilmesini savunur.
Yirminci yiizyilda goriilen modernlesme egilimlerinde bu amag gerceklesmistir. fkinci
olarak ruhani bir arayis icinde olan kimseler de literalistlerle anlasamamiglardir ¢iinkii
cogunlukla onlar ibadetlerin ve kurallarin Tanr1 hakkinda bilgi sahibi olmak ve onunla

baglant1 kurmakla ilgili olan kisimlarina odaklanmglardir.
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Bu makalede zaman zaman bélge disindaki gelismelere génderme yapilacak olsa da
yeterli yer olmadigi i¢in tartigmanin biiyiik bir kismi Giineydogu Asya Islami baglam ve

bulgulariyla ilgili olacaktir. !
2. On altinc1 ve On yedinci Yiizyillar: Tasavvufun Hakimiyeti

Somiirgecilik oncesi Malay Miisliman devletler arasindaki hakim dini doktrinlere dair
bilgi sahibi olmak i¢in on altinci ve on yedinci yiizyillardaki Age Sultanlhigina yakindan

bakmak gereklidir.

Tirk arsivleri bu dénemde Arabistan’da Ace’den gelmis hacilar oldugunu kaydeder
(Djajadiningrat 1911:178). Ayrica Ageli islam alimlerinin hayatlarinin bir kismini
Arabistan yarimadasindaki islami egitim merkezlerinde ilim alarak gecirmeleri yaygin bir
uygulamadir. Ageli Malay bir alimin islami ilimler 6grenmek icin Arap diinyasina yaptigi
yolculuga dair elimizdeki ilk kayit on altinci yiizyilda yasamis biiyiikk sufi Hamza
Fans(ri'ye aittir. Fans{ri’nin 6liim tarihi ¢ok tartisilan bir meseledir. Bir¢ok arastirmaci
1590-1604 yillar1 arasinda bir tarih oldugunu iddia ederken Guillot ve Kalus (2000)
epigrafik kanitlar 15131nda Fans@ri’nin 1527’de Mekke'de vefat ettigini ve meshur Bab
Ma’la mezarligindan gomiilii oldugunu one siirmiislerdir.” Fans(irl Arabistan’da iken
Kadiriyye tarikatina intisap eder ve bu sayede ondan sonra gelen bir¢ok Malay alimin

takip edecegi bir gelenegi baslatir veya diger bir ihtimalle devam ettirir.

Tanr’'min mahiyeti ve insanin Yaraticiyla iliskisiyle alakali Islami teosofik/dini-felsefi
doktrinler bu dénemde Age’de dini egitim ve yazilarin 6nemli bir odak noktasiydi. islam
diinyasinin her yerinde Tasavvufi diisiince okullarinin gelistigi bu ¢agda Hindistan ve
Ace’de birbirleriyle rekabet halinde olan, bazen digerlerini batil ilan eden farkl ekoller

ortaya ¢ikt1.

Hamza Fans{ir’nin vahdet-i viicud gériisleri Semseddin-i Sumatran? (6. 1630) tarafindan
genisletilmis ve onun yazi ve Ogretilerinin temelini olusturmustur. Sumatrani, Ace
Sultani iskender Muda déneminde (1607-36) seyhiilislamlik yapmistir. Ancak onun
goriisleri Hamza Fans(iri’ninkilerden farkliydi: Fans(ird, ibn Arabi’nin “Mutlak Bir” ve ¢ok
sayidaki yaratilmis arasindaki varlifin bes mertebesi fikrinden (Hazaratii’l-Hams)
etkilenmisken Sumatrini’nin 6gretileri varligin yedi mertebesi diisiincesi (Tenezziilat-1
seb’a) lizerine kuruluydu ve o Burhanpuri'nin el-Tuhfatiil-miirsele ila ruhi’n-Nebi adh

eserinden etkilenmisti.

Bu meselenin {slam diinyasindaki gelismelere gereken dikkati gésteren etraflica bir arastirmas: Riddell 2001'de
yapilmistir.
?Arastirmalarinin kapsaml bir elestirisi icin bkz. Braginsky 2001.
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Sumatrani aracihi@iyla iskender Muda Naksibendilige intisap etmistir. Bu durum o
dénemde Age devletinde tasavvufi diisiincenin merkezi bir rol oynadigini géstermektedir.
Buna ek olarak Sultanlikta bu dénemde yapilan Islami arastirmalar ¢ogunlukla nazari ve
dini-felsefi doktrinler tizerine yogunlasmistir. Bu doktrinler baslangicta Hamza Fans{iri
tarafindan agiklanmis, Sumatrani ve talebeleri tarafindan islenmis ve daha sonra batil

olduklari iddiasiyla yerilmistir.

iskender Muda'nin 1636’daki 6liimii Sultanligin dini ve fikri ydneliminde tam tersi
istikamette bir degisime sebep oldu. Yeni Sultan iskender Sani’nin basa ge¢cmesinden kisa
siire sonra Ace’ye Hindistan, Gucerath bir islam alimi geldi: Nureddin Ranir? (6. 1658).

Yeni Sultanin himayesine giren Raniri seyhiilislam olarak atandi.

Takip eden yedi yil boyunca Fans{iri ve Sumatrini’nin goriisleri Ranir ve onun gibi ehli
stinneti temsil ettigini iddia edenler tarafindan batil olmakla suglandi. Ehli siinnet
elestirilerinin merkezinde vahdet-i viicuda inanan sifilerin Yaraticiyla zaruri birlik/feni
diistincesi yer aliyordu. Bu diisiinceye son derece karsiydilar. Bir¢ok Islam alimi bu gériisii

batil olarak gdrityordu ve Rinirl Hiicetii’s-siddiq li-def il-zindiq adli eserinde bu yondeki
fikirlerini acikca belirtmisti.

Bununla birlikte Réniri tasavvuf 6gretilerinden kaginmiyordu. Hatta kendisi bir sufiydi,
Rifaiyye tarikatina intisap etmisti ve ayrica AyderQsiyye ve Kadiriyye tarikatlariyla da
baglantisi vardi. Ancak o hak tasavvuf olarak ele aldig1 bir tasavvuf bi¢imi ortaya koymak
istiyordu. Bu durum baz arastirmacilar tarafindan neo-sufizm olarak isimlendirilmistir

(Azra 1992).

Ustte gecen Age’deki tartismanin yirmi-otuz yildan fazla bir siire nce benzer bir bigimde
Hindistan’da da yasandigim belirtmekte fayda var. Hindistan’daki Babiir sarayinda on
altinci yiizyilinin sonlarinda gii¢ sahibi olan stfiler Cihangir’in (1605-27) basa gecmesiyle
gbzden distiiler. Cihangir Naksibendiyye seyhi Ahmed es-Sirhind’den oldukca
etkilenmistir. Ahmed es-Sirhindi bir sufi olmakla birlikte iistte belirtilen Yaratici ve
yaratilmis arasindaki farka vurgu yapar ve panteizme yaklastiklarini diisiindiigii stifilere

olan tepkisi Raniri’nin bu konudaki goriisiine benzemektedir.

Bu dénemde Arabi ilimlerin (Ulim-u Arabiyye) baglantilarinin islam diinyasinin uzak
koselerinde neo-sufi reformist bir dalgay: harekete gecirdiginden s6z etmek gereklidir.
Azra, Ranirl'yi “takimadalarin en 6nemli erken dénem miceddidlerinden biri” olarak

tanimlar (Azra 1992:351). Bu adlandirmaya uygun olarak Raniri Arabistan ve Hindistan

kaynakli reformist egilimleri aktariyor ve takimadalarin Islamlasmasina katki sagliyordu.
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On yedinci yiizyilin ikinci yarisinda Ace Sultanliginin dini hayatinda merkezi bir rol
oynayan islam alimi Abdiirra(f b. Ali el- Fans{ir es-Sinkili (1615-93) idi. Yirmi alt1 ya da
yirmi yedi yasindayken Abdiirralf es-Sinkili Age’den ayrildi ve Islami ilimlerdeki bilgisini
arttirmak icin Arabistan’a gitti. Orada on dokuz yil kaldi ve dnde gelen bir¢ok alimden
ders aldi. Bu alimlerin arasinda on yedinci yiizyilda ¢ok sayida Hintli stfinin manevi
hocas! olan Ahmed el-Kusasi ve onun halifesi ibrahim el-K{iran? vardi. K{irAni daha sonra
Sinkil’ye hilafet vererek Ace’de tarikati devam ettirmesine izin verdi. Takimadalarda
Suttiriyye tarikati bu sayede olduk¢a genis bir alana yayildi. Abdiirradf es-Sinkili
Arabistan’dayken o 1642’de ayrilmadan 6nce Ace’de siddetli tartismalara sebep olan
meselelere cevaplar aradi. Age’ye 1661°de dondiikten sonra ¢ok sayida eser yazdi. Fans{iri
ve Sumatrdni’nin uzun siiren hakimiyeti sirasinda ihmal edilen seriata ehemmiyet

AAA

vererek Réniri tarafindan baslatilan tasavvufi yaklasimi devam ettirdi.

Abdiirralf es-Sinkili’nin 6nemli bir eseri Terciimdniil-Mustafid adinda 1675’te yazdigi
Kur’an-1 Kerim tefsiridir. Erken dénem Malay {slam alimlerinin bazi yazilarindaki kismi
tefsir boliimleri glinlimiize kadar gelmistir ancak bu eser Kur’an-1 Kerim’in Malay dilinde
yazilmis ilk tam tefsiridir. Uzmanhk gerektiren bir alan olmasina ragmen tefsirler erken
dénem Malay diinyasindaki islami gesitlilige 15tk tutabilir. Ustte ele aldigimiz erken
ddnem Aceli alimlerde gérdiigiimiiz gibi on altinci ve on yedinci ylizyillarda tasavvuf disi
gruplar Malay islam diinyasinda etkisiz bir konumdaydilar. Ancak bu erken dénemde bu
grup tefsirde 6ne cikti. Tefsir islam ilimleri arasinda tasavvufi yaklagimlarin temel
olmadig bir alandi. Tam aksine Giineydogu Asya’daki tefsir ¢alismalarindan on altinci ve
on yedinci yiizyillardan kalanlarin higbirinde tasavvufi mecazi yorum &ne ¢ikmaz.
Dolayisiyla tefsir tasavvuf dis1 diisiincenin aktarildigi 6nemli kanallardan biri olmustur.

Malay islam tarihinin sonraki dénemlerinde bu diisiince merkezi bir rol oynamstir.
3. On sekizinci ve On dokuzuncu Yiizyillar: Tasavvufa itiraz

Bakar s6yle yazar:

“... Tasavvufun Malay medeniyetine olan en biiyiik katkisi islamlasma siirecinin geg
déneminde yani 9./15. yiizyildan 12./18. yiizyilin sonuna kadar olan siirede entelektiiel ve

manevi ortami sekillendirme ve netlestirmesidir.” (Bakar 1991:259)

Somiirgeci glicler Malay diinyasina yerlesmeye basladiklar: sirada ¢ok sayida tarikat da
bolgeye niifuz ediyor ve konumlarini giiglendiriyorlardi. Bu tarikatlarin baginda
Kadiriyye, Cistiyye, Sazeliyye, Rifaiyye, Naksibendiyye, Suttariyye ve Ahmediyye
geliyordu. Ancak baska Islami sesler de bélgede duyulmaya baslanmisti. Bunlar

birbirlerine islami egitim merkezlerinin sagladiklari aglarla baglydilar ve bu merkezler
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cografi konumlarina gdre farkli isimlerle aniliyordu: medrese, pondok ve pesantren. Bu
kurumlarin bazilar: tasavvufi yaklagimlara temayiillii olsa da tasavvuf egilimli olmayanlar

da mevcuttu ve bunlarin sayilar1 zamanla artiyordu.
3.1. Cava’da Durum

Vahdet-i viicud goriisiinde olan tasavvufi eserlerin on sekizinci ve on dokuzuncu
yiizyillarda devam eden dolagimi &zellikle Cava’da popiiler mistik hareketlere olan ilgiyi
beslemeye devam etti. Bu egilim yavasca bélgede giiciinii arttiran ve dnciiliigiinii Raniri

ve Sinkili’nin yaptig1 reformist diisiinceyle kaginilmaz bir ¢arpigsmaya dogru gidiyordu.

On sekizinci yiizyilin basinda merkezi Cava’daki Islam’in durumu konusunda bahsedilmesi
gereken dnemli bir isim Cavali lider 1. Pakubuwana’nin esi Ratu Pakubuwana’dir. 1729-30
yillarinda, 8liimiinden yaklasik iki yil énce, Ratu Pakubuwana bir dizi dini-islami esere
sponsor olmaya karar verdi. Bu eserler arasinda Carita Sultan Iskandar ve Kitab Usulbiyah
vardh. ilk eserde biiyiik 6l¢iide bir yerlilestirme mevcuttu, bu Miisliiman kissas1 tamamiyla
Cava baglamina yerlestirilmisti (Ricklefs 1998:40-53). Kitab Usulbiyah olagan disi bir
sekilde popiiler oldu. Bu esere dyle ¢ok deger veriliyordu ki onu ¢ogaltmanin/istinsah
etmenin Mekke’ye bin defa hac yapmaya ya da Kur’an-1 Kerim'i bin defa okumaya esdeger
oldugu soyleniyordu. Savasirken yaninda tasimanin kesinlikle zafere gotiirecegi
diistiniiliiyordu. Kitabin mistik giicler tasidigina inaniliyordu, hatta Tanri'nin kelimelerini

icerdigi iddia edilerek agikca kutsal metinle bir tutuluyordu (Ricklefs 1998:62-91).

Bu dénemde yasamis diger bir nemli isim 1. Raden Ngahebi Yasadipura’dir (1729-1803).
Surakarta, Merkezi Cava’da 1729 yilinda diinyaya gelmis olan 1. Yasadipura bdlgeden
¢tkmis en Unlii yazar ve diisiinlirlerden biridir. Ona ait oldugunu sdylenen eserler
arasinda Serat Cabolek yer alir. Bu hikéye Islam diinyasinda yiizyillardir tartisilan batini ve
zahiri ilimlerin yeri meselesini kisa ve 6z bir sekilde 6zetler. Hikdyenin bas kahramani
Hac1 Mitemekkin dininin zahiri ve sekli gereklerine 6nem vermez, Tanr ile birlesme
arzusuyla arayisa girmeyi tercih eder. Miitemekkin’in seriat1 arka plana atmas1 geri teper
¢iinkii bu durum tasavvufi ilkeleri yanlis anlamasina sebep olur. 1. Yasadipura bu
hikdyede acikca seriatin dislanmasinin cezasiz kalmayacagi prensibini islemistir; demek

ki yasadig1 cevrede bu mevzu devamli tartisilmaktadir.

L. Yasadipura'nin oglu olan II. Yasadipura Surakarta’da Sultan’in sarayinda memur olarak
gorev almistir. Konumuzu ilgilendiren en nemli eserlerinden biri 1825’te yazilan Sasana
Sunu’dur. Sasana Sunu Cava seckinlerinin geng tiyeleri icin yazilmus, onlara giinliik
hayatlarinda seriatin emirlerini uygulamay1 tavsiye eden bir eserdir. Yazar bes sarta

baglilig1, beslenmeyle ilgili yasaklara uymayi, alkolden ve diger temel islami yasaklardan
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kaginmay1 tembihler (Kumar 1997). Goriildiigii gibi islam'in sekli kaidelerine uyma
meselesi tekrar ele alinmistir. Bu meselenin dénemin literatiiriinde devaml yinelenmesi
on sekizinci ve on dokuzuncu ylizyillarin Cava toplumunda seriatin yaygin bir bicimde

ihmal edildigini gosterir.

Bu dénemde yasamis Cavali 6nemli bir kisi de Ranggawarsita’dir (1802-73). Surakarta
sehrindeki son biiyiik saray sairidir. lging eserleri arasinda 6ne ¢ikanlardan biri Wirid
Hidayat Jati’dir. Eserin baslangicinda &gretilerinin seriatin dért kaynagina dayandigim
soyler: Kur’an-1 Kerim, Peygamberin hadisleri, alimlerin icmas1 ve kiyas. Dolayisiyla
bastan itibaren seriatle tasavvufi 6gretileri uzlastirmaya calismaktadir. Bu eserde zahiri
ilimleri 6nemseyen Miislimanlart memnun edecek bazi unsurlar vardir, drnegin su

yazilidir: Allah Halik’tir, Allah Kadir'dir, Allah Vahid'dir.

Buna ragmen eserin mistik yonii daha agir basmaktadir. Varligin yedi mertebesi ve
yaratilmislarin dizilislerinin yedi seviyede olmasi mistik diisiincede yedi sayisina verilen

dnemle drtiismektedir. Vahdet-i viicud diisiincesini andiran sézler bolca mevcuttur:

“Allahu Tedld bizim gozlerimizle goriir; bizim kulaklarimizla duyar; bizim
burunlarimizla koku alir, bizim dillerimizle konusur, O biitiin hisleri bizim duyularimiz

araciligiyla hisseder...”(Simuh 1987:72)
3.2. Diger Bolgeler

Abdiissamed el-Palembani (1704-89) Sumatra’nin Palembang bélgesindendir. Geng bir
adamken egitim almak icin Arabistan’a gitmis, orada yasayan Malay alimlerden ilim
almistir. Bu alimlerin bazilart Muhammed Arsad el-Bancari, Abdulvehhab Bugis (Nasution
1992:33) ve Sammaniyye tarikatinin kurucusu Muhammed el-Sammanf'dir (5. 1776).
Palembani sayesinde Sammaniyye tarikati Palembang’a ve takimadalarin diger yerlerine

yaylmis ve yerlesmistir.

Palembani’nin Malay islamina en biiyiik katkisi klasik Arapca eserleri Malaycaya
uyarlamasidir. Basyapiti imam Gazali'nin fhydii Uliimi'd-Din ald1 eserini Malaycaya gevirip
dzetledigi kitabidir. Bu kitabi on yillik bir ¢alismanin sonucunda 1789’da tamamlamstir.
Eser Malezya ve Endonezya'nin bazi bolgelerinde hala basilmakta ve kullanilmaktadir
(Johns 1987:417). Palembani, Gazall ve Ibn Arablyi tasavvufi arayista birbirini
tamamlayan iki yolun temsilcisi olarak gérmistiir. Gazali tasavvufi arayista olani Allah
hakkinda ilim sahibi olmaya yénlendirir, ibn Arabi ise ilahi olanin mahiyeti ve Yaratici ile
yaratilmig arasindaki iliskinin dogast tizerine metafiziksel sezgiler ortaya koyar (Nasution

1992:34).
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Malay diinyasinda u¢ noktada vahdet-i viicudcu fikirlerin tartigildigi bir dénemde
Palembini’nin seriata 6nem veren goriislere Malay dilinde yer vermesi kayda deger bir
durumdur. Ayrica Palembini, Fansurl ve Sumatrani’nin takipgisi oldugu Vicudiyye
akiminin teorik vahdet-i viicud 6gretilerini bizzat elestirmistir. Eserleri 6liimiinden yiiz

sene sonra reformist Malay Miisliimanlari tarafindan yeniden basilip dagitilmistir.

Malay diinyasinda sémiirgecilik déneminde yasananlara 151k tutan baska bir kaynak
Leiden Universitesi’nin kiitiiphanesinde yer alan Leiden Cod. Or. 2222 numarali yazmadir
(Janson, Tol and Witkam 1995). Bu yazma 1870’de tahta ¢ikan Ageli Sultan Mahmud Sah’a
aittir ve Age Savasi baslamadan hemen Once sarayla baglantisi olan Ageli alimlerin

faaliyetleri ve dini egilimleri tizerine énemli bilgiler verir.

Eser dini yaklagimlarina kaynak olarak Kusdsimin (1583-1661) &gretilerini gosterir.
Sumatra’ya Abdirralf es-Sinkili'nin getirdigi Suttariyye tarikati {iyeleri tarafindan
yazilmustir. Eserde Yaratici ve yaratilmis arasinda birlik géren bir anlayis vardir ve sik sik
yedi mertebeye atif yapilmistir. Bu metin vahdet-i viicud goriisiiyle reformist Tasavvuf
arasinda siiregelen gerilimin bir kanitidir ve muhtemelen reformist diisiincenin daha da

yiikselmesini saglayacaktir.

On sekizinci ve on dokuzuncu ylizyillarin Malay diinyasindan konusurken tarihi
metinleriyle taninan Riaulu Raca Ali Haci (1808-70)’den bahsetmek gereklidir. Raca Ali
Haci heniiz gengken dini bir otorite olarak gériilmeye baslanmisti ¢linkii erken yasta
islam? ilimler ve Arapca iizerinde oldukga iyi bir egitim almist: (Osman, 1976:140). Farkh
bolgelerden birgok Islam alimini Riau’da hocalik yapmalarini sagladi. Onun ve
meslektaslarinin cabalari sayesinde Riau ehl-i siinnet islaminin gelisip serpildigi bir yer
olarak iin sald1 (Andaya and Matheson 1979:110). Raca Ali Haci Naksibendiyye tarikatinin
Riau subesinin dnde gelen iiyelerinden biri oldu. Yazilarinda ¢ogunlukla islam? ilkelere
gbre dindar bir hayat yasanmasini israrla tavsiye ediyordu, dolayisiyla reformist

tasavvufu tesvik ediyordu.

Raca Ali Hac1 goriislerinde tam bir muhafazakardi. Yasadig1 toplumu biiyiik bir yozlasma
icinde gorliyor ve Peygamber’in ddnemindeki toplumu her bireyin ulagsmak icin
ugrasmasi gereken bir ideal olarak sunuyordu. Seriata sikica baglanmayi, dini metinleri

iyice 6grenmeyi ve yerlesmis ilmi anlayislara itaati tavsiye ediyordu.
3.3. Arap Diinyasiyla irtibat: Reformun Bilegenleri

On dokuzuncu yiizyilda Malay diinyasi ve Orta Dogu arasindaki entelektiiel ve sosyal
baglar daha da giiglendi. islam talebeleri Giineydogu Asya’dan Orta Dogu’ya yolculuk

yapmaya devam ettiler. Ayrica bu yiizyillda Arap diinyasindan, 6zellikle Hadramut’tan,
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Glineydogu Asya'ya cok biiyiik bir gd¢ yasandi. Son olarak, Arabistan’daki Arap alimler
Malay diinyasindan gelen ve bir¢ok farkli konuyla ilgili sorulara cevap olarak sayilari

gittikce artan uzun mesafeli yasal goriisler/fetvalar yazdilar. (Cf. Kaptein 1995 and 1997).

Bu gibi gelismeler Malay islam diisiincesinin yavas yavas yeniden yapilanmasina biiyiik
katki sagladi. Tasavvufun on altinci, on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda hem radikal
vahdet-i viicud hem de reformist anlayislarla Malay islam diisiincesine nasil hakim
oldugunu gordiik. Mevcut duruma karst ¢ikis on dokuzuncu yilizyihn sonlarinda hiz

kazand1 ve yirminci ylizyilda baskin hale geldi.

Muhammed el-Nevevi el-Cavi (1813-97) kéyiin baskadisinin (penghulu) oglu olarak Bati
Cava’da Bentem'de dogdu. ilk yillarim Cava adasinin farkli yerlerinde egitim alarak
gecirdi. Ergenliginin son senelerinde Arabistan’a hacca gitti, {i¢ y1l orada kaldiktan sonra
Cava'ya dondii. 1855 yili civar1 Mekke’ye tamamen yerlesmek icin gitti. Mekke, Misir ve
Suriye’de ilim tahsil etti ve hoca olarak bélgeye yerlesti. (Snouck Hurgronje 1931:268).

Nevevi bazi ¢cagdaslarinin savundugu tasavvuf karsiti fikirlere sahip degildi ancak bélgede
ondan Once yasamis Kusdsi gibi alimlerin yaptigi gibi tasavvufi yaklasimlari dini
kurallarin olagan bir parcasi olarak da ele almiyordu. Mesela talebelerini herhangi bir
tarikata intisap etmeleri i¢in tegvik etmiyordu. Derslerinde Gazali gibi biiylik stfilerin
eserlerinden faydalansa dahi sapkinlik olarak goriilebilecek kisimlarin oldugu metinleri
disarida birakiyordu. Ozellikle vahdet-i viicud diisiincesinin énde gelen isimlerini dahil
etmiyordu. icinde bulundugu Vahhabi cevreye gére davraniyordu. Malay diinyas: Islami

egitim anlayisinda bir degisiklik yasaniyordu.

Nevevi yalnizca Arapga yazmustir ve en az doksan dokuz eser yazdigi sGylenmektedir
(Nasution 1992:424). Bu eserlerin ¢ogu hala Endonezya'nin reformist pesantrenlerinde
okunmaktadir (Aboebakar 1957:88). Ayirca Nevevi hem Mekke'de hem Giineydogu
Asya’da yasayan Malay takipcileri icin ¢ok sayida fetva yazmistir.

Stiphesiz en meshur eseri Marah Labid'tir. Bu eser Arapga yazilmis iki ciltlik bir Kur’an-1
Kerim tefsiridir. Malay bir alim tarafindan yazilmis ikinci tam tefsirdir. 1886’da
tamamlanan eser Mekkeli ve Kahireli alimlerin onayim aldiktan sonra Kahire’de
basilmistir. Mekke ve Kahire’deki dini otoritelerin resmi onayini almasi bu eserin niteligi
hakkinda bilgi vermektedir. On dokuzuncu yiizyilda bu iki sehir de reformist diisiincenin
hakim oldugu yerlerdi. Ustelik bu reformist diisiince zaman gectikce tasavvuf karsit1 bir

renk aliyordu.
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Nevevi, Giineydogu Asya tasavvuf kalibinin parcalanmasina katki sagladi. Giineydogu
Asya'ya dénen Malay alimler iizerindeki etkisi Giineydogu Asya Islam’inda yasanacak

ciddi degisikliklerin gerceklesmesine yardim etti.

Davud b. Abdullah Fetani (5. 1850 civar1) Arabistan’daki diger bir énemli Malay Islam
alimiydi. Patani (Fetini) sehrinde dogmustu ve hayatinin otuz bes yilini Mekke ve
Medine’de ilim tahsil ederek ve 8greterek gecirdi (Nasution 1992:203). Cok sayida eser
yazmistir ve sayist elli yediye ulasan eserleri Gilineydogu Asya’da hala basilip

kullanilmaktadir (Azra 1992:522). Metinlerinde ¢ok cesitli konular islemistir.

Ahmed el-Fetdnl (1856-1906) Mekke’de yasayan Patanili diger bir alimdir. Kahire ve
Mekke'de egitim almistir. 1880°1i yillarin ortasinda Mekke’de Tiirk yetkililerin
ydnetiminde olan ve Malayca kitap basan bir matbaanin basina getirilmistir (Matheson
and Hooker 1988:28). Fetani'nin Mekke'de yetistirdigi Malay 6grencilerinden en meshuru
sonradan Tok Kenali adiyla taninan Muhammed Yusuftur (1868-1933). Ayrica Malay
miisliimanlariyla 6nemli dini meseleler lizerine mektuplasarak kurdugu diyalog ¢ok
Snemlidir. Bu iletisim bigimi reformist diisiincenin Malay diinyasina yayilmasinda miithim

bir rol oynamustir.

Bu donemde dikkat ¢eken diger bir durum Malay diinyasina gé¢ eden Arap muhacirlerin
onemli katkisidir. On dokuzuncu yiizyilda Hollanda Dogu Hindistan Bélgesi'nde Hadrami
muhacir toplulugunun bir {iyesi olarak literatiire en ¢ok katkiy1 yapan alim Seyyid Osman
b. Abdullah b. Yahya'dir (1822-1913). Batavya'da vefat eden Seyyid Osman ¢ogunlugu
Malayca olan yaklasik yiiz tane eser yazmistir (Azra 1997:252).

Seyyid Osman tasavvufa yonelttigi siddetli elestirileri sebebiyle bazi Malay
Miislimanlarin muhalefetiyle karsilasmistir. Naksibendiyye tarikatina karsi polemikgi bir
saldir1 baglatmistir. Seyyid Osman tasavvuf tizerine toplamda yedi eser kaleme almistir ve
bunlar ¢ok sayida tartigmali, tasavvuf karsiti yorumlar icermektedir. Elestirilerinin ana
noktasi tarikatlara katilan kitlelerin seriati1 yeterince bilmeden intisap etmeleri ve tarikat
seyhlerinin bile temel islam kurallar1 hakkinda bilgisiz olmalariyla durumun daha
kétiilesmesidir (Amiq 1998:100). Onun bu goriislerini kendi makamlarina bir tehdit olarak

goren tasavvuf ehli yerel din alimleri ile Seyyid Osman arasinda gerilim yasanmustir.
3.4. Istikrar ve Degisim

Glineydogu Asya’da statiikoyu korumak isteyen, devamlilik ve istikrar1 destekleyen giicler
uzun siiredir baskindi. Malay diinyadaki farkli topluluklar muhafazakardi. Bu makalede su

ana kadar incelenmis dénemlerdeki hakim yapilar ve paradigmalar kemiklesmisti.
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Onceki iki yiizyilda oldugu gibi on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarin biiyiik kisminda
stifiler islam ilahiyatinin merkezinde yer aldilar. Eski ¢ekismeler yasanmaya devam etti,
ozellikle reformist tasavvuf ile radikal teosofik/dini-felsefi doktrinler arasindaki gerilim

stiriiyordu.

Buna ragmen on dokuzuncu yiizyilda Giineydogu Asya Miisliimanlarimin alisik oldugu
diinya hizli bir degisime ugradi. Malay Musliimanlarinin giinlitk hayatlarinda, sémiirgeci
gliclerin farkli kademelerde kontrol sahibi olmasi carpici sonuglara yol acti. Eski
dogmalar giderek daha fazla sinandi ve yetersiz bulundu. On dokuzuncu yiizyil sona
yaklasirken harici somiirge hakimiyeti sorununa yeni ¢oziimler aranmaya baslandi. Ek
olarak, istikrar kiltiirii hakimiyetini yeni degisim kiiltiiriine biraktik¢ca yeni dini

yaklasimlar kesfedildi.

Somiirgeciligin getirdigi bu carpici degisiklikler tasavvufun hakimiyetinin sonunu ve dini
reform anlayisinin baslangicini haber veriyordu. Bu siire¢ on dokuzuncu yiizyilin son

ceyreginde hala ¢ok yeniydi. Bir anlamda bu dénem iki devir arasinda bir kpriydi.
4. Yirminci Yiizy1l: Reform Cag1
4.1. Malay Diinyanin Reformist Diisiinceye Cevabi

Yirminci yiizyilin basinda Hollanda Dogu Hindistan bélgesinde Ummetgilik/Pan-islamizm
ideolojisinin ¢esitli tezahtirleri goriiliiyordu. Yerli liderlerle Tiirkiye’deki Osmanl Hilafeti
arasinda iletisim artiyordu. Endonezya Miisliimanlar1 Hollanda yoénetimine karsi

giristikleri miicadelede rehberlik igin islam diinyasindaki din? yetkililere yoneliyorlard.

Ayni zamanda modernist diislinceler Malay-Endonezya diinyasina tohumlarini atmaya
baslyordu. Bu durumu kanitlayan ¢ok sayida delil mevcuttur. Ustelik bu aktarim yalnmizca
diisiincelerin nakledilip Glineydogu Asya’da bagimsiz olarak gelistirilmesi seklinde
degildi. Daha ¢ok Malay Miisliimanlar ile modernist fikirlerin kaynag1 olan Orta Dogu’daki

Miisliimanlar arasinda gerceklesen devamli bir diyalog bicimindeydi.

Bluhm-Warn (1997:295) Malay Miisliimanlar ile Misir'daki reformist el-Menar dergisinin
editorleri arasindaki diyalogun izini siiren bir arastirma yapmistir. Malay Miisliimanlar
tavsiye ve fetva almak amaciyla ¢ok ¢esitli konularda bu dergiye yaziyorlardi. Din,
ekonomi ve ¢evre meseleleri; teknolojik gelismeler, vatanseverlik ve milliyetcilik gibi
mevcut siyasi konular ve daha fazlasi hakkinda soru soruyorlardi. Kaptein (1997) Malay

diinyasi1 ve Mekke arasinda yasanan benzer bir duruma dikkat ¢ekmistir.

Glineydogu Asya’dan yazan kisilerin meselelerine ¢3ziim i¢in Orta Dogu’ya bagvurmalari

iki noktaya isaret etmektedir: Giineydogu Asya’nin Arap diinyasini otorite olarak gérmesi
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ve gayrimiislim bir yonetimle ve geleneksel Miisliman liderlerle yasadiklari ¢atigmalara

kars1 Miisliiman kardeslerinin destegini almanin verdigi gtiven.

Glineydogu Asya’da devam eden reformist gelismelere olan Orta Dogu etkisi Ahmed
Surkati’nin gelisiyle giiclendi. Surkati Mekke ve Medine’de egitim almis bir Sudanliydi.
1911'de islami egitim kurumlarina miifettis olarak Cava'ya geldi. Bu gérevi Osmanlilarin
Endonezyali Miislimanlarin Orta Dogu'da ilim 6grenmeleri icin verdigi bir burs
programinin pargasiydi. Surkati Endonezya’daki modernist hareketlerin gelisimine biiyiik
tesir etti. 1912’"de Muhammediyye'yi kuran Ahmed Dahlan’in yakin bir arkadasiydi ve
Muhammediyye'ye ilk yillarinda ¢ok bilytik etkisi oldu.

Geng¢ modernistler kendilerine Kaum Muda (Geng Nesil) diyorlardi. Malay toplumunun
geleneksel liderleri olan Sultanlar onlarin elestirdikleri tek grup degildi. Kaum Tua
(Thtiyar Nesil) gelenekgilerini devamli ve giiglii bir sekilde tenkit ediyorlar, onlarin islam
inanci ve ibadetleri konusunda muhafazakar din alimlerinin hakimiyetini sorgusuz sualsiz
kabul ettiklerini ve savunduklarimi diisiiniiyorlardi. Kaum Muda’nin yayim olan el-thvan

dergisinde 1929’da sunlar yaziliyd:

“Kaum Tua ulemanin yazdig1 her kelimeyi kabul etmek zorundaymis gibi davraniyor,
adeta Kur’an’la bir tutuyor... Kaum Muda ise yalnizca Kur’an ve Hadislerin bdyle bir
yetkiye sahip olduguna, ulemanin yanilmaz olmadigina ve ulemanin sdzlerini elestirel
sekilde inceleyebilecek akil ve zekay1 Allah’in bizlere verdigine inaniyor.” (De Beer 1983-

84:45)

Modernist reformistlik incelenirken gdz 6nitinde bulundurulmasi gereken bir yer
Sumatra’nin Minangkabau bdlgesidir. Bu bdlge uzun yillar boyunca Orta Dogu’dan gelen
yeni fikirlerin Malay diinyaya aktariminda bir kanal olmustur. Bazi 6nde gelen Minangli
alimler Mekke'ye yerlesmislerdi, 6rnegin Seyh Ahmed Hatib (1852-1916) daha once
bahsettigimiz Muhammed el-Nevevi gibi Mekke'yi ziyaret eden 6grenciler tistiinde bityiik
bir etkiye sahipti. Mescid-i Haram'in Safii imami olarak gorev yapan Ahmed Hatib
tarikatlar1 acikca elestirmis, Naksibendiyye'yi panteizmi yaymakla suglamigtir (Roff
1994:60). Ayrica Minang orfi kanunlarim tenkit etmis, anaerkil Minang toplumundaki
miras hukukuna islam dis1 oldugu icin kars1 ¢ikmistir (Djamal 1998:6ff). Ahmed Hatib’in
talebeleri Giineydogu Asya’daki islami entelektiiel diyaloga derin izler birakmislardir.
Minangkabaulu alim Seyh Muhammed Tahir b. Celaleddin el-Ezher? (1869-1957) bu
kisilerden biridir.

Degisim ruhunun etkileri ikinci Diinya Savasi sonrasinda belirginlesmistir. Malay-

Endonezya diinyasindaki sémiirgeler Endonezya, Malaya/Malezya ve Singapur olarak

Apjir
4/3,2020

469



GUNEYDOGU ASYA'DAKI ISLAM DUSUNCE EKOLLER}

bagimsiz devletlere doéniismiistiir. Bagimsizlik éncesinin hareketleri ideolojileri devlet
yapilarina aktarmak zorunda kalmislardir ve bu baglamda kayda deger birkag nokta

vardir.

Oncelikle, erken dénem modernist diisiiniirlerin etnik kdken ve din arasindaki bagi kirma
cabalarina zit olarak Malaya, sonraki adiyla Malezya; 1957 Anayasasi’'na bu bagi koyarak
onu korumustur. fkincisi, bagimsizlik sonrasi dénemde gelenekgiler ve modernistlerin
islam diisiincesine hakim olmak igin verdikleri miicadele devam etmistir. Malezya’da bu
gerilim Malezya Islam Partisi ve Birlesik Malay Milli Orgiitii arasinda goriiliirken

Endonezya’da bas oyuncular Nahdatu’l-Ulema ve Muhamediyye’dir.

Bunlara ek olarak, yirminci asrin ikinci yarisinda Malezya ve Endonezya’da neo-
modernist diisiince degisim gecirmistir. Endonezyali gayrimislim liderlerin destekleriyle
beraber bazi Endonezyali Miisliimanlarin islam’in ayricalikli konumuna kars1 ¢ikarak ¢ok
dinli bir devlet kurmak i¢in verdigi miicadele bu durumun ilk isaretlerindendir. En agik
Ornegi 1945’te Sukarno tarafindan ortaya atilan ve Endonezya devletinin felsefesi olarak

kabul edilen Pancasila kavramidir.

Eski diinya yerini yavasca yeni Islami diisiince bigimlerine birakiyordu. Geleneksel otorite
yapilarina olan itiraz, Tasavvufi yaklasimlarin Malay dinl diinyasindaki hakimiyetine
kars1 ¢ikisla bir arada ilerliyordu. Tasavvuf glinesi batmistir ¢iinkii “Tasavvuf, 6zellikle
modernist Miisliimanlar arasinda, islam diinyasindaki gerilemenin ana sebeplerinden biri

olarak gdriilmeye baslanmist1” (Azra 1992:549).
4.2 Miisliimanlarin Modern Diinyaya Yamtlarimin Bir Tipolojisi

islami bakis acilarinin bir tipolojisini yapmak, Giineydogu Asya’daki ¢agdas islam
siyasetini anlamak i¢in ¢ok yardimci olacaktir. Ancak kategoriler tartigmaya aciktir ve
etiketler farkli aragtirmacilar tarafindan farkli sekillerde kullanilmistir. Uzun siiredir
kullanilan modernistler ve gelenekgiler seklindeki ayrim yakin zamanda yapilan
arastirmalarda tenkit edilmis, lic ya da dort tane kapsamli kategori ortaya ¢ikmigtir
(Abdillah 1997:19). Bu makale icin incelenen veriler dértlii bir tipolojiye isaret eder.
Modernizm ve muhafazakir gelenekgilik arasindaki koklii ayrim taninmis, ayrica neo-
modernizm ve radikal Islamcilik kategorileri eklenmistir. Reformist fikirlere olan temayiil
yalnizca tek bir kategoriye ait degildir, hatta ileride gérecegimiz gibi dért grubun
hepsinde kendini gdstermistir. Odaklanmanin saglanabilmesi icin konu Endonezya

baglaminda islenecektir.

4.2.1. Neo-Modernistler
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inceleyecegimiz ilk islam diisiincesi akimi neo-modernizmdir. Bu akim Endonezya’da
1960’1 yillarin sonunda, 70’li yillarda ortaya cikmustir ve liderleri geleneksel pesantren ve
medrese mezunlaridir (Barton 1997:328). Onemli bir islam arastirmacisi olan Jalaluddin
Rakhmat Endonezyali neo-modernistlerin bazi ortak noktalarini belirtmistir. Bu kisiler
islam’a seriat bakis acisiyla degil, evrensel degerler acisindan yaklasirlar. Onlarin
gorislerine gére bu degerler yalmzca Miislimanlar tarafindan degil, gayrimiislimler
tarafindan da taninmalidir. Ayrica devletin temeli olarak seriatin kabul edilmesi icin
verilen miicadeleye 6nem verilmemektedir. Neo-modernistler diger Miisliiman gruplara
kiyasla Bati tarz1 bir demokrasiye daha yatkindirlar ve kamusal séylemleri insan ve kadin
haklarina daha fazla vurgu yapmaktadir. (Rakhmat 2000). Kutsal metinler s6z konusu
oldugunda neo-modernistler Kur’an ve Siinnetin yeni ve degisken yorumlara agik olmasi
gerektigini savunurlar. Saeed (1997:287) onlarin islami kutsal metinlere yaklasimlarin
“stipheci” olarak niteler ¢linkii hadis literatiiriinii 6nemli gérseler dahi glvenilir
bulmazlar. Genel olarak neo-modernistler islami egitimin 8ziine 6nem verirler, sekline
degil. Dolayisiyla kadinlarin tesettiirlii giyinip giyinmemeleri meselesi ahlaki yasam kadar
mithim gdriilmez. Neo-modernistler liberal Bat1 diisiincesine daha olumlu yaklasirlar;
sosyal ve ekonomik ¢ikarlar: siyasi giicten iisttiin goriirler ve laik topluluklarla isbirligi

yaparlar (Schwarz 1994:178).

Harun Nasution (1919-98) yirminci asrin en &nde gelen Endonezyali neo-
modernistlerinden biriydi. Pematang Siantar, Sumatra’da dogmus ve Orta Dogu’da
Universiteye baglamadan 6nce hem Hollanda hem Miisliiman okullarinda egitim almistir.
El-Ezher Universitesi'ndeki Islam ilimleri egitiminden memnun kalmayarak Kahire
Amerikan Universitesi'ne gecis yapmis ve burada egitim ve sosyoloji alanlarinda lisans

egitimini tamamlamustir.

Nasution, yeni bagimsiz olan Endonezya Cumhuriyeti’'nin hiikiimetinde diplomasi
alaninda calismaya baslamistir. 1960'da Kahire’ye dénerek islam Hukuku egitimi
gérmiistiir. Daha sonra Kanada'da McGill Universitesi'nde yiiksek lisans ve doktora

yapmistir. Tezi Muhammed Abduh’un metinlerinde rasyonel diistince tizerinedir.

Calisma hayatinin kalanini Cakarta’daki IAIN Syarif Hidayatullah’da lisansiistii boliimlerin
dekani ve rektor olarak gecirmistir. Onun yonetiminde IAIN Cakarta’da dinamik ve
modern bir miifredat islenmis, geleneksel islami ilimler ile Sosyoloji, Antropoloji,
Karsilastirmali Dinler ve sekiiler Felsefe gibi modern Bati egitim modelleri
kaynastirilmistir (Saeed 1999). Ayrica Cakarta IAIN'inda ehl-i siinnet islam alimleri
tarafinda siipheyle yaklasilan bazi islami diisiince akimlar1 da miifredata koyulmustur,

ornegin fbn Arabi’'nin metinleri ve Mutezile teolojisi.
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Nasution ¢ok sayida eser yazmistir ve eserlerinin ¢ogu felsefe, rasyonel diisiince,
modernizm ve Mutezile'nin rasyonel teolojisi {izerinedir (cf. Martin, Woodward and
Atmaja 1997). Nasution, islam diinyasimin genelinde uzun zaman énce nemini yitirmis
olan Mutezile ekoliinii hararetle savunmustur. Bunu yaparken gosterdigi biiyiik cesaret

uzun kariyeri boyunca yazdig1 metinlerin ayirici noktasidir.

Diger bir énemli Neo-Modernist Nurhalis Macid’dir (1939-). ilk egitimini hem devlet
okulunda hem pesantrende alan Nurhilis MAcid, Cakarta’daki IAIN Syarif Hidayatullah’da
Arap Edebiyat1 boliimiinde lisans egitimini tamamlamistir. Modernist Fazlurrahman'in
danigmanhginda islam diisiincesi iizerine doktora yapms, Chicago Universitesi'nden

1984’de mezun olmustur.

Nurhilis MAcid 1975-98 yillarinin ¢ogunu IAIN Cakarta’da farkli seviyelerde hocalik
yaparak gecirmistir. Ayrica Endonezya'nin 6nde gelen miisliiman diisiiniirlerinden biri
olarak bir¢ok yerde gorev almistir. Muhtemelen en etkili girisimi 1986’da baskanligini
yaptig1 Paramadina Vakfi'm (Yayasan Wakaf Paramadina) kurmasi olmustur. Paramadina
bir diisiince kurulusu olarak calismaktadir. Bu kurum yazli, sesli ve internet {izerinden
basin agiklamalari, konusmalar ve ¢ok sayida materyal yayinlar; islam ve modern diinyay1

ilgilendiren birgok farkli konuda goriis bildirir.

Nurhilis Micid bir¢ok eser kaleme almustir, cesitli kitaplar1 ve ¢ok sayida yayinlanmig
makalesi bulunmaktadir. Islam, Kemodernan, dan Ke-Indonesiaan (1987) adli eseri Nurhalis
Micid’in fikirlerinin bir antolojisi gibidir ve neo-modernist diisiincelerini ortaya koyar.
Modernistlerin basinda beri savunduklari islam ile modern diinyanin bir araya getirilmesi
fikrini destekler ancak modernist yaklasimdan ayrildigi bir nokta vardir. O, kurulacak
olan bagin Abduh, Rida ve onlarin Malay-Endonezyali 6grencilerinin savundugu sekilde
kaynaklarin son dénemdeki abartili yeni yorumlariyla degil; geleneksel islam
diisiincesinin zengin kaynaklarinin temel alinarak yapilmasini ister. Ayrica modern
cercevenin Islami temellerinin milliyet¢i bir baglamda ifade edilmesini 6nerir:

‘keIndonesiaan’.

Nurhélis MAcid, Islam ve siyasetin tamamen ayrilmasi gerektigini iddia eder. 1970’de
soyledigi meshur sézii “Islam evet, Islami parti hayir” (Madjid 1998:285) sik sik alintilanir,
ozellikle Suharto’nun Yeni Diizen hiikiimetinin Mayis 1998'deki dagilmasindan sonra
yayginlagmistir. Nurhalis MAcid’in sézleri, onun islam’in &zel alana siirgiin edilmesini
destekledigini ve seriatin devlet meselelerinde artan Onemine karsi ¢ktigim
gostermektedir ((Tesoro 1998). Bu goriisii onun 6grencilik yillarina dayanmaktadir,

1972’de verdigi bir konusmada sunlari sdylemistir:
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“.Islam Devleti kavrami din ve devlet arasinda diizgiince ayarlanmis/oranlanmis iliskinin
bozulmasidir. Devlet, akilci ve miisterek olan diinya hayatimin meseleleriyle ilgiliyken din manevi

ve kisisel alanlarla ilgilidir.” (Madjid 1998:294)

Bu gdriisii, onu liberal Bati diisiincesine ¢ok yakin olmakla suglayan bazi modernist

gruplarin tenkitine ugramistir.
4.2.2 Modernistler

islam diisiince akimlarindan kayda deger ikincisi Modernist Reformistler’dir. Bu topluluk
yirminci yiizyihin basinda Misir'da ortaya ¢ikan islam diisiincesi’'ndeki modern devrimin
devamidir. Geleneksel islami iki noktada ¢okca elestirmislerdir. Birincisi, gelenekgilerin
bazi senkretik pratiklerini modernistler dinin yozlasmasi olarak gérmiislerdir. fkinci
olarak, gelenekgilerin islam kutsal metinleriyle tiiretici bir iliskiye girmek yerine dini
liderlerin sdylediklerini taklite/elestirisiz takip etmeye olan temayiilleridir. Modernistler
cogunlukla sehir niifusundan destek gérmiisler ve liberal Bat1 diisiincesine ve Misliiman
neo-modernistlerin fikirlerine siipheyle yaklasmislardir. Neo-modernistlerin dinin
dnemli kisimlarini gézden cikardiklarim diisiinmiislerdir. islami giiclii bir siyast kuvvet
olarak meydana ¢ikarmaya kararhidirlar ancak anayasal siireclere de saygi duyarlar.
Cogunlukla seriatin devlet yasalarinda hangi seviyede yer almasi gerektigi konusunda

anlasmazliga diiserler.

Daha once verdigimiz yirminci asrin baslarinda yasamis érneklere ek olarak, son yillar
icin 6nde gelen Endonezyali siyasl figlir Dr. Amien Rais (1944-) bu grubun bir
temsilcisidir. 1944’de dogmus ve ilk egitimini Solo’daki Muhammediyye okulunda
almistir. Yogyakarta, Universitas Gajah Mada’da siyaset bilimi alaninda lisans egitimini
tamamlamis ve Chicago Universitesi’nde Misir’daki Miisliiman Kardesler hareketi iizerine

doktora tezi yazmustir.

Yeni Diizen hiikiimetini sdziinii sakinmadan elestirdigi halde devlet tarafindan 1990’da
ICMI'ye (Endonezyali Miisliiman Entelektiieller Birligi) atanmistir. ICMI'nin koyu bir
destekgisi olmustur ve Abdurrahman Vahid gibi neo-modernistlerin tenkitlerine séyle

yanit vermistir:

“.ICMI'min kurulusundan beri elestiriler ve hiicumlar siirekli gelmektedir. Benim
diisiinceme gore bu iyiye isarettir. Eger ICMI hi¢ kimsenin tepkisini ¢ekmeden ortaya
ciksaydi, ICMI fidaninin biiylimesi engellenmis olurdu... ICMI'daki dostlarimiza hep
soyledigim gibi harici hiicum ve elestirilerden iirpermeyin c¢iinkii Peygamberin

siinnetinden cesaret almak zorundayiz... (Rais 1995:281-282)

Apjir
4/3,2020

473



GUNEYDOGU ASYA'DAKI ISLAM DUSUNCE EKOLLER}

Rais, modern bir bakis agisiyla ICMI'y1 kutsal metinlerin modern bicimde bir ifadesi

olarak gérmstiir.

Rais’in kamuoyundaki giicli 1993’te Muhammediyye’'nin baskani olarak secilmesiyle iyice
gliclenmistir. Devlet Baskani Suharto’nun Mayis 1998deki istifasinda tetikleyici bir rol
oynamistir. Ona dogrudan gérevden cekilmesini tavsiye etmistir. Bu davranisimi izah

eden Rais, sebeplerini islami terimlerle agiklamistir:

“Agikca yanlis olan bir seye karsi hakki s6ylemenin vacib-i kifaye oldugunu diistindtim.
ABRI, Golkar, diger partiler ve STKlar sessizdi. Oyleyse, Bismillah, bunu sdyleyen kisi

olmaya ciiret ettim.” (Rahman 1998)

Suharto’nun diisiisiinden sonra Rais Partai Amanat Nasionaln (Milli Goérev Partisi)

kurmustur ve 1999’da baskanlik secimlerine bu partinin aday1 olarak girmistir.

Amien Rais gazete ve dergilerde ¢ok sayida makale yazmustir. ilk kitabi Cakrawala Islam:
Antara Cita dan Fakta (1987) cesitli islam? meseleler ve sorunlar iizerine kaleme aldig
yazilarindan yapilmis bir derlemedir. Bu derlemede siyasi meseleler, devlet konular: ve
islam’in modern diinyadaki rolii 6ne ¢ikan temalardir. ikinci eseri, Tauhid Sosial: Formula
Menggempur Kesenjangan (1998), Rais Muhammediyye baskanligini yiiriitmeye basladiktan
birka¢ sene sonra yazilmistir. Dolayisiyla, bu kurumun st kademelerinin goriisleri
hakkinda degerli bilgiler saglamaktadir. Kitabin 6zgiin ismi “Sosyal Tevhid” Rais’in icadidir
ve uzun siiredir modernistlerinin hedefi olan inangla toplumu kaynastirma arzusunun

temsilidir.
4.2.3. Gelenekgiler

Ugiincii Tslami diisiince akimi muhafazakar gelenekgiliktir. Kurzman (1998:5) bu grubu
soyle tanimlar: “Yerel pratiklerle islam diinyasinin genelindeki uygulamalarin bir
birlesimi olan geleneksel islam’in takipgileri.” Bu akimin iki yonii vardir. Bir yanda yerel
velilere sayg1 gosterenler vardir. Bu kisiler modernist reformistlerin yogun elestirisine
maruz kalmiglardir. Ayrica cesitli senkretik pratikleri uygulayan kisiler de bu grubun
icindedir, &zellikle Cava'da ¢ok sayida mevcuttur (Beatty 2000:41-2). Diger yanda bu
senkretik uygulamalara tepki gosteren gelenekci din adamlari vardir. Bu kisiler kutsal
metinlerdeki hiikiimlere siki sikiya baghlig1 tesvik ederler ve her seyden 6nce yerlesmis

dini liderlige itaati savunurlar.

Endonezya siyaset sahnesinde bu toplulugun sesi Milli Uyanis Partisi (PKB) olmustur.

Parti 23 Temmuz 1998’de Nahdatul Ulema’nin (NU) énde gelen iiyeleri tarafindan
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kurulmustur. Endonezya’daki ehli siinnet gelenekgiliginin siyaset disi ana temsilcisi

1926’daki kurulusundan beri NU olmustur. NU kurulusundan itibaren:

“Islam devleti kurma ya da Endonezya devletinde islam hukukunu resmi sekilde
uygulamaya koyma amagclari giitmeden Endonezya halkinin degerlerine oncelik
vermistir. Bu yiizden PKB Endonezya Cumhuriyeti'nin mevcut bi¢imini devletin son hali

olarak kabul etmektedir” (Iskandar 1998:26).

PKB’'nin bagkaru H. Matori Abdiilcelil, Abdurrahman Vahid'den yaptigi alintiyla esas
gerekenin “Islami degerlerin resmi olarak tanindigi bir Endonezya devleti yerine islami
degerlerin Endonezya ulusal devleti altinda uygulandigi bir islam toplumu” olduguna
dikkat ceker (Abdul Djalil 1999). Bu sekilde Islam Endonezya’nin biinyesine yerlesmis
oluyor. (Tam aksi ileride bahsedilecek olan radikal islamcilar tarafindan israrla

savunulmustur)

Bu kurumun su anki tiye sayis1 yaklasik olarak otuz milyondur (Mujiburrahman 1999:340).
NU’nun kontroliinde biiyiik bir egitim sistemi vardir: 5742 pesantren, bunlarin kapsadigi
4114 anaokulu, 780 orta okul, 299 lise, 19 {iniversite ve 26 akademik enstitii (Mangkey
2000).

NU’nun gelenekgi tarihine ragmen son yillarda NU'nun geng kadrosu modernitenin yeni
fikirlerine ve sorunlarina karsi daha ilgili olmaya baslamistir. Bunun bir nedeni NU
yonetimindeki pesantren {slami okul sistemi araciligiyla aktivist sivil toplum
kuruluslarinin gittikce artan etkisidir. Bu baglamda 6zellikle 6nemli bir STK Pesantren ve
Toplum Gelisme Merkezi(P3M)dir. 1983’te kirsal kesimdeki pesantren yéneticileri (kiai)
ve STK liderleri tarafindan kurulmustur. Pesantrenler arasinda anlasma yapilmasim
saglar ve onlar1 toplum gelistirme ¢alismalarinda merkez olarak kullanir. Ayrica islam
hukuku (fikih) alaninda sosyal meselelere odaklanan diizenli seminerler ve atdlyeler
(halkalar) yiiriitiir, 6rnegin arazi hukuku, miras hukuku, adil yénetici hukuku (Effendi
1997). Pesantren sisteminin moderniteyle bir araya gelmesine bir baska bir drnek de
Bojonegoro, Dogu Cava’daki Pondok Pesantren An-Nawawi adli kurumdur. Kiai K.H
Fachurrozi burada akil hastaliklardan muzdarip olan Islam alimlerini (santri) tedavi
etmeye odaklanmistir. Tedavi yontemleri alternatif ilaglar ve mistik pratiklerin bir

karisimi seklindedir (Kurniawan 1999).

Muhafazakir gelenekgi bakis agisini yansitan baska bir kurum takimadalar genelinde
farkli seviyelerdeki dini liderleri bir araya getiren Endonezya Ulema Konseyi (Majelis
Ulama Indonesia - MUI)’dir. Bununla birlikte, bdyle bir yap: icinde, bu sayfalarda

incelenen farkli islam? diisiince akimlarini temsil eden cesitli sesler duyulabilir.
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4,2.4, Radikal islamcilar

inceleyecegimiz dérdiincii ve sonuncu islami diisiince akimi islamcilarinkidir.
Uluslararasi medyanin dikkatini oldukca geken ve cesitli bicimlerde (baglilik derecelerine
gore) asirilikci, koktendinci, radikal veya islamci olarak anilan gruptur. Bu topluluk
demokratik bir sistem altinda calisabilir ancak nihayetinde bu sistemi islami bir yapiyla
degistirmeye kararhidir. islam Hukukuna éncelik veren, Miisliimanlarin liderliginde ve

islam kutsal metinlerinin hiikiimlerinin iistiin oldugu bir yapu.

Yirminci asrin biiyiik kisminda acikca fark edilebilir bir radikal islamci hareket
Giineydogu Asya islam’inin kayda deger bir parcas1 degildi. Ancak bu bdyle bir durumun
tamamen yok oldugunu géstermez. Tam tersine slamci diisiince birkag belgede net bir
sekilde goriilebilir. Ornegin, Endonezya Hollanda’dan bagimsizligin1 kazandiktan sonra
baslayan basarisiz Daru’l-islam isyan hareketinin lideri Kartosurwirjo’nin yazdigi cihad

odakli 1949 Proklamasi Negara Islam Indonesia (Endonezya islam Devletinin flani):

“Ingallah, bu cihad ya da devrim su zamana kadar devam edecektir: Endonezya islam
devleti Endonezya’nin tamaminda 100% fiili ve hukuki, giivenli ve saglam bir sekilde
kurulacak, isgal ve kéleligin biitiin sekilleri yok olacak; Allah’in, dinin ve devletin biitiin
diismanlar1 Endonezya’dan siiriilecek; islam hiikiimleri biitiin Endonezya islam devleti

icinde kusursuzca uygulanacak.” (Sastrawiria and Wirasutisna 1955:262-263)

Bununla birlikte, bu gibi metinler Miisliiman Giineydogu Asya’da yirminci ylizyilda
yasanan olaylarin yéniine nadiren ve c¢ok az etki etmistir. Radikal islamcilar higbir
Glineydogu Asya Miisliman toplumunda asla gii¢ kazanacak gibi durmadilar. Yirminci
asrin ikinci yarisinda Orta Dogu’da oldukga baskin olan islamcilarin devrim ¢agrisi ana
muhalefet gruplarina yansimamistir. Ornegin Malezya'daki PAS siyasl partisi ve

Endonezya’daki Muhammediyye sosyal kurumunda boyle bir yaklasim mevcut degildir.

Ancak 90l yillarda, 6zellikle 1998’de Bagkan Suharto’nun diisiisiinden sonra Giineydogu
Asya Islamcilik faaliyetlerinde fark edilebilir bir artis yasanmistir. Modern Endonezya
baglaminda 6nemli bir isim Ahmad Sumargono’dir. Haziran 1999'da Ay Yildiz
Partisi(PBB)’nin bir iiyesi olarak Endonezya Parlemento(DPR)’suna secilmistir. Ayni parti
Ekim 1999 baskanlik secimlerinde onu aday olarak gostermistir. Ayrica Sumargono
Endonezya Islam Diinyasi Dayanisma Komitesi (Komite Indonesia untuk Solidaritas Dunia
Islam - KISDI)’nin bagkani olarak gérev yapmaktadir. Bu kurum diinyadaki Miisliimanlar
icin uluslararasi bir yaklasima oncelik vermektedir ve yurtdisindaki Miisliimanlar
davalar1 ve catigmalarinda desteklemistir. 90'li yillarda yasanan Bati Seria ve Gazze,

Bosna, Kagmir ve Cezayir olaylari bunlara drnektir (Hefner 2000:109-10).
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Sumargono, Suharto yillarinda islamcilarin hissettikleri diis kirikligini hararetle ifade

eder:

“Yeni Diizen déneminde, islam karsiti bir grup 24 yil boyunca, 1966-1990 arasinda
iktidardaydi. Bu doénemde, (islamcilar) &tekilestirildiler ve fasist olarak gériildiiler...
Suharto da bu dénemde Islam karsitiydi... Daha sonra Suharto degisti. 1993’ten itibaren
ortam Islam {immeti i¢in daha elverisli bir hale geldi. Bank Muamalat ve ICMI kuruldu,
hiikiimet agik yesil oldu. Ancak Suharto Islam icin degismedi, siyasi ¢ikari icin degisti”
(Sumargono 1998:33).

Sumargono 1980’de Suharto yonetimini elestiren bir konusma verdigi icin alt1 ay hapis
yatmigtir, Bununla birlikte, yénetimin degiserek daha Islami bir renk almasiyla
Sumargono devletin ileri gelenlerinin bazilariyla yakin iliskiler kurmustur. Onun
demokrasiye olduk¢a simurh destegi, Suharto'nun disiisiiniin  ardindan kizigan
tartismalardan birinin zirvesinde basina yaptig1 aciklamada agikca gortlmektedir: “Eger
demokrasi varsa ideal olan orantili olmasidir ve bu liderin Miisliiman olmasi gerektigi

anlamina gelir” (Sumargono 1998:35).

Ozel hayatinda Sumargono islami hiikiimlere kat1 bir baglilik érnegi sunmaya calisir.
Kizlarinin basértii takmasi konusunda israrcidir ve ¢ocuklarinin toplum iginde karsi
cinsten biriyle cift halinde yiirlimesini yasaklamistir. DPR’nin bir tiyesi oldugu halde hala
dzel bir Kur’an-1 Kerim hocasiyla Kur’an kiraati ve tefsiri 6grenmektedir. Cok esliligin dini
ilkelere uygun oldugu ve ilk es kabul ettigi siirece helal oldugunu savunur, dullar ve

cocuklarinin bakimi igin ¢ok yararh bir yéntem oldugunu iddia eder (Sumargono 1999).

Endonezya'daki Miisliiman geng kesimler arasinda islamcilara verilen destek giderek
artmaktadir. Ozellikle &grenci aktivistler arasinda énemi gittikge artan geng bir islamci H.
Muhammed Anis Matta’dir. Bone, Giiney Sulawesi’de Ekim 1968’de dogan Anis Matta, hem
kaset olarak hem internet {izerinden Ayayilan vaazlariyla geng ve atesli bir vaiz olarak iin
kazanmugtir. ASustos 1998’de kurulan Adalet Partisi (Partai Keadilan)'ne genel sekreter
olarak atanmistir ve bir sonraki yil Abdurrahman Vahid’in neo-modernist gdriislerine
mubhalefet ederek onun Baskan olarak géreve gelmesine karsi kulis yapmistir (‘M. Anis
Matta’ 2000). Adalet Partisi gen¢ “dava aktivistleri” (Dijk 2001:315) tarafindan
kurulmustur. Parti genel merkezlerinde kadin ve erkeklerin ayri yerlerde durmasina

dikkat eder ve kadin ve erkek iiyelerinin el stkismasini yasaklamusgtir.

Goz oniindeki siyaset sahnesinin gerisinde radikal Islamci fikirler farkli gruplar
tarafindan dile getirilmektedir. Mart 1998’de Endonezya Miisliiman Ogrenciler Birligi

(Kesatuan Aksi Mahasiswa Muslim Indonesia - KAMMI) kurulmustur ve sonraki yillarda
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cok aktif gosteriler organize etmistir. 2000 yilinda bdlgesel ve mezhepsel catismalar
alevlendikge birligin protestolar1 giderek daha yogun hale gelmistir. KAMMI'nin lideri
Fahri Hamza bir roportajinda gece kuliiplerinin, alkoliin ve fuhsun derhal yasaklanarak

Endonezya’'nin islami ilkelere gore yonetilmesi gerektigini sdylemistir (Loveard 1998).

90’li yillarin sonunda gayrimiislim komsulariyla ¢atigma halinde olan Endonezya
Miisliiman topluluklar1 adina askeri cihad diizenlemeye kararl radikal bir grup olan Ahlu
Sunnah wal Jamaah Laskar Cihad ortaya ¢ikmustir. Tutarli bir grup olarak ilk defa 1999’da
Maluku Adalari’'ndaki sorunlar sirasinda meydana ¢ikmistir. Laskar Cihad'in lideri Cafer
Omer Talib bir réportajinda hedefin Maluku’dan 10.000 géniillii savasgi toplamak
oldugunu séylemistir (‘Who are the Laskar Jihad?’ 2000). 2000-02 yillar1 arasinda Laskar
Cihad savascilarinin Hristiyanlara ydnelik katliamlarinin yani sira halki zorla islam’a
gecirme ve riza dis1 siinnet olaylarina dair siirekli haberler geliyordu. 12 Ekim 2002’de
Kuta Sahili, Bali’deki gece kuliipleri terér bombalamalarindan sonra Laskar Cihad s6zciisii
organizasyonun dagilacagini ilan etmistir. Bu makalenin yazildig1 sirada Laskar Cihad

savascilarinin Maluku ve Sulawesi’yi terk ettigine dair haberler vardi.

21. yiizyilin baslarinda kétii shret kazanan diger bir grup Cemaati Islamiye’dir. Surakarta
dogumlu Abdullah Achmad Sungkar tarafindan 70’lerde kurulmustur. Geng bagnazlar
iye olarak toplamis; bu kisilerin 400 tanesi ABD’de 11 Eyliil, 2001’deki terdrist
saldirillarindan mesul olan uluslararas: radikal grup El-Kaide'nin Afganistan’daki askeri
kamplarinda talim gormuslerdir. Sungkar'in 1999’daki 6liimiinden sonra Cemaati
Islamiyi'nin liderligi yakin arkadasi olan 1938 Jombang, Dogu Cava dogumlu Ebu Bekir
Besir’e gecmistir. Bu sahis ayni anda ¢ok sayida farkli gérevi olan biridir. Surakarta’nin 30
kilometre dogusunda yer alan Sukoharjo’da Ngruki kdylindeki 500 Ggrencili aktivist
pesantren Al-Mukmin Ngruki'nin ydneticisidir (Kartika 2002). 90’1 yillarin baslarina
gelindiginde El-Kaide, Cemaati islamiye’ye biiyiik 6l¢ciide sizmist1 (Gunaratna 2002: 186).

Radikal Tslamci egilimler Agustos 2000’de Yogyakarta'da diizenlenen Birinci Endonezya
Miicahitler Kongresi gibi etkinliklerle beslenmistir. Bu etkinlige 5000 kisi katilmis ve
isve¢, Almanya ve Avustralya’daki Misliimanlardan bagis toplanmistir. Endonezya’nin
ayni yolda ilerleyebilecegi korkusuyla, Atatiirk tarafindan gelistirilen Tiirk sekiilerlesme
modeline elestiriler dile getirilmistir. Kongre Endonezya Miicahitler Konseyi(MMI)'nin
kurulmasiyla sona ermistir. Kongre komitesinin baskani Irfan S. Awwas’a gére konseyin

amacl

“Seriatin Endonezya’da ve diinyadaki Miisliimanlar tarafindan tasdik ve muhafaza
edilmesidir...As1l amag diinyadaki biitiin Miisliimanlar icin Peygamber donemindekine

benzer bir hilafet veya tek bir yonetim kurmaktir” (Wahyuni 2000).
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Endonezya Miicahitler Konseyi'nin baskani da Ebu Bekir Besir'dir. Ayrica Kongre’'den
ctkan bagka bir belge Yogyakarta Sozlesmesi'dir. Bu belge Endonezya anayasasinin

degistirilerek seriata uymay1 Endonezya Miisliimanlarina zorunlu kilmayi énerir.

5. Sonug

Hem etiketler hem tipolojiler her zaman problemlidir, &zellikle bireyleri ve
organizasyonlar: kategorilendirmek icin degismez bir ilke olarak kullaniliyorlarsa. Bunun
yerine etiketler kolaylik i¢in uygun bir yéntem olarak gortlmelidir. Bu etiketler etrafinda
olusturulan tipolojiler, cesitli ideolojilerin karmasikliklarini anlamak igin genel bilgiler
saglayacak sekilde kullanilmalidir. Buna Giineydogu Asya’daki islam inancini anlamak da

dahildir.

Glineydogu Asya’da sémiirge dncesi dénemde ve sdmiirge déneminin bilyiik kisminda
Tasavvuf'un islam sahnesinde basrol oynadigini gérdiik. Ancak, bu durum homojenlik
anlamina gelmez. Nitekim, bu dénemde s(filer arasi tartismalar sufi olan ve olmayan

Miislimanlar arasindaki gerilimler kadar siddetliydi.

Yirminci asir Giineydogu Asya’da tasavvufun nisbi derecede Gtekilesmesine ya da en
azindan tasavvufun siyasi ve idari merkezden tabana kaymasina tanik oldu. Cesitli islam?
aktorler tasavvufun biraktigi boslugu doldurmak igin rekabete girdiler. Modernistler ve
gelenekgiler bir asir boyunca farklh alanlarda ve ¢ok cesitli meselelerde yaristilar.
Yirminci yiizyil sona ererken neo-modernistler ve radikal islamcilar da yarisa katildilar.
Radikaller yirmi birinci asrin basinda 6n plandaymis gibi goriiniiyorlardi. Ancak
islamcilarin gektikleri ilginin, biiyiik ihtimalle nispeten az sayilarimi gizledigine dikkat

edilmelidir.

Bu sekilde sunulan “diisiince ekolleri” tarifi zor kavramlardir ve ihtiyatla kullanuilmahidir.
Dikkatli davranilirsa, bu kavramlar gézlemcilerin Miisliiman Glineydogu Asya'nin giderek

karmagiklasan diinyasinda yollarini bulmalarina yardim edebilirler.
Kaynakca

Abdillah, M. (1997) Responses of Indonesian Muslim Intellectuals to the Concept of
Democracy (1966-1993), Hamburg: Abera Publishing House.

Abdul Djalil, H. Matori (1999) “Hubungan Islam dan Demokrasi”, Media Indonesia, 9 Nisan.

Aboebakar, H. (1957) Sejarah hidup K.H.A. Wahid Hasjim dan karangan tersiar. Djakarta;
Panitya Buku Peringatan Alm. K. H. A. Wahid Hasjim.

Apjir
4/3,2020

479



GUNEYDOGU ASYA'DAKI ISLAM DUSUNCE EKOLLER}

Amiq (1998) “Two Fatwas on Jihad Against the Dutch Colonization in Indonesia: A
Prosopographical Approach to the Study of Fatwa”, Studia Islamika 5/3: 77-124.

Andaya, B. W. and Matheson, V. (1979) “Islamic Thought and Malay Tradition: The
Writings of Raja Ali Haji of Riau”, A. Reid and D. Marr (ed.) Perceptions of the Past in

South East Asia, Singapore: Heinemann, s. 108-28.

Azra, A. (1992) “The Transmission of Islamic Reformism to Indonesia: Networks of Middle
Eastern and Malay-Indonesian ‘Ulama’ in the Seventeenth and Eighteenth Centuries”

Doktora tezi, Columbia University.

Azra, A. (1997) “A Hadhrami Religious Scholar in Indonesia: Sayyid ‘Uthman”, U. Freitag
ve W. G. Clarence-Smith (ed.) Hadhrami Traders, Scholars and Statesmen in the Indian

Ocean, 1750s to 1960s, Leiden: E. J. Brill, s. 249- 63.

Bakar, 0. B. (1991) “Sufism in the Malay-Indonesian World”, S. H. Nasr (ed.) Islamic
Spirituality II: Manifestations, London: SCM, s. 259-89.

Barton, G. (1997) “Indonesia’s Nurcholish Madjid and Abdurrahman Wahid as
Intellectuals”, Studia Islamika, 4/1: 34-75.

Beatty, A. (2000) “Islamic and Non-islamic Prayer in Java”, D. Parkin and S. C. Headley
(ed.) Islamic Prayer Across the Indian Ocean: Inside and Outside the Mosque, Richmond:

Curzon, s. 39-62.

Bluhm-Warn, J. (1997) “Al-Manar and Ahmad Soorkattie”, P. G. Riddell and T. Street (ed.)
Islam: Essays on Scripture, Thought and Society, Leiden: E.J. Brill, s. 295-308.

Braginsky, V. (2001 ) “On the Copy of Hamzah Fansuri’s Epitaph published by C. Guillot
and L. Kalus”, Archipel 62: 21-33.

De Beer, P. (1983-4) “L’Islam en Malaysie”, L’Afrique et L’Asie Modernes 139: 43-55.

Dijk, K. van (2001) A country in despair. Indonesia between 1997 and 2000, Leiden, KITLV

Press.

Djajadiningrat, H. (1911) “Critisch Overzicht Van de in Maleische Werken vervatte
gegevens over de Geschiedenis vanhet Soeltanaat Van Atjeh”, Bijdragen tot de Taal-,

Land- en Volkenkunde 65: 135-265.

Djamal, M. (1998) “The Origin of the Islamic Reform Movement in Minangkabau: Life and
Thought of Abdul Karim Amrullah”, Studia Islamika 5/3: 1-46.

Effendi, Djohan (1997) “Breaking out!”, Inside Indonesia 52, Ekim - Aralik,

Apjir
4/3,2020

480



Peter G. RIDDELL (gev. Sevdenur CEBECI)

Guillot, C. and Kalus, L. (2000 ) “La stéle funéraire de Hamzah Fansuri”, Archipel 60: 3-24.
Gunaratna, Rohan Inside Al Qaeda: Global Network of Terror, London: Hurst.

Hefner, R. W. (2000) Civil Islam: Muslims and Democratization in Indonesia, Princeton and

Oxford, Princeton University Press.

Iskandar, A. M. (1998) “PKB: Politik Rahmatan lil-‘Alamin”, S. L. Hassan, K. Sukardiyono
and D. M. H. Basri (eds.) Memilih partai Islam: Visi, Misi, dan Persepsi, Jakarta: Gema

Insani.

Janson, A., Tol, R. ve Witkam, ]. J. (ed.) (1995) Mystical Illustrations from the Teachings of
Syaikh Ahmad al-Qusyasyi: A facsimile edition of a manuscript from Aceh (Cod. Or. 2222)
in the Library of Leiden University, Leiden: INIS and Leiden University Library.

Johns, A. H. (1987) “Islam in Southeast Asia”, in M. Eliade (ed.), The Encyclopedia of
Religion Vol. 7, New York: Macmillan Publishing Co., s. 404-22.

Kaptein, N. (1995) “Meccan Fatwas from the End of the Nineteenth Century on Indonesian
Affairs”, Studia Islamika 2/4: 141- 160.

Kaptein, N. (1997) A Bilingual Meccan Fatwa Collection for Indonesian Muslims from the

End of the Nineteenth Century, Jakarta: INIS.
Kartika Bagus C. (2002 ) “MMI has no links with Osama”, The Jakarta Post, 22 January.

Kumar, A. (1997) “Pancasila Plus, Pancasila Minus”, P. G. Riddell ve T. Street (ed.) Islam:
Essays on Scripture, Thought and Society, Leiden: EJ. Brill, s. 253-76.

Kurniawan, Gin (1999) “East Java ‘pesantren’ treats the mentally ill”, The Jakarta Post, 14

Kasim.

Kurzman, C. (ed.) (1998) Liberal Islam: A Sourcebook, New York: Oxford University Press.
Loveard, Dewi (1998) “Radicals want their say”, Asiaweek, 19 Haziran.

“M. Anis Matta: Memperingatkan Amien Rais”, Suara Hidayatullah, Aralik 2000.

Madjid, N. (1997) Islam, kemodernan dan keIndonesiaan, Bandung: Mizan.

Madjid, N. (1998) “The Necessity of Renewing Islamic Thought and Reinvigorating
Religious Understanding”, C. Kurzman (ed.) Liberal Islam: A Sourcebook, New York:

Oxford University Press, s. 284-94.

Apjir
4/3,2020

481



GUNEYDOGU ASYA'DAKI ISLAM DUSUNCE EKOLLER}

Mangkey , J. (2000) “The Church in Indonesia: Facing New Challenges Towards a New
Indonesia”. The Annual Conference of Kirche, Not/Ostpriesterhilfe, Kénigstein'de

sunulmustur, http://www.sedos.org/english/JohnMangkey.htm,

Martin, R. C., Woodward, M. R. ve Atmaja, D. S. (1997) Defenders of Reason in Islam:

Mu'tazilism from Medieval School to Modern Symbol, Oxford: Oneworld.

Matheson, V. ve Hooker, M. B. (1988) “Jawi Literature in Patani: The Maintenance of a

Tradition”, Journal of the Malaysian Branch, Royal Asiatic Society LX1/1: 1-86.

Mujiburrahman (1999) “Islam and Politics in Indonesia: the political thought of
Abdurrahman Wahid”, Islam and Christian-Muslim Relations 10/3: 339-52.

Nasution, H. ve digerleri (ed.) (1992) Ensiklopedi Islam Indonesia, Jakarta: Djambatan.

Osman, M. T. (1976) “Raja Ali Haji of Riau: A figure of Transition or the last of the Classical
Pujanggas?”, in S. M. N. Al-Attas (eds), Bahasa Kesustraan Dan Kebudayaan Melayu: Essei-
essei penghormatan kepada Pendita Za’ba Kuala Lumpur: Kementerian Kebudayaan, Belia

dan Sukan Malaysia, s. 136-60.

Rahman, Ahmad Faiz bin Abdul (1998) “Dr. Amien Rais on Democracy and Reform in

Indonesia”, BIC News, 1 Agustos.
Rais, M. A. (1987) Cakrawala Islam: antara cita dan fakta, Bandung: Mizan.

Rais, M. A. (1995) “ICMI Harus Menyentuh Akar Rumput Umat”, in N. Ali-Fauzi (ed.), ICML:

Antara Status Quo dan Demokratisasi, Bandung: Mizan, s. 281-86.
Rais, M. A. (1998) Tauhid Sosial: formula menggempur kesenjangan, Bandung: Mizan.

Rakhmat, Jalaluddin (2000) “Tentang Syariat, Islam Fundamentalis dan Liberal”, Tempo
Interaktif, 11 Aralik.

Ricklefs, M. C. (1998) The seen and unseen worlds in Java, 1726- 1749: history, literature,
and Islam in the court of Pakubuwana II, St. Leonards, N.S.W: Asian Studies Association of

Australia in association with Allen and Unwin.

Riddell, P. G. (2001) Islam and the Malay-Indonesian World: Transmission and Responses,
London: C. Hurst and Co.

Roff, W. R. (1994) The Origins of Malay Nationalism, 2. ed.., Kuala Lumpur: Oxford

University Press.

Saeed, A. (1997) “Ijtihad and Innovation in Neo-Modernist Islamic Thought in Indonesia”,
Islam and Christian-Muslim Relations 8/3: 279-96.

Apjir
4/3,2020

482



Peter G. RIDDELL (gev. Sevdenur CEBECI)

Saeed, A. (1999) “Towards Religious Tolerance through Reform in Islamic Education: the
Case of the State Institute of Islamic Studies of Indonesia”, Indonesia and the Malay World

27/79:177-91.

Sastrawiria, T. and Wirasutisna, H. (1955) Ensiklopedi Politik, Djakarta: Perpustakaan

Perguruan Kem. P.P. Dan K.
Schwarz, A. (1994) A Nation in Waiting: Indonesia in the 1990s, Sydney: Allen and Unwin.

Simuh (1987) “Aspek Mistik Islam Kejawen dalam ‘Wirid Hidayat Jati™”, A. R. Hasan (ed.)

Warisan Intelektual Islam Indonesia, Bandung: Mizan, s. 59-78.

Snouck Hurgronje, C. (1931) Mekka in the Latter Part of the nineteenth Century, Leiden

and London: E.J. Brill and Luzac.

Sumargono, Ahmad (1998) “Kalau Status Quo ini Menguntungkan Islam, Mengapakan

Tidak?”, Tempo Interaktif, 23 Kasim:32-5

Sumargono, Ahmad (1999) “Banyak Tokoh Gagal Mendidik Anaknya Sendiri”, Suara
Hidayatullah, Aralik.

Tesoro, Jose Manuel (1998) “Worldly Matters”, Asiaweek, 19 Haziran.

Voorhoeve, P. (1960) “* Abd al-Samad b. *Abd Allah al-Palimbani”, in The Encyclopaedia of
Islam, 2. ed., c. I, Leiden: EJ. Brill, s. 92.

Wahyuni, S. (2000) “Give Islamic ‘syariah’ a chance: Mujahidin leader”, The Jakarta Post, 9
Agustos.

“Who are the Laskar Jihad?”, BBC News, 20 Haziran 2000.

Apjir
4/3,2020

4383



‘) Apjir/ e-ISSN: 2602-2893 e
ACADEMIC Cilt: 4, Say: 3, 2020, ss. 484-494/ Volume: 4, Issue: 3, 2020, pp. 484-494
ot

Journal homepage: https://apjir.com/

TERCUME MAKALE/ TRANSLATION
TEHLIKELI IRTIBATLAR: SURIYE'DE TASAVVUF VE DEVLET

“Pinto, Paulo. “Dangerous Liaisons: Sufism and the State in Syria”. In Crossing Boundaries:
From Syria to Slovakia, ed. S. Jakelic and J. Varsoke. (Vienna: IWM Junior Visiting Fellows'
Conferences, 2003), 14/1.

http://www.iwm.at/publ-jvc/jc-14-01.pdf”

Edibe Beyza GAGLAR

Yiiksek Lisans Ogrencisi, istanbul Universitesi Siyaset Bilimi ve Uluslararas iliskiler, istanbul
Graduate Student, Istanbul University Political Science and International Relations, Istanbul/Turkey
edibebeyza.caglar@st.uskudar.edu.tr

orcid.org/0000-0002-1384-6668

Atif / Cite as: Pinto, Paulo. “Tehlikeli Irtibatlar: Suriye'de Tasavvuf ve Devlet”. ¢ev. Edibe Beyza Gaglar. Apjir 4/3
(Aralik 2020), 484-494.

Amerika Birlesik Devletleri’nde (ABD) yasanan 11 Eyliil terér saldirilarindan sonra, baz
akademisyenler ve politikacilar, politik Miisliiman gruplar ve Misliman topluluklarin
arasina net bir sinir ¢izmislerdir. Bu iki gruptan politik Miisliiman gruplar Bati'nin
dzgiirlitk ve demokrasi degerlerine potansiyel bir tehdit olustururken, temelde apolitik
olan Miisliiman topluluklari ise Batili iilkelere ve onlarin Orta Dogu miittefiklerine tehdit
olarak goriilmemistir. Miisliimanlar tizerine yapilan bu tiir analizlerle ilgili problem,
analizlerin sosyal ve politik baglamlar1 gérmezden gelmesi, uygulamalardaki farkliliklart
yalnizca politik Misliiman gruplarin  acgik ideolojilerinin ~ degerlendirmesine
dayandirmasidir.  Giiniimiiz Ortadogu toplumlarindaki {slami gruplarin politik
dinamiklerini anlamak icin Miisliiman kimlikler ve topluluklar ile otoriter devletler

arasindaki iliski ana unsur niteligindedir.

Bu konuyla ilgili akademik arastirmalar, esasen islam'in temel &gretileri olarak

gordiikleri, agik bir siyasi reform projesi olan, Miisliiman kimlikleri insa eden ve harekete
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geciren gruplara odaklanmigtir." Ancak bu 6grenim tarikatler gibi acikca siyasi olmayan
diger islami temsillerin, bazen daha dayanikli ve tutarli bir sekilde, devlet ve toplum

arasindaki giic dengesini etkileyebilecegini vurgulamaktadir.

Misirli Tekfir ve’l-Hicre gibi® bircok siyasal dini grubun politik siddete ve terdrizme
adanmis oldugu dogru olsa da Urdiin'deki 'Miisliiman Kardesler' gibi gruplarin siyasi
sistemin liberallestirilmesi ve normallestirilmesi i¢in ¢alistig1 da dogrudur. Ayrica, siyasal
islami gruplarin dinamikleri, igerisinde bulunduklari siyasi sistemlerdeki radikallesmeleri
veya “normallesmeleri” sosyolojik ve politik kosullara odaklanan tarihsel bir
perspektiften anlagilmalidir. Bu siyasi evirilme, Emel ve Hizbullah'in Liibnan siyasi
sistemine dahil edilmesinde veya son 20 yilda gelistirilen yeni sosyolojik, entelektiiel ve
politik kosullarin sonucu olan iran islam Cumhuriyeti'nin giderek liberallesmesinde

goriilebilir.?

Tarikatler, genellikle zithdii benimseyen (quietist)* ve politik olmayan giicler olarak® ya da
basit devlet egemenligi araglari olarak tasvir edilmektedir.® Ancak, tarikatlerin Osmanl
Devleti'ne, sémiirgeci giiclere ve Ortadogu'daki modern otoriter devletlere karsi birgok
isyanda oynadigi 6nemli rol bu bakis agisiyla celismektedir. Giiniimiiz Suriye'sindeki
tasavvufi gruplar arasinda, hem isbirligi hem de devlete kars1 direnis politik stratejiler
olarak mevcuttur. isbirligi, Naksibendi tarikati Halidiyye kolunun telkin ettigi “resmi
islam” olarak; direnis ise Sazeliye tarikati subelerinin 1979'dan 1982'ye kadar islami
muhalefetin Baas rejimine karsi baslattigi silahli miicadeleye katilimi seklinde
drneklendirilmektedir. Dolayisiyla soru tasavvufun 6zl itibariyle devlete kars: itaatkar mi
yoksa asi mi oldugundan ziyade, tasavvuf ve siyasal otorite ile bu eklemlerin her biri i¢in

sosyal ve politik kosullarin neler oldugu seklindedir.”

1. Tasavvufi Gruplarin Yapisi

! Eickelman, Muslim Politics; Mitchell, The Society of the Muslim Brothers; Roy, L'Echec de I'Islam Politique.

2 thvan-1 Miislimin cemaatinin tavrini miitesahil, yumusak ve uysal gorerek ayrilan Mustafa Siikrii tarafindan
kurulmustur. En 6nemli hususiyetleri silsileli bir sekilde birini kafir gérmeyeni kiifiir ile itham etmeleridir. Misir
toplumunu cahil Mekke toplumu ile 6zdeslestiren grup Medine’ye yani Kahire ve bilyiik sehirler disina hicreti
zorunlu gérmektedir. Siikrii 1978'de idam edilmistir. (Cev.)

® Khosrokhavar ve Roy, Iran: Comment Sortir d’Une Revolution Religieuse; Adelkhah, Being Modern in Iran.

* Aklin ve iradenin diinyevi olaylardan cekildigi, yalnizca Tanriya ydneldigi dinsel bir mistisizm tiirii olarak
tanimlanan quietisit kelimesi, ziihd olarak ¢evrilmistir.

> Gellner, Muslim Society, s.57-59

¢ Luizard, “Le Soufisme Egyptien Contemporain”, 29.

7 Bu makalede kullanilan veriler 1999'dan 2001'e kadar 16 aylik saha ¢alismasi sirasinda Halep ve -Kuzey
Suriye'de- Kiirt Dagi'nin tasavvuf zaviyelerinde toplanmistir.
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Tasavvuf, hem Siinni hem de $ii toplumlarinda var olan islam'in mistik bir yorumudur.
Tasavvuf yolu, Tanri ile dogrudan bir deneyim arayisi tizerine kuruludur. Bu hedef, bir
tasavvuf seyhinin rehberliginde siirdiiriilen mistik yola (tarikat) ydnelik uzun bir siirecin
sonu olarak kabul edilir. Tasavvufi kimlikler, ritiiellerin yerine getirilmesiyle ortaya ¢ikan
bireysel deneyimlere dayanmaktadir. Her ne kadar bireysel deneyimlere dayaniyor olsa
da, tasavvuf yolu (tarikatlar), disaridan bir kisitlama ve miidahale® olmaksizin tamamen
dznel bir dini yoriingeden ibaret degildir. Cesitli tasavvuf geleneklerini olusturan
metinler, ritiieller ve sozli 6gretiler tarafindan aktarilan doktrinlere ve uygulamalara
bagli olmasi kaydiyla, her kisisel tecriibenin tasavvuf yolunun hal ve makamlarindan biri
oldugu iddia edilebilir.

Kisinin mistik deneyimi i¢in disaridan bir miidahalenin gerekliligi, bir miirside boyun
egmeyi tasavvuf yolunun asli unsuru haline getirmektedir; ¢iinkii sadece ilahi gerceklik
(hakikat) tizerinde dogrudan bir deneyime sahip olanlar, digerlerine Tanri ile mistik
arayisindaki rehberlik edebilirler. Tasavvuf gelenegine gére dini bilginin ekzoterik
(zahiri) ve ezoterik (Batini) olmak tizere iki boyutu vardir; bunlardan ikincisi olan Batini
boyut, ilahi gercege (hakikate) daha yakindir. Tasavvufun tecriibeye dayali yapisi, irfanin
onu gecen kisilerde somutlastigi ve irfan aktariminin mutlaka bir tistadin rehberligi ve
yasam Ornegi ile elde edildigi anlamina gelmektedir. Bu nedenle, talebe ve seyhi
arasindaki mirit/miirsid iliskisi, tasavvufi kimlikler ve topluluklarin insa ve ifade edildigi

cerceveyi saglamaktadir.
2. Tasavvuf ve Devlet Arasindaki Tarihsel Baglantilar

Tarikatler, 12. yiizyilda Sii mezhebi olan Ismailiyye’ye karsi miicadelelerinde Siinni
hanedanlar tarafindan aktif olarak desteklendikleri baslangi¢larindan bu yana devlet
aygitlariyla giiclii baglantilar kurdular.’ Orta Dogu halklarinin Siinni islam'a déniisiim
politikasinda 6nemli bir rol oynamasina ragmen, tarikatleri olusturan ve genis cevreye
sahip tekke ve zaviyeler, 19. yiizyila kadar hicbir zaman kurumsal bir otorite altinda
merkezilestirilmedi. 19. yiizyilin baslarinda Osmanli Devleti, imparatorlugun Halep gibi
biyiik kent merkezlerinde, tarikatleri idari yapilar olarak birlestirerek merkezi ve

hiyerarsik yapilara™ doniistiirdii."! Bununla birlikte, Osmanli merkezilesmesi yerli

8 Orijinal metinde yer alan external constraints ifadesi bir Seyhin gbzetiminde gerceklesen seyr-i siiluku
kastetmesi sebebiyle burada harici kisitlamalar ve miidahale olarak cevrildi.

° Trimingham, The Sufi Orders in Islam, s.7-10.

1 Bu merkezi ve resmi tarikatler modeli, bugiin bile Tarikatlar Yiiksek Kurulu'nun (Supreme Council of Sufi Orders)
tiim mistik faaliyetleri kontrol etmeye ¢alistig1 Misir Hidivligi ve Cumhuriyetinde devam etti. Bu agidan Misir'in
bir istisna teskil etmesi énemlidir, ¢linkii bagka hicbir iilke tarikatlar: tamimak ve kontrol etmek icin yasal ve
idari diizenlemeler olusturmamustir (Luizard, “Le Soufisme Egyptien Contemporain”, s.43-49).
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yerindeyken bile, bircok kirsal zaviye, Osmanlilar tarafindan her tarikatin en st diizey
lideri ve dini bir konum olarak belirlenen Seyhii'l-Mesdyih'in otoritesinden kacarak

devletten bagimsiz sosyal kurumlar olarak ¢alistilar.

Ozerklik ve devlet miidahalesi arasindaki denge, yeni bagimsiz Arap {ilkeleri tarafindan
tim dini kuruluslarin ekonomik bagimsizhigini garanti eden vakiflarin millilestirilmesi
politikalar1 ile énemli &lgiide degisti.'”” Bu hamle Siinni islam kurumlarini, devletin

kontrolii altina almay1 amagliyordu.

Bununla birlikte, toplumun modernlesmesinin bir sonucu olarak tasavvufun gec¢misin
folklorik bir kalintis1 olarak ortadan kaybolacag: seklinde milliyetci bir fikir tezahiir etti.
Bu milliyetci fikir, Suriye'deki dini faaliyetleri kontrol etmek i¢in olusturulan yasal ve
biirokratik aygit tarafindan tamamen g6z ardi edilmesine yol acti. Bu dini politikalarin bir
sonucu olarak tasavvufi faaliyetler, Siinni Islam i¢inde yasal faaliyetler olarak yasal olarak
taninmadiklar1 icin Suriye devleti tarafindan dayatilan dini faaliyetlerin siki
kontroliinden kagabildi. Vakif olarak kurulduklar: i¢in devlet kontrolii altina giren eski
zaviyelerde dahi tasavvuf faaliyetlerinin dogrudan kontrolii ¢ok azdi.™ Devlet kontrolii
altindaki zaviyelerin seyhleri giiniimiizde hala Vakiflar Yasasi'ndan (The Act of Foundation
of the Waqf) faydalanan aile iiyelerinden olmaya devam etmektedir. Vakiflar Bakanlig,
zaviyelerin bir¢ogunun kiigiik camiler olarak hizmet etmeleri sebebiyle tarikat seyhlerine
imam ve hatipler (vaizler) olarak iicret 3demekte ancak haftalik ritiiel/zikir gibi dzel
tasavvufi faaliyetlerin hicbirine ticret 6dememektedir. Suriye'deki tasavvufl dini
faaliyetler her zaman sahislar {izerinden yani seyh ve miridleri tarafindan

desteklenmektedir.
3. Yiizlesme Dinamigi: Suriye Devletine Tasavvuf Muhalefeti

Tasavvuf topluluklarimin Suriye'deki devlet kontrolii tizerinden elde ettikleri yiiksek
ozerklik, 1963'te Baas Partisi iktidara geldikten sonra kurulan otoriter rejime karsi

topluluklarin birer direnis merkezi olmalarina olanak verdi. Baas rejiminin® laik

1 Geoffroy, “Soufisme, Reformisme et Pouvoir en Syrie Contemporaine”, s.267.

12 Suriye'de bu siire¢ 1949'da baslad: ve onlarca yil siirdii. 1961'den bu yana vakiflar, gelirlerini dini binalar:
korumak ve din gorevlilerine deme yapmak icin kullanan Vakiflar Bakanlig: tarafindan kontrol edilmektedir
(Bottcher, “Le Ministere des Wagfs”, s.18-19).

3 Bottcher, “Le Ministere des Wagfs”, s.1819.

" 'Dogrudan kontrol' terimi burada devlet biirokrasisinin tasavvuf faaliyetlerine aktif bir miidahalesini, Srnegin
vaizlerin genellikle Vakiflar Bakanlig: tarafindan hazirlanan metinleri okumasi gereken Cuma hutbesine yapilan
miidahaleyi, ifade etmektedir. Tabii ki ritiiel/zikir sirasinda -muhaberat isimli gizli polis ajanlarinin varhig gibi-
devlet tarafindan tasavvufi faaliyetlerin kontrol edilmesinin bir diger bigimi de s6z konusudur.

!> Baas Partisi, Hristiyan olan Misel Eflak ve Siinni Miisliman olan Selahaddin el-Bitar tarafindan kurulan
sosyalist fikri benimseyen Arap milliyet¢i partisidir. Bu partinin iki rakip kolu 1963'ten beri Suriye'yi ve
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kurumsal cergevesine ragmen, 1970'den 2000 yilina kadar'® Cumhurbaskanligi yapan
Hafiz Esed'in Alevi” mezhebinin bir iiyesi olmasi®® rejimin bir¢cok Siinni Miisliiman
tarafindan mezhepsel (farklilik) olarak algilanmasina sebep oldu. Aslinda Esed'in iktidara
yiikselisine, giivenlik giiclerinde oldugu gibi, partinin ve rejimin kilit konumlarinda
Alevilerin asir1 temsilinin® pay1 vardi.”® Geleneksel ticaret, endiistri ve tarim seckinleri,
Baas rejiminin endiistrilerin millilestirilmesi ve toprak reformu gibi ekonomik alanda
yaptig1 onlemlerden kétii bir sekilde etkilendiler ve buna kars: siyasi direnisin ana odagi

haline geldiler.

Geleneksel seckinlerin, 'Miisliman Kardesler' veya tarikatler gibi Siinni islam
kurumlarinin cesitli sektorleriyle gelistirdigi giiclii sosyal ve ailesel baglar, rejime karsi
hosnutsuzluklarindan hem dini hem de siyasi anlamda yararlanmalarim sagladi.”* Baas
rejimi laik siyasi Orgiitlere karsi baskici Onlemler aldiktan sonra, Baas rejimine
mubhalefette hald aktif olan islami gruplar en biiyiik giic haline geldiler. Siyasi ifade
kanallarinin eksikligi, Islami muhalefeti gittikce daha fazla radikallestirdi; devlet
temsilcilerine ve Alevi cemaat liyelerine karsi siddetli eylemlere yol acti; ve bunu, her

zaman devlet tarafindan alinan baskici 6nlemler izledi.

Dini muhalefetin siyasi ve askeri yénleri, 6zellikle rejim ile miicadele eden tiim islamci

722

gruplar “Islami cephede”? birlestikten sonra “Miisliiman Kardesler” tarafindan

1968'den beri Irak't ydnetmistir. Cagdas Suriye tarihi ve siyasetinin daha ayrintili bir analizi i¢in bkz. Batatu,
“Syria’s Muslim Brethen”; Heydemann, Authoritarianism in Syria: Institutions and Social Conflict; Seale, 1988;
Wedeen, Ambiguities of Domination.

16 Oliimiinden sonra Hafiz Esed'in yerine Suriye'nin su anki Cumhurbaskani, oglu Besar Esed iktidara gecti.
Hafiz'in akraba ve miittefikler ¢emberinin politik tekelinin rejimin daha iist diizeylerinde siirdiiriilmesiyle
birlikte Esed, kademeli ekonomik liberallesme politikalarina devam etti.

17 Terim olarak Alevi kelimesi, Hz. Ali (r.a.) ile iligskilendirilen bazi kavramlar icin kullanilmaktadir. Bunlardan
biri, tasavvufta silsilelerini Hz. Ali’ye dayandiran ve “Alevi tarikatlar” olarak bilinen Kadiriyye ve Rifaiyye gibi
tarikatler icin kullanilirken bir diger anlamiyla Alevi Sia igerisinde yer alan bir mezhebi -Aleviligi-
tanimlamaktadir (Trimingham, The Sufi Orders in Islam, s. 262-263). Bu manada Alevilik, Hz. Ali’ye siyasi ve dini
anlamda baglilk gdsteren bir cesit mezheptir. Giniimiizde itikadi manada iki Alevi mezhebi oldugu
bilinmektedir: Bunlar (i) Nusayrilik ve (ii) Kizilbaslik’tir (TDV islam Ansiklopedisi, s.368-369; daha fazla bilgi i¢in
bkz. https://islamansiklopedisi.org.tr/alevi )

18 Aleviler, peygamberlik mesajinin gizli dogasinin son sahibi olarak (Muhammed'in soyundan gelen) 11 imamu
lider edinen bir $ii mezhebi iken, Siilerin ¢ogunlugu olan Caferi Siiler on iki imami kutsal liderleri olarak
tanimaktadir. Hz. Ali'yi ilahi mesaj ve ifadelere (divine logos) denk géren Aleviler, islam'm 5 sartini takip etmek
yerine ibadetlerinin merkezine mezhebin gizli 6gretilerine vakif olan Alevi seyhlerini alirlar.

¥ 1976'da Suriye'nin Marunilerin yaninda Liibnan I¢ Savasi'na askeri katilimi, Baas rejiminin farkli dini
azinliklar ile Siinni karsiti mezhep ittifak imajini pekistirdi (Perthes, The Political Economy of Syria under Asad, s.
103-104).

0 perthes, The Political Economy of Syria under Asad, s.182-183; Van Dam, The Struggle for Power in Syria, s.118-135.

21 (Batatu, “Syria’s Muslim Brethen”, s.112-119; Perthes, The Political Economy of Syria under Asad, s.103-104.

2 'islami Cephe' Suriye'deki Baas rejimiyle miicadele eden tiim Islami gruplar: birlestirerek 1980'de kuruldu
(Abd-Allah, The Islamic struggle in Syria, s.114).
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aktiflestirildi.” Tarikat seyhleri, politik bir tehdit olarak algiladiklar1 miicadelede
miiridlerini/takipgilerini iimmet -Miisliiman cemaati- i¢in “Islami Cepheye” {iye yapmada
temel bir rol oynadi. Halep'teki Rifal seyhinin Sldiiriilmesinde de oldugu gibi, bazi tarikat
seyhleri ve miiridlerinin/takipgilerinin silahl direnise dahil olmalari, 6nde gelen tarikat

seyhlerini hedef alan ve zaman zaman topluluklarimi dagitan rejim tarafindan géz ardi

edilmedi.*

Bu siddet dongiisii 1982'de Suriye devletinin askeri kuvvetleri ile Hama sehrindeki sivil
Miisliiman halkin silahli ¢atismalarla sonuglanan Cisr es-Sugur ve Halep'te ciddi
katliamlar yasanmasiyla Suriye'ye yayildi. Bu catisma, “islam Cephesi™nin askeri
yenilgisiyle ve Hama'daki® yaklasik 20.000 sivilin katliamiyla sona erdi.”* Hama'da
yasanan trajedi ve yankilar1 Suriye'deki sosyal ve politik degisimin tezahiirii olarak siyasi
islam'in azalmasina yol a¢ti.” Bu durum ayrica bircok tarikat seyhi ve miiridinin
silahlandig1, islam karsiti gérdiikleri bir devlete karsi miicadelelerinde 'Miisliiman
Kardesler'e katildigi Hama ve Halep'teki tasavvuf topluluklarini da etkiledi. Catismanin
siddeti ve catisma sonunda alinan yenilgi, zaviyelerin yok edilmesine, bir¢ok tarikat
seyhinin 8liimiine veya siirgiin edilmesine yol act1. Urdiin'de siirgiinde 6len Halepli Sazeli

seyhi Abdulkadir fsa da bu érneklerden biriydi.”

Bu catisma, dini kimliklerin sosyal eylemler icin birer cerceve olarak kullanilmasinda
degisiklik yasanmasiyla sonuglandi. Siinni niifus arasinda, devletin fethi {izerine
odaklanmis mafsalli bir sosyal ve politik projeden, cami katilimi veya ortiinme gibi
bireysel dindarlik ve yobazlik gibi agir1 dindarlik belirtilerinin kamusal gésteriminin
yogunlastirilmasina dogru agik bir degisim oldu. Tasavvuf ile giiclii baglantilari olan bu
yeni toplumsal hareket, islami bir devlet tarafindan dayatilan bir sosyal reform énermek
yerine, her bireyin ahlaki reformunun kiimiilatif sonucu olarak islam toplumunun
yaratilmasini amaglamaktadir. Bu anlamda Suriye'deki islami sdylemde devletin 6nemini
yitirdigini sdylemek miimkiindiir. Bu, “gercek” bir islami topluluga giden yol olarak

bireysel sorumluluk ve ahlak tizerine yapilan tasavvuf vurgusuna olduk¢a uymaktadir.

2 Abd-Allah, The Islamic struggle in Syria, s. 190-192.

* De Jong, “Les Confreries Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe”, s. 215-216.

% Gergek kurban sayisi bilinmemekle birlikte 20.000 sayisi, Hama'nun bir¢ok mahallesinin askeri saldir1 ile
tamamen yok edilmesi sebebiyle giivenilir tahmin olarak gériilmektedir.

2% Abd-Allah, The Islamic struggle in Syria, s.192; Batatu, “Syria’s Muslim Brethen”, 5.129; Seurat, “Les populations,
I’Etat et la Societe.”, s. 15.

27 AbdAllah, The Islamic struggle in Syria, s. 194-195.

% De Jong, “Les Confreries Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe”, s.216; Geoffroy, “Soufisme, Reformisme
et Pouvoir en Syrie Contemporaine”, s. 17-18. Abdulkadir isa Urdiin’de degil Tiirkiye'de 1991'de vefat etmis ve
Eylipsultan Kabristani’'na defnedilmistir. (Gev.)
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4, Isbirligi ve Uzlagsma: Hama Sonrasi Tasavvuf ve Devlet

“Islami Cephe” ile yasanan catisma felaketinden sonra Baas rejimi, islam'in toplumsal
yasamdaki roliine yonelik politikasini degistirerek catismac sekiilerlestirici tedbirlerden,
islam'in belirli bi¢imlerinin gizlice desteklendigi ve digerlerinin bastirildigi veya siki bir
sekilde kontrol edildigi uzlagsmaci bir iliskiye dogru kaydi. Bu politikanin en iyi 6rnegi,
Suriye Miiftiisii Seyh Ahmed Kiiftar{ tarafindan yonetilen Naksibendi tarikatinin bir kolu
olan [Halidiyye-i] Kuftariyye’dir.” [Halidiyye-i] Kuftariyye, Sam'in popiiler ve orta sinif
tabakalari ile devlet aygitlariyla kisisel baglar yoluyla edinilen ekonomik ayricaliklardan
gelisen yeni burjuvazi arasinda giiclii bir varlifa sahiptir.*® Bu tarikat, bir tiir bireysel
ahlak ve rejimin kamusal olarak mesrulastirilmasina odaklanan tasavvuf bigimini
benimsemektedir.”’ Devletle olan baglantilarina ragmen [Halidiyye-i] Kuftariyye kolu,
diger tasavvuf bicimlerine bagh olan dini veya kurumsal yerel zaviyeleri kontrol etme
mekanizmasina sahip olmadigi icin Naksibendi Tarikat1 dahilinde bile, Sam disinda sinirli

bir basariya sahiptir.

Bununla birlikte, rejimin islami kimliklere iliskin kamusal disavurumlara daha fazla
tolerans gdstermesi, Tarikat seyhlerinin devletin kayirmaci aygitina entegrasyonuna da
izin verdi. Seyhlerin devlet kurumlariyla, 6zellikle cemaat icinde ve disinda belli belirsiz
taninan (Muhaberat isimli) gizli polisle, baglantisi olmasi pek nadir degildir. lyilik ve bilgi
alisverisini iceren bu iliskiler, ¢esitli sosyal imtiyazlara yansidi- 6rnegin, isbirligine yatkin
bir seyh devlet arazisinde zaviye veya cami insa etmek icin kolayca izin alabilir. Bu iyilik
aligverisi yerel tasavvuf topluluklarini kayirmacilik aglarina baglayarak, sosyal gruplarin
segilen kesimlerinin devlet kaynaklarina erismesine izin verirken; aym zamanda onlar
Baas rejiminin siyasi ve sosyal projelerinin destekgisi olarak belirledi. Volker Perthes®
rejimin farkli gruplara karsi adam kayirmaci diizenlemeleri destekledigini ¢linkii rejimin
destek ve kaynak ¢ekebilecegi genis bir sosyal tabana ihtiya¢ duydugunu agikca belirtir.
Bu agdaki kayda deger bu konum hakkindaki agiklamasi “hiikiimetin ve rejimin
taleplerine uyan; devletin ve rejimin sagladig1 organizasyon yapisina katilan” bazi tarikat
seyhlerine kolayca uygulanabilmektedir.® Adam kayirmaci insasi yoluyla devlet ve
toplum arasindaki siirlarm bulaniklasmasini Perthes, devlet aygitinin sivil toplum

tizerindeki artan hakimiyetinin bir isareti olarak goriir.

* Habash, Al-Shaykh Ahmed Kuftaru.

* “Yeni burjuvazinin” kékenleri i¢in bkz. Seurat, “Les populations, I'Etat et la Societe.”, s.124-128.
3 Bottcher, “Le Ministere des Waqfs”, s.128-138.

32 perthes, The Political Economy of Syria under Asad, s. 188.

 Perthes, The Political Economy of Syria under Asad, s. 189.
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Ancak bu tasavvuf topluluklari icin gegerli degildir. Tasavvuf seyhlerinin otoritesi,
miiridlerini siradan varolusun siurlarini asacak mistik bir doniisiime yonlendirme
kapasitesine baglidir. Bu nedenle, otoritesinin -devlet de dahil olmak lizere- herhangi bir
diinya giicii kaynagindan daha tstiin oldugunu géstermelidir. Devlet himayesi mantigina
tam olarak boyun egilmesi - devletten kaynaklanabilecek tiim maddi, sosyal ve politik
kazanmimlara ragmen - seyhin giiciiniin sosyo-politik kdkenlerini ortaya ¢ikaracagindan
dolay1 miiridlerinin/takipgilerinin géziinde otoritesinin mesruiyetine zarar verecektir. Bu
nedenle, seyh ve devlet organlari arasinda elde edilen uzlasma her ikisinin de tatmin
olmasina izin vermeli, ancak seyh ve takipcileri acgik bir bigcimde teslim ve - Suriye
toplumunun farkli kesimlerini otoriter devletin yapilariyla birlestiren kayirmacilik
aglarim drgiitleyen- kontrol mantigindan farkl ve istiinde kalmalidir. Bu, devlet aygitlari
tarafindan seyh veya onun cemaatinin dini ve sosyal ayricalikli konumuna kars1 bir ast
iliskisinin ortaya atilmasi veya meydan okuyan herhangi bir eylem olmasinin, olduk¢a

kirilgan olan bu ittifaki kirabilecegi anlamina gelmektedir.

Gergekten de, seyhler ve takipgileri tarafindan belirli devlet politikalarina veya
eylemlerine kars1 yapilan protestolar ve halka agik gésteriler neticede gerceklesmektedir.
Bu catismalar ¢ogu durumda devlet yetkilileri tarafindan uzlagma ile sona ermektedir.
Tarikat seyhlerinin siyasi ve sosyal giicli, Halep'in poptiler bdlgelerinde 6zellikle
giiclidiir; burada, seyhler ve cemaatlerinin sinirlarinin 6tesinde catismalara aracilik
eden, diizenli ve etkin bir sekilde adaleti dagitan yerel liderler olarak hareket
etmektedirler. Sinirli ve pragmatik yapilarina ragmen bu protestolar devlete,
politikalarinin toplumda veya dahasi, dini bir toplulukta (cemaat, tarikat, vb) tehdit
olarak algilanirsa genel bir seferberligin her zaman miimkiin oldugunu hatirlatir ve

sosyal hayata miidahale kapasitesini sinirlar.

5. Sonug

Yukarida ortaya konulanlara dayanarak, tasavvuf topluluklarinin ¢agdas Suriye'de 6nemli
bir sosyal ve siyasi rolii oldugu soylenebilir, ¢iinkii bunlar devletten biiylik 6lciide
Ozerklige sahip olabilecek birkag kamu sosyal kurumundan biri olma o&zelligini
tasimaktadir. Birgok seyh, devletin kayirmacit aglarina dahil edilirken, tasavvuf
topluluklar: tizerindeki otoritelerinin icraci dogasi, devlet mantigina tabi olmalarina agik
sinirlar yaratmaktadir. Tasavvuf topluluklarinin sinirlarina devlet tarafindan saygi
gosterilmemesi halinde kurduklar igbirlikleri kolayca acik isyana dontisebilmektedir.
Tasavvuf topluluklar1 ve devlet arasindaki iliskilere bu kisa bakis, statik siniflamalardan

daima bir ya da baska bir siyasal kalip bicimine kagan sosyal ve politik dinamikleri takdir
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etmek icin Ortadogu'daki dini topluluklarin igsel isleyisini anlamanin 6nemini

gostermektedir.
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